Die Evangélischen Kommunitidten — die ekklesiale und
Okumenische Dimension ihres Lebens

VON JOHANNES HALKENHAUSER

Im Mai 1976 fiihrte die Bischofskonferenz der Lutherischen Kirche
Deutschlands (VELKD) eine Klausurtagung auf Schlofl Schwanberg/Ufr.,
dem geistlichen Zentrum der Communitdt Casteller Ring, durch. Unter
dem Thema ,,Gelebter Glaube* wurden neben den charismatischen Bewe-
gungen vor allem die Kommunitaten als Modelle gelebten Glaubens gewiir-
digt. Ein Ergebnis dieser Tagung war die Stellungnahme der Bischofskon-
ferenz, die als ,, Wort an die Gemeinden* formuliert wurde. In ihr heiBt es
u. a.: ,,...In unserer Begegnung mit den Kommunitéten konnten wir erken-
nen, wie stark sie sich bemiihen, dem Gottesdienst, dem Gebet und der Stil-
le den Vorrang innerhalb der Anforderungen ihres Arbeitstages zu geben.
Sie bringen damit beispielhaft zum Ausdruck, wie sehr wir in unserem All-
tag Gottes bediirfen. Dankbar stellen wir fest, dal} diese Kommunitéten als
Glieder der lutherischen Kirche auf der Basis der Heiligen Schrift stehen
und die Rechtfertigung allein aus dem Glauben leben wollen. IThre 6kume-
nische Offenheit 146t sie den Schmerz iiber das Trennende zwischen den
Konfessionen und den Wunsch nach Gemeinsamkeit stark empfinden. Sie
sind von missionarischem Wollen geprigt. Kommunitédres Leben, das von
solchem Geist erfiillt ist, sehen wir als eine Kraft zur kirchlichen Erneue-
rung an, die zusammen mit bewéhrten Formen herkémmlichen Gemeinde-
und Gemeinschaftslebens die Kirche verlebendigen kann...

Wir empfehlen den Gemeinden, beim Nachdenken iiber kirchliche Er-
neuerung die Kommunitéten als mdgliche Gestaltungen christlichen Lebens
zu bejahen.*!

Vielleicht wird eine spétere Kirchengeschichtsschreibung des 20. Jahr-
hunderts dieser Stellungnahme den Rang eines historischen Datums zuer-
kennen. Zum ersten Mal seit der Reformation hat eine evangelische Bi-
schofskonferenz ordensdhnliche Gemeinschaften als legitime Form eines
christlichen Lebens in Gemeinschaft anerkannt und angenommen.

I. Kommunitdten in den Reformationskirchen — eine Kurskorrektur!

Damit ging eine lange Periode ,,protestantischer Klostervergessenheit*
zu Ende, die sich von der Klosterkritik der Reformatoren und deren mehr
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als 400jdhriger Wirkungsgeschichte legitimiert fithlte. Noch 1941 stellte das
renommierte Calwer Kirchenlexikon lapidar fest: ,,Der Protestantismus
lehnt das Monchtum grundsétzlich ab.“? Der Verfasser konnte sich dabei
auf die traditionelle Sicht stiitzen, nach der sich der Protestantismus auch
darin vom rémischen Katholizismus, den orthodoxen Kirchen und vom
Anglikanismus unterscheide, daB er Kirche ohne Monchtum und Ordensle-
ben sei. Daf} just zur selben Zeit — wenn auch noch in der Verborgenheit
der ersten Anfidnge — Roger Schutz und seine Freunde im burgundischen
Taizé begannen, das Engagement des Glaubens in geistlicher Gruppenexi-
stenz, also kommunitédr, zu leben, konnte der Verfasser nicht wissen.

Im Laufe der Jahrhunderte seit der Reformation war ein doppelter Tat-
bestand mehr und mehr aus dem Blick geraten:

— Zum einen: daB die theologische Kritik der Reformatoren, vorab
Luthers, am Ordensleben ldngst nicht so pauschal ablehnend ausgefallen
war, wie es eine spitere, offensichtlich ideologisch und konfessionalistisch
verengte Polemik darstellte; anders gewendet: dafl eine undifferenzierte
Verwerfung des Monchtums als unevangelisch nicht zum Grundbestand re-
formatorischer Lehre und Verkiindigung gerechnet werden kann. Es gibt in
der Tat durchaus Anséitze fiir eine positive Wertung des kommunitiren
Phénomens bei den Reformatoren, die einem aus dem Geist des Evangeli-
ums erneuerten Ordensleben einen legitimen Platz auch in den evangeli-
schen Kirchen einrdumen.?

— Zum anderen: dal} es immer wieder im Protestantismus der nachfol-
genden Jahrhunderte Ménner und Frauen gab, die sich zu entschiedener
Christusnachfolge in Glaubens-, Lebens- und Dienstgemeinschaften zu-
sammenschlossen, welche unleugbar ordensihnliche Ziige trugen. Vor al-
lem der Pietismus des 18. Jahrhunderts besal3 von seinem Selbstversténdnis
her eine gewisse Pradisposition fiir die Darstellung der bruderschaftlichen,
dkumenischen und eschatologischen Aspekte der Botschaft Christi — jener
Aspekte also, die sich in der Geschichte der Kirche immer wieder als konsti-
tutive Elemente des Ordenslebens erwiesen hatten. Die weithin unbekannte
Griindung der ,,Pilgerhiitte® auf der Otterbeck bei Miilheim/Ruhr durch
G. Tersteegen und die gleichzeitig entstandene Herrnhuter Briidergemeine
Zinzendorfs (1727) waren Ausdruck eines intensiven Verlangens nach bru-
derschaftlicher Gemeinschaft in geistlicher Disziplin. Aber weder hier noch
in der Erneuerung anachoretischer und monastischer Lebensformen im ra-
dikalen auBerkirchlichen Pietismus4, noch in der Griindung der
Diakonissen- und Diakonenhéuser des 19. Jahrhunderts war der Kairos ei-
ner bleibenden Wiedergeburt kommunitédren Lebens im Protestantismus
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gekommen — ganz im Gegensatz zur anglikanischen Kirche, die seit der
Mitte des 19. Jahrhunderts einen ,,monastischen Friihling* erlebte.

Erst die Erschiitterungen des 1. Weltkriegs und die deraus resultierende
Neuorientierung der Theologie (Luther- und Calvin-Renaissance, Dialekti-
sche Theologie) und die Neuordnung des kirchlichen Lebens bereiteten den
Boden fiir ein Wiedererstehen geistlichen Gemeinschaftslebens in den evan-
gelischen Kirchen. Dies vollzog sich in zwei Schritten:

— Zunichst in der Form von ,, Bruderschaften®, in denen Méanner und
Frauen inmitten der Welt des Berufs, der Ehe und der Familie den Schritt
aus der Unverbindlichkeit eines weithin biirgerlich angepaliten ,,Christseins
ohne Entscheidung® zu einer verbindlichen und verpflichtenden Gestalt ge-
lebten Glaubens vollzogen (z. B. 1918 Hochkirchliche Vereinigung, 1927
Evangelische Franziskaner-Tertiaren, 1929 Evang.-Okumenische Johannes-
Bruderschaft, 1931 Evang. Michaels-Bruderschaft, mehrere Pfarrer-
bruderschaften in Deutschland und Skandinavien).

— Dann auf dem Hintergrund der geistlichen und theologischen Erfah-
rungen des Kirchenkampfes, des 2. Weltkriegs und der nachfolgenden Zeit
im Entstehen von ,,Kommunitdten®, d. h. Gruppen von Ménnern und
(oder) Frauen, die durch freiwillige Bindung an die klassischen evangeli-
schen Rite und deren Ratifizierung durch Geliibde die Verwirklichung des
Evangeliums in bleibender Gemeinschaft (nach Apg 2,42) zu ihrem Lebens-
entwurf machten. Diese Kommunititen sind nach kirchengeschichtlicher
Einordnung und religionssoziologischer Erscheinungsform als Orden bzw.
ordensdhnliche (ordoide) Gruppen im eigentlichen Sinn zu bezeichnen.

Bei aller Vielgestaltigkeit im einzelnen lassen sich zwei Grundmodelle
kommunitirer Gemeinschaften erkennen, die sich freilich weniger in ihrem
Auftrag als in ihrem theologie- und frommigkeitsgeschichtlichen Hinter-
grund unterscheiden, von dem sie herkommen und der das Mal} der gegen-
seitigen Zuordnung von geistlicher Konzentration und Weltbezogenheit be-
stimmt:

a) die mehr pietistischen, von den Elementen des Erweckungschristen-
tums geprégten Gemeinschaften,

b) die stirker an der Kirche und ihren Sakramenten, also ekklesial orien-
tierten Gruppen.

Zum ersten Typ gehoren z. B. die Evangelische Marienschwesternschaft
Darmstadt; die Christusbruderschaft Selbitz/Ofr. (die mit etwa 175 Schwe-
stern und 25 Briidern die zahlenméBig stdrkste Kommunitét darstellt); die
Christustridger Bensheim; die Jesusbruderschaft Gnadenthal bei Limburg
und die Kommunitit Adelshofen in Baden.
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Zum ekklesialen Typ rechnet man u. a. die Communauté de Taizé, mit
etwa 90 Briidern die bekannteste und wohl auch 6kumenisch bedeutendste
Gemeinschaft; die Communauté de Grandchamp/Schweiz; die Commu-
nauté de Pomeyrol/Siidfrankreich; die Communauté des Diaconesses in
Versailles-Reuilly; die Kommunitdt Imshausen-Bebra; die Communitét
Casteller Ring Schlof Schwanberg; den Ordo Pacis in Hamburg; den
Laurentius-Konvent Wethen/Nordhessen und einige kleinere skandinavi-
sche und nordamerikanische Kommunitéten, z. B. die benediktinisch ge-
prigte Heiligkreuz-Bruderschaft Sala/Schweden.?

So hilfreich diese Unterscheidung freilich fiir die Standortbestimmung
der einzelnen Kommunitét sein mag, so 148t sich andererseits eine wachsen-
de Konvergenz beider Traditionsstréme in den verschiedenen Typen fest-
stellen; d. h. daB sich in unserem 6kumenischen Zeitalter im wechselseiti-
gen Austausch spiritueller Erfahrungen Gemeinschaften des pietistischen
Typs mehr und mehr 6ffnen fiir die ,,katholische® Dimension des Kirche-
seins, wiahrend die ekklesial orientierten Kommunitédten immer mehr die er-
ginzende und bereichernde Funktion des Charismatisch-Spontanen fiir das
Leben im Heute Gottes entdecken und fruchtbar machen. Diese Beobach-
tung verwehrt es auch, die Wiedergeburt kommunitérer Lebensformen auf
einzelne theologische Schulen, kirchenpolitische Gruppen oder Konfes-
sionsfamilien einzugrenzen bzw. als mehr oder minder auffillige Rander-
scheinung in einigen evangelischen Kirchen der Gegenwart zu betrachten.
Der kommunitdre Aufbruch ist vielmehr ein kirchliches Phdnomen von
dkumenischem Ausmall. Damit bestétigt sich der alte Erfahrungssatz, dal3
zwischen der geistlichen Erneuerung der Kirche und dem Wiedererstehen
bruderschaftlichen und kommunitiren Lebens ein innerer Zusammenhang
besteht. Damit ,,ein protestantisches Tabu zerbrockelt“s, bedurfte es offen-
sichtlich des ,,Jahrhunderts der Kirche“ (O. Dibelius).

II. Ekklesiale Wertigkeit und ekklesiologische Standortbestimmung der
evangelischen Kommunitdten

Gegeniiber dem religiésen Individualismus des 19. Jahrhunderts, der in
der Zugehorigkeit zur Kirche héchstens ein sekundires, additives Element
des Christseins sehen wollte, bewirkte unser Jahrhundert einen erstaunli-
chen Mentalitdtswandel, indem die ekklesiale Bedingtheit christlicher Exi-
stenz als konstitutiv fiir das Christsein wiederentdeckt wurde. Im Unter-
schied zu fritheren Gemeinschaftsbildungen im Protestantismus, die sich
héufig ins kirchliche Abseits gedrédngt sahen und sich darum meist auller-
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halb der institutionellen Kirchen formierten, entspricht es der gewandelten
kirchengeschichtlichen Situation, daB die Kommunitéten ihre Berufung
zum gemeinsamen Leben als wesenhaft kirchliche Existenz umschreiben
und ihren Ort bzw. Dienstauftrag nicht aus dem Gegensatz, sondern inmit-
ten der Kirche bestimmen und wahrnehmen. Das Leitwort des altkirchli-
chen Ménchtums ,,kirchlich Monchsein® wird — wenn auch in verschiede-
ner Dichte und unterschiedlichem BewuBtseinsgrad — anerkannt als uner-
laBliches Kriterium fiir das Selbstverstindnis des Christseins in Kommuni-
titen. Kommunitires Leben versteht sich somit der Kirche zugeordnet, in
das Gesamt ihrer Lebensformen und -4uBerungen eingebunden und der ihr
aufgetragenen Heilssendung verpflichtet. Aber die Kommunitdten haben
ihren Ort in der Kirche nicht nur soziologisch als alternative Kommunika-
tionsmodelle im Gegeniiber zur volkskirchlichen Parochie; sie sind zugleich
eine spezifische Ausformung des Kircheseins, indem sie bestimmte Wesens-
ziige und Zielsetzungen der Kirche verdeutlichend ausdriicken bzw. stell-
vertretend bezeugen. Damit haben sie als Stétten verbindlichen geistlichen
Lebens, gelebter Bruderschaft und engagierten Dienstes fiir Kirche und
Welt immer wieder die prophetische Aufgabe der zeichenhaften Erinne-
rung und des permanenten Korrektivs fiir die verfafite Kirche wahrzuneh-
men. Insofern leisten sie auch einen theologischen Beitrag zur lebensméabBi-
gen Erneuerung und Darstellung der Gemeinde als des Leibes Christi, des-
sen charismatische Wirklichkeit als ,, Vielfalt in Einheit“ sichtbar wird.
Eine theologische Arbeitsgruppe deutscher Kommunitéten hat 1978 die
ekklesiale Verwurzelung der Kommunitidten und ihre theologisch-
kirchliche Standortbestimmung in einem gemeinsamen Arbeitspapier u. a.
so umschrieben: ,, Wir leben in unserer Kirche (wie verschieden das auch bei
den einzelnen Kommunititen aussehen mag), gehoéren zu ihr, denn wir sind
getauft und haben dadurch einen geschichtlichen Ort in der Kirche gefun-
den, der uns ganz objektiv bestimmt. Aber die Kommunitéten, die so ganz
in und mit der Kirche leben, leben zugleich auch immer in einem bestimm-
ten Sinn im Gegeniiber zu ihrer Kirche. Denn als Gemeinschaften, deren
Glieder die ProfeB abgelegt und sich damit zu einem besonderen Charisma
des Geistes bekannt haben, sollen wir auch in einer bestimmten Weise im
Gegeniiber zu unserer Kirche leben. Wir sind nicht einfach als ,kirchliche
Sonderform* neben den Ortsgemeinden einzuordnen, sondern wir sind ein
,Mikrokosmos der Kirche (Taizé), der in seiner ihm einmaligen Weise et-
was vorleben und aussagen kann, das der ganzen Kirche gilt. Damit das ge-
schehen kann, brauchen wir von der Kirche einen eingerdumten, nicht er-
zwungenen Freiraum des Gegeniibers. Wenn eine Kommunitét auf diesen

125



Freiraum verzichten moéchte und dieses Eigenleben in sich nicht entdeckt
und praktiziert, kann sie dies Gegeniiber zur Kirche nicht als Beitrag lei-
sten; wenn eine Kommunitit aber nur ein Eigenleben hat ohne echten Be-
zug zu ihrer Kirche, so kann sie nicht in der Kirche leben und fiir die Kirche
wirken.“

So wie sich in den Kommunitéten des deutschen Sprachraums ein ,,Lern-
prozeB Kirche® feststellen 148t, so ist umgekehrt in den Kirchen wéhrend
der letzten Jahre ein ,Lernprozel Kommunititen® in Gang gekommen.
Dies wird unterstrichen durch die Tatsache, dal — iiber das Votum der Bi-
schofskonferenz der VELKD hinaus — auf der Ebene der EKD am 20. De-
zember 1978 ein erstes Kontaktgespréch zwischen Vertretern evangelischer
Bruderschaften und Kommunitédten und dem damaligen Ratsvorsitzenden,
Landesbischof D. ClaB, stattfand. Erklirtes Ziel dieses Treffens war, ,,die
Zuordnung und Eigensténdigkeit von verfaBter Kirche und den geistlichen
Gemeinschaften zu unterstreichen und starker als bisher zu konkretisieren®.
Dabei wurde beschlossen:

1. Die Kirchenkanzlei der EKD in Hannover wird in Zukunft als direkte
Anlaufstelle fiir die juristisch-organisatorische u. a. Beratung der geistli-
chen Gemeinschaften vorgesehen.

2. Ein Mitglied des Rates der EKD soll ,,jenseits struktureller Zustdndig-
keiten der leitenden Schwestern oder Briider in den Kommunitédten als
geistlicher Mentor benannt werden und zur Verfiigung stehen®. (In der
Zwischenzeit wurde Bischof D. ClaB} offiziell als Beauftragter der EKD be-
rufen.)

3. Die Notwendigkeit der Berufung eines Mitglieds einer Kommunitét in
die EKD-Synode wird befiirwortet und die verstiarkte Mitarbeit in den syn-
odalen Gremien der Landeskirchen erbeten, um das briiderliche Miteinan-
der und Gegeniiber von verfafter Kirche und geistlichen Gemeinschaften
zu verstdrken. Daraufhin wurde ein Arbeitskreis gebildet, der die Fragen
der ekklesiologischen Standortbestimmung und die Beziehung zwischen
Kirche, Bruderschaften und Kommunitéten einer weiteren Klarung zufiih-
ren soll. In ihm wirken neben Vertretern der Gemeinschaften des deutschen
Sprachraums je ein Verbindungsmann zu den katholischen und den angli-
kanischen Kommunititen mit.

Mit dieser Entwicklung ist den Kommunit4ten ein kirchlicher ,, Wert* zu-
gewachsen, der ihrem Lebensentwurf im geistlichen Gesamthaushalt der
Kirche einen legitimen Platz einrdumt und ihnen den notwendigen charis-
matischen Freiheitsraum zugesteht, den sie fiir ihr Leben und Wirken brau-
chen. Zum anderen anerkennt, schiitzt und férdert die Kirche damit die in
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den evangelischen Kommunititen sichtbar werdenden Konkretionen des
Glaubens und der Hingabe als eine eigenstandige Einlosung des Evangeli-
ums inmitten der Kirche als Ort der Verwirklichung vielgestaltiger christli-
cher Existenz.

Eine bereits erprobte Moglichkeit, den gegenseitigen Bezug von Kirche
und Kommunitit zu leben und konkret darzustellen, ist die ,,visitatio®, die
gegenseitige Besuchung als Partner. In dem bereits erwéhnten Statement
,ProzeB und Kirche* heift es dazu:” ,,In solch einer Praxis (hier liegt offen-
sichtlich die Initiative bei den Kommunititen!) kénnte sich das Dasein der
Kommunititen in der Kirche als ein besonderes Gegeniiber entfalten — zur
beiderseitigen Hilfe und Fruchtbarmachung der eigenen Erfahrungen fiir-
einander. Es gibt bereits Begegnungs- und Gesprachskreise, in denen u. a.
die Kommunititen von ihren Kirchen um Rat gefragt werden, etwa im Be-
reich der Spiritualitit, der Erfahrungen mit dem Altarsakrament, der Tau-
fe und Konfirmation von Erwachsenen, um nur einige Bereiche zu
nennen.“ Dieser Austausch von Erfahrungen hat sich z. B. in der Mitarbeit
einer Kommunitit beim Evangelischen Erwachsenenkatechismus, einer an-
deren bei der Denkschrift der EKD iiber ,,Evangelische Spiritualitat” oder
beim weiterfithrenden Gesprich iiber CA 27 zwischen der Lutherischen
Kirche und den evangelischen Kommunitaten bewéhrt.

II1. Die 6kumenische Bedeutsamkeit und Effizienz der evangelischen Kom-
munitdten

Der innere Zusammenhang zwischen dem ,,Erwachen der Kirche in den
Seelen“ (R. Guardini) und dem Wiedererstehen des kommunitdren Lebens
im Protestantismus im Wirkfeld der okumenischen Bewegung hat die
Kommunititen wesenhaft zu dkumenischem Leben und Handeln moti-
viert. Schon die ilteste Kommunitiit, die 1905 in der Schweiz gegriindete
,Bruderschaft vom gemeinsamen Leben®, ein frither Vorlaufer der heuti-
gen kommunitdren Bewegung, war von Anfang an in Leben und Dienst-
auftrag 6kumenisch ausgerichtet. Erst recht gilt von den jiingeren Kom-
munititen die Beobachtung W. Hiimmers, des Begriinders der Selbitzer
Christusbruderschaft: ,,Alle diese neueren Ordensgemeinschaften sind in
einer herzlichen Liebe der Gemeinde Jesu Christi in all ihren Erscheinungs-
formen zugetan... Ein 6kumenischer Zug erfiillt sie alle. “8 Diese etwas pau-
schale Feststellung schlieBt natiirlich nicht aus, daB die Dichte okumeni-
scher BewuBtheit und des dkumenischen Engagements in den einzelnen
Kommunititen je nach dem biographisch-geschichtlichen Ort ihres Entste-
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hens, des speziellen Charismas und der (kirchlichen) Umweltbeziige ver-
schieden ist. Hier sind zweifellos Akzentunterschiede zwischen den von der
pietistischen Erweckungsfrommigkeit geprédgten und den ekklesial orien-
tierten Gemeinschaften zu notieren; denn mit dem wachsenden Verstédndnis
fiir die Gesamtrealitdt Kirche verstdrkt sich ebenso der ,,0kumenische
Herzschlag® kommunitdren Lebens. Allgemein wird man sagen kénnen,
daf} die Spannung zwischen 6kumenischer Verpflichtung und dem Be-
kenntnis zur eigenen Konfession dazu beitrigt, die kumenische Unruhe
wachzuhalten. D. h. die bewullt praktizierte Bezogenheit auf das Leben
konkreter Ortskirchen, die die kirchen- und konfessionsgeschichtliche Be-
dingtheit christlicher Existenz anerkennt, wird in den Kommunitéten zu-
gleich transzendiert durch das Bekenntnis zur gréfleren Una Sancta.

Die Praambel zur Regel von Taizé formuliert in klassischer Prégnanz
dieses dkumenische Engagement der Kommunitéten: ,,Finde dich niemals
ab mit dem Skandal der Spaltung unter den Christen, die alle so leicht die
Nichstenliebe bekennen und doch getrennt bleiben. Habe die Leidenschaft
fiir die Einheit des Leibes Christi.“® Jenseits von euphorischer Einheitsro-
mantik und ldhmender Resignation versuchen sie vielmehr, den Anruf des
Evangeliums zur sichtbaren Darstellung der Einheit der Christen aufzuneh-
men, fiir die Verwirklichung des Testaments Christi (Joh 17) einzustehen
und dadurch die Glaubwiirdigkeit und Wirkkraft des Evangeliums in Kir-
che und Welt zu stérken.

1. Die dkumenische Berufung der Kommunitditen: Leben in Einheit

Als Stétten der Einiibung 6kumenischer Existenz weisen die Kommuni-
tdten darauf hin, daB unerldBliche Voraussetzung fiir die Uberwindung der
Spaltung der Christenheit der Primat eines im Glauben gegriindeten, vom
Evangelium geformten und durch die dynamische Dialektik von Rechtfer-
tigung und Heiligung bestimmten Lebens ist. Das meint die vorrangige
Notwendigkeit, aus der inneren Hinwendung des Herzens zu Christus die
personale Einheit im einzelnen stdndig zu suchen und ,,die Einheit des Gei-
stes zu bewahren durch das Band des Friedens“ (Eph 4,3). Dieser ,,Okume-
nismus der Person* wird damit — konzentriert in der interpersonalen Ge-
meinsamkeit der Lebensform einer Kommunitit — als ,,Okumenismus der
Gemeinschaft® in der Kirche zu einem vorauseilenden Zeichen und zu ei-
nem iibergreifenden Gleichnis fiir die Verséhnung der Christen. R. Schutz
bemerkt dazu: ,,Der innere Ruf zur Einheit der Christen wird dadurch un-
unterbrochen in uns lebendig erhalten, daB wir versuchen, uns nach dem
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Evangelium zu formen. Durch seine Forderung, alle Menschen zu lieben,
148t das Evangelium nicht zu, daB wir andern Gruppen der Christenheit
feindlich gegeniiberstehen. Dieser Wille, mit dem Bekenntnis des Evangeli-
ums zur Liebe ernst zu machen, birgt eine unermeBliche Kraft in sich.“1°

Zu solchen 6kumenisch relevanten Grundhaltungen, die das Leben in
Einheit innerhalb einer Kommunitét als Vorschule der groBeren Einheit al-
ler Christen fordern, gehoren u. a. das Wahrhaftigsein in der Liebe (Eph
4,14), das Einander-Aufnehmen und -Annehmen (Eph 4,2; Rom 15,7), die
Vergebungsbereitschaft (Eph 4,32), das tégliche Leben und Sterben mit Je-
sus (Joh 12,24; Gal 6,14). Diese geistlichen Struktur- und Wachstumsgeset-
ze, die das Leben in Einheit als Gabe und als stdndige Herausforderung fiir
die kommunitire Gemeinschaft formen, erweisen sich zugleich in ihrer
6kumenischen Bedeutsamkeit als Motivation des Engagements eines Le-
bens fiir die Einheit.

2. Der ékumenische Dienstauftrag der Kommunitdten: Leben und Wirken
fiir die Einheit

a) Die Kommunitditen — Stdtten des bestdndigen Gebets fiir die Einheit

Als ,,Zentren christlicher Erneuerung® (D. G. Bloesch), der Briiderlich-
keit und Einheit rdumen die Kommunitidten dem Gebet fiir die Einheit ei-
nen festen und geordneten Platz in ihrem geistlich-gottesdienstlichen Leben
ein. Sie tun das aus der Erkenntnis, dafl die Verwirklichung der Einheit
nicht einfach Ergebnis noch so wohlbegriindeter menschlicher Bemiihun-
gen, theologischer Ubereinkiinfte, kirchenpolitischer Taktik oder organisa-
torischer Aktivitdten sein wird, sondern Gabe von Gott dem Vater durch
Christus im Heiligen Geist, die erbeten sein will. Hinzu kommt die Erfah-
rung, daB das betende Eintreten fiireinander und miteinander nicht nur die
Hoffnung auf die noch ausstehende Einheit lebendig erhilt, sondern be-
reits ,,ein Modus vorweggenommener Einheit* ist, aus dem notwendig das
Engagement fiir das ,,Tun, was eint“ erwéchst.

b) Die Kommunititen — Stitten 6kumenischer Begegnung

Die Hinwendung zum gemeinsamen Herrn im Gebet verweist iiber die
aktuelle Erfahrung des Einsseins hinaus auf die Notwendigkeit, in der Be-
gegnung zwischen verschiedenen geistlichen und kirchlichen Traditionen
tdkumenische Basiserfahrungen zu machen, die von dem Wollen geleitet
sind, auf dem Boden des ,,6kumenischen Sakraments“ der Taufe gemein-
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sam das Evangelium zu leben. Dabei kommt den evangelischen Kommuni-
tdten, die selbst zum iiberwiegenden Teil von ihrer Zusammensetzung her
eine Okumene im kleinen darstellen, immer mehr Bedeutung als ,,Labora-
torien der Einheit“ zu. Hier wird konkret 6kumenische Existenz eingeiibt,
ein Engagement, das das wagende Tun einschlieBt, durch Verwirklichung
des Evangeliums in Gemeinschaft und die Verpflichtung auf eine gemeinsa-
me Regel, ein herausforderndes 6kumenisches Zeichen zu setzen.!!

Es ist verheifungsvoll, daB es in den letzten Jahren zunehmend zu
fruchtbaren Gespréchen, zu intensivem theologischen und spirituellen Aus-
tausch zwischen Angehorigen katholischer, evangelischer, anglikanischer
und gelegentlich auch orthodoxer Gemeinschaften gekommen ist (vgl. die
beiden Internationalen Okumenischen Ordenskongresse in Loyola 1979
und 1980; fiir 1981 ist ein weiteres Treffen aus AnlaB des 100. Geburtstags
von Abbé Couturier in Lyon geplant; seit 1978 finden regelmaBige
evangelisch-katholische Ordenstreffen im deutschen Sprachraum statt).
Das Bemiihen, die Betroffenheit von Gottes Anruf und Anspruch im kom-
munitdren Lebensentwurf anzunehmen und in der Grundorientierung am
Evangelium tiberzeugende Modelle gelebten Glaubens inmitten einer weltli-
chen Welt zu entwickeln, schafft dabei eine starke Gemeinsamkeit des Su-
chens und Fragens, nicht zuletzt auch der gegenseitigen Ermutigung. Es sei
allerdings nicht verschwiegen, daB solche Begegnungen in der Tiefendi-
mension des Charismatischen zur Erfahrung eines Einsseins fiihren, das
nicht selten die herkémmlichen konfessionellen Grenzen in einem anderen
Licht, ja in ihrer ganzen Relativitét erscheinen lassen. Im Blick auf die ge-
samtkirchliche Effizienz diirften die Kirchen (zumindest im innerprotestan-
tischen Bereich, aber auch dariiber hinaus) gut beraten sein, wenn sie den
Kommunitéten die Freiheit wie den Auftrag geben, als eine Art Experimen-
tierfeld zu fungieren und bewuBt Schritte auf eine Kirche von morgen hin
Zu versuchen.

¢) Die Kommunitdten — Stéitten ékumenischer Aktivititen

Die theologische Begriindung des kommunitiren Lebensvollzugs 148t
keinen Zweifel daran, daB die charismatische Berufung zum Christsein in
Kommunitéten sich als eigengestaltete Aktualisierung und Entfaltung der
in der Taufe gesetzten Wirklichkeit und damit wurzelhaft 6kumenisch ver-
steht. Damit ist die grundsétzliche Bereitschaft nicht nur zu ékumenischem
Denken und Leben, sondern auch zu 6kumenischem Tun als einer notwen-
digen Dimenison aller Lebensduferungen der Kommunitéten (wie auch der
Gesamtkirche) signalisiert.

130



Uber diese grundsitzlich anerkannte Feststellung hinaus sollte sich m. E.
die okumenische Prédsenz der Kommunitidten mehr noch als bisher in der
Mitarbeit bei der ,,Okumene am Ort“ und in den 6kumenischen Gremien
auf lokaler, regionaler und globaler Basis konkretisieren, wie sie sich ande-
rerseits auch im transekklesialen, die Grenzen der Christenheit {iberschrei-
tenden Dienst an den neuralgischen Punkten und Defiziten des modernen
gesellschaftlichen Lebens als glaubwiirdige Einlésung des Evangeliums
ausweisen muf}. Ohne einem vordergriindigen Pragmatismus zu huldigen,
wenden sich die Kommunitédten damit gegen die Neigung, die 6kumenische
Relevanz des praktischen christlichen Lebens und der gemeinsam geiibten
christlichen Néchstenliebe gering zu schitzen. Wenn sie vielmehr (mit dem
Neuen Testament) die Agape zu den wesentlichen Qualititen eines unter
die Faszination des Reiches Gottes geratenen Lebens zdhlen, dann besteht
bereits dort eine reale wesenhafte Einheit der Christen, wo diese Néchsten-
liebe gemeinsame Herausforderungen und Aufgaben in Angriff nimmt.
Die 0kumenischen Aktivititen im Umfeld des Konzils der Jugend, der
Evangelischen Kirchentage und der Katholikentage etwa, aber auch die we-
niger spektakuldren Erfahrungen der Basis-Okumene ,,mitten im Herzen
der Massen® in Kirche und Welt zeigen, daf} hier eine Gemeinsamkeit im
Wachsen ist, die mit traditionellen Kategorien kirchlicher Strukturen je-
denfalls nicht erfaBt werden kann.

Als ,konsequente Nachfolgegruppen® (J. Moltmann) wollen die Kom-
munitéten also Stétten eines 6kumenisch engagierten Dienstes im Horizont
heutiger Welterfahrung sein. Wenn sie die Authentizitdt ihrer dkumeni-
schen Berufung glaubwiirdig zu leben suchen, kénnen sie — bei allem Wis-
sen um die erst im Eschaton aufgehobene Spannung zwischen Anspruch
und Wirklichkeit — zukunftsweisende Modelle 6kumenischen Handelns
sein und anbieten, die ihre dynamische Kraft, ihre inspirierenden Impulse
und ihre kritische Funktion auch fiir andere Formen christlichen Existenz-
vollzugs im Gesamt der Kirche erweisen.
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der deutschen Kirchengeschichtsschreibung vernachléssigte Kapitel aufmerksam gemacht
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Fragen der Beziehung von Kirche, Staat und
Gesellschaft in der Geschichte der
Evangeliumschristen/Baptisten

VON WILHELM KAHLE

Die Geschichte der Evangeliumschristen/Baptisten in der Sowjetunion
umfaBt einen Zeitraum von wenig mehr als 110 Jahren. In solcher Zeit ist
vieles noch gegenwirtig, ist Kirchengeschichte Geschichte des eigenen Erle-
bens in Jahrzehnten, sind Fragen geblieben, die noch nicht abschliefend
beantwortet sind. Zu Anfang der sechziger Jahre des 19. Jahrhunderts setz-
te in der Ukraine die Bewegung des Stundismus ein. Sie war — die Bezeich-
nung ,stunda“ weist es aus — durch die Bibelstunden schwébisch-
pietistischen Herkommens beeinflufit, die ukrainische Nachbarn der deut-
schen Siedlerkolonien und Landarbeiter auf deutschen Hofen kennenge-
lernt hatten. Der Stundismus war zunéchst eine Bibelbewegung im Rahmen
orthodoxer Bauerngemeinden. Zu Beginn war es durchaus unklar, wohin
die noch offene Bewegung tendieren wiirde. Die Beeinflussung durch bap-
tistisches und mennonitisches Gedankengut bestimmte dann ihren Weg,
den Weg aus der Orthodoxie herausgedréngter und nach eigenen Inhalten
und Formen strebender Erweckungsgruppen. Aufgrund baptistischer Ein-
wirkungen wurde fiir diese Gruppen die Glaubenstaufe zum entscheiden-
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