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Herausforderung der Kirchen durch
den Islam: Beispiel Indonesien

VON OLAF SCHUMANN

Indonesien und die V. Vollversammiung des ORK

Auf der letzten Vollversammlung des Okumenischen Rates der Kirchen
in Nairobi 1975 gehorte das Verhiltnis zu den Angehorigen anderer Reli-
gionen nicht zu den Problemkreisen, die besondere Aufmerksamkeit auf
sich zogen.! Diese allgemeine Feststellung gilt auch im besonderen fiir das
Verhdltnis zu den Muslimen, erstaunlicherweise. Offensichtlich mochte
sich kaum jemand daran erinnern, daf} urspriinglich ja nicht Nairobi, son-
dern die indonesische Hauptstadt Jakarta als Ort des 6kumenischen Tref-
fens vorgesehen war. DaB es schlieBlich nicht dazu kam, mag manchem aus
politischen oder ideologischen Griinden willkommen gewesen sein. Doch
waren es nicht diese Griinde, sondern eben das ungeklérte, sich wandelnde
Verhiltnis zu den Muslimen, das schlieBlich Anlafl dazu gab, die Vollver-
sammlung nicht in Jakarta stattfinden zu lassen.
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Nicht vielen Teilnehmern war damals deutlich, da mit dem Beschluf3,
nach Nairobi anstelle von Jakarta zu gehen, das Problem ,,Islam‘ keines-
wegs von der Tagesordnung gestrichen war. Mochte es im Augenblick des
Okumenischen Beisammenseins noch ignoriert werden, so sollte es in den
kommenden Monaten fiir viele Kirchen in ihren jeweils besonderen Situa-
tionen und Kontexten zu einem Thema besonderer Brisanz werden, zumal
es nicht nur religiose, sondern auch politische, juristische, ethische, pad-
agogische und gesellschaftliche Aspekte anschnitt, die die Kirchen insbe-
sondere in jenen L&ndern, wo sie traditionsgemill bestimmte Privilegien
genieBen, zwangen, iiber neue, sachgeméfBe und praktische Formen part-
nerschaftlichen Verhaltens gegeniiber nichtchristlichen Gemeinschaften
nachzudenken.?

Aber auch in jenen Landern, in denen sie auf eine lange gemeinsame Ge-
schichte mit islamischen Gemeinschaften zuriickblicken kénnen, spiirten
die Kirchen einen Wandel im nachbarschaftlichen Verhéltnis. Allerdings
mulf} betont werden, daf sich dieser Wandel in den verschiedenen Gebieten
nicht entlang den gleichen Bahnen vollzog und vollzieht. Bestimmte, in der
Geschichte gewachsene Formen des Zusammenlebens, konstitutionelle Be-
stimmungen und der Charakter der jeweils vorherrschenden islamischen
Richtung geben das Lokalkolorit der christlich-muslimischen oder offiziel-
len kirchlich-islamischen Beziehungen ab. Deshalb sind auch die Auswir-
kungen unterschiedlich, die die neuerdings aktiv gewordenen ,,neo-
fundamentalistischen® Gruppen im Islam mit ihrem Versuch, die Gesell-
schaft entsprechend den klassischen Vorstellungen zu verdndern, erzielen,
obwohl sie iiberall ihre Bemiithungen in erster Linie darauf richten, die je-
weiligen Regierungen in ihrem Sinne zu beeinflussen und die konstitutio-
nellen Grundlagen des Staates gegebenenfalls zu verdndern. Das klassische
Konzept, daB3 die Regierungsgewalt in den Héanden der Muslime liegen
miiBle, die dann in den von ihnen beherrschten Gebieten die Ausfithrung
der ,,Gesetze Gottes* liberwachen, steht hinter diesen Bemiihungen.

Anstatt allgemeiner und deshalb undifferenzierter Ausfithrungen iiber
das sich wandelnde Verhdltnis von Kirche und Islam soll im folgenden die-
ses Verhdltnis im Blick auf Stidostasien und besonders am Beispiel Indone-
siens dargestellt werden. Die Situation in Indonesien diirfte aus verschiede-
nen Griinden interessant sein: Einmal, weil die indonesischen Kirchen am
direktesten von den eingangs erwdhnten Ereignissen vor der V. Vollver-
sammlung des ORK betroffen waren; zum andern, weil sie hier in Indone-
sien mit der groften islamischen Gemeinschaft in einem Staate zusammen-
leben; zum dritten, weil dieser Staat trotz muslimischer Majoritédt kein
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Islam-Staat geworden ist, wie es islamische aufstandische Truppen und ein
Teil der Fiihrer der islamischen Parteien erstrebt hatten; und zum vierten,
weil der religidsen Situation in Indonesien in den letzten Jahren mehr und
mehr Aufmerksamkeit seitens islamischer Regierungen (Saudi-Arabien,
Kuwait, Pakistan) oder internationaler islamischer Organisationen (Mus-
lim World League, World Muslim Conference u.a.) geschenkt wird.

Die indonesischen Kirchen hatten iiber ihr gemeinsames Organ, den Rat
der Kirchen in Indonesien (DGI), deshalb die Vollversammlung des ORK
nach Indonesien eingeladen, weil sie der Uberzeugung waren, daf3 in ihrem
Staate, der auf den Funf Prinzipien (Pancasila: dem Glauben an die All-
Eine Gottheit, gerechte und zivilisierte Menschlichkeit, Einheit Indone-
siens, Demokratie auf der Grundlage gemeinsamer Beratung, soziale Ge-
rechtigkeit) beruht, jede Gruppe die gleichen Rechte habe und deshalb
auch die Kirchen ihre Glaubensbriider aus dem Ausland zu einer interna-
tionalen Konferenz einladen konnten. Bestimmte islamische Kreise be-
schuldigten jedoch die Kirchen, daB diese Versammlung Ausgangspunkt ei-
ner groBangelegten Christianisierungskampagne in Indonesien werden sol-
le, der sie nicht tatenlos zusehen wiirden. Angesichts dieser Drohungen be-
schloB dann der ZentralausschuB des ORK auf seiner Sitzung in Berlin im
August 1974 die Verlegung der Vollversammlung.?

Riickblickend kann festgestellt werden, daf} dieser Beschluf zu einer ge-
wissen Entspannung im Verhéltnis zwischen beiden Religionsgemeinschaf-
ten fithrte. Wenn auch nicht durch offizielle Erkldrungen, so zeigten sich
Vertreter beider Seiten in informellen Kontakten doch bestirzt dariiber,
wie tief der Graben gegenseitigen Mifitrauens und gegenseitiger Verdachti-
gungen beide Gemeinschaften trennt.

Der Dialog von Hongkong 1975

Deshalb kam es nicht ungelegen, da Anfang 1975 von der Christlichen
Konferenz in Asien (CCA) eine Konsultation zum Thema »Auf dem Wege
zu gutem Willen, gemeinsamer Beratung und Zusammenarbeit in Siidosta-
sien“ einberufen wurde, an der auch einige indonesische Muslime und
Christen, vornehmlich aus dem akademischen Bereich, teilnahmen. Mit
der noch frischen Erinnerung an die Ereignisse des Vorjahres entdeckten
die Teilnehmer sehr schnell, daB dieser Weg mit seinen Zielen zwar keine
Sackgasse ist, Umwege sich jedoch nicht vermeiden lieBen. Und dies schon
in geographischer Hinsicht: Trotz des Stolzes auf die Unabhéngigkeit und
Souverinitét ihrer Lander muBten sie die heimatliche Region verlassen, um
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in der britischen Kronkolonie Hongkong Sicherheit und Garantie fiir eine
ungehinderte Aussprache zu suchen.

Allerdings hatte sich der Umweg gelohnt: Man einigte sich schliefllich
auf ein erstaunlich konstruktives Schluflkommuniqué,?® erstaunlich des-
halb, wenn man bedenkt, dafl neben den indonesischen Ereignissen noch
zwei weitere interreligiose Krisenherde die Situation in Siidostasien beein-
fluBten, ndmlich die militdrischen und sozialen Auseinandersetzungen zwi-
schen der muslimischen Minoritédt und der christlichen Regierung in den
Siidphilippinen sowie die Islamisierungskampagne in Sabah, Ostmalaysia
(bzw. Nordborneo) unter dem damaligen Chefminister Tun Mustapha bin
Harun.*

Mit diesen konkreten Beispielen im eigenen Hinterhof war deutlich, daf
MachtmiBbrauch, Diskriminierung von Minderheiten und Proselytenma-
cherei nicht das spezielle Privileg der einen oder anderen Religionsgemein-
schaft sind, sondern daB beide Seiten den gleichen Neigungen in dieser
Richtung erliegen, sowie sich die Gelegenheit dazu bietet.

Auch wenn sich unter den religiosen Spannungen oft viel tiefere und
letztlich auch entscheidendere soziale Gegensitze verbergen, so konnten
die Teilnehmer der Konsultation in Hongkong sich nicht damit zufrieden-
geben, ,,andere, die an allem Schuld seien®, zur Besserung zu ermuntern,
sondern sie richteten ihren Appell zunéchst einmal an sich selbst und stell-
ten auBerdem fest, da} es nicht nur um ein am anderen uninteressiertes Ne-
beneinanderherleben gehen kénne, sondern dalBl beide Seiten aufgrund ih-
res theologischen Erbes zu aktiver ,,Pro-Existenz“ gerufen seien. ,,Unsere
jeweiligen nationalen Gesellschaften haben, so empfinden wir, ein Recht
darauf, von den gldubigen Gemeinschaften der Christen und Muslime
nicht Konflikt, nicht teilnahmslose Ko-Existenz, sondern guten Willen, Be-
reitschaft zu gemeinsamer Beratung und Bediirfnis nach Zusammenarbeit
in jeder moglichen Weise zu erwarten.“ Ferner wird auf die ,,positive und
kreative Rolle, die Regierungen spielen kénnen, um Spannungen und Kon-
flikte zwischen religiosen Gemeinschaften zu verringern®, hingewiesen.’

Auf dem Hintergrund der siidostasiatischen Situation werden hier in der
Tat zwei Problemkreise angesprochen, die sich im Rahmen der ,,nation-
building® und des interreligiosen Zusammenlebens immer wieder als kri-
tisch erweisen, a) eine starke Tendenz, sich entlang stammesméBiger oder
eben auch religioser Grenzen von anderen Gruppen zu isolieren, und b)
Streitfragen nicht in direktem Gesprach miteinander, sondern unter Anru-
fung der jeweiligen Regierung als Vermittlerin zu verhandeln, als sei die
Regierung das Bindeglied, das das Volk zusammenhalte, und als seien die
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Regierungen immer selbstlos zu diesem Mittlerdienst bereit und nicht in
dieser Rolle auch an eigenen Zielen interessiert.

Ob die vor dem Hintergrund der traditionellen Gesellschafts- und
Machtstrukturen zu sehende Spannung zwischen der Forderung nach di-
rekten Kontakten einerseits und dem Anruf der Regierungen als Bindeglied
zwischen den Gruppen andererseits empfunden wurde, ist undeutlich. Si-
cher war jedoch erkannt, daf die alte Tendenz zur Isolation und zur Mei-
dung direkter Kontakte immer wieder den fruchtbarsten Boden fiir die Ent-
stehung von Vorurteilen und Zerrbildern iiber die jeweils anderen Gruppen
liefert. Deshalb ist der Aufruf von Hongkong von besonderer Bedeutung,
gerade auf dem heiklen Gebiet der Diakonie starker zusammenzuarbeiten,
als Zeichen gemeinsamer Verantwortung fiir die Gesellschaft, in der man
zusammen lebt, sowie als Grundlage eines auf praktischer Zusammenarbeit
wachsenden gegenseitigen Vertrauens, das dann die im Verbalen stecken-
bleibenden gegenseitigen Zusicherungen lediglich bester Absichten tber-
fliissig macht.

Das Problem der Diakonie

Leider hat der irenische Ton von Hongkong nicht lange angehalten. Im
offiziellen Verhiltnis zwischen Kirche und Islam blieb es bei kritischer und
kithler Distanz, und selbst auf der Ebene informeller Begegnungen wie dem
internationalen christlich-muslimischen Dialog von Chambésy bei Genf
(Juni 1976) griffen polemische Dissonanzen mehr und mehr um sich, die
sich in Indonesien sehr bald in konkreten Mafinahmen manifestieren soll-
ten.®

Seit dem Dialog von Chambésy ist die Diakonie immer mehr in das Zen-
trum heftiger Kritik seitens der Muslime geriickt und hat sich als besonders
allergischer Punkt in den Beziehungen zwischen Muslimen und Christen er-
wiesen.

Den diakonischen Tétigkeiten der Kirchen wird der Vorwurf gemacht,
sie dienten letztlich nur, unter Ausnutzung der sozialen und edukativen
Riickstdndigkeit und Schwichen der nichtchristlichen Bevolkerungsgrup-
pen, dem Proselytismus. Dieser Vorwurf ist zwar nicht neu: Er fiihrte be-
reits 1912 in Kairo zur Griindung eines islamischen Missionszentrums, des-
sen Ziel es war, durch Kopierung insbesondere des christlichen Schul- und
Gesundheitswesens dem Einflu3 der christlichen Mission entgegenzuwir-
ken. In Indonesien vertritt die Muhammadiyah-Organisation, ebenfalls seit
1912, dhnliche Ziele.
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In den letzten Jahren haben allerdings, wie gesagt, die muslimischen An-
griffe auf die Diakonie erheblich an Heftigkeit zugenommen. Mit Hilfe
Hriesiger Geldsummen* aus westlichen Quellen versuchten die Kirchen in
den vorwiegend islamischen Léndern zu erreichen, was ihnen unter dem
Schutz der Kolonialherrschaft nicht gelungen war, ndmlich die islamische
Gemeinschaft zu schwichen und einen Teil ihrer Glieder abzuwerben. Der
Gedanke, es konnten ja auch Menschen aus religiésen und nicht materiell-
opportunistischen Griinden aus dem Islam austreten, ist diesen Polemiken
fremd.

Diese Vorwiirfe standen, wir wiesen oben darauf hin, bereits in der Kam-
pagne gegen den Plan, die V. Vollversammlung des ORK in Jakarta abzu-
halten, im Vordergrund. Durch die ,,Erkldrung® des Dialogtreffens von
Chambeésy 1976, in der eine Verbesserung des christlich-islamischen Ver-
héltnisses von der Einstellung der ,,mibrauchten® Diakonie abhiingig ge-
macht wurde, fithlten sich auch in Indonesien fiihrende Kreise des ,,neo-
fundamentalistischen* Islams legitimiert, ihren Kampf gegen diese Form
christlicher Prasenz zu verstdrken, und dies um so mehr, als einer ihrer
Vertreter, Prof. Dr. H. Muh. Rasjidi, in Chambésy dabei war und als Be-
richterstatter hinterher die authentische Meinung dieser Konsultation und
dariiber hinaus des Okumenischen Rates der Kirchen wiederzugeben vor-
gab. Er vergal} dabei auch nicht, die angeblich viel ,,fortschrittlichere*
Haltung von Genf (und Rom) gegen die iiberholte Einstellung der indonesi-
schen Christen auszuspielen, die an den ,,traditionellen Missionsmethoden*
festhielten.”

Zunéchst gelang es, in die Rede des Présidenten bei der Er6ffnungsfeier
der 8. Vollversammlung des DGI in Salatiga im Juli 1976, also einen Monat
nach dem Dialog von Chambésy, einen Passus iiber die ausldndische Hilfe
an religiose Gruppen einzufiigen. In fast wortlicher Ubereinstimmung mit
dem Chambesy-Memorandum sagte er: ,,Hilfe aus dem Ausland fiir religi-
ose Gruppen sollte tiber die Regierung abgewickelt werden. Dies ist wich-
tig, um sicherzustellten, daf} jene Hilfe so passend wie moglich verwendet
werde.

Fiir die indonesischen Kirchen kam diese Bemerkung iiberraschend; vor
allem war es schwierig, sich vorzustellen, aus welchem Grunde sich der
Prisident so plétzlich und ohne vorherige Fiihlungnahme mit den Betroffe-
nen auf das islamische Vokabular eingestellt haben kénnte. Da diese Frage
nicht beantwortet werden konnte, lie} man sie zunichst auf sich beruhen.

Der alten Gewohnheit entsprechend, Streitfragen nicht direkt miteinan-
der zu verhandeln, sondern die Regierung zur Schlichtung oder zum Ein-

60



greifen anzurufen, ging es jetzt darum, einen geeigneten Zeitpunkt abzu-
warten, in dem die Regierung zu einem Schritt gegen die christliche Diako-
nie zu gewinnen sei. Dieser Zeitpunkt schien gekommen zu sein, als nach
der ersten Sitzung des neugewéhlten Volkskongresses im Mirz 1978, auf
der es zu heftigen Auseinandersetzungen zwischen der Regierung und der
islamischen Fraktion in der Frage der altindonesischen ,,Glaubensstromun-
gen* gekommen war®, die Regierung sich bemiihte, ihr Verhiltnis zu den is-
lamischen Fiihrern wieder zu verbessern.

Zwel umstrittene Verordnungen des indonesischen Religionsministers

Diese Aufgabe fiel dem neuernannten Religionsminister zu, einem Gene-
ral, der ziemlich unvorbereitet sein Ressort iibernahm und im Gegensatz
sowohl zu den fritheren traditionalistisch orientierten Religionsministern
als auch zu seinem direkten Vorgénger, einem progressiven Dozenten fiir
vergleichende Religionswissenschaft, iiberhaupt keine religits-islamische
Ausbildung genossen hatte. Aus einer ganzen Reihe von Griinden, die hier
nicht aufgezahlt zu werden brauchen, zu denen jedoch die Spannung zwi-
schen Regierung und islamischer politischer Fithrung gehorte, legte sich ein
Arrangement mit der ,,neo-fundamentalistischen* Gruppe innerhalb der
verschiedenen islamischen Richtungen nahe. Da in Fragen der ,,Glaubens-
stromungen‘ an einen Kompromif} nicht zu denken war, bot sich als Mittel
zur Klimaverbesserung eine Bereinigung des schon lange schwelenden Kon-
fliktes iiber die Diakonie und ganz allgemein iiber die internationalen Be-
ziehungen der religiosen Gemeinschaften, insbesondere der Kirchen, an.
Unter strenger Geheimhaltung — nicht einmal die beiden fiir die protestan-
tische und katholische Glaubensgemeinschaft zustindigen Generaldirekto-
ren im Religionsministerium waren informiert — wurden zwei Verordnun-
gen erlassen, die alle ausldndische Hilfe an religitse Organisationen oder
Personlichkeiten der Aufsicht und Genehmigungspflicht des Religionsmi-
nisteriums unterstellten und aullerdem eine drastische Verringerung des
auslidndischen Personals forderten. Die ,,Ausbreitung der Religion* sei fer-
ner nur unter solchen Gruppen oder Individuen zu veranstalten, die ,,noch
keine Religion besitzen®, und jede Zuhilfenahme materieller ,,Anreize* sei
genauso verboten wie die Verteilung von Pamphleten, Biichern usw.

Zwar sind die Formulierungen so gewahlt, dal} jede der Religionsgemein-
schaften damit gemeint sein kénnte, und einige Interpreten meinen auch,
dal} diese Verordnungen speziell auch unkontrollierbare Beziehungen mili-
tanter islamischer Kreise zu revolutionidren Regierungen wie der libyschen

61



im Auge haben. Dennoch bleibt der Eindruck bestehen, daf vor allem die

Kirchen getroffen werden sollten, zumal diese Fragen vornehmlich vor

christlichen Auditorien zur Sprache gebracht werden, wie etwa bereits in

Salatiga im Juli 1976, einen Monat nach der Chambésy-Tagung.

Als die Existenz dieser Verordnungen des Religionsministers schlieBlich
Ende August 1978 bekannt wurde, waren Protestanten und Katholiken
iiberrascht und reagierten heftig, zumal eine seit l4ngerem versprochene
Aussprache mit dem Religionsminister immer wieder verschoben worden
war. In einem gemeinsamen Schreiben von DGI und MAWI (der indonesi-
schen katholischen Bischofskonferenz) an den Staatspréasidenten wurde die
Annullierung dieser Verordnungen gefordert. In einem ,,Weilbuch® wur-
den alle Argumente zusammengetragen, die die Unvereinbarkeit dieser
Verordnungen sowohl mit der Verfassung als auch mit den bestehenden
Gesetzen, insbesondere mit den gerade vom Volkskongref3 verabschiedeten
,»Leitlinien fiir die Belebung und Ausfithrung der Pancasila“ (meist abge-
kiirzt als P-4: Pedoman Penghayatan dan Pengamalan Pancasila) sowie
den ,,Grundlinien der Regierungspolitik® festgestellt haben.

Zunichst sei es stehender Konsensus aller staatstragenden Gruppen und
der religiosen Gemeinschaften, daf} die erste Sdule der Pancasila mit dem
Prinzip der All-Einen Gottheit keine neue Religion intendiere, sondern den
Staat verpflichte, den von ihm — weil auf diesem Prinzip stehenden — an-
erkannten Religionen ihren eigenen Lebensraum zu garantieren. Zur Reli-
gionsfreiheit heilit es in dem Grundgesetz von 1945 im § 29:

(1) Der Staat steht auf dem Prinzip des Glaubens an die All-Eine Gott-
heit.

(2) Der Staat garantiert die Unabhingigkeit eines jeden Biirgers, seine ei-
gene Religion zu wahlen und entsprechend seiner Religion und seines
Glaubens seinen Gottesdienst (ibadat) auszufithren.

In P-4 von 1978 wird zur religiosen Frage folgendes ausgefiihrt:

»- .. Im BewuBtsein dessen, daB die Religion und der Glaube an den
All-Einen Herrn die personliche Beziehung zu dem All-Einen Herrn
betrifft, an den geglaubt und dem vertraut wird, soll eine Haltung
entstehen, in der man gegenseitig die Freiheit achtet, den Gottes-
dienst entsprechend der Religion und dem Glauben auszufithren und
keine Religion und keinen Glauben jemandem aufzuzwingen.

Dazu wird in der ,,Erklirung zu P-4 ausgefiihrt:

»Religionsfreiheit ist eines der grundlegendsten der Allgemeinen
Menschenrechte, weil die Religionsfreiheit direkt der Wiirde des
Menschen als Geschopf Gottes entspringt. Das Recht auf Religions-
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freiheit ist kein Geschenk des Staates und auch kein Geschenk einer
Gruppe. “°

SchlieBllich steht in den ,,Grundlinien der Regierungspolitik® folgendes
iiber die Rolle der Religion im Zusammenleben des Volkes:

»a. Auf der Grundlage des Glaubens des indonesischen Volkes an
den All-Einen Herrn steht das religiose und dem Glauben an den All-
Einen Herrn entsprechende Leben in Ubereinstimmung mit der Bele-
bung und Ausfithrung der Pancasila.

b. Das religiose und glaubensméfBige Leben gegeniiber dem All-Einen
Herrn wird weiterentwickelt, so da3 ein harmonisches Zusammenle-
ben zwischen den Angehdérigen einer Religion, zwischen den Anhén-
gern des Glaubens an den All-Einen Herrn und zwischen allen Ange-
horigen einer Religion und allen Anhéngern des Glaubens an den All-
Einen Herrn aufgebaut wird in der Bemiihung, die Einheit und das
Einswerden des Volkes zu stirken und die gemeinsamen Anstrengun-
gen im Aufbau der Gesellschaft zu vergréBern....“10

Mit diesen Texten, so argumentierten die Christen nun, sei deutlich,

a) daf jede Einmischung des Staates sowohl in das theologische Selbstver-
stdndnis einer Religion als auch in die Ausfithrung ihrer religiosen Pflich-
ten verfassungs- und gesetzeswidrig sei;

b) daBl der Versuch des Religionsministers, die Fragen des harmonischen
Zusammenlebens auflerhalb von P-4 durch zusitzliche Verordnungen zu
regeln, den Beschliissen des Volkskongresses widerspreche.

Damit fehle den Verordnungen jede juristische Grundlage. AuBerdem
enthalten sie einige konzeptionelle Schwichen, die ihren Wert fernerhin in
Frage stellen:

a) Die Einschréankungen in bezug auf die ,,Ausbreitung der Religion* igno-
rieren den universalen Charakter einer jeden Weltreligion, die alle ihre Bot-
schaft an alle Menschen richten und alle ihre weltweiten Beziehungen iiber
die nationalen Grenzen hinweg als Ausdruck ihrer Universalitit unterhal-
ten. Verordnungen, wie sie dem Minister vorschweben, stehen deshalb in
Widerspruch zur Garantie der Religionsfreiheit, zu der die freie Ausfiih-
rung aller dem e:xzenen Selbstverstdndnis entsprechenden Tatigkeiten geho-
ren; P-4 erkldrt die Religionsfreiheit jedoch als eines der grundlegenden
Menschenrechte.

b) Offensichtlich beruhen sie auf einem falschen Verstindnis iiber die Be-
ziehung von Staat und Religion: als ob der Staat sein Volk in religiose
Quartiere aufteilen konne.!! Damit werde noch einmal der universale Cha-
rakter der Religion iibersehen und desgleichen die dritte Saule der Pancasi-
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la iiber die Einheit des Volkes, die es dem Staat verbietet, Unterschiede un-
ter seinen Biirgern zu machen.

Neben diesen Beschwerden betonten die Kirchen auch ihre Bereitschaft,
die Anliegen, die hinter den Verordnungen des Religionsministers stehen,
ernst zu nehmen: ndmlich die Ausschaltung mdéglicher Spannungsherde,
die die innere Stabilitit des Staates gefahrden. Harmonisches Zusammenle-
ben zwischen den religiosen Gemeinschaften lasse sich aber nicht iiber eine
Opferung der Religionsfreiheit erreichen, beide sollten nicht gegeneinander
ausgespielt werden. Im iibrigen biete P-4 einen geeigneten Rahmen, um in
gemeinsamen Beratungen der Vertreter der Religionsgemeinschaften die
Hindernisse fiir den interreligiésen Frieden zu beseitigen. Indem P-4 die
Allgemeinen Menschenrechte zitiert, sei gewahrleistet, dal} es nicht zu einer
Dominierung der einen Gruppe durch die andere komme, also etwa einer
»Minoritdt“ durch eine ,,Majoritdt“ — oder auch umgekehrt. Vielmehr ge-
he es um eine gemeinsame Beratung von Biirgern gleicher Rechte, gleicher
Pflichten und gleicher Verantwortung, die selbst zu entscheiden haben, wie
ihre Verantwortung als Staatsbiirger und ihre religitse Identitdt mit ihren
eigenen Anspriichen sich zueinander verhalten.

Die Protestanten und Katholiken haben durch ihr gemeinsames Vorge-
hen ihr Ziel nicht erreicht, ndmlich die Annullierung der Verordnungen
No. 70 und 77/1978 des Religionsministers. Immerhin erklérte sich die Re-
gierung bereit, durch eine neue Gemeinsame Verordnung des Religions-
und des Innenministers die Situation zu entspannen. In der Tat verwéisserte
diese den Inhalt der vorangegangenen Verordnungen; indem sie jedoch zu
den alten Moglichkeiten der MiB3verstdndnisse neue hinzufiigte, erweiterte
sich auch der Spielraum fiir willkiirliche Auslegungen, die dann in der Re-
gel in den weiter vom Zentrum in Jakarta entfernten Regionen zu proble-
matischen Maflnahmen lokaler Potentaten fithren. Insbesondere klarte sie
eben nicht die Frage, ob die beiden alten Verordnungen aufgehoben seien
oder neben der neuen Gemeinsamen Verordnung weiterbestehen.

Als Beispiel fiir die inhaltlichen Widerspriiche in der Gemeinsamen Ver-
ordnung verweisen die Kirchen auf Par. 1.2, wo es heift: ,,Die Gemeinsa-
me Verordnung hat nicht zum Ziel, die Bemiithungen um die Erbauung, die
Entwicklung und die Ausbreitung der Religion (sic: Agama, Singular und
grofBes A) in Indonesien zu beschranken®.

Dagegen wird in Par. 4 festgestellt:
»Die Ausfithrung der Ausbreitung der Religion (egama) darf nicht
an Menschen oder Gruppen von Menschen gerichtet werden, die be-
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reits einer anderen Religion anhdngen, indem ...“ (hier folgt dann in
3 Punkten der Katalog der unlauteren Missionsmethoden).

Welcher dieser beiden Paragraphen gilt nun? In ihrem Kommentar zur
Gemeinsamen Verordnung legen die Kirchen Wert darauf festzustellen,
daB mit Par. 4 lediglich unlautere Methoden, die etwa das Element der
Tauschung oder des Zwanges oder Druckes gegeniiber dem Empfénger ent-
halten, verboten seien, keinesfalls jedoch ehrlich durchgefiihrte Sozial- und
Erziehungsarbeit, wobei das Christentum genauso wenig wie der Islam
oder andere Weltreligionen zwischen Menschen, ,,die bereits eine Religion
besitzen*, und solchen, die dies nicht tun, zu unterscheiden bereit ist.!2
SchlieBlich verwirkliche die Kirche in ihren diakonischen Tétigkeiten ihren
Beitrag zum Aufbau der Nation, und gerade das sei es, was die Regierung
von den Religionsgemeinschaften erwarte.

Interreligiose Harmonie und Pancasila

Nach der Veréffentlichung der Gemeinsamen Verordnung war dieses
Thema fiir die Regierung offensichtlich nicht mehr von vorrangiger Bedeu-
tung; sie ging daran, ein anderes Programm vorzubereiten, durch das dem
Thema des harmonischen Zusammenlebens der religiosen Gemeinschaften
mehr Beachtung geschenkt werden sollte. Und zwar bereitete sie fiir alle
verschiedenen Gruppen der Staatsbeamten und Vertreter der gesellschaftli-
chen Organisationen eine Reihe von Seminaren iiber P-4 vor, in denen die
Teilnehmer iiber Sinn und Ziel von P-4 und damit iiber die praktischen
Forderungen der Pancasila unterrichtet werden sollten.

Fiir die religiosen Fithrer fand ein solches Seminar vom 24. Juni — 6. Ju-
1i 1979 statt. Wichtigster Aspekt dieses Seminars war sicher die Tatsache,
daf} die religiosen Fiihrer gerade auch aus abgelegenen Gegenden nun dem
gemeinsamen Gespréch nicht ausweichen konnten und entdeckten, daf die
Andersglaubigen auch ihre Fragen und Probleme haben. Wihrend sonst
der Hinweis auf Verschiedenheiten zwischen den Religionen als Versuch,
Zwiespalt zu sden, verddchtigt wird, fanden sie hier den Mut, gemeinsam
festzustellen, daB ,,die Harmonie nicht bedeutet, dafl man auf die Unter-
schiede nicht hinweise; vielmehr darf die Tatsache, daBl Verschiedenheiten
da sind, nicht zum Hindernis fiir die Harmonie zwischen den Anhingern
der Religionen und Glaubensrichtungen werden®. Da jede Religion den
Frieden zwischen den Menschen lehre, konne dieser durch besseres Verste-
hen und Praktizieren der eigenen religiosen Lehren erreicht werden.

Allerdings vermift der Leser des Berichtes iiber dieses Seminar einen
Hinweis darauf, daB bessere Kenntnis und besseres Verstehen der Lehren
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der anderen Religionen ebenfalls zu friedfertiger und achtungsvoller Hal-
tung fithren konnen. In diesem Punkte herrscht nach wie vor eigenartige
Scheu auf allen Seiten. Und doch ist es gerade diese Einschrankung des Ho-
rizontes auf sich selbst und auf die eigene Gemeinschaft, die das Fiireinan-
derdenken und Fiireinanderleben, von denen auf dem Dialog von Hong-
kong 1975 die Rede war, als Wunsch bestehen 145t, auf dessen Verwirkli-
chung weiter gewartet werden muf}. Deshalb wire es niitzlich, wenn die
Teilnehmer an diesem Seminar die Initiative ergriffen, weiterhin iiber in-
formelle Kontakte miteinander im Gesprach zu bleiben. Fir formelle Kon-
takte steht nun das im Juli 1980 auf Betreiben der Regierung eingerichtete
,Organ fir interreligiose Beratung“ zur Verfiigung.

Kiinftige Aufgaben der indonesischen Kirchen

Protestanten und Katholiken zusammen bilden gegenwartig etwa 10%
der indonesischen Bevolkerung, die auf 140 Mill. geschétzt wird. Damit
sind sie eine neben anderen Minderheiten, die einer islamischen Majoritéat
von etwa 80% gegeniiberstehen. Auf dem Jugendkongref3 von 1928, der
mit seinem Ruf: ein Volk, ein Land, eine Sprache, die Nationalbewegung
entscheidend beeinflulite, war von ,einer Religion® nicht die Rede. Des-
halb muf} aus dem ,,Gegentiber“ ein ,,Nebeneinander“ werden. Das bedeu-
tet, dafl Christen ebenso wie die Anhédnger der anderen Religionen sich von
dem Vorurteil befreien miissen, als seien die ,,anderen* selbstredend auch
ihre Gegner und als beschrinke sich damit das Reden von der ,,pluralisti-
schen Gesellschaft* auf die Feststellung der Pluralitat der religiosen Ge-
meinschaften en bloc, neben der Pluralitdt der Stammeszugehorigkeit.

Seit einigen Jahren wird deshalb, wenn auch noch in sehr begrenzten
Kreisen, iiber ein in Indonesien anwendbares Konzept des ,,Staatsbiirgers®
gesprochen, das ein direktes Verhiltnis des Biirgers zu seinem Staat und
umgekehrt anstrebt. Gegenwdrtig hat der Staat noch einen erheblichen Teil
seiner Autoritédt an die Religionsgemeinschaften delegiert, etwa in der Fra-
ge der Staatsbiirgerschaft: Zugehorigkeit zu einer der anerkannten Reli-
gionsgemeinschaften ist Bedingung fiir die volle Staatsbiirgerschaft, oder
auch in dem Ende 1973 verabschiedeten Ehegesetz, demzufolge sich der
Staat bei der EheschlieBung im allgemeinen der religiosen Amtstriager als
Beamte bedient. Da im Hintergrund der Forderung nach einem direkten
Verhiltnis zwischen Staat und Biirger insbesondere von den Muslimen das
»westliche® Konzept des sdkularen Staates vermutet wird, ist in dieser Hin-
sicht noch viel kreative Denkarbeit notig. Doch ist deutlich, dafl nur auf

66



diesem Wege die diskriminierenden Konzepte von Majoritdt und Minoritét
iiberwunden werden kdnnen.

Einige der fithrenden Képfe in den indonesischen Kirchen sind sich seit
Jahren bewuBt, daf sich die Kirchen viel ernsthaftere Gedanken tiber ihre
Rolle im Zusammenspiel der gesellschaftlichen Krafte machen miissen. Im
Rahmen der Programme zur Erwachsenenbildung wurde gelegentlich die-
ses Thema angesprochen. Dabei werden sich die Christen in ihrem Zusam-
menleben mit den Muslimen aber immer wieder vor Augen halten miissen,
daB die Muslime ihre Religion als religios-kulturell-gesellschaftliche Ein-
heit verstehen und hieraus ihren eigenen Anspruch ableiten, die Malistabe
fiir die in der Gesellschaft giiltigen sozialen, kulturellen und ethischen Wer-
te zu setzen. Deshalb ist es eine vorrangige Aufgabe der indonesischen
Christen, eine theologisch tragfihige politische Ethik zu entwickeln, durch
die die Rolle der Christen als Staatsbiirger neu und entsprechend der Situa-
tion in Indonesien iiberdacht wird.

Gewil wurde auf die Notwendigkeit einer solchen Ortsbestimmung wie-
derholt auf Konsultationen und Tagungen hingewiesen, zuletzt auf der
Vollversammlung des DGI im Juli 1980 in Tomohon, mit Nachdruck be-
reits vorher auf zwei Konsultationen iiber Kirche und Gesellschaft in Klen-
der (Jakarta) 1976 und Tentena (Mittel-Sulawesi) 1979. Doch stellt sich im-
mer wieder die Frage, wie weit die Feststellungen und Beschliisse solcher
Tagungen wirklich sich im theologischen Selbstverstidndnis der Kirchen wi-
derspiegeln oder wie weit sie als rhetorische Pflichtiibungen abgeleistet
werden. Es wird niemand wagen, die Aufgaben der Kirchen bzw. der Chri-
sten im Rahmen der ,,Entwicklung® oder, wie man in Indonesien sagt, des
LAufbaus® in Frage zu stellen. Doch wie werden diese Aufgaben moti-
viert? Unklarheit bei der Motivation fiihrt schlieBlich zu Unklarheit bei der
Zielbestimmung, und diese beiden Unklarheiten sind mit einer dritten ver-
bunden: namlich im Blick auf die prophetisch-kritische Haltung gegeniiber
dem, was im ProzeB des Aufbaus selbst geschieht. Sowohl resignierende
Frustration als auch allzu pauschale und die Realitéten ,,frisierende* Zu-
stimmung zum Aufbauprogramm der Regierung zeigen oft nur allzu deut-
lich den Mangel eines eigenen durchreflektierten Standpunktes, und dieser
Mangel wirkt sich dann immer wieder auch als Hindernis in den Beziehun-
gen zu den anderen, vor allem der islamischen Religionsgemeinschaft aus,
da er zuviel Spielraum fiir Mitrauen und Mifverstdndnisse offenlafit. Im-
mer wieder fiihlen sich auch viele der kooperativ eingestellten Muslime irri-
tiert durch manche Inkonsistenz in der christlichen Haltung ihnen gegen-
iiber, die dann oft den Eindruck provoziert, als seien auch die Christen ih-
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rerseits nur begrenzt bereit, gewisse iiberkommene und pauschale Vorurtei-
le iiber Bord zu werfen und den Weg zur Zusammenarbeit zu suchen. Auch
in einer Situation wie der durch die zwei Verordnungen des Religionsmini-
sters hervorgerufenen wirkt die Haltung der Kirchen iiberzeugender, wenn
ihre theologische Position klar und einsichtig ist.

Im Rahmen dieser Aufgaben haben sich die Kirchen von einem Vorurteil
zu befreien, das ihnen oft von den ,,Pragmatikern® einsuggeriert wird, als
ob niamlich theologisches Denken sich nur mit theoretischen Problemen zu
beschaftigen habe und zur Lésung praktischer Fragen wenig beitragen kon-
ne. Den Irrtum dieser Meinung hétte man an zwei Beispielen merken kon-
nen, die wir aus anderen herausgreifen.

Erstes Beispiel: Die von dem fritheren Religionsminister seit 1971 ange-
regten Dialogtreffen zwischen den Anhéngern verschiedener Religionen in
Indonesien sind im Laufe der Jahre alle in eine Sackgasse geraten. Die Ur-
sache dafiir lag wohl darin, daf} sie stets mit der von der Regierung ge-
wiinschten Thematik konfrontiert waren, da/f namlich, nicht: wie die Reli-
gionsgemeinschaften ihre Anhinger zur Beteiligung am Aufbau zu moti-
vieren hitten, da jede Religion dem Aufbau positiv gegeniiberstiinde. Aus
dieser formell sicher richtigen Einsicht heraus wurde nun allerdings die mo-
ralische Verpflichtung zu einer positiven Haltung nicht nur gegeniiber den
Aufbauplinen der Regierung — diese waren ja vom Parlament angenom-
men und damit legal abgesichert —, sondern auch der Art ihrer Ausfiih-
rung abgeleitet, die oft anders aussah als die Plane. Hiergegen wuchs der
Widerstand allenthalben. Fiir die Teilnehmer der interreligiosen Dialoge in
Indonesien ergab sich nun ein Dilemma dadurch, daB sie bei ihren Zusam-
menkiinften mehr und mehr von Vertretern der Regierungspolitik domi-
niert wurden und sich das Gefiihl ausbreitete, sie wiirden manipuliert. Es
ist bedauerlich, daB3 die Vertreter der religiosen Gruppen nicht stark genug
und theologisch wohl zu wenig vorbereitet waren, um ihre eigene Thematik
durchzusetzen und gegebenenfalls ihre eignen Zusammenkiinfte direkt,
nicht iiber Vermittlung durch die Regierung, zu arrangieren. Anstelle einer
Kldrung der Fragen durch dialogisches gemeinsames Ringen kam es
schlieBlich zu einer Reihe die heiklen Fragen ausklammernden Monologe,
von deren Nutzlosigkeit am Ende jeder iiberzeugt war.

Zweites Beispiel: Seit eh und je wird die Tendenz der meisten indonesi-
schen Kirchen, sich auf das gottesdienstlich-geistliche Leben und Ausii-
bung traditioneller diakonischer Dienste zu beschrinken und den gesell-
schaftlichen — als ,,weltlichen“ — Fragen aus dem Wege zu gehen, auf das
,pietistische‘* Erbe zuriickgefiihrt. Die bisher noch kaum in den Blick ge-
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nommene Doppelfrage ist jedoch, wie weit diese Meinung stichhaltig ist,
und ferner, wie weit die kirchliche Weltabgewandtheit auf eigenes, in der
Stammeskultur wurzelndes Erbe zuriickgeht, das theologisch noch nicht
verarbeitet wurde. Zu denken ist dabei vor allem an einen gewohnten Me-
chanismus bei der Erfiillung religios-ritueller Vorschriften (,,ex opere ope-
rato*), bei dem die Frage nach der Relevanz der religiosen Handlung fiir
das tdgliche Leben ungestellt bleibt. Also eine ganz dhnliche Erscheinung
wie im kirchlichen Leben des Westens, die hier wie dort sehr wenig mit dem
Pietismus und seinem Anliegen, daB sich kirchliches und alltédgliches Leben
gegenseitig durchdringe, zu tun hat.

An diesen beiden Beispielen mag deutlich werden, daf} die Abwertung
theologischen Denkens sehr praktische Folgen hat, die sich in einer fal-
schen Einschitzung der inneren wie der dufleren Situation der Kirche aus-
wirken und damit ihre ganze Prisenz unklar erscheinen lassen sowie zu ei-
ner gewissen Introvertiertheit fithren. Auf ihrer letzten Vollversammlung
haben die Mitgliedskirchen in Tomohon eine Intensivierung ihrer theologi-
schen Arbeit im Blick auf die gesellschaftlichen Probleme des kommenden
Jahrzehntes beschlossen, um insbesondere dem Problem der Armut und
der sozialen Ungerechtigkeit besser gewappnet entgegentreten zu konnen.
Desgleichen sollen in den Kirchen selbst Seminare iiber P-4 durchgefiihrt
werden. Es bleibt zu hoffen, da dariiber hinaus auch dem Einfluf} des in-
"donesischen kulturellen Erbes in den Kirchen und den theologischen, juri-
stischen, kulturellen und gesellschaftlichen Anfragen, die die islamisch ge-
priagte Nachbarschaft an die Kirchen richtet, mehr theologische Beachtung
geschenkt wird als bisher, da diese ebenfalls wesentliche Elemente der Ge-
sellschaft sind, in deren Mitte die indonesischen Kirchen leben.

ANMERKUNGEN

I Vgl. Hans Jochen Margull, Die beschrinkte Suche nach der Gemeinschaft, in: OR 25
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69



70

mit der Ermordung des anglikanischen Geistlichen E. Constable am 29. Juni 1974, deren
Hintergriinde sich sicher nicht auf die einfache Formel einer von der Regierung aufgebau-
ten Legende (S. 161 oben) reduzieren lassen.
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Ebd. 111. Der hier entstehende Eindruck, als sollten die Glaubensstrémungen auf eine
Ebene neben die Religionen gestellt werden, wird an anderer Stelle durch den Hinweis kor-
rigiert, dafl die Entwicklung der Glaubensstrémungen zu einer eigenstidndigen Religion
verhindert werden miisse.

,,Falsch* ist hier allerdings ein relativer Begriff, denn nach islamischer Staatsauffassung
hat der Staat sehr wohl das Recht zu solcher Einteilung: die Nicht-Muslime werden ,,pro-
tegierte Minoritdaten*‘. Die Tendenz, die religisen Gruppen gegeneinander abzugrenzen,
geht in Indonesien auf die Kolonialzeit zuriick, als die Indonesier je nach Religions- oder
Stammeszugehorigkeit in verschiedene Rechtsgruppen eingeteilt wurden. Die indonesi-
schen Nationalisten betonen deshalb, dafi die Vereinheitlichung des indonesischen Rechts
zu den vordringlichen Aufgaben des Staates gehére.

In diesem Zusammenhang wird der damalige pakistanische Auenminister Sir Zafrullah
Khan zitiert, der in der UNO-Debatte 1948 iiber die Allgemeinen Menschenrechte feststell-
te, daf der Islam eine missionarische Religion sei. Er beanspruche das Recht und die Frei-
heit, jeden Menschen zu iiberzeugen, seine Religion zu 4ndern und den Islam anzuneh-
men. Ganz offensichtlich miisse das gleiche Recht zur Konversion auch fiir andere Glau-
bensrichtungen gelten. — Man hiitte in Indonesien auch auf die Wortfiihrer der islami-
schen Da’wa hier verweisen kénnen, die sich ebenfalls auf die Allgemeinen Menschenrech-
te berufen. Indem sie allerdings die Verordnungen des Religionsministers unterstiitzen,
weckten sie Zweifel an ihrer Bereitschaft, anderen Gruppen dieselben Rechte zuzugeste-
hen, die sie fiir sich beanspruchen. '



