Orthodoxe Soziallehre und innerweltliche Askese

VON DEMOSTHENES SAVRAMIS

L

Die Feststellung von Max Weber, daf} ,,der moderne Mensch im ganzen
selbst beim besten Willen nicht imstande zu sein pflegt, sich die Bedeutung,
welche religitse BewuBtseinsinhalte auf die Lebensfithrung, die Kultur und
die Volkscharaktere gehabt haben, so grof3 vorzustellen, wie sie tatsichlich
gewesen ist*,! gilt in besonderer Weise fiir den europédischen Osten, und
zwar konkret fiir die Liander und Kulturen, die sich ausschlieBlich unter
dem Einflufl ostkirchlicher Religiositit entwickelt haben. Dies liegt auch
darin begriindet, daf} sich in der sonstigen Literatur kein Versuch findet,
die Verbindungen geistiger und wirtschaftlicher Entwicklung des ostkirchli-
chen Raumes aufzuzeigen.?

Die Liebe Max Webers zur Wahrheif® und sein gelungener Versuch, die
Askese ,,durch die Soziologie an die Wirklichkeit heranzufithren‘4, sind
zwei Fakten, die fiir die Ostkirche von groBer Bedeutung sein kénnten.
Deshalb liegen Sinn und Aufgabe dieses Aufsatzes, der vom Beitrag und
der Methode Max Webers ausgeht, darin, zu einem besseren Verstdndnis
und einer kritischen Betrachtung der auBlerweltlichen Askese bzw. Welt-
fremdheit der Ostkirche in bezug auf ihre realsoziologische Wirkung anzu-
regen.

Dabei kann es nicht meine Aufgabe sein, die wirtschaftliche und soziale
Entwicklung des ostkirchlichen Raumes in allen Einzelheiten zu verfolgen,
zu analysieren und die kausalen Zusammenhinge seiner Religiositét zu in-
terpretieren. Dies wire die Aufgabe eines Gelehrten, der diese Forschung
als sein Lebenswerk anfassen wiirde, da es sich hier um ein duf3erst kompli-
ziertes und vielschichtiges Problem handelt. Das einzige Ziel dieses Aufsat-
zes liegt eher darin aufzuzeigen, wie wertvoll die Thesen und die Methode
Webers fiir ein solches Unternehmen sein kénnten. Deshalb dienen die
Darstellungen ostkirchlicher Religiositdt und der wirtschaftlichen und
sozialen Entwicklung der Voélker, die im ostkirchlichen Raum leben — vor
allem Griechenland, das als einziges freies orthodoxes Land in Osteuropa
tiberlebte —, hier nur als Beispiele und werden nur dann in Anspruch ge-
nommen, wenn es notwendig erscheint, um an ihnen die Bedeutung Max
Webers fiir die religionssoziologischen Untersuchungen der Ostkirche bes-
ser zu erldutern.
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I1.

Wer sich nicht sowohl in die Prédestinationslehre ,,als dogmatischen
Hintergrund der puritanischen Sittlichkeit im Sinn methodisch rationali-
sierter ethischer Lebensfiihrung* wie auch in das Menschenverstiandnis der
Ostkirche einarbeitet, wird leicht und ohne viel Uberlegungen, wie es
manchmal der Fall gewesen ist, behaupten, daf3 es im ostkirchlichen Raum
keine okonomische Entwicklung gab, die der in den kapitalistisch hochst
entwickelten Kulturldndern entspricht, weil eben in diesem Raum die Pri-
destinationslehre fehlte.® Diese Vereinfachung der Problematik ist m.E.
grundlegend falsch, und zwar im Lichte einer kurzen Betrachtung des Men-
schenverstandnisses der Ostkirche.

Dabei wire ,,der Fatalismus logisch als Konsequenz der Pridestination
deduzierbar. Die psychologische Wirkung war aber infolge der Einschal-
tung des ,Bewdhrungsgedankens‘ die gerade umgekehrte‘’. Ebenso aber
ware die frohe Sicherheit logisch als Konsequenz des Menschenverstidndnis-
ses der Ostkirche deduzierbar. Die psychologische Wirkung war aber infol-
ge der auflerweltlichen Askese gerade die umgekehrte. Um diese These zu
beweisen, daf} die Préadestinationslehre als unbedingt notwendige Voraus-
setzung fiir die 6konomische Entwicklung der orthodoxen Welt ausgeschal-
tet werden kann, will ich kurz die Lehre vom Menschen in der Ostkirche
darstellen.?

Im griechischen Alten Testament heifit es im 1. Kap. Genesis Vers 27:
»LaBt uns den Menschen machen nach unserem Bild und nach unserer
Ahnlichkeit.“ Ebenso in der Vulgata: ,,Faciamus hominem ad imaginem et
similitudinem nostram.‘ Die griechischen Kirchenviter interpretieren die-
se Stelle, daf das Bild in Vernunft, Freiheit und Liebe besteht. Basilios der
GroBe sagt, dafl das Bild bedeutet, der Mensch kann Gott potentiell dhn-
lich werden.'® Noch mehr Gewicht hat die Lehre der griechisch-orthodoxen
Kirche, daB} die gottliche eikon (= Bild) nicht véllig verdorben ist, sondern
nur verdunkelt und abgeschwécht. Schon hier sehen wir, daf in der prote-
stantischen Theologie die Rechtfertigungslehre im Vordergrund steht, nach
der der Mensch infolge der Erbsiinde als génzlich verdorben gilt und der
Rechtfertigung vor Gott bedarf. In der Ostkirche herrscht die optimistische
Auffassung, dafl der Mensch imstande ist, sich selbst zu erneuern, zu ver-
kldren, zu vollenden, ja sogar zu vergotten. Wihrend der Calvinismus eine
so stark pessimistisch gefirbte Auffassung von Gott und dem Menschen
entwickelte, dal3 Milton gezwungen war zu sagen: ,,Mag ich zur Holle fah-
ren, aber solch ein Gott wird niemals meine Achtung erringen*!!, besitzt
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die Ostkirche eine Lehre, die von einem starken Glauben an die Liebe Got-
tes und an die Verwandtschaft der menschlichen mit der gottlichen Natur
getragen wird. Es folgt daraus, dall der orthodoxe Mensch aufgrund der
Lehre seiner Kirche mit einem Enthusiamus und einem Gefiihl der Sicher-
heit in der Gestaltung der Welt ausgestattet wird, daf3 ihn /ogisch zum Mit-
arbeiter Gottes in seinem Geist machen miiBite.

Der orthodoxe Mensch wire viel mehr als Triger des asketischen Prote-
stantismus geeignet, eine innerweltliche Askese zu entwickeln, da seine
durch die Stinde nur schwicher gewordenen gottlichen Eigenschaften der
Vernunft, der Freiheit und der Liebe ihn zu einer Pflichtauffassung fiihren
miifiten, die wir in der innerweltlichen Askese finden.!? Nun erhebt sich die
Frage: Wieso wurde die optimistische Auffassung vom Menschen in der or-
thodoxen Kirche nicht zur Trégerin einer wirtschaftlichen, kulturellen und
sozialen Entwicklung in den orthodoxen Lidndern? Nehmen wir zur Kli-
rung zunéchst die Antwort auf die Frage: ,,Wie kann ich meiner Seligkeit
gewill werden?“ vorweg.'® Sie ist von groBer Wichtigkeit, wobei die Vergot-
tungslehre' der Ostkirche eine entscheidende Rolle spielt.

Schon Ireneos betrachtete die Vergottung (=theosis) des Menschen als
Endzweck der Erschaffung des Menschen.!s Die klassische Formulierung
finden wir jedoch bei Athanasios dem Grofen, der lehrt: Gott wurde
Mensch, damit wir auch Goétter werden kénnen.!® Diese Lehre von der The-
osis des Menschen finden wir bei den meisten der griechischen Kirchenvé-
ter. Fiir unseren Zweck ist jedoch folgende Beobachtung wichtig. Wihrend
diese Lehre bei Gregorios Palamas (gest. 1359), der einer der Hauptvertre-
ter eines asozialen bzw. antisozialen und weltfremden Christentums war,
eine besondere Rolle spielt, wird der Gedanke der Theosis von Basilios dem
Groflen sehr vorsichtig vorgetragen, und von Johannes Chrysostomos 143t
sich nur sagen, daf3 ,,ihm dieser Gedanke nicht ganz fremd geblieben ist*!”.
Die beiden zuletzt genannten Kirchenviter sind aber die Haupttriger or-
thodoxer Sozialethik und -lehre.

Obwohl das Wort Vergottung befremdend auf uns wirkt,'® besagt die
Lehre von der Vergottung des Menschen noch nicht, dal der Mensch nicht
in der Welt und fiir die Welt leben muB. Der Sinn der Theosis ist die Erhe-
bung der menschlichen Natur in die Sphdre der gottlichen und ihre spiri-
tuelle mystische Vereinigung mit Gott. Freilich liegen hier schon Ansitze
zur Notwendigkeit einer auBBerweltlichen Askese und einer Weltablehnung.
Aber die endgiiltige Phase der Weltablehnung setzte erst in dem Moment
ein, als man die Welt aus der Sphire des Géttlichen auszuschlieBen ver-
suchte.
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Fiir unsere Untersuchung bleibt dabei wichtig, dafl die Hauptcharakteri-
stika der Theosis, namlich die Uberwindung des Materiellen und die Spiri-
tualisierung des Lebens nicht in der Welt, sondern in der Einsamkeit und
im Kloster verwirklicht wurden. Damit entstand ein einseitiger Spiritualis-
mus und die Preisgabe der Welt, d.h. eine , Verschiebung des Gleichge-
wichts zwischen dem Transzendentalismus, d.h. der Hinneigung der Kir-
che auf ihre Verbindung mit der himmlischen Welt, und der Aufgabe einer
christlichen Erneuerung der Welt zugunsten des Transzendentalismus‘“!?,

Der optimistische Charakter des Menschenverstindnisses der Ostkirche
konnte zu einer Kraft der Erneuerung der Welt werden, und er konnte die
Leistungen in der Welt befiirworten. Die ostkirchliche Soteriologie jedoch,
die die Welt miteinbezieht, wurde durch einseitige Askese und Mystik eine
auBlerweltliche Soteriologie, die zu einer inneren Verbindung mit der Lei-
stung in der Welt keine Moglichkeit offen lie}. Der Optimismus, der sich
aus dem Menschenverstindnis der Ostkirche ergibt, fiihrte zu einer Ge-
Siihisreligiositat und einer Sentimentalitét, die z. B. die Worte eines jungen
griechischen Theologen widerspiegeln: ,,Innnerhalb der orthodoxen Kirche
atme ich den Duft (=aroma) der Heiligkeit“* oder: ,,In diesem Leben lebe
ich zwar wie ein Mensch, ich benehme mich jedoch wie Gott.“?!

Der grundlegende Unterschied von realsoziologischer Bedeutung zwi-
schen der Ostkirche und dem asketischen Protestantismus liegt in der Form
der Askese. Auf der einen Seite (Westen) haben wir eine aktive Askese, ein
gottgewolltes Handeln als Werkzeug Gottes; auf der anderen Seite (Ostkir-
che) den kontemplativen Heilsbesitz der Mystik, ,,der ein ,Haben®, nicht
ein Handeln bedeuten will und bei welchem der einzelne nicht Werkzeug,
sondern ,GefdB‘ des Gottlichen ist, das Handeln in der Welt mithin als Ge-
fahrdung der durchaus irrationalen und auBerweltlichen Heilszustédndig-
keit erscheinen muf}“*,

II1.

Die Frage ,,wie kann ich meiner Seligkeit gewil werden?* fiihrt je nach
den zwei moglichen Losungen entweder zur Aktivitidt oder zur Passivitit.
Der Calvinismus beantwortete diese Frage mit einem ,,Ja‘ zur Welt, wih-
rend die Orthodoxie sich zu einem ,,Nein“ zur Welt entschlof8. Damit nahm
die christliche Mystik im Bereich der dstlichen Orthodoxie Formen an, ,,in
der die Welt und sogar der Néchste géinzlich aus dem Blick des Glaubigen
heraustritt“*. Wéhrend der Calvinist durch die innerweltliche Askese Mit-
schopfer und Mitgestalter des gesellschaftlichen und 8konomischen Lebens
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wurde, blieb der orthodoxe Mensch durch die auBerweltliche Askese rein
rezeptiv, indem er im Sinne eines religidsen Individualismus die Idee der
Vergottung nicht fiir die Gesellschaft, wie es sein kdnnte, sondern nur fiir
sich selbst in Anspruch nahm.

Die ,,Unio mystica* mit der Gottheit wurde das Hauptcharakteristikum
und der Hauptzweck der ostkirchlichen Askese, und das orthodoxe
Monchtum entfernte sich auf dem Berg Athos von seinen sozialen Grund-
lagen, die in den Regeln Basilios des GrofBen festgelegt worden waren.
Zwei Erscheinungen auf dem Berg Athos, die Entstehung der hesychasti-
schen Bewegung # und die Idiorythmie®, vertraten ein Lebensideal, das
dem Wesen der von Basilios dem GroBen entworfenen Klostergemeinschaft
widersprach. Die hesychastische Bewegung forderte durch ihren berithm-
ten Vertreter Gregorios Palamas?”, den ich schon in Verbindung mit der
Theosis-Lehre erwdhnte, als einziges Ideal die Vollendung der Sehnsucht
nach der vita contemplativa, wobei jedes Interesse an der Welt und ihren
Problemen erstarb. Besonders wichtig aber fiir unsere Untersuchung ist die
Tatsache, daf} statt ,,Gebef und Arbeit “ nunmehr eine neue Synthese ,, Ge-
bet und Ruhe “ proklamiert wurde.

Die ,,innerliche Kontinuitit zwischen auBerweltlicher Ménchsaskese und
innerweltlicher Berufsaskese*?® konnte im ostkirchlichen Raum nicht be-
stehen.? ,,Die welthistorische Bedeutung der ménchischen Lebensfiihrung
im Okzident in ihrem Gegensatz zum orientalischen Ménchtum beruht dar-
auf: Sie war im Prinzip schon in der Regel des Heiligen Benedikt, noch
mehr bei den Cluniazensern, wiederum mehr bei den Zisterziensern, am
entschiedensten endlich bei den Jesuiten emanzipiert von planloser Welt-
flucht und virtuosenhafter Selbstquélerei.“ Also trug im Okzident auch die
auBlerweltliche Askese einen rationalen Charakter, der sich in der ostkirch-
lichen auBerweltlichen Askese nicht durchsetzen konnte. Allerdings ist es
bedauerlich, daB Max Weber® die asketischen Schriften Basilios des Gro-
Ben nicht kannte. Er hitte dort sehen kénnen, daf3 das ,,planvolle Wollen*,
das er im westlichen Ménchtum entdeckte und die fiir die realsoziologi-
schen Wirkungen im Westen so wichtige Idee des ,,ora et labora“ schon bei
Basilios auftaucht.

Es trifft allerdings nicht zu, daB ,,ora et labora® ein dem Westen zuzu-
rechnendes Phanomen und Prinzip ist, das es im Osten nicht gegeben hat.
Ein Grund liegt auch darin, daB8 wir daran gewdhnt sind, die Entwicklung
im Osten und Westen parallel und unabhéngig voneinander zu betrachten,
wobei Ost und West als entgegengesetzt verlaufende Richtungen gesehen
werden. Wenn wir diese traditionelle Art des Denkens jedoch einmal
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durchbrechen wiirden, wiirden wir eine /ineare Entwicklung verfolgen kon-
nen, die bis hin zur Entdeckung des ,,ora et labora‘ im Neuen Testament
fithrt und die uns eine innerliche Kontinuitit zwischen der aullerweltlichen
Askese Basilios des GrofBen und der innerweltlichen Askese des asketischen
Protestantismus aufweisen kénnte,

Die Methode Max Webers und seine Untersuchungen leiten uns an, zwi-
schen auflerweltlicher rationaler Askese (aktive Monchsaskese), auBerwelt-
licher planloser Askese (passive Monchsaskese) und innerweltlicher Askese
zu unterscheiden. Im Westen fand die aktive Monchsaskese als innerwelt-
liche Askese im Calvinismus einen Triger der christlichen Askese in der
Welt. In der Ostkirche dagegen wurde die aktive Monchsaskese auf dem
Berg Athos durch eine asoziale bzw. antisoziale passive Monchsaskese ab-
gelost. Damit verschwand die christliche Askese hinter den Tiiren der Kl6-
ster, und sie ging realsoziologisch betrachtet verloren.

Es ist also nicht die urspriingliche, von Basilios dem Groflen entworfene
ostkirchliche auBlerweltliche Askese, die die Entstehung einer innerweltli-
chen Askese in der orthodoxen Welt verhinderte, sondern es war die spéter
auf dem Berg Athos entstandene Idee des mystischen Heilsbesitzes, die die
Entwertung der Welt und ihres Treibens verursachte. Diese Entwertung
konnte als einzige konsequente Haltung nur eine endgiiltige duBerliche
Weltflucht bewirken.? Die auBerweltliche Askese als Heiligung auflerhalb
des weltlichen Lebens und die innerweltliche Askese als strenge Befolgung
einer vom Glauben getragenen Verantwortung und Heiligung im weltlichen
Leben bildeten sich im Westen nicht zu Gegensétzen aus.

Die christliche Askese konnte im Westen in ihrer innerweltlichen Form
auf den Markt und in den Alltag getragen werden, weil es den entsprechen-
den Trager dieser Askese gab. Die auBBerweltliche Askese in der Ostkirche
dagegen verlor jede innerliche Kontinuitéit zu den Grundsétzen der Askese
Basilios des GroBen, die innerweltlich hitte werden kénnen. Sie war nicht
mehr in der Lage, die wichtigsten Voraussetzungen der innerweltlichen As-
kese, ein Berufsethos und die Richtlinien fiir einen christlichen Lebensstil
in der Welt zu vermitteln. Das griechische Wort ,,askesis®, das im Altertum
die positive Bedeutung der korperlichen Abhértung des Sportlers und in
der Philosophie die sittliche Zuchtiibung beinhaltet hatte, dient nun einer
negativen Haltung zur Erreichung positiver religioser Ziele. Im Westen da-
gegen wurde durch die innerweltliche Askese die ,,askesis® zu einer Hal-
tung zur Erreichung positiver Ziele sowohl religiéser wie auch wirtschaftli-
cher und gesellschaftlicher Art. U.a. beweist dies der Satz der Askese ,,ent-
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sagen sollst du, sollst entsagen* und seine Wandlung ins positiv-
kapitalistische ,,erwerben sollst du, sollst erwerben .

IV.

Nun haben wir deutlich zwei Gegensitze herausgearbeitet: einerseits die
innerweltliche Askese, in deren Fall die Welt zu einer dem religidsen Virtu-
osen auferlegten ,,Pflicht* wird, und andererseits die ostkirchliche auBBer-
weltliche Askese, die die Welt aufgab zugunsten der ,,vita contemplativa*.

An Hand der Eigenart der Heilsmethodik des asketischen Protestantis-
mus und ihrer realsoziologischen Wirkung 148t sich nun im Vergleich die
realsoziologische Wirkung der durch die ostkirchlich auBBerweltliche Aske-
se erfolgten Preisgabe der Welt besser verstehen. _

Die Welt ist ,,das einzige Material, an welchem das eigene religiése Cha-
risma durch rationales ethisches Handeln sich bewihren mul3, um des eige-
nen Gnadenstandes gewill zu werden und zu bleiben. Als Gegenstand dieser
aktiven Bewdhrung werden die Ordnungen der Welt fiir den Asketen, der
in sie gestellt ist, zum ,Beruf*, den es rational zu erfiillen gilt“.>* Der Beruf
und die rationale Systematisierung der eigenen personlichen Lebensfiih-
rung sind die Haupteigenschaften des asketischen Protestantismus, die die
mnerweltliche Askese zur Ursache wirtschaftlichen und gesellschaftlichen
Fortschrittes werden lassen.

Der asketische Protestantismus behandelt den Beruf als ein Mittel der
Bewidhrung, und die eifrige Berufserfiillung dient als Erkennungszeichen
des Gnadenstandes™; ,,der erwihlte Christ ist dazu — und nur dazu — da,
den Ruhm Gottes in der Welt durch Vollstreckung seiner Gebote an seinem
Teil zu mehren, Gott aber will die soziale Leistung des Christen, denn er
will, daB3 die soziale Gestaltung des Lebens seinen Geboten gemaB und so
eingerichtet werde, daB sie jenem Zweck entspreche. Die soziale Arbeit des
Calvinisten in der Welt ist lediglich Arbeit ,in majorem gloriam Dei¢. Die-
sen Charakter tragt daher auch die Berufsarbeit, welche im Dienst des dies-
seitigen Lebens der Gesamtheit steht. %

Im Rahmen der ostkirchlichen Askese sieht dagegen der Asket in dem
kontemplativen Leben die hochsten Stufen der Ubernatur oder Gnade er-
reicht, und er fiihlt sich innerlich nicht mehr den Forderungen des aktiven
Lebens verpflichtet, sondern er betrachtet sie lediglich als Vorstufe zur Ad-
heren tibernatiirlichen Sittlichkeit. Die Arbeit wird ihm zur Last. Gregorios
Palamas als Vertreter passiver Monchsaskese erstrebt einen Weg, ohne Ar-
beit zu leben, ohne jedoch das Ndétigste zum Leben zu entbehren. Dieses
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Problem 16ste er dadurch, daB ihm die Jungfrau Maria im Traume ver-
sprach, daf} die Hesychasten leben wiirden, ohne arbeiten zu diirfen.’® An
die Stelle einer religiosen Schitzung des Handelns®” (Westen) tritt eine reli-
giose Rechtfertigung der Tatenlosigkeit (Osten).

Allerdings erleben wir hier im Bereich von Arbeit und Beruf wiederum
die Entfernung der ostkirchlichen Askese von ihren urspriinglichen Idea-
len, die die Tatenlosigkeit ablehnten.*® Basilios der Grol3e betrachtete den
MiiBiggang als schidlich und bése, und es geniigte ihm, die Worte des Apo-
stels Paulus zu zitieren, ,,dal3 der nicht arbeiten will, der soll auch nicht
essen‘.’® An Hand dieses konkreten Beispiels 148t sich die schon erwéhnte
innerliche Kontinuitit zwischen aktiver auflerweltlicher Askese des Ostens
und der innerweltlichen Berufsaskese des Protestantismus ablesen.

Basilios schreibt: ,,Was brauche ich noch zu sagen, welch ein Ubel die
Tragheit ist, da der Apostel ausdriicklich befiehlt, daf} der, der nicht arbei-
tet, auch nicht essen soll“ und ,,wie jedem die tégliche Nahrung nétig ist,
ebenso nétig ist ihm auch, daB er nach Kriften arbeite. “*°

Ungefihr dasselbe meint Benedikt*', wenn er schreibt, dal die Monche
dann ,,in Wahrheit Monche sind, wenn sie gleich unseren Vitern und den
Aposteln von der Arbeit ihrer Hdnde leben®. Somit entstand im Osten eine
reine Gefiihlsreligiositit, die dazu fiihrte, daB der einzelne nie die Fahigkeit
entwickelte, im Blick auf die Wirklichkeit dieser Welt eine religios bedingte
systematische Selbstkontrolle zu tiben.

V.

Die Gefiihlsreligiositidt jedoch, die als Folge der passiven, auflerwelt-
lichen Askese im ostkirchlichen Raum herrscht, zeigte noch eine andere
wirtschaftlich und realsoziologisch gesehen negative und schwerwiegende
Wirkung. Sie verhinderte die rationale Systematisierung und Gestaltung
der eigenen personlichen Lebensfithrung und dementsprechend des wirt-
schaftlichen und gesellschaftlichen Lebens. Die ostkirchliche Welt, die oft
Rationalismus und Rationalisierung mit Unglauben gleichsetzt, wird von
irrationalen Kréften beherrscht, die den 6konomischen und gesellschaftli-
chen Alltag beeinflussen und die jede Entwicklung einer rationalen inner-
weltlichen Lebensfithrung abschneiden. Denn der ,,innerweltliche Asket*
ist ein Rationalist in dem Sinn der Ablehnung alles ethisch Irrationalen, sei
es Kiinstlerischen, sei es personlich GefiihlsméfBigen innerhalb der Welt
und ihrer Ordnung. So lebte und lebt der orthodoxe Mensch in ethischer
Hinsicht gewissermafen von der Hand in den Mund. Allerdings haben zu die-
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ser Situation in den orthodoxen Lindern auch andere nichtreligiose Fakto-
ren beigetragen. Dazu gehort z. B. die Tatsache, daB die orthodoxen Lin-
der, vor allem Griechenland, jahrhundertelang unter fremder Herrschaft
standen sowie die noch weithin erhaltene Agrarstruktur dieser Linder.

Eine einseitige spiritualistische, kausale Kultur- und Geschichtsdeutung
der Entwicklung in den orthodoxen Lindern ist nicht meine Absicht. Den-
noch ist die Wirkung der orthodoxen Religiositit iiberall im wirtschaft-
lichen und sozialen Leben des ostkirchlichen Raums nicht zu iibersehen.
Hier nur ein konkretes Beispiel dieser Wirkung. Der beriihmte Archiologe
Heinrich Schliemann schrieb schon im Jahre 1868 in seinem Reisebericht
iiber Ithaka: ,,Ein groBes Ungliick, welches Ithaka mit ganz Griechenland
gemein hat, ist der Umstand, daf3 aufer den 52 Sonntagen jahrlich 97 Fest-
tage, also im ganzen 149 Tage gefeiert werden. Dieser ungeheure MiB-
brauch ist natiirlich ein groBes Hindernis fiir die Entwicklung der landwirt-
schaftlichen und gewerblichen Industrie.“? Ahnliches schreibt Miiller-
Armack: ,Die einer sittlichen Beziehung entbehrende Stellung zur Arbeit
macht es wohl auch versténdlich, daB die Zahl der kirchlichen Feiertage im
Suidosten so wuchern konnte, daf sie fast die Zahl der Arbeitstage iiber-
trifft. Nach Otto von Franges arbeitet der Bauer in Serbien® durchschnitt-
lich nur 160 Tage, der Rest entf#llt auf die Feiertage bzw. auf die schlechte
Jahreszeit. Dazu kommt eine Fille 6rtlicher Patronatsfeste, die mit den
Sonntagen zusammen insgesamt 160 Feiertage im Jahr ergeben. Eingerech-
net die Zeit, in der im Winter nicht gearbeitet werden kann, ergibt sich fiir
Bulgarien eine durchschnittliche Jahresarbeit von 120 Tagen fiir den Bau-
ern;

Dies ist nur eine Seite der Wirkung der Religion auf die wirtschaftliche
Entwicklung der orthodoxen Lander. Im Lichte der Methode Max Webers
leicht aufzuzeigen ist ebenfalls die kausale Beziehung der Gefiihlsreligiosi-
tat der orthodoxen Menschen zu dem Abenteuerkapitalismus, der die einzi-
ge Form des Kapitalismus im Osten geblieben ist. Fragen wir nach den
Griinden dieses auffilligen Phdnomens, so bietet sich als Antwort folgende
Feststellung Max Webers an, die er fiir die asiatische Sekten- und Heilands-
religiositit getroffen hat: ,,Es fehlte gerade das fiir die Okonomie des Okzi-
dents Entscheidende: die Brechung und rationale Versachlichung des
Triebcharakters des Erwerbsstrebens und seine Eingliederung in ein System
rationaler innerweltlicher Ethik des Handelns, wie es die ,innerweltliche
Askese des Protestantismus im Abendland vollbracht hat.““ Die schran-
kenlose Erwerbsgier des orthodoxen Menschen bleibt ein Erwerbstrieb, der
mit allen Mitteln befriedigt wird.

283



Es fehlt eine christliche Auffassung des Berufes und eine Forderung as-
ketischer Lebensfithrung, und somit gibt es keinen direkten christlichen
EinfluB auf die Entwicklung des kapitalistischen Lebensstils. So ging das
Erwerbsleben innerhalb der orthodoxen Welt seinen eigenen Weg, ohne
ethische Prinzipien, und setzte sich als Abenteuerkapitalismus durch. Auch
dieser Fall zeigt, wie sich die von seiten der Ostkirche erfolgte Aufgabe der
aktiven Askese zugunsten der passiven auswirkte. Ein Vergleich der sozial-
ethischen Lehre der Vertreter der ostkirchlichen aktiven Askese mit den
Prinzipien des asketischen Protestantismus lafit wie auf dem Gebiet der Ar-
beit und des Berufes, so auch auf dem Gebiet des Erwerbslebens und der
Verteilung des Reichtums viele Ahnlichkeiten entdecken.

Die Uberzeugung des Puritanismus z.B., daB3 der Mensch nur ,, Verwai-
ter der durch Gottes Gnade ihm zugewendeten Giiter* ist*, findet sich
auch bei den groBen Kirchenvitern der Ostkirche Basilios dem Groflen
und Johannes Chrysostomos*®. Letzterer vertritt an einer Stelle* auch die
Auffassung, die fiir den Puritanismus eine GewiBheit war, dafl Gott die
Seinigen gerade in diesem Leben auch in materieller Hinsicht zu segnen
pflege.’® Als Argument gegen diejenigen orthodoxen ,,Asketen*, die den
Lebensstil des innerweltlichen Asketen des Westens als ,,materialistisch
ansehen, ist die Feststellung der iibereinstimmenden Urteile des asketischen
Protestantismus iiber den Genu/f des Reichtums und des Luxus mit Johan-
nes Chrysostomus wichtig. ,,Giiter heilen deshalb Giiter, weil man Gutes
damit stiften soll, Besitz ist Gebrauch, nicht Eigentum ‘3!, schreibt Chryso-
stomos. Allerdings gibt es auch hier wie beziiglich der Arbeitslehre und der
Berufskonzeption Unterschiede zwischen dem asketischen Protestantismus
und den groflen Kirchenvétern, die eine Sozialethik schaffen wollten.

Diese Unterschiede sind aber m. E. dadurch zu erklédren, daf} z. B. Johan-
nes Chrysostomos nicht die positiven Seiten des Erwerbslebens, des Besit-
zes und seines Gebrauches darstellen wollte. Er wollte vielmehr die aus der
Habsucht und der Geldgier, d. h. aus dem Mammondienst jeder Art entste-
hende Ungerechtigkeit bekdmpfen. Dazu hatte er allen Anlafl, da er in
einer Gesellschaft lebte, die durch eine gesteigerte ungleiche Verteilung der
Giiter und eine Anhdufung der Reichtiimer in wenigen Hédnden, begleitet
von einer riicksichtslosen Ausbeutung der wirtschaftlich Schwachen ge-
pragt war. Die groBe Armut, die das gesellschaftliche Bild seiner Zeit
kennzeichnete®, erkldrt auch, daB er — im Gegensatz zum asketischen
Protestantismus — das A/mosengeben’? zur Haupttugend erhob.

Dal} ausgerechnet in einem orthodoxen Land wie Griechenland Armut
und Luxus so kral} nebeneinander existieren kénnen, ist darauf zuriickzu-
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fithren, daf} im ostkirchlichen Raum das Entscheidende fehlte: ,,die aske-
tisch bedingten, rationalen Antriebe®. Durch die Preisgabe der Welt zu-
gunsten einer passiven auferweltlichen Askese auf dem Berg Athos geriet
die Sozialethik und -lehre der groBen Kirchenviter, die nie zu einem System
entwickelt worden war, in Vergessenheit.

Fir die heutige griechisch-orthodoxe Kirche jedenfalls, in der es fast
liberhaupt keine betriebliche Sozialpolitik gibt, erscheint die Beobachtung
interessant, daB} z.B. die orthodoxe Kirche und ihre Vertreter sich gegen
Angriffe, die sie als asozial bezeichnen, verteidigen wollen durch den Hin-
weis, dal} die orthodoxe Kirche auf dem Gebiet der sozialen Fiirsorge vieles
geleistet habe.

Man iibersieht dabei, daB eine hochentwickelte Gesellschaft nicht A/mo-
sen gibt, sondern Sozialpolitik betreibt. Zugleich beweist die Haltung der
Kirche und der Mangel an betrieblicher Sozialpolitik die Gefiihlsreligiositit
der orthodoxen Volker, die die sozialen Probleme gefiihlsmBig (Almosen)
und nicht systematisch und rational (Sozialpolitik) in Angriff nehmen. Die
grof3en Leistungen der orthodoxen Kirche auf dem Gebiet der sozialen Fiir-
sorge und ihre positive Stellung zum Almosengeben erbringen den Beweis,
dafl die sozialen Leistungen zu den Erlosungswegen dieser Kirche
gehoren.* Es handelt sich aber hier einerseits um den Weg, den die aktive
auBerweltliche Askese, die spiter durch die passive ersetzt wurde, befolgte,
wiéhrend andrerseits besonders heute diese sozialen Leistungen der Kirche
zusammenhanglos und ohne Koordination erfolgen.

Die Gefiihlsreligiositit der orthodoxen Kirche, die sich immer eng mit
dem Staat verband** und von ihm abhingig bleibt, konnte zu keiner Ratio-
nalisierung der staatlichen Entwicklung beitragen. Mit diesem Phinomen
ist auch eng die Tatsache verkniipft, daB in dem einzigen freien orthodoxen
Land, in Griechenland, die Organisation eines Fachbeamtentums auf viele
Schwierigkeiten st63t. Der Nepotismus herrscht in diesem Land anstelle ei-
ner verantwortungsvollen Besetzung der Amter, und er macht die Beamten
von Personen und Politik abhéngig. Damit verhindert er die Amistreue,
die einem unpersonlichen sachlichen Zweck gelten soll.

Im Gegensatz zur Synthese von Handeln und Verantwortungsgefiihl des
asketischen Protestansismus konnte die passive ostkirchliche auBerwelt-
liche Askese weder zu einer verantwortlichen Titigkeit anleiten noch eine
innerweltliche Heiligenaristokratie hervorbringen. Im ostkirchlichen Raum
fehlten jene ,,psychologischen Antriebe*, welche die Lebensfiihrung rich-
tungweisend bestimmten und die das Individuum festlegen.® Der einzelne
ist dort nicht gezwungen, seine Seligkeit selbst zu schaffen; sie wird durch
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die Kirche, die als Heilsanstalt die Seligkeit in ihren Sakramenten spendet,
garantiert.’” Oft wird von seiten der orthodoxen Kirche das Argument ver-
wendet, daf} die Kirche alle Gebiete des alltiglichen Lebens allein durch die
Kraft ihres sakramentalen Lebens durchdringen kann und sie der Vorwurf
der Vernachlédssigung sozialer und sozialethischer Probleme nicht treffen
kénne.

Die Parole ,,Hilf dir selbst, dann hilft dir Gott ‘3 gilt fiir den orthodoxen
Menschen nicht. Als Resultat kommt es zu einem Sonntagschristentum, zu
einer weiteren Stabilisierung der Gefiihlsreligiositit, und das Phdnomen
der ,,Entzauberung der Welt*“ tritt nicht auf, was ohne die Rationalisierung
des Alltags auch unmdéglich ist. Deshalb tritt in den Fillen, wo die intellek-
tuelle und moralische Kraft, d.h. die Personlichkeit des orthodoxen Men-
schen sich nicht durchzusetzen vermag, die Einsamkeit als Verlockung auf.
Das Ergebnis ist die Entstehung zweitrangiger Ménchsgemeinschaften und
die quantitative Vermehrung des Monchtums, das wiederum die ,,Veralltig-
lichung des Charismas® nach sich zieht. Dieses Phinomen ist in voller Kon-
sequenz in Byzanz zu studieren.®

Damit wird aber der Verzicht des Menschen auf eine Beteiligung an der
Starkung der menschlichen Ordnung durch sein Handeln in der Gesell-
schaft zu einer Tugend erhoben. So schreibt ein griechischer Ménch zB. —
wohlbemerkt im Jahre 1961 und nicht etwa im byzantinischen Zeitalter —,
daf fiir das orthodoxe Ménchtum das einzige Ideal Gott und sein Reich ist,
wobei er zugleich die westliche Welt anklagt wegen ihres ,,Aktivismus*‘ und
ihrer ,,Vergottung* der Arbeit. Noch konkreter spricht er mit Stolz davon,
daf} auch die besten unter den Moénchen des Ostens keinen Wert darauf leg-
ten, sich der Gesellschaft niitzlich zu erweisen, und er erwihnt die produk-
tive Tatigkeit der Moénche des Westens mit einer gewissen Verachtung.®
Die aufierweltliche Askese kiimmerte sich nicht um die Welt, die Welt ihrer-
seits verlor die Askese aus ihrem Blickfeld. Dies blieb aber nicht ohne Fol-
gen, die wir auch im Volkscharakter der Griechen entdecken konnen. Die
innerweltliche Askese arbeitete daran, den Menschen zu einer Personlich-
keit zu erziehen und Ordnung in seine Lebensfiihrung hineinzubringen. Die
orthodoxe Kirche aber versuchte, die Menschen nur durch ihr sakramenta-
les Leben zu beeinflussen.

Eine Spaltung zwischen Lehre und Lebensfiihrung tritt ein, wie wir es
u.a. im Spiegel der neugriechischen Volkslieder bemerken. Einerseits ne-
giert die von der auBerweltlichen Askese getragene Lehre die Welt®, ande-
rerseits bricht als fundamentale Empfindung im griechischen Volkslied die
Bejahung des Lebens durch.®? Dies kommt am besten im folgenden Tanz-
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lied zum Ausdruck: ,Freut euch, ihr Jungen, freut euch, ihr Médchen,
denn der Tag geht allméhlich zu Ende, und Charon z#hlt unsere Tage einen
nach dem andern. Fiihle den Tanz und laf} alles sonst fahren, die schwarze
Erde wird uns verschlingen ... Diese Erde, die wir unter den Fiilen haben,
sie wird uns alle verschlingen ... Diese Erde, die uns verschlingen wird, laBt
uns sie im Tanze stampfen. “5® Unwillkiirlich werden wir erinnert an 1 Kor
15,32, wo der Apostel Paulus die Worte des Dichters Menander zitiert
»Lasset uns essen und trinken, denn morgen sind wir tot*, um zu zeigen,
daf der Glaube der Korinther an die Auferstehung geschwunden ist. Diese
Gesinnung und Lebensfiithrung lassen sich offensichtlich weder mit irgend-
einer Askese noch mit der Bemiihung um ein ordentliches Leben vereinba-
ren. Ebenso deutlich ist, dal3 diese Lebensfiihrung nichts mehr mit der Leh-
re der orthodoxen Kirche gemein hat.

Somit blieb die Religiositit der orthodoxen Vélker — die im iibrigen in
vielen orthodoxen Léndern, vor allem in Griechenland, ungebrochen stark
ist — ein reiner Volksglaube, der oft zum Aberglauben herabsank und der
den einzelnen nicht zu einer Personlichkeit erziehen konnte. Die von seiten
der auBerweltlichen Askese erfolgte Preisgabe der Welt und ihr Verzicht
auf eine Té4tigkeit zur Erneuerung der Welt zugunsten des Transzendenta-
lismus verursachte eine diesseitig ausgerichtete Volksreligiositit, die mit al-
len Mitteln, auch des Aberglaubens, ein gliickliches Leben in dieser Welt
anstrebt. Dies wird aber nicht dadurch erreicht, dafl man seine Lebensfiih-
rung planvoll ordnet, sondern dadurch, da} man gewisse, von der Tradi-
tion diktierte religitse Pflichten und Formalititen erfiillt. Ein weiteres Re-
sultat dieser gefithlsbetonten Religiositéit ist eine Sensibilisierung des Ge-
wissens, die einen reichen Griechen veranlassen kann, in einem Augenblick
des Enthusiasmus einem Armen riesige Summen zu geben, wihrend ihm
andererseits nie bewufBt geworden ist, dal Steuerzahlen eine ethische
Pflicht ist.

Die negativen realsoziologischen Wirkungen der Preisgabe der Welt las-
sen sich vor allem in Griechenland auch darauf zuriickfiihren, daf hier der
politische Biirgerstand als soziales Gebilde der Stadt jahrzehntelang fehlte,
was wiederum die Entstehung einer rationalen innerweltlichen Ethik ver-
hinderte. Die Verstddterung Griechenlands ist aber jetzt in vollem Gange,
und in Verbindung mit ihr treten folgende neue Entwicklungen in Erschei-
nung. 1. Eine von Laien getragene ,,neugriechische christliche Bewegung*,
die viele Ahnlichkeiten hat mit dem asketischen Protestantismus, 2. Eine
Wiederbelebung der Gefiihlsreligiositat und der Weltablehnung und 3. die
Sékularisierung.
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Alle drei Phinome erlauben folgende Schliisse: 1. Dal} eine innerweltli-
che Askese im Rahmen der Ortskirche maoglich ist, da sie dem Wesen der
Orthodoxie nicht widerspricht, 2. daf} der Traditionalismus immer noch ei-
ner rationalen Gestaltung des Lebensstils im Wege steht und 3. daf die Ver-
weltlichung des Christentums und die Sdkularisierung nicht durch einseiti-
ge Spiritualisierung des Lebens verhindert werden kann. Eine ausfiihrliche
Betrachtung der oben genannten drei Phianomene wiirde sicherlich mehrere
interessante religionssoziologische Untersuchungen anregen. Hier mochte
ich jedoch nur kurz folgende abschlieBende Bemerkungen machen;

a. Zum Phdnomen der Wiederbelebung der Gefiihlsreligiositdt und der
Weltablehnung ist nur zu sagen, daf3 ihre Anhénger den Kontakt mit der
Realitét des Lebens vollig verloren haben. Mit Parolen wie etwa ,,die einzi-
ge Hoffnung fiir die verlorene Menschheit bleibt die Orthodoxie®, deren
Wesen und wahrer Charakter auf dem Berg Athos gesehen wird, vertiefen
diese Menschen die Kluft zwischen der sozialen und wirtschaftlichen Wirk-
lichkeit, d. h. zwischen dem Alltag und den noch existierenden geistlichen
Kraften Griechenlands. Indem sie sich von irrationalen Kriften antreiben
lassen, betrachten und bekimpfen sie jeden Laien, der sich durch Kritik
und Handeln der Realitidt annehmen will und der vor allem das rationale
Denken vom Westen iibernehmen will, als ,,Fremdkorper* innerhalb der
Orthodoxie. Damit wird die Entstehung eines von ethischen Prinzipien ge-
tragenen Alltags erschwert, und die Erneuerung der Gefiihlsreligiositit und
der Weltablehnung kann die Lebensfithrung des einzelnen nicht beeinflus-
sen oder in Ordnung bringen, da sie beide die Plan- und Systemlosigkeit
des Alltagsmenschen eher erleichtern als erschweren, wie die Feststellungen
Max Webers beziiglich der realsoziologischen Bedeutung einer nach religio-
ser Schatzung des sittlichen Handelns systematisch durchgebildeten Metho-
de rationaler Lebensfiihrung zeigen.

b. Was das Phdnomen der Sikularisierung anlangt, so mdchte ich nur auf
eine Tatsache hinweisen. Sowohl die innerweltliche wie auch die auflerwelt-
liche Askese fiihrten und mufiten zur Sikularisierung fiihren. Wihrend im
Westen die sdkularisierte Welt Werte und Tugenden iibernahm, die die
deutlichen Friichte des asketischen Protestantismus sind und die weiterhin
auch im religitsen Sinne positiv einwirken kénnen, besteht in Griechenland
die Gefahr, dafl man dort das Kind mit dem Bade ausschiittet. Da es im
ostkirchlichen Raum keine Tradition einer von religiosen Uberzeugungen
getragenen Methode rationaler Lebensfiihrung gegeben hat, kann die Ent-
zauberung der ostkirchlichen Welt, die der Sidkularisierung und der Begeg-
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nung mit dem Westen folgt, ddzu fiithren, daB alle ethischen und metaphy-
sischen Werte als nutzlos erachtet werden.

Die neue Wertung des Lebens aufgrund konkreter Vorstellungen iiber
Geld, Konsum und Prestige, die herrschende Plan- und Systemlosigkeit
und die ungerechte Verteilung der Giiter sind Krifte, die leicht dazu fiihren
konnen, daf, wenn angesichts der harten Realitit dieser Welt auch die Ge-
fithlsreligiositat schwindet, die Religion iiberhaupt als iiberfliissig betrach-
tet wird. Die asoziale und antisoziale Haltung der Religion — d. h. in unse-
rem Fall die Weltfremdheit der orthodoxen Kirche — kann zu einer antire-
ligisen Haltung der Gesellschaft fithren, wie es bereits in allen orthodoxen
Léandern mit Ausnahme Griechenlands, vor allem aber in RuBland der Fall
war.

Wihrend im Westen die Religion in neuen Formen in der Welt und fiir
die Welt wirkt und Einfluff nimmi, weil dort die Sikularisierung eine
Menschwerdung des Menschen bedeutet, die den Menschen befreit von al-
len Bevormundungen und ihn sich selbst und seinen Mitmenschen verant-
wortlich verpflichtet, wieder Mensch zu sein, besteht im Osten die Gefahr
einer sdkularisierten orthodoxen Welt, wo es dann weder Heilige noch
Menschen geben wird, weil die irrationale 1dee der ,,Vergottung* des Men-
schen durch die Weltflucht abstrakt, irreal und antisozial wirkt. Die Ge-
fahr, daf der Mensch dort zum Unmenschen wird und daB er im Namen
gewisser ,,Ismen“ sich zum Feind des Mitmenschen entwickelt, ist groB.
Dafiir seien als Beispiel die orthodoxen Linder erwihnt, die unter der
kommunistischen Herrschaft leben.
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