Hoffnung fiir die Gemeinschaft
von Minnern und Frauen in der Kirche?

VON GERTA SCHARFFENORTH

Erwdgungen zur theologischen Diskussion iiber die Rolle der Frau

Seit einigen Jahren mehren sich die Publikationen zum Thema Frau. Zu
programmatischen AuBerungen von Autorinnen der Frauenbewegung tra-
ten wissenschaftliche Untersuchungen, die existentiellen Problemen von
Frauen mit den Methoden der Soziologie, Psychologie, Sozialisationstheo-
rie, Okonomie und Geschichte nachgehen und damit lange verdringte
Zusammenhédnge dieser Thematik aufzeigen. Diese Publikationen wurden
iiberwiegend, aber nicht allein von Frauen vorgelegt. Sie zeigen, daf} die
Gleichheit der Rechte einer begrenzten Zahl von Frauen erméglicht hat,
neben bleibenden Aufgaben in der Familie Partnerin des Mannes in der
Wissenschaft zu werden. Marie Curie, die erste Universitdtsprofessorin
(Sorbonne 1906), hat nach siebzig Jahren eine nennenswerte Zahl von Kol-
leginnen. Diese Folge der Frauenemanzipation 16st weniger Besorgnisse in
der Kirche aus als die Bewegung, die unter Frauen in Gang kam und keines-
wegs auf hohe Positionen in der Wissenschaft, Wirtschaft, Politik und
Technik ausgerichtet ist. Vielmehr geht es der neuen Frauenbewegung vor-
wiegend darum, ,die Zwinge iiberlieferter Rollenverstdndnisse zu iiber-
winden und gréfere Wahlfreiheit beziiglich der Arbeitsteilung zwischen
Mann und Frau in der Familie und im Beruf zu erlangen, ...die Gaben und
Fihigkeiten von Frauen so zu entfalten, dal} deren Gesichtspunkte und Zie-
le in der Gesellschaft zum Zuge kommen,... und (sich) angesichts der Prio-
ritdt 6konomischer Interessen fiir ein ganzheitliches Lebensverstandnis ein-
zusetzen*!. Durch die radikale Ablehnung iiberlieferter Leitbilder wihrend
der Studentenrevolution der sechziger Jahre und der iiberscharfen Begriin-
dung der Selbstbestimmung durch manche Frauengruppen bei der Debatte
um die Strafrechtsreform (§ 218) sind diese Ziele lange kaum zur Kenntnis
genommen worden. Verwirrende Thesen iiber Frauenemanzipation und
Feminismus belasten daher den theologischen Dialog iiber die Frauen-
rolle und die Beziehung der Geschlechter zueinander. Wichtige Aspekte
dieser Diskussion sollen hier erdrtert werden, um einen Uberblick zu
ermoglichen.
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Voraussetzungen einer Diskussion der Thematik

Theologie und Kirche haben sich in unserer Region gegeniiber der Frau-
enbewegung bis vor kurzem strikt zuriickgehalten. Das kann nicht iiberra-
schen. Denn selbst die christlich motivierten Bewegungen des 19. Jahrhun-
derts sind in ihren Wirkungen nur ausschnitthaft im Bewul3tsein. Mit Recht
werden in dem Zusammenhang Mutterhduser und Schwesternschaften ge-
nannt, denen es gelang, die verblafite diakonische Dimension der Kirche
wieder neu zu beleben. Welche Bedeutung verantwortungsbewuflite Frauen-
gruppen beim Prozel der Industrialisierung hatten, als breite Bevolke-
rungsschichten ins Elend gerieten, Kinder durch Fabrikarbeit ausgebeutet
wurden und die proletarische Familie ohne Rechtsschutz entstand, ist je-
doch theologisch nicht aufgearbeitet. Auch die Geschichte der Diakonie
orientiert sich fiir diese Epoche nur am Lebenswerk fithrender Theologen
(Fliedner, Wichern, Lohe u.a.) und einiger Frauengestalten, reflektierte
aber bisher nicht die in diesen Bewegungen gestellte Frage nach gemeinsa-
mer Verantwortung von Mann und Frau in Gesellschaft und Kirche. Daf3
bei erreichter Gleichberechtigung und allgemeinem Wohlstand die neue
Frauenbewegung vielen als moderne Ideologie linker Intellektueller er-
scheint, ist zu einem groflen Teil Folge des selektiven Geschichtsbewulf3t-
seins. August Bebels Buch ,,Die Frau und der Sozialismus* (1879) und Cla-
ra Zetkins ,,Geschichte der proletarischen Frauenbewegung® (Neuaufl.
1958) hafteten stirker im Gedéchtnis als Arbeiten der biirgerlichen Frauen-
bewegungen, z.B. Luise Otto-Peters’ Denkschrift zur Not der Heimarbei-
terinnen (1847) und ihre Frauenzeitschrift als bescheidenes Mitspracheor-
gan in sozialen Fragen (das 1858 verboten wurde), Helene Langes Schriften
zum Recht auf Arbeit (Frauenkongrel 1865) und zur Méidchenbildung
(1887) oder Elisabeth Gnauck-Kiihnes Studien zur Lage der Arbeiterinnen
(1895) und zur Qualifizierung von Hausfrauenarbeit. Nur Sachkundige er-
innern sich heute, dal Wilhelm Dilthey, Adolf von Harnack, H. V. Helm-
holtz, Gustav Schmoller u.a. die Frauenbewegung unterstiitzten, weil ihre
Ziele zentrale gesellschaftliche Probleme betrafen.

Auf diese Liicken theologischer Arbeit ist es wohl zuriickzufiithren, daf
die Sozialethik die Vorgédnge beziiglich der Frauensituation in den Jahr-
zehnten nach Kriegsende bisher kaum bedachte. Die volle Anerkennung
der Frau im 6ffentlichen Leben (GG 1949)° blieb von der wirtschaftlichen
Konjunktur abhingig — dem Interesse, Frauen bei Hochkonjunktur fiir
den Arbeitsprozell zu gewinnen, sie aber bei Arbeitsplatzmangel auf Haus-
halt und Kinder zu verweisen, obwohl die grofie Zahl alleinstehender Frau-
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en mit und ohne Kinder auf Erwerbsarbeit angewiesen ist. Da die Leistungs-
anforderungen Ménner der Familie entfremdeten, fiel den Frauen nahezu
allein die Verantwortung fiir die Kindererziehung zu. Die Uberbewertung
bezahlter Arbeit auf Kosten der Familie hétte lange vor Einsetzen der Ar-
beitslosigkeit erfordert, die christliche Arbeitsethik neu zu durchdenken.
Wegen mangelnder Beachtung der soziodkonomischen Bedingungen ver-
mochte auch die theologische Diskussion der Partnerschaft von Mann und
Frau, die auf breiter Ebene bei der Vollversammlung des Lutherischen
Weltbundes in Hannover 1952 begann’®, keinen Wandel des Denkens einzu-
leiten, obwohl Partnerschaft als Leitvorstellung allgemein bejaht wurde.
Von Ausnahmen abgesehen, blieben Frauen in der Arbeitswelt, in Familie
und Bildungssystem benachteiligt®.

Mit dem Hinweis auf wenige historische Daten und soziale Entwicklun-
gen der jiingsten Vergangenheit ist ein Problem bezeichnet, das die Diskus-
sion unserer Thematik erschwert. Werden geschichtliche Epochen wie die
Industrialisierung von miteinander lebenden Menschen verschieden erfah-
ren, entstehen Divergenzen im GeschichtsbewufBtsein, die eine Verstdndi-
gung iiber gemeinsame Wege und Ziele behindern. Wir kennen das Pro-
blem aus den kirchlichen Bemiihungen um die Arbeiterschaft in den zwan-
ziger Jahren. Weil deren existentielle Fragen im 19. Jahrhundert nicht auf-
genommen und theologisch durchdacht wurden, erreichte sie die Verkiindi-
gung nicht mehr. Die Volkskirche verlor diese Schicht und hat nach verspa-
tetem Studium der Arbeitergeschichte nur Gruppen zuriickgewonnen. Die-
se Uberlegung bedeutet fiir unsere Thematik: Frauen (seit drei bis vier Ge-
nerationen nicht mehr von offentlichen Bildungseinrichtungen ausge-
schlossen) wissen, dal} die Frauenfrage sehr lange existiert und von Theolo-
gie und Kirche vernachléssigt wurde’. Um die gemeinsame Verantwortung
von Mann und Frau in Familie, Gesellschaft und Kirche im Dialog zu eror-
tern, fehlen Theologen meist Ankniipfungspunkte in der geschichtlichen
Erfahrung; daher mangelt es auch an gemeinsamen Verstehenskategorien.
Frauen warten schon lange darauf, gehort zu werden, sind darum oft skep-
tisch gegeniiber Theologen. Die Bereitschaft, miteinander zu reden, geniigt
nicht fiir den Dialog. Zuvor sind die divergierende Wahrnehmung der
Wirklichkeit und der je andere Standort anzuerkennen. Andernfalls bela-
sten unbewuBite Vorurteile den Versuch, unter verdnderten Lebensbedin-
gungen gemeinsam die Beziehung von Mann und Frau als Grundfrage des
Menschseins zu bedenken.
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Die Frauenfrage im dkumenischen Dialog

Bei der ersten Vollversammlung des Okumenischen Rates in Amsterdam
haben die Teilnehmer einmiitig bezeugt, daf ,,die Kirche als der Leib Chri-
sti aus Ménnern und Frauen besteht, die als Personen mit eigener
Verantwortlichkeit erschaffen wurden, um Gott zu verherrlichen und sei-
nen Willen zu tun®. Diese von Reprisentanten verschiedener Konfessionen
formulierte These notigte die Mitgliedskirchen, nicht nur auf gesellschaftli-
che Entwicklungen zu reagieren, sondern ihre Anthropologie und ihr Kir-
chenverstdndnis zu tiberpriiffen. Mann und Frau gleichwertig als Personen
von Gott geschaffen, ihm je fiir sich verantwortlich und gemeinsam beauf-
tragt, seinen Willen zu erfiillen, zu seiner Ehre zu leben und den Dienst der
Kirche zu vollziehen — diese im Evangelium begriindete Aussage entsprach
weder den kirchlichen Realititen noch den verschiedenen dogmatischen
Grundpositionen. In der Riickschau kann man sagen: Weil man dieser
Aufgabe und Hoffnung nicht zu widersprechen wagte, hat die These —
lange unbewuf3t — wie eine Triebfeder in der gemeinsamen Arbeit gewirkt.

Die in den christlichen Traditionen je verschieden ausgeprigten Lehr-
stiicke von der nur abgeleiteten Verantwortung der Frau und der grund-
sdtzlichen Uberordnung der Minner iiber Frauen, die in der Kirchenge-
schichte manche Christi Gebot widersprechende Herrschaftsausiibung legi-
timierten, waren nicht widerrufen. Aber der Blick wurde auf die Zukunft
gerichtet, auf das, was sein sollte. Die 6kumenische Praxis und die Fragen,
an denen in drei Jahrzehnten im Bereich Frau, Familie, Mitwirkung der
Frau in der Kirche theologisch gearbeitet wurde, standen unter diesem
Blickwinkel.

Im Zuge dieses Handelns, Lernens und Priifens sind die Kirchen — sel-
ten gleichzeitig und d. h. mit vielen Kontroversen — auf Ungerechtigkeiten
gegeniiber Frauen und Méadchen sowie Benachteiligungen und Leiden von
Frauen gestofien, die es zu mindern galt. Die hartnéckigen, oft irrationalen
Widerstdnde, denen sie dabei begegneten, lieBen sich begrifflich schwer
fassen. So ist der Terminus ,,Sexismus® entstanden, der in manchen euro-
pdischen Kirchen, vor allem bei uns zu Lande, Widerspruch und Empo-
rung hervorrief®. Bei der Vollversammlung in Nairobi 1975 wurde der Be-
griff definiert:

»oexismus bedeutet, Frauen und Ménner falschen Stereotypen unterzuordnen.
Bedingung der falschen Beziechung sind Unwissenheit, ein anerzogenes einseitiges
Verstdndnis von der Rolle der Geschlechter und Angst vor einem Verlust der Identi-

tat. ,Wir haben Angst vor der Befreiung, und viele von uns ziehen die Gefangen-
schaft der Freiheit vor, die Verantwortung mit sich bringt.¢ Aber auch die Siinden
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von Stolz, Habsucht, Lust und andere menschliche Ziige halten uns gefangen und
wir konnen uns daraus nur durch Jesus Christus befreien lassen.*’

Diese Interpretation des umstrittenen Begriffs, die Angste von Méannern
und Frauen aufdeckte und die Verantwortungsscheu von Frauen kritisier-
te, ermoglichte, sachlich iiber schwierige Probleme zu diskutieren und ein
Studienprogramm zu beschlieBen, das sich an dem Ziel der ,,Gemeinschaft
von Minnern und Frauen in der Kirche* orientierte. In dieser Studie, die
gemeinsam von ,,Faith and Order® und der Untereinheit ,,Die Frau in Kir-
che und Gesellschaft“ vorangetrieben wird, erproben die Beteiligten neue
Arbeitsmethoden. Alle Mitgliedskirchen sind eingeladen, jeweils in ihrem
Kontext an gleichen Fragen zu arbeiten und Ergebnisse dann auszutau-
schen:

Identitit und Kultur (Identitdt; Mitbestimmung; Beziehungen; Ehe,

Familie und alternative Lebensformen)

Kirchliche Lehren (Bibel, Tradition)

Kirchliche Strukturen (Kirchliche Erneuerung, Gottesdienst; Theologi-

sche Ausbildung; Amt).

Die Hoffnung besteht, damit den Frauen zu helfen, ,,sich ihre Leistun-
gen in der Vergangenheit ... im Rahmen der Tradition bewuf3t zu machen®
und nicht zu verschweigen; ferner alle Glieder der Kirche darin zu bestér-
ken, daB sie sich zuversichtlich an der verheiBenen neuen Gemeinschaft
von Mannern und Frauen in der Kirche ausrichten und dadurch zu ,einer
Revision (bisher ungepriift iiberlieferter) christlicher Wertvorstellungen®
gelangen. Neu ist der Weg des Vorgehens auf ckumenischer Ebene: Die
Gesprichsgrundlage fiir das Treffen der Beteiligten wéihrend der Tagung
der Kommisson fiir Glauben und Kirchenverfassung in Bangalore 1978
wurde allein von Frauen vorbereitet. In dem Dokument ,,Auf dem Weg zu
einer Rechenschaft iiber die Hoffnung von Frauen* werden Elemente der
Hoffnung wider tégliche Erfahrung aus verschiedenen Kirchen zusammen-
getragen und belegt: a) Verzicht und Glaubensbejahung, b) Entdeckungen
,auf der Suche nach einer Vergangenheit®, die Frauen in ihrem Person-
sein bestétigt (u.a. ein Gebet von Anselm, 11. Jh.), ¢) neue prophetische
Stimmen von Frauen, deren Kirchen in der Unterdriickung leben (Korea,
Lateinamerika, Siidafrika), d) Gotteserkenntnis in einer ,,neuen Sprache‘
ausgedriickt. Diese Elemente gelebter Hoffnung haben es ermoglicht, daf
in Bangalore Minner und Frauen, Amtstriger und Laien offen miteinan-
der reflektierten, was sich aufgrund menschlicher Einsicht wandeln kann.
Das Ergebnis dieser Diskussion wurde zusammengefafit unter dem Titel
»Spuren der Hoffnung fiir die Gemeinschaft von Frauen und Ménnern in
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der Kirche“ und als ,,Antwort“ auf die von Frauen gestellten Fragen
formuliert®. Es wurde beschlossen, nun auch im Rahmen dieses lebens-
nahen Studienprogrammes ,,mit Gelehrten aus orthodoxen, katholischen
und protestantischen Traditionen® auch an kontroverstheologischen Fra-
gen zu arbeiten: Ordination von Frauen, mariologische Lehren, Durchsicht
liturgischer Texte, um eine exklusiv maskuline Sprache zu beseitigen, dort,
»Wo eindeutig beide Geschlechter gemeint sind und kein Punkt der Lehre
betroffen ist”. Bei der Weiterarbeit im Studienprogramm soll dariiber
nachgedacht werden, wie in diesem Zusammenhang ,,Gemeinschaft* zu
verstehen ist.

Von dem 6kumenischen Dialog in drei Jahrzehn{en, der hier skizziert ist,
sind viele Anstofe fiir Theologie und Kirche in unserem Land ausgegan-
gen. Die Beteiligung an dem Studienprogramm vollzieht sich bisher aber
nur durch Gruppen, die ohnedies an diesem Problemkreis arbeiten.

Schliiisselprobleme in konfessioneller Sicht

Die theologische Diskussion iiber die Frau, ihre Rolle in Familie und Ge-
sellschaft und ihr Mitwirken in der Kirche hat in den USA unter dem Ein-
flufl der Frauenbefreiungsbewegung begonnen® und aufgrund nachhaltiger
Auswirkung auf die Theologie verschiedener Konfessionen von dort her
auch in européischen Kirchen einen ProzeB der Urteilsbildung in Gang ge-
bracht. In der Sicht amerikanischer Theologinnen sind die entscheidenden
Anstofle zu neuem Nachdenken von Studien des schwedischen Theologen
Krister Stendahl (,,The Bible and the Role of Women*, Fortress Philadel-
phia 1966) ausgegangen. Er hat die Ordinationsfrage in engem Zusammen-
hang mit der Lehre von der Erlésung diskutiert!®. Nach Stendahl, der hier
als Beispiel fur neue /utherische Positionen genannt ist, sind drei grund-
legende Fragen heute neu zu stellen, da unsere existentiellen Bedingungen
sich von den sozialen, dkonomischen und kulturellen Gegebenheiten neu-
testamentlicher Zeit tief unterscheiden:

— Sind Frau und Mann gleich geschaffen?

— Sind Frauen und Ménner in gleicher Weise in das Erl6sungswerk Chri-
sti hineingenommen?

— Ist Gal 3,28 als der ,,grofle Durchbruch® des Evangeliums durch vor-
findliche Denk- und Verhaltensstrukturen anzusehen?

Zu den drei Menschengruppen, deren je anders verursachte Trennung Paulus im
Galaterbrief zu Christi versdhnendem Handeln in Beziechung setzt, bemerkt Sten-
dahl: Wir behaupten, ,,dal diese drei Paare alle die gleiche Kraft haben, im Leben
und in der Struktur der Kirche wirksam zu werden, und daf} wir das dritte nicht da-
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durch loswerden konnen, daB wir es auf den Bereich des coram Deo beschrédnken.
Ebenso wie Juden und Griechen das blieben, was sie waren, bleiben Mann und
Frau, was sie sind; aber in Christus, durch die Taufe und somit in der Kirche
— nicht nur im Glauben — ist etwas geschehen, das das Gesetz selbst Uberschreitet
und damit sogar die Schépfungsordnung .... Wenn jemand nun entgegnet, daf} dies
zu einem Konflikt mit der Schopfungsordnung fiihren wiirde und deshalb falsch sei,
so miissen wir sagen, daB es tatsdchlich zu einem solchen Konflikt fithrt und daB3
dieses genau das ist, was es tun soll und will.“!!

Von der Exegese her, wird hier mit Entschiedenheit die Unwandelbarkeit
der Schopfungsordnungen, die lutherische Theologien des 19. und 20.
Jahrhunderts vertreten, in Frage gestellt. Da nach lutherischem Bekenntnis
allein die Schrift Norm des Denkens und Handelns ist, waren dadurch auch
Wege fiir Gespriche iiber strukturelle Reformen eréffnet.'? Ein so relativ
rasches Eingehen der Kirche in systematisch-theologischen Fragen auf gut
begriindete exegetische Positionen, die breite Zustimmung fanden, ist bei
uns kaum denkbar. Am Vergleich der Argumentation Stendahls mit Alt-
haus’ Thesen in seinem Grundrif3 der Ethik lassen sich beispielhaft die Un-
terschiede der Denkweise in Kirchen gleicher Konfessionen zeigen. Althaus
begriindet die prinzipielle Unterordnung der Frau mit dem ,,Unterschied
der Geschlechter; denn nach ihm ist der Mann zur Fithrung im gemeinsa-
men Leben berufen®. ,,Denn die Schépfungsordnungen kénnen nicht (in
das Reich Gottes hinein) verwandelt und entwickelt werden.“!*® In der
deutschen Diskussion miissen exegetische, systematisch-theologische und
kirchenrechtliche Arbeit Hand in Hand gehen, bevor einschneidende struk-
turelle Reformen erwogen werden.

Die Auseinandersetzungen sind in den USA von Frauen bald auf breiter
offentlicher Ebene gefiihrt worden. Der anfangs starke Widerstand kir-
chenleitender Personen gegeniiber den neuen Fragen und Erwartungen hat
die Solidarit4t unter den Frauen verschiedener Konfessionen vertieft. Den-
noch hatten die Debatten in den einzelnen Kirchen je nach den kirchlich-
theologischen Traditionen verschiedene Schwerpunkte und voneinander
abweichende Wirkungen. Gemeinsam vertraten die Feministinnen die Auf-
fassung, daB in die kirchliche Sprache nicht nur dogmatische Positionen,
sondern auch strukturelle Gegebenheiten eingingen, die wiederum {iber die
Sprache Verhaltensweisen beeinflussen und Lehrmeinungen verhérten. So
konnen theologische und kirchliche Texte durch Begriffe bestimmte Grup-
pen (Frauen, Menschen anderer Rasse etc.) ausschlieen oder notwendige
Strukturveranderungen verhindern. Eine maskuline Sprache kann auch das
Gottesbild verengen.
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Ein Beispiel fiir das Sprachproblem bieten Paragraphen von Kirchenverfassun-
gen iber die Zulassung zum Pfarramt. Da dort der Begriff ,,man‘ gebraucht ist,
konnte eine Frau (woman) ohne Verfassungsinderung nicht zugelassen werden. Die
Lutherische Kirche in Amerika (LCA) ist dem Sprachproblem nicht ausgewichen.
Kommissionsarbeiten dazu ergaben: ,,Sprache ist sowohl Strukturelement als auch
Spiegel unserer Kultur. ... Gottes Handeln, in vollkommener Weise offenbart in Je-
sus Christus, dem Inkarnierten, muf} in der Sprache jeder neuen Generation, wenn
auch in unvollkommener Weise, neu Gestalt gewinnen. ... Wir kénnen die histori-
schen Gegebenheiten und Entwicklungen, durch die der christliche Glaube von einer
Generation zur anderen bis auf uns gekommen ist, nicht dndern. ... Sprache ist ein
Instrument; sie ist nicht unverédnderlich oder einfach veraltet.““!® — Aufgrund dieser
Einsichten wurde ,,man* durch den Begriff ,,person® ersetzt, der Mann und Frau
umfaBt.

Die theologische Arbeit zum Verstdndnis des Amtes (,,ministry*) war aber vor-
ausgegangen. Sie hatte zur Entscheidung gefiihrt, da nach der Schrift keine zwin-
genden Griinde bestehen, Frauen nicht zur Wortverkiindigung und Sakramentsaus-
teilung zuzulassen. Hier ist wiederum ein Sprachproblem von Interesse: Der engli-
sche Begriff ,,ministry“ ist offener als der deutsche Begriff ,, Amt“, wenn es um die
Gleichwertigkeit von Diensten geht. ,,Amt* setzt Wortverkiindigung und Sakra-
mentsverwaltung schérfer von anderen Diensten ab. Die Offenheit des englischen
Begriffes hat der Commission on the Doctrine of the Ministry die theologische Ent-
scheidung erleichtert.

Die feministischen Gruppen in den Kirchen der USA verbinden neben
den Bemithungen um eine erneuerte Sprache'* drei Interessen: a) biblisch-
exegetische Studien im Blick auf vergessene oder verdringte Glaubens-
erfahrungen von Frauen; Beitridge zur Rolle der Frau im NT haben Theolo-
gen und Theologinnen geleistet; b) an ErschlieBung der Kirchengeschichte
fiir die Geschichte der Frauen in ihr; Biographien von Frauen aus der alten
Kirche, dem Mittelalter, der Reformationszeit werden publiziert; ¢) an der
Erneuerung der kirchlichen Praxis; ihre Initiativen richten sich dabei ein-
mal auf das gottesdienstliche Leben (stirkere Beteiligung von Frauen an
der Vorbereitung und dem Vollzug des Gottesdienstes); zum anderen auf
die Unterstiitzung von Benachteiligten, Hilfe fiir die Indianer im eigenen
Land und fiir ldndliche Bevolkerung in den Entwicklungsldndern, um sie
aus dem Status des Stiefkinds zu befreien. Besonders aktiv sind Frauen der
Methodistenkirche. In den protestantischen Kirchen bezieht sich das neue
Forschungsinteresse nicht auf die kirchliche Tradition. Anders steht es in
der katholischen Diskussion.

Ordensfrauen, die zum Teil als Dozentinnen an katholischen Hochschu-
len tétig sind, haben dagegen gerade Elemente der Lehrtradition in Frage
gestellt. Sie erstreben eine ,,Reform des gesamten klerikalen Systems“. Die
Dominikanerin Jo Ann Nieman stellt fest:
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,,Was zur Debatte steht, ist eine Ausweitung des geistlichen Amtes. ... Das Prie-
stertum hat das geistliche Amt an sich gerissen, insofern als Befugnisse, die ur-
spriinglich in den Bereich der Laien gehorten, als Prarogative des Priestertums an-
gesehen werden. Der Priester hat eine hervorragende Stellung. Seine Funktion be-
steht darin, die Messe zu leiten. Das geistliche Amt umfafit aber viel mehr als nur
das.el?

Geht man von einem weiteren Verstdndnis des geistlichen Amtes aus
— Seelsorge in Krankenh#usern und Gefangnissen, Verkiindigung im Un-
terricht fiir Kinder und Erwachsene —, sind schon viele katholische Frauen
zu diesem Amt zugelassen. Jedoch werden ihre Tétigkeiten nicht als ,, geist-
liche Dienste® anerkannt. Viele Ordensfrauen, die ihre Impulse durch das
II. Vatikanum erhielten, bemiihen sich daher, das Gespréch tiber das Amt
in Gang zu bringen, und verstehen ihre theologischen Beitrédge als ,,sanfte
Revolution“ (Jo Ann Nieman).

Die universalen Strukturen der katholischen Kirche haben bewirkt, da3
die theologische Diskussion in den USA von europdischen Beitrdgen profi-
tierte und umgekehrt. Die Unterordnung der Frau unter den Mann, die im
Corpus Juris Canonici verankert ist, greift wegen der Auswirkungen auf
das Amtsverstindnis und das Weiherecht auch die deutsche katholische
Theologin Ida Raming an. Da nur nach CIC 968 § 1 der getaufte Mann giil-
tig ordiniert werden kann, stellt sie die Frage, inwiefern die getaufte Frau
dann prinzipiell von allen klerikalen Rechten ausgeschlossen ist. Gegen die-
sen ,,schweren Rechtsentzug* fiihrt sie an, daB in der ostkirchlichen Tradi-
tion jedenfalls der Diakonat der Frau eine feste Einrichtung ist. Nach gel-
tendem Kirchenrecht ist die Frau heute trotz der Lockerung einiger Verbote
in der nachkonziliaren Entwicklung nicht dem ménnlichen Laien gleichge-
stellt. Die Entstehung der Rechtssitze 148t sich zwar historisch erkldren.
Die inferiore Stellung der Frau sei aber theologisch nicht zu begriinden.'
Dieser Frage ging die norwegische Philologin Kari E.Bdérresen nach. Sie
untersuchte die anthropologischen Grundlagen der klassischen Theologie
bei Augustin und Thomas."” Da der Glaube an die Erschaffung von Mann
und Frau nach dem Bild Gottes (Gen 1,27) von Augustin mit der neuplato-
nischen Philosophie, von Thomas mit der Anthropologie des Aristoteles
verkniipft wird, konnen beide die Frau nur aus der Hilfsfunktion von Eva
fiir Adam nach Gen 2,18-24 verstehen.

Zielbestimmung ihrer Existenz ist es, Helferin des Mannes bei der Zeugung zu
sein. Sie hat die untergeordnete, passive Rolle, den Wachstumsraum und die Nah-
rung fiir den Embryo zu bieten. — Thomas deutet die Erschaffung des Menschen
anders als Augustin; aber auch fiir ihn ist die Existenz der Frau nur im Blick auf die
Zeugung gefordert.'® Hier und dort steht die in der Schopfungslehre vorausgesetzte
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Physiologie im Einklang mit der Lehre von der nur ergéinzenden, untergeordneten
Rolle der Frau bei der Zeugung. Dazu fiigt sich der eindeutig negative Charakter der
sexuellen Vereinigung; davon ist die Frau durch die Zielbestimmung ihrer Existenz
in besonderer Weise betroffen.

Da Christi Erlosungswerk die urspriingliche Ordnung — geschaffen nach
Gottes Bild — wiederherstellt, sind Mann und Frau in der Heilsordnung
gleichwertig. Beide Motive — Unterordnung und Gleichwertigkeit — gera-
ten aber in Konflikt beim Sakrament der Ordination. Die Frau kann weder
der Wirklichkeit des Priestertums zeichenhaften Ausdruck geben noch die
Wirkung des Sakraments, geistliche Vollmacht, erlangen. Die Motive Un-
terordnung und Gleichwertigkeit ensprechen also der Beziehung zwischen
Mann und Frau, die in beiden Ordnungen gegeben ist. Die Frau ist allein
durch die Beziehung zum Mann qualifiziert. Kari Bdrresen wendet gegen
diese ,,androzentrische Theologie* ein, daB sie ,,nicht mehr mit unserem
westlichen soziokulturellen Kontext in Einklang® zu bringen ist. Die Inhal-
te der Offenbarung miissen heute neu durchdacht und neu formuliert wer-
den. (Ahnlich Schwester Elisabeth Fiorenza, Prof. fiir NT in den USA.)
Auch die traditionelle Mariologie hat das Motiv der Unterordnung unter
den Mann in das Erlosungswerk Christi hineintransponiert, so daB Frauen
von daher ebenfalls nicht die Gleichwertigkeit mit dem Mann zukommt
(Bdrresen; Joan Arnold u.a.).

Eigene Forschungen, zu denen sie ihre Vorbildung befshigte, fiihrten
katholische Frauen dazu, daf sie die Einseitigkeit (Androzentrik) funda-
mentaler theologischer Lehraussagen erkannten. Was sie gelehrt wurden,
geriet in Widerspruch zu dem, was sie selbst der Schrift entnahmen. Ein
Exodus vieler Frauen aus dem Ordensleben in Nordamerika war die Folge
(Elisabeth Caroll). Dieser Ausschnitt aus der katholischen Diskussion der
Frauenrolle zeigt, daf} die katholische Theologie Erkenntnisse der Biologie,
der Medizin und Humangenetik nicht aufgearbeitet hat. Die Glidubigen ge-
raten darum in schwere Gewissenskonflikte und bleiben auch als Ordens-
frauen ohne Hilfe der Kirche. Derartige Liicken bewirken, daB Frauen und
Ménner in Fragen von Sexualitit und Elternschaft zur Zeit kaum klare,
theologisch verantwortete Stellungnahmen erwarten. Hans Kiing hat die
Zuriickhaltung der Kirche gegeniiber den Fragen, die aus naturwissen-
schaftlichen Erkenntnissen entstanden, in einer amerikanischen Zeitschrift
(1975) mit dem ,,zwangsweisen Zolibat der katholischen Priester* erklart,
das ,dabei ein groBes Hindernis darstellt. In einer Atmosphire, in der
Frauen als eine mogliche sexuelle Versuchung gesehen werden, miissen...
die Beziehungen zu Frauen gespannt sein“?,
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Es ist wenig bekannt, daB} in der orthodoxen Theologie schon 1960 ein
theologischer Entwurf vorgelegt wurde, in dem Gegenwartsfragen nach der
Rolle der Frau in ein Gesamtkonzept von Schépfung und Erlésung hinein-
gestellt sind und erste Antworten versucht werden. Der Autor Paul
Evdokimov?' stellt in einem Kapitel iiber ,,Feminismus, seine Liigen und
seine Wahrheiten* eine ,,Grundfrage®: ob ,,die Minderwertigkeit der Frau
naturbedingt® sei oder aus den durch Jahrtausende unveridndert gebliebe-
nen Lebensbedingungen der Frau resultiere. Frauen konnten ihre Gaben
und Fihigkeiten gar nicht entfalten, obwohl es einzelnen immer wieder ge-
lungen ist, hervorragende Beitrége zu Literatur, Kunst und zur Theologie
zu geben. Er fordert, daB endlich alte Tabus wegen der ,,Sonderheiten der
weiblichen Natur® in den kirchlichen Gebrauchen aufgedeckt und beseitigt
werden (119f.). Im Zusammenhang mit altkirchlichen Lehren von der Ziel-
bestimmung ihrer Existenz seien unaufgekldrte Vorstellungen iiber ihre
,Korperbeschaffenheit* der Grund, daf} junge Frauen sich noch heute un-
ter einem gesellschaftlichen Druck zur Eingehung einer Ehe fithlen, da ihr
Schicksal von dem des Mannes abhiingig ist (200). Demgegeniiber ist dar-
auf zu verweisen, dafl Frauen unmittelbar besondere Begnadigungen zuteil
wurden (246, 273, 276, 293). Indem die Frau Giite verbreitet, bringt sie
Heiligung zur Darstellung. Ohne dieser Gestalt von Begnadung begegnet zu
sein, ist es fiir den Mann schwer, ein geheiligtes Leben zu fithren (auch als
Ménch). In Ankniipfung an Gal 3,28 stellt Evdokimov fest, dall es
»eigentlich Sache der dem ,Mannes-Gesetz unterworfenen Frau‘ wire, den
,Mann des Gesetzes® zu iiberschreiten und dadurch ihn erst fiir seinen wah-
ren Zeugendienst zu vervollkommnen“ (281). Priesterin kann die Frau aber
nicht werden, ,,ohne ihr Wesen zu verraten® (238). Fiir die 6kumenische
Diskussion unserer Frage ist es von besonderem Interesse, daf hier aus alt-
kirchlicher orthodoxer Tradition neue Aspekte der Beziehung von Mann
und Frau in dem von Christus erméglichten neuen Leben entwickelt wer-
den. Hier ist das Mensch-Sein der Frau nicht auf die Aufgabe reduziert,
Kinder zu gebdren oder ein Ordensleben zu fithren.

AuBerungen von Metropolit Timiadis von Silivria in Bangalore weisen in
dhnliche Richtung. Jede Frau hat ,,ihren eigenen Aspekt ,heiliger Mutter-
schaft‘, mit dem sie ihre Umgebung umfaft (nicht allein ihre Kinder) und
Trost, Giite und Zéirtlichkeit bringt.“ Diese erstaunliche Macht (kann sie)
zu einem Vorbild von Kraft machen. Er kritisierte das mangelnde Interesse
von Frauen an Verantwortung, die iiber die eigene Familie hinausgeht. Da
,»wir uns heute am Schnittpunkt zweier Zivilisationen, zweier Welten befin-
den“, miissen Minner und Frauen Verantwortung iibernehmen. In der
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Kirche heifit das: Jede getaufte Frau trdgt volle Mitverantwortung im
Apostolat.?

Die Rolle der Frau in der evangelischen Diskussion

Im Blick auf die breite Diskussion in anderen Lindern und Kirchen ist es
schwer zu verstehen, daB} die Auseinandersetzung mit unserer Thematik in
der Bundesrepublik erst vor wenigen Jahren begann. Die spezielle Frage
der Frauenordination ist jedoch durch Jahre mit tiefen Kontroversen dis-
kutiert worden. Die Bewdhrung der Pfarrerinnen in ihren Aufgaben hat zu-
sammen mit der theologischen Grundsatzdebatte auf verschiedenen Ebe-
nen dazu gefiihrt, daB in den Gliedkirchen der EKD seit Januar 1979 die
Pfarrerinnen den Minnern als Pfarrern im Sinne des geltenden Pfarr-
dienstgesetzes gleichgestellt sind.* Es ist das Verdienst von Elisabeth
Moltmann-Wendel, daf} sie ausgewéhlte Texte der amerikanischen Diskus-
sion iibersetzt und in der Dokumentation zu ihrer Studie ,,Menschenrechte
fiir die Frau* deutschen Lesern zugénglich machte.?* Es hitte aber nahege-
legen, auch an die Diskussion der sechziger Jahre zwischen Theologen und
Sozialwissenschaftlern anzukniipfen, die vor allem auf Initiativen von
Christine Bourbeck zuriickgehen. Denn dort wurde durch Beteiligung von
Madeleine Barot versucht, den Kontakt mit der 6kumenischen Diskussion
dieser Fragen zu gewinnen.* Karen Béhme hat 1973 einen philosophischen
Entwurf zum Selbstverstidndnis der Frau vorgelegt?; sie setzt sich darin mit
Simone de Beauvoirs These des Menschseins als Transzendenz und
F.J.J.Bujtendijks Konzeption der Weiblichkeit als Inmanenz auseinander
und geht auf Bestrebungen zur Selbstverwirklichung (H. Marcuse u. a) ein.
Daneben erschienen nur vereinzelte Aufsitze. Eine breite Erérterung unse-
rer Thematik unter Frauen oder Theologinnen und mit Theologen der Uni-
versitdten kam nicht zustande.

Durch die Frauenbewegung in unserer Gesellschaft und durch AnstéBe
aus der Okumene sah sich die Evangelische Kirche in Deutschland veran-
lat, das Thema Frau griindlich zu studieren. Die lutherischen Glied-
kirchen und die EKD haben dabei verschiedene Wege beschritten. (Drei
Mitarbeiterinnen waren an beiden Vorhaben beteiligt, so daB sich gegensei-
tige Anregungen ergaben.) Ein vom Rat der EKD 1974 berufener Ausschuf3
hat in vierjdhriger Arbeit die schon genannte Studie ,,Die Frau in Familie,
Kirche und Gesellschaft“ erarbeitet (Anm. 1).

Anders als sonst iiblich, wurden Zwischenergebnisse bei einem Hearing
mit Sachkundigen zur Diskussion gestellt. Da theologische Fragen im
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lutherischen Projekt bereits untersucht wurden und der Auftrag sich vor
allem auf die Frauensituation bezog, liegen die Schwerpunkte dieser Studie
bei der Lage der Frauen in der Gesellschaft, der Familie und der kirch-
lichen Praxis: das erforderte es, die Situation des Mannes einzubeziehen.
Das Deutsche Nationalkomitee des LWB hat 1973 eine kleine Gruppe von
Frauen beauftragt, ein Studienprogramm zu erarbeiten. Nach einer Kon-
sultation mit Theologen und Theologinnen, Soziologen, Historikern, P4d-
agogen, Medizinern und Mitgliedern von evangelischen Frauenverbanden
hat die Gruppe die inhaltlichen Fragen prézisiert sowie die Methoden der
Einzelstudien und der Arbeitsorganisation entwickelt. Notwendig erschien
eine Kooperation zwischen Wissenschaftlern und Praktikern, die Beteili-
gung von Minnern und von Sachkundigen aus anderen Kirchen (unierte,
reformierte Gliedkirchen der EKD, katholische Kirche, Freikirchen). Einig-
keit bestand auch darin, daB eine so komplizierte Frage einen multidiszipli-
niren Forschungsansatz erfordert, der neben Arbeit an Grundsatzfragen
auf Probleme und Aufgaben der Praxis zielt. Die verantwortliche Gruppe
begriiite es, daB die Triager dem Kooptierungsprinzip zustimmten. Auf
diese Weise konnte nach Beschluf des Studienprogrammes schrittweise
vorgegangen und, wenn neue Sachfragen zu behandeln waren, die Mitar-
beit weiterer Experten erbeten werden. Die Ergebnisse werden beim Burck-
hardthaus-Laetare-Verlag in der Reihe Kennzeichen verodffentlicht (vier
Binde liegen vor; eine Studie zur ehrenamtlichen Mitarbeit von Frauen in
der Kirche erscheint in Kiirze).

Dal} die historische Dimension der Frauenfrage bis in die Urchristenheit
und die alte Kirche zuriickreicht, haben Forschungen von Spezialisten seit
langer Zeit nachgewiesen. Bekannt ist auch, daf} die alte These von der Ver-
fithrbarkeit der Frau und ihrer groBeren Anfilligkeit fiir die Stinde in Zei-
ten des Aberglaubens ein Einfallstor dafiir bildete, Frauen als Hexen zu
verdichtigen und Hexenverfolgungen zu legitimieren. Daher wurde in his-
torisch systematischen Studien a) die Frage nach der Bedeutung von Frau-
en fiir das Leben der Gemeinden thematisiert und auf die Friihzeit der Kir-
che bezogen, b) die Frage nach der Beziehung von Mann und Frau gestellt;
diese sollte an Quellen der Reformationszeit untersucht werden (Luther-
Schriften, Kirchenordnungen des 16. Jahrhunderts). In einem evangeli-
schen Studienprojekt die reformatorische Tradition kritisch nach diesen
Grundfragen menschlicher Existenz zu befragen, schien unerldflich. Zu-
dem hat sich die Kritik von Frauen und von Theologen immer wieder gegen
Luthers Interpretation der Schopfungsordnung als Ursache fiir die zweit-
rangige Stellung der Frau in Kirche und Gesellschaft gerichtet (vgl. Alt-
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haus Zitat Anm. 12 a). Das Projekt hat die Frauenprobleme heute bewuBt
in den weiteren Rahmen der Frage nach Verwirklichung von Menschlich-
keit in der von wirtschaftlichem und wissenschaftlich technischem Fort-
schritt bestimmten Welt gestellt. Exegetische Studien zur Rolle der Frau im
Alten und Neuen Testament sollen dazu dienen, Grundlagen fiir eigene
Bibelstudien zu bieten und Anregungen zu vermitteln.

Die Frage,-ob Leben und Lehre Jesu die Stellung der Frau wandelte und die pa-
triarchalische Ordnung der Antike durchbrach, ist nur bei genauer Kenntnis der Le-
bensbedingungen der frithchristlichen Gemeinden und der Entwicklung in den er-
sten Jahrhunderten zu kldren. Durch breite Quellenanalysen hat Klaus Thraede ge-
priift, welchen Anteil Frauen am Leben der Gesellschaft in spathellenistischer Kai-
serzeit hatten und welche Moglichkeiten ihnen im Recht und in der Ethik einge-
rdumt wurden. Klaus Thraede zeigt, daB es fiir Frauen der Oberschichten Betéti-
gungsfelder in Kultur und Wirtschaft, unter bestimmten Bedingungen auch in der
Politik gab. Dem entsprachen Gleichheitsgrundsitze in der Philosophie und Litera-
tur. In Mittelschichten zeichneten sich Entwicklungen zur Gleichstellung von Mann
und Frau in der Familie ab. Gegenstrémungen fehlten aber nicht. Eine grundsétz-
liche Vorherrschaft des Mannes wurde nicht vertreten (Ausnahmen im rémischen
Recht). Das Urchristentum traf also auf eine offene, z.T. zwiespéltige Situation.
Seine charismatischen Ordnungen zeigen Frauen in Mission und Gottesdienst. Ihre
Mitarbeit spiegelt einerseits Zustinde der Zeit wider und hat andererseits zu einem
guten Teil die weitere Entwicklung bestimmt. Nach Lukas gehorten Frauen zum
weiteren Kreis der Jiinger Jesu. Paulus hat die Mitarbeit von Frauen in der Lehre,
bei der Griindung von Gemeinden und der ,,Prophetie* nicht angetastet. Aber es
findet sich bei ihm, von spitjiidischer Spekulation und persénlicher Erfahrung ge-
prigt, die Tendenz, gegen eine ,,hellenistische** Gleichstellung der Geschlechter zu
argumentieren (vgl. Konflikt-Situation in 1Kor 11). Erst in nachapostolischer Zeit,
nachdem Amt und Autoritit rechtlich fixiert und politisch begriindet wurden, bilde-
te sich allméhlich ein rein ménnlicher Klerus heraus. Er dringte die Gemeindetitig-
keit von Frauen zuriick auf das Amt der Diakonie, bis auch dieses verschwand.
»Lehrverbote® fiir Frauen begleiteten diesen ProzeB3, obwohl in den Christenverfol-
gungen Frauen in gleicher Weise wie die Ménner teilhatten an Leiden und Martyri-
um. Die ,,Haustafeln“ als ethische Anleitungen zur Gestaltung der Beziehung zwi-
schen Mann und Frau stiitzten die Entwicklung, indem sie nachweislich fiir den
konservativen Zweig antiker Tradition optierten.

Bis in das 3. Jahrhundert hinein haben Frauen in der Gemeinde mitgewirkt, je-
doch iiberwiegend in Randgruppen (,,Haresien®). Auch die GroBkirche zehrte aber
weiterhin von den Féhigkeiten und dem Vermégen von Frauen. Restbestinde élte-
rer Gleichheitsbestrebungen gab es noch in vorkonstantinischer Zeit. Man beriick-
sichtigte Verdienste von Frauen. Die zunehmende Anpassung an die Strukturen des
spétantiken Staates fand in frauenfeindlichen Ideen synkretistisch asketischer Her-
kunft eine Stiitze. — Das frithkatholische Biindnis zwischen dem Spitjudentum
und romischen Recht, die politisch motivierte Durchsetzung hierarchischer Struktu-
ren und die sexualethische Zuspitzung des Siindenbegriffes waren die Faktoren, die
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in der Folgezeit die Stellung der Frau in der Kirche bestimmten (Inferioritéit der
Frau; der Siinde stirker verfallenes Geschopf).?’

Der neutestamentliche Kanon ist jedoch offen fiir geschichtliche Entwicklungen,
wie auch Hartwig Thyen in seiner Studie zu Gal 3,28 zeigt. Neben der Frauenfrage
14t sich dies auch an anderen Problemen der Zeit nachweisen — z. B. der Sklaven-
situation — (Philemon-Brief).?® Die Ergebnisse historisch-kritischer Forschung er-
geben also, daB beim ,,Amt der Frau* wie in anderen theologischen Fragen politi-
sche, soziale und geistesgeschichtliche Faktoren damals wie heute eine Rolle spielen.

Es hat sich als fruchtbar erwiesen, die Frage nach der Rolle der Frau zu
erweitern auf die Geschlechterbeziehung und dieses Problem bei Luther im
Rahmen seines Kirchenverstindnisses zu untersuchen. Dabei blieb jedoch
die bekannte Frage offen, ob und wieweit Luthers Theologie die Wirklich-
keit des Gemeindelebens bestimmte. Dafiir bieten die Kirchenordnungen
des 16. Jahrhunderts eine Moglichkeit zu priifen, ob die reformatorischen
Erkenntnisse von Rechtfertigung, Heiligung und Erlésung die Basis fiir ein
neues Verstidndnis von Mann und Frau sowie ihrer Beziehung zueinander
bildeten.

In Auseinandersetzung mit der spidtmittelalterlichen Theologie hat Luther das
Evangelium wieder aufgedeckt, damit auch das Gottesverstdndnis der Schrift. Seine
reformatorischen Erkenntnisse von Schopfung, Inkarnation, Rechtfertigung und
Erneuerung des Lebens durch die Wirkung des Geistes haben ihn zu einer neuen
Anthropologie gefithrt. Danach sind Mann und Frau in umfassender Weise aufein-
ander angewiesen. Gemeinsam erhielten sie den Schépfungsauftrag und haben des-
sen Erfiillung oder Nichterfiillung vor Gott zu verantworten. Ihre Zuordnung zu-
einander, auch in ihrer Leiblichkeit, ist eine gute Gabe Gottes. Er befdhigt beide, je
im anderen Geschlecht die Eigenart des von Gott geschaffenen Bildes des Menschen
zu achten und zu lieben. Die gegenseitige Ergdnzung und die Freude aneinander
sind aber durch menschlichen Ungehorsam stdndig gefahrdet. Die Kriterien gegen-
seitigen Verhaltens leitet Luther nicht aus den Strukturen der gefallenen Welt ab
(Gen 3,16ff.)”, sondern aus dem in Christus geoffenbarten Willen des Schopfers:
Sie sollen ,,im Geist Freunde werden®.

Luthers Kirchenverstéandnis bestdtigt diese Anthropologie. Die Rechtfertigung
der Siinder befreit nicht nur einzelne, sondern wandelt auch ihre menschlichen Be-
ziehungen. Aufgrund der Taufe haben alle Glieder der Kirche an den Gnadengaben
in gleicher Weise teil. Die Kirchenordnungen der Reformation dokumentieren die
breite Mitwirkung der Laien in Amtern und Diensten, Frauen als Lehrerinnen fiir
Katechismus-Unterricht (als ,,geistliches Amt“ verstanden) und in verschiedenen
Gemeindediensten.

Die gemeinsame Verantwortung entfaltete Luther am Vater- und Mutteramt. Dem
Elternstand ist wegen seiner Bedeutung fiir die kommende Generation Vorrang vor
allen anderen Stinden einzurdumen. In der Okonomia des Hauses (Teil des Produk-
tionsbereichs) miissen die fiir das Zusammenleben im Gemeinwesen wichtigen Ver-
haltensweisen eingeiibt werden (u.a. Umgang mit Menschen und Giitern). Dies er-
neuerte Verstdndnis gemeinsamer Aufgaben von Mann und Frau hat vor allem
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durch die Katechismen einen breiten BildungsprozeB eingeleitet, der dem Vorrang
wirtschaftlich materieller Interessen im Gemeinwesen ein am Schopfungsauftrag
orientiertes ganzheitliches Lebensverstidndnis entgegenstellte.3°

Vergleicht man diese Ergebnisse mit Fragen und Thesen, die referiert
wurden aus der theologischen Diskussion in anderen Lindern und Kir-
chen®, so zeigt sich, daB in diesem Problemkreis konfessionelle Unter-
schiede zuriicktreten gegeniiber dem Interesse, theologisch begriindete Per-
spektiven fiir das gemeinsame Leben in einer verinderten Welt zu gewin-
nen. Katholische Theologinnen stellen Fragen an die Lehrtradition, die
Luther in der Reformationszeit durchdachte (gleiche Rechtfertigung aller
Gldubigen; Wirkung der Taufe: gleiche Gliedschaft am Leib Christi; geist-
liches Amt als Einheit verschiedener Dienste u.a.). Die jahrhundertelange
Spaltung der Kirchen hat den Dialog iiber diese Fragen verhindert. Zu-
gleich ist aber zu sagen, daB die protestantische Theologie bedeutsame Ele-
mente reformatorischer Tradition vernachldssigt hat. Auch bei uns sind
Kirche und Theologie schlecht geriistet fiir das interkonfessionelle Ge-
sprich iiber diese Probleme.

Der Uberblick zeigt: Die von der Frauenbewegung angebahnte Diskus-
sion zielt auf weit mehr als ein vordergriindiges Durchsetzen von Rechten
der Frau. Die Fragen innerhalb der Konfessionen konvergieren in drei Be-
strebungen: a) die Erschaffung von Mann und Frau nach Gottes Bild —
damit auch den Schépfungsauftrag — neu zu verstehen; b) das individuali-
stisch verengte Verstdndnis von Taufe, Wiedergeburt und Heiligung des
Lebens im Blick auf gemeinsame Verantwortung in allen Lebensbereichen
zu iberwinden; c) in der verdnderten Welt die Amter und Dienste der Kir-
che so zu gestalten, daB der Versohnungsauftrag durch das ganze Volk
Gottes bezeugt wird. Eine Schliisselfunktion in diesem Bemiihen hat Gal
3,26-28. Offenbar fillt es besonders schwer zu begreifen, daB Christi ver-
sbhnendes Handeln die Beziehung von Mann und Frau in einer tieferen
Weise betrifft, als die Theologien es bisher zum Ausdruck brachten. Wird
der Dialog dariiber zuversichtlich begonnen, besteht Hoffnung fiir die Ge-
meinschaft von Ménnern und Frauen in der Kirche.

ANMERKUNGEN
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Zitiert nach R. C. Wahlberg, a.a.0. 243.

I. Raming, Die inferiore Stellung der Frau nach geltendem Kirchenrecht, in: Concilium,
H. 1/1976, 30ff.

Congcilium 1/1976, 10-17.

Nach Aristoteles ist die Zeugung und Geburt eines Madchens Ergebnis einer Schwiche des
ménnlichen Samens, ein durch Zufélle mit Méangeln behafteter Mann; jedoch sind Mad-
chen notwendig fiir die Fortpflanzung des Menschengeschlechts.

Die Frau kann das Charisma der Prophetie empfangen, darf die Gabe des Wortes jedoch
nur zu privater Lehrtitigkeit gebrauchen.

E. Reichle reflektiert in ihrer Studie ,,Frauenordination* die katholische Diskussion dieser
Frage im deutschen Sprachraum, in: ,,Frauen auf neuen Wegen*, a.a.O. 168ff.

Die Frauen und das Heil der Welt, Mainz 1960, 310 Seiten. Evdokimov (gest. 1970) war
Prof. fiir Orthodoxe Theologie in Paris. Der Band erscheint in Neuauflage 1980 im
Burckhardthaus-Verlag. Die Wiederauflage der 1. franzdsischen Ausgabe wird vorberei-
tet. — E’s Thesen werden durch Seitenzahlen im Text nachgewiesen.
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Siehe Anm. 8, 168f.

In der gen. Studie hat E. Reichle die Geschichte des Theologinnenberufs untersucht. Im
Kapitel ,,Uberlegungen... fiir die Lehrdiskussion* geht sie auf die Diskussion der katholi-
schen Kirche ein.

Siehe Anm. 5. Inzwischen liegen mehrere amerikanische Beitrége iibersetzt vor, u.a.
Alicia Crail Faxon, Frauen im Neuen Testament. Vom Umgang Jesu mit Frauen, Miin-
chen 1979.

,»Zusammen®, Beitrige zur Soziologie und Theologie der Geschlechter, Hrsg. v. Ch.
Bourbeck, Witten 1965.

Zum Selbstverstidndnis der Frau. Philosophische Aspekte der Frauenemanzipation. Mo-
nographien zur Philos. Forschung Bd. 105, Meisenheim 1973.

K. Thraede, Arger mit der Freiheit. Die Bedeutung von Frauen in Theorie und Praxis der
alten Kirche, Kennzeichen, Bd. 1, 31-171 mit ausfiihrl. Bibliographie.

H. Thyen, ,,nicht mehr ménnlich und weiblich*, in: Als Mann und Frau geschaffen,
Hrsg. F. Criisemann, H. Thyen, Kennzeichen Bd. 2, 107-202.

Vgl. hierzu F. Criisemann, ,,... er aber soll dein Herr sein® (Gen 3,16). Die Frau in der
patriarchalischen Welt des AT, in: Kennzeichen Bd. 2, 13-106.

G. Scharffenorth, ,,Freunde in Christus werden...“. Die Beziehung von Mann und Frau
bei Luther im Rahmen seines Kirchenverstandnisses, Kennzeichen Bd. 1, 183-302.

Das bestétigt auch die interkonfessionelle Diskussion der Thematik in Holland. Dazu vgl.:
Wenn Frauen ans Wort kommen, Hrsg. C.J. Halkes, D. Buddingh; erscheint im Frithjahr
1980 im Burckhardthaus-Verlag.



