rasanten Beschleunigung im Transportwesen wieder abnimmt, dafl man Fufl und
Fahrrad wieder entdecken wird (wieder wird entdecken miissen) und dafl das
Reisen nicht mehr in Luftspriingen erfolgt, sondern fiir den normalen Sterblichen
nur bei lingerer Verweildauer noch sinnvoll und bezahlbar ist. Damit aber
wiirde der jeweilige Fernbereich zu einem fernen Nahbereich. Klarheit zu gewin-
nen iiber die GemeindeSkumene, {iber die Okumene im Nahbereich bleibt also
weiterhin eine der vorrangigsten Aufgaben.

Siidindische Kircheneinigungsgespriche

Versuch einer Bilanz

VON HUGALD GRAFE

Seit vielen Jahren ist es merkwiirdig still geworden um die frither in Deutsch-
land mit lebhafter Teilnahme begleiteten! Einigungsgespriache zwischen der
Kirche von Siidindien (CSI) und den fiinf lutherischen Kirchen in ihrem Raum?2.
Die Griinde dafiir sind gewifl auf beiden Seiten zu suchen: hier bei uns im allge-
meinen Erlahmen des Interesses am Leitbild der organischen Union und dort im
Nachlassen des urspriinglichen Eifers in den Verhandlungen selbst. Die Ironie
der Geschichte wollte es, dafl gerade der kronende und verheiflungsvolle Ab-
schlufl langjihriger zielstrebiger Arbeit, der Verfassungsentwurf fiir die ver-
einigte Kirche von 19698, zum retardierenden Moment wurde. Die beteiligten
Kirchen haben bis heute nicht die erwarteten Anderungsvorschlidge oder zustim-
menden Voten dafiir vorgelegt. Noch bedeutsamer war als konkretes Ergebnis
die Erklirung von Kanzel- und Abendmahlsgemeinschaft zwischen den meisten
von ihnen aufgrund eines beachtlichen dogmatischen Konsensus. Aber auch dies
hatte fiir den Fortgang der Dinge zunichst eher einen beruhigenden und einschli-
fernden Effekt.

Aufhorchen mufite man jedoch dann, als im vorigen Jahr die Vertreter wenig-
stens dreier lutherischer Kirchen zusammen mit denen der Kirche von Sidindien
in der 11. Sitzung der Zwischenkirchlichen Kommission sich auf den Vorschlag
einigten, bei der Griindung der neuen ,,Church of Christ in South India“ (CCSI)
in zwei Phasen vorzugehen. In der ersten sollen nur die ,Grundprinzipien® des
Unionsplans in Kraft treten, in der zweiten die gesamte Verfassung mit simt-
lichen organisatorischen Konsequenzen. Das bedeutet in gewisser Weise einen
Riickgriff auf ein Konzept, das elf Jahre vorher unter der Devise ,alles oder
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nichts® im Blick auf organische Union von der Hand gewiesen worden war.
Jetzt kann unter dem Einfluf konziliaren Denkens offenbar der Grundsatz
,we unite in order to unite® auch auf die Frage der volligen konstitutionellen
Integration angewandt werden im Rahmen der Voraussetzung, dafl man sich im
Fundamentalen von ,Faith and Order® einig ist. Diese Wendung in der Ent-
wicklung macht deutlich, dal das Potential der Einigungsbewegung in Siid-
indien bei weitem noch nicht erschopft ist, und veranlafit uns zu einem histori-
schen Riidkblick. Was ist in dem fast dreifligjihrigen Liebeswerben der Kirchen
bis heute geschehen?

DIE ERSTEN SCHRITTE AUFEINANDER ZU

Es begann unmittelbar nach Griindung der CSI im Jahre 1947. Zunichst war
es der Lutherische Kirchenbund Indiens, dann aber auch die CSI selbst, die ihre
Bereitschaft zu Gesprichen fiir eine erweiterte Unionskirche erklirten. Fiihrende
Theologen beider Gruppen (sowie der Baptisten) trafen sich 1948 in Madras,
um die Méglichkeiten abzuwigen. Man sprach am Ende der Tagung die Gewif3-
heit aus, dafl die trennenden Mauern zwischen den Kirchen nicht uniiberwindbar
seien,

Daraufhin dringten die Lutheraner darauf, die Rolle von Bekenntnisschriften
in der Kirche zu verhandeln. Man kam zu dem Ergebnis, daf eine Ubereinstim-
mung in den Grundlehren, die zum Wesen des Evangeliums gehoren, als Vor-
bedingung fiir eine Kirchenvereinigung angesehen werden mufl. Fiir die Luthe-
raner bedeutete dies den Verzicht, die Anerkennung ganz bestimmter histori-
scher Bekenntnisse, z.B. der Augsburger Konfession, dem vollen Wortlaut nach
als Bedingung zu fordern, fiir die Kirche von Siidindien die Einsicht, daff man
mit einer Paraphrase des Nicinum, wie sie in ihrer Verfassung erscheint, nicht
auskommen wird, und die Offenheit, sich iiberhaupt auf die Linie von giiltigen
Lehraussagen bei den weiteren Gesprichen einzulassen. Dieser zweite Schritt
wurde 1951 vollzogen.

Nun wurde eine Reihe von Themen ausgewihlt, die zwischen den Kirchen als
kontrovers galten: Gesetz und Evangelium, Erwihlung, Abendmahl und Kirche
und Amt. In der Zeit bis 1959 verabschiedete man iiber diese vier Fragen je
eine Lehrerklirung (Agreed Statement). Zu ernsthaften Schwierigkeiten und
linger anhaltenden Riickschligen kam es bei den letzten beiden Themen. Beim
Abendmahlsverstindnis wurde lange um das lutherische Anliegen der mandu-
catio oralis gerungen. Einigkeit erzielte man dann iiber einen Text, der einerseits
»kapernaitische* Vorstellungen (,...dafl wir das physische Fleisch Jesu von
Nazareth essen®) verwarf, andererseits das Empfangen von Leib und Blut
Christi an Essen und Trinken band und nicht vom Glauben des Empfangenden
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abhingig machte. Beim Fragenkomplex ,Kirche und Amt“ schoff man sich er-
wartungsgemif fiir lingere Zeit auf das Problem des Historischen Episkopats
ein. Hier war das Resultat die fiir die lutherischen Partner befreiende Uberein-
kunft, daff die Kirche nicht mit dem Bischofsamt steht und fillt und dafl das
Vorhandensein oder Nichtvorhandensein von bischéflicher Sukzession das Ver-
hiltnis einer Kirche zu einer anderen nicht bestimmen darf.

Damit lagen im ganzen fiinf Agreed Statements vor, in denen sich ein hohes
Mafl an Ubereinkommen unter den verantwortlichen Theologen (Kirchenfiih-
rern und Dozenten der Theologie) der beteiligten Kirchen iiber eine Reihe von
anstehenden Lehrfragen niedergeschlagen hatte5. So konnten nun die Kirchen
in offizielle Verhandlungen eintreten. 1961 wurde die CSI-Lutheran Inter-
Church Commission gebildet, eine Kommission aus 20 bis 25 Vertretern der
sechs Kirchen. Sie ist bisher in 11 Sitzungen zusammengetreten. In ihr wurde
auf der Seite der CSI besonders die prigende Kraft von Principal Russell
Chandran und Bischof Lesslie Newbigin, auf lutherischer die von Bischof
R. B. Manikam mafigebend. Das erste greifbare Ergebnis dieser Zwischenkirch-
lichen Kommission war ein gemeinsamer Katechismustext fiir das Gesprich mit
Nichtchristen und die christliche Unterweisung. Er wurde 1967 zur Erprobung
in den Kirchen empfohlen®.

»DER GLAUBE DER KIRCHE®

Weitaus schwieriger und zeitraubender als die Arbeit am Katechismus gestal-
tete sich die Formulierung einer verbindlichen Lehrgrundlage fiir die gemeinsame
Kirche, Sie konnte auf den Ergebnissen der Agreed Statements aufbauen. Doch
mufite in den Prozefl die Gesamtheit der Kirchen bis in die untersten Ebenen
hineingenommen werden. Theologische Kommissionen, Pfarrkonvente, Regio-
naltagungen, Synoden und Gemeindeversammlungen hatten sich mit dieser
Frage zu beschiftigen. Dies geschah in den verschiedenen Kirchen mit unter-
schiedlicher Intensitit. In einem Falle griffen auch Missionsleitungen in Europa
theologisch beratend ein?. So vergingen nahezu sieben Jahre (1962-1969), bis
eine revidierte Fassung des Doctrinal Statement , The Faith of the Church®, in
der den offiziellen Wiinschen der Kirchen Rechnung getragen war, verabschie-
det werden konnte®, und noch einmal drei Jahre, bis deutlich war, dafl alle
Kirchen diesem Lehrdokument auch grundsitzlich zustimmten.

Das Lehrdokument ,Der Glaube der Kirche® setzt sich aus sieben Artikeln
zusammen (wovon der letzte allerdings nicht dem beschriebenen Werdegang
unterlag): iiber die Heilige Schrift, Glaubensbekenntnisse und Bekenntnisschrif-
ten, Glaube an Gott, die Kirche, das Amt, die Sakramente und die Hoffnung
der Kirche. Es ist ein ausgesprochenes Unionsdokument ohne augenfilligen
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Bezug auf die indische Umwelt — eine Tatsache, die oft beklagt worden ist. Dem-
gegeniiber ist ein ,,Missionsbekenntnis® fiir eine spitere Phase in Aussicht gestellt
worden®. Es wird erwartet, dafl dieses ,fuller doctrinal statement® nicht nur
eine Auslegungshilfe fiir das Lehrdokument geben, sondern auch den Glauben
der Kirche in der geistesgeschichtlichen Situation-Indiens erldutern wird, etwa
nach Art des Batak-Bekenntnisses in Indonesien.

In dem nun seit 1969 vorliegenden Text!?, der Teil der Kirchenverfassung
bilden soll, wird gelehrt, dafl die Heilige Schrift ,inspirierte Urkunde und Zeug-
nis der Selbstoffenbarung Gottes fiir die Menschheit® ist. Thre Mitte bildet Jesus
Christus, und sie ist die hochste und entscheidende Glaubensregel, durch die der
Heilige Geist die Kirche erleuchtet und reformiert. Das Apostolische und das
Nicinische Glaubensbekenntnis schiitzen den echten biblischen Glauben und
werden deshalb als verbindlich angenommen (,,This Church accepts and
acknowledges . . .“). Abgestuft wird das Athanasianum anerkannt (,,recognises®),
und zwar als richtige Auslegung des trinitarischen Glaubens. Dann heiflt es — und
dies ist die erste wesentliche Erginzung gegeniiber der ersten Fassung —: ,,Sie (die
Kirche) erkennt auch die Bekenntnisschriften der Reformation als wertvoll fiir
die Auslegung der Schriftlehre iiber das Heil des Menschen an, besonders dar-
iiber, dafl er in Christus aus Gnade durch den Glauben allein gerechtfertigt
wird®. Im folgenden Artikel iiber den dreieinigen Gott, dem lingsten von allen,
wird Rechtfertigung durch den Glauben noch einmal genannt, aber mit der nun
doch nur gegen den Hintergrund hinduistischer Gnadenreligionen recht verstind-
lichen Zuordnung des Wortes ,allein® zu Christus. Auch sonst spiegelt dieser
Artikel, wenn man niher zusieht, an bestimmten Stellen das eigene Glaubens-
pathos der indischen Kirchen wider, so wenn es einerseits heiffit, dafl Gott sich
allen Menschen nicht unbezeugt gelassen hat und unaufhérlich in Schdpfung,
Geschichte, Kultur, Religion und dem Gewissen des Menschen am Werke ist, und
andererseits gesagt wird, dafl in Christus Gott und seine Liebe zu uns endgiiltig
und vollstindig geoffenbart ist und daf die Einwohnung des Heiligen Geistes,
die erst durch das Werk Christi méglich wurde, die Realisation Gottes (,,presence
of God®) selbst bedeutet. Uberhaupt ist es fiir die theologische Lage in Indien
ganz gewifl bezeichnend, dafl der Passus iiber den Heiligen Geist eine sehr
griindliche Durch- und Uberarbeitung erfuhrt. Darin wird am Schluf} erklire:
»Derselbe Heilige Geist sendet die Anhinger Christi hinaus in die Welt, um fiir
ihn zu zeugen, iiberfiihrt die Welt der Siinde und gibt der Kirche die Kraft, das
Werkzeug der Vergebung zu sein. Der Geist geht der Kirche in ihrer Mission
voraus, indem er den Menschen, die von Natur Feinde Gottes und blind fiir
seine Wahrheit sind, die Gabe des Glaubens an Jesus Christus verleiht, sie zur
Bufle fithrt und in ihre Herzen die Liebe Gottes ausgiefit. Durch sein Wort und
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die Sakramente beruft, sammelt, erleuchtet und heiligt er die ganze christliche
Kirche auf Erden, erhilt uns im rechten einigen Glauben, eint uns in seiner
Gemeinschaft, dolmetscht uns Christus und gibt uns die Gewif3heit, dafl wir
Kinder Gottes und Erben seines Reiches sind. Damit ist der Heilige Geist Vorge-
schmack und Garant der neuen Schépfung Gottes®. Die Anklinge dabei an
bekannte Wendungen aus Bibel und Luthers Kleinem Katechismus haben es
mit ermdglicht, daff das Dokument von den theologisch weniger geschulten
kirchlichen Entscheidungsgremien angenommen werden konnte. So gab die
Synode der Tamil Evangelical Lutheran Church spiter ausdriicklich zu Proto-
koll, dafl es mit dem Glauben der Kirche, wie er in den lutherischen Bekenntnis-
schriften enthalten sei, {ibereinstimme.

Noch interessanter ist die Art, wie Art. 7 der Augsburger Konfession in dem
bedeutsamen Abschnitt iiber die Kirche Pate stand, der das Problem angeht, mit
dem man es in actu zu tun hatte: die Einheit der Kirche Christi. Sie wird als
Glaubensartikel grundsitzlich bekannt. Dann aber wird von der notwendigen
Sichtbarmachung dieser Einheit fiir die Welt gesprochen und den Voraussetzun-
gen, die dazu unabdingbar sind. Fiir diese Fragestellung sind es drei: die rechte
Verkiindigung des Wortes Gottes, die rechte Verwaltung der Sakramente und
eine verbindliche Liebesordnung fiir die Grundlagen des gemeinsamen kirch-
lichen Lebens (,an accepted ordering of the essentials of the common life of
the Church in love®). Das dritte Element war keinesfalls unumstritten, wurde
aber gegen die Vorstellung hinzugefiigt, als kénne man ruhigen Gewissens im
gleichen Land Kirchen gleicher Lehre und Sakramente vollig getrennt neben-
einander bestehen lassen. Hinzugefiigt wurde im selben Atemzug dann auch, um
jedes Mifiverstindnis einer bestimmten kirchlichen Ordnung als Heils- und
Einheitsordnung auszuschalten — wieder in charakteristischer Abwandlung von
CA 7 —: ,Jedoch ist es nicht notwendig (fiir das Sichtbarmachen der Einheit),
dafl Traditionen, Riten, Zeremonien und die nihere Ausfithrung von Kirchen-
ordnung und -organisation iiberall gleich seien®.

Bei den folgenden beiden Artikeln iiber Amt und Sakramente wurden die
Agreed Statements 4 und 5 weiterentwickelt. Unter den neuen Akzenten ist zu
nennen, dafl die Bedeutung der Amtssukzession auch historisch eingeschrinkt
wird: ,, Aber es gibt Zeiten, in denen die regulire Ubermittlung der Amtsvoll-
macht unmdglich wird, wenn die wahrheitsgetreue Verkiindigung des Evange-
liums fortbestehen soll.* Beim Heiligen Abendmahl wird die Art der Real-
prasenz Christi ein Geheimnis genannt, das unergriindbar ist. Bufle und Glauben
der Teilnehmer am Sakrament entscheiden iiber dessen Heilswirksamkeit fiir sie.

Im siebenten und letzten Lehrartikel werden Weltverantwortung des Christen
und seine Hoffnung auf die Vollendung der Welt auf eine dialektische Weise
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in Beziehung gesetzt. Trotz Verginglichkeit und Weltgericht sind die ersten
Friichte der Vollendung schon reif seit der Auferstehung Christi. So endet die
gesamte Glaubenserklirung mit der zur Tat befreienden Gewiflheit: ,Gott. ..
kann alles, was wir fiir Wahrheit, Freiheit, Gerechtigkeit und Frieden in dieser
Welt tun, auferwecken und in sein ewiges Reich einbauen. Daher sind wir tiber-
zeugt, dafl unsere Arbeit nicht vergeblich ist in dem Herrn.“

WEITERE GRUNDARTIKEL DER VERFASSUNG

Das bisher beschriebene Lehrdokument ist selbst Teil des Verfassungsentwurfs
von 1969 fiir die ,Kirche Christi in Siidindien® und steht da an erster Stelle
unter den Leitprinzipien oder Grundartikeln (,Governing Principles®), die nur
durch ein sehr schwieriges Verfahren geindert werden kénnen!2. Von ihnen war
das episkopale Element am heftigsten und lingsten umstritten. Auf der einen
Seite herrschte die Auffassung bei vielen, dafl, wenn schon das Bischofsamt
erklirtermaflen nicht zum ,esse® der Kirche gehtre, man ohne weiteres in der
vereinigten Kirche prisidentiale und episkopale Strukturen wenigstens vor-
iibergehend nebeneinander bestehenlassen kénne. Auf der anderen Seite hatte
die Anschauung vom Historischen Episkopat als kriftigstem Mittel zur Einheit
zahlreiche {iberzeugte Anhinger nicht nur innerhalb der CSI, sondern auch unter
von Schweden her geprigten Lutheranern. Ein Weiterkommen in dieser Frage
wurde durch einen Urentscheid der Synoden der beteiligten Kirchen ermoglicht
(1964-1969). Er fiel zugunsten einer von Anfang an einheitlichen bischéflichen
Verfassung aus, mit der von einer Kirche (der TELC) erbetenen Mafigabe, daff
hierarchische Vorstellungen vom Amt zu vermeiden und eine allen annehmbare
Definition des Historischen Episkopats (in der CSI vermieden) zu geben sei.
Schliefilich legte die Kommission fiir die Arbeiten am Verfassungsentwurf fest,
daf} ,obschon die Kirche sich zur Regel setzt, daff Bischéfe die Aufsicht bei allen
Ordinationen fithren, an keiner Stelle Anlafl zu dem Glauben gegeben werden
solle, daff das Bischofsamt wesensnotwendig fiir das Sein der Kirche und des
kirchlichen Amtes sei®.

Diesen Richtlinien wurde in der ,Proposed Constitution® so Rechnung getra-
gen, dafl der Dienst des Bischofs nicht wie in der Verfassung der CSI als die
hochste Stufe des kirchlichen Amtes nach der des Diakons und Presbyters er-
scheint. Es ist iiberhaupt nicht mehr die Rede vom Historischen Episkopat, nicht
einmal von einem ,,Bischofsamt®. Man sagt vielmehr: Innerhalb des einen Amtes
der Kirche gibt es drei ordinierte Funktionen (,offices®), die des Pastors, des
Bischofs und des Diakons. (Die Bezeichnung ,presbyter® fiir den Gemeinde-
pfarrer in der CSI wiirde durch ,pastor® ersetzt werden.) Eine festgelegte
Reihenfolge dieser Funktionen ist in Aufzdhlungen und Aufstellungen geflissent-
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lich vermieden worden, ebenso wie der Ausdruck ,Laie® (layman) fiir den nicht-
ordinierten Teilhaber des Amtes, der — etwas umstindlich — als ,,Vertreter des
allgemeinen Amtes® bezeichnet wird und aufler den Pflichten des allgemeinen
Priestertums in Familie, Volk und Kirche mit besonderen oder &rtlich begrenzten
Diensten (,,commissioned ministries®) beauftragt werden kann. Bei Ordinationen
sollen Vertreter simtlicher Funktionen unter dem ,,Vorsitz“ eines Bischofs mit-
wirken zum Zeichen, dafl die gesamte Kirche ordiniert. Bei der Einsetzung von
Bischofen geschieht die Handauflegung durch mindestens drei Bischéfe (womit
die Tradition des Historischen Episkopats dann doch gewahrt bleibt), drei
Pastoren, einem Diakon und einem Laien. Eine Neuordination, Ergidnzungs-
ordination oder ein Akt gegenseitiger Bevollmichtigung soll bei Bildung der
CCSI nicht stattfinden. Alle Amtstriger der beteiligten Kirchen, ob bischdflich
ordiniert oder nicht, werden als Amtstriger der neuen Kirche iibernommen. Die
Zusammenfithrung des Amtes wird in der gemeinsamen Annahme der Verfas-
sung, besonders der Grundartikel einschliefilich des Lehrdokuments, gewihr-
leistet werden. Bischéfliche Ordination wird spiter auch nicht von solchen Amts-
trigern gefordert werden, die aus anderen Kirchen in den Dienst der CCSI tre-
ten, und zwar ohne eine gesetzte Frist fiir die Uberpriifung dieses Grundsatzes
wie derzeit bei der CSI (30 Jahre, d.h. 1977).

Fiir den Pastor wird in den Grundartikeln niedergelegt, dafl er die Verant-
wortung fiir Wort und Sakrament hat und den ,,Vorsitz* beim Heiligen Abend-
mahl fithren soll. Dem Bischof ist die Aufsicht iiber Verkiindigung, Seelsorge,
Gottesdienst und Verwaltung gegeben. Bei seiner Wahl sollen Diszese und Ge-
samtkirche zusammenwirken. Véllig neu fiir die siidindischen Kirchen ist die
Konzeption des Diakons. Er ist weder ein Anwirter auf das Pastorenamt noch
ein sozialer Funktiondr der Kirche, sondern ein Beauftragter der Gesamtkirche
ohne die Funktion der Gemeindeleitung. Er soll vorzugsweise einen weltlichen
Beruf ausiiben und von dort her seine Erfahrungen fiir den Offentlichkeitsauf-
trag der Kirche einbringen.

Wer die Vorgeschichte der CSI kennt und die verschiedenen Traditionen der
geistlichen Ordnung im siidindischen Luthertum, wird verstehen, warum die dar-
gelegten Leitprinzipien iiber das Amt der Kirche im Verfassungsentwurf einen
hohen Stellenwert einnehmen. Sie sind eingebettet in die bewihrte Verbindung
von kongregationalistischen, synodalen und episkopalen Strukturen, mit der die
CSIantrat,und konnen als eine von lutherischem Gedankengut befruchtete Wei-
terentwicklung dieser Kirchenform gelten. Ausdriicklich wird betont, dafl die
entworfene Ordnung keinesfalls den Anspruch impliziert, allein gdttliche Set-
zung fiir alle Zeiten und Verhiltnisse zu sein, und keinesfalls volle Gemein-
schaft mit Kirchen anderer geistlicher Struktur ausschlieft. Aus dem Gesagten
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wird auch die Grundidee dieser Kirchenvereinigung deutlich, die auch konkret
in den ,Governing Principles® ausgesprochen wird: Die Union soll weder als
Subtraktions- noch als blofler Additionsprozefi innerhalb der verschiedenen
Traditionen verstanden werden, sondern als Integration der theologisch unauf-
gebbaren und kirchengeschichtlich bewihrten Elemente in ihnen unter Abstofiung
dessen, was in der gegebenen Lage dem Evangelium nicht dient. Niemand soll
gendtigt werden, liebgewordene Ausdrucksformen und Lebensiuflerungen seines
Glaubens aufzugeben. Dazu wird das schon fiir die CSI bedeutsame feierliche
Versprechen (,pledge®) aufgenommen, dafl keinerlei Gewissensknechtung von
seiten kirchlicher Behdrden oder Mehrheiten ausgehen darf. Diese Freiheit wird
als notwendiger Bestandteil des Wachstumsprozesses angesehen, der mit Griindung
der Kirche einsetzen soll. Man erwartet dabei vom Heiligen Geist, der gegenseiti-
ges Vertrauen geschaffen hat, dafl er nicht nur weiter zusammenfiihrt und berei-
chert, sondern auch das kirchliche Leben fortwiahrend korrigiert und reformiert.

Es sei noch gesagt, daf} diese Prinzipien ausdriicklich auf das gottesdienstliche
Leben angewandt werden. Hier wird weitgehende Freiheit fiir alte und neue
Formen gewihrt. Das ius liturgicum liegt bei Gemeindepfarrer und Einzelge-
meinde gemeinsam. Einheitliche Riten sollen nur fiir Ordinationen (von Anfang
an) und Konfirmationen (zu einem spiteren Zeitpunkt) eingefiihrt werden.

Die dargelegten Grundartikel kdnnten nach den — etwas vagen — Beschliissen
der Zwischenkirchlichen Kommission von 1975 an Bedeutung noch gewinnen,
wenn sie mit den ,Grundprinzipien® im wesentlichen identisch sind, die in der
ersten Phase des Zusammenschlusses in Kraft treten sollen. Dies ist durchaus
denkbar. Es wire dann auch moglich, dafl schon den detaillierten Beschreibun-
gen der verschiedenen Funktionen des Amtes auf den ihnen folgenden Seiten
des Verfassungsentwurfs1® Giiltigkeit zugesprochen werden wird. Einer spiteren
Zeit wird aber wahrscheinlich die Entscheidung iiber die Vorlagen betreffs Kir-
chengliedschaft und Kirchenzucht etc. vorbehalten sein und ganz sicher die
tiber eine einheitliche Durchorganisierung der Kirche4 nach Gemeinden, Pasto-
raten, DiBzesen (mit einer mittleren Stirke von 50 000 abendmahlsberechtig-
ten Gliedern und eigenen Verfassungen) und Bezirken (sprachlich-politisch ge-
gliedert je einer fiir Tamil Nadu, Kerala, Karnataka und Andhra Pradesh mit
Regionalsynoden ohne gesetzgebende Gewalt), abgesehen vielleicht von der
Generalversammlung der CCSI, die man sich auch aus der ersten Phase nicht
wegdenken kann. Aber es ist miiflig, dariiber jetzt Vermutungen anzustellen.
Offen ist ja vor allem noch, wie die Kirchen offiziell auf den Vorschlag der
stufenweisen Zusammenfithrung reagieren werden und iiberhaupt, wie schon
eingangs gesagt, auf die Leitideen und Einzelheiten des Verfassungsentwurfs.
Was aber erschwert ihnen den Prozef§ der Einigung?
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PRAKTISCHE SCHWIERIGKEITEN UND GEISTIGE HINDERNISSE

Zunichst ist dies zu nennen: Die Synoden der siidindischen Kirchen werden
in Abstinden von zwei, drei oder gar vier Jahren abgehalten. Abschlieffende
Voten kann man nicht eher erwarten und dann auch nur, wenn die Vorberei-
tung solcher Beschliisse durch Publikationen, Ubersetzungen und Ausschufi-
sitzungen griindlich genug gewesen ist. Anderenfalls wird um weitere zwei, drei
oder vier Jahre vertagt — fiir die Zaudernden immer die beste Losung. In den
langen Zeitriumen verliert sich der Schwung der Bewegung leicht. Ganze Gene-
rationen von engagierten Verhandlungsfithrern treten ab. Die neuen sind ver-
sucht und oft auch genétigt, in vieler Hinsicht von vorn anzufangen. Von den
20 Gliedern der Zwischenkirchlichen Kommission von 1975 sind nur vier an
der Arbeit des Verfassungsentwurfs beteiligt gewesen und davon nur einer
intensiv.

Dazu kommen neue Entwicklungen und Konstellationen, die die Arbeit von
vielen Jahren gefihrden kénnen, wenn sie noch zu keinem konkreten Abschlufl
gefiihrt hat. So hat 1973 das Wiedererwachen des Interesses der Baptisten in
Siidindien, die Anfang der fiinfziger Jahre aus den Gesprichen ausgeschieden
waren, das Lehrdokument in Frage gestellt, in dem es heiflt, dafl auch Kinder
getauft werden ,sollten®. Und 1975 erschien det Plan einer allindischen Bundes-
kirche, The Bharath Christian Church, aus der Kirche von Nordindien, der
Kirche von Siidindien und der Mar-Thoma-Kirche. Zu den Verhandlungen dar-
iiber sollen nun auch Lutheraner und Baptisten eingeladen werden. Das alles
macht die siidindische Entwicklung nicht weniger kompliziert und wird mit
Sicherheit Verzégerungen und weiteres Abwarten zur Folge haben.

In eine noch tiefere Problematik aber fijhrt die Beobachtung, daff durch die
letzten drei Jahrzehnte hindurch innerhalb der lutherischen Kirchen zwei Rich-
tungen nicht zum Ausgleich gekommen sind: auf der einen Seite die Uberzeu-
gung, dafl das Luthertum Indiens aufgerufen und stark genug sei, seinen eigenen
Beitrag zu einer neuen, gesamtevangelischen Kirche in Siidindien zu leisten und
mit allen damit verbundenen Risiken in ihr aufzugehen, und auf der anderen
Seite das Bestreben, aus dem Lutherischen Kirchenbund Indiens eine Vereinigte
Lutherische Kirche zu schaffen, die sich in neun Regionen iiber ein weites Gebiet
Indiens verstreuen wiirde, um die Frage der lokalen Einheit der Kirche einer
spiteren Zeit zu iiberlassen. In den letzten sechs Jahren hat die letztere Richtung
Auferieb erhalten durch einen Fithrungswechsel im Lutherischen Kirchenbund,
der die Ara Bischof Manikams abléste, und durch einen im féderalistischen
Sinne miffverstandenen konziliaristischen Okumenismus, der sich mit Kanzel-
und Abendmahlsgemeinschaft zufriedengibt. Eine nicht zu unterschitzende
Rolle spielte dabei auch die Tatsache, dafl die in Nordindien beheimateten
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lutherischen Kirchen sich von der 1970 ins Leben gerufenen Kirche von Nord-
indien fernhielten und ihren Riickhalt in der Gemeinschaft mit den Schwester-
kirchen des Siidens suchten. Thnen ist im vorigen Jahr von der Zwischenkirch-
lichen Kommission empfohlen worden, auch ihrerseits sich in die Einigungsbe-
wegung einzureihen. Auch der Lutherische Kirchenbund selbst, der sich 1975
unter Wahrung seines féderativen Charakters den Namen United Lutheran
Churches of India gab, hat seinen autonomen Gliedkirchen nicht nur keine
Hindernisse in den Weg der Unionsgespriche gelegt, sondern sie auch in vor-
sichtiger Weise dazu ermutigt, allerdings mit dem Wunsch, dafl keine lutherische
Kirche im Alleingang handelt, was wiederum den Einsatz einzelner Kirchen
schwicht, wie zur Zeit den der zahlenmiflig stirksten AELC, die sich dabei in
Polaritit zu der (Missouri-verwandten) IELC vorfindet.

Es kann auch kein Zweifel dariiber bestehen, dafl soziologische Bindungen
und Motive sich mit konfessionalistischen mischen, obwohl sie nur in intimen
Gesprichen zu Tage treten. Unter einigen Lutheranern in Schliisselpositionen
besteht eine bis zu einem gewissen Grade verstindliche Sorge, ihre Fiihrungs-
krifte konnten von denen zweier vorherrschender Kasten innerhalb der CSI
iiberspielt werden. Was fiir die Gesamtkirche gilt, gilt vielleicht noch schirfer
fiir die Einzelgemeinde: Bei Zusammenlegungen von Gemeinden und Teilungen
wiirden sich vielerorts die Krifteverhiltnisse der gesellschaftlichen Gruppen
verschieben. Noch ist das Geflecht von Angsten und Komplexen um diese Frage
kaum angegangen, geschweige denn ethisch-seelsorgerisch entwirrt worden.
Reichlich spit wurde es in aller Deutlichkeit genannt (1973), aber fiir die Weiter-
arbeit blieb es doch so gut wie tabu. Andere nichttheologische Fragen meist
juristischer Art wie Besitzstand und Didzesangrenzen betreffend sind in den
letzten Jahren an Ausschiisse zur Vorklirung verwiesen worden, und man kann
auf dasErgebnis ihrer Titigkeit gespannt sein, besonders weil gerade sie nun doch
die verborgenen ,kommunalen Interessen® (wie es in Indien heifit) berithren.

Ausgeprigtes Gruppendenken spiegelt sich zudem in der besorgten Frage
wider: Was soll aus den Geldern unserer Partnerkirchen und -missionen wer-
den? Obwohl es bei den Finanzen kaum eine radikale Gleichmacherei in der
CSI gegeben hat, obwohl beteuert worden ist, dafl gerade fiir die Regelung von
Geldangelegenheiten eine lingere Ubergangszeit nétig sein wird, obwohl der
Lutherische Weltbund und andere Geldgeber beruhigende Erklirungen abge-
geben haben, ist diese Frage nicht verstummt und muf als ein schwerwiegendes
Bedenken innerhalb der lutherischen Kirchen gewertet werden, von denen
manche wohlhabender erscheinen als die CSI.

Zuletzt aber findet sich die konservativ-kommunale Geisteshaltung durch
jene theologischen Erwigungen bestitigt, die mit Recht die wahre Einheit in
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Vielfalt und Pluralitit suchen. Es kann da aber sehr undifferenziert gedacht
werden. Das Gespenst einer Superkirche, die mit einer Verfassung alles iiber
einen Leisten schert, hat sich 1969 erhoben und ist noch nicht gebannt. Gebannt
kénnte es werden, wenn man erkennt, daff in der Intention des Verfassungs-
entwurfs gerade die Idee der Einheit in der Vielfalt liegt, einer Vielfalt, die
bis in die ortliche Ebene hinein von sich verpflichtender Liebe umklammert
wird. Gebannt konnte es vollends dann werden, wenn man in Zukunft beidem
noch iiberzeugenderen Ausdruck im Unionsplan verleiht — der Einbeit dem
Hindu zum Zeugnis, daf} die Kirche Jesu Christi nicht in Kasten aufgegliedert
ist und die gottliche Wahrheit nicht aufteilbar in viele Stréme, die in dasselbe
Meer flieflen, und der Vielfalt dem Hindu zum Zeugnis, dafl die Kirche Jesu
Christi nicht aus Gesetz, Verfassung und einklagbarer Rechtsordnung ihr Leben
hat, sondern aus tiefer und reicher Geistigkeit.
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Die Armen im Blickpunkt*
Ein Interview mit SAMUEL L. PARMAR

UPPSALA UND NAIROBI

Wenn Sie die Entwicklungsdiskussion in Nairobi und Uppsala miteinander
wvergleichen, stellen Sie dann einen Unterschied im Grundton fest? In Uppsala
herrschte eine gewisse Lautstirke und Zuversicht, wibrend der Ton in Nairobi
bescheidener war und die Diskussion sich mebr auf die Zweideutigkeiten der
Entwicklung konzentrierte. Worin sehen Sie den Grund dafiir?

Wir haben meines Erachtens in Uppsala drei grundlegende Fehler gemacht,
die jedoch erst im Nachhinein erkennbar sind. Alles, was dort gesagt wurde,
wurde in der besten Absicht und aufgrund unseres damaligen Entwicklungs-
verstindnisses gesagt. Doch durch spiter gewonnene Erkenntnisse wurden drei
Grenzen deutlich. Erstens: Der Optimismus in Uppsala beruhte auf einem
falschen Verstindnis der Komplementaritit der Interessen der Industriegesell-
schaften und der Entwicklungslinder. Wir glaubten, daf} es durch internationale
Zusammenarbeit moglich wire, wirtschaftliches Wachstum zu erreichen, und dafl
das Problem der Armut gelost wire, wenn eine hohe Zuwachsrate verwirklicht
werden konnte. Wir haben den grundlegenden Konflikt zwischen technologischer
Revolution und soziopolitischen Verinderungen in den Entwicklungslindern
nicht erkannt. Selbst in der Nachkolonialzeit stellen die Bezichungen zwischen
entwickelten Lindern und Entwicklungslindern ein Herrschaftsverhiltnis der
Starken tiber die Schwachen dar, und die ganze Technologie und Sachkenntnis,
auf die wir uns verlassen haben, werden zu michtigen Herrschaftsinstrumenten.

* aus: The Ecumenical Review, Vol. XXVIII No. 3, Juli 1976.

49



