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Die Einheit der Kirche in den Lokalkirchen
VON KURT STALDER

Prof. Dr. Werner Kiippers zum 70. Geburtstag

Die Skumenischen Aufgaben, die mir iibertragen wurden, brachten es mit
sich, dafl ich mich mit zunehmender Intensitit mit dem Problem beschiftigen
mufl, inwiefern eine ,gegenseitige Anerkennung® der kirchlichen Amter mog-
lich sei und in welchem Umfang aus einer noch begrenzten und bedingten An-
erkennung bereits praktische Konsequenzen gezogen werden konnten. Dabei
stofle ich immer wieder auf die Frage, ob nicht der Art, wie das Verhiltnis von
Lokalkirche und Einheit der Kirche gesehen wird, in diesem Zusammenhang
eine fundamentale Bedeutung zukomme. In dem weitgreifenden Problemkom-
plex, der mit dieser Frage in Sicht kommt, und auch in der persdnlichen ,Pro-
blemgenese® spielen u.a. zwei bedeutende neuere Skumenische Texte eine be-
trachtliche Rolle: der Bericht iiber die ,Einheit®!, wie er von der Dritten Voll-
versammlung des Okumenischen Rates der Kirchen in Neu-Delhi und der Text
iiber ,Das Amt“2, wie er von der Kommission fiir Glauben und Kirchenverfas-
sung auf ihrer Sitzung in Accra den Kirchen zu Studium und Stellungnahme
vorgelegt wurde. Dies veranlaBt mich, einige der Fragen, die mir aus diesen
Zusammenhingen erwachsen sind, aufzunehmen und ein Stiick weit zu reflek-
tieren.

1

In neun Thesen seien zuerst die Voraussetzungen meiner Uberlegungen an-
gegeben:

1. Wie die Siinde und ihre Folgen in der Trennung und Feindschaft zwischen
Gott und den Menschen und der Menschen untereinander bestehen, so erweist
die Verschnung in Jesus Christus ihre Wirklichkeit in der Wiederherstellung der
Gemeinschaft, wobei sich die neue Gemeinschaft mit Gott im Werden von Ge-
meinschaft unter Menschen zeigen mufl und diese Gemeinschaft von Menschen in
der Gemeinschaft mit Gott, in der Teilhabe am trinitarischen Leben griindet.
Versohnung kann darum nicht individualistisch, sondern nur gemeinschaftlich
verstanden und erfahren werden.

2. Wie die Siinde Preisgabe und Verlust von Freiheit ist, so ist Verschnung
Befreiung. Versshnung kann darum keinen zwanghaften Automatismus zur
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Folge haben. Das zeigt sich u.a. darin, daff zwar die ganze Schopfung ihr Leben
aus der Versshnung in Christus hat, daf} aber dennoch von vielen diese Versch-
nung nicht gesehen und die Gemeinschaft mit Gott und den Menschen nicht oder
doch nicht in ihrem ganzen Umfang gewollt und vollzogen wird.

3. Wo an einem Ort die Versshnung in Christus erkannt und die Befreiung
zur Gemeinschaft mit Gott und den Menschen ergriffen und konkret vollzogen
wird, da ist Kirche.

4, Da sich konkreter Vollzug von Gemeinschaft nur in einem bestimmt um-
grenzten Raum ereignen kann, tritt Kirche grundsitzlich als »Kirche an einem
Ort“ (im folgenden als ,Lokalkirche® bezeichnet) in Erscheinung. In jeder der-
artigen Lokalkirche ist die ganze Wirklichkeit von Kirche gegenwirtig, da in
ihr die Macht der Versshnung und die Teilhabe am trinitarischen Leben ganz
gegenwirtig sind. Man kann darum von jeder Lokalkirche sagen, dafl sie eine
soteriologisch-trinitarische Realitit sei, in der mitten in diesem Aeon die Wirk-
lichkeit der Versshnung konkret begegnet und konkret gelebt und erfahren
wird.

5. Soll in der Gemeinschaft der Kirche die ganze Wirklichkeit der Versoh-
nung erfahren werden, wie sie in Christus gewirkt wurde, so kann sich diese
Gemeinschaft nicht bloff punktuell, also nicht allein in den einzelnen gottes-
dienstlichen Versammlungen verwirklichen. Vielmehr mufl sie Gemeinschaft in
Kontinuitit mit den Aposteln und mit Christus sein, in einer Kontinuitdt, die
es auch ermdglicht, den Menschen ganz, fiir die ganze Dauer seines Lebens und
mit allen seinen Problemen aufzunehmen und zu tragen. Und die gottesdienst-
liche Versammlung hat ihre konstitutive Bedeutung gerade als Ausdruck und
Vollzug dieser Kontinuitit.

6. Wie Vater, Sohn und Geist ihre Einheit nicht in der Aufhebung, sondern
in der Erfiillung ihres Gegeniiber-Verhiltnisses haben, so ist es auch in der Ge-
meinschaft zwischen Jesus und seinen Jiingern, dem Apostel und seinen Gemein-
den, zwischen Mann und Frau in der Ehe und wohl auch in anderen Gemein-
schaften. Und so ist auch die Gemeinschaft der Kirche durch zahlreiche Gegen-
tiber-Verhiltnisse konstituiert, durch welche die Verséhnung in Christus, die
Kontinuitdt mit den Aposteln und Jesus, die Teilhabe am trinitarischen Leben
zu einem konkreten Geschehen wird. Dies geschieht a) durch bestimmte Men-
schen, durch deren Person und Dienst Christus in der Kirche und gegeniiber der
Kirche im Sinn von 2Kor 5,20 reprisentiert wird, indem diese Menschen al)
sichtbar in die Kontinuitit mit Jesus und den Aposteln hineingestellt, ordiniert
werden, a2) das Evangelium verkiindigen, a3) die Feier der Eucharistie leiten
und die anderen Sakramente vollziechen, a4) der ganzen Gemeinschaft ermog-
lichen, sich als entscheidungs- und handlungsfihige Kérperschaft zu konstituieren,
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und diese Korperschaft leiten, a5) allen Gliedern die Moglichkeit geben, ihre
Gaben und sich selbst im Dienst der Gemeinschaft zu entfalten und so ganz das
zu werden, was ihnen zu sein gegeben ist, a6) dafiir sorgen, daf alle Probleme
und Sorgen der Gemeinschaft und ihrer einzelnen Glieder beachtet, gemeinsam
gelost oder getragen werden. b) Von seiten der Gemeinschaft und ihrer einzel-
nen Glieder geschieht es, indem sie sich im Gegeniiber zu den Reprisentanten
Christi b1) konkret zu Christus und seiner Kirche bekennen, b2) ihre Gaben und
sich selbst im Dienst an Christus und der Kirche einsetzen und entfalten, b3) sich
als mitverantwortlich an allen Aufgaben der ordinierten Diener Christi beteili-
gen und sich b4) auch darin als Geisttriger erweisen, daf sie ihrerseits die ordi-
nierten Diener mit der Herrschaft Christi kritisch konfrontieren; denn auch der
Geist ist Herr. c) Aber auch alle Glieder der Gemeinschaft sind einander, einzeln
oder in verschiedenen Gruppenkonstellationen, in Gegeniiber-Verhiltnissen ver-
bunden, damit sie einander das erfiillen, was in 1Kor 12 und 13 zusammen-
gefaflt ist. Und d) gemeinsam und einzeln stehen sie dem Anspruch gegeniiber,
der nach Mt 25,31f von allen Leidenden in und auflerhalb der Kirche ausgeht.
Durch den Vollzug aller dieser Gegeniiber-Relationen wird die Kirche zu einem
laufenden Prozefl der Wahrheits- und Entscheidungsfindung und des gemein-
samen Handelns, an dem alle Glieder beteiligt sind, so dafl sowoh! die Gemein-
schaft selbst als auch ihre einzelnen Glieder darin ihre Erfiillung finden.

7. Als diese Gemeinschaft ist die Kirche in die Welt gesendet. Sie wire nicht
diese Gemeinschaft, wenn sie ihre Sendung in die Welt nicht wahrnihme. Sie
wiirde aber auch ihrer Sendung nicht gerecht, wenn sie nicht diese Gemeinschaft
wire.

8. Gerade darum, weil von der Lokalkirche das alles zu sagen ist, was bisher
ausgefiihrt wurde, in ihr also die ganze ekklesiale Wirklichkeit gegenwirtig ist,
kann die Lokalkirche keine sich in sich selbst abschlieende Monade sein. Sie
weifl, dafl durch die Sendung der Apostel auch andere Lokalkirchen ins Dasein
gerufen wurden, und mufl darum erwarten, dafl sich ihre eigene soteriologisch-
trinitarische Realitdt darin bestitige, daf sie in den anderen Lokalkirchen die-
selbe Wirklichkeit gegenwirtig findet, sich selbst in den anderen Lokalkirchen
wiedererkennt. Sie muf} sich darum mit jeder anderen Lokalkirche verbunden
sehen und diese Einheit in allen sich bietenden Kontaktmdglichkeiten zum Aus-
druck bringen,

9. So erfahren die Lokalkirchen, dafl ihr Gemeinschaftscharakter auch eine
geographisch-universelle, eine $kumenische Realitit ist. Die Universalitit dieser
Gemeinschaft und Einheit ist aber nicht durch die Vielzahl von Lokalkirchen und
ihre Summierung konstituiert — in diesem Sinn hitte man nie von Universalitit
reden konnen —, sondern dadurch, dafl der soteriologisch-trinitarische Grund



jeder Lokalkirche seiner Natur nach universell ist. Insofern kann man sagen,
daf jede Lokalkirche selber eine universelle Realitdt sei und dafl sie darum in
jeder anderen Lokalkirche auch denselben universellen Charakter und die Ein-
heit wiederfinden muf. Die universelle Einheit der Kirche ist nicht Produkt, son-
dern Grund aller Lokalkirchen; und nur darum, aber darum erst recht, ist es
auch Gebot, diese universelle Einheit sichtbar und erfahrbar zu machen. Somit
kommt nicht nur die Spaltung in einer Lokalkirche, sondern auch die Spaltung
zwischen Lokalkirchen einem Zerreifien des Christus gleich.

s

Indem ich von den eben dargelegten Voraussetzungen herkomme, enthilt fiir
mich die Beschreibung der Einheit in E 2 mehr, als von den Verfassern des Be-
richts intendiert ist. Nach E 5 soll es sich in E 2 nicht um eine Definition der
Kirche handeln, und es soll auch keine bestimmte Ekklesiologie vorausgesetzt
sein. Ob die zweite Negation vollumfinglich zutreffen kann, ist mir fraglich.
Ich will aber nicht darauf insistieren, weil ich den Verfassern glauben muff, dafl
sie keine bestimmte Ekklesiologie bieten und in E 2 allein darstellen wollen,
was es etwa bedeuten mdchte, wenn die von Gott gewollte und der Kirche ge-
gebene und darum von den dem Okumenischen Rat angeh8renden Kirchen wie-
der erstrebte Einheit an einem Ort verwirklicht wire. Diese Intention der Ver-
fasser braucht mich aber nicht daran zu hindern, unter gewissen Vorbehalten
E 2 als eine Darstellung einer Kirche an einem Ort zu betrachten und zu ge-
brauchen. Dabei beziehen sich die Vorbehalte weniger auf die Unvollsténdig-
keit der Formulierung als darauf, dafl sie nicht in weiteren theologischen Zu-
sammenhingen situiert ist, und darauf, daff die aufgezdhlten Elemente nicht
untereinander verbunden sind. So erscheint das Amt erst am Ende der Um-
schreibung und nur unter dem Gesichtspunkt der gegenseitigen Anerkennung, so
dafl man nicht recht weif}, ob das Amt fiir die Einheit der Kirche an einem Ort
eine konstitutive Bedeutung haben soll und worin sie zu sehen wire oder ob es
nur de facto, aber ohne tieferen Zusammenhang zu den Elementen gehére, in
denen Einigkeit erreicht werden miifite. Jedenfalls sind die ,verpflichtete Ge-
meinschaft®, das ,eine Brot“ und das ,gemeinsame Leben® in der Aufzihlung
weit von der Erwihnung des Amtes getrennt, und in alinea 2 von E 37 wird
sogar einer methodischen Trennung der Diskussion iiber die Eucharistie von der
Diskussion tiber das Amt das Wort geredet. Man konnte allerdings die blofle
Aufzihlung, die keinen sachlichen Zusammenhang zwischen den einzelnen Ele-
menten herstellt, auch dahin interpretieren, dafl alles als gegenseitig verbunden
zu denken sei und darum auch alles miteinander zugleich im Gang sein miisse,
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so dafl an dieser Stelle ein blofler Katalog geniigen wiirde. Man miifite dann fol-
gern, daf die Kirche an jedem Ort in der ganzen Welt dem in E 2 Gesagten
entsprechen und daf durch die gegenseitige Anerkennung dieser Kirchen und ihr
gemeinsames Handeln ihre Einheit zu Tage treten solle. Das ist vielleicht so ge-
meint; nur wird es nie ausdriicklich gesagt,

Diese Vorbehalte machen klar, dafl E 2 in der Tat weder eine Definition der
Kirche darstellt noch eine bestimmte Lehre von der Kirche zum Ausdruck bringt
und so wohl auch nicht voraussetzt (E 5), jedenfalls keine klar erkennbare.
E 2 formuliert also auch keine Zielvorstellung von der Einheit der Kirche; der
Abschnitt gibt allein an, was alles in einer solchen Zielvorstellung vorkommen
und seinen organischen Ort erhalten miifite. Dies entspricht auch der Intention
des Textes. Insofern enthalten meine Feststellungen auch keine Kritik, und
wenn ich von , Vorbehalten® sprach, so sollte damit nur gesagt sein, warum ich
den Text von E 2 tatsichlich nicht unverindert als Umschreibung einer Lokal-
kirche im Sinne meiner Voraussetzungen verstehen und gebrauchen kénnte.

Wenn ich aber die Aussagen von E 2 in den Rahmen meiner bereits angedeu-
teten Sicht von einer Lokalkirche einfiige, so kommt mit der Wendung von der
»vOllig verpflichteten Gemeinschaft® etwas zur Sprache, das mir als besonders
wichtig erscheint und das ich deshalb noch etwas weiter ausfithren méchte. Die
Erklirung, welche die genannte Wendung in E 11 erhilt, ist wiederum nicht
sehr systematisch. Deutlich ist aber auch der ethische Aspekt der ,vollig ver-
pflichteten Gemeinschaft® hervorgehoben. Es heifit, dafl die Glieder der Kirche
Thm (sc. Christus) und einander véllig verpflichtet seien und daf die Teilhabe
an dieser Gemeinschaft nichts Geringeres bedeute ,als einen erneuerten Willen
und Geist®, ,.eine sich selbst vergessende Liebe zu allen, fiir die Christus starb®.
Wenn in der Kirche die Wirklichkeit der Versshnung als Wiederherstellung der
Gemeinschaft unter den Menschen gegenwiirtig sein soll, muf diese Gemeinschaft
nach These 5 in der Lage sein, ihre Glieder ganz, mit ihrem ganzen Leben, von
der Geburt bis zum Tod, und mit allen ihren Problemen und N&ten anzuneh-
men und zu tragen, und sie mufl dabei sogar iiber ihre Grenzen hinausgreifen.
Dies kann aber nicht nur eine Sache des einzelnen sein, und zwar nicht allein
deshalb, weil es oft die Krifte des einzelnen iiberschritte, sondern noch viel mehr
darum, weil die meisten Probleme der Menschen ihrer Natur nach Gemein-
schaftsprobleme sind. Der ethische Aspekt der Kirche als Gemeinschaft ist also
in der Tat zentral.

In ihren ersten Jahrhunderten brachte die Kirche diesen Aspekt durch ihre
weit iiber ihre eigenen Grenzen hinausgreifende Liebestitigkeit und die damit
verbundenen Anliegen der Bufidisziplin eindriicklich zur Darstellung. Mit der
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Zeit wurden viele dieser Sozialaufgaben staatlichen Institutionen iibertragen und
die arbeitsteilige Wirtschaft mit ihren Folgen hinsichtlich Mobilitdt und Sied-
lungsweise paralysierte weithin auch die Wohnortsgemeinschaften. Infolge dieser
Entwicklung geriet auch der Gemeinschaftscharakter der Kirche im alltdglichen
Leben immer mehr aufler Sicht. Wie mir scheint, ist die Bedeutung dieses Tat-
bestandes noch immer nicht genug beachtet. Erst recht unterlief} es die Kirche,
geniigend neue Formen auszubilden, die es ihren Gliedern mdglich machten, in
der atomisierenden, pluralistischen Industriegesellschaft das Gemeinschaftliche
der Kirche zu vollziehen und zu erfahren. An Anlafl fehlte es nicht; denn gerade
die tiefsten Gemeinschaftsfragen werden durch staatliche und soziale Sicherung
nicht geldst. Eine fertige Losung konnen sie iiberhaupt nicht finden, weil Ge-
meinschaft, wie das Leben selbst, nur ist, indem sie immer neu gesucht und ver-
wirklicht wird. Dies ereignet sich, wo Menschen zur Erfahrung gelangen, dafl
sie einander dort, wo es ans Innerste geht, also bei der Frage nach Gott, nach
der Wahrheit des Glaubens, nach Gut und Bose, etwas zu sagen, zu helfen und
sein vermdgen. Darin erfahren sie sogar in gemeinsamem Dunkel eine Erhhung
ihrer Wiirde und die Wirklichkeit der Gemeinschaft. Solange nicht geniigend
Muster gefunden und praktiziert werden, in denen Glieder der Kirche in immer
neuen Gruppierungen und an jeder Frage, die an sie herantritt, derart die Wirk-
lichkeit der Gemeinschaft finden, dafl die Kirche, wie oben am Schluff von
These 6 gesagt wurde, zu einem laufenden Prozef der Wahrheits- und Entschei-
dungsfindung und des gemeinsamen Handelns wird, bleibt ein Satz wie der
in E 11, dafl die Kirche ,nicht lediglich eine Institution oder Organisation®,
sondern Gemeinschaft sei, eine blofle Deklamation. Und solange ist es auch nicht
verwunderlich, daf} selbst die Eucharistie oft nicht als Gemeinschaft konstituie-
rend empfunden, sondern als ewas betrachtet und behandelt wird, das allein fiir
den einzelnen bedeutsam ist.

In groflerem oder geringerem Umfang ist das, was ich meine, immer ge-
schehen, sonst hitte die Kirche aufgehort. Auch neue Ansitze fiir die heutige
Situation sind vorhanden. Nur lassen sie sich in einer einzelnen Kirchgemeinde
mit Einmannpfarramt, von zahlreichen anderen Griinden abgesehen, auch
darum nicht voll entfalten, weil sie eine Vielzahl von Beauftragten erfordern.
Mir schwebt denn auch — als Zielvorstellung — eine reiche Amtsstruktur vor, wie
sie etwa bei Ignatius von Antiochien begegnet, und eine ,Lokalkirche®, die eine
Stadt oder eine kleinere Region umfaflt. Ich konnte auch von einer Didzese
sprechen; nur miifite ich beifiigen, dafl sie nicht grofler und nicht kleiner sein
diirfte als so, dafl sie durch die angedeuteten Prozesse zu einer vollig verpflich-
teten Gemeinschaft gefiigt zu werden vermag. Gegen E 8 ist es mir deshalb
fraglich, ob eine Nationalkirche als Lokalkirche zu betrachten sei.
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E 2 will weder eine Definition der Kirche noch eine Ekklesiologie in nuce
bieten, und ich habe angedeutet, inwiefern dies auch wirklich nicht der Fall ist.
Dennoch ist es bedeutsam, daf} versucht wird, anzugeben, was Einheit der Kirche
an einem Ort implizieren wiirde, eben in Glauben und Liebe véllig verpflichtete
Gemeinschaft. Das wiirde, von meinen Voraussetzungen her interpretiert, be-
sagen, dafl in jeder so beschaffenen Kirche an einem Ort die ganze Wirklichkeit
der Kirche gegenwirtig ist und dafl die Einheit der Kirche dadurch zum Aus-
druck kidme, dafl jede Kirche an jedem Ort in jeder anderen, ebenfalls so be-
schaffenen Kirche an jedem anderen Ort sich wiederfinde und dafl sie deshalb
nicht nur zu gegenseitiger Hilfe verpflichtet, sondern auch, wenn ndtig, zu ge-
meinsamem Handeln befihigt wiren. Demnach wire die Einheit der Kirche
kein institutionalisierbarer Zustand, sondern eine stets von Kirche zu Kirche
konkret zu beantwortende Frage und Entscheidung des Glaubens. Der in diesem
Satz implizierten Frage mochte ich nun ebenfalls einige Uberlegungen zu-
wenden.

Ob die Einheit der Kirche so oder anders verstanden wird, ist m. E. von grof3-
ter Tragweite. Dafl sie so zu sehen ist, wie vorhin und schon in den Vorausset-
zungen angedeutet wurde, ist, wie ich glaube, darin begriindet, dafl sie in der
Hereinnahme von Menschen in das trinitarische Leben besteht und in jeder
sLokalkirche® schon verwirklicht, gegenwiirtig und insofern schon gegeben ist.
Sie kann also nicht erst verwirklicht, sondern allein noch geglaubt, zum Aus-
druck gebracht und durch gegenseitige Anerkennung und Hilfe und gemeinsames
Handeln bestitigt, aber auch gestdrt und verleugnet werden. Es verhilt sich mit
der Einheit der Kirche #hnlich wie mit der Verschnung in Jesus Christus. Die
Versshnung ist in Jesus Christus schon vollzogen und insofern schon gegeben.
Sie muf} aber immer neu verkiindigt werden, weil wir nur vollumfinglich darin
leben kénnen, indem wir sie im Zusammenhang jeder neuen konkreten Situation
neu glauben. Die Verséhnung kann durch die Verkiindigung nicht mehr erst
aktualisiert, konkretisiert und realisiert werden — das ist alles schon gegeben.
Die Verkiindigung fragt nicht, ob wir die Versshnung verwirklichen wollen,
wohl aber, ob wir sie an unseren konkreten Orten fiir uns glauben und durch
unser gemeindliches und mitmenschliches Verhalten nach allen Richtungen aner-
kennen, zum Ausdruck bringen und bestitigen wollen. So ist auch die Einheit
der Kirche Inhalt des Glaubens. Die Meinung, dafl die Einheit der Kirche eine
entsprechende, die Kirchen iibergreifende Institutionalisierung erfordere und mit
sich bringe, erweckt den Anschein, als kénne und miisse ein zentraler Aspekt des
Glaubens dem laufenden Prozef der Wahrheits- und Entscheidungsfindung, in
dem sich der Gemeinschaftscharakter der Lokalkirche vollzieht, entzogen und ein
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fiir alle Mal geordnet werden. Der Glaubensvollzug der Lokalkirche und damit
aller ihrer Glieder wire damit eines zentralen Aspekts beraubt, und die Lokal-
kirchen wiren, extrem formuliert, damit berechtigt, sich allein um sich selbst zu
kiimmern und sich mit den anderen nur noch zu beschiftigen, wenn von der
tibergreifenden Institution eine Hilfeleistung verlangt wird. Demgegeniiber bin
ich der Meinung, dafl jede Lokalkirche die Einheit in jeder anderen glauben,
aber bei jeder sich aufdringenden Notwendigkeit konkret priifen, feststellen und
so neu das Geschenk der Einheit erfahren und loben — oder gegebenenfalls zur
offenen Frage machen, wenn nicht verneinen miisse. Je nach Bedeutung und Aus-
dehnung einer Fragesituation wird dies zu einem kleineren oder gréfieren Konzil
fithren. Nur so kann, wie mir scheint, die Einheit Inhalt des Glaubensvollzuges
jeder Lokalkirche und aller ihrer Glieder bleiben.

Mit der Ablehnung der Institutionalisierbarkeit der Einheit soll indessen
nicht bestritten werden, dafl es mehr oder weniger fest geordnete Verhaltens-
weisen und Instanzen geben solle, welche dafiir sorgen, daff die Lokalkirchen
nicht zu abgeschlossenen Monaden werden, sondern immer in den ndtigen Kon-
takten bleiben und gemeinsame Aufgaben gemeinsam l8sen konnen. Es ist da
etwa an die hiufigen Reisen, die gegenseitigen Besuche, die Briefwechsel und
Hilfsunternehmungen zu erinnern, wie wir sie schon in der Apostelgeschichte,
bei Paulus, aber auch Ignatius von Antiochien, Clemens Romanus und spiterhin
finden. Bei Bischofsordinationen sind Nachbarbischfe verantwortlich beteiligt.
Wenn Probleme auftauchen, befragt und orientiert man sich gegenseitig. Schon
vor den groflen Konzilien und dann auch neben ihnen finden hiufig, z.T. regel-
mifig regionale Synoden statt, und die Bischéfe der verschiedenen Hauptorte,
wie z.B. derjenige von Rom, die Patriarchate, aber auch an Hauptorten klei-
nerer Regionen bekommen dabei eine Kontakt- und Ordnungsfunktion, d.h. bei
auftretenden Fragen und Notlagen wendet man sich an sie, und sie sind fiir
Hilfe, Orientierung anderer Bischéfe oder fiir die Einberufung einer Synode be-
sorgt. Gerade durch das, was iiber Lokalkirche und Einheit gesagt wurde, be-
kommen die durch solche Verfahren und Instanzen gewonnenen Entscheidungen
ihren Verpflichtungscharakter. Dies alles soll also nicht abgelehnt, sondern be-
tont werden. Zu bestreiten ist hingegen, wie ich meine, dafl die Einheit durch
gegenseitige vertragliche Vereinbarungen auf Jahr und Tag hergestellt und fest-
gelegt werden konne.

Es ist offensichtlich: In der alten Kirche ist im wesentlichen das von mir ver-
tretene Verstdndnis von Lokalkirche und Einheit in Geltung gewesen und bis
zu einem gewissen Zeitpunkt auch praktiziert worden. Aber wie konnte es
denn anders werden? Ich meine, es sei dadurch anders geworden, daf} zwei neue
Momente in das ekklesiale Geschehen eingriffen: das politische Interesse des
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Kaisers an der Einheit der Kirche im Reich einerseits und die nationalen Inter-
essen in gewissen Gegenreaktionen andererseits. Ich habe dabei vor Augen, wie
im Zusammenhang zwischen dem Machtverlust des byzantinischen Reiches an
seinen siidlichen und ostlichen Grenzen und den Auseinandersetzungen um
Nestorianismus und Monophysitismus und als Gegenwirkung darauf Kirchen
mit nationalem Einschlag entstehen. Und wihrend im byzantinischen Reich, in
dem sich die Kirche nicht bedroht fiihlt, das oben geschilderte Selbstverstindnis
der Lokalkirche weiterhin bemerkbar bleibt, werden die Kirchen auflerhalb des
Reichs, da sie sich in ihren Landern auch oft fiir ihre Existenz wehren miissen,
mehr und mehr zu geschlossenen Blocken. Als jedoch durch den Islam die tren-
nende Wirkung der byzantinischen Grenzen aufgehoben und das ganze Gebiet
insofern wieder zur Einheit wird, zeigt sich, dafl nun auch die byzantinischen
Kirchen den Charakter eines mehr oder weniger geschlossenen Blocks erhalten,
was durch die Abwehr gegen den Islam verstirkt wird. Viel deutlicher tritt eine
dhnliche Entwicklung im Verhiltnis zwischen Osten und Westen in Gang, indem
hier aufler den politischen, Osten und Westen trennenden Auseinandersetzungen
und Machtbereichen noch die Autorititsanspriiche des Bischofs von Rom ihre
Rolle spielen und als Gegenwirkung im Osten eine geschlossene Abwehr, also
eine Verstirkung des Blodscharakters zur Folge haben. So diinkt mich, es sei mit
dem allem ein vitidser Interaktionsprozefl konstelliert3 worden, der seiner
Natur nach nur schwer wieder unwirksam zu machen ist.

Fortsetzungen oder Neukonstellierungen #hnlicher Prozesse, die alle mehr
oder weniger stark die Lokalkirche aus dem Spiel bringen, scheinen nach dieser
Grosso-modo-Betrachtung seit der Reformation im Gang zu sein. Fast von An-
fang an verbinden sich mit den Glaubensfragen die wirtschaftlichen und politi-
schen Interessen der Stidte, Fiirstentiimer, Kleinstaaten auf der einen, des
Kaiserreichs auf der anderen Seite. Das hat zur Folge, dafl nun protestantische
oder katholische Staaten entstehen oder kirchlich gemischte Staaten, in denen
der Stand jeder Konfession auf lingere Zeit hinaus festgelegt ist. D.h. es ent-
stehen die sogenannten Konfessionskirchen, die sich wie feste Blocke gegeniiber-
stehen, so dafl ungeachtet der ekklesiologischen Uberzeugungen der neu ent-
standenen kirchlichen Gebilde Lokalkirchen kaum oder gar nicht mehr zur Gel-
tung kommen. Wie grof die Wirkung dieses Interaktionsprozesses ist, zeigt sich
darin, daf die sogenannten Freikirchen, trotz ihrer Ablehnung der in Verbin-
dung mit dem Staat institutionalisierten Kirchen und trotz ihrer Entstehung in
kleinen Kreisen, sehr bald zu internationalen Korperschaften wurden. Und die
dkumenische Bewegung hat diese Entwicklung nicht aufgehalten, vielleicht sogar
gefordert: die Empfindung des Anders-Seins anderer Kirchen verstirkte bei den
Kirchen, die sich verwandt fithlen, das Bediirfnis nach engerer Verbindung, wo-
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bei auch das Gegeniiber zur groflen und einheitlichen rémisch-katholischen
Kirche eine nicht unbetrichtliche Rolle gespielt haben diirfte. Das Zusammen-
sein im Okumenischen Rat der Kirchen stellt einerseits den Konfessionalismus
in Frage und scheint ihm zugleich neuen Anlafl zu geben. Der Konfessionalismus
reduziert jedoch die Bedeutung der Lokalkirche.

Die Minderung der Bedeutung der Lokalkirche als einer selbstverantwort-
lichen, verpflichteten Gemeinschaft vermindert auch in anderen Beziehungen das
Gemeinschaftliche: sie fordert die aus mannigfachen Griinden ohnehin vor-
handene Tendenz zur Individualisierung der Sakramente, des Glaubens und
Handelns. Vor allem bewirkt sie, daf} der konstitutive Zusammenhang zwischen
Amt, Gemeinschaft und Sakrament kaum mehr empfunden und verstanden und
selbst die Funktion des Amtes individualisiert wird.

Es erscheint mir darum als hochst bedeutsam und begriiflenswert, daff der
Text von Accra iiber ,Das Amt“ mit Nachdruck hervorhebt, es diirfe in den
Diskussionen iiber eine ,gegenseitige Anerkennung® der Amter die Frage des
Amtes nicht vom Ganzen der Ekklesiologie isoliert werden. Diese Sicht kommt
schon im Aufbau des Textes zum Ausdruck, indem er mit der ,christlichen Ge-
meinschaft* und dem ,,Amt des ganzen Volkes Gottes® beginnt und von da zur
»Grundlage und den Funktionen des ordinierten Amtes® weiterschreitet. Mehr-
mals wird die gegenseitige Integration von Kirche und Amt aber auch aus-
driicklich betont.* Wenn sich bei mir trotzdem immer wieder der Eindrudk ein-
stellte, der Text erreiche seine eigene Intention nicht ganz, so mufite ich mich
um so mehr fragen, woran das wohl liegen méochte. Ich glaube nun, dafl fol-
gende Umstéinde mit verschiedenem Gewicht daran schuld seien: Die Ausdriicke
»Formen® und ,Strukturen® des Amtes oder der Gemeinschaft werden durch-
gehend in so allgemeinem und unbestimmtem Sinn gebraucht, dafl man sich
selten iiber die Tragweite der betreffenden Aussagen Rechenschaft zu geben ver-
mag und darum auch nicht weifl, ob man zustimmen soll oder nicht. Soll z.B.
mit A 7 bis A 10 auf neue Aufgaben hingewiesen oder fiir viele Situationen die
Notwendigkeit bzw. Unméglichkeit von Lokalkirchen im oben genannten Sinn
behauptet werden? Unklar bleibt die Verwendung des Ausdrucks ,Zeichen®
z.B. in A 14 oder der Wendung ,sichtbares Zeichen® in A 29 bzw. ,wirk-
sames Zeichen® in A 34 und ebenso die Wendungen ,Ausdruck der ...“ in
A 27 bzw. ,zum Ausdruck bringen® in A 30. Deutlich ist, daf das Amt und
im besonderen die bischofliche Sukzession nicht einfach mit der Kontinuitit
und Apostolizitit der Kirche identifiziert werden soll, besonders nicht im Sinne
einer Garantie. Der Gegensatz zu diesem Nicht-Gewollten erforderte jedoch,
dafl der Zusammenhang von Amt bzw. apostolischer Sukzession und Bewah-
rung der Kontinuitit prizis formuliert wiirde. Da dies nur ungeniigend oder
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gar nicht geschieht — nur am Anfang von A 29 ist von einem ,verantwort-
lichen Instrument® die Rede —, bleibt der Zusammenhang im Unbestimmten
und der Sinn der Wendung ., wirksames Zeichen® in A 34 ritselhaft. Manchmal
bekommt man fast den Eindrudk, es sei gemeint, daf} die apostolische Sukzession
zwar die Anwesenheit oder auch nur die Intention der Kontinuitit anzeige, daf}
sich aber die Kontinuitit selbst woanders und unabhingig von diesem Zeichen
vollziehe. Jedenfalls wire zu bedenken, daff die Gefahr der Isolierung des
Amtes vom Ganzen des ekklesialen Geschehens in dem Mafl zunimmt als der
Zusammenhang von Kontinuitit und Apostolizitit mit dem Amt im Unbe-
stimmten bleibt. Ich selber wiirde sagen, dafl die apostolische Sukzession das-
jenige Handeln der Kirche ist, durch das sie ihre Verantwortung fiir ihre Konti-
nuitdt und Katholizitdt wahrnimmt und vollzieht. Vielleicht oder sogar wahr-
scheinlich ist in A 27 ff. dasselbe gemeint, aber es bleibt eine Unsicherheit und
damit die angedeutete Gefahr. Indem in den Abschnitten iiber die Ordination
die Aufmerksamkeit fast ausschliefilich dem Ordinanden und seiner Ausriistung
fir seinen Dienst zugewendet ist — auch die starke Betonung der Situierung
der Ordination in der eucharistischen Gemeinschaft und der Mitbeteiligung der
Gemeinschaft bis hin zu dem Satz, dafl die Ordination ein Akt der gesamten
Gemeinschaft sei (A 49), bleibt dem Ordinanden zugewendet —, aber nicht davon
gesprochen wird, daf in der Ordination auch die Gemeinschaft Verantwortun-
gen und Verpflichtungen iibernimmt, wird die tiefsitzende Tendenz zur Isolie-
rung des Amtes doch nicht so eindeutig iiberwunden, wie es der Text offen-
sichtlich intendiert. Dies kommt dann in A 72 bis A 78 zum Vorschein. Die
Probleme, die hier behandelt werden, bestehen allerdings. Doch die Art, wie
sie dargelegt werden, nimlich mit der ,Rollen-Terminologie®, zeigt, daf sie die
Isolierung des Amtes im Sinne eines akademischen Berufes voraussetzen. Diese
Voraussetzung wird aber nicht in ihrer Fragwiirdigkeit namhaft gemacht. Wohl
mit Absicht wurde die Frage des Verhiltnisses von Amt und Eucharistie nicht
beriihrt. Damit ist jedoch ein Problemkreis aufler Betracht geblieben, der fiir
die Integration des Amtes in das Ganze des ekklesialen Geschehens bzw. fiir die
Isolierung der Amtsfrage besonders signifikant ist; denn Eucharistie und Amt
sind beide zusammen und jedes fiir sich von der Tendenz zur Isolierung und
Individualisierung gefihrdet.

Im letzten Abschnitt des Textes {iber ,Das Amt* wird vom , Weg zur An-
erkennung und Versshnung der Amter® gesprochen. Da steht die Kirche und
ihre Einheit nur noch als Fernziel im Hintergrund, und wenn im Plural von
»Kirchen® die Rede ist, sind, wie schon in A 79 bis A 87, nicht Lokalkirchen im
oben verwendeten Sinn, sondern Konfessionskirchen in einzelnen Lindern oder
im weltweiten Sinn gemeint. Konfessionskirchen unterstehen aber sehr stark
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der ,vitidsen Interaktionsgesetzlichkeit“. Wenn ich hier diesen Terminus wieder
einfithre, so will ich damit zweierlei sagen: einerseits, dafl Konfessionskirchen
kaum oder nur schwer den Ort und die Struktur verlassen konnen, die sie in-
folge der Interaktion gegeniiber anderen Konfessionskirchen eingenommen oder
erhalten haben, beispielsweise, daf§ sie sich kaum in Lokalkirchen umwandeln
konnen, und andererseits, dafl es falsch und sinnlos wire, irgend jemanden
deswegen anklagen zu wollen, denn gerade die ,vitidsen Interaktionsprozesse®
treten unbeabsichtigt, meist trotz guter Absicht, und unbemerkt in Gang.

Angesichts dieses Tatbestandes kann man sich fragen, ob es nicht allzu
utopisch sei, den Gedanken der Lokalkirche iiberhaupt noch ins Spiel zu brin-
gen. Immerhin wird in A 88 ausdriicklich an die Formulierung von E 2 ange-
kniipft, die zwar den Gedanken der Lokalkirche nicht vertreten will, ihm aber
doch sehr nahekommt. Und auflerdem haben sich in den letzten Jahren Wand-
lungen vollzogen, die man dahin verstehen kann, daf sich vitidse Interaktions-
prozesse doch unter gewissen Bedingungen wieder abbrechen lassen. Jedenfalls
scheint mir der Gedanke der vollig verpflichteten Gemeinschaft und der konsti-
tutiven Bedeutung des Amtes fiir die Ermdglichung und das Leben solcher Ge-
meinschaft so zentral, dafl ich ihn nicht aufzugeben vermag. Damit ist aber
bereits gegeben, dafl ich jede Art von gegenseitiger Anerkennung der Amter,
welche die Isolierung des Amtes vom Ganzen des ekklesialen Geschehens for-
dert, als ungut betrachten muf.

Wahrscheinlich hat schon der Ausdruck ,Anerkennung® nicht fiir alle, die
an dem Interaktionsproze beteiligt sind, dieselbe Bedeutung. Ich vermute, dafi,
von Skumenischen oder antiskumenischen Gruppen abgesehen, die Bevolkerung
in Lindern, in denen die Kirche oder die Kirchen zum selbstverstindlichen Be-
stand des &ffentlichen Lebens gehdren, unter dem Stichwort ,Anerkennung®,
ob es sich nun auf Kirche oder Amter bezieht, iiberhaupt keine Probleme
empfindet. Ob die protestantischen Kirchen und die romisch-katholische Kirche
tatsichlich Kirchen und ihre Pfarrer tatsichlich Pfarrer seien, ist hier keine
Frage; es ist einfach so. Man wird die Pfarrer der anderen Kirche, zu der man
selber nicht gehdrt, auch nicht als Privatpersonen betrachten — das wire nur auf
Grund von Kriterien moglich, die hier nicht spielen —, sondern als offizielle
Reprisentanten ihrer Kirche. Hochstens gegeniiber Freikirchen wird das Urteil
da oder dort weniger selbstverstindlich sein. Die Frage ist nur, was diese Art
von ,Anerkennung® besagt. Sie wiirde wahrscheinlich sofort ein anderes Ge-
sicht zeigen, wenn dieser Bevolkerung zugemutet wiirde, mit den Angehdrigen
der anderen Kirche zusammen eine strukturelle Einheit zu bilden. Da wiirde
die Rolle der Konfession im Selbstidentifikationsprozefl tangiert und alte Anti-
Aftekte wiirden aktiviert. Das aber heiflt, dafl eine gegenseitige Anerkennung
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der Amter im Blick auf diesen Bereich ineffizient, wenn nicht kontraproduktiv
wire und jedenfalls die Isolierung der Amtsfrage verstirkte, so dafl in diesem
Zusammenhang eher das Gegenteil der am Schlufl von A 94 geduflerten Mei-
nung zutrifft.

Es gibt aber auch eine theologische Anerkennung von Ekklesialitit und Amt
der anderen Kirche, aus der nichts folgt in Richtung auf sichtbare, strukturelle
Einheit, sondern nur Anerkennung des Status quo und der Einheit trotz der
Trennung. Sie beruht in der Regel auf einer ekklesiologischen Sicht, in der
Kirche und Amt als Institutionen im blof} funktionalen Sinn betrachtet werden,
so dafl dogmatische Differenzen, obwohl sie ihre Rolle spielen, fiir diese Art
von Anerkennung doch nicht ins Gewicht fallen. Diese Sicht kann gewichtige
Tatbestdnde fiir sich in Anspruch nehmen. Sie kann darauf hinweisen, daf} in
jeder Kirche, wie immer sie strukturiert sei, Glaube und christliches Leben wer-
den und eine grofie und fruchtbare Missionsarbeit in Gang kommen kann, und
daraus folgern, daf also der Heilige Geist in solchen Kirchen am Werk und ihre
Ekklesialitit durch ihn anerkannt sei.

Da die Kirche, zu der ich selber gehdre, kaum Missionsfriichte prisentieren
kann, fillt es mir nicht leicht, dieser Argumentationsweise widersprechen zu
miissen. Ich mdchte gewifl nicht bestreiten, dafl der Heilige Geist iiberall Glau-
ben und Leben erwecken kann, wo der Name Jesu Christi verkiindigt wird, wer
auch immer der Verkiindiger sei. Nur folgt daraus keine Legitimation der
ekklesialen Praxis dieses Verkiindigers und seiner Gemeinschaft. Das Problem
diirfte von dhnlicher Art sein wie dasjenige, dem sich der Apostel Paulus im
Blick auf die Verhiltnisse in Korinth konfrontiert sah: obwohl er der korinthi-
schen Gemeinde den Heiligen Geist nicht abspricht, mufl er ihr gemeinschafts-
widriges Verhalten einer harten Kritik unterziehen. D.h., man kann aus der
scharfen Kritik des Apostels nicht ohne weiteres den Schluff ziehen, daff nach
seiner Meinung die Gemeinde vom Geist verlassen sei; ihre Verfehlung wiegt
im Gegenteil gerade darum so schwer, weil sie in Gegenwart des Geistes ge-
schieht. Darum kann man aber auch nicht sagen, weil Paulus der Gemeinde den
Geist zuerkennt, konne seiner Kritik keine allzu grofle, jedenfalls keine ulti-
mative Bedeutung zukommen. Was Paulus unternommen hitte, wenn sich die
Korinther in den von ihm kritisierten Denk- und Verhaltensweisen noch weiter
hitten treiben lassen, weifl ich nicht. Mit Gewiflheit lifit sich aber sagen, daf}
er nichts getan hitte, was einer Legitimation der Fehlentwicklungen gleichge-
kommen wiire.

Daraus scheint mir fiir unser Problem folgendes hervorzugehen:

a) Nichts, worin sich der Name Christi als méchtig und der Heilige Geist
als gegenwirtig erweist, kann als Privatangelegenheit behandelt werden. Eine
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Gemeinschaft, durch deren Verkiindigung des Namens Christi Glauben und
christliches Leben erweckt werden, ist darum grundsitzlich als Kirche zu be-
trachten, und ihre Amtstriger konnen nicht als Privatpersonen, sondern nur als
wirkliche Amtstriger angesehen werden. Und wenn eine Gemeinschaft faktisch
auf irgendeine Weise das tut, was zur Konstituierung von Kirche und zur
Wahrnehmung ihrer Kontinuitidt mit Jesus und den Aposteln erforderlich ist,
so ist auch dies als solches anzuerkennen. Dies alles mufl gelten, unbekiimmert
darum, wie eine Gemeinschaft sich selbst, die Bedeutung ihrer Amtstriger und
ihre Art, die Kontinuitit wahrzunehmen, versteht.

b) Bedeutungslos ist die Art dieses Selbstverstindnisses aber trotzdem nicht,
zumal wenn es dazu fithrt, daf eine Gemeinschaft die strukturelle Einheit der
Kirche im Sinn der vollig verpflichteten Gemeinschaft als unwesentlich betrach-
tet oder gar nicht will und unter dem Titel der ,gegenseitigen Anerkennung*
nur die Einheit in der Getrenntheit und damit die Legitimation der Trennung
sucht. In diesem Fall miifite ein solches Selbstverstindnis und das ihm entspre-
chende Verhalten als Miflachtung der Einheit betrachtet werden, die zur Be-
griindung der Kirche in der Verséhnung gehtrt. Und eine ,gegenseitige Aner-
kennung der Amter® wire unter solchen Voraussetzungen gar keine Anerken-
nung, sondern eine Verkennung der Amter, welche die bereits angedeutete
Tendenz zur Isolierung und Individualisierung von Amt, Glaube, ethischer Ver-
pflichtung und Eucharistie nur noch férdern konnte und die Amtstriger oben-
drein noch in ein autoritires Verhalten mandvriert.® Ich konnte darum eine
»gegenseitige Anerkennung der Amter” mit derartigen Implikationen niche
befiirworten, nicht, weil das unter a) Gesagte nicht mehr gelten wiirde, sondern
weil es gilt.

Bei alldem bleibt etwas, das mich sehr bedriickt: Die volle gegenseitige Aner-
kennung als Kirche Christi, die zu vollig verpflichteter Gemeinschaft an einem
Ort, also zu Lokalkirchen fithren wiirde, scheint nicht weniger zu implizieren
als eine Umwandlung und insofern einen Abbruch der Konfessionskirchen am
betreffenden Ort. Aber wie das zugehen soll, weifl ich nicht. Andererseits kann
ich die kleinen Schritte etwa in Form von Zusammenarbeit der Amtstriger mit
Eucharistiefeiern zwischen Kirchen, die im iibrigen getrennt bleiben, nicht als
Weg zur vollig verpflichteten Gemeinschaft betrachten. Nicht, dafl ich gegen-
seitige Hilfe und Zusammenarbeit ablehnen méchte; ich praktiziere sie in dieser
und jener Weise schon immer und halte sie fast fiir selbstverstindlich. Aber sie
gehort nicht unter die Kategorie der Anerkennung der Amter der einen Kirche,
wie schon oben ausgefiihrt wurde. Ich mochte jedoch auch nicht vor diesen
Schwierigkeiten und damit vor dem Status quo kapitulieren — das verbietet mir
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der Glaube —, sondern meinerseits mogliche Schritte anbieten. Dafl ich sie nicht
zur Verfligung habe, das ist eben das Bedriickende.

Auf zwei Wege, dem gebotenen Ziele und dem dazu nStigen Umbruch etwas
niherzukommen, die in dem Text iiber ,Das Amt“ zu wenig deutlich oder gar
nicht erwiahnt sind, mdchte ich immerhin noch hinweisen. Der eine ist schon am
Schlufl von Abschnitt II angedeutet, wo von der Entdeckung und Erhdhung
der Wiirde des Menschen in der Gemeinschaftserfahrung von Gesprichsgruppen,
die der Wahrheits- und Entscheidungsfindung dienen, die Rede ist. Solche Ge-
meinschaftsprozesse kdnnen oder sollten auch zwischen den Gliedern getrennter
Kirchen eingeleitet werden, wie es auch schon geschieht.

Der zweite Weg beruht auf der Uberzeugung, es kinnten die Moglichkeiten,
dafl eine Kirche sich in einer anderen, zur Zeit von ihr noch getrennten Kirche
wiederfindet, wesentlich vermehrt oder verbessert werden. Ich gehe dabei von
der Meinung aus, dafl die meisten sogenannten , Unterscheidungslehren® einer-
seits der Polemik gegen andere und andererseits der Selbstrechtfertigung dienen
und sowohl in der Terminologie als auch in der Argumentation dadurch be-
dingt, also ebenfalls von dem ,,vitidsen Interaktionsprozefl“ betroffen seien. Es
ist deshalb sehr schwierig, sich von diesen Lehren aus in einer anderen Kirche
wiederzufinden. Darum halte ich folgendes Verfahren fiir verheiflungsvoller
und sachgemifler: Man sollte von der faktisch gelibten Praxis ausgehen, die ge-
meinsamen oder doch analogen Momente der Praxis feststellen und dann ein-
ander erkliren, mit welcher Terminologie und mit welchen lehrmifligen Sitzen
diese Momente der Praxis hier und dort zur Sprache gebracht werden. So kénnte
jede Seite der anderen zeigen: was wir da und da tun und was wir damit wollen,
das ist bei euch da und da ja auch vorhanden; ihr bezeichnet es so und so und
wir auf diese Weise. So konnte man, wie ich glaube, das Gemeinsame besser zu
Gesicht bekommen, auch das, was beiderseits nicht geniigt, und das Diver-
gierende, das sich oft mehr in der Lehre als im praktisch Geiibten befindet,
besser begrenzen und konkreter weiter erdrtern. Es versteht sich von selbst, daf}
man dies nur gemeinsam tun kann. Wenn ich mir davon etwas verspreche, so
deshalb, weil ich meine, dafl die Lehre nicht die Wirklichkeit mache, sondern sie
nur zur Sprache bringen und erliutern sowie die Praxis iiberpriifbar machen
konne und solle. Es diirfte nicht iiberfliissig sein, dieses Verfahren auch auf die
Spiritualitdt auszudehnen und auch da einander zu zeigen, wo und wie das beim
anderen im Gang ist, was wir selber vielleicht auf andere Weise iiben. Das konnte
auch noch den Gewinn mit sich bringen, dafl jeder bei sich selber allerlei ent-
dedkt, wofiir ihm zuvor aus irgendwelchen Griinden der Blick fehlte.

Zum Abschluf}: Manchmal frage ich mich, ob es der Einheit dienlicher wire,
wenn ich meine zuriickhaltenden ekklesiologischen Uberlegungen verabschiedete
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und munter zu mdglichst vielen Grenziiberschreitungen riete. Jedoch, auch wenn
ich von aller Ekklesiologie absehen und nur an die pragmatische Effizienz den-
ken wollte, vermag ich die Dinge nicht anders zu sehen, als daf} gerade auch
dies ein Schlag in die leere Luft wire; die Griinde fiir diese Sicht habe ich ange-
deutet. Die sichtbare Einheit kann nicht dargestellt werden, bevor sie gefunden
ist. Und dem Finden kénnen wir anscheinend nur mit Suchen dienen. Der quali-
fizierte Eingriff, der die verfehlten Interaktionen abbrechen und das Urspriing-
liche neu darstellen liefle, wird wohl nicht von uns vollzogen, auch mit den
besten Verfahren nicht. Vielleicht aber verbessern sie das Suchen und die Bereit-
schaft. Jeder neue Schritt mit einer neuen Erfahrung und Erkenntnis der in
Jesus Christus wiederhergestellten Gemeinschaft verstirkt die Hoffnung.

ANMERKUNGEN

1 Hier und im folgenden ist mit ,E“ immer der Bericht iiber die Einheit von Neu-
Delhi gemeint. Die beigefligte Zahl gibt die Nummer des gemeinten Abschnitts an.
Neu-Delbi 1961. Dokumentarbericht iiber die Dritte Vollversammlung des ORK, her-
ausgegeben von W. A. Visser ’t Hooft, Stuttgart 1962, S. 130 ff.

2 Im folgenden abgekiirzt mit ,A“. Accra 1974. Sitzung der Kommission fiir Glau-
ben und Kirchenverfassung. Beiheft zur ,Okumenischen Rundschau® 27, Korntal 1975,
S. 109 f.

3 Zu der hier und im folgenden verwendeten Terminologie und den damit ange-
sprochenen Sachverhalten vgl. Paul Watzlawick, Janet H. Beavin und Don D. Jadkson,
Menschliche Kommunikation, bei Hans Huber, Bern-Stuttgart-Wien 19744 (Titel der
amerikanischen Originalausgabe: Pragmatics of Human Communication bei W. W.
Norton & Company, Inc., New York 1967) und Paul Watzlawick, John H. Weakland,
Richard Fisch, Losungen, bei Hans Huber, Bern 1975 (Titel der amerikanischen Origi-
nalausgabe: Change, bei Norton & Company, New York 1974). — Die beiden Biicher
beschiftigen sich allerdings nicht mit dem hier behandelten Problemfeld. Die Verfasser
sind Psychotherapeuten und untersuchen die Interaktionsverliufe in den Milieus ihrer
Patienten. Sie haben es also mit kleinen Gemeinschaften wie Ehe und Familie zu tun
und weisen h&chstens nebenher auf ihnliche Verliufe zwischen grofien Staatswesen
hin. Sie miissen feststellen, daf} die von ihnen untersuchten Interaktionsverliufe etwas
Gesetzmifliges mit deutlicher Tendenz zur Eskalation haben, das unabhingig von den
personlichen Intentionen der Beteiligten seinen Weg nimmt und nur durch besonders
qualifizierte Eingriffe von auflen unterbrochen werden kann. Dabei ist zu unterstrei-
chen, was die Verfasser selber nicht tun, was aber in der Natur der Sache liegt, daf sie
es als Therapeuten nur mit gestdrten Gemeinschaften zu tun haben und dafl deshalb
ihre Ergebnisse nicht verallgemeinert werden diirfen.

4 Z.B. am Schlufl von A12,in A 16, A18 f.

5 Die Probleme, die in A 72 ff. visiert sind, entstehen nicht zuletzt auf diesem Hin-
tergrund. Gegen die hier drohende Tendenz zum Autoritiren und Ungemeinschaft-
lichen wendet sich auch A 81.
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Konziliaritit an der Basis
oder: Was hemmt die 6kumenische Bewegung?

VON HANS A. FREI
Professor Dr. Werner Kiippers zum 70. Geburtstag

Was soll dieses Thema?

»Antirassismus® und ,Konziliaritit“ sind die beiden herausragenden Brenn-
punkte, an denen sich die skumenischen Diskussionen und Kontroversen in den
vergangenen Jahren weltweit entziindet haben. Abgesehen vom gemeinsamen
»Geburtsdatum® — die Vierte Vollversammlung des ORK in Uppsala 1968
stand beiden gleichermaflen zu Gevatter — scheint diese zwei je ganz anders ge-
lagerten Postulate eigentlich kaum etwas zu verbinden. Bei genauerem Zusehen
wird aber deutlich, daff gerade die immer weitere Kreise ziehende Diskussion
iiber die Frage des Rassismus und dessen Bekdmpfung zeigt, wie rudimentir die
konziliare Wirklichkeit — sofern iiberhaupt vorhanden — nicht nur im Raume der
Okumene zwischen den verschiedenen Mitgliedskirchen, sondern auch innerhalb
derselben ist. Schon diese Feststellung allein wiirde es rechtfertigen, diesem
Aspekt seine besondere Aufmerksamkeit zu widmen. Dafl wir ihn in einem
Beitrag aufgreifen, der als — wenn auch verspitete — Geburtstagsgabe dem alt-
katholischen Theologen und Okumeniker Professor Dr. theol. Werner Kiippers
gewidmet ist, hat jedoch noch einen spezifischen Grund: Selbst innerhalb der
tkumenisch engagierten Kreise diirfte es nur einigen wenigen bekannt sein, dafl
der Antrag, die Idee eines kiinftigen universalen Konzils, das ,fiir alle Christen
sprechen und den Weg in die Zukunft weisen kann®, in die bereinigte Fassung
des Berichtes von Sektion I der Vierten Vollversammlung Uppsala 1968 auf-
zunehmen, nach vorausgegangener Fiihlungnahme mit dem Direktor von ,Faith
and Order®, Dr. Lukas Vischer, von unserem Jubilar eingebracht worden ist.
Dies entsprang natiirlich keiner blof} euphorischen Laune des Augenblicks. Als
altkatholischer Theologe ist W. Kiippers von Grund auf vertraut mit dem kir-
chen- und dogmengeschichtlichen Phinomen des Konzils und dessen Sitz und
Funktion im Leben der alten Kirche. Deshalb gehorte er auch zum Kreise der-
jenigen, die unter den Auspizien von ,,Glauben und Kirchenverfassung® an der
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umfangreichen Studienarbeit iiber die Bedeutung der altkirchlichen Konzilien
beteiligt waren. Wie intensiv ihn dieses theologische Problem auch perstnlich
beschiftigt, zeigen u. a. seine eindringlichen Voriiberlegungen zum Teilaspekt der
Rezeption!. Mit seinem Antrag wurde er ungewollt zum Initiator einer ganzen
Flut von einschligigen Publikationen iiber das Thema der Konziliaritit, mit
dem sich seither Theologen der verschiedenen Kirchen in aller Welt auseinander-
zusetzen begonnen haben.

Angesichts solcher Fiille kann man sich fragen, ob es sinnvoll sei, sich in
einem weiteren Beitrag nochmals zu diesem Problem zu duflern. Wie indessen
bereits die Uberschrift anzudeuten versucht, soll dieses unvermindert aktuelle,
zugleich aber auch schwierige und vielschichtige Thema hier von einer Seite her
angegangen werden, die zwar von den meisten Autoren, die sich bisher dazu
juflerten, keineswegs iibersehen wird, die jedoch u.E. bis heute noch von nie-
mandem aufgrund der konkreten Gegebenheiten, mit denen die Okumene sich
an der Basis konfrontiert sieht, zur Darstellung gebracht wurde. Der Grund fiir
diese Tatsache ist unschwer zu erraten: Entweder fehlt den betreffenden Autoren
der unmittelbare, lebensnahe Kontakt zum kirchlichen Alltag auf der Orts-
ebene, oder es mufl solches Schweigen als stummes Eingestindnis der Ver-
legenheit gedeutet werden, die Ergebnisse und Erfahrungen 6kumenischer Arbeit
auf hdchster Ebene zur Basis hinunter zu transponieren.

Mit einer weiteren, nicht weniger gravierenden Schwierigkeit sieht sich der
Verfasser selber konfrontiert: wer von der konkreten Basis-Situation her zu
einem Okumenischen Thema sich duflern will, ist notwendigerweise an deren
lokale, regionale oder bestenfalls nationale Gegebenheiten gebunden. Er steht in
Gefahr, im Provinziellen steckenzubleiben. Weil jedoch Okumene — um mit
einem hinlinglich bekannten Ausdruck zu reden — nur sinnvoll ist, wenn sie ,to
the grass-roots® dringt, muf} dieses Risiko eingegangen werden. Im vorliegenden
Fall heiflc das, daf die nachfolgenden Darlegungen den schweizerischen Kontext
voraussetzen. Immerhin glaubt der Verfasser aus unzihligen Gesprichen mit
Okumenikern in aller Welt zu wissen, daf} die Probleme und Schwierigkeiten
zwar hier und dort anders gelagert sind und die Akzente verschieden gesetzt
werden, dafl im Grunde genommen aber die Dinge sich iiberall ungefihr gleich
verhalten.

T

Die okumenische Bewegung hat lingst aufgehdrt, das Anliegen einer ver-
schwindenden Minderheit von prophetischen Pionieren zu sein. Seit der Konsti-
tuierung des Okumenischen Rates der Kirchen ist sie in immer stirkerem Mafle

1 W. Kiippers, Rezeption. Prolegomena zu einer systematischen Uberlegung, in:
Konzile und die 6kumenische Bewegung, Studien des ORK Nr. 5, Genf 1968, S. 84104,
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ins Bewufitsein nicht nur weiter kirchlicher Kreise, sondern auch der Weltoffent-
lichkeit getreten. Dabei ist unverkennbar, dafl man sie fast ausschliefilich unter
dem Gesichtspunkt jenes Anliegens gelten liflt, das mit Recht als ihre ,raison
d’étre® betrachtet wird, nimlich das Bemiithen um die Wiedervereinigung der
getrennten Christen. Die positiven Auswirkungen, die das Zweite Vaticanum
gerade in dieser Hinsicht auch auf die nicht-rémischkatholische Christenheit
hatte, trug nur noch bei zur Verstirkung dieses ,Image® einer inner- und zwi-
schenkirchlichen Bewegung. Weil man sich in allen Kirchen und Konfessionen
der Welt hauptsdchlich mit sich selbst und seiner Profilierung im Gegeniiber zu
den anderen zu beschiftigen gewohnt war, erwartete man auch vom ORK nichts
anderes und war deshalb erstaunt, ja teilweise ungehalten, als seine Organe aus
diesem Bannkreis auszubrechen begannen. Bis heute scheint man weithin noch
nicht zur Kenntnis genommen zu haben, dafl die kontinuierliche Tidtigkeit der
Organe des ORK ein fortschreitender Lernprozef ist, der sich in der stindigen
Auseinandersetzung des 6kumenischen Engagements mit den andringenden Pro-
blemen und Ereignissen in Kirche und Welt vollzieht. Je umfassender die 6ku-
menische Verpflichtung erkannt wird, desto weiter wird der Bereich, in dem sie
wahrgenommen und durch entsprechendes Handeln verwirklicht werden mufi.
Als der Zentralausschuf} auf seiner Tagung in Utrecht 1972 unter dem Thema
»Committed to fellowship® — Verpflichtet auf Gemeinschaft — gerade diesen
Verstehensschwierigkeiten und Spannungen zwischen dkumenischer Spitze und
Basis seine Aufmerksamkeit zuwendete, kam man zum iibereinstimmenden
Schluf, es fehle vor allem an Kommunikation. Von der Basis her wurde der Ruf
nach vermehrter Information und Transparenz erhoben — ein Postulat, dem seit-
her gerade der Generalsekretir in hohem Mafl entgegenzukommen sucht. Doch
wire es falsch zu meinen, Kommunikation sei identisch mit guter Information
und dazu erst noch bloff von der Spitze zur Basis. Kommunikation ist ein wech-
selseitiger stindiger Prozef des Einander-Begegnens und Sich-Suchens, des Fra-
gens und Antwortens, des Gesprichs und auch der Kritik, im steten Bemiihen,
nicht nur die eigene Meinung offen zu duflern, sondern zugleich auch diejenige
des Partners unvoreingenommen anzuhdren und fiir deren Anderssein Verstind-
nis zu haben. Dieser Vorgang gehort schon im mitmenschlichen Bereich zum
Schwierigsten. Wieviel heikler ist er erst dort, wo in festgefiigte Gemeinschafts-
formen eingebettete Menschen sich auf ihn einlassen! Deshalb kommt er im 6ku-
menischen Zusammenhang dort am ehesten zum Gelingen, wo Christen zwar
ithre konfessionellen Bindungen nicht abstreifen, aber deren Strukturen im wage-
mutigen Schritt auf den anderen hin relativieren. Dafl dies auf jeder anderen
Ebene leichter ist als auf der &rtlichen, weifl der in der Okumene Titige aus
eigenster Erfahrung. Da braucht es oft viele Jahre, bis man sich gegenseitig chne
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Vorbehalte, Vorurteile und Mifitrauen annehmen lernt, um z.B. in einer Arbeits-
gemeinschaft christlicher Kirchen — wie sie seit bald zehn Jahren nun auch in der
Schweiz allmihlich da und dort sich bilden — miteinander das zu beraten und zu
tun, was man im Gehorsam gegen den einen Herrn Jesus Christus als gemein-
same Aufgabe erkannt hat. Aber selbst dann, wenn man sich unter den direkt
Beteiligten in der Arbeitsgemeinschaft einig ist, wird der aufkommende Rhyth-
mus des Aufeinanderzugehens immer wieder gebrochen durch das Bewuftsein,
daf man Verantwortung hat auch fiir das noch kaum eben in Bewegung gekom-
mene , Fufivolk®. Gerade in unseren schweizerischen Verhiltnissen erweist sich
ein Umstand als ganz besonders hinderlich, nimlich die in der reformierten Be-
volkerung besonders lindlicher Gegenden tief eingewurzelte Furcht vor Rom.
Das wurde auch den vielen Ahnungslosen deutlich, als das Schweizer Volk vor
zwei Jahren zur Frage der Aufhebung der sogenannten konfessionellen Aus-
nahmeartikel der Bundesverfassung (Jesuitenverbot) Stellung zu nehmen hatte.
Hier wurden im Vorfeld der Volksabstimmung kulturkimpferische Tone laut,
die man fiir immer als der Vergangenheit zugehorig glaubte halten zu diirfen.
Dabei zeigte sich klar, dafl gerade zahlenmifig kleine evangelische Gemein-
schafiskreise diese Gelegenheit beniitzten, um sich wieder neu am traditionellen
»Feindbild® zu profilieren. Die Folge davon ist, dafl die vorher eigentlich nur
latente Spannung zwischen den Skumenisch Aufgeschlossenen und den Anti-
Okumenikern plotzlich zur tiefen Kluft wurde, die nun innerhalb derselben Be-
kenntnisgemeinschaft die Kommunikation fast unméglich macht, vor allem wenn
die Okumene-Willigen ihr Engagement nicht zu revidieren bereit sind. — Daf}
solche Vorginge auch ihre Riickwirkungen haben, zeigt sich daran, dafl sie
innerhalb der rémisch-katholischen Kirche denjenigen als willkommenes Alibi
dafiir dienen, vor der zunehmenden ,Protestantisierung® der eigenen Kirche zu
warnen.

II.

Schon dieses eine Beispiel lifit deutlich werden, wie rasch herkdmmliche
Abwehr-Mechanismen, die man bereits ausgeschaltet glaubte, wieder zu spielen
beginnen, sobald man sich hier oder dort in seiner ,6kumenischen Unterentwick-
lung® iiberfordert fiihlt. Dies ist wohl nicht anders, wenn gerade Ukumene-
Kritische in vielen Mitgliedskirchen sich durch Entschliefungen des ORK und
die daraus sich zwangsweise ergebenden praktischen Konsequenzen zum Wider-
spruch gereizt sehen, weil sie mit bestimmten Tatsachen konfrontiert werden,
ohne am vorausgehenden Entscheidungsprozef beteiligt gewesen zu sein. Hier
vermag auch eine intensivere Information von der Spitze zur Basis nicht weiter-
zuhelfen. Denn solche Informationen beniitzen notgedrungen die bestehenden
Kanile, die aber wohl in den wenigsten Mitgliedskirchen bereits bis zur Basis
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»durchlissig® sind. Die Folge ist dann, daf} der gréfite Teil der Christen auch im
Skumenischen Bereich auf die Information der Massenmedien angewiesen bleibt,
die jedoch meist auf das verstindliche Bediirfnis nach Aktualitit zugeschnitten
ist und darum nie sachlich in die Tiefe gehen kann. Theologische Probleme, ja
selbst ethisch-systematische Aspekte politischer, wirtschaftlicher, technologischer
oder sozialer Fragen, die doch in der Arbeit skumenischer Gremien einen breiten
Raum einnehmen und nach wie vor die Grundlage des Beratens und Handelns
im ORK bilden, werden, wenn nicht vollig ausgeklammert, so doch meist nur
am Rande erwihnt. — Es wire allerdings falsch, die Schuld fiir diesen Ubelstand
einseitig nur den Medienschaffenden anlasten zu wollen. Hier liegt zumindest
eine entscheidende Mitverantwortung auch bei den Kirchen, die zwar haupt-
amtlich beauftragte Mitarbeiter fiir Presse, Radio und Fernsehen beschiftigen,
damit die legitimen Interessen der eigenen Konfession wahrgenommen werden
kdnnen. Aber in wessen Verantwortung fillt all das, was mit ,,Okumene® zu
tun hat? Wo ist der Sachbearbeiter, der in diesem Bereich in gleicher Weise kom-
petent dafiir sorgt, dafl den Tatsachen entsprechend informiert wird?

Nehmen wir einmal an, die Mitgliedskirchen des ORK, die in einer bestimmten
Region vertreten sind, wollen dieses gemeinsame Problem losen. Sobald das
zahlenmiflige Verhiltnis ausgesprochen ungleich ist, stoffen wir auf ein weiteres
Problem, das Kommunikation und konziliaren Umgang an der Basis erschwert
und belastet: Wie spricht man als ,,Grofler® mit den ,Kleinen®, wie begegnet
der ,Kleine“ dem ,,Groflen“? Diese Frage ist dort noch schwieriger zu beant-
worten, wo staatlich anerkannte Landeskirchen und sog. Freikirchen als Er-
gebnis historisch bedingter Auseinandersetzungen nebeneinander existieren und
letztere sich durch eine von der Majoritit geschaffene und verantwortete
Gesetzgebung in dieser und jener Hinsicht benachteiligt oder gar stillschweigend
diskriminiert sehen. Bevor in diesem Zusammenhang iiberkommene Ressenti-
ments, geschichtlich bedingte Vorurteile iiberwunden und verzerrte, der Wirk-
lichkeit in keiner Weise (mehr) entsprechende Vorstellungen vom anderen aus-
gerdumt und bewiltigt werden kénnen, miissen die Mitglieder der Grofikirchen
zuerst lernen, auch eine kleine Minderheit als ebenbiirtigen Partner ernst zu
nehmen und sie in ihrem Anderssein gelten zu lassen, sich auch ihrer Kritik
offen zu stellen. Umgekehrt ist es aber nicht weniger wichtig, dafl Angehorige
von zahlenmifig kleinen Kirchen frei werden von ithrem latenten ,,Anti-Macht-
Komplex®, der sie jede noch so aufrichtig gemeinte Skumenische Initiative
einer Groflkirche von vornherein als Versuch zur Anbiederung mit expansio-
nistischen Hinterabsichten empfinden li}t, vor dem es sich zu hiiten gelte.

Nach unseren eigenen Erfahrungen ist dies auf beiden Seiten der erste Schritt
zur Konziliaritdt an der Basis, Und er bedeutet nicht weniger als dies: der
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Konziliaritit mufl die Rekonziliation vorausgeben! Wenn in der Uberschrift
dieses Artikels gefragt wurde, was die ckumenische Bewegung hemme, dann
miiffiten wir jetzt sagen: Es ist vor allem dieses grundlegende Problem, das zu
16sen ist. Ohne solch versshnliches Aufeinanderzugehen bleibt Okumene im
Unverbindlichen stecken und erleidet unweigerlich das Schicksal jeder Mode, die
ihre Zeit hat und frither oder spiter durch eine andere abgeldst wird. Die gegen-
wirtige Stagnation der Skumenischen Bewegung, die nicht zu iibersehende
Malaise, eine da und dort fast bis an Resignation grenzende Erniichterung haben
ithren wahren Grund gerade in der immer noch mangelnden Rekonziliation an
der Basis.
ITI.

Solange dies so ist, bleiben alle weiteren Uberlegungen, in welcher Form die
Konziliaritit an der Basis zu geschehen habe, weitgehend illusorisch. Dennoch
soll zum Abschlufl versucht werden, wenigstens einige Punkte anzumerken, an
denen dieser Prozefl dann einzusetzen hitte. Dabei handelt es sich um nichts
anderes als darum, das pauschal als ,Kommunikation® bezeichnete Geschehen
innerhalb der Okumene in seine wichtigsten Komponenten zu entfalten, um dar-
zutun, daff Kommunikation weit mehr ist als lediglich mdglichst sachgerechte
Information.

Da wire einmal das Problem der Partizipation als einer mitbestimmenden Teil-
nahme am Skumenischen Beschlieffen und Handeln. Sicher ist es nicht sinnlos,
wenn die einzelnen Mitgliedskirchen z.B. auf Umfragen des ORK durch ihre
leitenden Gremien reagieren und im Namen ihrer Kirche eine verbindliche
Antwort geben. Aber kénnen diese Gremien sich denn ihrerseits auf die Basis
wirklich abstiitzen? Sind z.B. Kirchensynoden wirklich reprdsentative Organe
des Volkes Gottes? Wenn man beobachtet, wie diese institutionalisierten Ver-
sammlungen funktionieren, wie sie dauernd fast nur mit Fragen und Problemen
der eigenen kirchlichen Existenz iiberladen sind, dann kommen einem Zweifel,
ob sie das geeignete Instrument seien, das in der eigenen Konfession den kon-
ziliaren Prozef wirksam in Gang zu bringen vermichte. Hier miifite doch
Raum geschaffen werden, daff regionale 6kumenische Synoden méglich werden,
die es wagen, im Sinne wahrer Konziliaritit an der Basis etwas in Bewegung
zu bringen, das vielleicht viel spiter dann ausmiinden diirfte in jenes universale
Konzil, von dem in Uppsala 1968 erstmals die Rede war. Ein Modell dafiir,
wie dies etwa aussehen konnte, hat z.B. in der Schweiz die romisch-katholische
Kirche mit ihrer ,Synode 72¢ geschaffen, an der die anderen Kirchen nicht
nur durch stumme Beobachter auf den Zuschauertribiinen vertreten waren, son-
dern deren Reprisentanten ausdriicklich gebeten wurden, zu Sachfragen, die alle
betreffen, in den Verhandlungen sich zu duflern. Dies ist 6fters geschehen und
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als hilfreich empfunden und dankbar anerkannt worden. — Wenn dies im Raum
der Okumene bisher nur vereinzelt und in véllig ungeniigendem Mafle der Fall
ist, dann liegt die Schuld hierfiir zuletzt beim ORK. Verantwortlich sind alle
Mitgliedskirchen, die es bis jetzt grofitenteils versiumt haben, dem ORK die
geeigneten konziliaren Instrumente zuzuriisten. Aber erst, wenn die Basis wirk-
lich im angedeuteten Sinne am Geschehen der Vorberatung und Beschlufinahme
tiber alle wichtigen Sachfragen der Ukumene partizipieren kann, wird sich das
Verhiltnis zwischen 8kumenischer Spitze und Basis positiv verandern und diir-
fen die verantwortlichen Amtstriger des URK die Gewi8heit haben, dafl ihre
Titigkeit von unten her mitgetragen und mitverantwortet wird. Denn gerade
in der Okumene diirfte das einfach nicht mehr geschehen, was sonst auch im
zwischenmenschlichen und kirchlichen Bereich durchaus noch vorherrschend ist:
dafl man iiber den ,anderen® redet, ohne daf} dieser ,andere® anwesend ist und
sich zum Gesagten duflern kann.

Auf diesem Wege liefle sich auch jene Schwierigkeit allmihlich tiberwinden, die
heute noch weithin das kumenische Geschehen an der Basis behindert: die Frage,
wie verbindlich eigentlich Beschliisse des ORK fiir alle Mitgliedskirchen und
deren Mitgliedschaft sind. Jetzt ist es doch fast iiberall so, daff man sich an der
Basis nicht als Partner des ORK empfindet, sondern als bestenfalls kritische
Instanz, die einem ORK-Programm zustimmt oder aber sich im Falle des Nicht-
einverstindnisses davon distanziert. Selbstverstindlich ist das, was die legitimen
Gremien des ORK beschliefen und seine Exekutive ausfiihren, nicht eo ipso
fiir die Mitgliedskirchen verpflichtend. Alle derartigen Mafinahmen des ORK
konnen nur einen in der Sache selber begriindeten Autorititsanspruch erheben.
Deshalb sind alle Beschliisse, die der ORK in den ihm zur Bearbeitung zuge-
wiesenen Aufgaben aufgrund eingehender Vorstudien faflt, nicht automatisch
auch fiir alle Mitgliedskirchen bindend. Und wenn sich die Notwendigkeit er-
gibt, daf} die Zusammenarbeit mit den Mitgliedskirchen zur Lésung eines Pro-
blems nétig wird, dann kann der ORK durch seine verantwortlichen Organe
nur darum ersuchen, nie aber etwas dekretieren.

Konnte die Basis durch geeignete Gremien am Vorgang der Entscheidungsfin-
dung beteiligt werden, dann kdme das konziliare Moment auch in dem zu spie-
len, was man ,Rezeption® nennt. Gegenwirtig fallen die meisten 6kumenischen
Beschliisse und Empfehlungen noch weithin ins Leere. Das hingt nur zum klein-
sten Teil mit der ungeniigenden Information zusammen, von der wir bereits
gesprochen haben. Viel wichtiger ist die Tatsache, dafl es an der Basis fast durch-
weg an der offenen Bereitschaft fehlt, um in selbstkritischer Auseinandersetzung
mit den zur Diskussion stehenden Problemen sich zu befassen. Damit ein solcher
Prozefl in Gang kommt, bedarf es allerdings vor allem geeigneter Initiatoren
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und Multiplikatoren. Und hier stellt man leider immer wieder fest, dafl die-
jenigen, die fiir diese Aufgabe geradezu pridestiniert wiren, nimlich alle
offiziellen Vertreter der Mitgliedskirchen bei 6kumenischen Konferenzen und
Tagungen, nur teilweise ihre geradezu ,apostolische® Aufgabe als Augen- und
Ohrenzeugen der Okumene wahrnehmen. Vielen von ihnen muff man zugute
halten, daf sie ohnehin schon mit Verpflichtungen iiberhduft sind. Aber warum
denn nicht bei der Auswahl der Reprisentanten in Skumenischen Gremien ge-
rade auch dieses Kriterium beriicksichtigen und mithelfen, aktive Triger der
Okumene an der Basis in vermehrtem Mafle heranzuziehen?

Selbstverstindlich ist hier nicht gemeint, dafl man den konziliaren Prozefl an
der Basis gerade damit in Gang bringen kénne, daff man ihn an Problemen der
universalen Okumene einsetzen lif8t. Viel besser wird es sein, mit etwas zu be-
ginnen, das im eigenen Lebensbereich als gemeinsame Aufgabe empfunden und
erkannt wird. An Moglichkeiten fehlt es wahrlich nirgends! Zugleich wird man
sich stets bewuflt bleiben miissen, daff man sich mit dem konziliaren Vorgang
auf etwas einldfit, das Zeit und Geduld auf Jahre hinaus braucht, um sich ent-
falten und bewzhren zu konnen.

Es ist sehr zu wiinschen, daf gerade die Nacharbeit im Gefolge der Fiinften
Vollversammlung des ORK in Nairobi als eine Moglichkeit gesehen wird, der
Konziliaritdt auch an der kirchlichen Basis mehr und mehr zum Durchbruch zu
verhelfen.

Zur Bedeutung neuer christlicher Gruppenbildungen
fiir die Kirchen

VON HANS P. SCHMIDT

Seit vielen Jahren nimmt in allen Teilen der Erde die Bildung christlicher
Gruppen innerhalb und auflerhalb der institutionell verfafiten Kirchen stindig
zu. Immer mehr Menschen hoffen in kleinen, frei gewdhlten Kreisen sowohl
einen Spielraum fiir ermutigende und begliickende Lebenserfahrungen zu finden
als auch die Basis einer wirksamen Einflufinahme auf die bestehenden Verhile-
nisse zu gewinnen, Die traditionellen Institutionen und gesellschaftlichen Kon-
ventionen scheinen ihnen keine respektablen Méglichkeiten fiir die personliche
Lebenserfiillung und fiir die gemeinsame Lebensverwirklichung zu bieten. Da
sie mit anderen zusammen lebenswerte Zielsetzungen verfolgen wollen, suchen
sie vor allem der driickenden Ohnmacht, Vereinsamung und Wirkungslosigkeit
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des einzelnen gegeniiber den Groflorganisationen zu entkommen. Das Spektrum
ihrer Zielsetzungen ist dabei freilich auflerordentlich breit.

Nicht wenige versprechen sich von einer rein religitsen Daseinsgestaltung die
ersechnte Lebenserfiillung. Sie sind auf der Suche nach einer ,neuen Innerlich-
keit“, die jedoch leicht dazu verleiten kann, gegeniiber allem, was nicht unmittel-
bar die eigenen Lebensbediirfnisse beriihrt, gleichgiiltig zu werden. Andere haben
bei dem Durchbrechen des Fatalismus und dem Schaffen neuer persénlicher Kon-
takte die politische Dimension des Glaubens neu entdeckt. So erklirten bei-
spielsweise Christen der Ditzese Corrientes in Argentinien im Mirz 1968: ,Der
wahre Friede wird nicht erreicht werden, bevor wir zu einem Strukturwandel
kommen, der ein Zeitalter neuer Institutionen einleitet, die uns die Werte der
menschlichen Wiirde zu leben erlauben.” In einigen Gruppen wird vor allem
eine individuelle Verinderung erstrebt im Sinne einer perstnlichen Vertiefung
und Erweiterung der Wahrnehmungsfihigkeit. In ihnen sind Menschen auf der
Suche nach einer neuen Spiritualitit. In anderen Gruppen wurde die Erfahrung
gewonnen, dafl eine Veridnderung des persdnlichen Verhaltens letztlich nur im
Zusammenhang einer Anderung der sozialen Verhiltnisse mdglich ist, da sonst
die leibhaftige Verantwortung fiir die eigene soziale Lebenswelt preisgegeben
wird. In ihnen werden darum auch die ,unangenehmen® Themen der mensch-
lichen Interaktion aufgegriffen wie z.B. die Fragen der Machtverteilung und der
Machtausiibung, der Abhingigkeitsverhiltnisse, der Fithrungsstile und Autori-
titsstrukturen, der Entscheidungsprozesse, der Produktionsbedingungen, der
sozialen Konflikte, der Widerstandspotentiale usw. Dabei wurden in Auseinan-
dersetzung mit den iiberkommenen Gruppen- und Organisationsformen weiter-
fithrende Erfahrungen gewonnen, neue Kommunikations- und Aktionsformen
erprobt und Strategien der Bewufitseinsbildung und Gesellschaftspolitik ent-
wickelt.

Nun hat es zwar zhnliche Gruppenbildungen im bald zweitausendjihrigen
Lernprozefy der Christenheit auch friiher schon gegeben und scheint zudem bisher
die Widerstandsfahigkeit des Uberkommenen den Verschleiff des Neuen iiber-
dauert zu haben. Trotzdem ist jeder schlecht beraten, der die neuen Gruppen-
bildungen nur als Randerscheinungen betrachtet und eine Erneuerung der alten
Kirchlichkeit erwartet, denn das Christentum entgleitet unaufhaltsam der Iden-
titdt mit der antik-abendlindischen Geistes- und Gesellschaftskultur, unter deren
bestimmendem Einfluf} sich selbst die reformatorischen Kirchen noch ausgebildet
haben. Die Christenheit ist an eine Epochenschwelle geraten, an der die Synthese
von Antike und Christentum, die vor 1650 Jahren durch das Konzil von Nizia
ratifiziert worden ist, sich nicht linger als tragfihige Basis fiir die Bewiltigung
der anstehenden Aufgaben bewihrt.
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Die neuen christlichen Gruppenbildungen signalisieren insofern gerade in ihrer
Zweideutigkeit von regressiver Entdifferenzierung und weiterfithrender Innova-
tion, wie sie auf der Ebene der Gruppenstrukturen ebenso nachzuweisen ist wie
auf der Ebene der Persénlichkeitsstrukturen, eine entwicklungsrelevante Krise
kirchlicher Organisations- und Lebensformen. Sie sind Ausdruck eines ,institu-
tionellen Dilemmas® (T. Fusé), in das die verfafiten Kirchen zwischen organisa-
torischer Bestandswahrung einerseits und zeitgemifler wie persongerechter Auf-
tragswahrnehmung andererseits geraten sind. Teils als Stérung des kirchlichen
Lebens bezichtigt, teils als Kern einer notwendigen Erneuerung begriifit, machen
sie auf Widerspriiche zwischen Auftrag und Gestalt der Kirchen aufmerksam,
die — was oft iibersehen wird — nicht erst eine Folge moderner Entwicklungen
sind, sondern auf Probleme der antik-abendlindischen Institutionalisierung der
Kirchen zuriickverweisen. Gerade nichteuropiische Christen machen heute darauf
aufmerksam, daf sich die vorherrschenden Strukturen kirchlichen Denkens und
Handelns unter ganz bestimmten soziokulturellen Bedingungen gebildet haben,
deren Anspruch, die soziale Bestimmung des Menschen zu sein, schon lange hin-
fillig geworden ist.

Hans von Soden hat 1931 den Versuch unternommen, die lange Vorgeschichte
der gegenwirtigen ,,Krisis der Kirche® in einem kurzen geschichtlichen Riickblick
aufzuzeigen. Er stellte dar, wie die ,, Verschmelzung von Christentum und An-
tike, Glaube und Vernunft, Gottesfurcht und Naturrecht® — geschichtlich betrach-
tet — zur immer schon problematischen katholischen Einheit von Kirche und Kul-
tur gefithrt hat.!

Als die antike Geistes- und Gesellschaftskultur, die von der antiken Philo-
sophie selbst als die rationale und natiirliche, die an sich sachkundige und allge-
meingiiltige, die logische und die ethische im prignanten Sinne der Worte emp-
funden worden ist, von der christlichen Kirche beerbt wurde, da ist sie als solche
sanktioniert und autorisiert worden, ja sie wurde nun als gottliche Schopfungs-
ordnung geradezu unberiihtbar und unanfechtbar. So liflt sich z.B. in der ge-
schichtlichen Entwicklung des neuen kirchlich-staatlichen Zivilrechts von Kon-
stantin im 4. bis zu Justinian im 6. Jahrhundert geradezu erschiitternd beobach-
ten, wie die gesamten positiven Elemente des vorhandenen Gesellschaftslebens
von der Kirche als Gottesordnung anerkannt worden und damit auch fiir das
eigene kirchliche Leben zur unverinderlichen Norm geworden sind.2 Die Wahr-
heit schien nun als zeitunabhingige Ordnung iiberall und allezeit iiber alle und
alles zu herrschen und in der Ordnung der Kirche ihren klaren Ausdrudk zu
finden. Die Storung dieser Ordnung war Siinde, ihre Pflege Verdienst vor Gott.
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Weitergehende Meinungs- und Gruppenbildungen mufiten unter diesen Vor-
aussetzungen als Aufweichungen, Zerfallserscheinungen und systemgefihrdende
Umtriebe betrachtet und behandelt werden.

Doch das System der religitsen und kulturellen Einheit bestand nur bis zum
Mittelalter grundsitzlich unangefochten. Danach kam es im politischen und kul-
turellen, spiter auch im kirchlichen Bereich zu einem schleichenden Prozefl der
»Entkatholisierung®. Die institutionell verfafite Kirche hat sich dabei im Um-
gang mit den vielfiltigen neuen Bewegungen ihrem eigenen Selbstverstindnis
gemif nicht gerade lernproduktiv und wandlungsfihig erwiesen.

Als in der Auseinandersetzung mit den neuen geistigen, politischen und 6ko-
nomischen Entwicklungen im Mittelalter unter Fithrung des Papsttums der
strenge Sakramentalismus und Klerikalismus triumphierte, kam dieser Sieg
einem verdeckten Riickzug der Kirche aus der Welt der Zivilisation gleich, die
sich seitdem ihr gegeniiber verselbstindigt hat. Auf die problematische Sakrali-
sierung einer scheinbar zeitunabhingigen Welt- und Lebensordnung folgte der
nicht weniger problematische Prozef der Sikularisierung, der die Kirchen seit-
dem anscheinend unaufhaltsam an den Rand des gesellschaftlichen Lebens dringt,
wo sie als cultus privatus zur blofien Randerscheinung zu werden drohen.

Diesen Riickzug der Kirche aus der Welt konnten auch die vielfiltigen inner-
kirchlichen Entwicklungen, zu denen es seit dem ausgehenden Mittelalter eben-
falls gekommen ist, nicht aufhalten. Das mittelalterliche Schisma zwischen welt-
verindernder Rationalitit und frommer Spiritualitit wurde nicht iiberwunden.

Weder die Manchsbewegungen des Mittelalters noch die Kirchbildungen der
Reformationszeit haben die Strukturen der innerkirchlichen Bestandssicherung
verindert. Trotz aller neuen Ansitze und Entwidklungen, die sie brachten, blie-
ben die Kirchen im Horizont der klassischen Verbindung von Antike und Chri-
stentum verfafit. Daran haben auch die pietistischen Gruppenbildungen im Zeit-
alter der Aufklirung und die Erweckungsbewegungen des 19. Jahrhunder:s
nichts gedndert, geschweige denn neuerdings die eigenartige Kombination von
traditioneller Kirchenstruktur und modern funktionierendem Verwaltungs-
apparat. Es blieb grundsitzlich beim Gegeniiber von Amt und Gemeinde,
Hierarchie und Volk, Institution und Basis, Kirche und Welt, Sonntag und
Werktag etc.

Die Folgen sind alarmierend: Wenn heute zum Beispiel Menschen ihrer tig-
lichen Arbeit nachgehen, wissen sie nicht, wem sie damit dienen, auch und gerade
wenn sie meinen, Gott zu dienen. Der einzelne scheint nur noch zur Umwelt
jener Systeme zu gehoren, in denen er titig ist. Auch Gott selbst scheint besten-
falls in eine Randexistenz verwiesen zu sein: in die religitse Privatsphire als
Legitimierung ,autonomer Existenz® in einer ,permissiven Gesellschaft®. Welt-
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verwaltung und Selbstverantwortung scheinen beziehungslos nebeneinander her-
zulaufen. Schon lange fand die inkarnatorische Tendenz der Weltzuwendung
Jesu in den Strukturen kirchlichen Denkens und Handelns keinen wirksamen
Fortgang. Betroffen notierte darum z.B. Karl Barth: ,Die klassische Lehre von
der Kirche leidet unter demselben ,heiligen Egoismus®, den wir schon in unserer
Auseinandersetzung mit der klassischen Lehre von des Menschen Berufung zu
beklagen fanden. Dafl die Kirche nicht um ihrer selbst willen, sondern fiir die
Welt da ist, wird in ihr {iberhaupt nicht sichtbar, geschweige denn, daf} sie von
Grund und Haus aus wesenhaft eben fiir die Welt da ist.“3 Was Barth in diesem
Zusammenhang einst gefordert hat, das erstreben inzwischen zahlreiche christ-
liche Gruppenbildungen: eine neue Ausrichtung der Kirche auf die Welt, eine
gezielte Erneuerung des Handelns der Kirche im Zusammenhang ihres gesell-
schaftlichen Auftrags.* Alle christlichen Gruppenbildungen, bei denen die Pro-
bleme der Welt und die Lebensbediirfnisse der Menschen in den Mittelpunkt
ihres Interesses geriickt sind, erneuern jedoch nicht nur den Auftrag, von dem
die Kirche lebt, indem sie neue Formen christlichen Lebens und Handelns erpro-
ben, sie stellen damit zugleich die Gestalt der Kirchen in Frage, soweit sie die
Wahrnehmung dieses Auftrags mehr hindert als férdert. Nicht von ungefihr
sind die gegenseitigen Beziehungen vielschichtig und spannungsreich.

In dieser Lage versucht die folgende Zwischenbilanz unter vier Gesichtspunk-
ten die Bedeutung dieser Gruppenbildungen fiir die Kirchen zu erkunden, um
den notwendigen Erfahrungsaustausch zu férdern. Die vier Fragestellungen
lauten:

Welche Anstofie und Herausforderungen haben zu den neuen christlichen
Gruppenbildungen gefiihre?

Gibt es gemeinsame Kennzeichen, die entwicklungsrelevante Krisen der kirch-
lichen Organisations- und Lebensformen signalisieren?

Welche Verlaufsformen haben die spannungsreichen Beziehungen zwischen
den institutionell verfafiten Kirchen und den inner- wie auflerkirchlichen Grup-
penbildungen bisher angenommen?

Welche Perspektiven ergeben sich aus dem allen sowohl fiir die Kirche als
auch fiir die jeweiligen Gruppenbildungen?

1. Die vierfache Herausforderung

Als der Jesuitenpater Alfred Delp im Juli 1944 verhafter und wegen seiner
konspirativen Tatigkeit zugunsten einer kiinftigen Sozialordnung vom Volks-
gerichtshof des Hochverrats beschuldigt wurde, da schrieb er in der Gefingnis-
zelle angesichts des Todes: ,Die Kirchen scheinen durch die Art ihrer historisch
gewordenen Daseinsweise sich selbst im Wege zu stehen. ... Die meisten Men-
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schen der Kirche und die amtliche Kirche selbst miissen einsehen, dafl fiir die
Gegenwart und ihre Menschen die Kirche nicht nur eine unverstandene und un-
verstehbare Wirklichkeit ist, sondern in vieler Hinsicht eine beunruhigende, be-
drohliche, gefihrliche Tatsache. . . . Ich glaube, iiberall da, wo wir uns nicht frei-
willig um des Lebens willen von der Lebensweise trennen, wird die geschehende
Geschichte uns als richtender und zerstdrender Blitz treffen. Das gilt sowohl fiir
das persénliche Schicksal des einzelnen kirchlichen Menschen wie auch fiir die
Institutionen und Brauchtiimer. Wir sind trotz aller Richtigkeit und Rechtgldu-
bigkeit an einem toten Punkt. ... Immer noch liegt der ausgepliinderte Mensch
am Wege. Man muf}, glaube ich, den Satz sehr ernst nehmen: was gegenwiirtig
die Kirche beunruhigt und bedringt, ist der Mensch. Der Mensch auflen, zu dem
wir keinen Weg mehr haben und der uns nicht mehr glaubt. Und der Mensch
innen, der sich selbst nicht glaubt, weil er zu wenig Liebe erlebt und gelebt
hats &8

Die Entdeckung und Beachtung dieses ,ausgepliinderten Menschen® neben uns
und in uns hat die meisten der neuen christlichen Gruppenbildungen mit hervor-
gerufen. Sie suchen eine gemeinsam gelebte Antwort auf die Heransforderung
durch die Lebensbediirfnisse des einzelnen Menschen. Thre , Aufmerksamkeit gilt
den Problemen der konkreten Menschen an Ort und Stelle. Ohne falsche Riick-
sicht auf bestehende Machtverhiltnisse und Einflulsphiren werden Armut,
Unterdriickung, Verkiimmerung und deren Griinde aufgedeckt und beim Namen
genannt, wird gemeinsam gefragt, was den betroffenen Menschen wirklich dient,
wird versucht, dazu beizutragen, daf es wenigstens an diesem oder jenem Ort
in der Kirche christlicher und in der Gesellschaft menschlicher zugeht. Das kon-
krete Eintreten fiir die, die noch nicht fiir sich selber sprechen kénnen, auf die
doch keiner héren wiirde und fiir die sich sonst keiner verwendet, wird als christ-
licher Auftrag begriffen und in einzelnen Aktionen zu realisieren versucht®.®

Wenn ich recht sehe, ist es dabei von entscheidender Bedeutung, ob es gelingt,
miteinander einen neuen Umgangsstil zu entwickeln, der jeden unbefangen mit
seinen Eindriidsen und Erwartungen zu Wort kommen lift, so daf} es in der Tat
zur freien Meinungsiuferung und gemeinsamen Willensbildung kommen kann.
Nur in angstfreier Offenheit kénnen die lange verdeckten Leiden und Konflikte
ausgetragen werden, deren Bearbeitung auflerordentlich viel Verstindnis und
Geduld erfordert. Fehlen sie, kommt bald Resignation auf, die sich auch in
aktionistischen Formen duflern kann, wenn die Flucht nach vorne angetreten
wird, die im Aufbruch zur radikalen Strukturverinderung in neue Zwinge und
Angste fiihrt. Uberall, wo die Erkenntnis- und Verhaltensmoglichkeiten der
Schwachen, Benachteiligten, Geschidigten und Armen nicht das »Selbst-Bewufdt-
sein® und die Gangart der Gruppe mitbestimmen, kommt es bald zu elitdrer
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Kaderbildung, um im Tempo der eigenen Entwicklung nicht behindert zu wer-
den. Bei einer christlichen Gruppenbildung bleibt es nur, wenn beim Einsatz {iir
die konkreten Lebensbediirfnisse der einzelnen Menschen der Geist Jesu nicht
verleugnet oder gar verraten wird.?

Nicht von ungefihr begegnet in den Erfahrungsberichten der neuen Gruppen-
bildungen die Herausforderung durch den Lebensvorgang Jesu als entscheiden-
des Element.

Es ist kein neues Jesusbild, das hier auftaucht. Die lebendige Geschichte einer
Person kann nie in eine begriffliche Stilisierung eingefangen werden. Wohl aber
treten einzelne Ziige der Lebenspraxis Jesu hervor, die zu Ermutigungs- und
Orientierungsdaten des eigenen Lebensverhaltens werden. Vier ven ihnen seien
kurz erwihnt:

Wo Jesus auftrat, fielen alle Schranken. Er iiberschritt die Grenzen einer ge-
schlossenen Gesellschaft, die ihren Gliedern immer schon vorschreibt, was sie zu
tun und zu lassen haben. Und er erdffnete damit einen neuen hoffnungsvollen
Lebens- und Weltbezug.

Wenn Jesus den Umgang mit den verachteten und unterdriickten Gruppen der
Gesellschaft nicht scheute, —
wenn er auf die existentielle Armut der Erfolgreichen aufmerksam wurde und
sie beim Namen nannte, —
wenn er die Isolation vereinsamter Menschen, die durch eigene oder fremde
Schuld betroffen waren, durchbrach, ohne sich vor einer Verstrickung in ihre
Leiden und Angste zu fiirchten, —
wenn er mit einer unerhdrten Freiheit gegeniiber Vorurteilen und Verhaltens-
zwingen sich iber Sabbatregeln hinwegsetzte, fromme Gewohnheiten in Frage
stellte und das Gesetz insgesamt problematisierte, —
wenn er Siinden vergab und Kranken heilsam nahe war, da er nichts als unum-
gingliches Geschick hinnahm, —
dann bestritt er mitten in einer Welt, die noch nicht heil ist, und mitten unter
Menschen, mit denen es noch lange nicht zum besten steht, die Macht der Fakten.
Nichts sollte linger unbedacht und stumm hingenommen werden. Die Hoffnung
fiir Mensch und Welt blieb nicht auf eine hihere, jenseitige Welt gerichtet oder
auf eine kiinftige, ferne Zeit vertagt. Was er zu sagen hatte, ist darum auch in
keinem religiésen Sonderwissen laut geworden, das nur von studierten Exper-
ten Offentlich vertreten werden darf, sein Wort befreite und ermutigte Menschen
zur 6ffentlichen und fiir alle verstindlichen Vertretung der elementaren Fragen
des menschlichen Lebens.

Darum erwarten viele Menschen mehr vom gemeinsamen Christ-sein, als im
kirchlichen Betrieb zum Ausdruck kommt und kommen kann. Ihre Gruppen-

30



bildungen geraten nicht von ungefihr oft in kritische Distanz zur institutionell
verfafiten Kirche. Der Lebensvorgang Jesu 16st bei ihnen einen heilsamen Erwar-
tungsdruck aus, der sie iiber die begrenzte Kirchlichkeit hinausfiihrt.

Wo Jesus auftrat, wurden Menschen und Gruppen, die die Gesellschaft aus-
grenzte und wohl unterdriicken mufite, um sich selbst zu stabilisieren, am ge-
meinsamen Leben wieder beteiligt.

An die Stelle des Gehorsams gegeniiber vorgegebenen Konventionen und be-
stehenden Verordnungen trat die mitfithlende und aufmerksame, einsichtige und
hilfsbereite Liebe, die auf die Bediirfnisse des Nichsten aufmerksam wird und
fiir ihre Verwirklichung eintritt.

Zu Unrecht wurde die Nichstenliebe, die Jesus lebte und zu der er im Gleich-
nis vom barmherzigen Samariter alle ermutigt, weithin nur als ein Schmerz-
lindern und ein Wundenverbinden verstanden, als ob sie sich nur in frommer
Hilfsbereitschaft der Opfer der Verhiltnisse annehme, aber die Verhiltnisse
selbst nicht dndern wolle und kénne. Diese Selbstbescheidung beruft sich samt
der Kritik an ihr zu Unrecht auf Jesus.

Als er wie ein Arzt fiir die Kranken eintrat, wurde er zugleich zum Anwalt
wider den leid- und krankheitserregenden Druck, den viele Einrichtungen und
Anforderungen seiner Zeit ausiibten. Die Leiden und Néte, die er wahrnahm,
setzten bei thm einen Prozefl in Gang, der von der Wahrnehmung der Verhal-
tensstdrungen zur gezielten Kritik an den verhaltensregelnden Konventionen
und Institutionen, ihren Rechtsnormen und Wertordnungen fiihrte. So kam es
zum Gesetzes-, Sabbat- und Tempelkonflikt, um nur die Kernkonflikte zu nen-
nen, die ihn das Leben gekostet haben, als er fiir die verleugneten und verrate-
nen Lebensrechte der Menschen eintrat.

Der miterlebte und erkannte Leidensdruck wurde fiir Jesus zum Signal
sozialer und rechtlicher Mifistinde, die ungeltst anstanden und nicht linger
fraglos hingenommen werden konnten. Er entzog sich nicht den verschwiegenen
und anscheinend unlésbaren Konflikten, die im Spannungsfeld zwischen institu-
tioneller Lebenssicherung und individueller Lebensentfaltung anzutreffen sind.
Er nahm den Leidensdruck der Menschen nicht teilnahmsvoll wahr, ohne zu-
gleich auf die leiderregenden Einrichtungen und Anordnungen offentlich Druck
auszuiiben: den heilsamen Erwartungsdruck einer begriindeten Hoffnung.

Gedenkt man dieses Vorgangs, so wird deutlich, warum in vielen Basis-
Gemeinden und Innovationsgruppen mit der Not des Nichsten zugleich die
politische Dimension des Glaubens neu entdeckt wird. Mit ihnen ist eine neue
Stunde des Samariters angebrochen, in der sich die Unterscheidung von persén-
licher und politischer Diakonie als falsche Alternative erweist. Wer dem Men-
schen dient, kann sich nicht auf dessen Privatangelegenheiten beschrinken.
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Wo Jesus auftrat, iiberschritt er die Grenzen, die sorgsam zwischen sakralen
und profanen Bereichen aufgerichtet waren, da gerieten alle Lebensbereiche unter
Erwartungs- und Veridnderungsdruck. Und wo Jesus auftrat, kamen offene Mei-
nungs- und Gruppenbildungen in Gang. Er war nicht Stifter und Griinder einer
monolithischen Kirche. Er wurde zum Anfinger und Vollender eines Glaubens
(Hebr 12,2), der zeitgemif und situationsgerecht zu vertreten ist, um nicht in
anachronistischen und deplazierten Ausdrucksformen zu erstarren.

Wo christliche Gruppen heute in diesem Sinne versuchen, ,,Offene Kirche® zu
sein, da stoflen sie in einer klein gewordenen Welt zugleich auf die Herausforde-
rung durch das Uberlebensinteresse der Menschheit. Internationale Zusammen-
hinge geraten ins Blickfeld, wenn es um &rtliche Probleme geht. Konfessions-
und Kirchengrenzen werden iiberschritten. Unter dem Aspekt der unteilbaren
Weltverantwortung verstehen sich gerade die christlichen Basis-Gruppen als
Glieder einer transnationalen und weithin auch transkonfessionellen Welt-
christenheit®, obwohl gerade dieser Aspekt noch kaum zu den dafiir notwendi-
gen wechselseitigen Kontakten und Verkehrsformen gefithrt hat. Hier besteht
insgesamt ein institutionelles Defizit, das zwar langsam erkannt wird, zunfchst
aber durch die anti-institutionelle Tendenz vieler Gruppen verdeckt geblieben ist.

Die Herausforderung durch die unzulinglichen oder gar irrefiihrenden Vor-
stellungs- und Lebensformen der traditionellen Kirchlichkeit fiihrte zunichst
eher in eine kritische Distanzierung als zu neuer Beteiligung. Um so mehr kommt
es darauf an, jene Einsichten und Erfahrungen der neuen Gruppenbildungen zu
beachten, die nicht nur kritische Anfragen darstellen, sondern damit zugleich
chancenreiche Alternativen zur iiberkommenen Kirchlichkeit erdffnen. Sie pro-
vozieren eine ,,Freisetzung des Christentums aus seiner kirchlichen Entfremdung
im Interesse des Uberlebens der Menschheit® (E. Lange).? Schliefilich geht es im
Evangelium Jesu um die Herrschaft Gottes fiir alle Menschen. Und die Herr-
schaft Gottes zielt auf Gerechtigkeit, Friede und Freude. Um ihretwillen sind
z.B. alle ,kirchlichen Loyalititen® fragwiirdig, die dazu neigen, im gegenwir-
tigen weltweiten Entwicklungskonflikt ein ,.getreues Spiegelbild der jeweiligen
nationalen oder schichtenspezifischen Interessenslage® zu werden.!® Angesichts
der bestehenden Weltprobleme ,reicht es nicht aus, wenn wir lediglich als Kirche
und Staat unsere Hilfsbereitschaft fortsetzen oder steigern. Es ist vielmehr von
uns eine Anderung unseres Lebensstiles verlangt, die uns befihigt, Abschied zu
nehmen von dem selbstgewihlten Zwang zu immer raffinierterem und kost-
spieligerem Konsum und stindiger Verfeinerung des Systems der sozialen Sicher-
heit. Eine Neuordnung unserer gesellschaftlich-sozialen Wertehierarchie ist er-
forderlich®, in der ,Begriffe wie Mitmenschlichkeit und Solidaritit ... ganz
obenan ... stehen miissen“.! Wenn Menschen darum zum Beispiel versuchen,
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aus christlichem Gehorsam fiir die Rechte der Armsten im eigenen Land und in
den Lindern der Dritten und Vierten Welt einzutreten, ist ihr Bestreben nicht
,als politische Parteinahme und Uberschreiten der kirchlichen Grenzen zu dif-
famieren“.12 Mag es auch von vielen als Stdrung des gewohnten kirchlichen
Lebens empfunden werden, bei niherem Zusehen signalisiert es Probleme, die
unausweichlich anstehen und dringend einer Losung harren. Insofern sind die
neuen christlichen Gruppenbildungen weithin Signale entwicklungsrelevanter
Krisen von Gesellschaft und Kirche.

2. Einige Kennzeichen christlicher Gruppen, die entwicklungsrelevante Krisen
der berkémmlichen kirchlichen Lebens- und Ovrganisationsformen signalisieren

Durch die Krise der traditionellen Gesellschaft, in der man selbstverstindlich
in die Kirche als die Gestalt des sittlich-religidsen Lebens hineingeboren worden
ist, und durch den Funktionsverlust der Familie, welche die Kernzelle religioser
Sozialisation gewesen ist, gewinnen die kleinen und iiberschaubaren, person-
lichen und freien, spontanen und situationsnahen Gruppenbildungen fiir die per-
sénliche Entwicklung und damit gerade auch fiir die Erneuerung gemeinsamer
Lebens- und Verkehrsformen eine kaum zu iiberschidtzende Bedeutung.

Sicher ist es nicht selbstverstindlich, dafl in der Gruppe die Selbst-Werdung
gelingt. Die Bildung des intentionalen und sozialen Selbst bleibt ein mit hohen
Risiken behafteter Prozeff. Gruppenbildungen konnen auch die Ich-Schwiiche
des einzelnen stabilisieren, statt zu ihrer Uberwindung beizutragen. Sie kénnen
nicht nur die Aktions- und Risikofreudigkeit steigern, sondern damit zugleich
einen gefihrlichen Verantwortungsschwund ausldsen.!® Der Gruppengeist kann
zu einem Gruppennarzifimus fithren, der die Realitdtskontrolle verliert und mit
der Verkennung der Wirklichkeit kollektiven Wahnvorstellungen zu erliegen
droht. Die Gruppe wird in diesen Fillen zum Verstdrker tiberhdhter Erwartun-
gen und angestauter Enttduschungen, wie sie aus den Erlebnissen der Ohnmacht,
Hilflosigkeit und Nichtigkeit entstehen. Nicht selten entladen sie sich in einer
Kritiksucht und Zerstdrungswut. Oft stoflen darum neue Gruppenbildungen auf
abwartende Zuriidkhaltung. Ja, Menschen, die von Amts wegen fiir die Ver-
hiltnisse verantwortlich sind, haben nicht selten ein gebrochenes Verhaltnis ge-
geniiber Basis-Aktivititen.

Luther konnte und mochte z. B. eine Bildung von iiberschaubaren Hausgemein-
den ,noch nicht ... ordnen oder anrichten®, da anscheinend die ,Leute und
Personen dazu® fehlten und er vor allem fiirchtete, dafl ,eine Rotterei® daraus
werden konnte, da ,,wir Deutschen . .. ein wild, roh, tobend Volk® seien, ,mit
dem nicht leichtlich ist etwas anzufangen, es treibe denn die héchste Not®.14
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Spiter haben viele dieses ,noch nicht® Luthers als einen ,eschatologischen Vor-
behalt® verstanden und auf Dauer gestellt. Der Bestand der Kirche schien in
dieser Weltzeit nur mit Hilfe der iiberkommenen Ordnung und ihrer Amtsleute
bewahrt werden zu konnen. Pfarrern und Priestern kam fiir die elementaren
kirchlichen Handlungen darum faktisch ein Alleinvertretungsanspruch zu, der
die anderen weithin als Kirchenvolk zum bloflen Empfinger von Wort und
Sakrament werden lie. Die Pfarrei schien die unbestrittene Basisinstanz der
Kirche zu sein. Auch als es schon lange zur konfessionellen Aufsplitterung ge-
kommen war, wurde sie noch immer als die Reprisentation der einen heiligen
katholischen Kirche am Ort verstanden.

Diese Zeit der Priester- und Pastorenkirche und ihrer Ortsgemeinden ist nicht
nur aus finanztechnischen Griinden in eine entwicklungsrelevante Krise geraten,
auf die die neuen christlichen Gruppenbildungen aufmerksam machen. Am deut-
lichsten vielleicht bisher in Lateinamerika.

Im Protest wider ein erstarrtes kirchliches System und unter dem Druck des
Priestermangels kam es seit den friihen fiinfziger Jahren vor allem in Brasilien
zur Bildung von Basis-Gemeinden, d. h. zu Laien- und Familiengruppen, die sich
durch ihre Nihe zu den alltiglichen Aufgaben, Néten und Freuden auszeichnen
und einen regen personlichen Kontakt ermdglichen. In ihnen haben Menschen die
Anonymitdt {iberwunden, den Fatalismus durchbrochen, ihre Fihigkeiten ent-
deckt und gegenseitig in Anspruch genommen, weiterfithrende Erwartungen ge-
wonnen, das Wissen um ihre Situation und deren mégliche Verinderung erwei-
tert und damit zugleich die politische Dimension des Glaubens neu entdeckt.’s
Inzwischen gibt es allein in diesem einen Land mehr als vierzigtausend Basis-
gemeinden und ist nicht nur fiir den brasilianischen Episkopat die notwendige
Erneuerung der Kirchen ohne sie undenkbar.

Bereits 1968 erklirte die Zweite Generalversammlung des lateinamerikani-
schen Episkopats zu Medellin: ,Die christliche Basisgemeinde ist der primire,
grundlegende Kern der Kirche, der auf seiner Ebene die Verantwortung auf sich
nehmen muf fiir den Reichtum und die Ausbreitung des Glaubens sowie fiir den
Kult, der ihn zum Ausdruck bringt. Sie ist infolgedessen die Initialzelle fiir die
kirchliche Strukturierung, der Herd der Evangelisation und gegenwirtig der
hauptsichliche Ausgangspunkt zur Hebung und Entwicklung des Menschen.“18
Mit den situationsnahen und beweglichen Kleingruppenbildungen wird hier eine
neue Handlungsebene der Kirche wirksam, die nicht mehr vom Amtstriger
reprisentiert wird, auf der alle Vollzugs- und Ausdrucksformen des Glaubens
von den Gruppenmitgliedern selbst wahrgenommen werden, die der Lebenswelt
aller Beteiligten denkbar nahe ist und auf der eine neue offene Sprache laut wird,
die von allen verstanden und von allen Beteiligten auch selbst gesprochen wer-
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den kann. Entgegen einer weithin noch giiltigen Kirchenordnung kommunizieren
die Mitglieder dieser Gruppen miteinander uneingeschrinkt. Ja, da ihre Ent-
scheidungen nicht weisungsgebunden sind, kann in ihren Aktionen christliches
Handeln zum offiziellen kirchlichen Handeln in Spannung und Widerspruch
geraten. Nicht ohne Grund wies schon sehr frith der ehemalige Sekretir der
brasilianischen Bischofskonferenz darauf hin, dafl ,die Spannungen zwischen
den aufgeklirten Laiengruppen und der Hierarchie heute immer mehr andauern
und dafl man moglicherweise nicht imstande sein wird, iiber dieses Problem rasch
Herr zu werden.“17 Es ist ein Problem, das sich auch nicht im Rahmen des
iiberkommenen Kirchensystems ,beherrschen® 1fit. In der Folgezeit haben vor
allem Aktionen und Stellungnahmen ,,der Studenten-, Arbeiter- und Landarbei-
tergruppen hiufig dazu gefithrt, daf die Laienapostolatsbewegung in Konflikt
mit der Hierarchie geraten® ist. Viele aber sahen gerade in ihrem Handeln , die
dem Evangelium entsprechenden Forderungen nach einem immer entschlossene-
ren Einsatz fiir die Unterdriickten dieses ausgebeuteten Kontinents verwirk-
licht*.18

Es ist hier nicht méglich, die vielfiltigen christlichen Gruppen in den einzelnen
Kirchen und Regionen aufzuzihlen und niher zu beschreiben, um den erwihn-
ten lateinamerikanischen Vorgang zu erginzen und auch auf seine situations-
spezifischen Ziige aufmerksam zu machen. Er geniigt, um auf die wichtigsten
Kennzeichen der neuen Gruppenbildungen hinzuweisen: Die Antwort auf die
Herausforderungen unserer Tage wird nicht doktrinir gefunden, sondern lebens-
praktisch gesucht.

Entgegen der allgemeinen Sikularisierungstheorie, nach der die Kirche durch
die gesamtgesellschaftliche Entwicklung an den Rand des gesellschaftlichen Han-
delns gedringt wird und welche die Analyse- und Handlungsfahigkeit vieler
verhingnisvoll eingeschrankt hat, wird hier die Weltverantwortung christlichen
Glaubens neu gelebt und entdeckt. Gruppe und Zelle werden dabei als ele-
mentare Handlungsebene der Kirche wirksam. Sie relativieren den herkémm-
lichen Klerikalismus und Sakramentalismus. Die communio sanctorum wird
nicht mehr in der hierarchischen Sakramentsverwaltung reprisentiert, sondern
in der briiderlichen Kommunikation aller Gruppenmitglieder prisent.

An die Stelle des ,heiligen Egoismus® des klassischen Kirchenverstindnisses
tritt ein briiderlicher, diakonischer Grundzug christlichen Lebens. Es ist ein Leben
fiir andere und mit anderen fiir die gemeinsamen, unteilbaren, allen Menschen
verheiflenen Lebensrechte.

An die Stelle der passiven Teilnahmestruktur der meisten Kirchenmitglieder,
der eine um so intensivere professionelle Teilnahmestruktur entspricht, um die
Mitgliedschaft am Laufen zu halten, sind fiir alle neue, offene und reelle Beteili-
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gungschancen getreten, auch fiir die Hauptamtlichen, die von dem hierarchischen
Modell religisser Amtsgewalt befreit nun auch ihrerseits offener und freier kom-
munizieren kdnnen.

Der enge Zirkel selbstproduzierter Problematik, in dem eine professionali-
sierte Theoriebildung sich leicht verfangen kann, ist samt der Kiinstlichkeit ihres
Redens und Handelns einem offenen, problemorientierten und lern- wie hand-
lungsfihigen Umgang miteinander und mit den anstehenden Aufgaben ge-
wichen.

Und doch geraten die institutionell verfafiten Kirchen mit den inner- und
aulerkirchlichen christlichen Gruppenbildungen in Schwierigkeiten, die leider
nur selten zu produktiven Konfliktlsungen fithren. Sie trauen ihrem eigenen
Erneuerungs- und Verinderungspotential nicht recht, da es immer auch als
unbeherrschbares Widerstandspotential wirksam wird, das den Einfluff und den
Bestand der Kirche in der schweigenden Mehrheit der Bevolkerung zu beein-
trichtigen scheint. Jeder mchte gerne seine eigenen Lebensbediirfnisse befriedige
sehen. Aber wer ist schon bereit, um der gemeinsamen Uberlebensbediirfnisse der
Menschheit und um der fremden Nichsten willen seinen eigenen Lebensstil zu
indern? Aber nicht nur die Kirchen, auch die neuen Gruppen kénnen in den
Widerspruch von Bestandswahrung und Auftragswahrnehmung geraten. Ver-
mutlich sind fiir ihre wechselseitige Verantwortung erst noch Strategien zu ent-
widkeln, indem die gegenwirtigen Komplikationen so offen und klar wie nur
moglich aufgearbeitet werden.

3. Welche Verlaufsformen haben die spannungsreichen Beziehungen zwischen
den institutionell verfafiten Kirchen und den inner- wie auferkirchlichen
Gruppenbildungen bisher angenommen?

Die Zeiten, da neue Initiativen und weiterfiihrende Impulse in der Kirche
nur ,allzu oft auf den Weg des Schismas und der Hiresie gedringt“ werden
konnten, ,nur weil ein tatsichlicher Konflikt innerhalb der bestehenden Struk-
turen sich als nicht austragbar erwies®, sind aufs Ganze gesehen vorbei.!® Die
Christenheit hat mehr Kommunikations- und Handlungsebenen, als von den
Kirchen bisher systematisch erfafit und institutionalisiert worden sind. Vor allem
zwei Ebenen gewinnen heute immer groflere Bedeutung: die Kleingruppenebene
und die transnationale und transkonfessionelle Ebene der Skumenischen Be-
wegung, auf der es gerade nicht um eine Einheitskirche geht, sondern um die
gemeinsame Verantwortung des unteilbaren Weltauftrags der Christenheit in
situationsspezifischer Vielfalt und briiderlicher Solidaritdt. Gegeniiber beiden
Ebenen: der lebensnahen Basis und der weltweiten Okumene tun sich die ver-
faflten Kirchen nicht leicht. In beiden Fillen geraten sie unter einen Problem-
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und Erwartungsdruck, demgegeniiber sie anscheinend nur einen geringen Hand-
lungsspielraum haben.

Kein Wunder, daff die gegenseitigen Beziechungen die unterschiedlichsten Ver-
laufsformen annehmen konnen. Da aus ihnen Perspektiven fiir die weitere
wiinschenswerte Entwicklung zu gewinnen sind, mdchte ich einige von ihnen
unter den Stichworten der Konfrontation, der Isolation, der Integration und der
wechselseitigen Transformation kurz skizzieren.

Die Konfrontation

Uberall, wo neue christliche Gruppen innerkirchlich mehr Mitbestimmung
verlangen und gesamtgesellschafilich durch ein ,Bekenntnis zur Partizipation®
am Kampf um mehr Menschlichkeit teilnehmen, geraten sie unter anderem in
_einen risikoreichen spirituellen Widerstand gegen die Abgdtterei eines sich selbst
{iberhebenden Humanismus und die Sakralisierung notwendiger Machtpolitik®.2
Viele Basisgruppen sind in diesen Auseinandersetzungen in den Untergrund ge-
dringt worden, und nicht wenige Christen haben dabei fiir ihren Glauben ihr
Leben gelassen.?! Die Bewahrung einer Kirchlichkeit, die vor allem im ausgehen-
den 19. Jahrhundert mehr und mehr zu einer Angelegenheit des Mittelstandes
geworden ist, geriet in vielen Fillen auf Konfrontationskurs mit einer Christ-
lichkeit, die sich denen verbunden weif}, die elementare Lebensrechte vermissen
miissen.

Fiir viele ist der sog. Antirassismus-Streit fiir diese Konfrontation zu einem
beispielhaften Vorgang geworden. In ihm kam es zum Zusammenstofl zwischen
einem Skumenischen Problem- und Aufgabenbewufitsein einerseits und der
parochialen und regionalen Bediirfnis- und Bewufltseinslage der ortlichen Ge-
meinden andererseits.

Wie leicht freilich auch in einem iiberschaubaren kleinen Land unter giinstigen
Verhiltnissen die wechselseitigen Beziehungen mifilingen knnen, zeigte sich am
hollindischen Vorgang der ,Offenen Kirche®. O. Schreuder hat ihn analysiert®
und kam dabei zu folgender Beobachtung: Die Mitglieder der Gruppen kamen
weithin aus einer gemifigten kirchlichen Mitte. Thr engagierter Protest zielte
auf mehr Mitbestimmung im kirchlichen Leben. Als sie nicht zu erreichen war,
wurden viele Gruppen faktisch zur Zwischen- und Ubergangsphase auf dem
Weg zur distanzierten und resignierten Abkehr von der Kirche oder zur erneu-
ten Anpassung an die bestehende Kirchlichkeit. In beiden Fillen wurde durch
die kontraproduktive Konfrontation letztlich der Kirche ein kritisches Potential
ihrer eigenen moglichen und notwendigen Verdnderung entzogen. Die einen ge-
rieten in die Gefahr einer auflerkirchlichen Isolation enttiuschter, kirchengeschi-
digter Christen, die anderen vermehrten die Gefahr der Selbstisolierung einer
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in sich geschlossenen Kirche, die nicht noch einmal ,den Marsch ins Ghetto®
(K. Rahner) antreten darf. Allen Beteiligten gelang es nicht, die strukturellen
Voraussetzungen fiir eine offene, wandlungs- und lernfihige Kirche zu ver-
bessern.

Die Isolation

Uberall, wo die institutionell verfafiten Kirchen die neuen christlichen Grup-
penbildungen zu Rand- und Auflenseitergruppen stilisieren oder gar in den
Untergrund dringen, ergeben sich Isolationsprozesse, die jeweils in neue Zwinge
und Selbsttduschungen fiihren.

Die Kirchen geraten in immer groflere Distanz zu den dringenden Problemen
der Gesellschaft und zu den Noten der einzelnen Menschen. Andererseits ziehen
sich einzelne Gruppen in den Freiraum der rein religitsen Erneuerung zuriick,
in dem sie insulare Briiderlichkeit pflegen, wihrend andere Gruppen sich radika-
lisieren, gegeniiber den kirchlich-religidsen Motiven immer kritischer werden und
sich frither oder spiter im aktionistischen Aufbruch einer bestimmten politischen
Gruppierung anschlieffen.

Die Alternative zur gegenseitigen Isolation heific freilich nicht bereits In-
tegration.

Die Integration

Selbstindige und lebensfihige christliche Gruppen, die die kommunikative
Kluft zwischen den beiden Partizipationsstrukturen der traditionellen Kirche,
nimlich der passiven Teilnahme einerseits und der professionellen Aktivitit
andererseits, tiberwunden haben, lassen sich nicht einem System integrieren, des-
sen destruktive Struktur sie bereits gesprengt haben.

Gerade die Basisgemeinden sind als Grundelement der Pastoralplanung ja
zugleich ein Ferment im Wandlungsprozefl der betreffenden Kirchen. Sie sind
nicht ,eine Reform von etwas in der Pastoral, sondern eine entscheidende
Option, um . . . eine wirksamere evangelische Prasenz in der Welt® zu gewinnen.
»Nicht eine Prisenz als michtige und imponierende grofle Gesellschaft, sondern
als eine Communio von Gemeinden, die aus Menschen bestehen, welche als Sohne
desselben Vatergottes einander in Christus lieben und in lebendigem Dialog mit
allen anderen Menschen verkehren und ihr Gewissen wecken, um eine Geschichte
aufzubauen, die im Dienst aller steht.” 23

Die wechselseitige Transformation

Die einzige zukunftsweisende Moglichkeit ist eine wechselseitige Transfor-
mation. Denn einerseits kénnen die Kirchen Impulse und Ansitze, die von den
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Basis-Erfahrungen ausgehen, nicht mehr einfach ,,im Rahmen des Bestehenden®
aufnehmen und umsetzen. Andererseits kénnen Erkenntnisse und Erfahrungen
der neuen christlichen Meinungs- und Gruppenbildungen fiir andere nur wirk-
sam werden, wenn ihre institutionelle Vermittlung gelingt.

Beiderseits sind darum die Barrieren abzubauen, die eine offene Form der
Kommunikation erschweren und einer produktiven Bewiltigung der Konflikte
im Wege stehen. Eine administrative Eindimmung kirchenkritischer Gruppen-
bildungen und Versuche der Disziplinierung der Konflikttriger sind insofern
ebensowenig angebracht wie eine antiinstitutionelle Einstellung und die Verherr-
lichung des Konflikts als eines selbstwirksamen Verinderungspotentials.

Auf keinen Fall sind jedoch die Konflikte durch harmonisierende Kompro-
misse zu entschirfen, da auf diese Weise nur die anstehenden Probleme ver-
harmlost wiirden. Es heifit Abschied nehmen von dem immer schon illusiondren
Bild der Kirche als einer konfliktfreien religidsen Gemeinschaft. Die Einheit der
Kirche besteht nicht in der Konformitit ihrer Lehrformeln und Handlungs-
formen, sondern in der Einheit des Evangeliums, von dem sie lebt, und in der
unteilbaren Verantwortung fiir die Sendung, zu der sie berufen ist.

Ansonsten bedarf alles gemeinsamer Priifung und stindiger Uberholung: die
tragenden Elemente der christlichen Tradition gilt es stets neu zu entdecken und
zur Geltung zu bringen, die Lebenssituation mufl immer wieder neu erfahren
und erkannt werden, da sonst die Rede von der Welt zur ,frommen Fiktion“
wird und ein ,heiliger Egoismus® ins Kirchenverstindnis einzieht, und die Funk-
tionsfahigkeit bedarf einer stetigen Uberpriifung, damit die Informations- und
Kommunikationsformen der christlichen Bewufitseins- und Gemeindebildung
auftrags- und zeitgemifl bleiben, person- und situationsgerecht, wirksam und
heilsam.

Das alles schlieft Konflikte nicht aus, sondern ein. Wird der Konsensus iiber
den weiteren Weg der Kirchen darum nicht im Konflikt gesucht, so gerit die
Kirche durch das Ausklammern der strittigen Fragen und umstrittenen Probleme
in ein Konflikt-Patt.

Der Handlungsspielraum wird um so enger, je skeptischer man die Belastungs-
und Tragfihigkeit der Kirchenmitgliedschaft einschitzt. Doch die geduldige Sen-
sibilisierungs- und Bildungsarbeit in der Mitgliedschaft ist wiederum nur mit
Hilfe von Gruppenbildungen méglich, in denen Menschen durch personliche
Kontakte und eine offene Kommunikation reelle Chancen der Mitarbeit, der
Mitbestimmung und Mitgestaltung erhalten und so Mdglichkeiten zur Meinungs-
und Verhaltensinderung gewinnen.

Wer vom Auftreten konfliktreicher Gruppenbildungen eine innerkirchliche
Polarisierung befiirchtet und eine entsprechende Strategie verfolgt, der flicht
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gerade das Spannungsfeld, in dem es zur notwendigen wechselseitigen Transfor-
mation kommen kann und in dem sich neue Perspektiven fiir die Kirchen und
die christlichen Gruppenbildungen eréffnen.

4. Welche Perspektiven ergeben sich fiir die Kirchen und fiir die jeweiligen
Gruppenbildungen?

Wie immer man den Ubergang, in dem wir uns heute befinden, auch bezeich-
nen mag, wir sind in ihm auf Gedeih und Verderb darauf angewiesen, eine neue
Kultur zu gewinnen: ein neues Zusammenspiel von Mensch und Welt, Eine neue
Okonomie im Sinne eines Gesamthaushaltes des Lebens?4, die nicht nur die fak-
tischen Institutionen der politischen und Skonomischen Subsysteme rechtfertigt
und ansonsten alle anderen Probleme, die den Menschen und die Natur betreffen
kénnten, von vornherein an den Rand dringt. Die Zeiten der stolzen Wachs-
tumsraten wissenschaftlich-technischer Entwicklungen und der verschwiegenen
Abbauerscheinungen und Ausbeutungsfolgen gehen zu Ende. Und es gibt kein
Zuriick in eine scheinbar zeitunabhingige, natiirliche Welt- und Lebensordnung.
Auch in den Kirchen werden an dieser Epochenschwelle strukturelle Krisen
offenkundig. Bislang ,Bewihrtes® bewihrt sich oft nicht mehr und ist darum
auch nicht linger zu bewahren.

Alfred Delp notierte einst ,,im Angesicht des Todes* kraft des Abstandes, den
er gewonnen hatte: ,Fiir die Kirche ergibt sich daraus eine mehrfache Verpflich-
tung. — Die harte und ehrliche Uberlegung, wie dies so werden konnte. Und zwar
nicht einer Uberlegung nach der Schuld des andern. — Die alte Frage, was sich fiir
das Aufleben, die Erscheinungsweise der Kirche fiir Konsequenzen ergeben. —
Weg von der Anmaflung zur Ehrfurcht ... dem anderen Menschen gegeniiber. ~
Die Kirche muf} sich selbst viel mehr als . . . Weg und Mittel begreifen, nicht als
Ziel und Ende. — Die personale Verlebendigung ist heute wichtiger als die um-
fangliche sachliche Integritit. — Uberhaupt entsteht die Frage, ob man das Urteil
iiber das geschichtlich Gewordene immer und unter allen Umstinden den ge-
schichtlichen Werten iiberlassen kénne, ja diirfe. — Ehrliche Feststellung, daf} die
Kirche heute nicht zu den fithrenden Michten und Kriften der Menschheit ge-
hort. — Und daff man diesen Sachverhalt nicht einseitig durch ein d’accord mit
anderen michtigen Instanzen der Geschichte darstellen kann (Thron und Altar
in irgendwelchen Formen), sondern nur durch die Entbindung einer eigenen,
inneren Lebendigkeit und Méglichkeit (puissance, nicht force). — Der anmafiende
Mensch ist schon in der Nihe der Kirche immer vom Ubel, geschweige denn in
der Kirche und gar im Namen der Kirche oder als Kirche.“ 25

Was hat die Kirche an dieser Epochenschwelle zu tun? Kornelis Heiko Mis-
kotte, der bei seinen alttestamentlichen Studien entdeckte, dafl ,kein Raum ist
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fiir eine logische Entwicklung des Seins aus der Schépfung zu dem Vollkomme-
nersein in einer neuen Welt, aber ebensowenig fiir einen Mut der Verzweiflung,
der daraus entspringe, daf fiir den Sinn der Dinge kein Grund zu finden ist in
ihrem Ursprung®, gab zu bedenken: Die Kirche ,soll die auf das Heute und
Morgen gerichteten Erwartungen in die Welt tragen durch ihre Prdsenz. ... Sie
soll nicht in riumlichen Vorstellungen von oben und unten, sondern in zeitlichen
von jetzt und dann denken. Sie muf} es sich verboten sein lassen, das Dann in
eine undenkbare Ferne zu verlegen. Sie kann es sich nicht leisten, nachdem sie
ehemals in einer verschlossenen Welt Unruhe gestiftet hat, jetzt, aus Ermiidung,
die Welt hinzunchmen, wie sie ist, und sich nur noch der Seelsorge zu widmen,
als ob die Aussicht, dafl die iiberpersonlichen Michte ihrem Gericht, ihrer Be-
freiung und ihrem neuen Dienst entgegengehen, ihr vom Horizont weggewischt
sei. Es ist nichts mit einer Seelsorge, die den Menschen nicht in seiner Welt (die
mehr und mehr mit der einen Welt in ihrer geschichtlichen Bewegung zusammen-
fallen diirfte) aufsucht und aufweckt, speist und trinkt mit dem tdglichen Mahl
der Erwartung.“26

Die Kirchen diirfen sich nicht linger in das faktische Winkeldasein eines
cultus privatus hineindringen lassen, als ob sie in einer modernen funktionalen
Gesellschaft nur fiir Krisen des Personlichkeitssystems zustindig seien, da die
8konomischen und politischen Beziige nur so rationell und sachlich wie moglich
zu regeln wiren und die Personalitit infolgedessen nur noch als Umwelt der
Sozialsysteme in Erscheinung trete. Das alte Schisma von weltverandernder,
scheinbar eigengesetzlicher Rationalitit und sittlich-religiser Spiritualitdt ist
zu tberwinden. Nicht nur der ideologischen Glorifizierung der Verhiltnisse,
auch ihrer institutionellen Stabilisierung ist zu widerstehen.

Die neuen christlichen Gruppenbildungen sind insofern weithin ein Signal der
Ubergangsphase, in welche die Kirchen geraten sind. Sie machen auf Probleme
aufmerksam, die schon lange anstehen und kaum linger aufzuschieben sind. Nur
eines von ihnen sei noch einmal kurz genannt, da es mit der klassischen Ver-
bindung von Antike und Christentum aufs engste zusammenhingt.

Die Annahme einer ,unwandelbaren Wahrheit®, die das ,katholische® Welt-
und Lebensverstindnis begriindet hat und in der Verschmelzung von Antike
und Christentum auch fiir die Kirche bestimmend geworden ist, kann nicht
linger aufrechterhalten werden. Unsere Selbst- und Weltverantwortung lebt
von einer sich zeitigenden Wahrheit, die nur in den konkreten Transzendenz-
erfahrungen des leibhaftigen Lebensvollzuges wahrgenommen werden kann. So-
weit Kirchen darum sich als stabiler Anwalt einer zeitunabhingigen Wahrheit
und eines festen, normativen Wertsystems verstehen, denen sie in festgefiigten,
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ritualisierten Handlungsabliufen mit Hilfe ihrer Amtstriger zu entsprechen
suchen, erweisen sie sich heute weitgehend als immobil und immobilisierend.

»Die Kirche gerit hier in ein Dilemma, das sie bisher offenkundig nicht hat
16sen kdnnen. . . In ihrer Sozialisation reproduziert, verwaltet und sanktioniert
(sie) ... genau jene selbstverstindliche Kirchlichkeit, deren Krise vermutlich
unausweichlich ist. . . Die innerkirchliche Sozialisation ist offenbar nicht von der
Art und der Qualitit, dafl die Krise eines traditionsgeleiteten Verhaltens, die
mit einem Zuwachs an Bildung einhergeht, in ihr verarbeitet oder verarbeitbar
gemacht wiirde. Es konnte sogar sein, daf} sie diese Krise verschirft.“27

In einer Welt, in der die notwendigen Lebensbedingungen nur vorhanden
sind, wenn sie rechtzeitig gemeinsam besprochen und bereitgestellt werden, und
in der es dabei mit routinemifligen Absprachen und zentralen Verlautbarungen
allein nicht getan ist, wenn die strukturellen Krisen eine Losung finden miissen,
wenn nicht nur bestehende Systeme zu optimieren, sondern neue Konzeptionen
zu gewinnen sind, — in einer solchen Welt, die vom einzelnen eine verantwor-
tungsbewuflte Teilnahme erfordert, ein waches Mit-Leiden und Mit-Denken,
leben Menschen von der Befreiung und Ermutigung zum lebens- und weltver-
dndernden Umgang mit Worten und Zeichen, um nicht in einer verwalteten,
instrumentalisierten Welt nur Signalen und Parolen zu folgen, fremden Anwei-
sungen und vorgegebenen Pflichten nachzukommen, anstatt ihre Lebenswelt als
das offene Feld verheiflungsvoller Kommunikation in Anspruch nehmen zu
kénnen.

Vornehmste Aufgabe der Kirche bleibt es darum, Menschen die Gelegenheit
zu erdffnen, das Wort zu vernehmen und mit dem Wort umgehen zu lernen, das
sie zum Leben befreit und ermutigt, um selbst das Wort nehmen zu kénnen,
das in der gemeinsamen Besprechung des Alltiglichen der Anonymitit entreif}t,
den Fatalismus durchbricht und zur bewufiten und gezielten Wahrnehmung der
eigenen und gemeinsamen Geschichte ermichtigt.

In einer Welt, die von keinem zeitunabhingigen ,Logos® regiert wird, son-
dern die Signatur des schopferischen Wortes ist, sind alle Menschen dazu be-
rufen, zu Wort zu kommen und, indem sie das Wort nehmen, das hochste Amt
auszuiiben, das Menschen anvertraut ist: die Verantwortung ihres eigenen und
gemeinsamen Lebens. Amtswiirden, die in Sorge um die rechte Wortverkiindi-
gung und Sprachregelung zur professionellen Wortverwaltung fiihren, sind dar-
um unzumutbare Amtsanmaflungen.

Die Kirche hat der Ort zu sein, an dem das Wort in Freimut ,reichlich® ver-
nommen werden kann (vgl. Kol 3,16) und infolgedessen auch von jedermann
genommen werden kann. Und zwar das Wort, das um der Liebe und Hoffnung
willen mit der Tat verbunden ist. Die Gemeinde-Versammlung wird damit
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keineswegs zur Dauer-Diskussion, wohl aber zur reellen Chance einer lebens-
langen Bildung von Leib, Seele und Geist in unverstellter, offener Kommunika-
tion. Gerade im Kernfeld kirchlichen Lebens signalisieren insofern die neuen
christlichen Gruppenbildungen heute eine entwicklungsrelevante Krise der tra-
ditionalen Kirchlichkeit.28

In ihnen entsteht ein neues, geschichtliches Verstindnis christlicher Bewuft-
seins- und Gruppenbildung, das auf die verfaflite Kirche einen heilsamen Er-
wartungsdruck auszuiiben beginnt. Und zwar um so stirker, je mehr einerseits
die Gruppen ihre verstindliche, aber dennoch kontraproduktive antiinstitutio-
nelle Tendenz iiberwinden und auch gegenseitig mehr zu Erfahrungsaustausch
und Zusammenarbeit kommen . . .2 und je mehr andererseits die Professionellen
ihre Konfliktscheu verlieren.

Ohne die gegenseitige Transformation wiirde die iiberwiegende Mehrheit der
Kirchenmitgliedschaft hilflos einem Wandel ausgesetzt bleiben, der sie nur be-
unruhigt und verwirrt, da sie ihn nicht verstehen kann. Nicht ein Zuviel an
Kirchenkritik, sondern ein Mangel an eingeiibter kritischer Freiheit im Umgang
mit den eigenen und gemeinsamen Lebensformen ist der Grund der Unsicherheit
und des Sicherheitsbediirfnisses, die den Handlungsspielraum der Kirchen zur
Zeit leider noch gefihrlich einengen.
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Das Moskauer Patriarchat und die 6kumenische Bewegung*

VON KARL CHRISTIAN FELMY

Wihrend andere orthodoxe Kirchen wie etwa das Ukumenische Patriarchat
von allem Anfang an die Skumenische Bewegung mitgestaltet und mitgetragen
haben, hat die Russische Orthodoxe Kirche sich ihr zunichst entziehen miissen.
Bis sie nach dem denkwiirdigen Empfang der drei Metropoliten Sergij (Stra-
gorodskij, 1867-1944; Patriarch von 1943-1944) von Moskau, Aleksij (Siman-
skij, 1877-1970; Patriarch von 1944-1970) von Leningrad und Nikolaj (Jaru-
Sevié, 1892-1961) von Kiew bei Stalin am 4.9.19431 zu einem wie auch immer
zu bewertenden modus vivendi mit dem sowjetischen Staate kam, konnte mit
einer Anniherung dieser bis dahin recht offen verfolgten Kirche an die Kirchen
des Westens und so auch an die sich formierende Skumenische Bewegung nicht
gerechnet werden. So war die russische Kirche auf den kumenischen Konferen-
zen von Stockholm (1925), Lausanne (1927), Oxford (1937) und Edinburgh
(1937) nur durch die gemifiigte Richtung ihrer Emigranten vertreten.?

I. WANDLUNGEN IN DER EINSTELLUNG ZUR OKUMENISCHEN
BEWEGUNG

Als sich aber gegen Ende des Zweiten Weltkriegs und in den ersten Nach-
kriegsjahren das Leben der russischen Kirche in einer so gar nicht mehr fiir mog-
lich gehaltenen Weise neu ordnete, konnte man auch darauf hoffen, dafl sie
Anschluf an die 6kumenische Bewegung finden wiirde.

Statt dessen begann das Moskauer Patriarchat mit der Gestaltung seiner
eigenen Okumene. 1948 konnte es nach dem Scheitern hochfliegenderer Pline zu
einer eindrucksvollen Versammlung von Oberhiuptern und Vertretern der
autokephalen orthodoxen Kirchen anlidfilich der 500- Jahrfeier der Autokephalie?
der Russischen Orthodoxen Kirche vom 8. bis 18.7.19484 nach Moskau ein-
laden. Immerhin erschienen neben den Oberhiuptern der orthodoxen Kirchen
aus den kommunistisch regierten Lindern auch Abordnungen des Ukumeni-
schen Patriarchats, der Kirche von Hellas und der Patriarchate Alexandrien®
und Antiochien zu den Feierlichkeiten und nahmen, mit Ausnahme der Vertreter
der beiden letztgenannten Kirchen®, an einer anschliefenden Konferenz teil, die
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mehrere Resolutionen zu verschiedenen theologischen und politischen Themen,
insbesondere auch zur kumenischen Bewegung, fafite. Nach einer Zusammen-
fassung der dogmatischen und politischen Bedenken gegen eine Mitarbeit in der
okumenischen Bewegung beschloff die Konferenz, wie es in der entsprechenden
Verlautbarung heifit, ,dem ,Weltrat der Kirchen® in Beantwortung der von uns
allen erhaltenen Einladung, an der Amsterdamer Versammlung als ihre Glieder
teilzunehmen, mitzuteilen, dafl alle Orthodoxen Ortskirchen,” die an der jetzi-
gen Konferenz teilnehmen, gendtigt sind, die Beteiligung an der Skumenischen
Bewegung in ihrer jetzigen Gestalt abzulehnen“.® Bei aller Schirfe der gegen die
dkumenische Bewegung auf dieser Konferenz vorgebrachten Vorwiirfe mufl
jedoch im Auge behalten werden, dafl die Formulierung, mit der ein Beitritt zum
Weltrat der Kirchen damals abgelehnt wurde, durchaus M&glichkeiten fiir eine
spitere Mitarbeit offenhielt.

Der intransigenten Haltung gegeniiber der 6kumenischen Bewegung und mehr
noch — darauf kann in diesem Zusammenhang nicht eingegangen werden --
gegeniiber dem Vatikan entspricht in diesen Jahren bis zu Stalins Tod die un-
nachgiebige Haltung gegeniiber dem Okumenischen Patriarchat Konstantinopel,
mit dem das Moskauer Patriarchat nicht nur um den ersten Rang unter den
orthodoxen autokephalen Kirchen bis heute wetteifert, sondern mit dem es auch
um den Status der polnischen, tschechoslowakischen, albanischen und finnischen
Kirche sowie der russischen orthodoxen Emigrantenkirchen stritt.?

Wihrend der Ara Nikolaj Bulganins von 1955-1958 erlebte die Russische
Orthodoxe Kirche die Zeit ihrer gréfiten dufleren Bliite seit Beginn der Sowjet-
herrschaft. In dieser und der kurz voraufgehenden Zeit 1483t sich auch eine wach-
sende Aufmerksamkeit fiir die 8kumenische Bewegung beobachten. So erschienen
1954 in der Moskauer Patriarchatszeitschrift ,Zurnal Moskovskoj Patriarchii®
erstmals Artikel iiber sie, nachdem sie bis dahin seit 1948 mit vélligem Still-
schweigen iibergangen worden war.® In diesen Artikeln wird zwar scharfe
Kritik geiibt, jedoch immerhin schlieflich eingeriumt, daf} sich ,die geistliche
Wirklichkeit der 6kumenischen Bewegung nicht erschdpft® in ,ihren weltlichen
Bestrebungen, die mit Geist und Berufung der Kirche nicht in Einklang stehen®.
»Ungeachtet der Unklarheit ihrer Ideologie entdeckt der orthodoxe Blidk an
ihr®, so heiflt es dann weiter, ,das Erscheinen der Hoffnung, die nach den Wor-
ten Karl Barths ,im Unterschied zu allen anderen da beginnt, wo alle iibrigen
enden‘“ 11

Zum vierzigsten Jahrestag der Wiederherstellung des Moskauer Patriarchats
im Jahre 195812 Jud die russische Kirche wie schon 1948 die Oberhdupter aller
autokephalen Kirchen nach Moskau ein. Die Rede des damaligen Auflenamts-
leiters Metropolit Nikolaj (Jarufevi¢) ,Orthodoxie und Gegenwart® wihrend
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eines Festaktes in der Moskauer Geistlichen Akademie am 13. 5. 195818 [4f3t die
verinderte Einstellung des Moskauer Patriarchats erkennen, wenn in ihr die
Skumenische Bewegung immerhin als eine Erscheinung, die ,uns in gewissem
Mafle an das Nahen der Zeit und der Augenblicke erinnert, wo sich die Ver-
heiffung unseres Herrn Jesus Christus von der einen Herde und dem Einen
Hirten (Joh 10,16) erfiillen soll*, positiv gewertet wird.

In einer wihrend einer Kontaktaufnahme zwischen einer Delegation der Rus-
sischen Orthodoxen Kirche, der u.a. Metropolit Nikolaj und Bischof Michail
(Cub) angehdrten, und einer Delegation des Weltrats der Kirchen in Utrecht
gehaltenen Rede richtete Metropolit Nikelaj am 7. 8. 1958 sehr kritische, dar-
unter auch eindeutig politische Anfragen an den Weltrat der Kirchen. Aber
anders als 1948 konnte er nunmehr an ihm wenigstens so viele positive Seiten
entdecken, dafl er u.a. fiir die Zukunfl die Entsendung von russischen Beob-
achtern zu den Sitzungen des Zentralausschusses sowie der wichtigsten Kom-
missionen des Weltrats der Kirchen vorschlug.l5 Zu einer solchen Entsendung
von Beobachtern kam es schon im Juni 1959, als Prof. Erzpriester Vitalij
Borovoj und V. S. Alekseev einen Monat lang Organisation und Geschiftsgang
der einzelnen Abteilungen des Weltrats der Kirchen in Genf studieren und vom
19.-29.8.1959 an einer Sitzung des Zentralausschusses des Weltrats der Kirchen
auf Rhodos als Beobachter teilnehmen konnten.18

Die besonders freundlich gehaltene Grufladresse Metropolit Nikolajs an die
Teilnehmer der Sitzung des Zentralausschusses1? laflt dann bereits eine so grofie
Zuwendung zum Okumenischen Rat der Kirchen erkennen, daff man von da an
mit einem Aufnahmegesuch der Russischen Orthodoxen Kirche rechnen konnte.

In der Grufladresse heifit es u.a.: ,Wir orthodoxen Christen begegnen der
Okumenischen Bewegung mit tiefer Sympathie; denn wir glauben, dafl unsere
westlichen Briider aufrichtig danach streben, die schiddlichen Spaltungen im
Glauben zu iiberwinden, um eben dadurch die ersehnte ,Einigkeit im Geist
durch das Band des Friedens‘ (Eph 4,3) zu erlangen. Unsere Sympathie zur
Okumenischen Bewegung, die ihren Ausdruck im Gebet der Kirche ,um die Ver-
einigung aller’ unter dem Haupte Christus findet, wird dadurch inspiriert, daff
ungeachtet der Trennungen alle Christen fortfahren, mit den Worten des Ge-
betes des Herrn ,Vater unser zu beten, dafl wir alle das Wort Gottes bewahren,
das uns in der Bibel und im Heiligen Evangelium gegeben ist, und dafl uns alle
die Liebe zu unserem Herrn Jesus Christus eint. Moge dieses gemeinsame christ-
liche Erbe unserer Einigung in der Liebe dienen, die stark ist, alle Christen mit
dem wahren Glauben zu erleuchten und eben dadurch an das kirchliche Leben
anzuschlieflen!*
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Die Erweiterung der Basisformel des Weltrats der Kirchen mag der Rus-
sischen Orthodoxen Kirche, die 1948 gegen die zu schmale urspriingliche Basis-
formel protestiert hatte, den Beitritt noch erleichtert haben. Jedenfalls hat
Vitalij Borovoj die Diskussion um die Basisinderung wihrend der August-
sitzung des Zentralausschusses des Weltrats der Kirchen in St. Andrews (Schott-
land) 1960 aufmerksam verfolgt und dariiber in der Moskauer Patriarchats-
zeitschrift eingehend berichtet.’® Die letzte Entscheidung fiel dann ganz im
stillen, ohne dafl die Moskauer Patriarchatszeitschrift dariiber berichtete.

Erst in den Akten eines fiir den 18.7.1961 plotzlich einberufenen Konzils
aller russischen Bischofe in der Dreifaltigkeits-Sergij-Lavra, das im Rahmen der
Chruschtschowschen Verfolgungswelle eine verhingnisvolle Anderung des Sta-
tuts der Russischen Orthodoxen Kirche billigen mufite, wurde auch der Beitritt
in den Weltrat der Kirchen besprochen. Patriarch Aleksij erklirte den an-
wesenden Bischofen, die negative Entscheidung von 1948 habe damals ,keine
Schranke zwischen uns aufgerichtet. Vom Augenblick der Griindung des Welt-
rats der Kirchen im Jahre 1948 an®, erklirte er weiter, ,haben wir nicht auf-
gehort, aufmerksam und eingehend Charakter und Ausrichtung seiner Tirigkeit
zu studieren. In den verflossenen Jahren hatten wir zahlreiche Begegnungen
mit Personlichkeiten der dkumenischen Bewegung, und seit 1958 sind wir in
offizielle Kontakte zu ihnen getreten. . . Und [so] haben wir gegenwirtig unsere
Position in bezug auf den Weltrat der Kirchen gedndert. Ubrigens hatten auch
frither wir Orthodoxen keine kalte und noch weniger eine von Verachtung er-
filllte Einstellung zu den westlichen Christen. Im Gegenteil, wir sind ihrem
geistlichen Suchen und Fragen stets bereitwillig entgegengekommen im Wunsche
nach der Vereinigung aller unter dem Haupte Christus und im Schof8 Seiner
Heiligen Kirche. Jetzt aber, da die von der Kirche Abgefallenen selbst die Ein-
heit mit ihr suchen, miissen wir ihnen unbedingt entgegengehen, um ihr Suchen
durch das Zeugnis von der Wahrheit der Orthodoxie zu erleichtern®.19

Seit der Aufnahme der Russischen Orthodoxen Kirche in den Weltrat der
Kirchen auf der Vollversammlung in Neu-Delhi im November/Dezember 1961
hat die Russische Orthodoxe Kirche in der 8kumenischen Bewegung mitgearbei-
tet. In ihrer Zeitschrift ,Zurnal Moskovskoj Patriarchii® hat diese ihre Arbeit
stets breite Beriicksichtigung gefunden, und in Metropolit Nikodim (Rotov)
ebenso wie in ihrem stindigen Vertreter beim Weltrat der Kirchen, Vitalij
Borovoj, war die russische Kirche durch riihrige Anwilte ihrer Einstellung in
Genf und auf zahlreichen 8kumenischen Konferenzen vertreten. Erst mit dem
vom 7.8.1973 datierten Aufruf Patriarch Pimens an den Zentralausschufl des
Weltrats der Kirchen mit einer Stellungnahme zur Bangkoker Missionskonferenz
vom Frithjahr 1973 ist Rauhreif auf die Beziehungen zwischen der Russischen
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Orthodoxen Kirche und dem Weltrat der Kirchen gefallen, wenngleich sich
moglicherweise nachtriglich auch einige frithere Anzeichen fiir eine Anderung
der russischen Einstellung nachweisen lieflen.2

II. ABHANGIGKEIT VOM SOW JETREGIME

Der wenn auch allmahlich vollzogene, aber doch sehr radikale Wechsel in der
Einstellung der Russischen Orthodoxen Kirche zum Weltrat der Kirchen — und,
das sei hier nur angemerkt, in noch viel stirkerem Mafle zum Vatikan — ldfl
schon von vornherein den Verdacht aufkeimen, dafl Riicksichtnahmen auf die
sowjetische Aufienpolitik bei diesem Kurswechsel eine entscheidende Rolle ge-
spielt haben. Die Haltung der russischen Kirche selbst legt diese Vermutung
nahe, hatte sie doch z.B. vom Beginn des deutsch-sowjetischen Krieges 1941 an
die sowjetische Seite vorbehaltlos unterstiitzt, nicht nur durch Loyalititserkli-
rungen, Aufrufe und eine Fiille von Ergebenheitsadressen an den ,gottlich ge-
salbten Fiihrer®2! der Sowjetunion, sondern auch durch aktive finanzielle Unter-
stiitzung der Roten Armee, etwa durch die Ausriistung der Panzerkolonne
Dmitrij Donskoj mit kirchlichen Mitteln.22 Ersparen wir uns die Aufzihlung all
der Ergebenheitsadressen an Stalin, die in der Patriarchatszeitschrift abgedrucke
wurden, lenken wir nur einmal den Blick darauf, dafi Patriarch Aleksij nach
dem Tode Stalins in der Patriarchatskathedrale eine Panichida?? feierte und in
einer dabei gehaltenen Predigt erklirte: , Wir aber, die wir uns zum Gebet fur
ihn versammelt haben, kénnen nicht schweigend voriibergehen an seinem stets
wohlwollenden, teilnahmsvollen Verhalten gegeniiber unseren kirchlichen NGten.
Nicht eine Anfrage, mit der wir uns an ihn gewandt hitten, wurde von ihm
abgeschlagen. Er erfiillte alle unsere Bitten. Und viel Gutes und Niitzliches®
ist dank seiner hohen Autoritdt von unserer Regierung getan worden fiir unsere
Kirche®.25

Die politisch vollig einseitigen Erklirungen des Moskauer Patriarchats zu den
verschiedensten Vorfillen im Laufe der Jahre seiner Mitgliedschaft im Weltrat
der Kirchen, auf die wir nicht im einzelnen eingehen wollen, und die erst recht
nicht gerade als objektiv zu bezeichnenden Stellungnahmen der weithin von ihm
gepriagten Christlichen Friedenskonferenz kennzeichnen die Abhingigkeit der
Kirche zu Lebzeiten Stalins und iiber seinen Tod hinaus.

Doch auch die Geschichte der Beziechungen der Russischen Orthodoxen Kirche
zum Weltrat der Kirchen selbst lifit auffillige Entsprechungen zu den Bediirf-
nissen der sowjetischen Auflenpolitik erkennen. So entspricht die Absage von
1948, dem Jahr der ersten Berlinkrise, der Verhdrtung der sowjetischen Auflen-
politik im Kalten Krieg; die wachsende Aufmerksamkeit des Patriarchats fiir
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die 6kumenische Bewegung ist zugleich Symptom fiir die sog. Tauwetterperiode;
die Verschiebung einer fiir Januar 1957 geplanten ersten Kontaktaufnahme
zwischen dem Moskauer Patriarchat und dem Weltrat der Kirchen auf Moskauer
Antrag hin®® wiederum kennzeichnet die kritische Situation nach dem Volks-
aufstand in Ungarn und den Vorgingen am Suezkanal im Jahre 1956. Der Ein-
tritt der Russischen Orthodoxen Kirche in den Weltrat der Kirchen dann lenkt
fiir Jahre ab von der Verschirfung der Lage der russischen Kirche im Inneren
bei gleichzeitiger Auflockerung aller Auflenbeziehungen, die mit der Chruscht-
schowschen Koexistenzpolitik einhergeht. So ist es kein Wunder, dafl man ver-
sucht, auch die Stellungnahme Patriarch Pimens zur Missionskonferenz von
Bangkok und deren Ergebnisse2? in Zusammenhang zu bringen mit Anzeichen
fiir eine neuerliche Verhirtung der sowjetischen Auflenpolitik, wie sie einige
Beobachter seit 1973 zu erkennen meinen.

Vor allem aber hat die Russische Orthodoxe Kirche mit Ausnahme ihrer
Stellungnahme zur Konferenz von Bangkok in jeder Verlautbarung, in der sie
ihre Stellung zur kumenischen Bewegung begriindete, selbst auch auf die poli-
tischen Faktoren verwiesen.

So kritisierte das Moskauer Patriarchat 1948 die Ausrichtung der Anstren-
gungen der dkumenischen Bewegung auf Fragen des ,sozialen und politischen
Lebens und auf die Griindung einer ,Okumenischen Kirche' als einer inter-
nationalen einfluffireichen Kraft“ und sah darin ,gewissermaflen ein Nachgeben
gegeniiber der Versuchung, die Christus in der Wiiste zuriickgewiesen hat, und
ein Abweichen der Kirche auf den Weg, menschliche Seelen in die Netze Christi
auch mit unchristlichen Mitteln zu fangen®. Gleichzeitig warf es dem Protestan-
tismus als dem Haupttriger der Skumenischen Bewegung vor, ,mit dem Ziel
der Selbsterhaltung® den ,Weg des geringsten Widerstandes“ beschritten zu
haben, ,den Weg eines abstrakten Unionismus auf sozialskonomischem und
sogar politischem Feld“. Die 6kumenische Bewegung beabsichtige ,,die Schaffung
eines neuen Fufleren Apparates einer ,Okumenischen Kirche® als einer Einrich-
tung im Staat, die so oder anders mit ihm verbunden ist und iiber weltlichen
Einfluf} verfiigt®.28

Als Metropolit Nikolaj auf dem erwihnten Festakt in der Moskauer Geist-
lichen Akademie im Mai 1958 freundlichere Worte fiir die 6kumenische Be-
wegung fand, begriindete er in einer fiir die Sprachregelungen der Sowjetunion
sehr eindeutigen Weise die frither ablehnende Haltung damit, daff die russische

Kirche ,kraft gewisser historischer Ursachen lange Zeit den westlichen Christen
nicht bei ihrer Suche nach kirchlicher Einheit helfen“ konnte.2?
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Worin diese ,,gewissen historischen Ursachen® bestanden, wurde deutlich, als
Patriarch Aleksij auf dem Bischofskonzil von 1961 den Wechsel in der Haltung
seiner Kirche folgendermaflen erklirte:

»Der protestantische Charakter des Weltrats der Kirchen und die politische
Ausrichtung seiner Titigkeit dienten damals [1948] als Grundlage unserer Ab-
sage, und wir haben dariiber aufrichtig mit den kumenischen Fiihrern gespro-
chen.“ Doch die Lage habe sich grundlegend gedindert: ,Wir konstam mit
Befriedigung, dafl unsere Einstellung zur Okumenischen Bewegung“im Jahre
1948 zur Verinderung dieser Ausrichtung im Weltrat der Kirchen gefiihrt hat
und er in vielem den Weg des Strebens nach einer kirchlicheren, geistlicheren
Struktur seiner Wirksamkeit beschritten hat, in den praktischen Fragen aber
objektiver an die Ereignisse herangeht, die sich in der Welt abspielen®.30

Deutlicher noch war die politische, vom sowjetrussischen Standpunkt aus
positive Verinderung in der politischen Ausrichtung des Weltrats der Kirchen
hervorgehoben worden, als Metropolit Nikolaj 1959 erklirt hatte: ,, Wir ortho-
doxen Menschen k&nnen nicht ohne Sympathie sein fiir die Maflnahmen des
Weltrats der Kirchen, die auf die Losung der vielen sozialen Probleme unserer
Zeit gerichtet sind. Der Kampf gegen soziale Ungerechtigkeit im Namen der
Verwirklichung der Gerechtigkeit Christi, die Anstrengungen im Bereich der
Hilfeleistung fiir die unterentwickelten Linder, die Verurteilung der Kolonial-
politik und der Rassendiskriminierung — all das ist der aktiven Unterstiitzung
aller Christen wiirdig, da es eine Forderung des christlichen Gewissens ist.
Unsere gemeinsame sittliche Aufgabe ist auch der Kampf fiir eine Beendigung
von Kernwaffenversuchen und fiir ihr vollstindiges Verbot. Deshalb teilen wir
Orthodoxen ganz und gar die Anstrengungen des Weltrats der Kirchen, die
auf dieses Ziel gerichtet sind, und unterstiitzen sie®.3!

Diese politischen Griinde fiir die urspriinglichen Schwierigkeiten und die spi-
tere Erleichterung einer Mitgliedschaft im Weltrat der Kirchen werden auch
heute recht offen benannt. So hat der gegenwirtige Patriarch Pimen (Izvekov;

geb. 1910, Patriarch seit 1971) in einer am 16.5.1974 in der Universitit von
Joensuu gehaltenen Rede?? u.a. auch von den ,Verwicklungen® gesprochen, die
»durch den urspriinglichen nicht nur rein westlichen, sondern auch rein pro-
westlichen Charakter der Struktur, Tatigkeit und politisch-gesellschaftlichen
Orientierung des Weltrats der Kirchen der Periode seiner Entstehung und der
Periode des ,Kalten Krieges® hervorgerufen® waren.33 Dagegen sei ,das letzte
Skumenische Jahrzehnt eine Zeit eines gewissen Fortschritts im Beitrag der
christlichen Kirchen auf der Suche nach Mitteln und Wegen zur Schaffung von
Einheit und im Kampf der fortschrittlichen Krifte der ganzen Welt zur Festi-
gung des internationalen Friedens und sozialer Gerechtigkeit“ gewesen.3
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Dennoch wird es schwierig sein festzustellen, wieweit im einzelnen jeweils
der Einfluf des Staates bei der Handlungsweise des Moskauer Patriarchats geht.
So schreibt der der russischen Emigration in Frankreich entstammende Kenner
der gegenwirtigen Russischen Orthodoxen Kirche Nikita Struve z.B. zu dem
vor allem gegen das Okumenische Patriarchat gerichteten Hegemoniestreben
des Moskauer Patriarchats, das sich so auffillig mit den Interessen der Stalin-
schen Politik deckte: ,Der Orthodoxie von neuem in Moskau ihr Zentrum zu
geben, das sollte das Ziel der auswirtigen Politik des Patriarchen Alexius sein,
zumindest bis zum Tode Stalins. Eine solche Politik diente aber ausgezeichnet
den Plinen der Diplomatie Stalins, der die Kirche dazu gebrauchte, seinen Ein-
flufl in den Balkanlindern und im Mittleren Orient geltend zu machen und die
russische Emigration in den westeuropiischen Lindern zu neutralisieren. In
welchem Mafle der Patriarch sich in seiner auswirtigen Politik von seinem
religisen Gewissen leiten 13t und wo die Ausfithrung regierungsamtlicher Di-
rektiven beginnt, ist schwer zu entscheiden. Die enge Abhingigkeit der Kirche
vom Staat schafft hier unvermeidbar eine mehrdeutige Situation: Der Patriarch
Alexius kann durchaus glauben, dafl er, wenn er dem Staat dient, die Reinheit
der Kirche der Stabilitit ihrer Existenz opfert®.3s

Dariiber hinaus wird es die traditionelle Verklammerung von Religion und
Nationalismus in Osteuropa jedem ostlichen Kirchenfiihrer, ganz abgesehen von
allem dufleren Druck, schwer machen, sich bedingungslos gegen seine Staats-
regierung zu stellen, auch wenn er die ideologischen Voraussetzungen ihrer
Politik ablehnt.

III. GRENZEN DER LOYALITAT

Muf auch zugegeben werden, daf} offizielle Vertreter des Moskauer Patri-
archats immer wieder Aussagen von geradezu erschreckender politischer Ein-
seitigkeit gemacht haben, so sollte man sich dennoch davor hiiten, sie allzu vor-
schnell des Verrates am Christentum zu bezichtigen. Die Vertreter des Moskauer
Patriarchats stehen ja nicht nur unter einem persénlichen Druck. Und die Frage
ist nicht nur die, ob sie personlich zum Martyrium bereit sind, sondern wie sie
unter den gegebenen Umstinden noch ein irgendwie geordnetes kirchliches
Leben erhalten. Ganz zu Recht schreibt darum der in der Sowjetunion lebende,
seines Amtes enthobene und schon von daher gegeniiber seiner Kirchenleitung
bestimmt nicht unkritisch eingestellte Priester Sergij Zeludkov aus Pskov, wer
das Moskauer Patriarchat anklage, sage nicht die volle Wahrheit. ,Die volle
Wahrheit besteht darin, daf} die legale kirchliche Organisation keine Insel der
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Freiheit in unserer streng einheitlich organisierten, von einem einzigen Zentrum
aus gelenkten Gesellschaft sein kann®. Die russische Kirche stehe vor der Alter-
native ,zu versuchen, in den Untergrund zu gehen, der im gegebenen System
undenkbar ist,“ oder sich ,irgendwie in das System einzufiigen und einstweilen
diejenigen Méglichkeiten zu nutzen, die [der Kirche] belassen sind“. Die russi-
sche Hierarchie habe die zweite Moglichkeit gewihlt; denn ,eine andere Wahl
gab es nicht!“ % Dabei urteilt Sergij Zeludkov insofern fast zu pessimistisch, als
eine Kirche, die die ihr auch nach der restriktiven Gesetzgebung der Sowjet-
union verbliebenen Mbglichkeiten nutzt, indem sie den offiziell gestatteten
Gottesdienst, wo immer moglich, unverindert feiert, einzig dadurch schon einen
durchaus einzigartigen Raum der Freiheit darstellt, ist sie doch die einzige
Institution, die ihre Abweichung von der geltenden Staats-,Religion® damit an
entscheidenden Punkten &ffentlich leben kann. Es ist von daher auch kein Wun-
der, dafl der sowjetische Staat auch diesen Raum der Freiheit durch Kirchen-
schlieRungen und repressive Mafinahmen, besonders im Hinblick auf eine Be-
teiligung der Jugend am gottesdienstlichen Leben, nach Kriften zu schmélern
trachtet.

Daneben darf auch nicht iibersehen werden, dafl die Fithrungsspitze des Mos-
kauer Patriarchats sich keineswegs zu allen Zeiten als willfahriger Befehlsemp-
finger der Behorden erwiesen hat. Grofles Aufsehen hat es seinerzeit erweckt,
als Patriarch Aleksij und der HI. Sinod der Russischen Orthodoxen Kirche am
30.12.1959 zu Beginn der Chruschtschowschen Bedriickungswelle eine Reihe von
Geistlichen und Laien, darunter den Professor der Leningrader Geistlichen
Akademie fiir Altes Testament A. Osipov, namentlich mit dem Bann belegt
haben, weil sie nach ihrem Bruch mit der Kirche ,6ffentlich den Namen Gottes
geschmiht® hatten.” Zwei Monate spiter hat Patriarch Aleksij auf der Kon-
ferenz der sowjetischen Gesellschaft fiir Abriistung am 16.2.1960 in einer
duBerst sympathischen und geschickten Weise das Eintreten der Russischen
Orthodoxen Kirche fiir soziale Gerechtigkeit und ihren Beitrag fiir Entstehung
und Erhaltung des russischen Nationalstaates in Geschichte und Gegenwart her-
vorgehoben und in diesem Zusammenhang hinzugefiigt:

»In der Tat, ungeachtet alles dessen erleidet die Kirche Christi, die sich das
Wohl der Menschen zum Ziel gesetzt hat, von eben den Menschen Angriffe und
Schmahungen, und nichtsdestoweniger erfiillt sie ihre Pflicht und ruft die Men-
schen auf zu Frieden und Liebe. Auflerdem liegt in einer solchen Lage der
Kirche auch viel Trostliches fiir ihre gliubigen Glieder, denn was konnen alle
Anstrengungen der menschlichen Vernunft gegen das Christentum bedeuten,
wenn seine 2000jahrige Geschichte selbst fiir sich spricht, wenn alle feindlichen
Ausfille gegen es Christus selbst vorausgesehen hat und der Kirche die Ver-
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heiflung der Unerschiitterlichkeit gegeben hat, als er sagte, dafl auch die Pforten
der Hélle seine Kirche nicht tiberwinden werden®.38

Welches Maff an Vorsicht und an liebevollem Verstindnis fiir die Lage der
Kirche in Ruffland und deren Auflerungen notwendig ist, zeigt das Schicksal
des schon mehrmals erwdhnten Metropoliten Nikolaj. Als er bald nach der er-
wihnten Verurteilung der Apostaten und der Erklirung Patriarch Aleksijs von
seinen Pflichten als Leiter des Kirchlichen Auflenamtes der Russischen Ortho-
doxen Kirche enthoben wurde, erklirte das die gewthnlich gut unterrichtete
Emigrantenzeitschrift ,Posev® zunichst noch recht {iberzeugend damit, daff Me-
tropolit Nikolaj als einziges Mitglied des HI. Sinod der Russischen Ortho-
doxen Kirche mit einem entschlosseneren, hirteren Kurs dem Staat gegeniiber
nicht einverstanden gewesen und deshalb im HI. Sinod isoliert worden sei.3
Diese Erklirung wiirde gut dazu passen, dafl Metropolit Nikolaj stets als der
stirkste Verfechter einer kompromifilosen Loyalitit gegeniiber der sowjetischen
Auflenpolitik gegolten hatte. Indessen setzt sich die Deutung immer mehr durch,
dafl er, wie Nikita Struve ,aus absolut sicherer Quelle® erfahren haben will,
»nicht nur abgesetzt und iiberwacht, sondern mit Sicherheit auch ermordet wor-
den® ist.%0 Gerade er habe hinter der Verurteilung der Apostaten gestanden und
hinter der erwihnten Ansprache des Patriarchen. Tatsichlich sind vor allem
mehrere Umstinde seiner Beisetzung merkwiirdig. Und es fillt auf, dafl seine
Grabkapelle — anders als iiblich — bis heute, ganz offenbar aus der Befiirchtung
einer Martyrerverehrung heraus, unzuginglich gehalten wird. Das sollte Anlafl
geben zur Zuriickhaltung im Urteil auch iiber Metropolit Nikodim, den Nach-
folger Nikolajs in der Leitung des Kirchlichen Auflenamtes. Daf} er dhnlich wie
jener nationalrussische Ziele verfolgt und auch oft genug niitzliches Werkzeug
sowjetischer Auflenpolitik ist, sei unbestritten. Gerade die, die ihn besser ken-
nen, beurteilen ihn dennoch giinstig. Wie auch immer zu erkliren sein mag, daf§
er 1972 (!) seinen Posten als Prisident des Kirchlichen Auflenamtes der Russi-
schen Orthodoxen Kirche aufgeben mufite, so wird man das doch wohl kaum,
wie es J. G. W. Hoffmann in einem in Mainz gehaltenen Vortrag versucht hat,
damit begriinden konnen, daf} er 1967 (!) einmal allzu auffillig ,gelogen® habe,
als er ein Schreiben von zwdlf Gliubigen aus der Didzese Kirov (Vjatka) als
anonym und darum nicht beachtenswert bezeichnet hat.4t

IV. KONTINUIERLICHER RUF ZUR MITTE

Wenn das Verhalten des Moskauer Patriarchats zum Weltrat der Kirchen oft
auch in ganz offensichtlicher Entsprechung zu den Wiinschen der sowjetischen
Auflenpolitik steht, wenn es sich auch immer wieder als Erfiillungsgehilfe dieser
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Politik erweisen mufte, wenn die Begriindung einer Mitarbeit in der Skume-
nischen Bewegung ebenso wie die Verweigerung solcher Mitarbeit auch zuweilen
eindeutig politisch motiviert wurden, so darf doch nicht iibersehen werden, daf}
die Russische Orthodoxe Kirche in ihren Stellungnahmen zur 8kumenischen Be-
wegung, ob diese nun Ablehnung oder Zustimmung enthielten, stets, unbeirrt
von allen duferen Notwendigkeiten, bestimmte dogmatische Auflerungen wie-
derholt und darin eine unleugbare Unabhingigkeit von den Bediirfnissen der
sowjetischen Politik bewiesen hat. So lehnte sie 1948 eine Mitgliedschaft im
Weltrat der Kirchen eben nicht nur aus den erwihnten politischen Motiven her-
aus ab, sondern ebenso und vielleicht zuerst auch deswegen, weil sie der Uber-
zeugung war, daf ,die Skumenische Bewegung im heutigen Arbeitsplan des
_Weltrats der Kirchen® nicht zum Nutzen der Kirche Christi und allzu vorzeitig
die Uberzeugung von der Maglichkeit einer Wiedervereinigung der Einen, Hei-
ligen, Katholischen*? und Apostolischen Kirche aufgegeben hat® und damit, dafl
sich ,die iiberwiegend protestantische Zusammensetzung der Edinburgher Kon-
ferenz von 1937 — ob sie nun einen Miflerfolg erlitten hat oder nur in Voraus-
sicht eines solchen — beeilt hat, Versuche zu einer gnadenhaften Wiedervereini-
gung der Kirchen einzustellen®. Schon 1948 klagte sie, daf ,,im Verlauf der ver-
gangenen 10 Jahre (von 1937-1948) der Gedanke einer Wiedervereinigung der
Kirchen auf dem Feld der Dogmatik und der Glaubenslehre in den Dokumenten
[der Skumenischen Bewegung] nicht mehr erdrtert wird — ihr wird eine zweit-
rangige pidagogische Bedeutung fiir eine kiinftige Generation beigemessen®. So
gewihrleiste ,die heutige Skumenische Bewegung nicht das Werlk der Wieder-
vereinigung der Kirchen mit gnadenhaften Mitteln und Wegen®. Ebenso dogma-
tisch war das Urteil, die Skumenische Bewegung begniige sich mit einer ,Sen-
kung der Forderungen zur Bedingung einer Vereinigung bis auf einzig die An-
erkennung Christi als unseren Herrn®. Das sei eine Verkiirzung der ,christ-
lichen Glaubenslehre bis auf lediglich den Glauben ... der nach dem Wort des
Apostels auch den Dimonen moglich ist (Jak 2,19; Mt 8,29; Mk 5,7) 48

Auch als die Russische Orthodoxe Kirche sich der 8kumenischen Bewegung
zuwandte und Metropolit Nikolaj sein #uflerst freundlich gehaltenes Send-
schreiben an die Teilnehmer der Sitzung des Zentralausschusses auf Rhodos vom
19.-29. 8. 1959 richtete, wurden die dogmatischen Bedenken wiederholt:

,Zugleich halte ich es fiir nétig, die Hoffnung darauf auszudriicken, daf} die
sozialen Anliegen des Weltrats der Kirchen nicht das Hauptziel der Skumeni-
schen Bewegung verdecken werden, das in der Erzielung der Einheit des Glau-
bens besteht, die durch viele Abweichungen zerbrochen ist*, schrieb der Metro-
polit damals.4 Am 13.5.1958 hatte er diese dogmatischen Bedenken noch deut-
licher formuliert, als er ,die Mangelhaftigkeit der dogmatischen Grundlage der
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Vereinigung (die Anerkennung Jesu Christi als Gott und Heiland),% das Suchen
nach Kompromissen anstelle der Einheit im Glauben und das deutliche Schwer-
gewicht auf sozialpolitischen Problemen, anders ausgedriickt, die Bevorzugung
der Gestaltung der Erde vor dem himmlischen Heil“ kritisiert hatte.4®

V. KRITIK AN DER MISSIONSKONFERENZ VON BANGKOK

Dieses Unbehagen der Russischen Orthodoxen Kirche an der Vernachlidssigung
der dogmatischen Dimension und der Verdringung des ersten Ziels der 6kumeni-
schen Bewegung, die Einheit der Kirche im Sinne einer Riidkkehr zur Tradition
der Urkirche zu verwirklichen, durch andere Zielsetzungen hat die Stellung-
nahmen der Russischen Orthodoxen Kirche zum Weltrat der Kirchen zu allen
Zeiten durchzogen. Und dies geschah ganz unabhingig davon, ob sich die Russi-
sche Orthodoxe Kirche nun wegen dieser Mingel von der Mitarbeit ausschlof}
oder ihnen zum Trotz an der 6kumenischen Bewegung beteiligte. Der ,, Aufruf
des Patriarchen von Moskau und Ganz-Ruflland Pimen und des Hl. Sinod der
Russischen Orthodoxen Kirche an den Zentralausschufl des Weltrats der Kirchen®
vom 7.8.1973 hat diesem schon stets geduflerten Unbehagen neuen Ausdruck
verlichen. Zwar bezieht sich die Kritik in dem Aufruf zunichst nur auf die Er-
gebnisse der Bangkoker Missionskonferenz vom Frithjahr 1973, insbesondere
den von dieser Konferenz verabschiedeten ,Brief an die Kirchen®. Der Ver-
sammlung von Bangkok wurde vorgeworfen, sie habe ausgerechnet ,diejenige
Seite des Heilsprozesses® verschwiegen, ,,ohne die der Begriff Heil selbst seinen
wesentlichen Sinn verliert. Man habe zwar von verschiedenen Dimensionen
des Heils gesprochen, aber ,keinen Raum gefunden fiir die grundlegende ,verti-
kale® Dimension®. Die Russische Orthodoxe Kirche hat dann auch die in dem
Bangkoker Schreiben ausgedriickte Auffassung, ,dafl es beim Fehlen von der
Wiirde des Menschen gemiflen Existenzbedingungen undenkbar ist, auch nur
von Heil heute zu sprechen®, verworfen. Heil sei nicht ein bestimmter sozialer
Zustand, sondern ,,die Hinfithrung des Menschen zur Fiille des Seins aus jedem
beliebigen Zustand heraus®. Mit dieser Feststellung hat die Russische Orthodoxe
Kirche, gewollt oder ungewollt, auf die Bedingungen verwiesen, unter denen sie
selbst allein ihre Sendung erfiillen kann. Insofern ist das Sendschreiben von
1973 cines der schonsten Zeugnisse dafiir, wie sie ihren Auftrag unter den ihr
auferlegten Bedingungen versteht.

Dafl die Erklirung zur Bangkoker Missionskonferenz mehr ist als nur die
Auflerung momentanen Unbehagens, zeigt vor allem die Verurteilung ,eines
gewissen Bestrebens, ohne Verbindung mit der Vergangenheit zu leben®, und
der an die Bangkoker Konferenz gerichtete Vorwurf, Tendenzen nachzugeben,
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»in deren Folge das Wesen Seines Evangeliums selbst verschwiegen wird aus der
falschen Furcht heraus, unzeitgemifl zu erscheinen und an Popularitit zu ver-
lieren®, sich somit gegen Rém 1,16 des Evangeliums zu schimen und gegen
Gal 1,10 das Wohlgefallen der Menschen zu suchen.4?

Der Verdacht liegt nahe, das Moskauer Patriarchat habe mit seiner kritischen
Stellungnahme nur einmal wieder mehr die Ziele des Sowjetstaates verfolgt,
wenn es die zu beobachtende Verhirtung der sowjetischen Auflenpolitik mit der
Verhirtung seiner Position in der ékumenischen Bewegung begleite. Es diirfte
deutlich geworden sein, dafl man mit einer gewissen Abhingigkeit der Auflen-
politik der Russischen Orthodoxen Kirche von der des sowjetischen Staates in
jedem Falle rechnen mufl. Aber das Kriftespiel — und das gilt fiir alle die Fille,
von denen bisher gesprochen wurde — ist doch weit komplizierter, als es verein-
fachende Darstellungen erkennen lassen. Die russische Kirche hat selbst, ganz
abgesehen von aller staatlichen Einwirkung, stets einen mehr dkumenefreund-
lichen und einen mehr kumenefeindlichen oder zumindest in dieser Beziehung
zuriickhaltenderen Fliigel gehabt. Die Abhingigkeit vom Staat wird sich mehr
darin zeigen, dafl dieser je nach seinen Interessen einmal den einen, ein ander-
mal den anderen Fliigel unterstiitzt und zu Worte kommen 14fit, und weniger
darin, daf er die Kirche zu Auflerungen zwingt, die in ihr iiberhaupt nicht ver-
treten werden.#® Und wer will behaupten wollen, dafl es dem Fliigel, der sich
dann durchsetzt, allein oder vornehmlich um Zielsetzungen geht, die im Inter-
esse des Staates liegen!

So scheint es, wird man in allem Pochen auf die Betonung der dogmatischen
Dimension; in jeder Warnung vor oberflichlichen Arrangements; in jedem Hin-
weis auf die ungebrochene Tradition der Orthodoxen Kirche und ihren geist-
lichen Reichtum; in jeder Ablehnung eines rein diesseitig-oberflichlichen Ver-
standnisses vom Heil; insbesondere aber in dem Hinweis darauf, dafl Heil im
christlichen Verstindnis ,,die Hinfithrung des Menschen zur Fiille des Seins aus
jedem beliebigen Zustand heraus® ist; wird man in jeder Warnung vor der
Suche nach Einheit durch Minimalkonsense allemal die gensine Stimme der
Russischen Orthodoxen Kirche héren kdnnen, selbst wenn der Zeitpunkt, an
dem sie laut wird, nicht immer von ihr gewihlt sein mag.

Dariiber hinaus ist es der Russischen Orthodoxen Kirche mit ihrer Erklirung
zur Missionskonferenz von Bangkok besser gelungen als anderen Kritikern,
Heil in jenem tieferen Sinne und politisches Engagement sachgemifl aufein-
ander zu beziehen. Sie hat ndmlich, anders als evangelikale Kreise, die eine
politische Betitigung der Kirche rundweg ablehnen, in ihrer Kritik begriifit, dafl
sich die Missionskonferenz von Bangkok ,nicht mit einem engen Verstindnis
vom Heil als der Sorge ausschlieflich um das personliche geistliche Wohl unter
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Mifachtung einer titigen Erfiillung des Gebotes der Nichstenliebe begniigt* hat.
Sie hat es begriifit, daf die Missionskonferenz Siinde nicht nur individualistisch
verstanden und vom ,Kampf gegen die Siinde nicht nur in sich selbst, sondern
auch in der Gesellschaft® gesprochen hat. Und ebenso hat sie den Aufruf zur
Beteiligung am Kampf gegen soziale Ungerechtigkeit, Rassendiskriminierung,
Verletzung der Menschenwiirde usw. positiv hervorgehoben. Nicht dafl diese
Dinge im Weltrat der Kirchen eine Rolle spielten, sondern dafl das Wesentliche,
das proprium christlichen Glaubens und christlichen Einheitsstrebens dariiber
verschwiegen wurde, dafl nicht mehr deutlich wurde, dafl soziale Verdnderun-
gen evtl. Konsequenz, aber nie Gegenstand des christlichen Glaubens sein kon-
nen,*® das ist der Vorwurf der Russischen Orthodoxen Kirche an die Konferenz
von Bangkok. Es wurde nichts ,iiber das letzte Ziel der Erlosung,5® nimlich iiber
das ewige Leben in Gott gesagt; und es gibt auch keinen geniigend deutlichen
Hinweis auf die sittliche Liuterung und Vervollkommnung als einer unerlifi-
lichen Bedingung, es zu erreichen®. — Es sollte die Christen aus den westlichen
Traditionen nachdenklich stimmen, daf} dieser Aufruf zur Konzentration auf
die Mitte ausgerechnet von einer Kirche riihrt, die auch von rémisch-katho-
lischen Theologen gelegentlich als eine ,,ungliickliche VerstofRene, eine Unfrucht-
bare®, bezeichnet wurde, deren Charakteristika ,unbestritten Stillstand und
Erstarrung, Zerbrockelung und Verfall® seien, und die Adolf v. Harnack in
liberal-protestantischem Hochmut als ein ,nahezu abgestorbenes hifiliches Ge-
bilde, an dem nur einige Glieder, aber nicht die vornehmsten, noch leben, dessen
edlere Teile incrustiert sind®, geschmiht hat.5

Wird man in den dogmatischen Aussagen allemal damit rechnen konnen, dafl
die russische Kirche ihr eigenes Wort sagt, so sollte man daraufhin auch iiber-
priifen, ob nicht auch die sozialpolitischen Aussagen, die in der Erkldrung zur
Konferenz von Bangkok in so gliicklicher Weise mit den dogmatischen verbun-
den sind, die tatsichlichen Auffassungen der Russischen Orthodoxen Kirche in
gewissem Mafle wiedergeben. Es scheint so, daff das iiberall dort der Fall ist,
wo die russische Kirche sich allgemein zum Verhiltnis von Indikativ und Im-
perativ des christlichen Glaubens geduflert hat, wihrend die konkreten Stellung-
nahmen bis in die Formulierungen hinein den Stempel sowjetischen Ursprungs
tragen. Freilich ist es der Russischen Orthodoxen Kirche nie so eindeutig gelun-
gen wie der Synode der Bischofe der Orthodoxen Kirche in Amerika, einer
Kirche, die 1970 vom Moskauer Patriarchat die noch heute in der Gesamtortho-
doxie z.T. umstrittene Autokephalie erhielt5? und in einem Sendschreiben zu
»Christlicher Einheit und Okumenismus® Stellung genommen hat, auf die Rela-
tivitdt aller politischen Aussagen der Kirche zu verweisen, wenn sie schrieb, daff
»Menschen in sikularen Ideologien zu vereinigen® bedeute, ,sie in der Vermen-
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gung und Vermischung von Gut und Bése zu vereinigen, denn alles, was von
dieser Welt ist, ist notwendig relativ und unausweichlich unvollkommen®.53
Eindeutige dogmatische Aussagen nicht mehr fiir méglich zu halten, in Fragen
der politischen Ethik aber das notwendig Relative zu verkennen, erscheint als
eine Gefahr, vor der die Bischofe der Orthodoxen Kirche in Amerika damit
nicht zu Unrecht gewarnt haben.

Daf! die Russische Orthodoxe Kirche in dem Sendschreiben zur Missionskon-
ferenz von Bangkok mit ihrer eigenen Stimme gesprochen hat, diirfte vor allem
aus der Tatsache hervorgehen, dafl fast zum gleichen Zeitpunkt dhnliche ortho-
doxe kritische Stellungnahmen zum Okumenismus laut wurden. So diente aus-
gerechnet das fiinfundzwanzigjihrige Bestehen des Ukumenischen Rates dem
Patriarchat Konstantinopel zum Anlafl fiir einen deutlichen, wenn auch ver-
gleichsweise zuriidkhaltend formulierten Riickruf zur eigentlichen Aufgabe der
okumenischen Bewegung.5* Dem stindigen Mahnen der Russischen Orthodoxen
Kirche, den Weg einer theologischen Einheit zu suchen und sich nicht mit einem
Minimalkonsens zufriedenzugeben — so schon in der Erklirung von 1948 — ent-
spricht das bereits erwihnte, viel zu wenig beachtete Sendschreiben der Ortho-
doxen Kirche in Amerika. Dieses Sendschreiben beweist, dafl sich mit der neuer-
lichen Kritik der Russischen Orthodoxen Kirche am Weltrat der Kirchen, wenn
schon wirklich nicht die ganze russische Kirchenfiihrung dahinter stehen sollte,
eine Richtung Gehor verschafft hat, die sich durchaus kirchlichen, eben mehr
konservativen Zielsetzungen verpflichtet weifl. Ganz im Sinne schon der Mos-
kauer Erklirung von 1948 wendet sie sich gegen einen falschen Relativismus, der
sich z.B. da zeige, wo die ,gemeinsame Suche nach der Wahrheit® durch die
Suche nach dem ,Minimum des christlichen Glaubens® ersetzt wird, wobei unter
diesem Minimum ,manchmal lediglich die Nicht-Leugnung Christi auf dem
alleroberflichlichsten Niveau® gemeint ist. ,Die einzige Aufgabe des Ukumenis-
mus® wird dann darin gesehen, ,das Minimum an Einheit, das bereits unter
Christen besteht, zu manifestieren, statt die Fiille der Einheit in Gott jenseits
aller Widerspriiche zu entdecken, die den Orthodoxen zufolge verlorengegan-
gen ist“.

Ergebnis

1. Bis in den Wortlaut hinein lassen die Stellungnahmen der Russischen
Orthodoxen Kirche zum Okumenismus zuweilen erkennen, dafl die russische
Kirche in ihrem Handeln nach auflen unfrei und weithin abhingig ist von Ab-
sichten und Notwendigkeiten der sowjetischen Auflenpolitik. Diese Abhingig-
keit spiegelt sich vor allem in den ihr abgetrotzten Stellungnahmen zu konkre-
ten politischen und sozialen Fragen.
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2. Jedoch sollte in jedem Einzelfall die Moglichkeit gepriift werden, ob die
russische Kirche im Zusammenspiel mit dem sowjetischen Staat je und je auch
eigene, zuweilen auch genuin kirchlich-christliche Ziele verfolgt.

3. In ihren Stellungnahmen zu Fragen des Okumenismus hat die russische
Kirche kontinuierlich nach einer stirkeren Beachtung der dogmatischen Dimen-
sion verlangt und gefordert, kirchliche Einheit durch Ubereinstimmung in
Dogmatik und Doxologie zu suchen und im Trachten nach der Fiille der Einheit
und Wahrheit in Christus den Weg oberflichlicher Minimalkonsense zu meiden.

4. Besonders in ihrer Stellungnahme zur Bangkoker Missionskonferenz von
1973 hat die russische Kirche gliicklicher als andere Kritiker auf inneren Bezug
und Rangordnung von christlichem Heil und sikularem Engagement der Chri-
sten verwiesen.

5. Die Stellungnahme zur Bangkoker Missionskonferenz von 1973 erweist
sich in Ausrichtung und Zielsetzung als genuin orthodoxes Zeugnis auch durch
ihre Ubereinstimmung mit hnlichen gleichzeitigen Stellungnahmen anderer
orthodoxer Kirchen.

6. Ungeachtet aller Verfolgungen und Einschrinkungen hat sich die russische
Kirche — oft auch durch ein Nachgeben gegeniiber staatlichen Forderungen — einen
einzigartigen Raum der Freiheit wahren kénnen und ,in unserem Jahrhundert
ein nahezu einzigartiges Mafl an Bewihrung erreicht®.55

7. Die westlichen Kirchen sollten sich priifen, ob sie sich nicht im ureigenen
kirchlichen Bereich von Sakramentsvollzug, Evangeliumsverkiindigung und per-
sonlicher Heiligung sachfremden sikularen sog. ,Zwingen“ stirker gebeugt
haben als die Russische Orthodoxe Kirche.

8. Die Teilnahme der Russischen Orthodoxen Kirche an der Skumenischen
Bewegung dient auch der Erhaltung ihres organisatorischen Aufbaus dadurch,
daf der ihr feindliche Staat sie fiir politische Erkldrungen mifibraucht. Ob sich
ihre Beteiligung an der kumenischen Bewegung fiir alle Partner letztlich positiv
auswirken wird oder nicht, wird davon abhingen, ob die westlichen Kirchen
aus den Erkldrungen russischer Kirchenvertreter die ureigene Stimme der russi-
schen Orthodoxie herauszuhdren verstehen oder ob sie alle ihre politischen
Stellungnahmen fiir bare Miinze nehmen und die russische Kirche je nach eigener
ideologischer Ausrichtung ausschliefflich oder vornehmlich danach als ganze
positiv oder negativ beurteilen. Die Mitgliedschaft der Russischen Orthodoxen
Kirche im Weltrat der Kirchen bedeutet fiir die anderen Mitgliedskirchen darum
letztlich das, was diese aus ihrer Mitgliedschaft zu machen wissen.
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ANMERKUNGEN

* Mit Anmerkungen versehene Fassung eines Referats, gehalten bei einem Sympo-
sion zum Thema ,Politisierung und Okumenismus® im Institut fiir Europdische Ge-
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1 Vgl J. S. Curtiss, Die Kirche in der Sowjetunion (1917-1956), Miinchen 1957, 276;
Johannes Chrysostomus [OSB], Die russische Kirche in und nach dem Zweiten Welt-
krieg (= Kirchengeschichte Rufllands der neuesten Zeit, III. Bd.), Miinchen-Salzburg
1968, 41{.

2 Vgl. N. Zernow, Die Ostkirchen und die 6kumenische Bewegung im 20. Jahrhun-
dert, in: R. Rouse und St. Ch. Neill, Geschichte der 6kumenischen Bewegung, 2. Teil,
Gottingen 1958, 317-358.

3 Die Orthodoxe Kirche hat im Laufe ihrer Geschichte das Prinzip selbstindiger,
von einem eigenen Oberhaupt geleiteter sog. autokephaler Territorialkirchen entwik-
kele. Vgl. A.Schmemann, A meaningful storm. Some reflections on autocephaly,
tradition and ecclesiology = St. Vladimir’s Theological Quarterly ... published by
the faculty of St. Vladimir’s Orthodox Theological Seminary. J. Meyendorff, Editor,
New York 1-2/1971, 3-27.

4 Dejanija sove$tanija glav i predstavitelej avtokefal’nych pravoslavnych cerkvej v
svjazi s prazdnovaniem 500-letija avtokefalii Russkoj Pravoslavnoj Cerkvi 8-18 ijulja
1948 goda, T. I und II, Moskau 1949.

5 Das Patriarchat Alexandrien lief sich durch das Patriarchat Antiochien offiziell
vertreten.

6 Nikita Struve liefl in seinem sonst sehr hilfreichen und insgesamt zuverlissigen
Buch ,Die Christen in der UdSSR®, Mainz 1965, 109, ohne jeden Anhalt an den Kon-
ferenzakten, auch den Patriarchen von Jerusalem und Erzbischof Makarios [IL.] von
Zypern der Einladung zur Konferenz Folge leisten.

7 Nach dem altkirchlichen Prinzip der Selbstindigkeit bischoflich geleiteter 6rtlicher
Kirchen werden die orthodoxen autokephalen Kirchen noch heute ,Ortskirchen® ge-
nannt, obwohl sie so riesige Territorien wie das der Sowjetunion (mit Ausnahme
Georgiens) umfassen kdnnen.

8 Dejanija II 436.

9 N. Struve 111 ff.

10 N, Struve 114; vgl. A. Vedernikov in: Zurnal Moskovskoj Patriarchii [ZMP],
Moskau 4/1954, 64—72; ders. in: ZMP 8/1954, 46-53; ders. in: ZMP 7/1954, 76-78.

11 A, Vedernikov in: ZMP 8/1954, 53.

12 Das von Peter d. Gr. 1721 abgeschaffte Moskauer Patriarchat wurde auf dem
Konzil der Russischen Orthodoxen Kirche in den Tagen der Oktoberrevolution des
Jahres 1917 wiedereingefiihrt. Um eine Kollision der Jubilien von Patriarchatseinfiih-
rung und Oktoberrevolution zu vermeiden, wird das erstere iiblicherweise im darauf-
folgenden Jahre begangen. Die Moskauer Patriarchatszeitschrift begriindete die Ver-
legung 1958 indessen offiziell vornehmlich mit der eine Jubiliumsfeierlichkeit hindern-
den Winterkilte (ZMP 6/1958, 4).

18 Nikolaj [Jaru$evi¢] in: ZMP 6/1958, 67-73. Hierzu und zum folgenden wgl.
N. Struve 116-127.

14 Ebd. 69.

61



15 Nikolaj [Jarudevid] in: ZMP 9/1958, 29-32. Die in dieser Uberschrift enthaltene
Angabe, die Rede sei in Amsterdam gehalten worden, widerspricht der Darstellung des
Ablaufs der Begegnung: ZMP 9/1958, 22-29 (bes. S. 24).

18 Aysfiihrlicher Bericht: ZMP 10/1959, 42-54.

17 ZMP 9/1959, 8 f.

18 VY, Borovoj in: ZMP 2/1961, 69-75.

19 7MP 8/1961, 7. — Das in diesen Worten ausgedriickte orthodoxe Selbstbewufit-
sein mag manchen abendlindischen Christen schockieren, doch sollte man sich stets
dessen bewufit bleiben, dafl — von dhnlichen rémisch-katholischen Stellungnahmen vor
dem Zweiten Vaticanum einmal abgesehen — die Begegnung mit den Orthodoxen
Kirchen im Protestantismus zwar ekklesiologisch anders bewertet und der orthodoxe
Standpunkt dort giinstiger beurteilt wird, dafl man indessen im Westen oft noch
weniger als auf orthodoxer Seite bereit ist, auf das Zeugnis der anderen zu héren und
Skumenische Bewegung weithin nur als Belehrung der anderen auffafit.

20 So kénnte die Riickberufung Vitalij Borovojs vielleicht verstanden werden. Auch
das wohl nicht allein durch seinen Gesundheitszustand bedingte Ausscheiden Metro-
polit Nikodims aus dem Amt eines Leiters des Kirchlichen Auflenamtes der russischen
Kirche kénnte Zeichen einer verinderten Bewertung der Skumenischen Bewegung
sein. Doch ist bei einer derartigen Deutung erhdhte Vorsicht geboten.

2 §o der Patriarchatsverweser Metropolit Sergij (Stragorodskij) in einem Send-
schreiben vom 7. 11. 1942 (J. S. Curtiss 275).

31 S Curtiss 279,

2 Im Unterschied zum lateinischen ,Requiem® ist die Panichida kein eucharistischer
Gottesdienst.

24 Anspielung auf die Bittektenie der Chrysostomusliturgie mit der Bitte um das
»Gute und Niitzliche fiir unsere Seelen® (so nach dem kirchenslawischen Text).

2 ZMP 4/1953, 3.

26 N. Struve 114,

21 ZMP 9/1973, 5-7; deutsch: OR 4/1973, 530-533.

28 Dejanija II 435.

20 7ZMP 6/1958, 69.

30 ZMP 8/1961, 7.

3t ZMP 9/1959, 8.

32 ZMP 8/1974, 16-23.

i 0] T g

34 Ebd. 18.

3 N. Struve 102 f.

% S, A. Zeludkov in: Vestnik Russkogo Studeneskogo Christianskogo Dvi¥enija,
Paris-New York 103 (1/1972), 156158, 157; deutsch: Informationen aus der Ortho-
doxen Kirche, hrsg. vom Kirchlichen Auflenamt der Evangelischen Kirche in Deutsch-
land, Frankfurt, Sondernummer — Materialsammlung [1973] 48-51.

37 ZMP 2/1960, 27.

38 ZMP 3/1960, 34 f.

3 Zitiert nach: Kirche im Osten [KiO]. Studien zur osteuropiischen Kirchen-
geschichte und Kirchenkunde. In Verbindung mit dem Ostkircheninstitut hrsg. von
R. Stupperich [bis 1962: Stuttgart, ab 1963: Gottingen] V/1962, 135.

40 N. Struve 338 {.

62



#1 Vgl. dazu G. Simon, Die Kirchen in Ruflland. Berichte. Dokumente, Miinchen
1970, 114 f.; KiO 11/1968, 108-113; M. Bourdeaux, Patriarch and Prophets. Persecu-
tion of the Russian Orthodox Church Today, New York-London 1970, 125-154. Ver-
treter des Moskauer Patriarchats erkliren die Widerspriichlichkeit der Aussagen ge-
legentlich damit, dal dem Metropoliten zunichst nur eine Kopie vorgelegen habe, die
die Namen und Anschriften der Unterzeichneten nicht enthielt. Die Richtigkeit einer
solchen Erklirung wird sich nur schwer beweisen oder widerlegen lassen.

42 Sobornoj.

4 Dejanija II 435f. — 1954 schon hatte A.Vedernikov die Vernachlissigung der
Sektion ,Glauben und Kirchenverfassung® und die religidse Sinnentleerung bei einem
ausschliefilich auf die Fragen irdischer Ordnung gerichteten Engagement beklagt (ZMP
8/1954, 46, 53) und die Neigung zur Einigung auf der Basis eines Minimalkonsensus
geriigt (ZMP 4/1954, 69).

44 ZMP 9/1959, 8.

45 Anders als 1948, wurde aber der entsprechende Passus der Basisformel jetzt rich-
tig wiedergegeben.

46 7ZMP 6/1958, 70.

47 ZMP 9/1973, 5 f. — dt. Text OR 4/1973, 530-533.

48 Auf dem Gebiet dogmatischer Aussagen wird man damit {iberhaupt nicht rech-
nen kdnnen, wohl aber bei den von vornherein einseitigen politischen Erklirungen zu
konkreten politischen Ereignissen.

4 Dies wurde besonders deutlich in den Thesen der Reihe IV und V, die die Russi-
sche Orthodoxe und die finnische lutherische Kirche zum Abschlufl ihres 3. theologi-
schen Gesprichs vom 23. bis 28. 5. 1974 gemeinsam formuliert haben. Thesenreihe V
ist dabei, sicher auf russischen Wunsch, ausschlieflich der Bangkoker Missionskonferenz
gewidmet (ZMP 8/1974, 67-71, bes. S. 70).

50 Auch hier steht im Russischen das Wort ,spasenie®, das im Sinne der Bangkoker
Konferenz sonst mit ,Heil® iibersetzt wurde.

51 Zitiert nach: F. Heiler, Die Ostkirchen, Miinchen-Basel 1971, 1-3.

52 Vgl. K. Ch. Felmy, Die Autokephalie der orthodoxen Metropolie in Amerika und
die Aussichten fiir ein panorthodoxes Konzil = OR 1/1973, 92-103.

53 Encyclical Letter of the Synod of Bishops of the Orthodox Church in America
on Christian Unity and Ecumenism = The Orthodox Church. Published by the
Metropolitan Council of the Orthodox Church in America, John Meyendorff, Editor,
New York May 1973, 5-7. — Ahnlich hatte schon A. Vedernikov vom Moskauer Patri-
archat geurteilt, als er 1954 schrieb: ,Keine Hoffnung, die mit dieser Welt verbunden
ist, kann echt christlich sein, auch deshalb, weil sie nicht imstande ist, der Vereinigung
der Christen in der Kirche Christi zu dienen® (ZMP 8/1954, 52).

5 Erklirung des Okumenischen Patriarchats zum fiinfundzwanzigsten Bestehen des
Okumenischen Rates der Kirchen = OR 4/1973, 524-529.

5 P. Hauptmann, Die Katechismen der Russisch-orthodoxen Kirche. Entstehungs-
geschichte und Lehrgehalt, Géttingen 1971, 8.
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Bemerkungen zu den Konsensustexten iiber die Taufe und
Fucharistie, besonders aus der Sicht der Orthodoxie

VON ATHANASIOS BASDEKIS

In den folgenden Ausfithrungen wird der Versuch unternommen, die von der
Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung im Juli/August 1974 verab-
schiedeten Studien {iber die Taufe und Eucharistie kritisch vor allem aus der
Sicht der Orthodoxie zu betrachten.! Das bedeutet jedoch nicht, dafl hier eine
ausfiihrliche inhaltliche Analyse oder ein orthodoxer Kommentar vorgelegt
werden soll. Vielmehr sollen hier einige wichtige Punkte der Studien herausge-
griffen und einige Fragen oder Anmerkungen, die sich aus der Sicht der ortho-
doxen Kirche bzw. fiir die orthodoxe Kirche ergeben, zwecks einer weiterfiih-
renden Diskussion herausgestellt werden. Welche Bedeutung den Accra-Studien
beigemessen wurde, kann man der Anmerkung von Lukas Vischer entnehmen,
der in seinem Vorwort zu den Accra-Dokumenten folgendes sagt: ,Denn so sehr
es zutreffen mag, dafl die Ubereinstimmung allein noch keine lebendige Einheit
herbeizufithren vermag, so ist doch ohne Ubereinstimmung in den fundamen-
talen Fragen des Glaubens weder ein konkretes gemeinsames Zeugnis noch die
Verwirklichung der Einheit in konkreten geschichtlichen Situationen denkbar
und méglich.“2 Der den Studien angeschlossene Bericht iiber die Entstehung3
und die etappenweise gefithrten Diskussionen zu dieser Thematik unterstreicht
dies. Fiir die orthodoxen Kirchen bedeutet diese Feststellung, daf} sie angesichts
der von ihnen in der jiingsten Vergangenheit geduflerten Kritik an dem Oku-
menischen Rat der Kirchen hinsichtlich seiner mehr soziopolitisch und weniger
theologisch geleisteten Arbeit* gerade diesen Konsensusstudien eine besondere
Aufmerksamkeit schenken sollten.

1z

Der Text iiber die Taufe, gegliedert in sechs Abschnitte, beginnt mit der Ein-
setzung und Bedeutung der Taufe (I und II). Allem voran wird im Anschluf}
an Edinburgh 1937 festgestellt, daff Taufe und Abendmahl ihren Ursprung in
dem haben, was Jesus wihrend seines Erdenlebens gesagt und getan hat. Sie
haben im Gemeinschaftsleben der Kirche seit frither Zeit eine zentrale Stellung
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eingenommen. Die Sakramente sind Christi Gaben an seine Kirche (I,1). Diese
zentrale Aussage, die von allen Kirchen vorbehaltlos bejaht werden kann, wird
im zweiten Abschnitt iiber die Bedeutung der Taufe weitergefithrt: Im Namen
Jesu getauft zu sein bedeutet a) Teilhabe an seinem Tod und an seiner Auf-
erstehung (Mk 10,38 und Rém 6,3—4), wodurch er ,unsere Siinden und die Siin-
den der ganzen Welt auf sich nahm, damit sie vergeben und ausgeldscht werden®
(I1,2), b) Gabe des Geistes und Einverleibung in den Leib Christi, d.h. der
Kirche, in der die Taufe als eine Gabe der erlosenden Liebe Gottes fiir die
Kirche und die an Christus Glaubenden verstanden wird (II,3), und c) eine
persdnliche Verpflichtung fiir eine verantwortliche Gliedschaft im Leibe Christi,
die den Glauben fiir den Empfang des Heils durch die Taufe voraussetzt (II,4).
Auf diesen ersten Abschnitt im einzelnen einzugehen, ist m. E. nicht notwendig.
Auch wenn hier eine breitere Fundierung durch Bibelzitate erwiinscht wire, so
kann doch mit Sicherheit gesagt werden, dafl hier allgemein christliches Lehrgut
iiber die Taufe unter Beriicksichtigung anthropologischer Gesichtspunkte seine
Formulierung gefunden hat.

Im Hinblick auf die Einheitsbestrebungen scheint mir der dritte Abschnitt iiber
die Implikationen der Taufe wichtig zu sein. Hier wird das angesprochen, was
m.E. von den Kirchen nicht mit letzter Konsequenz bedacht wird. Wenn die
Kirchen gemeinsam bekennen, daff die Taufe Einverleibung in den Leib Christi
bedeutet und somit als Band der Einheit verstanden wird, dann kann die Aus-
sage der Studie, die Taufe sei ,ein Ruf an die Kirchen, ihre Trennungen zu iiber-
winden und volle sichtbare Einheit zu erlangen® (III,5), nicht ernst genug ge-
nommen werden. Die Diskrepanz zwischen Unwiederholbarkeit und fehlender
gegenseitiger Anerkennung der Taufe einerseits und die engste Beziehung zwi-
schen Taufe und Abendmahl andererseits steht in direktem Gegensatz zu der
noch bestehenden Trennung der Kirchen, die dadurch aufgefordert werden, die
Bemithungen zur Wiederherstellung der kirchlichen Einheit ernsthaft fortzu-
setzen. Was Abschnitt IV, der die unterschiedliche Taufpraxis behandelt, an-
geht, so kann ohne Einschrinkung gesagt werden, dafl hier alle wesentlichen
Elemente der Taufe enthalten sind (IV, 8-11). Was dariiber hinaus von den
einzelnen Kirchen geglaubt und praktiziert wird (Kindertaufe, Glaubigentaufe,
Konfirmation oder Salbung bzw. Firmung), hat die Kommission im 5. Abschnitt
»Unterschiedliche Einstellung zur Taufinitiation innerhalb eines Glaubens® zum
Ausdruck gebracht. Das Bemiihen der Kommission, Verstindnis fiir die unter-
schiedliche Einstellung zur Taufpraxis bei den Konfessionen zu zeigen, ist in
der gesamten Studie spiirbar. Kontroverstheologische Positionen und historische
Unterschiede werden nicht einfach verwischt, sondern im jeweiligen konfessio-
nellen Anliegen verdeutlicht.
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Bei der Diskussion iiber die Taufe kann es eigentlich nicht darum gehen, ob die
Fiille der neutestamentlichen Tauflehre bei den Kirchen mit Kindertaufe oder
bei jenen, die die Gldubigen- bzw. Erwachsenentaufe praktizieren, liegt. Wenn
die Kirchen iiber Einsetzung, Inhalt, Bedeutung und Implikationen der Taufe
sich einig sind, dann diirfte wohl die unterschiedliche Praxis kein Hindernis
mehr fiir eine einheitliche Regelung des Taufproblems und fiir eine gegenseitige
Anerkennung der Taufe darstellen. Im Gegenteil, das absolute Ernstnehmen
dieser Tatsache miifite den Kirchen dazu verhelfen konnen, eine einheitliche
Taufpraxis herbeizufiihren. Den Kirchen mit der Praxis der Kindertaufe miifite,
wie die Studie formuliert, zugestanden werden: ,Die Notwendigkeit, dafl der
Tiufling selbst glaubt, wird durch diese Umgebung (Gemeinschaft) in keiner
Weise herabgemindert und noch weniger aufgehoben. .. Bei der Kindertaufe
tritt der Ritus also nicht an die Stelle des Glaubens, sondern er fordert den
Glauben® (V,14). In dhnlicher Weise sollten aber auch von den Kirchen mit
Kindertaufe die Vorziige und Werte der Gliubigentaufe entsprechend anerkannt
werden.

Die unterschiedliche Taufpraxis wird am Beispiel der Konfirmation oder Sal-
bung noch deutlicher. Hier begniigt sich die Studie nicht mit einer blofien Dar-
stellung der verschiedenen Positionen. Ausgehend vom innigsten Zusammen-
hang zwischen Taufe und Empfang des Heiligen Geistes als einzige sakramen-
tale Initiation betont die Kommission: ,,Solange Taufe und Salbung oder Kon-
firmation in einer einzigen Handlung verbunden werden, bringen beide Formen
sakramentaler Lehre und Praxis das eine grundlegende Prinzip zum Ausdruck,
dafl Einverleibung in Christus und Teilhabe an seinem Geist untrennbar sind®
(V,16). Damit stellt sich die Kommission hinter die Auffassung der altkirch-
lichen Tradition, was auch Taufpraxis der orthodoxen Kirchen ist. Der Vor-
schlag der Kommission jedoch hinsichtlich einer einheitlichen Regelung der Kon-
firmation in V,17 scheint in seiner zweiten Alternative mehr Fragen aufzuwer-
fen als eine Losung anzubieten. Wihrend die erste Alternative (Taufe und Kon-
firmation zusammen) als die angemessene und der Grundintention der Kom-
mission entsprechende zweifelsohne bejaht werden kann, wird durch die zweite
(Herausnahme der Konfirmation aus der Grundstruktur des Zuganges der
christlichen Gemeinschaft und Interpretation als eines Sakraments der Stirkung)
die erste Grundintention von der Untrennbarkeit zwischen Taufe und Konfir-
mation geschwicht, eine Auffassung, die die ganze Sache eher problematischer
machen diirfle. Die wichtigste Frage, die diesen Fragenkomplex betrifft, wird
den Kirchen mit Konfirmationshandlungen in V,18 gestellt. Wenn die Taufe
allein Einverleibung in den Leib Christi und zugleich Empfang des Heiligen
Geistes bedeutet, eine Initiation, die den Getauften zur eucharistischen Teil-
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nahme berechtigt, dann sind mit der Kommission diese Kirchen zu fragen, aus
welchen Griinden sie eine weitere Handlung dazwischensetzen und wie das Hin-
ausschieben der eucharistischen Teilnahme bei diesen Kirchen gerechtfertigt wird.
Die Angemessenheit der Sache liegt wohl darin, ,,dafl der Taufe mit Wasser
die Handauflegung oder Salbung folgen sollte® (V,19), eine Initiation, die mit
der Zulassung des Getauften zur Eucharistie besiegelt werden sollte.

Der letzte Abschnitt mit den Empfehlungen an die Kirchen ist wohl der wich-
tigste Teil dieses Textes. Die unterschiedliche Taufpraxis und die daraus ent-
stehenden Schwierigkeiten, eine einheitliche Lehre und Praxis iiber die Taufe
zustande zu bringen, scheinen die Kommission mit Recht dahin beeinfluflt zu
haben, dafl eine gegenseitige Anerkennung der Taufe nur auf der Basis der
altkirchlichen Tradition mdglich ist (so z.B. in VI,20,21). Daf bei der Formu-
lierung dieses Textes ostkirchliches, orthodoxes Lehrgut stark mitberiicksichtigt,
ja sogar expressis verbis aufgenommen wurde, ist offensichtlich. Die Empfeh-
lungen der Kommission in VI1,20,22,23 und 24 stellen auch an die Orthodoxie
einige Fragen. Zwar ist nach orthodoxer Auffassung die Taufe eine Sache, die
starke Gemeinschaftsbeziige aufweist, doch sieht es bei ihr so aus, dafy die Taufe
aus dem Gottesdienstleben im engeren Sinne herausgenommen zu werden droht.
Vollzug der Taufe im Anschluff an einen 6ffentlichen Gottesdienst ist nicht
gleichzusetzen mit der Forderung der Studie, die Taufe ,sollte im allgemeinen
wihrend eines offentlichen Gottesdienstes vollzogen werden“ (VI,20). Doch
betrifft diese Frage nicht nur die orthodoxen, sondern fast alle Kirchen. Das
gleiche gilt auch fiir die nichste Forderung der Kommission, das Sakrament der
Taufe an den groflen Festen der Kirche zu spenden, um den engen Zusammen-
hang zwischen der Taufe und dem Sterben, der Auferstehung mit Christus und
der Ausgieffung des Heiligen Geistes zu unterstreichen. Dies vor allem des-
wegen, weil rein praktische Griinde einer solchen Praxis entgegenstehen diirften.

Noch komplizierter scheint mir die in VI,22 und 23 ausgesprochene Frage, man
sollte jede Praxis vermeiden, die als ,, Wiedertaufe® interpretiert werden kénnte.
Die gegenseitige Anerkennung der Taufe ist in erster Linie ein zentrales Thema
der Ekklesiologie, weil davon der Zugang und damit die Zugehorigkeit zu einer
bestimmten Kirche abhingt. Diese Frage stellt sich nicht nur im Falle eines Kon-
fessionswechsels, sondern viel stirker bei dem Problem Mischehe. Fiir die
romisch-katholische und die reformatorischen Kirchen mag vielleicht dieses Pro-
blem in der Weise gelést worden sein, daf} sie die Kindertaufe dem Gewissen
der Eltern iiberlassen. Fiir die Orthodoxie hingegen, die das Problem Mischehe
auf der Basis der Oikonomia l6sen kann, ist die Sache noch komplizierter. In
Ldndern, wie der Bundesrepublik Deutschland und den Vereinigten Staaten, wo
die Zahl der konfessionsverschiedenen Ehen stindig zunimmt, kann meines
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Erachtens die Orthodoxie dieses Problem nur schwer auf der Basis des Prinzips
der Oikonomia, das nur bei Ausnahmefillen anwendbar ist, 16sen. Unter diesem
Gesichtspunkt diirfte man von der Studie ,,Die Oikonomie in der orthodoxen
Kirche®, die von der Interorthodoxen Kommission zur Vorbereitung der ,Hei-
ligen und Groflen Synode® fertiggestellt und den einzelnen Kirchen zum ein-
gehenden Studium iiberwiesen wurde, schon einiges zum Thema Mischehe —
Taufe erwarten.’

II.

Ahnlich wie die Studie iiber die Taufe ist auch die Eucharistiestudie aufgebaut.
Die ersten drei Abschnitte sind der Einsetzung, der Bedeutung und den Implika-
tionen der Eucharistie gewidmet. Abschnitt IV spricht von den Elementen der
Eucharistie und Abschnitt V schliefit die ganze Studie mit einigen ,,Empfehlun-
gen® an die Kirchen ab. Was vom Text iiber die Taufe hinsichtlich seiner Inten-
tion gesagt wurde, gilt hier in besonderem Mafle. Auch hier spiirt man das starke
Bemiihen der Kommission, in dem durch die Geschichte, aus welchen Griinden
auch immer, unterschiedlich gewachsenen Eucharistieverstindnis eine Annihe-
rung zwischen den Konfessionen zu erzielen. Die Feststellung, ,dieser Text spie-
gelt das Ausmafl wider, in dem heute eine weitreichende und wachsende Uber-
einstimmung in vielen Aspekten eucharistischen Denkens besteht* (Priambel 2),
in einer Studie, die auf eine Uberarbeitung der Antworten der Kirchen zum Do-
kument ,,Eucharistie im Skumenischen Denken® zuriickgeht, zeigt deutlich, daf
die Hoffnung auf eine Losung des Eucharistieproblems durchaus berechtigt ist.
Die Studie betont mit Recht gleich am Anfang, daf die Gegenwart Christi in
der Eucharistie das Zentrum und den Hohepunkt sakramentalen Lebens der
Kirche darstellt (Praambel 2), eine Aussage, die in der Studie selbst einen zen-
tralen Platz einnimmt.

Nach der Behandlung der Frage der Einsetzung der Eucharistie (I,3-5), wo sie
als das wirksame Zeichen und die Zusicherung der Gegenwart Christi selber (I1,4)
sowie als Ausdruck der vollen Manifestation der Gemeinschaft des Volkes
Gottes (I,5) dargestellt wird, geht es im Abschnitt II um die Bedeutung der
Eucharistie, die an Hand folgender vier Grundgedanken aufgezeigt wird:

1. ,Die Eucharistie ist die grofle Danksagung an den Vater fiir alles, was er in
Schépfung, Erlosung und Heiligung vollbracht hat® (I1,6). Diese Auffassung,
die offensichtlich in Anlehnung an die ostkirchliche Tradition auch als ,Lobopfer®
(Buotar advéoews) bezeichnet wird, wird durch die Kirche fiir die ganze Schopfung,
die in der Eucharistie zugegen ist (11,7), ausgesprochen.
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2. Die Eucharistie ist Anamnese oder Gedichtnis. Die Betonung dieses Aspekts
der Eucharistie bedeutet zweifelsohne einen wichtigen Schritt nach vorn auf dem
Wege zu einem einheitlichen Eucharistieverstindnis. Dichte und Tiefe kenn-
zeichnen diesen Abschnitt. Die Eucharistie ist gemidfl den Einsetzungsworten
Christi eine Anamnese des ganzen Versshnungshandelns Gottes in seiner Person.
Als solche ist sie Vergegenwirtigung und Vorwegnahme, Vorgeschmack seiner
Parusie und Vollendung der Gottesherrschaft (I1,8). Anamnese, Vergegenwirti-
gung und Vorwegnahme kénnen jedoch nur in Danksagung und Fiirbitte ver-
wirklicht werden, d.h. durch die Vereinigung der die Eucharistie feiernden Ge-
meinde mit Christus (II,9-10). Etwas schwieriger scheint es mit dem Begriff
Opfer zu sein. Zwar wird dieser als Darbietung des ganzen Lebens der Christen
in Gehorsam verstanden, die Tatsache jedoch, daf hiermit eine der schwierig-
sten kontroverstheologischen Fragen fiir das Eucharistieverstindnis angespro-
chen wird, macht jegliche klare Aussage unméglich (so z.B. I1,5,7,11,12). Hier
vermifit man unter anderem eine zentrale Auffassung orthodoxen Eucharistie-
verstindnisses, die von Christus als dem Opfer und dem Opfernden spricht. Es
bleibt nur zu hoffen, daf der in 11,12 ausgesprochene Vorschlag, die historischen
Kontroversen iiber den Begriff des Opfers kénnen in der durch die Studie auf-
gezeigten Perspektive iiberwunden werden, bei den dkumenischen Gesprichen
beriicksichtigt wird.

3. Die Eucharistie ist Anrufung und Gabe des Heiligen Geistes. Die Lehre von
der Eucharistie als Gedichtnisfeier, d.h. als Anamnese, fithrt gemifl der Ein-
setzungsworte Christi zur Epiklese. Die Eucharistie hat nicht nur anamnetischen,
sondern auch und zugleich epikletischen Charakter, d.h. ,Anamnese und Epi-
klese knnen nicht abgesondert vom Abendmahl verstanden werden® (11,14, vgl.
auch 17,18), wie die Studie formuliert. Aber auch hier liegt eine der Schwierig-
keiten, eine Anniherung der Auffassungen liber das Moment und das Wesen der
Anrufung des Heiligen Geistes und der Konsekration der Gaben zu erzielen.
Die Studie begniigt sich jedoch hier nicht damit, die unterschiedlichen Positionen
aufzuzeigen. Vielmehr tritt sie fiir eine Losung des Problems auf der Basis der
dltesten Liturgien ein, in denen der gesamte Gebetsteil als Vergegenwirtigung
der von Christus verheiflenen Wirklichkeit verstanden wurde (II,18). Man
kann sich allerdings fragen, ob der an sich richtige Satz in 11,14 ,auflerdem ist
es der Geist, der Christus in unserer Eucharistie wahrhaft gegenwirtig sein Lific
und der ihn uns gemifl den Einsetzungsworten in Brot und Wein gibt®, nicht
deutlicher hitte formuliert werden kdonnen. Die Gefahr eines Mifiverstindnisses
beziiglich des Wirkens des trinitarischen Gottes in der Eucharistie ist hier ge-
geben.
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4, Die Eucharistie ist Gemeinschaft im Leibe Christi. Einer der wichtigsten
Aspekte der Eucharistie ist wohl ihre Katholizitit. Durch die gemeinsame Teil-
habe an dem eucharistisch gegenwirtigen Christus werden die Teilhabenden mit
Christus und mit den gemeinsam mit ihnen zu allen Zeiten und an allen Orten
Teilhabenden eins. Die Studie spricht mit Recht davon, daf die Katholizitdt
der Eucharistie eine radikale Herausforderung an unsere Tendenzen der Ent-
fremdung darstellt (I1,20). Die Identitit von Orts- und Weltkirche im euchari-
stischen Geschehen stellt die Kirchen vor die ernste Aufgabe, die Bemiihungen,
eine gegenseitige eucharistische Teilnahme, Communio, zu ermdglichen, zu inten-
sivieren und die Mauer der Trennung im Leben der Kirche zu iiberwinden. Eng
damit zusammen hingt auch die sich daraus ergebende Solidaritit und das ver-
antwortliche Sorgen der Christen fiireinander und fiir die Welt, Aspekte, die
von der Studie als ,Manifestationen der Liebe in der Eucharistie* bezeichnet
werden und sich auf das Selbstzeugnis Christi als Diener beziehen (11,21). Zieht
man nun auch die Implikationen der Eucharistie (Sendung zur Welt und Ende
der Spaltungen) hinzu, kann man die Intention der Studie verstehen, wenn sie
fiir eine gegenseitige Zulassung zur Kommunion eintritt. Wenn die Studie von
einem Infragestellen der Katholizitit der Eucharistie beim Fehlen der Communio
spricht, so ist es doch richtig, wenn sie, gerade im Hinblick auf die unterschied-
liche eucharistische Ekklesiologie, an jene Kirchen sich wendet, die einerseits
eine Verkdrperung der ganzen Kirche sein wollen, die aber andererseits nicht
anerkennen, ,dafl die ganze Kirche auch an ihren pastoralen und administra-
tiven Regelungen beteiligt ist® (I11,27). Was die Aufzdhlung der liturgischen
Elemente der Eucharistie und die Entfaltung des liturgischen Lebens als einer
gesunden, legitimen und bereichernden Tatsache der Kirchen angeht, so kénnen
sie von allen Seiten bejaht werden, und sie werden weithin schon so praktiziert.

Wichtiger jedoch als alles andere scheint mir auch in dieser Studie der letzte
Abschnitt ,,Empfehlungen® zu sein. Was diese Empfehlungen fiir die Orthodoxie
bedeuten, kann in den folgenden Punkten zusammengefafit werden:

1. Die erste Empfehlung der Studie einer Erneuerung der Eucharistie, besonders
im Hinblids auf die liturgische Gestaltung des Gottesdienstes, als des geeigneten
Weges zur Erlangung eucharistischer Gemeinschaft (V,31), sollte auch von den
orthodoxen Kirchen ernsthaft iiberdacht werden. Eine aktivere Teilnahme des
Volkes am liturgisch-eucharistischen Geschehen (etwa mitbeten/mitsingen/mit-
sprechen) sollte angestrebt werden. Eine solche Erneuerung, verbunden mit
einer liturgischen Vielfalt ohne Uniformitit, kann nur als legitim angesehen
werden. Es bleibt zu hoffen, daff das kommende Grofle Konzil der Orthodoxie
einen Vorstofd auch in dieser Frage bringt.
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2. Etwas schwieriger diirfte wohl fiir die Orthodoxie die nichste Empfehlung
einer ,gewissen Hiufigkeit® der Feier der Eucharistie und Teilnahme am
Herrenmahl sein (V,32-33).7 Wihrend eine Hiufigkeit der Eucharistiefeier
bei den orthodoxen Kirchen schon zu verzeichnen ist, lifit die Teilnahme des
Volkes am Herrenmahl zu wiinschen iibrig. Dies jedoch nicht etwa, weil eine
Hiufigkeit nicht bejaht wird, sondern weil nach orthodoxem Verstindnis der
Empfang der Eucharistie cine entsprechende geistige und innere Vorbereitung
und Frémmigkeit, verbunden mit einer Beichte der Siinden voraussetzt. Von
daher ist orthodoxerseits zu fragen, ob bei einer solchen hiufigen Teilnahme
an der Eucharistie, wie sie von der Studie empfohlen und von manchen Kirchen
schon praktiziert wird, auch die entsprechende innere Vorbereitung mitgegeben
ist. Das bedeutet aber nicht, dafl eine hiufigere Teilnahme an der Eucharistie
nicht wiinschenswert wire.

3. Die Empfehlungen der Studie hinsichtlich des Umgangs mit den Elementen
des Sakraments nach der Eucharistiefeier kénnen ebenso seitens der orthodoxen
Kirche unterstrichen werden. Auch innerhalb der Orthodoxie wird das primire
Ziel der Aufbewahrung der Elemente in der Austeilung an Kranke und bei der
Eucharistiefeier Abwesende gesehen. Doch fiir die orthodoxe Auffassung und
liturgische Tradition ist es wichtig zu betonen, daff die Aufbewahrung der Ele-
mente der Eucharistie in der Form der ,vorgeheiligten Gaben® deren Verwen-
dung auch bei der sog. ,Liturgie der vorgeheiligten Gaben® zum Zweck hat.

Wenn abschliefend noch etwas zu sagen wire, dann nur dies: wenn die zwi-
schenkirchlichen Gespriche mit solcher Ernsthaftigkeit, Entschlossenheit und
Offenheit, wie dies bei der Studie der Fall ist, weitergefithrt werden, dann
kann man der Hoffnung Ausdruck geben, dafl die Losung des Problems der
Interkommunion in nicht allzu weiter Ferne liegt.

Fin abschlieBendes Urteil iiber die Studien abzugeben, wire gewifl verfriiht,
zumal die Stellungnahmen der Kirchen noch nicht bekannt sind. Die Haupt-
intention jedoch der Studien, immer wieder auf die altkirchliche Tradition, die
Praxis und Lehre der einen ungeteilten Kirche hinzuweisen, kann orthodoxer-
seits nur mit Befriedigung aufgenommen und begriifit werden.®

ANMERKUNGEN

1 Die deutsche Ausgabe der Studie im Beiheft zur ,Okumenischen Rundschau® 27
JAccra 1974%, S. 93-139 und als ,Eine Taufe, eine Eucharistie, ein Amt“, Evangelischer
Missionsverlag, Korntal 1975. Wenn nicht anders angegeben, beziehen sich die Zahlen-
angaben und die Anmerkungen auf die 1. Ausgabe. Eine Analyse der Studie tiber das
Amt, die sich in ihrem Aufbau und Umfang von den iibrigen zwei Studien stark
unterscheidet, ist im Rahmen dieses Aufsatzes wohl nicht moglich.
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2 Aus dem Vorwort von Lukas Vischer zu den Accra-Dokumenten ,Accra 1974,
S.6.

3 Ebda. S. 136-139.

4 Hiermit sind gemeint die drei nunmehr bekannten Stellungnahmen der ortho-
doxen Kirchen zur Genfer Okumene: 1. Sendschreiben der Bischofssynode der Ortho-
doxen Kirche in Amerika iiber christliche Einheit und Okumenismus, 2. Erklirung des
Okumenischen Patriarchats zum 25jdhrigen Bestehen des ORK, 3. Botschaft des Pa-
triarchen Pimen und des Heiligen Synods der Russischen Orthodoxen Kirche an den
Zentralausschuff des ORK. Beiheft zur ,Okumenischen Rundschau® 29 ,,Ckumenische
Bewegung 1973/1974, herausgegeben von Hanfried Kriiger, S. 39-67. Zwei Antwort-
schreiben des Exekutivausschusses des ORK an den Okumenischen Patriarchen Dimit-
rios und den Patriarchen Pimen von Moskau und Ganz-Rufiland sind ebenfalls in
Beiheft 29 veroffentlicht, S. 60-67.

8 Vgl. Damaskinos Papandreou, Das Orthodoxe Zentrum des Ukumenischen Pa-
triarchats in Chambésy bei Genf, in: IKZ 4 (1975), S. 324; hierzu auch den Standpunkt
der Orthodoxie zur Frage der Oikonomia: Una Sancta, 2 (1973), S. 93-102.

8 o ACeET 19745, S0 137,

7 In V, 33 heiflt es: ,Da die Eucharistie der neue liturgische Dienst ist, den Christus
der Kirche gegeben hat, erscheint es normal, daf sie nicht weniger hiufig als jeden
Sonntag oder einmal in der Woche gefeiert werden sollte. Und da sie das neue sakra-
mentale Mahl des Volkes Gottes ist, erscheint es auch normal, dafl jeder Christ das
Abendmahl bei jeder Feier empfangen sollte.”

8 Daf} einer der Hauptverantwortlichen fiir die Durchfiihrung der Studien Erz-
priester Vitalij Borovoj von der Russischen Orthodoxen Kirche war, ist ein Beweis
dafiir, wie ernst die Orthodoxie es mit der Okumene meint (vgl. ,Accra 1974, S.139).

Menschenrechte in der Entwicklung
VON WOLFGANG LIENEMANN

I,

Menschenrechte wollen ihrem Begriff nach allgemein sein. Thr offenkundigstes
universales Merkmal aber liegt in der Allgemeinheit ihrer Verletzung. Trotz
der Verkiindigung der ,,Allgemeinen Erklirung der Menschenrechte® durch die
Vereinten Nationen am 10. Dezember 19481 diirfle es auf dieser Erde wohl kein
Land geben, in dem nicht Verletzungen fundamentaler Rechte vorgekommen
wiren bzw. immer noch vorkommen. Und doch geht, wenn auch oft verdringt
oder unterdriickt, von der ununterbrochenen Menschenrechtsdiskussion auf dem
Forum der UNO ein Legitimationsdruds aus, von dem zu hoffen ist, daf} es fiir
alle Staaten immer schwerer wird, sich ihm zu entziehen2. Freilich sind Inhalt,
Zusammenhang und Auslegung von Menschenrechten durchaus umstritten, so
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daf ihr normativer Gehalt immer aufs Neue im tagespolitischen Stellungskrieg
verschlissen zu werden droht. Gleichwohl wird sich auch derjenige auf die Dauer
dem humanen Anspruch menschenrechtlicher Normen auf allgemeine Verbind-
lichkeit nicht entziehen kénnen, der heute noch meint, sie zum eigenen Vorteil
einseitig nutzen zu kénnen.

Einen derartigen Legitimationsdruck in Richtung auf eine Anerkennung von
Menschenrechten, welche nicht einer partikularen Auslegung zuzurechnen und
auf einen besonderen sozialen und politischen Kontext begrenzt ist, kann man
jedenfalls in der 6kumenischen Menschenrechtsdiskussion beobachten®. Dabei ist
die Affinitit des kirchlich-ethischen Denkens zu international geltenden Stan-
dards fundamentaler Rechte so alt wie die globale Durchsetzung des Christen-
tums in der Neuzeit: der spanischen Eroberung der Neuen Welt parallel erhebt
sich der systematisch-moraltheologisch und pastoral formulierte Protest gegen
die Menschenrechtsverstéflie der Kolonisatoren. Namen wie Las Casas oder
Jakob der Dine, Francisco de Vitoria, Ludwig Molina, Francisco Suarez oder
— spiter — Emer de Vattel stehen am Beginn eines menschenrechtsbezogenen Jus
Publicum Europaeum4, dessen Wirkungen, vermittelt durch das Rechtsverstind-
nis der europiischen Aufklirung, noch die Fragestellungen der Gegenwart be-
stimmen. Auch wenn diese historischen Zusammenhinge weitgehend vergessen
waren und fiir die letzten zwei Jahrhunderte primir das in den Verfassungen
der ihre Unabhingigkeit erringenden nordamerikanischen Staaten wirksame
Rechtsverstandnis maflgeblich wurde5, so haben doch in unserem Jahrhundert
dkumenisch orientierte Christen und Theologen erneut an der Vorbereitung und
Formulierung der UN-Menschenrechts-Erklirung und -Konventionen mitge-
arbeitet. Die ,,Commission of the Churches on International Affairs® (CCIA)®
des Okumenischen Rates der Kirchen ist aus der UN-Meinungsbildung kaum
fortzudenken. Im deutschen Sprachraum hingegen war die Rezeption grund-
legender Menschenrechtskategorien im Zusammenhang theologisch-ethischer Ar-
gumentationen in der Nachkriegszeit durchaus peripher. Auf protestantischer
Seite mag dafiir eine Grundstrémung von Mifitrauen gegen den Geist westlich-
aufkldrerischer Traditionen mafigeblich gewesen sein, deren rationalistisch-opti-
mistisches Welt- und Menschenbild einer durch die Erfahrung von Siinde und
Schuld geprigten Theologie suspekt sein mufite”. Erst in dem Mafe, so lieffe sich
auch im Detail zeigen, als die 6kumenischen Kommunikationen intensiver wur-
den, erwies sich auch hierzulande die Menschenrechtsproblematik als unausweich-
lich und wurde zunehmend Gegenstand theologisch-kirchlicher Reflexion.

Mittlerweile hatte es indes vor allem im Bereich der UN zahlreiche Diskus-
sionen iiber Menschenrechtsprobleme gegeben, welche weit iiber den ,klassischen®
Kanon ihrer Auslegung hinausreichten. Insbesondere der Eintritt der jungen
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Staaten in die Vélkerrechtsgemeinschaft 8 hatte zunehmend die Aufmerksamkeit
auf die historische und sachliche Begrenztheit der herkémmlichen Menschen-
rechtskataloge gelenkt, welche, an liberalen individualrechtlichen Kategorien
orientiert und in ihrem globalen Anspruch lingst, nimlich seit der Oktober-
revolution, relativiert, fiir die Ordnung vieler junger Staaten weder als niitzlich
noch als nétig angesechen wurden. Insofern entwickelte sich die internationale
und Skumenische Menschenrechtsdiskussion, vor allem seit dem Zweiten Welt-
krieg, im Horizont des Nord-Siid-Entwicklungskonfliktes?, so daff auf abseh-
bare Zeit Menschenrechte in dem Doppelsinn unseres Themas ,in der Entwick-
lung® sind.

Auf diesem Hintergrund dienen die folgenden Uberlegungen vor allem einer
sehr gerafften Verhiltnisbestimmung der 6kumenischen Menschenrechtsdiskussion
zur internationalen Entwicklung (II.) sowie zur Diskussion im Bereich der EKD
(I11.). Abschlieffend sollen kurz einige Konsequenzen errtert werden.

II.

Am Anfang der UN-Menschenrechtsdiskussion steht die Okumene. Dieser an-
maflend klingende Satz hat darin seine particula veri, daf} schon vor der Ver-
kiindung der ,Allgemeinen Erklirung der Menschenrechte®, vor allem auf der
Griindungskonferenz der UN in San Francisco, entscheidende Impulse fiir die-
sen gesamten Themenbereich aus kirchlichen Kreisen besonders der USA kamen 19.
Die ,Commission on a Just and Durable Peace of the Federal Council of
Churches®, die Vorgingerorganisation des ,National Council of Churches® der
USA, spielte hier eine entscheidende Rolle. Neben J. F. Dulles, dem spiteren
US-Auflenminister, war mafigeblich O. F. Nolde (gest. 1972) beteiligt, der seit
der Griindung der CCIA 1946 dreiundzwanzig Jahre lang ihr Direktor war. In
diesem Kontext also begann die neuere 6kumenische Menschenrechtsdiskussion,
von der Erfahrung und Uberwindung des Faschismus beeinflufit, im Zeichen der
zwel angelsichsischen Pole von Gewissensfreiheit und Frethandel.

Liest man die ,,Annual Reports® der CCIA der 50er und 6Qer Jahrell, so bil-
den Menschenrechtsprobleme und Fragen der Emanzipation vom Kolonialismus
den Grundstock ihrer Analysen und Empfehlungen. Die Gegenstinde der Be-
richterstattung sind die jeweiligen Brennpunkte der Weltpolitik. CCIA-Mit-
arbeiter, besonders O. F. Nolde und K. Grubb, versuchten u.a. durch beratende
Empfehlungen bei der Ausarbeitung von Verfassungsurkunden in jungen Staaten
den Schutz elementar-liberaler Freiheitsrechte zu sichern. Rassenprobleme fan-
den schon friih besondere Aufmerksamkeit; die neuere 6kumenische Rassismus-
diskussion ist in ihren historischen Wurzeln iiberhaupt nicht zu verstehen, wenn
man nicht den Anteil der CCIA beriicksichtigt.
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Es erstaunt, dafl die CCIA iiberdies trotz ihrer Prigung durch die angelsich-
sischen Traditionen mitsamt ihren liberalen wirtschaftspolitischen Doktrinen
relativ deutlich auch in solchen Fragen den Kurs der UN unterstiitzte, in welchen
sich die Interessen der Dritten Welt gegeniiber der Abhingigkeit von den reichen
Industrienationen geltend machten. So hat die CCIA sich beispielsweise zum
Anwalt der ,Declaration on the Granting of Independence to Colonial Coun-
tries and Peoples® der UN-Vollversammlung (14.12.1960) gemacht, nachdem
sie sogar schon 1951 mit einer ,,Erklirung iiber technische Hilfsprogramme® und
1956 mit einer Stellungnahme iiber ,Internationale und soziale Entwicklungs-
hilfe“ hervorgetreten war. Umgekehrt ist freilich auch uniibersehbar, daff — nicht
zuletzt infolge der Unschirfe ihrer Skonomischen Vorstellungen — die entspre-
chenden Empfehlungen der CCIA eindeutig an den Kriterien des internationalen
Freihandels und einer primir kapitalistisch bestimmten Form der internatio-
nalen Arbeitsteilung orientiert waren. Und die regelmifligen Stellungnahmen zu
Menschenrechtsverletzungen im Sinne der UN-Standards haben es nicht ver-
hindert, dafl sich gleichsam unter den Augen der CCIA die Neokolonialisierung
Lateinamerikas z. B. durch die United Fruit Company vollzog. Nicht so sehr die
neokolonialen Abhingigkeiten, sondern, analog der urspriinglichen Abwehr-
stellung gegen die faschistisch-totalitire Bedrohung der Menschenrechte, die
Fragen des Ost-West-Konflikts zogen einen Grofiteil der Aufmerksamkeit der
Kommission auf sich. Auf diesem Hintergrund wird erklirlich, daff erst in den
60er Jahren der Zusammenhang von 6konomischer und kultureller Entwicklung
mit Menschenrechtsproblemen deutlich bewufit wurde, nachdem die CCIA aller-
dings schon seit der Vollversammlung des ORK in Evanston (1954) ihre Mit-
arbeit innerhalb des Wirtschafts- und Sozialrates (ECOSOC) der UN verstirkt
hatte 2. Nun wurde auch uniibersehbar, daff die vélkerrechtlichen Ordnungsvor-
stellungen der jungen Nationen immer weniger mit den iiberlieferten internatio-
nalen Regelungen iibereinstimmten. Die historisch fiir die Durchsetzung der
biirgerlichen Gesellschaft (als einer kompetitiven Marktgesellschaft mit kapita-
listischer Produktionsweise) funktional sinnvollen Menschenrechte liefen sich
nicht umstandslos iibertragen in Sozialformen, in denen von ,subjektiven Rech-
ten® nur mithsam die Rede sein konnte, weil der diesem Rechtsverstindnis zu-
grundeliegende abendlindische Subjektbegriff hier weder einen philosophischen
noch einen sozialen Ort hatte. Je globaler der Radius der UN wurde, um so
partikularer erschien das europiisch-liberal geprigte und am Schutz des Indivi-
duums vor staatlichen Ubergriffen orientierte Menschenrechtsverstindnis 3. Mit
Grundrechten im Sinne von negativen Kompetenznormen, so schien es, war dem
nationalen Aufbau wenig gedient.
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Soziologisch und historisch gesehen klingt diese Beurteilung plausibel, denn
viel spricht dafiir, dafl einklagbare und staatlich garantierte Grundrechte sozial
erst moglich werden auf einer bestimmten Stufe: Skonomischer Entwidcklung,
welche mehr als die Befriedigung von ,,basic human needs® gestattet, nimlich die
Erarbeitung eines (moglichst wachsenden) Mehrproduktes iiber die Subsistenz-
bedingungen hinaus erméglicht, infolgedessen u.a. soziale Differenzierung zur
Folge hat und die duflerst voraussetzungsreiche Trennung von ,Staat® und
»Gesellschaft® gerade als Bedingung der biirgerlichen Rechte aus sich entlidfit.
Es spricht sogar einiges fiir die These, dafl die grundlegende Funktion wvon
Grundrechten weniger in ihrem normativen Gehalt als vielmehr in der durch
sie (mit) ermdglichten Erhaltung derjenigen Form sozialer Differenzierung liegt,
wie sie sich in den modernen liberal-kapitalistischen Gesellschaften herausgebildet
hat14, Insofern ist es dann konsequent und soziologisch verstindlich, wenn die
Staaten der Dritten Welt im Zuge der Emanzipation von diesem Gesellschafts-
typus auch zu dem fiir ihn wesentlichen Rechtsverstindnis Distanz zu gewinnen
suchten.

Als einen Schritt auf dem Wege zur Distanznahme kann man die Tatsache
der Doppelheit der beiden UN-Menschenrechtskonventionen vom Dezember
1966 ansehen. Die Kataloge der ,klassischen®, d.h. staatsbiirgerlichen und poli-
tischen, primir individuellen, und der ,modernen®, d. h. wirtschaftlichen, sozia-
len und kulturellen Menschenrechte stehen nebeneinander. Wenn man so will:
~westliches® und ,8stliches® Menschenrechtsverstindnis. Aber diese Etikettie-
rung reproduziert selbst diejenige Ideologisierung von Menschenrechten, welche
es gerade zu iiberwinden gilt15. Vielmehr wire zu zeigen, dafl beide Kataloge
sich zwar keineswegs wechselseitig voraussetzen, wohl aber sich auseinander als
Konsequenz ergeben konnten, wenn man jeweils die funktionalen Bedingungen
zur Realisierung der in jeweils einem Katalog beschlossenen Normen empirisch
erforschen wollte. (So ist vermutlich leicht darzutun, dafl die Verbindung von
Freiheit und Gleichheit als grundrechtlichen Prinzipien unter den Bedingungen
differenzierter Industriegesellschaften nicht denkbar ist ohne eine ganze Skala
erginzender wirtschaftspolitischer Normen; und vielleicht ist es nicht auszu-
schlieflen, dafl bei wachsenden gesellschaftlichem Reichtum der Legitimations-
druck in Richtung auf die Gewihrung kultureller und politischer [individueller]
Teilhaberechte wichst.)

Auf diesem Hintergrund hat die 6kumenische Menschenrechtsdiskussion der
letzten etwa zehn Jahre dadurch besondere Brisanz gewonnen, dafl aus der
Dritten Welt gefragt wurde, ob die Grundrechte aus europiischer Tradition nicht
eine Ursache des Elends der Dritten Welt sein kdnnten. Der kolumbianische
Soziologe und Mitglied der CCIA, Orlando Fals Borda, hat die folgenden
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Thesen vertreten: ,,1. Human rights tend to be recognized mainly by and for
the powerful and the rich. The poor and oppressed are largely unprotected by
and ignorant of them. 2. The ideology inherent in this body of thinking and
economic constraints have made the implementation for authentic, basic human
rights practically impossible.“1® Was, so muff man ja auch fragen, niitzt die
Redefreiheit dem, der sich nicht artikulieren kann, die Pressefreiheit dem, der
nicht lesen kann, und der Schutz des Eigentums dem, der allein seine Arbeits-
kraft besitzt? Angesichts der konkreten Versagung elementarster Uberlebens-
rechte hat die europiische Menschenrechtsdiskussion etwas verzweifelnd Luxu-
ridses fiir die Mehrheit der Erdbevilkerung.

Dieser Einsicht haben sich der ORK und besonders die CCIA in den letzten
Jahren gestellt 7. Zahlreiche lokale Untersuchungen zu Menschenrechtsverletzun-
gen und Konsultationen zu diesem Thema in der Dritten Welt haben stattgefun-
den. Eine Zwischenstation auf diesem Wege war die bekannte Konsultation in
St. Pélten im Oktober 197418, In sechs Punkten wurden dort grundlegende
Rechte gefordert, die zitiert seien:

»a) Es gibt ein grundlegendes Recht des Menschen auf Leben, einschlieflich
der gesamten Frage des Uberlebens, der Bedrohungen und Verletzungen, die aus
ungerechten wirtschaftlichen, sozialen und politischen Systemen resultieren, und
der Lebensqualitit.

b) Es gibt ein Recht, sich kultureller Identitit zu erfreuen und diese zu erhal-
ten — das schlieft Fragen wie nationale Selbstbestimmung, Rechte von Minder-
heiten und so fort ein.

c) Es gibt ein Recht, an Entscheidungsprozessen innerhalb der Gemeinschaft
teilzuhaben — das umfaflt die ganze Frage effektiver Demokratie.

d) Es gibt ein Recht auf unterschiedliche Meinung — das bewahrt eine Ge-
meinschaft oder ein System davor, sich in autoritirer Unbeweglichkeit zu ver-
hirten.

e) Es gibt ein Recht auf personliche Wiirde — das umfafit die Verurteilung
beispielsweise der Folter und der fortgesetzt verlingerten Haft ohne Gerichts-
verfahren.

f) Es gibt ein Recht, frei einen Glauben und eine Religion zu wihlen; das
umfaflt die Freiheit, entweder allein oder in Gemeinschaft mit anderen in der
Offentlichkeit oder privat seinen Glauben oder seine Religion durch Lehre, Aus-
tibung, Gottesdienst und Vollziehung von Riten zu bekunden. 1

Wir brechen hier ab, denn damit ist der Zielpunkt der Diskussion vor der
Vollversammlung des ORK in Nairobi erreicht. Implikationen dieser sechs Stan-
dards wurden in St. Pélten angedeutet, vor allem die, dafl aus ihrer Anerken-
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nung tiefgreifende Forderungen fiir eine Anderung der Weltwirtschaftsordnung
resultieren, wie sie sich in der UN-Diskussion der letzten Jahre schon abzeich-
neten. Uber die Bedeutung dieser Entwicklung aber fallen die Wiirfel erst in der
Zukunft, Wenden wir uns daher der innerdeutschen Diskussion zu.

III.

»Christen werden versuchen, unterschiedliche Positionen im Verstindnis der
Menschenrechte als Ausdruck unterschiedlicher politischer und gesellschaftlicher
Situationen und Fragestellungen zu verstehen, zu wiirdigen und zu respektieren.
Mit diesen Worten hat die Kammer der EKD fiir 6ffentliche Verantwortung 20
das Problem formuliert, dafl Menschenrechte nur im Zusammenhang der sozialen
und politischen Entwicklung verstanden werden konnen. Nicht abstrakt ldfit
sich etwas tiber Geltungsgrund und -anspruch derartiger Normen sagen, sondern
nur soweit, als man den jeweiligen Funktionskreis ihrer Geltung kennt. Von
Menschenrechten kann, so muff man wohl folgern, nicht als von zeitunabhingi-
gen, universalen Normen gesprochen werden, sondern sie sind sinnvoll nur
dann, wenn man ihren jeweiligen sozialen und politischen Ort moglichst genau
angeben kann, nicht aber, wenn man ein besonderes, aus bestimmten Traditio-
nen gewonnenes Menschenrechtsverstindnis verallgemeinert. Insofern liegt in
dem zitierten Satz der Kammer stricto sensu die Selbstverpflichtung zu ver-
stirkter Skumenischer Kommunikation sowie zu der Bereitschaft, ein bestimmtes
Menschenrechtsverstindnis durch die Erérterung seiner Funktionen und Folgen
in verschiedenen Zusammenhingen relativieren zu lassen. Diese hermeneutische
Grundentscheidung bietet, wenn sie realisiert wird, die grofle Chance, den sonst
so erschreckenden Abstand der westdeutschen innerkirchlichen Diskussion zum
okumenischen Kontext zumindest zu verringern.2!

Schon wenn man die entsprechende Kammer-Vorlage fiir die Konsultation in
St. Pslten® mit der Fassung vom September 1975 vergleicht, ist deutlich, dafl
es hier wohl nicht bei einer Absichtserklirung bleiben sollte. War jene erste
Fassung noch ganz aus der volkskirchlichen, inner-bundesrepublikanischen Sicht
entworfen, so hat sich seither der Horizont geweitet. Nicht nur wurden die
oben zitierten sechs Punkte jener Konsultation wortlich ibernommen, vielmehr
wird nun im Skumenischen Sinne aus der Unteilbarkeit der Menschenrechte fiir
alle Menschen, wenn anders der Sinn des Wortes nicht leer werden soll, gefol-
gert, dafl beispielsweise ,die Forderung nach einem ,angemessenen Lebensstan-

dard® ... nicht ohne Zusammenhang mit der Verantwortung fiir die Fortent-
wicklung aller Volker gesechen werden kann. Der Katalog sozialer Menschen-
rechte ... bedarf angesichts der verinderten Bedingungen einer Uberpriifung
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und Beschriankung, die sich auch an der Frage der elementaren Lebensbedingun-
gen fiir alle Menschen ausrichtet.23 Dazu parallel zu lesen ist die andere Einsicht:
»Menschenrechte werden vielmehr auch dann verletzt, wenn die Lebensbedin-
gungen und der Wohlstand von Menschen innerhalb eines Landes einseitig auf
Kosten von Menschen in anderen Lindern geférdert werden. Die Verwirk-
lichung der Menschenrechte im eigenen Land schlieffit daher die Verpflichtung
fiir die Durchfithrung und Verwirklichung der Menschenrechte in anderen Re-
gionen ein.“ 24

Nicht iibersehen werden darf zudem, dafl die Letztfassung wenigstens am
Ende noch einen konkreten Hinweis darauf enthilt, dafl das Antirassismuspro-
gramm als eine symbolische Handlung fiir die Selbstverpflichtung auf die
Achtung und Wahrung von konkreten Menschenrechtsstandards anzusehen ist,
so dafl dadurch nicht zuletzt dem sonst so naheliegenden Verdacht von Vertre-
tern der Dritten Welt begegnet werden kann, als sei eine Menschenrechtsdis-
kussion hierzulande lediglich ein interessanter, aber praktisch folgenloser rechts-
theoretischer Diskurs.25

Man kann iiber diese ersten, klar zutage tretenden Beobachtungen hinaus-
gehend ein weiteres Novum in diesem Dokument der Kammer beobachten, das
moglicherweise, wenn es vertieft ausgefiihrt wiirde, dazu angetan wire, einen
wichtigen eigenstindigen westdeutschen Beitrag zur Skumenischen Diskussion
abzugeben. Ich meine den einstweilen nur angedeuteten Zusammenhang von
Okologie und Menschenrechten.2® Wenn nimlich die hier leitende These von der
Eingebundenheit der Menschenrechtsdiskussion in die soziale, politische und 6ko-
nomische Entwicklung besonders der Dritten Welt zutreffend ist, dann ist so-
gleich hinzuzufiigen, dafl diese Entwicklung wiederum eingebunden ist in den
Prozefl der gegenwiirtigen Zerstdrung unserer Biosphire. Damit ist zugleich eine
Dimension bezeichnet, in welcher sich die duflerste Fragwiirdigkeit der ,klas-
sischen® liberalen Freiheitsrechte zeigt, sofern diese nicht im engeren Sinne als
negative Kompetenznormen (Habeas Corpus, nulla poena sine lege, ne bis in
idem etc.), sondern besonders in bezug auf den Eigentumsschutz als Legitimie-
rung umfassender Aneignung und Ausbeutung der Natur im Prozefl hochtech-
nisch vermittelter Arbeit aufgefafit werden. Wenn es richtig ist, dafl die klassisch-
europiische Menschenrechtstradition zumindest in einem Verhiltnis der Wahl-
verwandtschaft zu demjenigen Subjektbegriff steht, der sich als ,,Aneignungs-
recht auf alle Sachen® (Hegel)2? geltend macht, dann zeigen sich ihre Grenzen
in der okologischen Krise. Mehr als versuchsweise-andeutend wird man hier gar
nicht formulieren kénnen, aber es verdient hervorgehoben zu werden, daff das
Dokument der Kammer diesen Problembereich zumindest anvisiert.
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Angesichts dieses nun wirklich 6kumenischen Problemhorizontes (der sich frei-
lich noch schirfer akzentuieren liefle!) gewinnen diejenigen Passagen, die in
der fiir St. Polten bestimmten Fassung iiber die spezifisch westdeutschen Grund-
rechtsprobleme noch so provinziell anmuten konnten, erst ihre Legitimitit.
Nunmehr erscheinen sie als Ausdriicke politischer und staatsrechtlicher Erfah-
rungen und Probleml8sungen, die auch Skumenisch ernst genommen zu werden
verdienen; sie stellen sich nicht prizeptorisch, sondern als erfahrungshaltiger
Beitrag zu dkumenischer Kommunikation dar. So mdchte sich vielleicht tatséich-
lich ein Dialog auch mit Vertretern der Dritten Welt fithren lassen, denn auch
sie werden, je weiter der nationale Aufbau und mithin die soziale Differenzie-
rung fortschreiten, sich den Problemen individuellen Menschenrechtsschutzes ge-
geniibersehen. Gewif§ bestimmen diese Akzente die Vorlage der Kammer von
September 1975 noch nicht durchgehend, aber sie markieren deutlich den Unter-
schied zur fritheren Fassung.

IV.

Gleichwohl bleiben nach meinem Eindruck die Distanzen im Skumenischen
Gesprich unverkennbar. Deshalb seien abschliefend zwei Differenzpunkte ge-
nannt, die nur schwer zu iiberbriicken sein diirften.

Vertreter der Dritten Welt wie José Miguez Bonino2® oder auch Leopoldo
Niilus,?® der Nachfolger von O. F. Nolde als Direktor der CCIA, verweisen
immer wieder darauf, daf} alle Worte ihre wahre Bedeutung erst in dem prak-
tischen Kontext gewinnen, in welchem sie auf Handlungen und Erfahrungen
mehr oder weniger unmittelbar bezogen sind. Menschenrechtsverletzungen im
Norden Brasiliens, in Moskau oder in westdeutschen Gefingnissen sind in der
Tat unvergleichlich. Noch weniger konnen diejenigen, welche nie in Slums
lebten, wissen, was unter derartigen Bedingungen Menschenrechte bzw. ihre
Verweigerung bedeuten. Niilus hat einmal gewisse Aufforderungen, Menschen-
rechtsgarantien im Sinne von Individualrechten in der Dritten Welt zu ver-
langen, mit einem Nagel verglichen, fiir den es aber keine Wand gibt, in welche
man ihn schlagen konnte. In diesem Bild spricht sich die Erkenntnis aus, daf}
die Moglichkeit der Geltung von Menschenrechten entscheidend abhingt von
dem sozialen und politischen Kontext und dem Skonomischen Entwicklungs-
stand, unter dessen Bedingungen sie iiberhaupt in Kraft treten kénnen. Daraus
ergibt sich unmittelbar die Konsequenz fiir jede 8kumenische Menschenrechts-
diskussion, dafl immer gleich der konkrete, jeweils zugrundeliegende gesell-
schaftliche Erfahrungsraum mitthematisiert werden muff, wenn es zu einem
Dialog kommen soll. Dies setzt gewif} intensivere Skumenische Kontakte vor-
aus, als sie hierzulande tiblich sind.
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Folgenschwerer konnte ein weiterer Differenzpunkt werden: wihrend in
Dokumenten aus der Dritten Welt die semantische Breite von Menschenrechts-
vorstellungen immer mehr zunimmt bis hin zu allgemeinsten Aquivokationen
mit Frieden und sozialer Gerechtigkeit, warnen deutsche Stimmen3 dringend
davor, die Menschenrechtsdiskussionen mit Fragen etwa einer neuen Weltwirt-
schaftsordnung zu iiberlasten und woméglich zu ersticken. Gerade in der wohl-
abgegrenzten Funktion als Schutznormen liege die produktive Kraft von Men-
schenrechten fiir die Gestaltung von Rechtsbeziehungen mitsamt den sie sowohl
ermoglichenden als auch bedingenden sozialen und politischen Formen des Ge-
meinwesens.

Dieses Argument ist um so ernster zu nehmen, als es nicht, wie sonst oft, jener
Mentalitit entspringt, die lediglich den Splitter im Auge des anderen sieht, d.h.
Menschenrechte vor allem als Kampfbegriffe nach auflen, nicht aber als erst noch
bei einem selbst zu verwirklichendes Ideal versteht. Dennoch kann man auch
gegeniiber dieser Warnung vor einer Zersetzung von urspriinglich wohl-definier-
ten Rechtsbegriffen fragen, ob sie nicht zu schnell die Frage iiberspringt, inwie-
fern europidische Rechtserfahrungen sich verallgemeinern lassen. Diese Frage
bedarf vermutlich noch sehr detaillierter empirischer Studien, in denen die be-
sonderen Probleme in der neueren Entwicklung des Verhilenisses von Staat und
Kirche in der Dritten Welt zu untersuchen wiren. Erst auf der Basis eines breite-
ren Erfahrungsspektrums wird es moglich sein, die Skumenische Menschen-
rechtsdiskussion erfolgreich weiterzufithren. In diesem Zusammenhang verdie-
nen gewifl die regionalen Konsultationen der CCIA kiinftig erhhte Aufmerk-
samkeit. Diese Aufmerksamkeit aber sollten gerade diejenigen Kirchen aufbrin-
gen, die in der globalen Durchsetzung auch der individualrechtlichen Schutz-
normen eine zentrale kirchliche Aufgabe sehen. Daraus konnte sich evtl. die
Konsequenz gerade fiir die EKD ergeben, stirker als in den letzten Jahren das
Gesprich mit der CCIA zu suchen.

ANMERKUNGEN
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Dokumente und Berichte

Die 6kumenische Zusammenarbeit auf regionaler, nationaler
und Ortlicher Ebene

Das jiingste Dokument des Sekretariates fiir die Einbeit der Christen
und sein Bezug zur Okumene in der Bundesrepublik Deutschland

Wie aus der Einleitung des Dokumentes ,,Die 6kumenische Zusammenarbeit auf
regionaler, nationaler und &rtlicher Ebene® zu entnehmen ist, stammen seine
Vorentwiirfe aus den Jahren 1971 und 1972, die mafigeblich erginzt wurden
durch eine Studie der ,,Gemeinsamen Arbeitsgruppe® des ORK und der katho-
lischen Kirche. 1973 befafite sich eine Gruppe von Mitgliedern, Konsultoren und
Mitarbeitern des Sekretariates fiir die Einheit der Christen mit einer neuen
Redaktion des Textes, der nach Abschlufl der Vollversammlung des Sekretariates
im November desselben Jahres vorgelegt wurde und deren einmiitige Zustim-
mung erhielt. Mit geringfiigigen stilistischen und inhaltlichen Anderungen und
einigen Anregungen von der Glaubenskongregation liegt nun seit dem 7. Juli
dieses Jahres der endgiiltige Text vor.

Das Dokument entstand also in einer Zeitspanne, in der hier in Deutschland
entscheidende Schritte im Hinblick auf die besagte 6kumenische Zusammenarbeit
auf den verschiedenen Ebenen gemacht wurden. In die Jahre 1972-75 fillt nim-
lich nicht nur die Entstehungsgeschichte des Beschlusses der Gemeinsamen Synode
der Bistiimer iiber die ,pastorale Zusammenarbeit der Kirchen im Dienst an der
christlichen Einheit“, sondern dariiber hinaus sind genau in diesen Jahren die
Strukturen entstanden, die mafigeblich die multilaterale Skumenische Zusam-
menarbeit auf den verschiedenen Ebenen tragen: die bisher 10 regionalen Ar-
beitsgemeinschaften christlicher Kirchen, die ca. 100 lokalen Arbeitsgemeinschaf-
ten oder Christenrite und vor allem die nach dem Beitritt der katholischen
Kirche 1974 neu konstituierte , Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen in der
Bundesrepublik Deutschland und Berlin (West)*.

Aufgrund dieser zeitlichen Uberschneidung ist es sicher angezeigt, wenn wir in
unserem Kommentar des romischen Dokumentes vornehmlich versuchen, den
Inhalt desselben mit der in Deutschland gewordenen 6kumenischen Wirklichkeit
zu vergleichen und in die richtige Beziehung hierzu zu bringen. Schon ein fliich-
tiger Einblick in das Dokument zeigt, daf} ein derartiger Kommentar notwen-
dig ist, denn die Bestandsaufnahme, auf der es beruht, stammt offenkundig im
wesentlichen aus dem angelsichsischen Bereich und beriicksichtigt nur in gerin-
gem Mafle unsere deutschen Verhiltnisse, so wie sie sich in jiingster Zeit entfaltet
haben. Das wird schon ersichtlich am Sprachgebrauch, der hier im voraus geklart
werden soll, um die Darlegung der weiteren Zusammenhinge zu erleichtern.

Das jlingste Dokument des Sekretariates fiir die Einheit der Christen spricht
durchgehend von Skumenischer Zusammenarbeit auf ,regionaler®, ,nationaler®
und ,6rtlicher® Ebene — und zwar in dieser fiir uns ungewohnten Reihenfolge —
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sowie von ,Kirchenriten® und ,Christenriten®. Beide letzteren Begriffe be-
ziehen sich eindeutig auf das, was wir hier in Deutschland »Arbeitsgemeinschaft
duristlicher Kirchen® nennen, und nur ausnahmsweise, etwa auf drtlicher Ebene,
,Christenrat®. Die Bezeichnung der verschiedenen Ebenen der Skumenischen
Zusammenarbeit entspricht nicht der in Deutschland jiingst entstandenen Auf-
gliederung. Ubereinstimmung besteht lediglich in der ,nationalen Ebene®, die
katholischerseits die Bischofskonferenz umfafit und seitens der anderen Kirchen
die hochsten und umfassendsten Leitungsorgane auf Bundesebene. Unter ,Re-
gion® dagegen versteht das Dokument des Einheitssekretariates mehrere Linder
(Nationen), die einander benachbart sind. So spricht das Dokument in diesem
Zusammenhang von ,Regionalen Riten oder Kirchenkonferenzen® (vgl. 4 A.b).
Fine 6kumenische Zusammenarbeit auf dieser iibernationalen Ebene ist aber in
Deutschland noch kaum in 6kumenische Strukturen iibergegangen (aufler man
denkt an die ,Konferenz Europiischer Kirchen® [KEK], in der die katholische
Kirche aber lediglich einen Beobachterstatus einnimmt). Unter ,Regionaler
Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen® verstehen wir dagegen in Deutschland
die institutionalisierte Zusammenarbeit von Kirchen etwa im Bereich von einem
oder zwei Bundeslindern, die im Regelfall 1 bis 3 evangelische Landeskirchen
sowie mehrere katholische Diozesen umfafit, und in denen sich normalerweise
auch eine gewisse Aufgliederung der kleineren Kirchen ausfindig machen lifit.
Die Zusammenschliisse von Kirchen auf dieser Ebene werden vom Dokument
des Einheitssekretariates mit dem Terminus ,Bezirksrite® (Area Councils) be-
zeichnet (vgl. ebd.).

Der Begriff ,,Ort“ wird im Hinblick auf die Beteiligung verschiedener Kirchen
an einer Arbeitsgemeinschaft oder Christenrat weiter gefafit als bei uns. Wir
verstehen unter Ort in diesem Zusammenhang so gut wie ausschlieflich die
Ebene der Pfarrgemeinde, wihrend das Dokument des Einheitssekretariates
darunter auch den Bereich etwa eines Dekanates subsumiert (vgl. ebd.). Im
grundsitzlichen Teil des Dokumentes dagegen, in dem der Begriff der Ortskirche
im Hinblick auf die Skumenische Aufgabe iiberhaupt umschrieben wird, er-
scheint er noch weiter gefafit als etwa nur die Dekanatsebene (vgl. Teil 2, insbe-
sondere Anmerkung 8).

Zur Erklirung dieser terminologischen Abweichungen sei einiges gesagt iiber
Ziel und Charakter des besprochenen Dokumentes. In der Einleitung deklariert
sich das Dokument als ,,. . . eine Orientierung, die nicht Gesetzeskraft beanspru-
chen will, deren Wert jedoch auf der Erfahrung und den Einsichten beruht, die
das Einheitssekretariat gewonnen hat® (vgl. Einleitung). In Teil 1 wird weiter
gesagt, dafl der Skumenische Impuls zwar katholischerseits von den Prinzipien
des Okumenismusdekretes und des Okumenischen Direktoriums geleitet wird,
aber in seiner Konkretion eine grofie Mannigfaltigkeit von Ausdrucksformen
und Strukturen erfihrt, von denen das vorliegende Dokument lediglich ,einige
der wichtigsten® ins Auge fassen will (vgl. Teil 1), die als Beispiel dienen
kénnen. Die ... Darstellung ist offensichtlich nicht erschopfend ...“ und die
einzelnen Beispiele . . . sollen hier nicht als Norm vorgelegt werden®. Denn die
... genannten Initiativen bleiben ja stets der Hirtenautoritit des Didzesan-
bischofs oder der Bischofskonferenz unterworfen® (vgl. Teil 3). Kurz zusam-
mengefafit kann man sagen, dafl das Einheitssekretariat die Vielfalt der kume-
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nischen Formen und Strukturen sowie die Anpassung an die Srtlichen Gegeben-
heiten bejaht, insoweit sie sich im Rahmen der Prinzipien und Vorschriften des
Okumenismusdekretes und des Okumenischen Direktoriums bewegen. Auf neue
Direktiven fiir die verschiedenen Aktivititen und Strukturen im einzelnen wird
verzichtet mit dem Hinweis auf die diesbeziigliche Zustindigkeit der einzelnen
Bischtfe und der Bischofskonferenzen. Von daher lifit sich auch ausreichend
erkliren, warum die konkrete Entwicklung der letzten Jahre etwa in unserem
Lande, mindestens was die Strukturen der multilateralen Okumene betrift, in
das Dokument keinen Eingang gefunden hat. Inhaltlich allerdings wird vieles
gesagt, was unsere Verhiltnisse unmittelbar betrifft.

Formal ist das Dokument aufgegliedert in 7 Teile, von denen die zwei ersten
mehr theologisch-grundsitzlicher Natur sind und die Skumenische Aufgabe als
solche und die Funktion der Ortskirche in der Okumene erliutern. Im 3. Teil
werden die verschiedenen Formen des Orts-Okumenismus beschrieben, im 4.,
vielleicht wichtigsten Teil, werden die ,Kirchenrite und Christenrite® begriff-
lich und sachlich dargestellt und untersucht. Im 5. Teil werden recht konkret die
Probleme erbrtert, die sich mit der Frage der Mitgliedschaft in einem derartigen
okumenischen Gremium ergeben. Die zwei letzten Teile, 6 und 7, weisen ab-

schliefend auf Prinzipien und Formen der Skumenischen Zusammenarbeit am
Ort hin,

Einige mehr allgemeine Aussagen iiber die Dringlichkeit der ,Einheit durch
Erneuverung® bilden den Einstieg, der im 1. Teil des Dokumentes in der Fest-
stellung gipfelt, daf} ,die Skumenische Bewegung ... eine Bewegung des Heiligen
Geistes (1st), die weiter greift als jede einzelne der besonderen Initiativen, in
denen sie sich manifestiert“. In diesem Spannungsfeld von weiterreichender
Ganzheit und den einzelnen Erscheinungsformen gilt es, die richtige Proportion
und das Gleichgewicht zu halten. Sowohl die ,sklavische Nachahmung dessen,
was anderswo vor sich geht, als auch die ,Isolierung® werden vom Einheits-
sekretariat als Gefahren bezeichnet, die einerseits die ,,katholische Gemeinschaft®
und andererseits die notwendige Anpassung an die ortlichen Bediirfnisse der
Okumene gefihrden. Die hier erforderliche gleichzeitige Beriicksichtigung beider
Dimensionen erweist sich auch als Notwendigkeit beim Einhalten der richtigen
Proportion zwischen ,strukturierter Einheit am Ort* und ,Suche nach einer
qualitativen Einheit im Bekenntnis® einerseits und zwischen Skumenischen
Initiativen einzelner Personen oder Gruppen und kirchenamtlicher Okumene
andererseits. So wichtig jeweils das eine und das andere fiir sich genommen ist,
so fiihrt es zu Verzerrungen und Schwierigkeiten, wenn es nicht in einem ausge-
wogenen Verhdltnis zum anderen steht. Die ,adiquate und kluge Wahrneh-
mung der gesamten 6kumenischen Verantwortung® in ihren vielfiltigen Aspek-
ten und Implikationen ist das angestrebte Ziel des besprochenen Dokumentes.
Aus dieser Perspektive sind auch wohl vornehmlich die Aussagen iiber ,das
katholische Verstindnis der Ortskirche und seine Beziehung zur 6kumenischen
Bewegung“ von Teil 2 zu verstehen.

Hier wird im wesentlichen der gleiche Ansatz verfolgt wie im Beschluf der Ge-
meinsamen Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik iiber die ,pastorale
Zusammenarbeit der Kirchen im Dienst an der christlichen Einheit®, allerdings
in einer nicht so abgewogenen Weise wie dort. In der Sicht des Einheitssekre-
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tariats ergibt sich die ,Wichtigkeit des ortlichen Okumenismus . .. aus der
bedeutenden Stellung der Ortskirche in der katholischen Kirche wie sie das
Zweite Vatikanische Konzil herausstellt®. In der Zitierung und Anwendung der
einschldgigen und bekannten Konzilstexte erfolgt allerdings nicht die gleiche
Klirung des Begriffes ,,Ortskirche® wie in dem Synodendokument (vgl. haupt-
sichlich den ersten Abschnitt des Teiles 2 und Anmerkung 8!). Zu beachten sind
die Folgerungen, die das Dokument aus den zitierten Konzilstexten zieht:
»Durch die Ortskirche ist die katholische Kirche zugleich mit vielen anderen
Kirchen und kirchlichen Gemeinschaften am gleichen Ort und in weiter ausge-
dehnten Regionen ... gegenwirtig®, Diese Regionen sind nicht nur unter ver-
schiedenen Gesichtspunkten unterschiedlich, so dafl sie ein eigenes 8kumenisches
Vorgehen verlangen, sondern in ihnen haben oft andere Kirchen und kirchliche
Gemeinschaften die hochste Ebene ihrer kirchlichen Autoritit, ,hier fallen fiir
sie die Entscheidungen, die ihr Leben betreffen und ihre Zukunft bestimmen®.
Aus diesem Grunde ist eine Skumenische Zusammenarbeit auf dieser Ebene eine
besondere Aufgabe, die nicht ohne weiteres von anderer Ebene aus wahrgenom-
men werden kann, schreibt das Dokument. Vielleicht rechtfertizen sich von
da aus auch die an sich grundsdtzlicher klingenden Sitze ganz zu Anfang von
Teil 2, in denen ohne weitere Differenzierungen festgestellt wird, dafl der Oku-
menismus auf der Ortsebene nicht etwas Sekundires oder einfach Abgeleitetes
ist: ,Er hat es zu tun mit spezifischen Bediirfnissen und Situationen und hat seine
eigenen Quellen®. ,Er entwickelt eine Initiative eigener Art, und seine Aufgabe
ist urspriinglicher als die blofle Anwendung weltweiter 6kumenischer Direktiven
in einem begrenzten Bereich®.

Wie dem auch sei, in den zuvor genannten Folgerungen trifft das Dokument
eine wesentliche und bis heute noch viel zu wenig beachtete Grundgegebenheit der
dkumenischen Begegnung mit den kleineren Kirchen und kirchlichen Gemein-
schaften. Namentlich die Freikirchen sind in dem, was ihr eigentliches Proprium
ausmacht — Spiritualitit und Gemeindeleben —, nicht anderswo anzutreffen als
auf der begrenzten Ortsebene. Dariiber hinaus — und auch das wird vom Ein-
heitssekretariat zutreffend gekennzeichnet — ist die Ortsebene die geeignetere
Basis fiir eine adiquate und Emotionen abbauende Darstellung von katholi-
schem Leben in seiner Spannung von &rtlicher Besonderheit und universalem
Charakter. Aus diesem Wissen um diese Eigenschaft der Ortsgemeinde, ,Mittel
der Vergegenwirtigung und der Wirksamkeit der fundamental geeinten katho-
lischen Kirche® zu sein, folgert das Dokument weiter das richtige Einhalten der
Kompetenzgrenzen am Ort und der Beziehungen zu den iiberdrtlichen Instanzen.

Im 3. Teil des Dokumentes wird der Versuch unternommen, einige Bereiche
oder Formen des kumenischen Handelns am Ort zu beschreiben. Wie schon
angedeutet, wird weder der Anspruch auf Vollstindigkeit noch auf Normativitit
erhoben. Der formale Gesichtspunkt der Beschreibung liegt viel eher im Hinweis
einmal auf die zahlreichen Mdglichkeiten Skumenischer Zusammenarbeit und
zweitens auf die Schwierigkeiten und entsprechenden Losungen, wie sie im Licht
der katholischen Prinzipien des Okumenismus gefunden werden kénnen. Es sei
hier lediglich auf jene Punkte verwiesen, die fiir unsere Verhiltnisse von be-
sonderer Bedeutung sind.
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An erster Stelle erwihnt das Dokument die gemeinsame Teilnahme von Chri-
sten unterschiedlichen Bekenntnisses am Gebet und am Gottesdienst. Als bedeu-
tendste Gelegenheit fiir das gemeinsame Gebet wird das ,,Gebet fiir die Einheit,
das im Januar oder in der Woche vor Pfingsten gehalten wird“ hervorgehoben.
Es wird aber auch darauf verwiesen, daff in manchen Gegenden ,bestimmte
Hauptfeste des Kirchenjahres durch gemeinsame Gottesdienste gefeiert (werden),
um der gemeinsamen Freude der Christenheit iiber die zentralen Ereignisse ihres
Glaubens Ausdruck zu geben“. Nach dem Hinweis auf die Dokumente, durch die
die Teilnahme von Katholiken am ,sakramentalen Kultus® geregelt ist, wird
darauf verwiesen, daff sowohl die Beteiligung an gemeinsamen Gottesdiensten
wie die treue Beobachtung der zur Zeit geltenden kirchlichen Bestimmungen
kennzeichnend sind fiir katholisches Verhalten in dieser Frage.

An zweiter Stelle erwihnt das Dokument die verschiedenen heute iiblichen
Formen der gemeinsamen Bibelarbeit. Im Gegensatz zu vergangenen Zeiten
werden hier keinerlei Einschrinkungen mehr konstatiert.

An dritter Stelle spricht das Dokument die gemeinsame Seelsorge an. Wie sich
aus dem Text ergibt, ist dabei vornehmlich die Spezialseelsorge gemeint. Wort-
lich heif}t es: ,Es wird mehr und mehr zur Selbstverstindlichkeit, daf} der Ein-
satz der verschiedenen Kirchen und kirchlichen Gemeinschaften in den Univer-
sititen, Fabriken, Gefingnissen, bei den Streitkriften sowie bei Radio und Fern-
sehen koordiniert wird, und an vielen Orten geschieht es zum Teil schon in Ge-
meinschaft.“ Als etwas problembefrachteter wird fiir diesen Bereich noch ledig-
lich die Seelsorge an bekenntnisverschiedenen Ehen erwihnt.

Besondere Beachtung verdient die an vierter Stelle im Dokument besprochene
gemeinsame Nutzung von Baulichkeiten. Zuerst wird die allgemeine Regel auf-
gestellt, die besagt, ,,dafl katholische Kirchen ausschlieflich fiir den katholischen
Gottesdienst bestimmt sind“. Die Begriindung, die das Dokument hierfiir gibt,
158t aber bedauverlicherweise zu wiinschen iibrig. Es wird lediglich darauf ver-
wiesen, dafl die Kirchen durch ihre Konsekration eine wichtige Bedeutung als
liturgisches Zeichen und einen pidagogischen Wert fiir die Einprigung von Sinn
und Geist der Gottesverehrung haben. Aber es wird nicht einsichtig gemacht,
wieso dies ausschlieflich katholische Merkmale sein sollen. ,,So kann es nur aus-
nahmsweise geschehen, dafl eine Kirche mit anderen Christen geteilt wird oder
dafl neue Kirchen in Gemeinschaft mit anderen Christen errichtet werden.® Aus
dem Okumenismusdirektorium Teil 1, Nr. 61, wird allerdings gleich anschlie-
flend zitiert: ,Wenn die von uns getrennten Briider keine Stitte haben, wo sie
ihre religivsen Feiern in wiirdiger und angemessener Form halten kénnen, darf
der Ortsoberhirte ihnen erlauben, ein katholisches Gebdude, einen Friedhof oder
ein Gotteshaus zu benutzen.“

Diese Regel und Ausnahmen auf einen Nenner bringend konstatiert das
Dokument anschlieffend, dafl sowohl die gemeinsame Benutzung als auch der
Neubau von interkonfessionellen Gottesdienstriumen eine Ausnahme bleiben
mufl, die an zwei Bedingungen gebunden ist: erstens mufl Skumenische Be-
ziehung und gegenseitiges Verstehen zwischen den Gemeinden vorhanden sein,
und zweitens miissen ein Notstand oder besondere Bediirfnisse vorhanden sein,
denen auf andere Weise nicht abzuhelfen ist. Die Beispiele allerdings, die exem-
plifizierend als dieser zweiten Bedingung entsprechend genannt werden, nimlich
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eine Flughafenkapelle oder eine Kirche im Bereich einer Kaserne, zeigen, dafl
der Begriff , Notstand“ hier doch relativ weit gefaflt ist, zumal schon zuvor auf
die ,finanziellen Griinde® im Dokument verwiesen wird, aus denen der ge-
meinsame Gebrauch von Baulichkeiten von praktischer Bedeutung sein kann.

Uber den Hinweis hinaus, daff der Ortsbischof und die von den jeweiligen
Bischofskonferenzen aufgestellten Normen in dieser Frage mafigebend sind, ver-
weist das Dokument weiter auf die Notwendigkeit, dafd schon bei Planung und
Besprechung derartiger Vorhaben die Frage ventiliert werden mufl, wie vor-
gegangen werden kann, damit jede der verschiedenen Gemeinschaften, insbeson-
dere was die Sakramente betrifft, ihre eigenen Regeln beobachten kann. Beson-
ders muf} in diesem Zusammenhang auch die Aufbewahrung der Eucharistie be-
dacht werden, die nach Aussage des Dokumentes in einer Weise zu geschehen
hat, ,die zugleich einer gesunden sakramentalen Theologie entspricht und das
Empfinden der zukiinftigen Mitbenutzer des Gebdudes respektiert®. Jedenfalls
muf jeder Schritt in dieser Sache von einer angemessenen Erziehung und Bildung
der katholischen Gliubigen begleitet werden, ,so daf sie die Bedeutung dieser
Teilhabe verstehen und jede Gefahr des Indifferentismus vermieden wird“.
Damit ist ein wichtiges Postulat ausgesprochen, denn bedauerlicherweise wird
auch in der katholischen Kirche — nicht anders als im ORK — die Diskrepanz
zwischen Skumenischen Dokumenten und deren Rezeption durch die Gemein-
den immer grofler. Es wird in dem angefithrten Satz dariiber hinaus aber auch
deutlich, mit welcher Vorsicht und mit welchen pastoralen Riicksichten verschie-
denster Art eine Weltkirche wie die katholische in ihren Dokumenten vorgehen
muf3.

Aus der Zusammenarbeit im Bereich der Erziebung und Bildung, die das
Dokument an fiinfter Stelle erwihnt, ist bemerkenswert, was iiber die Zusam-
menschliisse von Hoheren Schulen und Theologischen Fakultiten gesagt wird.
Wortlich heiflt es: ,An manchen Orten gibt es eine gemeinsame Benutzung von
Gebiduden, besonders von Bibliotheken; es gibt auch gemeinsame Vorlesungen
(im Rahmen der Bestimmungen des Direktoriums), und in einigen Fillen haben
sich zwei oder mehrere konfessionelle Fakultiten dazu entschlossen, zusammen
einen Vorbereitungskurs fiir einen akademischen Grad einzurichten. Zur Zu-
sammenarbeit im Bereich des Religionsunterrichtes gibt das Dokument zu, daf}
wohl an vielen Orten die Verhiltnisse und Notwendigkeiten zur Zusammen-
arbeit gefiihrt haben. Solange die Christen aber nicht eins im Glauben sind, wird
die Katechese doch unaufgebbare Aufgabe der verschiedenen Kirchen und kirch-
lichen Gemeinschaften bleiben.

Zur Frage der gemeinsamen Verwendung von Kommunikationsmitteln wird
lediglich erwihnt, dafl in vielen Fillen die Arbeit im Bereich von Rundfunk,
Nachrichtenwesen und Fernsehen von mehreren Kirchen gemeinsam geleistet
wird, ,aber so, daf} jede Konfession Gelegenheit hat, ihre eigene Lehre und ihr
konkretes Leben darzustellen®.

Den besonderen Stellenwert der Zusammenarbeit im Gesundbeitswesen fiir
den Dialog zwischen Katholiken und anderen Christen streicht das Dokument
des Einheitssekretariates anschlieflend hervor. Es geht dabei nicht nur um den
Sinn des christlichen Engagements fiir diese Aufgabe, sondern auch um die Diver-
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genzen in der Lehre, insbesondere dort, wo sie die ethischen Normen betreffen,
die im Gesundheitswesen heute immer stirker zur Sprache kommen.

Beziiglich der internationalen und nationalen Notstinde fithrt das Dokument
aus, dafl hiufig sowohl die Verantwortung fiir die Wirksamkeit der Hilfsunter-
nehmen ,wie auch der Zeugniswert, der einer Zusammenarbeit bei einem Hilfs-
werk der Liebe innewohnt®, die Durchfiihrung auf 6kumenischer Basis verlangt.

Beziiglich der Hilfeleistung in menschlicher Notlage erwihnt das Einheits-
sekretariat die Organisationen, ,die die Geistlichen mehrerer Konfessionen in
den Stand setzen, ihren pastoralen und sozialen Dienst an den Menschen in Not
wirksamer zu leisten®. Gleiches gilt auch fiir die sozialen Probleme.

Weniger bekannt ist in unserem Bereich, was das Dokument tiber &rtliche oder
regionale Sodepax-Gruppen ausfithrt: ,Da die Zusammenarbeit auf dem Ge-
biet der Entwicklung ein bedeutender Aspekt der ortlichen Skumenischen Be-
ziehungen ist, haben die von Sodepax (internationale Organisation der katho-
lischen Kirche und des Okumenischen Rates der Kirchen fiir Gesellschaft, Ent-
wicklung und Frieden) auf internationaler Ebene ausgehenden Impulse zur Ent-
stehung von &rtlichen Gruppen gefiihrt, die sich die Férderung der Bildung in
den Fragen der Gerechtigkeit und des Friedens zum Ziel gemacht haben.“

An weiterer Stelle bespricht das Dokument des Einheitssekretariates die
bilateralen Dialoge, wie sie auf allen Ebenen gefiihrt werden. Im wesentlichen
stellt das Dokument fiir diese Dialoge einen Fortschritt fest, der sich vornehm-
lich darin zeigt, daf} heute gemeinsam Fragen der Lehre behandelt werden, die
bisher als aussichtslos galten. Ein reales Problem dagegen sicht das Einheits-
sekretariat dort, wo die Kluft zwischen den Anschauungen der einfachen Gliu-
bigen und den Diskussionen der Theologen zu groff wird. Die Aufgabe der
Kirchenleitungen besteht in diesen Fillen darin, durch Information und sach-
gerechte Kommunikation Verstindigung zu schaffen, um die Arbeit der Theolo-
gen nicht unfruchtbar werden zu lassen.

In einem weiteren Punkt verweist das Dokument darauf, dafl sich vielerorts
die Leiter von Kirchen und kirchlichen Gemeinschaflen regelmifig treffen zum
Austausch von Informationen, zur Erarbeitung gemeinsamer Gesichtspunkte und,
den Gegebenheiten entsprechend, zum Engagement fiir gemeinsame Aktionen.
Weniger verbindlich, aber meistens sehr fruchtbar in ihrer Arbeit seien die
sogenannten ,Gemischten Arbeitsgruppen®, die fiir die Bearbeitung von be-
stimmten Problemen mit Vertretern verschiedener Kirchen und kirchlichen Ge-
meinschaften eingesetzt werden.

Im 4. Hauptteil befaflt sich das besprochene Dokument des Einheitssekreta-
riates ausfithrlich mit den ,Kirchenriten und Christenriten®, von denen wir
schon sagten, dafl sie bei uns , Arbeitsgemeinschaflen christlicher Kirchen® ge-
nannt werden. In einem ersten Abschnitt geht es um die begriffliche Klirung des
Gemeinten, die nach Feststellung der Vielfiltigkeit und Verschiedenheit der
Formen und Strukturen in den verschiedenen Lindern und Bereichen darin miin-
det, dafl die Hauptaufgaben dieser Skumenischen Gremien wie folgt definiert
werden: ,... gemeinsamer Dienst, das Streben nach einer grofleren Einheit
durch Zusammenarbeit und, im Rahmen des Mdglichen, das gemeinsame Zeug-
nis“. Im Hinblick auf die Bedeutung der Arbeitsgemeinschaften konstatiert das
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Dokument, dafl sie ein wichtiges Werkzeug fiir die 6kumenische Zusammen-
arbeit sind, auch wenn ihr ganzes Gewicht abhingig ist von den Kirchen, die sich
an ihnen beteiligen. Diese letzte Feststellung entspricht auch voll unseren bis-
herigen Erfahrungen in der BRD. Allerdings wird sie um einiges verwéssert
durch eine schon die Uberschrift dieses Absatzes versehende Anmerkung, die
besagt, dafl der Begriff ,Kirche® in diesem Zusammenhang im allgemeinen
»- - - 10 seinem soziologischen Sinn . . . und nicht in seiner technisch-theologischen
Bedeutung . ..“ gebracht wird (vgl. Anm. 36). Diese Einschrinkung rithrt sicher
daher, dal das Dokument stirker die ,Kirchenrite® und ,,Christenrite” angel-
sichsischer Prigung vor Augen hat und kaum unsere ,Arbeitsgemeinschaften
christlicher Kirchen®. Dies wird auch noch deutlich werden bei der niheren Be-
schreibung der Aufgaben dieser Gremien. Dahinter steckt offenkundig die dop-
pelte Befiirchtung, daf einerseits das katholische Kirchenverstindnis mit dem der
reformatorischen Kirchen verwechselt werden konne, und andererseits, dafl aus
einem Kirchenrat eine ,,Uberkirche® werden konne, die die Kirchenattribute fiir
sich in Anspruch nimmt. Diese beiden Befiirchtungen waren bei uns in Deutsch-
land in den entsprechenden Uberlegungen und Verhandlungen, als man sich fiir
den Begriff ,Arbeitsgemeinschaft® und nicht fiir den ,Christen- oder Kirchen-
rat® entschlofl, auch vorhanden. Sie entsprechen jedoch nicht ganz der Wirk-
lichkeit, denn kaum anderswo hatte man katholischerseits eine so giinstige Start-
position wie bei uns in Deutschland. Hier wurden die meisten regionalen Arbeits-
gemeinschaften christlicher Kirchen erst im Beisein der katholischen Partner kon-
stituiert, und die schon 25 Jahre bestehende ,Arbeitsgemeinschaft christlicher
Kirchen in Deutschland® hat anlifllich des Beitrittes der katholischen Bistiimer
vor zwei Jahren unter aktiver katholischer Beteiligung ihre Satzung vollkom-
men neu iberarbeitet und das katholische Selbstverstindnis voll berticksichtigt.
In den ,Kirchenriten® und ,Christenriten®, die das Dokument des Einheits-
sekretariates primir betrachtet, scheint dies nicht in der Weise der Fall gewesen
zu sein, sondern es herrscht dort offenkundig vielmehr im Denken und in den
Strukturen eine stirkere Anlehnung an den ORK als bei uns. Nur so ist es ver-
stindlich, daR bei der Vorstellung der verschiedenen Typen von Riten, die wir
schon eingangs besprochen haben (Ortliche Kirchenrite, Bezirksrite, Nationale
Kirchenrite, Regionale Rite oder Kirchenkonferenzen), das Dokument des Ein-
heitssekretariates unvermittelt direkt im Anschlufl den ,Okumenischen Rat der
Kirchen® erwihnt. Dieses enge Nebeneinander von ORK und den Arbeits-
gemeinschaften wirkt auf dem Hintergrund unserer hiesigen Erfahrungen be-
fremdend, weil die Abgrenzungen, die das Dokument gleich im Anschluf trifft,
fiir uns selbstverstindlich sind. Es heifit dort nimlich erstens, dafl der ORK
eine durchaus eigene Kategorie bildet, zweitens, dafl er keine Kontrollfunktion
oder Autoritit auf die Arbeitsgemeinschaften ausiibt, und drittens, dafl eine
katholische Mitgliedschaft auf 6rtlicher, regionaler oder nationaler Ebene keines-
wegs eine Entscheidung fiir die Mitgliedschaft im ORK in Genf prijudiziert.

Zu diesem dritten Punkt kann allerdings kritisch vermerkt werden: So richtig
er auch im Dokument des Einheitssekretariates festgehalten ist und so selbstver-
stindlich er fiir unsere Gremien der multilateralen Okumene in Deutschland sein
mag, so ist doch zu bedenken, dafl er einmal nicht nur die katholische Mitglied-
schaft allein betrifft (bei vielen anderen Kirchen und kirchlichen Gemeinschaften
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ist es faktisch nicht anders) und zweitens, daf} die Feststellung und die Selbst-
verstandlichkeit allein wahrlich noch keine Antworten auf die Frage sind, die
uns nicht ganz ohne Begriindung oft gestellt wird, nimlich warum hier ja und
dort nicht. Gibt es fiir die Mitgliedschaft im ORK tatsdchlich echte ekklesiolo-
gische Probleme (und nicht nur praktische, wie oft gemeint wird), die sich bei
der Mitgliedschaft in der Region und am Ort nicht stellen, so miifiten sie doch
auch theologisch formulierbar sein! Vielleicht kann man die Ausfithrungen des
romischen Dokumentes iiber die ,Bedentung des Wortes ,conciliarity* als einen
schwachen Versuch in dieser Richtung werten. Unter diesem Titel wird fest-
gestellt, dafl die ,Konziliaritit®, wie sie die katholische Kirche im Konzils-
geschehen kennt, auf der vollen Gemeinschaft der Ortskirchen untereinander und
mit der Kirche Roms begriindet ist. ,Demgegeniiber sind Kirchenrite und
Christenrite briiderliche Vereinigungen von Kirchen und anderen christlichen
Gruppierungen, die danach streben, zusammenzuarbeiten, im Dialog zu stehen
und die Spaltungen und Mifverstindnisse, die sie voneinander trennen, zu iiber-
winden. Im Dokument wird Wert darauf gelegt, den ,,Grad von Gemeinschaft®
eines katholischen Konzils deutlich von dem eines solchen ,briiderlichen Zusam-
menschlusses® zu unterscheiden. Kirchenrite und Christenrite enthalten nicht
»- . . schon an und fiir sich den Anfang einer neuen Kirche ..., die einmal die
Gemeinschaft ersetzen kénnte, die jetzt in der katholischen Kirche existiert. Sie
erheben nicht den Anspruch, Kirche zu sein, und beanspruchen auch keine Auto-
ritit, selber ein Amt des Wortes und des Sakramentes zu verleihen®.

In der anschliefenden ,weiteren Begriffserklarung® wird erneut die Relativi-
tit und Bedingtheit sowohl der Kirchenrite als solcher (,sie erheben nicht den
Anspruch, die einzigen geeigneten Organe fiir eine Zusammenarbeit zwischen
den Kirchen zu sein®) wie auch ihrer verschiedenen geschichtlich gewachsenen und
nicht auf ein Modell riickfithrbaren Gestalten und Formen betont. Trotz aller
Vielfalt gilt immer das Prinzip, dafl ,die einzige formale Autoritit eines Rates
die ist, welche seine Mitglieder ihm iibertragen haben*.

Der Teil B dieses 4. Hauptteiles steht unter dem Titel: ,Die 6kumenische Be-
deutung der Kirchenrite und Christenrite“. In ihm wird ohne Vorbehalt zu-
gegeben, daf} die Existenz von Kirchenriten in sehr vielen Landern ein kume-
nisches Faktum bedeutet, ,... das die Kirchen, die nicht Mitglieder sind, nicht
ignorieren kénnen und das eine Anfrage ist fiir die Kirchen in jenen Gegenden,
wo solche Rite nicht bestehen®. Ganz offenkundig bezicht das Einheitssekreta-
riat diese Feststellung selbstkritisch auch auf die katholische Kirche und konsta-
tiert, dafl diese mindestens 19 Lindern Vollmitglied von Nationalen Kirchen-
riten (Arbeitsgemeinschaften christlicher Kirchen) ist. Dariiber hinaus erwihnt
das Dokument auch den Vorteil, den so ein Kirchenrat oder eine Arbeitsgemein-
schaft gegeniiber den ad hoc Kommissionen hat, nimlich, dafl die Kontinuitit
hier stirker verbiirgt ist.

Der 5. Hanptteil des Dokumentes steht unter der Uberschrift: , Erwigungen
iiber die Frage der Mitgliedschaft bei einem Kirchenrat®. Das Hauptargument,
mit der die Mitgliedschaft letztlich begriindet wird, lautet: ,Seit der Anerken-
nung des kirchlichen Charakters anderer christlicher Gemeinschaften durch das
Zweite Vatikanische Konzil hat die Kirche immer wieder die Katholiken ein-
geladen zur Zusammenarbeit nicht nur mit den anderen Christen als einzelnen,
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sondern auch mit den anderen Kirchen und kirchlichen Gemeinschaften als sol-
chen.® Aber auch mehr pragmatische Griinde legen nach dem Dokument die Mit-
gliedschaft nahe: ,Das Wesen der Kirche, die tdglichen Anforderungen der oku-
menischen Situation und die Probleme, mit denen es heute alle christlichen Ge-
meinschaften zu tun haben, machen es erforderlich, dafl die katholische Kirche
die rechte Ausgestaltung ihrer Skumenischen Beziehungen zu den anderen Kir-
chen und kirchlichen Gemeinschaften positiv in Erwagung zieht.®

Anschliefend an diese mehr grundsitzlichen Feststellungen widmet sich das
Dokument der Frage der theologischen Implikationen einer Mitgliedschaft bei
einem Kirchenrat, die sich nach dem Text auf zwei beschrinken: ,1. die Aner-
kennung des kirchlichen Charakters der anderen Mitgliedskirchen, selbst solcher,
die nicht im vollen theologischen Sinn dieses Wortes als Kirchen anerkannt wer-
den konnen; 2. die Anerkennung des Kirchenrats als ein Instrument unter ande-
ren, das dazu dient, der schon zwischen den Kirchen bestehenden Einheit Aus-
druck zu verleihen wie auch in der Richtung auf eine gréfere Einheit und ein
wirksameres christliches Zeugnis fortzuschreiten.“ Mit der Erklirung des Zen-
tralausschusses des ORK in Toronto 1950 wird weiter verdeutlicht, daff die Mit-
gliedschaft in einem Kirchenrat nicht bedeutet, . . . daf jede Kirche die anderen
Mitgliedskirchen als Kirchen im vollen und eigentlichen Sinne betrachten miifite”.
Somit bedeutet auch der Beitritt der katholischen Kirche in einen Kirchenrat
.. .. nicht eine Minderung ihrer Uberzeugung ..., die eine, einzige Kirche zu
sein®.

So notwendig das Festhalten an diesen ekklesiologischen Implikationen einer
Mitgliedschaft in einem Kirchenrat oder einer Arbeitsgemeinschaft fir das Ge-
samte der Okumene sein mag, so muf8 doch vermerkt werden, dafl damit die im
Text angesprochenen ,theologischen® Implikationen durchaus nicht ausgeschopft
sind. Es befremdet, dafl in diesem Zusammenhang vom Einheitssekretariat der
gesamte Komplex der gemeinsamen Anerkennung einer christologisch-trinitari-
schen Basisformel und des gemeinsamen Stehens in ihr unerwihnt bleibt. Damit
ist nicht nur die wohl wichtigste und weittragendste theologische Implikation
aufler acht gelassen, sondern auch jene Bedingung, die von allen Satzungen
— mindestens in den jiingst entstandenen Arbeitsgemeinschaften bei uns in der
Bundesrepublik — als mafigebliche Glaubens- und Bekenntnisvoraussetzung fiir
die Mitgliedschaft angefithrt wird. Hatte man diese spannungsreiche Dimension
des gemeinsamen Bekenntnisses zum dreieinigen Gott und zur Autoritdt der
Schrift gesehen, so stiinde auch die zuvor genannte ekklesiologische Konstatie-
rung nicht so isoliert da, wie dem Dokument vornehmlich von evangelischer
Seite schon vorgeworfen wurde. Auch die Behandlung der Frage nach Zustdndig-
keit und Aufgaben, die sich dem Angefithrten anschliefft, wire wohl etwas
weniger eingeschrinkt ausgefallen, hitte man die erwihnte Dimension beriick-
sichtigt. Es wird unter dieser Rubrik nimlich im wesentlichen ein Zweifaches
festgestellt: 1. Es ist nicht Aufgabe eines Kirchenrates, sich mit Lehrgesprichen
zu befassen, und 2. die Titigkeit eines Kirchenrates entfaltet sich mehr im prak-
tischen Bereich. Beide Feststellungen werden von der Tatsache abgeleitet, dafl
Kirchenrite oder Arbeitsgemeinschaften selber keine Kirchen sind. So richtig
letzteres auch ist, so bedeuten beide genannten Feststellungen doch eine recht
starke Minderung der Moglichkeiten, mindestens an der Realitdt unserer Arbeits-
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gemeinschaften hier in Deutschland gemessen. Wohl entstehen aus praktischen
Griinden Lehrkonsense mit ekklesiologischen Konsequenzen immer auf der Ebene
bilateraler Gespriche, wie auch daran festzuhalten ist, daf sich die theologische
Arbeit der Arbeitsgemeinschaften und ihrer Organe nicht von den Mitglieds-
kirchen verselbstindigen darf. Aber dennoch haben in diesem Zusammenhang
die multilateralen Lehrgespriche nicht nur eine durchaus grofle flankierende Be-
deutung, sondern sind auch hilfreich im Sinne einer breiteren und vollstindige-
ren Basis, auf der das Bilaterale wachsen kann, ohne den Kontakt mit den ande-
ren vorerst nicht inbegriffenen Traditionen zu verlieren. Mehrfach hat dies die
jiingste Erfahrung in unseren Arbeitsgemeinschaften gezeigt.

Dariiber hinaus wire es auch eine ungute Aushdhlung der Kirchenrite und
Arbeitsgemeinschaften, wiirden sie die theologischen Fragen der Okumene aus
ihrem Programm ausschliefen, um sich lediglich den Problemen aus dem sozial-
karitativen Bereich zu widmen. Wohl sieht das Dokument des Einheitssekreta-
riates, daf} hinter jeder zu behandelnden Frage aus dem praktischen Bereich be-
stimmte theologische Prinzipien stehen, die reflektiert und klar herausgestellt
werden miissen. Auch wird erwihnt, dafl mehr und mehr auch Fragen der Moral
in Betracht gezogen werden miissen. Aber all dies bleibt recht wenig, solange
nicht die offene und faire Behandlung von Glaubensfragen als fundamentale
Dimension gesehen wird.

Zu den ,,von Kirchenriten ausgehenden Erklirungen® schreibt das Dokument,
daf} sie nicht als offizielle Erklirungen der Mitgliedskirchen betrachtet werden
konnen, es sei denn beim Vorliegen einer ausdriicklichen Autorisierung durch
die einzelnen Kirchen. ,,Sie haben den Charakter eines Dienstes, der den Kirchen
angeboten wird.“ Dies ist sowohl bei der Erarbeitung solcher Erklirungen wie
bei deren Verdffentlichung zu beriicksichtigen, insbesondere aber ist zu beachten,
dafl die Gesichtspunkte eventuell vorhandener oppositioneller Minderheiten
ihren Ausdruck finden und dafl in dieser Hinsicht jede einseitige Orientierung
vermieden wird.

Im 6. Hauptteil des Dokumentes — der unter dem Titel ,Pastorale und prak-
tische Erwigungen zur 6kumenischen Titigkeit anf ortlicher Ebene® steht — wer-
den, wohl als Zusammenfassung des ganzen Dokumentes gedacht, eine Anzahl
von Empfehlungen ausgesprochen, von denen lediglich die wichtigsten hier ge-
nannt seien.

Als erstes wird erneut auf die Notwendigkeit der Beriicksichtigung der ort-
lichen Gegebenheiten — gegeniiber einer einfachen Ubernahme von Modellen —
verwiesen, wobei die Bischofe in Verbindung mit dem Einheitssekretariat iiber

Annehmbarkeit und Opportunitdt der verschiedenen Formen zu entscheiden
haben.

Weiter wird die in ihrer Aktualitit und Tragweite nicht zu unterschitzende
Feststellung getroffen, daff das, was wirklich zihlt, ,,... nicht die Schaffung
neuer Strukturen (ist), sondern die praktische Zusammenarbeit von Christen
untereinander im Gebet, in der Denkarbeit und in der Aktion, gegriindet auf der
gemeinsamen Taufe und auf einem Glauben, der uns in so vielen Hauptpunkten
ebenfalls gemeinsam ist“. Daraus wird gefolgert, daf} ,,. .. in dem Mafle, wie die
Zusammenarbeit sich enger gestaltet, eine Vereinfachung der Strukturen, unter

94



Vermeidung einer mehr als notwendigen Vervielfiltigung derselben, erstrebt
werden (soll)“.

Neben der Notwendigkeit der paritdtischen Beteiligung von allen Seiten
sowie den gebiihrenden Bevollmichtigungen wird weiter erwihnt die Pflicht des
angemessenen Kontaktes mit der Hierarchie wie die Uberpriifung der Uberein-
stimmung der Dialoge mit der Lehre der Kirche.

Zu den Kirchenriten und Christenriten wird weiter gesagt, dafl sie wohl
nicht die einzige Mdglichkeit der kumenischen Zusammenarbeit sind, aber doch
zu den ,, wichtigsten dieser Art“ gehoren, so dafl es sich katholischerseits empfiehlt,
»Kontakte der Mitverantwortung mit ihnen zu haben®. Die Entscheidung aller-
dings iiber die katholische Mitgliedschaft steht der hichsten kirchlichen Autoritit
des Bereiches in Verbindung mit dem Einheitssekretariat zu.

Beziiglich des Grades des Engagements der verschiedenen Konfessionen wird
vermerkt, dafl dieser von der je eigenen Struktur und Autorititsauffassung ab-
hingig ist. Aber es sei jedenfalls wiinschenswert, die Kirchenrite so einzurichten,
daf die verschiedenen Mitglieder alle das fiir sie mogliche Hochstmafl an Enga-
gement annehmen kdnnen.

Von der katholischen Mitgliedschaft bei einem Rat wird betont, dafl sie
»e -+ eine ernste Verantwortung fiir die katholischen Bischéfe und fiir die von
ihnen delegierten Vertreter ...“ bedeutet. ,Die Kirche darf sich nicht damit
zufriedengeben, einfach durch Delegierte in einem Rat oder einer anderen Sku-
menischen Struktur vertreten zu sein; wenn ihre Delegierten nicht von der
katholischen Autoritit wirklich ernstgenommen werden, kann die katholische
Beteiligung nur oberflichlich sein. Aus demselben Grund sollte jede Beteiligung
an einer Skumenischen Struktur von einer Skumenischen Erzichung der Katho-
liken zum Verstindnis der Bedeutung einer solchen Mitgliedschaft begleitet
sein.”

Diesem Satz von eminenter Bedeutung folgt der 7. Hauptteil unter der Uber-
schrift , Weitere Formen des Okumenismus®. Im wesentlichen geht es in den
wenigen Sitzen dieses letzten Teiles um den Hinweis auf die ,informellen dku-
menischen Gruppen spontaner Art®, ihre Vorziige und die Gefahren, denen sie
ausgesetzt sind. Im Ansatz wird festgestellt, ,,... dafl mancherorts Christen in
zunehmendem Mafl dem Engagement bei einer ortlichen kumenischen Aktivitit
in informellen Gruppen spontaner Art den Vorzug geben®. Positiv wird dazu
vermerkt, dafl diese Gruppen ,aufgrund ihrer verschiedenartigen Erfahrungen
... neue Intuitionen gewinnen (kénnen), die fiir das zukiinftige Wachstum und
die Orientierung der 6kumenischen Bewegung nicht ohne Bedeutung sein wer-
den®. Ohne einen Hehl aus der Besorgnis zu machen, wird aber gleich anschlie-
fend auf die Gefahr der Isolierung und Verselbstindigung dieser Gruppen ver-
wiesen. ,In einem Gedankenaustausch mit der Hierarchie der Kirche kdnnen
diese informellen Gruppen urspriingliche und ziindende Ideen einbringen. Fehlt
dagegen ein solcher kommunikativer Austausch und der Kontakt mit der kirch-
lichen Leitung, so laufen sie Gefahr, den katholischen Prinzipien des Okumenis-
mus untreu zu werden oder gar ihren Glauben zu gefihrden.“ Mit der Ausfiih-
rung dieses Gedankens endet das Dokument des Einheitssekretariates, nicht ohne
durch diesen Schluf den Leser in mancher Hinsicht bedenklich zu stimmen, wie
die meisten bisher in der Presse erschienenen Kommentare zeigen.
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Der nicht nur oberflichliche Kenner der kumenischen Lage wird allerdings
— mindestens was unsere Verhiltnisse in der Bundesrepublik betrifft — fragen,
ob sich die hier angesprochene Phase der Tendenz zu informellen Skumenischen
Gruppierungen, die ein Kontrastprogramm zur kirchenamtlichen Okumene bil-
den wollen, nicht schon eher im Ausklingen befindet. Wohl sind vielerorts die
Folgen dieser Tendenz zu beobachten, etwa in der ostentativen Mutlosigkeit, der
Emigration in die Rolle des erhabenen Outsiders oder in der Zuflucht in immer
grofiere Undifferenziertheit im christlichen Wahrheitsanspruch. Aber diese Er-
scheinungen beherrschen durchaus nicht die Szene. Wir haben vielmehr in den
vergangenen Jahren die Erfahrung gemacht, dafl eine Grofizahl der freien dku-
menischen Initiativen ein durchaus positives und kooperatives Verhiltnis zur
kirchenamtlichen Okumene gefunden haben. Insbesondere in der angemessenen
Vertretung in den ,regionalen Arbeitsgemeinschaften christlicher Kirchen® haben
sie ihr Proprium einbringen kénnen, das das besprochene Dokument erwahnt.

Zum ganzen Dokument sei zusammenfassend vermerkt, dafl es trotz seiner
aufgezeigten Schwichen einen hohen informativen Wert besitzt, dariiber hinaus
aber auch fiir jene, die an der strukturellen Konsolidierung der Okumene titig
sind und denen innerkatholische Opposition begegnet, echte Stiitze und Hilfe
sein kann aus authentischem katholischem Okumenedenken.

Hans-]érg Urban

13. Kongref} des Baptistischen Weltbundes
in Stockholm 1975

70 Jahre nach der Griindung erhielt der Baptistische Weltbund eine neue Ver-
fassung. Innerhalb des fiinftigigen Kongresses im Juli 1975 nahm dieser Be-
schluffvorgang eine halbe Stunde Zeit in Anspruch. Ein Zeichen der Einigkeit
von fast 10 000 Teilnehmern? Ein Beweis fiir intensive Vorbereitung der Texte
und Delegierten? Man wird beide Fragen ehrlicherweise verneinen miissen, um
nicht dem Weltbaptismus einen falschen Nimbus zu geben. Hier hat sich keine
geschlossene Konfessionsfamilie versammelt, hier waren auch keine Magier in
Verfahrensfragen am Werk. Man mufy zugeben, dafi die meisten Teilnehmer an
den Paragraphen nicht interessiert waren. Dies hat folgende, in einem baptisti-
schen Kongref} liegende Griinde:

1. Die Teilnehmer sind im allgemeinen aus eigenem Antrieb und auf eigene
Kosten angereist. Sie gelten, soweit sie zu einer dem Weltbund angeschlossenen
Korperschaft gehoren, zwar als Delegierte mit Stimmrecht, sind jedoch nicht Ver-
treter fiir einen nationalen Bund.

2. Der Weltbund selbst versteht sich ,als ein Ausdruck des wesensmifligen
Einsseins der Baptisten in dem Herrn Jesus Christus, um die Bruderschaft zu
inspirieren und den Geist der Gemeinschaft, des Dienstes und der Zusammen-
arbeit unter seinen Mitgliedern zu fordern; aber dieser Bund darf in keiner

96



Weise in die Unabhingigkeit der Gemeinden eingreifen oder administrative
Funktionen der bestehenden Organe iibernehmen®. (Priambel der neuen Ver-
fassung)

3. Von daher liegt das Schwergewicht eines Kongresses auf der geistlichen
Gemeinschaft im Gottesdienst, in Bibelarbeit, Gebet und im Austausch der per-
sonlichen und gemeindlichen Erfahrungen in der Nachfolge Jesu. Da hineinge-
ordnet sind die notwendigen Berichte, Wahlen und etwa auch die Abstimmung
iiber eine neue Verfassung.

Hinzu kommt die erfreuliche Tatsache, dal die Mehrzahl der Kongrefbe-
sucher Laien, aber Mitarbeiter in ihren Gemeinden sind.

Der Kongref stand unter dem herausfordernden Thema ,Neue Menschen
fiir eine neue Welt durch Jesus Christus®. Es wurde entfaltet durch eine Reihe
von Referaten, die immer auch den Charakter von Predigten hatten. So beant-
wortete der Prisident des Theologischen Seminars in Riischlikon/Schweiz, Dr.
Penrose St. Amant, die Frage nach der Realitdt des neuen Lebens der Christen
mit der grundlegenden Tat der Verséhnung durch Christus. Das neue Leben
sei Gabe Gottes und Aufgabe des Menschen zugleich, insofern es sich in ver-
sohnendem Handeln koniretisieren mufS. ,Leben in Christus ist Leben mit
einem neuen Zentrum, neuer Verhaltensweise und einer neuen Gewiflheit des
Sieges.“ Eine japanische Schulleiterin fijhrte diese Gedanken fort mit ihren Er-
fahrungen in der Erziehung junger Menschen: ,Unsere Aufgabe ist es, klar zu
bezeugen, dafl Jesus Christus der einzige, wahre Grund ist, auf dem wir ein
friedfertiges, hoffnungsvolles und dienstbereites Leben aufbauen kénnen.“ Per-
sonliche Hingabe an diese Wahrheit und der stindige Einflufl auf die eigene
Persdnlichkeit durch den Glauben schaffen die Voraussetzung zur Erfiillung
unserer vornehmsten Aufgabe. Kein Riickzug auf privatisierende Frémmigkeit
war hier gefordert, sondern die Umsetzung verﬁeiﬁener, realer Gaben des
Heiligen Geistes: ,Die Kirchen miissen die Tendenz vermeiden, Versammlungen
von Leuten zu sein, die iiber Gottes Liebe reden, aber wenig tun, diese Liebe mit
anderen zu teilen®.

In dieser Hinsicht sind die fast 34 Millionen Baptisten in aller Welt sich
offensichtlich einig. Der personliche Glaube, das Bekenntnis dieses Glaubens in
Gemeinde und Umwelt, Mission und Evangelisation wie auch Taufe aufgrund
der persdnlichen Glaubenserfahrung sind von jeher die verbindenden Momente
baptistischer Gemeinschaft gewesen. Sie waren auf dem Kongref nicht in Frage
gestellt. Die Anfragen kamen von anderen Seiten., Da sprach ein junger Pastor
aus Zaire fiir baptistische Ohren sehr provozierend vom Moratorium, von der
Notwendigkeit cllzr Selbstfindung seiner Gemeinde und der Einbeziehung uralter
Traditionen afrikanischer Kultur in den Gemeindegottesdienst. Niemand hat ihn
angegriffen, obwohl er scharfe Worte fiir die unheilvolle Abhingigkeit von
westlichen Kirchen benutzte. Genausowenig ldflt sich feststellen, ob er Zustim-
mung fand. Ein baptistischer Kongrefl kennt — bis jetzt — keine offentliche Aus-
sprache! Und es gab ein beachtliches Referat zum Thema ,,Gemeinschaft iiber

ie Grenzen hinweg® von Dr. Thomas Kilgore jr., Los Angeles/USA. Er wollte
die Grenzen durchbrochen sehen, die eine individualistische Frommigkeit aufge-
baut hat: Christus hat es ebenso mit dem Heil der Gesellschaften und mensch-
lichen Strukturen zu tun! Er rief auf zu einer Koordination ,unserer wissen-
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schaftlichen und technischen Kenntnis mit moralischer Weisheit®, zu einer Uber-
windung des Ungleichgewichts von Wohlstand und Macht, zur Umgestaltung
der Gesellschaften ,im Lichte unserer christlichen Verantwortung®. ,Wir spre-
chen hier von einer Gemeinschaft, in der Araber und Juden eine gemeinsame
Bestimmung erkennen; in der Ost und West ihre gegenseitige Abhingigkeit ver-
stehen; in der Reiche und Arme zusammen die Notwendigkeit von Gerechtig-
keit und Gleichheit einsehen und in der Prinz und Bettler aus einem gemein-
samen Abendmahlskelch trinken kénnen.®

Der gleiche Referent fafite ein anderes, bei Baptisten umstrittenes Thema an.
Grenzen der Gemeinschaft bestehen zu den anderen christlichen Konfessionen
hin. Die Mehrzahl baptistischer Biinde gehdrt nicht zum Okumenischen Rat der
Kirchen. So gesehen ist es erstaunlich, dafl offizielle Vertreter des Vatikans, des
Reformierten und des Lutherischen Weltbundes sowie, als Reprisentant des
Schwedischen Okumenischen Rates, der lutherische Erzbischof Olof Sundby ein-
geladen waren und zum Teil die Versammlung mit einem Gruflwort anspra-
chen. Erstaunlich auch deshalb, weil die vom Weltbund 1970 beauftragte Kom-
mission fiir christliche Zusammenarbeit ihre ersten Studien in einer kaum be-
achteten Kommissionssitzung vorlegte. Eine Ubersicht iiber ,die Zusammen-
arbeit der Baptisten mit anderen Christen in Vergangenheit und Zukunft**
laft erkennen, dafl im Weltbund zusammengeschlossene Baptisten in ihrer Hal-
tung und ihren Beziehungen zu anderen christlichen Denominationen sich nicht
einheitlich verhalten. Diese Uneinheitlichkeit betrifft sowohl die grundsitzliche
Frage einer gemeinsamen Suche nach Einheit als auch die praktische Zusammen-
arbeit in &rtlichen, nationalen oder regionalen Skumenischen Gremien. Auf der
Ebene des Weltbundes gibt es bis jetzt aufler der eigenen Kommissionsarbeit nur
den offiziellen Dialog mit dem Reformierten Weltbund und geplante Gespriche
mit dem Lutherischen Weltbund. Andererseits gehdren die meisten europiischen
Baptistenbiinde zur Konferenz Europiischer Kirchen, deren Generalsekretir,
Dr. Glen Garfield Williams, ein walisischer Baptist ist, und arbeiten ebenfalls in
den jeweiligen nationalen Gremien mit. Die Griinde fiir ckumenische Zuriick-
haltung wie auch Beteiligung sind unterschiedlich. Unter dem Gesichtspunkt, dafl
Baptisten viel in das 6kumenische Gesprich einzubringen und viel zu lernen
haben, wurde in der Kommission die Hoffnung ausgesprochen, ,dafl Baptisten
in der gesamten Welt auch weiterhin ihre christlichen Briider — welcher Deno-
mination auch immer — anerkennen und mit ihnen zusammenarbeiten, offen und
in Liebe®.

Dr. Kilgore ging in seinem Referat tiber diese Hoffnung auf Kooperation mit
anderen Christen noch hinaus: , Wir miissen weitergehen! Wir miissen die Gren-
zen zu anderen Weltreligionen iiberschreiten. Wir konnen die Gaben nicht
ignorieren, die der Menschheit durch Religionen gegeben wurden, die grofle
Zivilisationen hervorbrachten. Wir miissen im Namen Jesu Christi diejenigen
kennen und lieben, die nicht aus unserem Lager sind.“ Angesichts einer sehr
geteilten Einstellung und offiziellen Zuriickhaltung gegeniiber der Skumenischen
Bewegung wird eine solche Forderung wohl innerhalb des Baptistischen Welt-
bundes auf eindeutige Ablehnung stoffen. Aber sie zeigt, wie breit das Spektrum

* Veroffentlicht im Materialdienst der Okumenischen Centrale Nr. 19/1975.

98



baptistischer Meinungen geht und daf8 diejenigen, die den Weltbund wohl rich-
tig einschdtzen, ihn selbst als ,ein Beispiel des internationalen Okumenismus® an-
sehen. Bleibt hierzu noch festzustellen, daff in die Verfassung unter den Auf-
gaben des Weltbundes an zweiter Stelle neu eingefiigt wurde, ,das Verstindnis
unc} dié: Einheit unter Baptisten und mit christlichen Briidern (fellow Christians)
zu fordern®.

Die auf dem Kongrefl zutage getretenen Unterschiede ebenso wie die sonst
noch vorhandenen erheblichen Divergenzen in Lehre und Praxis legen die Frage
nahe, wie eine solche Konfessionsfamilie ohne die Verpflichtung auf ein gemein-
sames Bekenntnis zusammenhalten kann.* Diese Frage darf nicht vorschnell mit
dem Hinweis auf den Namen als eines gemeinsamen Programmes beantwortet
werden. Wenn man von einem gewissen Stolz auf diesen Namen absieht, gibt
es doch erhebliche Differenzen, z.B. bei der Anerkennung von Kindertaufen.
In Stockholm wurde vielmehr ein anderes Moment der Gemeinsamkeit deutlich.
Das Thema des letzten Weltkongresses in Tokio 1970 ,,Verséhnung durch Jesus
Christus“ wurde in den vergangenen Jahren in ein weltweites Missionsprogramm
umgesetzt. Nach Tokio sind die einzelnen Biinde und Gemeinden aufgerufen
worden, sich selbst der von Gott angebotenen Versshnung zu 6ffnen und in
neuer Hingabe diese Versthnungsbotschaft zu verkiindigen. Die Baptisten in der
UdSSR und in den USA, in Argentinien und Liberia, in Beirut und in Asien
haben sich daran beteiligt. Zum Teil geschah das in gegenseitiger Hilfe durch
Austausch von Missionsteams und Gemeindepartnerschaften. Die Berichte in
Stodkholm standen unter dem Gesichtspunkt: ,Nicht eine Kampagne, sondern
eine neue Lebensweise® und lieflen deutlich erkennen, wie mit Zeugnis und
Evangelisation neues geistliches Leben in den Gemeinden aufbrach. Die Gesamt-
zahl der Baptisten innerhalb des Weltbundes hat in dieser Zeit um 3 Millio-
nen zugenommen. Diese Gemeinsamkeit im Dienst, die Verkiindigung des Evan-
geliums als Ruf zur Entscheidung, die personliche Glaubenserfahrung als Grund
und Verpflichtung zum Zeugnis wie auch die Bewihrung des Glaubens unter der
Verheiflung Christi sind die Fundamente einer durchhaltenden Gemeinschaft
und damit Hilfen zur Bewiltigung der Spannungen im eigenen Lager. Den
manchmal beklagten theologischen Mangel macht eine echte Spiritualitit wett.
Das lief sich z.B. daran erkennen, dafl der Hhepunkt des Baptistischen Welt-
kongresses ohne Zweifel nicht in den groflen Plenumsversammlungen, sondern
in den gemeinsamen Abendmahlsfeiern in einzelnen schwedischen Gemeinden
gewesen ist. Aus dieser Einigkeit sind die verschiedenen Hilfsprogramme des
Weltbundes in Katastrophen- und Entwicklungsgebieten erwachsen, ebenso die
in Stockholm verabschiedeten Resolutionen zur Religionsfreiheit, den Menschen-
rechten und der 6ffentlichen Moral. Aus dieser Einigkeit beziehen auch die Re-
prasentanten des Weltbundes thre Autoritit, wenn sie in Ost und West fiir Ver-
folgte eintreten.

In der Begriindung fiir die neue Verfassung, die die Priambel, die Aufgaben
und die Strukturen betraf, werden die Probleme erkennbar, denen sich — wie alle
anderen Kirchen — der Baptismus stellen mufl: ,Nicht linger mehr teilen sich

* Vgl. R. Thaut ,Die theologischen Grundlsien und Folgerungen eines Baptistischen
Weltbundes® in: Materialdienst der Okumenischen Centrale Nr. 3/1974.
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Westeuropa und Nordamerika die beherrschende Stellung im Weltbaptismus, die
sie bisher inne hatten. Nicht linger mehr gibt es eine paternalistische Beziehung
in der Mission zwischen den sendenden, ilteren Gemeinden und den empfan-
genden, jiingeren Gemeinden®. Was als Feststellung formuliert wurde, mufl
eher als Aufgabe verstanden werden. Denn nach wie vor dominierten Ameri-
kaner und Westeuropier sowohl in der weiten Kongrefhalle als auch auf dem
Podium. Aber es waren erste Ansidtze zu einer Verinderung zu erkennen. Als
neuer Prisident des Weltbundes wurde ein Asiate, David Y. K. Wong, Architekt
aus Hongkong, als Nachfolger von Dr. Hargroves fiir die nichsten fiinf Jahre
gewihlt. Erstmalig steht mit ihm ein Laie an der Spitze des Baptistischen Welt-
bundes. Bei der Wahl der 12 Vizeprisidenten hat man groflen Wert auf eine
breite Reprisentation gelegt: Zwei Europider (Lagergreen/Schweden und Zhid-
kow/UdSSR), vier Nordamerikaner, zwei Afrikaner und je ein Vertreter Asiens,
Ozeaniens, Siidamerikas und der Karibik. Darunter sind zwei Frauen. Als Gene-
ralsekretir wurde Robert S. Denny/USA wiedergewihlt. Das Kongrefithema
wird in den nichsten fiinf Jahren die baptistischen Gemeinden in aller Welt be-
schiftigen. Angesichts der vielfiltigen Aufgaben und Probleme in unserer Welt
erscheint das wichtiger als eine Diskussion iiber die Verfassung.

Heinz Szobries

Anmerkung:

Die in diesem Bericht gegebenen Zitate wurden aus den in Stockholm vorgelegten
Texten iibersetzt.

Evangelisch-methodistische Kirche (EmK)
stellt sich der 6kumenischen Herausforderung

Wer sich auf die ,methodistische Tradition® berufen will, kann nicht die
Vergangenheit heraufbeschworen wollen, um iiberlebte Vorstellungen und Ver-
haltensweisen wiederherzustellen. Das war die einheitliche Meinung der 90 Teil-
nehmer einer ,Theologischen Arbeitstagung® im Rahmen des Gedenkens der
125jihrigen Titigkeit methodistischer Kirchen in Deutschland, die vom 27. bis
30. Oktober in der Evangelischen Akademie Loccum zusammengekommen
waren, um das Thema ,Die Zukunft der methodistischen Tradition“ zu disku-
tieren. Es entspricht methodistischer Tradition, die jeweilige Herausforderung
der Gegenwart anzunehmen und sie mit wirksamen Mitteln, die dieser Zeit
gemif sind, anzugehen.

Eine folgenreiche Herausforderung an die methodistischen Kirchen in aller
Welt und besonders auch in Deutschland ist die 6kumenische Bewegung gewor-
den. Daff die Evangelisch-methodistische Kirche von dieser Herausforderung
starker betroffen ist als die anderen Freikirchen in Deutschland, liegt im 8kume-
nischen Charakter ihrer Theologie und hat seine urspriingliche Voraussetzung im
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offenen Denken des Theologen und Kirchengriinders John Wesley (1703-1791).
Die konkrete Gestalt der okumenischen Herausforderung an die EmK ist die
Frage nach ihrem Ort in dem grundlegend verénderten Verhiltnis der Kirchen
sueinander. Sie manifestiert sich in den in einem Vorbereitungsband als ,,Denk-
modelle® von verschiedenen Mitarbeitern der Kirche aufgeworfenen, personlich
verantworteten Fragen: Muf§ die EmK sich heute um einen Status als Gliedkirche
der EKD bewerben und einen entsprechenden Prozef} einleiten? Oder ist es ge-
boten, sich mit den im Bund Evangelisch Freikirchlicher Gemeinden zusammen-
geschlossenen Baptistengemeinden und den Freien evangelischen Gemeinden zu
vereinigen? SchlieRlich gab es die Frage: Wire es fiir die EmK in Deutschland,
die heute ein integrierter Teil der methodistischen Weltkirche ,,United Methodist
Church® ist, besser, sich aus dieser Verzahnung zu losen und eine autonome
Deutsche Evangelisch-methodistische Kirche zu werden?

Allein die Tatsache, daff diese tiefgreifenden Fragen auf einer offenen ,Theo-
logischen Arbeitstagung® freimiitig in einer von beeindruckender geistlicher Kraft
geprigten Atmosphire diskutiert werden konnten, ist ein Zeichen fiir die oku-
menische Offenheit dieser Kirche. Dafl daneben die Arbeit dieser Tagung, an der
Pastoren und andere Glieder aus den Gemeinden teilnahmen, fiir die Entwick-
lung aller methodistischen Kirchen und Gemeinden in Europa von grofler Trag-
weite war, 1ift sich daran ablesen, daf alle fiinf Bischdfe der EmK in Europa
zu den Teilnehmern dieser Arbeitstagung gehorten. Daf der an den Uberlegun-
gen teilnehmende lutherische Pastor Gerhard Schmolze sich von dem Stil der
Mitarbeit der Bischfe, die der Tagungsleitung zugeordnet waren wie alle ande-
ren Teilnehmer auch und darum keinen besonderen Status hatten, beeindruckt
zeigte, mag am Rande erwihnt sein, weil es das Verstindnis des funktionalen
Bischofsamtes signalisiert, wie die methodistische Kirche es kennt.

Das Ergebnis dieser Tagung war eindeutig, wenngleich es sich hier nicht um ein
beschlufifahiges Gremium der Kirche handelte. Die Moglichkeit, eine Glied-
kirche der EKD zu werden, wohl der weitestgehende Vorschlag, wurde von
ganz wenigen Teilnehmern als eine zukiinflige Moglichkeit erhofft. Im Laufe
der Gespriche mufite der Beobachter den Eindruck gewinnen, dafl neben den
entscheigenden theologischen Unterschieden im Bereich der Lehre von der Kirche
und entsprechenden strukturellen Konsequenzen, wie sie sich aus der Tatsache
der bewuBten Kirchengliedschaft mit dem Verzicht auf eine Nachwuchskirche,
in die man jahrgangsweise hineinwichst, ergeben, die Frage nach der Prakti-
kabilitit dieses Vorschlags und der Auswirkung auf die missionarische Arbeit
gar nicht mehr diskutiert worden ist.

Eine Vereinigung mit den im Bund Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden zu-
sammengeschlossenen Baptisten und mit den Freien evangelischen Gemeinden
war keine echte Alternative. Zwar besteht eine gewisse Nihe im Frommigkeits-
stil und auch in der theologischen Frage nach der Kirche, jedoch ist die Spannung
in der Beantwortung dieser theologischen Frage nicht zu iibersehen: die beiden
anderen Freikirchen sind im Sinne des Independentismus festgelegt, wihrend
die Evangelisch-methodistische Kirche sich in direktem Gegensatz dazu als Welt-
kirche mit einer gemeinsamen Verfassung versteht.

Die eigentliche Diskussion entziindete sich an der Frage, ob die EmK in Deutsch-
land eine autonome methodistische Kirche werden sollte oder ob sie im Welt-
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verband der United Methodist Church als ein integrierter Bestandteil verbleiben
solle. Es unterliegt keinem Zweifel, daf} die Tendenz eindeutig war: Die EmK in
Deutschland wird an ihrer bisherigen Grundstruktur festhalten und ihre inter-
nationalen Beziehungen in den bereits vorhandenen Strukturen auf europdischer
und auf Weltebene intensivieren. Damit ist kein methodistischer Konfessionalis-
mus begriindet, sondern ein gesundes Mafl an Selbstbewufitsein dargestellt, das
dem Skumenischen Partner keinen Zweifel iiber den Standort seines methodisti-
schen Gegeniibers aufkommen lassen kann. Dabei darf nicht iibersehen werden,
dafl Bischof Armin Hirtel (Dresden) bei einer Gelegenheit die bewufte Sku-
menische Einbindung mit den Worten forderte, daff wir in der Zukunft noch
me}lllr von einer Ko-Existenz der Kirchen zu einer echten Pro-Existenz helfen
wollen.

Damit sind die Weichen fiir die nihere Zukunft gestellt. Die EmK michte einen
Beitrag als theologisch in bestem Sinne ,frag-wiirdiger® Partner in einer Zeit
leisten, die vom Umbruch in allen Lebensbereichen bestimmt ist. Das metho-
distische Kirchenverstindnis mit der Voraussetzung bewufiter und personlich
verantworteter Kirchengliedschaft und den entsprechenden strukturellen Konse-
quenzen hat in unserer Gesellschaft Modellcharakter fiir eine Kirche der Zukunft.
Hier kann die EmK heute einen echten kumenischen Beitrag zum Leben der
Kirchen in unserem Lande leisten.

Karl Heinz Voigt

Die orthodoxe Kirche inmitten der revolutioniren
Umwandlung der ithiopischen Gesellschaft

Aspekte der jiingsten Entwicklung

Zutreffend iiber Athiopien zu berichten ist heute so schwierig wie e¢h und je:
Die Massenmedien werden wieder streng zensiert und informieren iiber viele
Vorginge im Land iiberhaupt nicht. Dariiber hinaus sind Kommunikation und
Transport durch Benzinknappheit, lokale Unruhen und die weitgehende Un-
erschlossenheit des unwegsamen Landes so schwierig geworden, daff viele Vor-
ginge in den Provinzen in der Hauptstadt Addis Abeba nicht einmal geriichte-
weise bekannt werden. Deshalb konnen nur sehr fragmentarisch einige Aspekte
der jiingsten Entwicklung in Athiopien geschildert werden.

Zur politischen Situation

Im Herbst 1975 mufite Athiopien im revolutiondren Prozef eine schwere
innere Zerreifiprobe bestehen. Die Stirke der Militirregierung schien zeitweise
nur noch im Besitz der Waffen und in der Uneinigkeit ihrer zahlreichen Gegner
zu bestehen. Zu den Gegnern der Militirregierung zihlen heute: die ehemaligen
Grofigrundbesitzer wegen der Landreform (jeder Athiopier darf nur noch bis zu
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10 ha Land bewirtschaften) und wegen der Nationalisierung der Industrie, das
stidtische Biirgertum wegen der Hausreform (jede dthiopische Familie darf nur
noch ein Haus besitzen), die héheren Beamten und Staatsangestellten wegen der
Gehaltsreform (Kiirzung der hohen Gehilter und Erhohung der niedrigen Ge-
hilter), aber auch die Studenten der Zemecha, des Arbeitsdienstes, die urspriing-
lich im Biindnis mit Militir und Lehrern Vorkampfer der Revolution waren.

Ab Herbst 1974 wurden alle Universititsstudenten und die Schiiler der 11.
und 12. Klassen der Oberschulen zum Arbeitsdienst fiir ein Jahr aufs Land ge-
schickt. Die Universitit wurde geschlossen. Hauptaufgabe des Arbeitsdienstes
ist die politische Erziehung der lindlichen Massen und die Propagierung des
revolutioniren Programms der Regierung, ,development through cooperation®.
Die Studenten registrieren den Besitz an Grund und Hiusern und verteilen ihn,
sie organisieren die Produktionsgenossenschaften der Bauern, sie geben Unter-
richt in Landwirtschaft und Hygiene und lehren die Landbevélkerung Lesen und
Schreiben. Auch wenn die Studenten fiir ihre Aufgabe oft nicht hinreichend aus-
gebildet und ausgeriistet sind, so entspricht diese Arbeit doch den Bediirfnissen
des Volkes. Wihrend sich die kaiserliche Regierung auf die Heranbildung einer
Elite beschrinkte und die Massen vernachlissigte, versucht die Revolutions-
regierung die Lebensbedingungen der lindlichen Massen zu verbessern und for-
dert Opfer von den Privilegierten, wie z.B. den Einsatz im Arbeitsdienst von
den Studenten. Allem Dilettantismus zum Trotz mufl doch festgehalten werden,
daf die Boden- und Hausreform ohne den Finsatz der Studenten in den abge-
legenen ldndlichen Gebieten wohl kaum durchgefithrt worden wire. Viele Stu-
denten sind freilich enttiuscht, dafl den revolutioniaren Reden der Militirs nicht
immer eine revolutionire Praxis folgt. Begeistert vom chinesischen Vorbild auf
dem Weg zum Sozialismus fordern sie eine Zivilregierung, von der sie eine Ver-
wirklichung ihrer revolutioniren Ideale erwarten. Als die Studenten ankiindig-
ten, zu den Feiern am ersten Jahrestag der Absetzung von Kaiser Haile Selassie
am 12. 9. 1975 nach Addis Abeba zuriikkehren zu wollen und in einer Massen-
demonstration eine Zivilregierung zu fordern, verbot die Militirregierung allen
Studenten des Arbeitsdienstes, Addis Abeba ohne Sondererlaubnis zu betreten
und verlingerte den Arbeitsdienst um ein weiteres Jahr. Seitdem ist das Ver-
hiltnis zwischen Studenten und Militir duflerst gespannt. Wer die Mentalitit
dthiopischer Studenten und die Faszination und Sogkraft, die Addis Abeba auf
sie ausiibt, kennt, wird freilich die Berichte der amtlichen Propaganda vom be-
geisterten Auszug der Studenten aus Addis Abeba immer mit der grofiten
Skepsis aufgenommen haben angesichts des fiir Studenten attraktiven Lebens in
Addis Abeba und des harten, einfachen Lebens in den Lagern des Arbeitsdienstes.
So droht ,development through cooperation® fiir die Regierung gegenwirtig
zum Bumerang zu werden: In einigen Landesteilen haben die Studenten durch
ihre Arbeit anscheinend das Vertrauen der Bauern erworben. Und diese weigern
sich nun auf den Rat der Studenten hin, die die Regierung unter Drudk setzen
wollen, ihre Produkte, insbesondere Getreide, nach Addis Abeba zu verkaufen.
Das dadurch bedingte rapide Ansteigen der Lebenshaltungskosten verstirkt den
Unmut und die Opposition der stidtischen Bevolkerung gegen die Militdrregie-
rung. Einen Generalstreik konnte die Regierung am 29./30. 9. 1975 nur durch
die Ausrufung des Notstandes und die Androhung schirfster Gegenmafinahmen
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(Razzien nach Streikenden, standrechtliche Erschiefungen bei Demonstrationen)
verhindern.

Die gegenwirtige Wirtschaftskrise und die Verschlechterung der Lebensbedin-
gungen in Athiopien wird jedoch nicht nur durch eine allgemeine politische Un-
sicherheit und durch die grofien Umstellungsschwierigkeiten in der Landwirt-
schaft (Bodenreform) und der Industrie (Nationalisierung) verursacht — so wich-
tig und richtig diese Reformen fiir die langfristige Entwicklung des Landes
sind —, sondern auch durch den Eritrea-Krieg. Obgleich deutsche Zeitungen dar-
iiber nicht mehr berichten, so mufl doch davon ausgegangen werden, dafl es in
Eritrea einen Guerillakrieg der Befreiungsorganisationen gibt: Die groflen Stra-
flen und Stidte werden von der Regierung kontrolliert; im Gebirge operieren
die Guerilleros. Durch den Eritreakonflikt ist das iibrige Athiopien nicht nur
von dem wichtigsten Industrie- und Handelszentrum des Landes, Asmara, ab-
geschnitten, sondern auch vom Hauptolhafen Massaua. Die Benzinknappheit
aber verursacht enorme Transportschwierigkeiten im ganzen Land.

Hinzu kommen regionale Konflikte: Durch die Gleichberechtigung aller Athio-
pier, also auch der Moslems, durch die Trennung von orthodoxer Kirche und
athiopischem Staat und durch die Anerkennung von drei islamischen Feiertagen
ist die Militdrregierung in den orthodoxen Provinzen des Nordens in den Ruf
gekommen, proislamisch zu sein. Dort verbindet sich die Opposition der frithe-
ren Grofigrundbesitzer gegen die Bodenreform mit dem Mifitrauen des Volkes
gegen den Islam und fithrt immer wieder zu lokalen Aufstinden. Obwohl den
Rebellen ein politisches Konzept, eine Fithrung und Waffen fehlen und sie nur
regional operieren, so muff doch fast das ganze Gebiet zwischen den beiden
groffen Straffen Addis Abeba—Gondar—Asmara bzw. Addis Abeba—Dessie—
Asmara als unsicher gelten. Hier wie in Eritrea sind starke Krifte des dthio-
pischen Militirs gebunden, wihrend gleichzeitig die Spannung mit Somalia
wichst, ohne daf ausreichende Krifte zur Verteidigung gegen einen somalischen
Angriff zur Verfiigung stiinden.

Schliefilich miissen die andauernden latenten ethnischen Gegensitze (vor allem
zwischen Amharen und Gallas) und die religisen Spannungen (vor allem zwi-
schen Christen und Moslems) beachtet werden, um ein zutreffendes Bild vom
gegenwirtigen Zustand der dthiopischen Gesellschaft zu gewinnen. Die Regie-
rung kann sich in dieser Situation vor allem auf das Militdr und die zahlreiche
‘Galla-Bevélkerung des Siidens stiitzen, die bereits die groflen Vorteile der
Bodenreform erkennt. Durch diese Verbindung bzw. Uberschneidung von sozia-
len, politischen, regionalen, religitsen und ethnischen Konflikten, entsteht jene
Explosivitit und Uniibersichtlichkeit, die die gegenwirtige Lage in Athiopien
kennzeichnet. Dennoch scheint es vorerst keine Alternative zur Herrschaft des
Militirs zu geben. Denn die Zielvorstellungen der verschiedenen oppositionellen
Gruppen, z.B. der rebellischen Grofigrundbesitzer und der Studenten, lassen
sich nicht vereinbaren. So hat die Opposition weder ein Programm noch eine
einheitliche Fithrung. Aber die dthiopische Militirregierung wird im Ausland
auch weithin unterschitzt! Es mufl schlieflich immer beriidssichtigt werden, dafl
diese Regierung ein ungeheuer schweres Erbe angetreten hat: Die Entwicklung
eines der riickstindigsten Linder der Erde, ausgelaugt und verelendet durch
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jahrzehntelange Korruption der alten Fiihrungsschicht und eine jahrelange
Diirrekatastrophe in den 8stlichen Provinzen!

Demgegeniiber mufl der unbefangene Beobachter anerkennen, dafl die wich-
tigsten Grundsitze und Reformgesetze des revolutiondren Programms der Re-
gierung in Athiopien wirklich notwendig sind und den Bediirfnissen des Volkes
entsprechen. Auch hat sich die Verwaltung in den Provinzen durch grofleren
Einsatz und mehr Kompetenz der fithrenden Leute verbessert, wihrend diese
in kaiserlichen Zeiten vornehmlich in Addis Abeba weilten. In der Regierung
selbst diirfte das Gewicht der Fachminister des Kabinetts gegeniiber den Militirs
im Revolutionsrat und damit des Sachverstandes gegeniiber der Ideologie in
letzter Zeit zugenommen haben. Viele Konflikte entstehen wohl dadurch, dafl
die Regierung zuviele Reformen zu schnell und zu gewaltsam durchsetzen will.
Dabei geht die Regierung gewaltsam nicht nur gegen die Vertreter des alten
kaiserlichen Regimes vor. Unter den zahlreichen politischen Gefangenen befin-
den sich nicht nur Vertreter der alten Feudalschicht, sondern auch Kommunisten.
So diirften auch kiinflig die Konflikte um den weiteren politischen Kurs Athio-
piens nicht gegen das Militdr, sondern im Militidr ausgetragen werden. Die Un-
schliissigkeit der Regierung in einigen innen- und auflenpolitischen Fragen lifit
auf schwere interne Auseinandersetzungen im Revolutionsrat schlieflen, in dem
sich verschiedene Fraktionen abzeichnen, z.B. eine mehr ,,maoistische® oder eine
mehr ,sozialnationalistische® Gruppe. Dies wird auch durch die Verhaftung der
beiden stellvertretenden Vorsitzenden des Revolutionsrates, Mengistu Haile
Mariam und Atenafu Abate, durch den Vorsitzenden des Revolutionsrates
General Tafari Bante im November 1975 bestitigt.

Zur kirchlichen Situation

Der Grundsatz der staatlichen Kirchenpolitik ist die Trennung von Kirche
und Staat. So steht es im Verfassungsentwurf von 1974, und so wurde es wieder
von General Tafari Bante, dem Vorsitzenden des Revolutionsrates, bei einem
Empfang fiir eine Delegation des Moskauer Patriarchats unter Metropolit
Antonij am 5. 11. 1975 in Addis Abeba erklirt. Jedoch sprechen einige An-
zeichen dafiir, dafl der Grundsatz der strikten Trennung von Kirche und Staat
eher nach sowjetischem als nach franzdsischem Modell angewandt werden soll,
das heifit, dafl er nur fiir die Kirche hinsichtlich des Staates, aber nicht fiir den
Staat hinsichtlich der Kirche gilt.

Unvereinbar mit wirklicher Trennung von Kirche und Staat ist z.B. die Bil-
dung des Church Derg, so genannt in Analogie zum Military Derg, dem Revo-
lutionsrat. Der Church Derg ist ein Gremium von reformfreudigen, angesehe-
nen, orthodoxen Bischofen, Priestern und Laien. Im Unterschied zum Military
Derg wurden die Mitglieder jedoch nicht von der Basis gewihlt, sondern von
den orthodoxen Mitgliedern des Revolutionsrates ernannt. Eine radikale Reform
der orthodoxen Kirche, notfalls auch gegen die Bischife, die als einzige vom
bisherigen staatskirchlichen System profitierten und dafiir Rechte der Kirche an
den Kaiser preisgaben, gilt als Aufgabe des Church Derg. Uber Einzelheiten der
geplanten Kirchenreform ist allerdings wenig Konkretes in Erfahrung zu brin-
gen. Es ist auch nicht eindeutig, ob die reformfreudigen orthodoxen Christen des
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Church Derg mit Hilfe der Militirregierung die orthodoxe Kirche reformieren
konnen oder ob die Regierung mit dem Instrument des Church Derg lediglich
die Kirche spalten will. Sicher ist nur, dafl der Church Derg in Opposition zu
Patriarch Tewoflos steht. Seine kirchenreformerischen Ideen ldft der Church
Derg durch eigene Prediger in den Provinzen verkiinden, deren Predigttitigkeit
auch trotz Predigtverbot durch den zustindigen Di6zesanbischof von der Regie-
rung geschiitzt wird. Zweifellos ist aber allein schon die Bildung des Church
Derg eines der wichtigsten Ereignisse in der jiingsten Entwicklung der ortho-
doxen Kirche inmitten der revolutioniren Umwandlung der dthiopischen Ge-
sellschaft. Der Church Derg wird gewiff auf die weitere Entwicklung der
dthiopisch-orthodoxen Kirche entscheidenden Einfluf} ausiiben und fiir die Ge-
staltung des kiinftigen Verhiltnisses zwischen Kirche und Staat bestimmend sein.

In der Regierungspropaganda gibt es keine antikirchliche Polemik. Die Kirche
wird einfach totgeschwiegen und kommt in der offizellen Propaganda als
Moment #thiopischen Lebens nicht vor. Bei der groflen Maskal-Feier auf dem
Revolutionsplatz (frither Maskal-Platz) am 27.9. 1975 fehlten Vertreter der
Regierung oder der Behdrden, abgesehen vom Oberbiirgermeister von Addis
Abeba. Wahrend bei diesen Feierlichkeiten frither der Kaiser im Mittelpunkt
stand, hat die Feier als Liturgie der Kirche zweifellos gewonnen. Die BeteilIiJgung
des Volkes war grofier als in fritheren Jahren. Die erheblich verkleinerte Parade
wurde jetzt vom Patriarchen anstelle des Kaisers abgenommen. Wenn dies
Symptome dafiir sein sollten, daf} die Kirche aus dem politischen und 6ffent-
lichen Leben verdringt werden soll, so muf} jedoch auch erwihnt werden, daf}
es weiterhin kirchliche Sendungen im Staatsrundfunk gibt. Im konservativen
Godjam war bei den Feiern anlifilich des ersten Jahrestages der Revolution in
Debra Markos die aktive Teilnahme der Priester in liturgischen Gewindern er-
wiinscht! Wihrend einer Festsitzung zur Feier des ,Ende des Feudalismus® pri-
sidierten gemeinsam der Generalgouverneur der Provinz und der Erzbischof!

Als im Frithjahr der Leiter der Patriarchatsverwaltung, Ato Zaude Makon-
nen, versuchte, den Patriarchen durch die Veroffentlichung einer ,, Untersuchung
iiber die Korruption des Patriarchen® zu stiirzen, kam er schliefflich selbst zu
Fall. Der Patriarch stieff sofort in das Vakuum nach und ernannte einen Mann
seines Vertrauens, den rechtschaffenen, reformfreudigen, aber ganz vom Patri-
archen abhingigen Abuna Merkarios zum Leiter der Patriarchatsverwaltung.
Der Patriarch ging aus diesem Konflikt gestidrkt hervor. Ende September 1975
beanspruchte jedoch der Revolutionsrat als Rechtsnachfolger des Kaisers die
kaiserlichen kirchlichen Rechte, erklirte Abuna Merkarios fiir abgesetzt und
ernannte einen Laien seines Vertrauens, Ato Tadla Johannes, frither Leiter der
zentralen Personalagentur der Regierung, zum Leiter der Patriarchatsver-
waltung.

Etwa gleichzeitig weihte jedoch der Patriarch in Maskal unter weitgehender
Umgehung kanonischer Vorschriften (Nominierung der Kandidaten auf einer
gemeinsamen Sitzung von Synode der Bischéfe und Laienkuratorium der Kirche)
und ohne das Plazet der Regierung abzuwarten drei jiingere Monche zu Bischo-
fen (Episcopus). Erfreulich ist an diesem Vorgang immerhin, dafl mit Abuna
Paulos alias Abba Gebre Medhin Gebre Johannes zum ersten Mal ein modern
gebildeter Monch in den #dthiopischen Episkopat aufgenommen wurde, wie iiber-
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haupt die Aufnahme westlich gebildeter Theologen in die Fithrungspositionen
der orthodoxen Kirche Athiopiens zu beobachten ist (z.B. Dr. Habte Selassie
als Dekan der Dreifaltigkeitskirche oder Dr. Girma als Sekretir der orthodoxen
Mission). Gleichzeitig mit den Bischofsweihen erfolgte eine Reorganisation der
Auflenbeziehungen der dthiopisch-orthodoxen Kirche. ,Development Commis-
sion®, ,Comittee on Inter Church Aid and Refugee Service® und ,Office for
Ecumenical Relations® wurden in einem neuen kirchlichen Auflenamt vereinigt.
Als Leiter dieses Auflenamts ist Abuna Paulos sowohl Nachfolger des inzwischen
bei der Amnestie zum 12. 9. freigelassenen Ato Getane Bogale als auch von
Abuna Samuel, der am 4. 6. 1975 in Zwai anscheinend ,unter mysteridsen Um-
standen ermordet wurde®.

Offen scheint noch das Ergebnis der jiingsten Kraftprobe zwischen Patriarchat
und Revolutionsrat zu sein. Es kann jedoch vermutet werden, dafl gerade Patri-
arch Tewoflos wegen seiner Vergangenheit der Regierung durchaus genehm ist.
Wiirde der Patriarch als Oberhaupt der Kirche energisch um die Rechte der
Kirche kimpfen, so konnte die Regierung ihn jeder Zeit unter Druck setzen,
indem sie die Verdffentlichung von Daten iiber die Verstrickung des Patriarchats
in Unternehmungen, die dem kaiserlichen Hof angelastet werden, androht. Die
Verhaftung von Abba Gebre Selassie lifit sogar ein gewisses untergriindiges Zu-
sammenspiel nach Meinung vieler Athiopier vermuten. Unter Kaiser Haile
Selassie war dieser stadtbekannte Prediger inhaftiert, weil er in seinen Predigten
die Korruption und die sozialen Mifistinde in Athiopien geiflelte. In der Revo-
lution wurde er endlich befreit. Als er jetzt den Patriarchen der Korruption be-
schuldigte, wurde er exkommuniziert und ,verschwand®. In dhnliche Richtung
weisen die Opportunisten wie Kes Salomon an der Tekle Haimanot Kirche:
Einst Lobredner des Kaisers wurde er jetzt zum Prediger des Sozialismus! Wih-
rend also die Kirche alle aus dem staatskirchlichen Mischbereich stammenden
Rechte auf Mitwirkung und Mitsprache in staatlichen Organen verloren hat,
nimmt der Staat weiterhin Rechte im kirchlichen Bereich wahr.

Dieses Bild wird natiirlich durch die groflen regionalen Unterschiede inner-
halb Athiopiens wieder uniibersichtlich. Im Siiden war die orthodoxe Kirche vor-
nehmlich Kirche der Amharen — gestiitzt von der kaiserlichen Regierung. Durch
die Enteignung, Entmachtung und Verdringung der Amharen diirfte die ortho-
doxe Kirche im Siiden weitgehend an Einfluff verloren haben. Ganz anders ist
die Lage in den orthodoxen Stammprovinzen. Weil dort die Bischife oft als
einzige Vermittler zwischen Regierung und Rebellen akzeptiert werden, ist ihr
Einfluf in jiingster Zeit eher gewachsen. In den verschiedenen Aufstinden in
Godjam im Laufe des Jahres 1975 war Abuna Markos von Godjam immer
wieder als Vermittler zwischen Regierung und Rebellen in gefihrlichen Aktio-
nen titig. So gelang es ihm z.B. im September 1975 in Metula Maryam den
97 Regierungssoldaten die von einigen Tausend aufstindischen Bauern umzin-
gelt waren, in tagelangen Verhandlungen den freien Abzug zu erwirken. Die
Regierung hat den Erzbischof ausdriicklich um diese Friedensmission gebeten.

Den wichtigsten Konfliktstoff in den Bezichungen zwischen Staat und Kirche
diirften in der Zukunft jedoch die Finanzen der Kirche verursachen. Durch die
Boden- und Hausreform hat die orthodoxe Kirche alle wesentlichen Einnahmen
verloren, da sie bisher ginzlich von der Rente ihres Besitzes lebte! Natiirlich
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muf auch bei der Enteignung des Kirchenbesitzes wieder unterschieden werden:
Wenn jetzt den Bauernpriestern im Norden das Land gehort, das sie bewirt-
schaften, und nicht mehr der Kirche, so wird damit nur ein Zustand legalisiert,
der faktisch seit langem bestand. Freilich werden viele Bauernpriester nun den
Kirchendienst vernachlissigen, da sie dazu nicht mehr verpflichtet sind. So wird
im Klerus der Zukunft engagierter Glaube von bloflem Traditionschristentum
geschieden werden. Wenn die Kloster ihre Latifundien verlieren und die Ménche
gezwungen werden, von ihrer Hinde Arbeit zu leben, so kinnten sie dies doch
als Chance ergreifen, endlich den Schritt vom altkirchlichen Anachoretentum
bzw. kontemplativen Monchtum zum ,benediktinischen Moénchtum® des euro-
péischen Mittelalters zu tun und damit einen Beitrag zur Reform der Kirche
und zur Entwicklung des Landes zu leisten. Leider muf} jetzt noch in Athiopien
die Regierung das Volk auf die Wiirde der Arbeit hinweisen, was uns Europier
schon benediktinische Ménche lehrten. Wirklich einschneidend ist der totale Ver-
lust der Einnahmen aber fiir die Patriarchatsverwaltung, die Seelsorge in den
Stidten und die diakonischen bzw. schulischen Einrichtungen der orthodoxen
Kirche. Wenn die Kirche nun durch Finanzmangel gezwungen sein sollte, die
Patriarchatsverwaltung drastisch zu verkleinern, so wird dies angesichts der bis-
herigen Arbeit der Verwaltung fiir die orthodoxe Kirche kein Schaden sein!
Katastrophal ist der Ausfall der Einnahmen aber doch fiir die Unterhaltung
der kirchlichen Schulen, der diakonischen Einrichtungen und die Bezahlung des
Seelsorgeklerus in den Stidten, da der stiddtische Klerus nicht vom Kirchenland
leben kann, sondern auf die Unterstiitzung durch die Glidubigen angewiesen ist,
zumal eine effektive Seelsorge in den Stadten weithin erst noch aufgebaut wer-
den miifite! Das Patriarchat erwigt zwar, von den orthodoxen Christen ein
Kirchgeld zu erheben, um diese Ausgaben bestreiten zu konnen. Es wird jedoch
lange dauern, bis die Athiopischen Christen gelernt haben, ihre Kirche durch
freiwillige Spenden zu unterstiitzen, zumal die meisten Christen aufgrund ihrer
Armut dazu kaum in der Lage sind.

Fiir diese schwierige Ubergangszeit hat die Regierung Staatsleistungen an die
Kirche zugesagt. Bisher wurden diese Hilfsgelder aber nur monatlich ausgezahlt.
Uber ein langfristiges Finanzabkommen wird gegenwirtig zwischen Patriarchat
und Regierung verhandelt. Jetzt mufl die staatliche Unterstiitzung noch durch
politisches Wohlverhalten der Kirche verdient werden. Auflerdem diirfle der
Staat die Verwendung seiner Leistungen kontrollieren. Dadurch wird die Kirche
vom Staat abhingig gehalten. Innerkirchlich aber bedeutet die Uberweisung
der Staatsleistungen an das Patriarchat eine unerhdrte Stirkung des Patriarchats
gegeniiber Bischtfen und lokalen Kirchen, die der dthiopischen Tradition wider-
spricht. Damit werden auch die lokalen Kirchen, die bisher alle ihre eigenen Ein-
nahmen hatten, direkt vom Patriarchat und indirekt von der Regierung ab-
hingig.

Durch den Einnahmeverlust der Kirche kommen auch die Kirchenschulen in
grofle finanzielle Schwierigkeiten. Dies gilt nicht nur fiir die traditionellen Kir-
chenschulen; auch der Bestand der beiden grofien kirchlichen Schulen in Addis
Abeba, Sankt Paul’s School und Holy Trinity School, ist gefihrdet. Denn von
der Verstaatlichung der Privatschulen im Oktober 1975 wurden die Schulen fiir
Auslinder und die Missions- und Kirchenschulen ausdriicklich ausgenommen.
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Dazu erklirte der Kultusminister Dr. Haile Gabriel Dagne, daff die Regierung
die Kirchenschulen nicht nur deshalb von der Verstaatlichung ausgenommen
habe, weil gegenwiirtig die Finanzen zum Unterhalt fehlten, sondern auch, weil
sie wisse, dafy eine Regierung keine Kirchenschulen betreiben kénne. Um das
kulturelle und kirchliche Erbe Athiopiens zu bewahren und eine kulturelle
Identitit der Athiopier wiederzugewinnen, sei die Regierung vielmehr am Be-
stand der Kirchenschulen interessiert. So erfreuen sich auch die modernen ortho-
doxen Kirchenschulen, die mit deutscher Hilfe (Brot fiir die Welt, Kindernot-
hilfe) gegriindet wurden (Debra Tabor 1971, Dabat 1973, Debra Markos 1975)
und die in #thiopischer Trigerschaft erzbischoflicher Kuratorien traditionelle
dthiopische kirchliche und moderne westliche Bildung sowie akademische Bil-
dung und berufliche Ausbildung in ihrem Lehrplan miteinander verbinden, viel-
filtige Forderung durch die dthiopische Regierung.

Jan-Gerd Beinke

109



Chronik

Eine okumenische Bank fiir
Entwicklungshilfe, deren Errich-
tung der ORK im vorigen Jahr beschlos-
sen hatte, ist am 4. November in Rotter-
dam gegriindet worden.

Unter Beteiligung fast aller ortho-
doxen Kirchen ist am 19. Oktober in
Chambésy bei Genf das orthodoxe
Zentrum des Ukumenischen Patriarchats
feierlich eingeweiht worden. Das Zen-
trum soll ,dem gesamten Christentum
auf Erden bei der Forderung der christ-
lichen Einheit dienen®, wie es in einer
Botschaft des Okumenischen Patriarchen
von Konstantinopel, Dimetrius I., heifit.
Ferner soll in Chambésy ,eine wissen-
schaftliche theologische Schule wunter
Skumenischer Perspektive entwickelt®
werden.

Der Ausschufl fiir die Fortsetzung der
Arbeit der Christlichen Frie-
denskonferenz (CFK) tagte vom
15. bis 21. September in Siofok (Ungarn).

Eine Konsultation der Konferenz
Europidischer Kirchen (KEK) iiber
die Ergebnisse der Konferenz fiir Sicher-
heit und Zusammenarbeit in Europa
(KSZE) fand vom 27. bis 31. Oktober in
Buckow (DDR) statt. Die Vertreter von
Mitgliedskirchen aus {iber 20 Staaten
West- und Osteuropas verabschiedeten
mehrere Empfehlungen an die KEK und
die Mitgliedskirchen, die den Prozef} der
Entspannung und die praktische Ver-
wirklichung der KSZE-Beschliisse unter-
stiitzen sollen.

Der Europdische Baptistische
Bund hat auf seiner Jahrestagung An-
fang September den Generalsekretir des
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Allunionsrates der Evangeliumschristen-
Baptisten in der Sowjetunion, Alexej
Bitschkow, fiir zwei Jahre zum Prisi-
denten gewihlt. Generalsekretir wurde
Dr. Gerhard Claas (Bad Homburg),
gegenwirtig Generalsekretir des Bundes
Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden in
Deutschland.

Mit der Aufnahme der Arbeitsgemein-
schaft der Christengemeinden (ACD) als
Gastmitglied in die Arbeitsge-
meinschaftchristlicher Kir-
chen in der Bundesrepublik
Deutschland und Berlin
(West) zihlt diese nunmehr 10 Voll-
und 5 Gastmitglieder.

Anlafilich ihrer Herbstvollversammlung
in Fulda verdffentlichte die Deutsche
Bischofskonferenz eine Er-
kldrung iiber das Christusbekenntnis des
Konzils von Nizia.

Mit Fragen der Eucharistie befaflte sich
das vierte offizielle Gesprich zwischen
dem Okumenischen Patriar-
chat und der EKD, das vom
6.-9. Oktober in Friedewald stattfand.

Der Kontaktausschufl des
Polnischen Okumenischen
Rates und der EKD traf sich in War-
schau vom 27.-29. Oktober.

Mit einer Reihe von Veranstaltungen
feierte die Evangelisch-metho-
distische Kirche in Deutsch-
land ihr 125jihriges Bestehen (Vgl.
S. 100 ££.).

Uber die V. Vollversammlung
des URK vom 23. 11, — 10. 12. 1975 in
Nairobi werden wir im nichsten Heft be-
richten.



Von Personen

Dr. theol. Heinz Schiitte ist mit
Wirkung vom 1. November zum Ex-
perten im Sekretariat zur Forderung der
Einheit der Christen in Rom ernannt
worden. Schiitte wird das Referat ,Be-
ziehungen der katholischen Kirche zu den
Lutheranern, Reformierten und Alt-
katholiken® leiten. Er ist Dozent fiir
Dogmatik unter besonderer Beriicksich-
tigung der Okumenischen Theologie an
der Katholisch-Theologischen Fakultit
der Universitit Bonn und zur Zeit Gast-

professor an der Gesamthochschule
Wuppertal.

Prof. Dr. Werner Kiippers,
Mitbegriinder der Arbeitsgemeinschaft

christlicher Kirchen und Mitherausgeber
dieser Zeitschrift, wurde am 1. November
70 Jahre alt.

Dr. Glen Garfield Williams,
Generalsekretir der Konferenz Europii-
scher Kirchen, wurde am 17. November
1975 in Anerkennung seiner langjihrigen
Dienste in der 6kumenischen Zusammen-
arbeit der Kirchen in Europa die Ehren-
doktorwiirde der Evangelisch-Lutheri-
schen Theologischen Akademie in Buda-
pest/Ungarn verliehen.

Der durch seinen Einsatz im Dritten
Reich fiir die verfolgten Juden bekannt-
gewordene Propst D. Heinrich
Griiber verstarb am 29. November im
Alter von 84 Jahren.

Altbischof Wilhelm Stihlin,
dessen Lebenswerk mit der 6kumenischen
Bewegung eng verkniipft ist, starb am
16. Dezember im Alter von 92 Jahren.

Zeitschriftenschau

(abgeschlossen am 4. 12. 1975)

David A, Seeber, ,Die Okumene braucht
neue Strukturen, Herder-Kor-
respondenz, Nr. 11/1975, S. 537-
539.

Daf} Nairobi ,die bisher grofite und re-
prisentativste Skumenische Versammlung
der Welt* (Philip Potter) ist, darf nicht
hinwegtduschen iiber die gegenwirtige
Problematik des Okumenischen Rates der
Kirchen und seiner Struktur. In Wirk-
lichkeit ist die Genfer Ukumene ,kondi-
tionsschwach® (S. 537) geworden. Die
Finanznot in Genf, mitbedingt durch die
Weltwihrungskrise, ist nur #Hufleres
Symptom; beunruhigender ist die theolo-
gische Orientierungslosigkeit des Oku-
menischen Rates, die seit Mitte der sech-
ziger Jahre, das Ziel wachsender Kritik
geworden ist: das Uberbetonen gesell-

schaftspolitischer Fragen seit der Genfer
Konferenz fiir Kirche und Gesellschaft
1966, die Einseitigkeit des Antirassismus-
programms, die offene Unterstiitzung
von Befreiungsbewegungen, das humani-
tire Befreiungsethos der Bangkok-Kon-
ferenz als Ausdruck fiir das Heil heute.
Evangelikale protestierten, die Patriar-
chate von Konstantinopel und Moskau
zeigten ihr Befremden. ,In deutschen
Kirchen gab es Zweifel an der theolo-
gischen und 6kumenischen Seriositdt man-
cher Genfer Unternechmungen® S. 538).
Manche Kritik mochte einseitig ausge-
fallen sein, der Hauptvorwurf aber trifft;
man konstatiert eine ,Vernebelung des
theologischen Horizonts bis zu betricht-
lichen Unschirfen im Verstindnis kirch-
licher Einheit als Ziel der Ukumene®
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(S. 538). So ist die ,konditionelle
Schwiche des Ukumenischen Rates der
Kirchen® nicht wegzudiskutieren. Aber
nicht nur das, der Ukumenische Rat
selbst, bislang hervorragendstes Instrument
der dkumenischen Bewegung, erfiillt in
seiner jetzigen Gestalt nicht mehr seine
Funktion. Ein wesentlicher Teil der Oku-
mene hat sich auf andere Ebenen ver-
lagert: auf die Okumene am Ort, die —
trotz mancher Riickschlige — eine breitere
und effizientere Basis hat, ferner auf die
regionalen bzw. kontinentalen Zusam-
menschliisse, die, weil sie besser die fiir
bestimmte Kulturformen kennzeichnen-
den Probleme angehen ké&nnen, einen
beachtlichen Aktivititszuwachs fiir sich
verbuchen und schlieflich auf die zwi-
schen Kirchen bzw. konfessionellen Welt-
biinden gefithrten bilateralen Gespriche,
die fiir die Fragen der Einheit im Glau-
ben zunehmende Bedeutung erhalten
haben. Deshalb mufl die Lésung in neuen
Strukturen der iibernationalen und der
weltweiten Okumene gesucht werden: im
Ausbau ,der kontinentalen &kumeni-
schen Gremien und Zusammenschliisse zu
wirklichen 8kumenischen Riten®, die vor
allem zu beraten und zu beschliefen
hitten ,iiber Fragen der konkreten Zu-
sammenarbeit und des gemeinsamen
Zeugnisses der Christen in der Gesell-
schaft“, wihrend die Lehrfragen haupt-
sichlich, wenn nicht ausschlieflich, in den
bilateralen Gremien behandelt werden
sollten (S. 539). Der Ukumenische Rat
der Kirchen, als ,ein wirklicher Rat
der Kirchen, dem alle grofien Kon-
fessionen, also auch die katholische Kir-
che angehdren® miifiten, ,kénnte sich
darauf beschrinken, das auf Weltebene
allen Kirchen gemeinsam Magliche zu
artikulieren und Anregungen von ,unten’,
von den regionalen Gremien, aufzuneh-
men oder das gemeinsam Mogliche in
Lehre und Zeugnis nach ,unten® weiter-
zugeben bzw. umzusetzen. . .. Dieser Rat
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d e r Kirchen kénnte zur Hilfte aus Dele-
gierten der regionalen bzw. kontinen-
talen Skumenischen Gremien und zur
anderen Hilfte von den konfessionellen
Weltbiinden bzw. auf orthodoxer Seite
von den Patriarchaten und auf katho-
lischer Seite durch Delegierte der romi-
schen Kirchenleitung beschickt werden®.
(S. 539).

Weitere Beitrige zum ORK und zur
V. Vollversammlung in Nairobi:

Ansgar Ablbrecht, ,Wird Nairobi ein
Lernprozefi?®, Okumene am Ort,
Nr. 11/1975, S. 1-2.

Ludék Broz, ,The
Nairobi®, Communio
torum, Nr.1-2/1975, S. 1-11.

Oikoumene before
Via-

Gerhard Hoffmann, ,Christus heute be-
kennen. Die Mission auf der Weltkir-

chenkonferenz®, Evangelische
Kommentare, Nr. 11/1975,
S. 684-686.

Wolf-Dieter Just, ,Bericht aus Kenya. Vor
der Vollversammlung des Okumeni-
schen Rates der Kirchen in Nairobi®,
Deutsches Pfarrerblatt,
Nr. 22/1975, S. 711-712.

Walter Kasper, ,Bleibendes und Verin-
derlichesim Petrusamt®, Concilium,
Heft 10/1975, S. 525-531.

Innerkatholisch wie 8kumenisch sind
die Fronten in Bewegung geraten, und
wer mdchte heute noch bestreiten, ,daf
in einer zunehmend einswerdenden Welt
einerseits und in einer mehr und mehr
pluralistisch werdenden Kirche anderer-
seits ein Einheits- und Kommunikations-
zentrum der Kirche nicht nur wiinschens-
wert, sondern geradezu dringlich ist®
(8. 525). Das Papsttum ist heute nicht am



Ende, es steht am Anfang einer neuen
Epoche seiner Geschichte. Freilich: ,sofern
es sich den notwendigen geschichtlichen
Wandlungen nicht verschliefic® (S. 525).
Eintreten aber in ,den vom Evangelium
freigestellten Raum der Offenheit fiir die
Erneuerung des Papstamtes® bedeutet:
Zuriickgehen auf das Petrusbild des
Neuen Testamentes, auf den Petrus, der
»Prototyp des Jiingers, Apostels und Hir-
ten® ist und dessen Amt ,Dienst an der
Einheit® bedeutet. So geht es dem Neuen
Testament und der frithen Tradition
,nicht um weniger, sondern um mehr als
um einen Primat der Jurisdiktion®. Es
geht um ,eine zeichenhaft-exemplarische
und insofern mafigebliche verpflichtende
Verwirklichung dessen, was das Wesen
des Christentums ausmacht: die Liebe in
dem umfassenden Sinn der von Jesus
Christus geschenkten Einheit mit Gott
und den Briidern® (S. 528). ,Der Unter-
schied zwischen den biblischen Anfingen
und der geschichtlichen Entfaltung® in
der Darstellung des Papstamtes ist jedoch
nicht zu iibersehen. Es gibt ,epochale
Umbriiche®: ,nicht nur Entscheidungen,
sondern auch Verengungen, nicht nur
hiretische Bestreitungen und Untertrei-
bungen, sondern nicht minder schidliche
Ubertreibungen bis hin zu geradezu
blasphemischen Formen der Papolatrie®
(S. 529). Das Wesen des Petrusamtes ist
»nie identisch mit einer ganz bestimmten
Form seiner Verwirklichung®. Wir haben
das Bleibende ,konkret immer nur in
verinderbarem  menschlichen  Recht®
(S. 529). So auch die Gestalt, die das
Petrusamt heute und morgen annehmen
soll. Aber Zukunfisperspektiven lassen
sich zeigen: 1. Die christologische Sicht
des Petrusamtes ,als sakramental-zeichen-
hafte Verwirklichung des Evangeliums
Jesu Christi in personaler Gestalt, als ge-
lebte Jiingerschaft, apostolisch- missiona-
rische Existenz und verzehrender Hirten-
dienst fiir den Menschen® (S. 530). 2. Die

durch das Petrusamt bewirkte ,ekklesio-
logische Integration®, indem es ,sowohl
die verpflichtende gemeinsame Mitte for-
muliert und symbolisiert wie den Rah-
men der Vielfalt in der Einheit abstedst®
(S. 530). Und 3. die ,pneumatologische
Dimension®, das ,charismatisch-Urspriing-
liche, Spontane, Schopferisch-Neue,
Jugendlich-Unbekiimmerte, das sich nicht
zum Gefangenen eines Systems und Ap-
parats macht®, eine ,prophetische Fithrer-
schaft®, die nicht unbedingt auf alle Fra-
gen eine fertige Antwort haben muf, die
sich aber auszeichnet durch ,die geist-
liche Hellsichtigkeit, ,in der Luft liegende’
Fragen zu artikulieren und Initiativen zu
ihrer Losung zu ergreifen® (S. 530).

Soweit Kasper. Sein Aufsatz ist nur einer
von mehreren Beitrigen, die dieses Con-
cilium-Heft dem Thema ,Kirchliche Er-
neuerung und Petrusamt am Ende des
20. Jahrhunderts® widmet. Dazu gehdren
..t

Ginseppe Alberigo, ,Fiir ein zum Dienst
an der Kirche erneuertes Papsttum®,
S. 513-524.

Hervé-Maria Legrand, ,Romisches Amt
und universales Amt des Papstes. Das
Problem seiner Wahl®, S. 531-538.

Emmanunel Lanne, ,Der Dienst der Ge-
meinschaft zwischen den rémisch-katho-
lischen Kirchen®, S. 557-564.

Jean-Jacques won Allmen, ,Pipstliches
Amt — Amt der Einheit®, S. 564-567.

Jan Kerkhofs, ,Was die Christen der
nichtwestlichen Kirchen in den achtziger
Jahren vom Petrusdienst erwarten®,
S. 573-580.

Herbert Vingon, ,Charismatische Bewe-
gung — Frithling der Kirche?®, Ma-
terialdienst des Konfes-
sionskundlichen Instituts
Bensheim, Heft 5/1975, S. 93-98.
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Die 10000 katholischen Pfingstler, die
sich im Mai 1975 in Rom zum ,Interna-
tionalen Charismatischen Kongre3“ ver-
sammelt hatten, konnten es fiir sich ver-
buchen, dafl Papst Paul ihnen ausdriick-
lich ihre ,Treue zu der von Jesus Christus
gestifteten Kirche® bescheinigte. Die Be-
wegung wichst vor allem in den USA, wo
1967 das denkwiirdige ,Duchesne-Week-
end® stattgefunden hatte, eine Einkehr,
zu der sich zwei Professoren und fiinf-
undzwanzig Studenten der Duchesne-
University Pittsburgh (Penns.) zusam-
mengefunden hatten, wo es so war, ,als
ob Jesus unter uns einherging und jeden
von uns in einer besonderen Weise an-
riihrte® (so die Teilnehmerin Patty Cal-
lagher). Dieses Erlebnis wurde von den
Beteiligten nachtriglich als Geisttaufe ver-
standen. Aus den Elementen jener Ein-
kehr haben sich inzwischen bestimmte
»Lebensformen und Phinomene entwik-
kelt, welche die katholische charisma-
tische Erneuerungsbewegung kennzeich-
nen® (S. 94), so das Zusammenkommen
in Gebetsgruppen, wo iiber Schriftle-
sung, persdnlichem Zeugnis und gemur-
meltem Beten schlieflich ,die gespannte
und erwartungsvolle Stille entsteht, aus
der sich spontan ein Reden in Zungen er-
heben kann® (S. 94). Besucher, die einige
der inzwischen entstandenen charisma-
tischen Wohngemeinschaften kennen-
lernten, fithlten sich von Lebensstil und
bruderschaftlicher Art an die besten
katholischen Ordenstraditionen erinnert.
Auch Gebetsheilungen spielen eine Rolle,
werden aber vom Vatikan mit Zuriick-
haltung und Skepsis betrachtet, vermut-
lich, weil ,Rom Schwierigkeiten auf die-
sem Gebiet, die bisher schon im Bereich
der Volksfrommigkeit da waren, nicht
neu zu beleben wiinscht® (S. 94 f). Die
Fithrer der katholischen Charismatiker
bekunden gegeniiber Kirche und Hier-
archie, daff die Bewegung mit den her-
kdmmlichen Lebensformen der Kirche in
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Einklang ist und dafl man sich im Gehor-
sam an die Kirche und ihre Bischofe ge-
bunden weiff. Man stellt nicht die Lehre
in Frage, man sucht nach der realen Er-
fahrung dessen, was die Kirche an Heils-
iibermittlung anbietet. Trotz solcher Ver-
sicherungen erheben sich aber kritische
Fragen solcher Katholiken, die eine
strenge Auslegung der katholischen Lehr-
tradition vertreten: sie zweifeln, ob die
Gegenwart Christi von den Charisma-
tikern nicht anderswo gesucht wird als
in der Kirche und ihren Sakramenten.
Und die Okumene? Bei uns in Deutsch-
land sollte sie jedenfalls nicht zu viel er-
warten von der charismatischen Bewe-
gung. ,Angesichts der geringen Zahl der
charismatischen Gruppen in der Bundes-
republik, angesichts auch ihres ziemlich
geschlossenen ,Binnenlebens’, das Auflen-
stehenden den Zugang nicht leicht macht,
angesichts schliefilich der fast gesetzlichen
Fixierung auf bestimmte, weithin funda-
mentalistisch-biblizistisch geprigte Inter-
pretationen christlicher Erfahrung mufl
man sich wohl fragen, welche Skume-
nische Chance in ihr liegt® (S. 98). —

Weitere Aufsitze zur charismatischen Be-
wegung, auch in den anderen Kirchen:

Heribert Miiblen, ,Die katholisch-charis-
matische Gemeinde-Erneuerung in der
Bundesrepublik  Deutschland®, Ma-
terialdienst der Okumeni-
schen Centrale, Nr. 17/1975.

Edward E. Plowman, ,The Deepening
Rift in the Charismatic Movement®,
Christianity Today, Nr 1/
1975, S. 52-54.

Paul Abrecht, ,Technologie: Neue Wege
einer 8kumenischen Sozialethik®, Zeit-
schrift fiir Evangelische
Ethik, Nr. 6/1975, S. 363-372.



Seit ihrer ersten Weltkonferenz iiber
christliches soziales Denken (Stockholm
1925) hat sich die 6kumenische Bewegung
den Fragen sozialer und internationaler
Gerechtigkeit gewidmet — die spezielle
Frage der Technologie jedoch ist ihr erst
neuerdings zugewachsen, eigentlich erst
1969, im Ansatz aber schon auf der Gen-
fer Konferenz fiir Kirche und Gesell-
schaft 1966. Man wurde sich bewuflt,
»dafl weiterer technologischer Fortschritt
nicht notwendig der Wohlfahrt und so-
zialen Gerechtigkeit dienen wiirde®
(S. 363) und erdffnete eine Studienarbeit
iiber ,Die Zukunft von Mensch und Ge-
sellschaft in einer wissenschaftsorientierten
technologischen Welt“. So fragt heute
ynicht mehr nur eine Minderheit von
Theologen und Laien nach den Zielen
und Grenzen einer technologisch organi-
sierten Gesellschaft® (S. 365); die Frage
beschiftigt weite Kreise in Theologie und
Technologie. Welche Rolle spielt die
Technologie fiir die Zukunft der Gesell-
schaft, welche Funktion sollte ihr zuge-
wiesen werden? Besteht ihr Merkmal
darin, daff ,sie einen neuen Bereich zwi-
schen Mensch und Natur darstellt, und
als Zwischenbereich nicht in die gleiche
Kategorie mit Naturprozessen oder
menschlicher Aktivitit eingeordnet wer-
den kann®, wie es der romisch-katho-
lische  Wissenschaftstheoretiker  Jean
Ladritre darstellt (S. 366)? Oder hat Paul
Verghese recht, wenn er ,das grund-
legende geistige Problem in der Objekti-
vierung, Sikularisierung und Materiali-
sierung der wissenschaftlichen und tech-
nologischen Weltanschauung des Westens®
(S. 367) sieht und feststellt: ,Das Lob
Gottes steigt (in der Bibel) gleichermafien
aus der Natur und vom Menschen auf
und verbindet sie zu einer kosmischen
Symphonie. Die Hebréer. . . unterschieden
zum Beispiel nicht zwischen Natur und
Geschichte, Natur und Gnade, Natur und
Ubernatur ... Wir allein haben diese fal-

schen Unterscheidungen gemacht, die immer
noch Bestandteil und Belastung unserer
verheerenden theologischen Ausriistung
sind. Wiren sie tatsichlich wirksam, so
wiren sie schidlicher als die verschmutzte
Luft in unseren Stidten® (S. 367). Ob
»Technologie ideologisch neutral und ihre
Krise tatsichlich nur, oder in erster Linie,
eine Krise der gesellschaftlichen, 8konomi-
schen und politischen Institutionen®
(S. 368) ist, welche Implikationen die Be-
griffe ,Gleichgewichtsgesellschaft® und
»angemessene Technologie® fiir die Gesell-
schaft der Zukunft enthalten, diese und
andere Fragen werden den Theologen
noch lange herausfordern. Aber die
Dringlichkeit der Herausforderung ist
unbestritten. Zum Beispiel auch, wenn
der amerikanische Kernphysiker Alvin
Weinberg auf den Zusammenhang von
fortschreitender Technologie und Frei-
heitsbegrenzung hinweist: ,Wir Kern-
forscher haben einen faustischen Pakt
mit der Gesellschaft geschlossen. Auf der
einen Seite bieten wir...eine uner-
schopfliche Energiequelle. Sogar schon auf
kurze Sicht kdnnen wir beim Gebrauch
normaler Reaktoren Energie bieten, die
billiger als fossiler Brennstoff ist...
Dariiber hinaus verschmutzt diese Ener-
giequelle bei ordnungsgemifler Hand-
habung die Umwelt fast nicht...Aber
der Preis, den wir von der Gesellschaft
fiir diese magische Energiequelle fordern,
ist eine Wachsamkeit und Langlebigkeit
unserer gesellschaftlichen Institutionen, an
die wir bisher nicht gewdhnt sind®
(S. 371).

Erwin Fahlbusch, ,Katholiken und Pro-
testanten. Empirische Daten und sozio-
logische Analysen als Materialien einer
kiinftigen Konfessionskunde®, Ma-
terialdienst des Konfes-
sionskundlichen Instituts
Bensheim, Heft Nr. 4/1975,
S. 66—74.
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»Die bisherige katholische und prote-
stantische Konfessionskunde hat kirch-
liches Leben immer auch im Schlepptau
gesellschaftlicher Zustinde gesehen, weil
sie die konkrete Gestalt der Kirchen nicht
ignorieren konnte“ (S. 68). Aber Vor-
aussetzung und Ziel war immer: ,die
innere Einheit der Kirche, der innere Zu-
sammenhang von Genesis, geschichtlicher
Entfaltung und gegenwirtiger Erschei-
nungsweise® (S. 68). In diesem Sinne
sollte die Konfessionskunde ,ein ge-
schichtliches Verstindnis der Differen-
ziertheit der Christenheit in der Gegen-
wart vermitteln® (Ebeling), sollte sie hin-
filhren zum Problem der Identitit zwi-
schen urspriinglicher Offenbarung und
geschichtlicher Entfaltung in den ver-
schiedenen Kirchen. ,Das hermeneutische
Problem steht notwendig im Herzen der
konfessionellen Spaltung® (Ebeling). Ist
diese Methode ausreichend? Soziologische
Befunde fithren auf theologische und
nichttheologische Zusammenhinge, die
eine Riickbesinnung auf die Kriterien
notig machen und die wesentliche Im-
plikationen fiir das kumenische Gespriich
beinhalten. Zunichst das, was man die
»religionssoziologische  Situation® und
ihre Bedeutung fiir die Skumenische
Theologie genannt hat, dieses eigentiim-
liche Phinomen, daf die amtlichen und
offiziellen Griinde der Kirchentrennung
religionssoziologisch bei den verschie-
denen Kirchenvolkern nicht oder fast
nicht bekannt sind und dafl die faktisch
religionssoziologisch  kirchentrennenden
Griinde theologisch und amtlich grofiten-
teils irrelevant sind. Die konkrete Situa-
tion der Konfessionsvélker — ,prigt sie
die Kirchen vielleicht stirker, als es die
Theorie und die Wesensbestimmung ver-
muten lassen” (S. 68)? Hinzu kommen
andere Beobachtungen, etwa die ,kogni-
tiven Dissonanzen®, die sich daraus er-
geben, dafl das Kirchenglied die gesell-
schaftlichen Wertvorstellungen und Be-

116

zugssysteme, in denen es seinen Alltag
gestaltet, nicht ohne weiteres auf seine
Kirchen- und Gemeindeexistenz {iber-
tragen kann, weil sie der bisherigen kirch-
lichen Orientierung widerstreiten. Das
bedeutet aber: will die Okumene der
Kirchen durchstoflen zu ,Entscheidungen
von innerkirchlicher und &kumenischer,
sikularer und eschatologischer Trag-
weite®, so wird eine 8kumenisch ange-
legte Konfessionskunde ,das angezeigte
Problemfeld fiir sich reklamieren und
gegen eine Reihe moglicher Bedenken
und Einwinde sicherzustellen® haben
(S. 69). Fiir den Bereich des deutschen
Katholizismus  und  Protestantismus
fiithrte beispielsweise Gerhard Schmidt-
chens Analyse des Sozialverhaltens von
»Protestanten und Katholiken® auf wich-
tige antropologische Voraussetzungen, die
fiir das Verstindnis der jeweiligen Kir-
che, auch fiir ihre theologische Beurtei-
lung und ihre Rolle im Skumenischen
Dialog, nicht ohne Relevanz bleiben
kénnen. Es scheint eine ,Faktizitit kon-
fessioneller Kulturen® zu geben, anthro-
pologische Grundgegebenheiten konfes-
sioneller Art. Der heutige Konfessions-
kundler sieht sich vor der Frage, inwie-
weit diese Faktoren das Bild einer Kirche
mitbestimmen.

Weitere beachtenswerte Beitrige:

»The Community of Women and Men in
The Church. A Study by the World
Council of Churches. A working paper
to be presented to the Fifth Assembly
of the World Council of Churches for
discussion and further directions®, The
Ecumenical Review, Nr. 4/
1975, S. 386-393.

Reinbard Frieling, ,Die Bedeutung der
Konfession heute, Die evange-
lische Diaspora 1976 (Jahrbuch
des Gustav-Adolf-Werkes), S. 16-30.



Karl R. Héller ,Die Chance der Mission
heute. Ein Gesprich mit MISSIO-Gene-
ralsekretir Karl R. Holler®, Herder-
Korrespondenz, Nr. 10/1975,
S. 500-509.

Aloys Klein, ,Abendmahl — Eucharistie —
Gemeinschaft, Lutheraner beschlossen
eine ,;Handreichung, Katholische
Nachrichten-Agentur, Nr. 43/
1975, S. 5-8.

Theodor Nikolaou, ,Der heikelste Nagel
des Kreuzes. Eine orthodoxe Stellung-
nahme zur Interkommunion®, Katho -
lische Nachrichten-Agen-
tur, Nr. 44/1975, S. 5-9.

Konrad Raiser, ,00RK-LWB-Beziehungen
aus der Sicht des Weltrates®, Luthe-

rische Rundschau, Nr. 3/1975,
S. 222-230.

Paul-Gerbard Seiz | Georg Friedrich
Pfifflin, ,Auf der Suche nach einer ku-
menischen Didaktik. Erfahrungen aus
der Praxis der Erwachsenenbildung®,
Wissenschaft und Praxis in
Kirche und Gesellschafrt,
Nr. 10/1975, S. 422433,

Leo Scheffczyk, ,Offene Fragen im
heutigen kumenischen Lehrgesprich®,
Una Sancta, Nr 3/1975, S. 197-
203.

Willem A. Visser °t Hooff, ,Mutiger An-
fang der Ukumene. Die stimulierende
Konferenz von Stodsholm 1925%,
Lutherische Monatshefte,
Nr. 10/1975, S. 534-540.

Neue Biicher

OKUMENE

Giinther Gafmann | Mark Lienhard |
Harding Meyer (Hrsg.), Vom Dialog
zur Gemeinschaft. Dokumente zum
anglikanisch-lutherischen und anglika-
nisch-katholischen Gesprich. (Ukume-
nische Dokumentation Bd. II.) Verlag
Otto Lembeck, Frankfurt/M. / Verlag
Josef Knecht, Frankfurt/M. 1975.
153 Seiten. Paperback DM 16,—.

Von den Dialogergebnissen der letzten
Jahre kennt heute jeder den sogenannten
Malta-Bericht, weniger diskutiert wurden
dagegen die Ergebnisse des lutherisch-
anglikanischen und des anglikanisch-
romisch-katholischen Dialogs. Indes wis-
sen wir heute, da verschiedene bilaterale
Gespriche die wichtige Phase erster Aus-
wertung und priifender Zwischenbilanz
erreicht haben, wie sehr alle diese Ge-
sprache einander berithren und beeinflus-
sen. Das gilt auch fiir die hier gebotenen

Dokumente: die Berichte iiber den angli-
kanisch-lutherischen Dialog auf Welt-
ebene und in den USA sowie die beiden
romisch-katholisch-anglikanischen Erkli-
rungen von Windsor und Canterbury, die
eine iiber die Eucharistie, die andere iiber
Amt und Ordination. Wer die Texte sorg-
filtig studiert, kommt gerade bei der
Unterschiedlichkeit der jeweilig befolgten
Dialogprogramme und Methoden an den
Punkt, wo Erfolg und Zweck der gegen-
wirtigen bilateralen Gespriche zur Frage
stehen: Welche Konsequenzen ziehen die
beteiligten Kirchen aus den gewonnenen
Ubereinkiinften? Kommt ein Rezeptions-
prozefl in Gang, eine neue theologische
Bewufitseinsbildung im Blick auf eine
beklagenswerte Geschichte der Spaltung
und des Sich-Auseinanderlebens? Welchen
Einschnitt die hier gefiihrten Gespriche
und ihre Ergebnisse im Kontext der
vorausgegangenen Entwicklung bedeu-
ten, zeigt sehr augenfillig die vom
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Herausgeber vorausgeschickte Einfiihrung
(S. 9-40). Aber entscheidend auch in
dieser Hinsicht bleibt die Frage, ob der
Dialog der Theologen begleitet wird von
einem Aufeinanderzugehen der Kirchen,
das alle Bereiche der Gemeinschaft ein-
schlieffit. ,Erst im Rahmen eines solchen
umfassenderen, die verschiedenen Ebenen
kirchlichen Lebens einbezichenden Pro-
zesses sind dann auch Entscheidungen in
den kirchlichen Autorititen (z.B. im Blick
auf eine ausdriicklich gegenseitige Aner-
kennung der Amter, Gewihrung voller
Abendmahlsgemeinschaft) mdglich und
u. U. zu fordern® (S. 40).

Richard Boedkler

Manifeste der Hoffnung. Zeugnisse, Doku-
mente, Modelle aus sechs Kontinenten.
Aus dem Englischen iibersetzt von
Marianne Reppekus, herausgegeben von
Jirgen Moltmann und Lukas Vischer.
(Kaiser-Traktate, Bd. 16.) Chr. Kaiser-
Verlag, Miinchen 1975. 80 Seiten. Kart.
DM 7,80.

In dem vorliegenden Bindchen, das mit
einer Einleitung von Jiirgen Moltmann
(S. 7-13) und mit einem Nachwort von
Lukas Vischer (S. 76-80) versehen ist,
werden in einem ersten Teil die Erkli-
rungen verdffentlicht, die auf der Tagung
der Kommission fiir Glauben und Kirchen-
verfassung in Accra (Ghana) 1974 zum
Thema ,Rechenschaft iiber die Hoffnung,
die in uns ist“ erarbeitet worden sind
(5. 1447y in - einem ‘zweiten “Teil
(S. 48-75) werden einzelne ausgewihlte
Zeugnisse gelebter Hoffnung (Bekennt-
nisse, Erklirungen, autobiographische
Hinweise, liturgische und persénliche Ge-
bete) vorgestellt, die von Arbeitsgruppen
aus aller Welt eingeschickt worden sind
und auf der Tagung in Accra eine Rolle
gespielt haben.

Die Erkldrungen, die in Accra erar-
beitet wurden, bieten ein breites Spektrum
zum Thema Hoffnung. Sie beginnen mit
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einem gemeinsamen Bekenntnis der Hoff-
nung in Christus (S. 14-19); sodann wer-
den acht verschiedene Herausforderungen
an das Bekenntnis dieser Hoffnung for-
muliert (die keineswegs erschdpfend sein
wollen). Einige Herausforderungen — von
einem oder zwei der Konferenzteilnehmer
formuliert — richten sich gegen die iiber-
kommene sprachliche Gestalt der christ-
lichen Hoffnung, andere gegen diese selbst.
Diejenigen, die diese Herausforderungen
formulieren, sprechen aus ihren Lebens-
situationen, ,aber vor dem Hintergrund
der einen Hoffnung, die alle Christen
jeden Alters und an allen Orten teilen®
(S. 20). Im einzelnen werden folgende
Herausforderungen genannt: diejenige,
die das afrikanische Christentum an das
europiische richtet, wobei die afrikanische
Uberzeugung von dem Gott heute als
dem lebendigen Gott in einem eigenarti-
gen Kontrast zu den europiischen Zwei-
feln und zur europiischen Lust an dem
Verweilen in der Vergangenheit gesetzt
wird. Eine weitere Herausforderung ist
mit dem Thema der faktischen Diskrimi-
nierung der Frau im Leben der Kirchen
angesprochen. Ferner wird die Heraus-
forderung angesprochen, die die Unter-
driickten darstellen und die diejenigen an
die Christenheit richten, die nicht nur
etwas iiber die Hoffnung in Christus
sagen, sondern von dieser Hoffnung im
individuellen, gesellschaftlichen und poli-
tischen Leben etwas verdeutlichen und
sichtbar machen wollen. Entwicklung und
Verdnderung in Asien, Desillusionierte
der westlichen Gesellschaft, normale
Alltagsprobleme in einer westlichen Grofi-
stadt — dies alles sind Themen, die im
Kontext christlicher Hoffnung lebendig
angesprochen werden.

In vielem bewegender und eindrucks-
voller als die Erklirungen (aber das ist
auch nicht anders zu erwarten) sind die
Zeugnisse gelebter Hoffnung aus Nord-
irland, Frankreich, England, Afrika, USA,



Indien, Australien, Siidamerika, die den
zweiten Teil des Bindchens bilden. Den
Herausgebern darf man besonders dank-
bar sein, daff sie diese Zeugnisse den
Dokumenten beigefiigt haben.

Eine crux Skumenischer Arbeit ist die
Verwendung einer prizisen theologischen
Begrifflichkeir. Etwas von dieser Schwie-
rigkeit wird auch in dem vorliegenden
Bindchen in der gemeinsamen Erklirung
iiber die Hoffnung (S. 14-19) sichtbar.
Dafiir nur ein Beispiel: Auf S. 18 wird
breit von der gemeinsamen Hoffnung der
ganzen Menschheit gesprochen; dies hat
nur dann einen Sinn, wenn gleichzeitig
mitgesagt ist, dafl auch der Christ als
Mensch mit all seinen Hoffnungen an
dieser Hoffnung der Menschheit partizi-
piert; Aufgabe des Christen miifite es
dann sein, innerhalb dieser menschlichen
Hoffnungen den eschatologischen Vorbe-
halt zur Geltung zu bringen. Auf S. 14
dagegen sicht es so aus, als konnten
christliche Hoffnung und menschliche
Hoffnung nur als radikaler Widerspruch
zueinander sich verhalten, wenn gesagt
wird, dafl wir ,Gefangene der Hoffnung®
sind (ist das Bild der Gefangenschaft
wirklich in diesem Zusammenhang pas-
send?), und unmittelbar danach der Satz
steht: ,Nicht wir haben diese Hoffnung,
sondern diese Hoffnung hat uns®. Ist das
nicht doch letztlich nichtssagende fromme
Geschwiitzigkeit, die weder drinnen noch
drauflen weiterhilft? Eine widerspruchs-
freie Vermittlung von menschlicher und
christlicher Hoffnung wird jedenfalls hier
nicht sichtbar.

Diese Frage schmilert nicht das Ver-
dienst des Buches, auf knappem Raum
einen vielfiltigen, héchst lebendigen und
lehrreichen Einblick in Stationen mensch-
lichen Hoffens aufzuzeigen, die ihrerseits
einbezogen sind in die christliche Hoff-
nung auf das von Gott herbeizufithrende
»Heil® der ganzen Welt.

Johannes Brosseder

Hans-Jiirgen Goertz (Hrsg.), Umstrittenes
Tiufertum 1525-1975. Neue Forschun-
gen. Vandenhoeck & Ruprecht, Gttin-
gen 1975. 314 Seiten. Kart. DM 50,—.

»Umstrittenes® bezieht sich sowohl auf
die zeitgeschichtlichen Abhingigkeiten als
auch auf die Wurzeln in der Geschichte,
aber auch auf die Wertung — etwa nicht
zuletzt fiir die Beitragsfihigkeit des Tdu-
fertums zur Einheitshewegung der Kirchen
heute.

»Neue Forschungen® will beispielsweise
auch sagen, daf lingst bestrittene Abhin-
gigkeiten neu nachgewiesen werden.
Andererseits wagt man es, zeitgeschicht-
liche Fakten wie die unselige NS-Zeit
in ihrer Wirkung auf die Mennoniten
anzupacken, oder — was zweifellos hilf-
reicher ist — das zweite Vatikanum zu
untersuchen auf zeitgeschichtlich wirksam
gewordene Ideen des Taufertums.

Goertz weist zu Recht auf den Reich-
tum von tiufer-eigenen Aspekten hin, die
der Forschung noch manche Anreize zu
geben vermdgen. Ginge es der Forschung
lediglich um objektive Wissenschaftlich-
keit, finde wohl die Beschiftigung mit
Wiedertdufern kein so grofles Echo; doch
allein schon der Versuch der Sozialisten,
»den linken Fliigel der Reformation fiir
ihre Ideologie in Anspruch zu nehmen,
sollte die Denker auf sonst konfessionell
unterschiedlichen Standorten hellwach
machen. Und gerade an diesem Argernis
fragt man sich, ob nicht die Auswahl der
Themen erweitert werden miifite, zumal
auch bei einer Riickschau auf 450 Jahre
Tédufergeschichte, und das in einer Zeirt,
die sich offenbar in einer Geschichtswende
befindet und wo deshalb wieder mit
neuem Verstindnis fiir Apokalyptik, fiir
Prophetismus, fiir biblischen Advent
—~ bei zunehmender Bekimpfung der
Religion in Ost und West — zu rechnen
ist.

Man hitte sich das in der Tiuferbewe-
gung sichtbare Geschenk zur Einheit ver-
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helfender Gnadenmittel Gottes voll nutz-
bar machen sollen: die private Bibellese
der Laien, die sich dadurch bildenden
Bruderschaften, den darin zu Tage kom-
menden Reichtum an geistgewirkten Er-
fahrungen Gottes, die daraus entstehen-
den Kirchenlieder (Mirtyrerlieder), die
iiberraschende  Gleichberechtigung  der
Frauen (wie s.Z. der Frauen um Jesus),
das soziologische Phinomen einer Demo-
skopie ohne institutionelle Bemiihungen,
weil spontan entstehende Kundgebungen
des Volkes fiir die T4ufer in jenen Lebens-
bereichen, die ein neues Gesicht erhielten
durch ein neues Menschenverstindnis —
eben des Bruders im Mitmenschen. Ver-
steht sich, dafl dieserhalb auch die Pre-
digten der Tdufer die meistgefragten
waren. Ganz zu schweigen von ihrer Be-
rufstiichtigkeit auf so vielen Gebieten, daf§
alles, was von sektenhaftem Abgrenzungs-
bestreben gesagt wird, aus vélligem Mifi-
verstehen kommt. Wenn es damals Leute
gab, die befihigt waren, die Magistrate
und Landesregierungen gut zu fiihren,
dann waren es diese Gottesminner und
ihre Frauen. Man hat ihnen nicht die
Gelegenheit gegeben, in solchen Posi-
tionen selbst Kriege zu verhindern.

So schliefen wir uns dem Urteil des
Herausgebers an: ,Das Tdufertum ist
keine fliichtige Erscheinung am Rande der
Reformation, die von den grofien Kirchen
vergessen werden konnte. Es ist ein dku-
menisches Erbe der gesamten Christen-
heit.“ ,Wird die Reformation heute ndm-
lich nicht mehr als ein konfessionelles,
sondern als ein Okumenisches Ereignis
gewiirdigt, dann wird das Tiufertum
davon nicht ausgenommen werden diir-
fen. Der gemeinsame Boden von Refor-
mation und Tdufertum konnte dariiber
hinaus eine Vermittlung zwischen marxi-
stischer und nichtmarxistischer Arbeit auf
dem Felde der nebenreformatorischen
Bewegungen anregen.®
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So empfehlen wir das Nachdenken iiber
die Beitrige der zwolf Wissenschaftler!
Herbert Stahl

Margaret Nash, Ecumenical Movement in
the 1960s. Ravan Press, Johannesburg
1975. 430 Seiten. Paperback Rand 6,90.

Das Buch bietet eine Geschichte der
okumenischen Bewegung in den sechziger
Jahren. Die siidafrikanische Autorin sieht
die Ereignisse in einem weiten Kontext.
Ihr Ausgangspunkt ist zwar die Arbeit
des Okumenischen Rates der Kirchen, ihr
Verstindnis von Okumene orientiert sich
aber nicht an dem Kreis seiner Mitglieds-
kirchen. Die kirchliche Aktivitit wird in
ihren weltlichen Sinnzusammenhang ge-
stellt, und auch das Vatikanische Konzil
wird ausfiihrlich behandelt; die Aussage
der promulgierten Texte und die post-
konziliare Wirklichkeit erfahren eine aus-
fiihrliche und sachkundige Wiirdigung.
Das Buch zeigt das 8kumenisch und inner-
kirchlich relevante Geschehen in diesen
fruchtbaren Jahren und versucht es
geistesgeschichtlich einzuordnen. Die reiche
Literatur, die Frau Dr. Nash heranzieht,
beschrinke sich auf englischsprachige, nicht
aber rein englische oder amerikanische
Quellen. Als Siidafrikanerin schildert die
Autorin auch besorgt die Sackgasse einer
wachsenden Polarisation zwischen Schwarz
und Weifl in ihrem Heimatland. Der
Schwerpunkt jhrer Kritik liegt allerdings
nicht auf diesem Gebiet. Frau Dr. Nash
filhrt vielmehr bewegt Klage gegen das
parochiale und traditionsgebundene Den-
ken und Handeln der 6kumenischen
Christenheit, das im eklatanten Wider-
spruch zu unserem weltweiten Erfahrungs-
horizont stehe. Sie sicht den Konflikt
zwischen den konventionellen Glaubens-
formen, die wir praktizieren, und den
Hoffnungen und Forderungen der Welt,
in der wir leben. Die Autorin bietet eine
Fiille von Anregungen und Denkansttfen
in ihrer populdr konzipierten Deutung



kirchlicher Strémungen zwischen Neu-
Delhi und Uppsala. Dabei wird manchmal
leider allzuviel Nachdruds auf das Wir-
ken der Kirche in und fiir die Welt
gelegt und dieses wie eine ganz neue
Errungenschaft der Okumene dargestellt.
Das schmilert jedoch kaum das Verdienst,
das sich Margaret Nash mit diesem glin-
zenden und stimulierenden Entwurf er-
worben hat.

Walter Miiller-Rémheld

Sebastian Knecht, Die Vision des Papstes.
Erzihlung. Verlag Styria, Graz-Wien-
Kéln/Vandenhoeck & Ruprecht, Got-
tingen 1975. 147 Seiten. Lam. Papp-
band DM 19,80.

Es ist wohl das erste Mal, daf} in dieser
Zeitschrift eine ,Erzdhlung® zur Be-
sprechung kommt. Aber das vorliegende
Bindchen gebietet dies sowohl wegen der
Aktualitit der angesprochenen &kume-
nischen Fragen als auch wegen der Ver-
trautheit mit der dahinter stehenden
Wirklichkeit, mit der der pseudonyme
Autor dem Leser weit mehr von seiner
Personlichkeit mitteilt als durch die Nen-
nung seines Namens. Welcher ,prominente
Theologe® und ,Intimkenner der tkume-
nischen Bewegung® (Klappentext) hitte
nicht schon einmal diesen Traum gehabt:
»Wenn ich einmal Papst wir’...?* Doch
haben wir inzwischen im Bereich der
Exegese wohl geniigend iiber die Bedeu-
tung der verschiedenen Literaturgattungen
gelernt, um auch diesen Traum des
»Sebastian Knecht® als einen ernstzuneh-
menden Beitrag zum Skumenischen Dialog
zu akzeptieren.

Ein mit einer gewissen Naherwartung
ertriumter Papst sieht sich durch eine
Vision fundamental vor die Frage der
Einheit der Christen gestellt. Er sieht den
zerrissenen und dann den geheilten Leib
Christi und hort die Aufforderung: ,Ich
will, dafl alle eins sind. Tue Bufle!"
(S. 30)

Gegen massive Widerstinde aus der
Kurie, deren Schilderung den Autor auf
jeden Fall als einen Intimkenner des
Zweiten Vatikanischen Konzils ausweisen,
wendet sich der Papst nun an die gesamte
Kirche, um sie fiir seine Offnung zu einer
erneuerten Okumenischen Bewegung zu
gewinnen. Kurialmachenschaften bewegen
ihn zu einer anonymen Pilgerfahrt ins
Heilige Land, in deren Verlauf er sich
— von Christi Stimme gerufen — zum
Kommunionsempfang in einem ortho-
doxen und einem lutherischen Gottes-
dienst gedringt fiihlt. Die damit unerbitt-
lich gewordene Konsequenz fiihrt schlief3-
lich zum Héhepunkt der Erzihlung, einem
konzelebrierten eucharistischen Pfingst-
gottesdienst auf der Insel Patmos, an dem
die Oberhidupter aller groflen konfessio-
nellen Gruppen der Christenheit teilneh-
men. ,In dem gemeinsamen Empfang des
Leibes Christi wurden die Versammelten
zu einem Leib® (S. 142).

Der Leser kann sich durch diese Ge-
schichte hineinfithren lassen in die soge-
nannten ,nichttheologischen® wie auch die
— durchaus traditionell geprigten -
theologischen Elemente des Papsttums,
und darin diirfte der Wert dieses Bind-
chens gerade fiir nichtkatholische Leser
liegen. Doch dariiber hinaus richtet es an
alle, die. sich vom Traum ecines ,papa
angelicus® wachrufen lassen, die Frage,
ob wir nicht ,eine zu enge Vorstellung
von der Kircheneinheit und eine zu zen-
tralistische von ihrer Leitung® haben
(S. 47).

Und doch wire die , Vision des Papstes®
ein Trugbild, wenn damit die ganze Ver-
antwortung fiir eine neue Initiative in
der Skumenischen Bewegung den Ober-
hiduptern angelastet wiirde. Auch ein
Papst kann nur dann spektakulire Schritte
auf die Einheit zu tun, wenn diese durch
die konkrete &kumenische Praxis in den
Gemeinden erprobt, erfahren und getra-

gen werden. Klaus Schmidt
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EVANGELISCH-KATHOLISCHE
SCHRIFTAUSLEGUNG

Peter Stublmacher, Der Brief an Philemon.
Evangelisch-Katholischer =~ Kommentar
zum Neuen Testament. Herausgegeben
von Josef Blank, Rudolf Schnacken-
burg, Eduard Schweizer und Ulrich
Wildkens. Benziger Verlag, Ziirich-Ein-
siedeln, Koln/Neukirchener Verlag des
Erziehungsvereins GmbH, Neukirchen-
Vluyn 1975. 75 Seiten. Kart. DM 16,80.

Der ,Evangelisch-Katholische Kommen-
tar zum Neuen Testament® (EKK) beginnt
mit dem hier vorgelegten Philemon-Brief.
Der Vf. ist sich dessen bewuflt, daf} diese
Reihe ihre ,eigene Form® erst finden
muf}, und hat sich deshalb mit den Her-
ausgebern und Mitarbeitern eingehend
beraten. Er hat es zudem unternommen,
eine auslegungs- und wirkungsgeschicht-
lich reflektierte theologische Exegese zu
geben — ein Beispiel, das nach Hoffnung
des Vf’s auch fiir groflere biblische Biicher
Schule machen sollte.

Inhaltlich ist der Philemon-Brief des-
wegen von solchem Gewicht, ,weil er uns
an einem delikaten Problemfall erkennen
und nachvollziehen 1iflt, wie der Apostel
sein Rechtfertigungsevangelium und seine
Konzeption von der christlichen Gemeinde
als dem einen Leib des Herrn in den prak-
tischen Lebensvollzug einer christlichen
Hausgemeinde hinein  verantwortet®
(S. 17). Das Ergebnis lific sich nicht auf
einschligige Formeln bringen, sondern
nur duflerst differenziert verstehen. Als
grundsitzliche Stellungnahme fiir oder
wider die Sklaverei ist jedenfalls der
Philemon-Brief nicht gedacht. Die
»eigentlich interessante Frage® ist aber
dabei, ,ob diese Theologie bei solchem
praktischen Nachvollzug in disparate
Kuflerungen zerfillt oder ob sie sich als
eine neue Realitdten setzende Einheit
erweist® (S. 17).
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Dafl der Philemon-Brief unterschiedliche
Interpretationen erfahren hat, liegt an
»der dialektischen Argumentation des
Paulus selbst, dem es im Phlm gelingt,
Bindung und Freiheit vom Evangelium
her gemeinsam zu artikulieren® (S. 66).
D.h. auf eine Formel gebracht: ,Vom
eschatologisch-neuen  Standpunkt  des
Evangeliums und der in Christus neu
erdffneten, aber auch zugemuteten Licbe
aus wird die alte Welt in Gebrauch
genommen, ohne ihrerseits mehr zwingend
vorschreiben zu kénnen, was médglich und
was unmoglich ist. Nur eben: die alte
Welt und die bestehenden Verhiltnisse
werden nicht einfach negiert und enthu-
siastisch iibersprungen, sondern sie wer-
den reflektiert in Gebrauch genommen®
(S. 66f.). Die Spannung zwischen der
alten Welt und der neuen Wirklichkeit in
Christus wird dadurch iiberwunden — wie
der Vf.auch an Gal 3,27f. und 1Kor 12,13,
aber auch nicht zuletzt an der Verkiindi-
gung Jesu selbst nachweist -, ,indem bis
zum Tage der Parusie dem gekreuzigten
Herrn gefolgt und seinem ,Gesetz‘, d.h.
der Liebe (Gal6,2) nachgelebt wird®
(S. 67). Das Neue Testament ist also
weder ein Arsenal fiir sozialrevolutionire
Programme noch eine Rechtfertigung der
bestehenden Verhiltnisse. , Fundament der
Kuflerungen des Apostels und des ihn mit
Philemon und dessen Hausgemeinde bin-
denden Glaubens ist das Evangelium von
der rechtfertigenden in und durch Christus
zu einem neuen Leben fithrenden Gnade
Gottes* (S. 66). In dieser Dimension
christliche = Verhaltensweisen auch fiir
unsere Zeit zu finden, ist die beunruhi-
gende und stets herausfordernde Frage,
mit der uns die Lektiire dieser formal wie
inhaltlich hervorragend durchdachten und
dargebotenen Auslegung entlidfit. Kg.

THEOLOGIE- UND
KIRCHENGESCHICHTE

Johann Finsterbélzl, Die Kirche in der
Theologie Ignaz von Déllingers. Aus



dem Nachlafl herausgegeben von
Johannes Brosseder. (Studien zur Theo-
logie und Geistesgeschichte des 19. Jahr-
hunderts, Bd. 9.) Verlag Vandenhoek &
Ruprecht, Gottingen 1975. 573 Seiten.
Lw. 89,—.

Zum ersten Mal tritt hier Déllinger,
bisher in der erneut und z.T. mit Ent-
deckerfreude dem lange Abgeschriebenen
und Verkannten zugewandten Forschung
vor allem als Mensch und als Historiker
beachtet, in vollem Mafle als Theologe
ins Blickfeld. Die Beschrinkung auf den
Bereich der Lehre von der Kirche und auf
den Zeitraum bis zur Krise des I. Vati-
kanum ist dabei von groflem Vorteil fiir
das Erreichen einer gewissen Ubersehbar-
keit des Stoffes und einer relativen Ab-
geschlossenheit seiner Beurteilung. Immer-
hin war Déllinger zur Zeit seiner Exkom-
munikation 72 Jahre. Seine theologische
Existenz bis zu diesem Wendepunkt hat
deshalb ein Recht, in sich selbst voll zur
Kenntnis genommen zu werden. Dies ist
hier geschehen. Dabei lifft Finsterholzl
den ,ganzen Déllinger nie aus dem Auge.
In diesem Sinn iiberblickt ein erster Teil
auf 40 Seiten ,Déllingers Leben und
Theologie in der Kirche seiner Zeit“. Den
Schwerpunkt bilden die folgenden 430
Seiten mit der Darlegung von ,Déllingers
Kirchenverstindnis bis zum Vatikanum I®.
Dafiir werden vor allem auch bisher von
der Forschung kaum genutzte Vorlesungs-
nachschriften herangezogen. Vom Heraus-
geber in kluger Weise gestrafft, bringt der
dritte Teil auf knappen 30 Seiten mit dem
skizzierten ,Ergebnis und Ausblick®
Finsterholzls ,Erwigungen zu Déllingers
Kirchenbild nach dem Vatikanum I,
worin auch die Skumenischen Perspek-
tiven einbezogen sind. Quellen- und Lite-
raturverzeichnisse lassen in sorgfiltiger
Bearbeitung Umfang und Tiefgang der
Forscherarbeit Finsterhlzls ermessen. Tat-
sichlich stellt das vorliegende Werk eine
Art von Summa der bisherigen Déllinger-

forschung dar, die 1955 von Stefan
Losch’s ,Dollinger und Frankreich® er-
Sffnet und, in den 6Qer Jahren vor allem
durch die Briefeditionen Acton-Déllinger
und zahlreiche historische Aufsitze von
Viktor Conzemius gefdrdert, zunehmend
ein weites Feld abgesteckt hat. Wer heute
weiter nach Déllinger fragt, kann an die-
sem Buch nicht vorbeigehen, obwohl und
vielleicht auch gerade weil es viele Fragen
offen lafit. Dies gilt um so mehr, als die
ekklesiologische Frage der Unfehlbarkeit
im theologischen Verstindnis der Sache
noch nicht zur Ruhe gekommen ist. Auch
liflt sich vom orthodoxen und alt-katho-
lischen Verstindnis der Kirche her
Déllingers Nein zu den Definitionen des
I. Vatikanum im entscheidenden Punkt
wohl doch nicht auf, im Umkreis dieser
Sache gewifl nicht zu iibersehende und
von Finsterh6lzl mit Recht hervorgeho-
bene, Mifverstindnisse reduzieren.
Zugleich beginnen mit dem Fortgang
der neuesten ,Konfessionellen Dialoge®,
an denen die rdmisch-katholische Kirche
wesentlich beteiligt ist, Fragen mehr und
mehr sich einem Entscheidungsstadium zu
nihern, die recht eigentlich der Hohen-
lage und dem Weitblick Déllingers ent-
sprechen. Um so wichtiger ist es, daf die
Arbeit Finsterhdlzls fiir kommende Aus-
einandersetzungen durch ihre fundierte
Sachlichkeit und Klarheit allen Resten
etwa hier und dort noch nachwirkender
Polemik im Verstindnis Dollingers den
Boden entzieht.
Werner Kiippers

Karl Kupisch, Kirchengeschichte, I-V,
Urban Taschenbiicher 168-169. Kohl-
hammer-Verlag, Stuttgart-Berlin-K&ln-
Mainz 1973f. Zusammen 792 Seiten.
Je Band DM 8,—.

Karl Kupisch, einer der produktivsten
Kirchenhistoriker unserer Zeit, besonders
durch seine Arbeiten zum 19.und 20. Jahr-
hundert bekannt, legt mit seiner fiinf-
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teiligen Kirchengeschichte einen eigen-
stindigen Wurf vor. Man spiirt auf Schritt
und Tritt, daf} hier ein von der allge-
meinen Geschichte zum Studium der
Kirchengeschichte gekommener, zudem
langjihrige pidagogische Erfahrungen
besitzender Autor fiir ein groferes Lese-
publikum schreiben will, dafl Kirchen-
geschichte anschaulich erzihlt werden soll.
Die lebendige Art der Darstellung mit
ihrem Reichtum an Fakten opfert schnell
wechselnden Moden keinen Weihrauch.
Die starke Beriicksichtigung der allgemei-
nen Geschichte hat freilich zur Folge, daf}
die dogmen- und theologiegeschichtliche
Entwicklung allzusehr in den Hinter-
grund tritt. Auf Luthers Theologie der
Frithzeit geht Kupisch z.B. auf knapp
zwei Seiten und dazu nur allgemein ein,
auf den Pietismus Speners entfillt gar nur
eine halbe Seite. Die Verflechtung kir-
chengeschichtlicher Vorginge mit der poli-
tisch-sozialen Geschichte wird zwar sehr
eindrucksvoll an Details beleuchtet, aber
selten im Kontext heutiger sozialgeschicht-
lich-soziologischer Forschung genauer re-
flektiert. Insofern bewegt sich diese
Darstellung auf weiten Strecken noch in
der groflen Tradition der politisch orien-
tierten Geschichtsschreibung der Lehrer
Kupischs. Der durch Weber und Troeltsch
ausgeloste Umbruch in der Kirchen-
geschichtsauffassung, wie wir ihn heute
deutlich vor Augen haben, dokumentiert
sich am ehesten im letzten Teil, fiir den
Kupisch besonders gut geriistet war. Er
kann zusammen mit dem Band iiber die
~Reformation® als Kirchengeschichte im
eigentlichen Sinne bezeichnet werden und
geht auch auf die Entwidklung des neueren
Katholizismus und der Skumenischen Be-
wegung ein.

F. W. Kantzenbach

Heinzgiinter Frobnes | Uwe W. Knorr,
(Hrsg.), Die alte Kirche. Band I der
Kirchengeschichte als Missionsgeschichte,
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herausgegeben von H. Frohnes, H.-W.
Gensichen und G. Kretschmar. Chr.
Kaiser Verlag, Miinchen 1974. XC +
472 Seiten. Leinen DM 49,—.

Der vorliegende Band beginnt eine
Reihe, die als Ortsbestimmung und Orien-
tierungshilfe Mission als Lebensvollzug
der Kirche neu verstehen lehrt. Das Heil
in Jesus Christus konkretisiert sich in der
Lebensgeschichte von einzelnen und Grup-
pen, greift jedoch immer iiber individuelle
und Gruppeninteressen hinaus. Das Nach-
denken iiber konkrete Ausprigung des
christlichen Glaubens in der Auseinander-
setzung mit der jeweiligen Umwelt soll
zur Bestimmung des eigenen Standpunkts
und zum Vollzug des eigenen Glaubens
heute helfen.

Zur altkirchlichen Mission werden
grundlegende Aufsitze von Karl Holl,
Hans von Soden, W. H. C. Frend und
Einar Molland abgedrudst. Die weiteren
Kapitel stellen die Themen ,Missiona-
rische Verkiindigung®, ,Politische und
gesellschaftliche Faktoren in der altkirch-
lichen Mission®, ,Das Christentum und
die antike Bildung® und ,Ankniipfung
und Widerspruch® zur Diskussion. Die
einzelnen Beitrdge sind griindliche Unter-
suchungen, die mit ausfiihrlichen Fufinoten
zur weiteren wissenschaftlichen Arbeit
anregen. Sie werden durch Register und
Verzeichnisse, eine Karte und eine gut
gegliederte Bibliographie erginzt, die
etwa 500 Titel (auch englische, franzo-
sische, spanische, italienische und latei-
nische) umfafit.

Auch wenn man meint, im Druck der
Tagesarbeit die Konzentration zur wissen-
schaftlichen Lektiire nicht mehr aufbringen
zu konnen, lohnt es sich, nach diesem Buch
zu greifen und den einen oder anderen
Beitrag zu lesen. Es ergibt sich eine Fiille
von Anregungen zur heutigen Problema-
tik des Christseins im Zusammenleben mit
anderen. Hatte die alte Kirche auf Uber-
setzungen des Neuen Testaments in andere



Sprachen verzichtet und sich auf Griechisch
und Latein gestiitzt, so lag darin eine
Macht zur universalen Ausbreitung, die
jedoch die breiten Massen ausschloff. Da-~
gegen wurden mit dem Aufkommen natio-
naler Bewegungen Bibeliibersetzungen in
die eigene Sprache geschaffen, die den
Massen das Christwerden ermdglichte,
jedoch auf Kosten des dkumenischen Ge-
dankens ging.

Heinzgiinter Frohnes stellt dem ganzen
Buch die gekiirzte Fassung des ersten
Kapitels einer eigenen Monographie vor-
aus, die gesondert verdffentlicht werden
soll. In ihr setzt er sich mit den Fragen
auseinander, weshalb die Missionstheorie
und nicht die Missionsgeschichte am An-
fang der Missionsliteratur steht und wes-
halb sie so schnell zur Polemik entartete.
Damit wird das Grundproblem angerissen,
das dazu gefithre hat, eine Reihe heraus-
zubringen, die Kirchengeschichte als Mis-
sionsgeschichte begreift.

Jorg Schnellbach

Arno Schilson, Geschichte im Horizont der
Vorsehung. G. E. Lessings Beitrag zu
einer Theologie der Geschichte. (Tiibin-
ger ‘Theologische Studien Bd. 3.
Matthias-Griinewald-Verlag, Mainz
1974. 352 Seiten. Kart. DM 36,—.

Was an der Dissertation von Schilson
zunichst besticht, ist die sorgfiltige Inter-
pretation des Lessingschen Gesamtwerkes.
Gerade eine Arbeit, die letztlich an Les-
sings theologischer Bedeutung interessiert
ist, gewinnt dadurch an Gewicht, dafl sie
interdisziplinir vorgeht und auch solche
Texte heranzieht, die man sonst dem
Germanisten oder Philosophiegeschichtler
iiberlift. In der breiten Behandlung der
Forschungsgeschichte und in der sorgfiltig
vorgehenden Interpretation Lessingscher
Arbeiten bietet Schilson damit zugleich
eine eindrucksvolle Einfithrung in Les-
sings Werk.

Das Buch von Schilson ist in drei Ka-
pitel aufgeteilt. Das erste (»Entfaltung
der Ansitze in chronologischer Folge®)
geht geschichtstheologischen Ansitzen in
der Zeit von 1742 bis 1769 nach. Das
zweite und eigentliche Hauptkapitel
(S. 89-276) mit dem Titel ,Geschichte
im Horizont der Vorsehung® konzentriert
sich auf Lessings Schaffen nach 1770/71
und bietet die systematische Darstellung
seiner Geschichtstheologie. Mit diesem
doppelten Ansatz versucht Schilson dem
Umstand gerecht zu werden, dafl 1770/71
bei Lessing ein Bruch oder eine Neuorien-
tierung angenommen werden mufl. So
stehen diese beiden Kapitel wie ,Vorlage
und Entfaltung® (S. 45) in einem interes-
santen Verhiltnis zueinander, auch wenn
dadurch gewisse Wiederholungen nicht zu
vermeiden sind.

M. E. gelingt es Schilson iiberzeugend,
die Vorsehung Gottes als den tragenden
Gedanken Lessing’schen Geschichtsver-
stindnisses herauszuarbeiten. Universal-
geschichte als gttliche Dramaturgie — in
diesem zielstrebigen und zum Heil kon-
ditionierten Prozef findet Lessing die
Moglichkeit, Geschick, Sinn und Auftrag
des Menschengeschlechtes einzufiigen.

In seinem dritten Kapitel (,Lessings
Beitrag zu einer Theologie der Geschichte®)
faflt Schilson zuerst die Grundlinien in
Lessings Verstindnis von Geschichte zu-
sammen, kommt dann zu einigen Kritischen
Anfragen, um schlieflich im kritischen
Anschlufl an Lessing einige Aspekte einer
»Theologie der Geschichte als Theologie
der Vorsehung® zu skizzieren. Trotz der
Kiirze dieser Betrachtungen und der zu
holzschnittartig  durchgefiihrten Ausein-
andersetzung vor allem mit J. Moltmann
enthilt dieser Abschnitt eine Reihe von
Uberlegungen, die bei der Suche nach einer
relevanten Geschichtstheologie heute be-
achtet werden miifiten. Mir leuchtet ein,
dal Gottes Geschichtsmichtigkeit fest-
gehalten werden mufi, dafl mithin , Theo-
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logie der Vorsehung als Theologie des
Vertrauens® (S. 312) entfaltet werden
konnte. Beachtenswert ist auch die
christozentrische ~ Akzentuierung, die
Schilson gegen Lessing in seinem Ansatz
durchhilt und die es ihm auch moglich
macht, die Freiheit des Menschen als
Subjekt der Geschichte zu betonen und
zugleich als ,geschdpfliche Freiheit®
(S. 302) mit ,Ergebung in die Vorsehung*
(S. 309) zusammenzufiigen.

Zwar insistiert Schilson darauf, daf} sein
geschichtstheologischer Ansatz den Men-
schen in die Lage versetze, aktiv an der
Gestaltung von Geschichte zu arbeiten.
Ob es allerdings ausreicht, die materiale
und konkrete Verkniipfung dessen, was
Gott in der Geschichte vorhat, mit dem,
was der Mensch als Sinn und Aufgabe in
der Geschichte erkennt, iiber den ,ver-
pflichtenden  Spruch des Gewissens®
(S. 304) herzustellen, ist mir sehr fraglich.
Daf sich Gottes Wille in einer bestimmten
Situation im Gewissen zu erkennen gebe,
schaft noch keine Eindeutigkeit, weder
fiir den einzelnen und noch viel weniger
fiir das Handeln von Gemeinschaften.
Hier ist weiteres Nachdenken unerlifi-
lich; denn sonst fallen Gottes Geschichts-
michtigkeit und menschliches Handeln
doch wieder auseinander, und es bleibt
eine Theologie des Vertrauens ohne inhalt-
liche Substanz.

Geiko Miiller-Fahrenholz

Julia Oswalt, Kirchliche Gemeinde und
Bauernbefreiung. Soziales Reformden-
ken in der orthodoxen Gemeindegeist-
lichkeit Rufllands in der Ara Alexan-
ders II. Vandenhoeck & Ruprecht, Got-
tingen 1975.137 Seiten. Kart. DM 26,—.

Die ,Epoche der groflen Reformen®
unter Zar Alexander II. brachte — iiber
die Aufhebung der Leibeigenschaft (1861)
hinaus - einen tiefgreifenden Wandel
der russischen Sozialverfassung. Die Fol-
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gen wirkten auch in den kirchlichen Be-
reich hinein, besonders in das Leben der
Gemeinden. Das Uberraschende aber war,
wie in der hierarchisch geprigten ortho-
doxen Kirche jetzt die Gemeindegeistlich-
keit lebhafte Aktivititen entwickelte, wie
man das Feld des Sozialen, eingeschlossen
auch Aufgaben der Erziehung, fiir den
pastoralen Dienst der Gemeinde rekla-
mierte. Das Bild gemeindlicher Autonomie,
wie es in den damals gegriindeten kirch-
lichen Zeitschriften Zug um Zug entfaltet
wurde, schien eine Moglichkeit der Zu-
kunft. Aber, wie die Verfasserin nach-
weist, scheiterte die Entwicklung an der
kaiserlichen Biirokratie und an der dama-
ligen juristischen Situation. Der Forschung
bleibt indes der Hinweis, dafl es nicht
notwendig ,,der Orthodoxie innewohnende
Prinzipien® sein miissen, wenn die beson-
dere pastorale Stellung der Gemeinde,
ihre Sendung im Erzieherischen und im
Sozialen in den orthodoxen Kirchen nicht
so hervortritt, wie es sich der Westen
wiinschen wiirde.

Richard Boedsler

KIRCHENRECHT

Hans Dombois, Kirche und Eherecht.
Studien und Abhandlungen 1953-1972.
(Forschungen und Berichte der Ev. Stu-
diengemeinschaft, Bd. 29.) Ernst Klett
Verlag, Stuttgart 1974, 388 Seiten.
Leinen DM 42,—.

Die in dem vorliegenden Band zusam-
mengefafiten 17 Abhandlungen des Ver-
fassers, die aus seiner Arbeit in der Fami-
lienrechtskommission der EKD von 1953
bis 1973 erwachsen sind, konnen das leb-
hafte Interesse all derer beanspruchen, die
mit der Fortentwicklung des Rechts von
Ehe und Familie beschiftige sind.

Den ersten Teil des Buches nehmen
5 Abhandlungen zum Eheschlieflungsrecht
ein. Im zweiten Teil sind 4 Abhandlungen



zur Problematik der Mischehe zusammen-
gefafit. Drei Abhandlungen zum Ehe-
scheidungsrecht schliefen sich an. Der
vierte Teil umfafit schlieflich 5 ,Gesamt-
darstellungen®. Die abschlieende Doku-
mentation® bietet zundchst einen Auszug
aus der Denlkschrift des Rates der EKD
zur Reform des Ehescheidungsrechts. Der
Charakter des folgenden Beitrags zum
Widerspruchsrecht bei Zerriittungsschei-
dungen wird dagegen nicht so recht deut-
lih. Ein Nachweis nicht abgedruckrer
Aufsitze, Rezensionen und Lexikonartikel
des Verfassers und ein Personenregister
(leider kein Sachregister!) runden den
Band ab.

Wer mit dem Verfasser in der Aussage
{ibereinstimmt, es fehle ,eine umfassende,
kritisch ausgewogene und gemeinverstind-
liche Gesamtverarbeitung der sozial-
geschichtlichen und systematischen Pro-
bleme des Eherechts® (S. 245; vgl. OR
1974/1 S. 130), wird sich vor allem den
,Gesamtdarstellungen® zuwenden. Schon
der Titel der ersten (,Die Ehe — Institu-
tion oder personale Gemeinschaft?*) ent-
hilt mit dem Wort ,Institution® einen
Zentralbegriff, um den das Denken des
Verfassers seit vielen Jahren kreist (vgl.
insb. S. 96f.). Auf die Kritik insb. Ernst
Wolfs an dieser Institutionslehre sollen
diese ,Uberlegungen zu einem modernen
Eherecht® antworten (S. 13). Die Beur-
teilung der Schliissigkeit dieser Antwort
ist dadurch erschwert, dafl es D. ,nicht
darum (geht), das geltende oder zukiinf-
tige Eherecht einer theologisch oder philo-
sophisch zu begriindenden Norm von Ehe
zu unterwerfen, sondern zu ermitteln,
was an Wesen und Gehalt der Ehe induk-
tiv-phinomenologisch sich zeige® (S. 222).
Den Traditionsbestand, den D. mit Ge-
nauigkeit und eindringendem Verstindnis
erhebt, interpretiert er lediglich, unter-
zieht ihn aber als ganzen keiner Kritik.
D. weist zwar selbst auf den ,verinderten
Charakter der Ehe® hin (S. 236); sie hat

,einen verinderten sozialen Stellenwert
bekommen®, ,ist ihrer politischen Bedeu-
tung entkleidet®; ,auch die Skonomische
Stellung der Ehe ist verdndert®. Konse-
quenzen fiir ,ihre institutionelle Strukcur
als solche® darf das aber alles nicht haben.
Das mag damit zusammenhingen, dafl die
Bedeutung dieser tatsichlichen Verhdlt-
nisse nicht nur fiir den Inhalt des Ehe-
rechts, sondern auch fiir das Gewiches-
verhiltnis von Vorgegebenheit und ,Ehe-
gestaltungsfreiheit bei D. nicht recht
deutlich werden will.

Die Untersuchungen des Verfassers
tragen wichtige Materialien und Gesichts-
punkte bei, die bei einer kritischen Wiir-
digung des Traditionsbestandes nicht ver-
nachlidssigt werden diirfen.

Hanns Engelhardt
INFORMATIONEN UND
DOKUMENTE
Ewvangelisches  Staatslexikon. Begriindet

von Hermann Kunst und Siegfried
Grundmann }. Herausgegeben von
Hermann Kunst, Roman Herzog und
Wilhelm Schneemelcher. 2., vollstindig
neu bearbeitete und erweiterte Auflage.
Kreuz-Verlag, Stuttgart-Berlin 1975.
XVI S.und 3122 Sp. Leinen DM 155,—.

Das ,Evangelische Staatslexikon® hatte
sich schon in der ersten Ausgabe (1966)
als eine auf Gkumenischer Basis und in
okumenischem Geiste gegebene, ebenso
verldfliche wie umfassende Orientierung
iiber die Grundfragen von Staat und
Kirche, Gesellschaft und Politik, Recht
und Wirtschaft erwiesen. In der jetzt vor-
gelegten 2. Auflage ist den verinderten
Zeitverhiltnissen Rechnung getragen und
das gesamte Material iiberpriift, umge-
arbeitet und erginzt worden. Von den rd.
540 Stichwortern sind 60 neu aufgenom-
men und iiber 90 neu verfaflt. Die Litera-
turangaben wurden auf den neuesten
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Stand gebracht. Der Gesamtumfang hat
sich damit um 435 Sp. erweitert.

Die mit grofler Sorgfalt und Sachkunde
vorgenommene Neubearbeitung hat ein
Werk entstehen lassen, das fiir wissen-
schaftliches Studium und praktische Arbeit
gleich wertvoll ist und an Klarheit des
Aufbaus, Vollstindigkeit des Materials
und Ausgewogenheit des Urteils seines-
gleichen suchen diirfte.

Kg.

Nahbost-Konflikt. Dokumente, Materialien
und Abkommen zur Entstehung und
zum Verlauf des Konflikts zwischen
Israelis, Arabern und Palistinensern.
Herausgegeben von Ingomar Reinartz.
(Heggen-Dokumentation 8.) Heggen
Verlag, Opladen 1975. 232 Seiten. Kart.
DM 12,—.

Die Heggen-Dokumentationsreihe nennt
sich selber eine ,kompakte Information®.
Dafiir biirgt schon das Thema des 8. Ban-
des, der sich dem Nahost-Konflikt widmet
und fiir den Ingomar Reinartz in lobens-
werter Arbeit Dokumente und Materia-
lien von der Balfour-Deklaration vom
2. November 1917 bis zur Rede Jassir
Arafats vor der UNO-Vollversammlung
im November 1974 zusammengestellt hat.
Der handliche Paperbadck in einem rotlich
verfremdenden Einband will iiber das
Entstehen eines Konfliktes aufkliren, der
meist nur oberflichlich unter den Gesichts-
punkten tagespolitischer Ereignisse gese-
hen wird. In der Tat: Manche politischen
Einsichten unserer Zeit zeugen gerade im
Nahost-Konflikt  von historischer Un-
kenntnis.

Es ist beklemmend zu sehen, wie die
neuere Geschichte des Nahost-Konfliktes
einer quasi folgerichtigen Kette sich zu-
spitzender politischer Ereignisse gleicht,
in der kriegerische Auseinandersetzungen
wie zeitweilige Entladungen anmuten.
Diese Zuspitzung ist seit der Rede Arafats
vor der UNO im November 1974 weiter
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gegangen. Nur ein Jahr spiter kam es zu
der Zionismus-Rassismus-Erklirung der
UNO-Vollversammlung, die einen beson-
deren Hohe- bzw. Tiefpunkt dieser Ent-
widcklung darstellt.

Aber der Band mdchte nicht die schein-
bare Auswegslosigkeit im Ringen der
agierenden Krifte aufweisen, die selber
nur Spielball groflerer Michte und Ein-
flufbereiche sind. Bei Zusammenstellung
des Materials gaben die Bemiihungen
Kissingers Hoffnung auf das Wachsen
einer kompromifibereiteren Haltung auf
beiden Seiten. Die jiingsten Ereignisse im
Libanon sind im Hinblick auf den inner-
arabischen Ausgleich eine Erniichterung
dieser Hoffnung. So ist die zerbrechliche
Basis fiir den Frieden im Nahen Osten
vorerst doch wieder die Angst der Kon-
trahenten vor einem nichsten, noch ver-
lustreicherem Waffengang, den keine der
beiden Seiten zum gegenwirtigen Zeit-
punkt anzutreten bereit oder in der Lage
ist.

Die Entwicklungen nach der Rede
Arafats zeigen auf, dafl sehr bald genug
Material fiir einen Fortsetzungsband iiber
den Nahost-Konflikt in dieser Dokumen-
tationsreihe vorhanden wire. Dabei sollten
auch kirchliche Stellungnahmen zum
Nahost-Konflikt  beriicksichtigt werden,
da die Auseinandersetzungen im palisti-
nensischen Raum nicht nur politische,
sondern auch religionstypologische Ziige
aufweisen. Auf jeden Fall ist der vor-
liegende Band eine wertvolle Zusammen-
stellung fiir den, der sich mit Fragen des
Nahostraumes beschiftigt.

Willfried J. Blank

Nationale Minderbeiten in Europa. Eine
Darstellung der Problematik mit Doku-
menten und Materialien zur Situation
der europidischen Volksgruppen und
Sprachminderheiten. Herausgegeben und
eingeleitet von Rudolf Grulich und
Peter Pulte. Vorwort von Prof. Dr.



Johannes Hampel. (Heggen-Dokumen-
tation 12.) Heggen-Verlag, Opladen
1975. 216 Seiten. Kart. DM 12,—.

Die vorliegende Untersuchung hat die
in Europa vorhandenen nationalen Min-
derheiten zum Gegenstand. Nach einer
Einfithrung in die Lage der Minderheiten
in 16 Lindern Europas werden inter-
nationale und iiberstaatliche Dokumente,
danach Dokumente und Materialien ein-
zelner europiischer Staaten gebracht. Auch
Verlautbarungen der nationalen Minder-
heiten selbst sind einbezogen worden.

Adressen, Bibliographie, Statistik und eine
Karte runden den #uflerst instruktiven
Band ab. Allerdings fehlt es nicht an
Liicken und Unausgeglichenheiten. So
wird die Gesetzgebung einiger Linder
dokumentiert, die in der einfithrenden
Darstellung fehlen, obwohl man gerade
iiber die dortige Situation gerne Niheres
gewuflt hitte (z.B. Polen). Leider hat
auch der doch mancherorts sehr wesent-
liche religitse Aspekt des Minderheiten-
problems kaum Beriicksichtigung gefunden.

Kg.
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Nacdhwort der Schriftleitung

Die ersten beiden Aufsitze dieses Heftes von Prof. Kurt Stalder und Dr. Hans Frei
sind dem Mitherausgeber unserer Zeitschrift, Prof. Werner Kiippers, zur Vollendung
seines 70. Lebensjahres gewidmet. Sie behandeln Themen, mit denen sich der Jubilar
jahrzehntelang befafit hat und deren Relevanz auch in Sektion II der soeben zu Ende
gegangenen V. Vollversammlung des ORK in Nairobi hervorgehoben worden ist.

Nicht minder bedeutungsvoll fiir die heutige 6kumenische Bewegung sind Wesen
und Struktur christlicher Gruppenbildungen, die von Prof. Hans Schmidt untersucht
werden. Die wechselhafte Geschichte des Verhaltens der Russischen Orthodoxen Kirche
dem ORK gegeniiber behandelt K. Chr. Felmy in seiner {iberaus instruktiven Abhand-
lung, auf deren Hintergrund auch die neuesten Erfahrungen von Nairobi zu sehen
sind. Zu den sog. Konsensustexten der Kommission fiir Glauben und Kirchenver-
fassung tiber Taufe, Eucharistie und Amt trigt A. Basdekis eine Reihe bedenkens-
werter Gedanken aus orthodoxer Sicht vor, die den Anstof dazu geben méchten, sich
auch in anderen Kirchen eingehend mit diesem Dokument zu beschaftigen.

Schliefllich greift Wolfgang Lienemann das immer mehr ins Zentrum Skumenischer
Diskussion riickende Thema der Menschenrechte auf, das auch in Nairobi eine grofle
Rolle spielte.

Das jiingste Okumene-Dokument des Einheitssekretariats vom 7. Juli 1975 ist nicht
nur auflerhalb der katholischen Kirche auf erhebliche Kritik gestofien. Wir verdanken
Hans-Jorg Urban eine ausfiihrliche und sachliche Wiirdigung dieses umstrittenen
Textes.

Die beiden Berichte iiber theologische und kirchliche Vorginge bei den Baptisten
bzw. Methodisten sollten besondere Beachtung finden, da sie Fragen nach Sinn und
Berechtigung freikirchlicher Existenz heute beantworten.

In Heft 3/1975 hatte Prof. Friedrich Heyer iiber die gegenwirtige Lage der Kirche
Athiopiens berichtet. Sein Assistent, Jan-Gerd Beinke, der kiirzlich von einem Athio-
pienaufenthalt zuriidkgekehrt ist, setzt diesen Bericht fort und vermittelt damit ein
erginzendes Bild von den tiefgreifenden Umwandlungen, denen sich die dortige
Kirche mehr und mehr ausgesetzt sieht.

Das nichste Heft (2/1976) wird ausschlieflich der V. Vollversammlung des ORK
in Nairobi gewidmet sein. Um die Auflagenhthe bemessen zu kénnen, bitten wir gef.
rechtzeitig um Vorbestellungen, falls Sie iiber Ihr Bezugsexemplar hinaus weitere
Hefte fiir Arbeitskreise usw. zu haben wiinschen.

Kg.
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Christen
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Christliche Hoffnung darf die Sorge fiir die Gestaltung
der Erde nicht abschwéchen. Das Evangelium ist ein
Ferment der Freiheit und des Fortschritts. Diese Aus-
sagen des Il. Vatikanischen Konzils hat J. B. Metz in
seiner politischen Theologie konkretisiert. G. Bauer
stellt diese Theologie systematisch dar und fiihrt so zu
einer tieferen Besinnung von Theologie und Ethik.
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Gegenilber der seit Jahrzehnten am Evangelisten
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mit den modernen Herausforderungen entscheidend
sind.
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Vorwort

Seit ihrem Bestehen gehort es zur Tradition der ,,Okumenischen Rundschau®,
jeweils ein Sammelheft iiber die Vollversammlungen des Okumenischen Rates
der Kirchen herauszubringen. Dies geschieht bewufit in einem gewissen zeit-
lichen Abstand zu der betreffenden Konferenz, denn es ging und geht dabei vor-
rangig nicht um Zuflere Fakten und erste Impressionen, sondern um die gewis-
senhafte Analyse der Vorginge und Dokumente sowie um den Impuls und die
Anleitung zur Weiterarbeit. So verschieden die nachfolgenden Beitrige in Sicht
und Wertung des Geschehens von Nairobi auch sein mégen, so sind sie doch
geeint in der Absicht, diesen Lernprozefl in unseren deutschen Kirchen in Gang
zu setzen. Dabei ist nicht nur an die Mitgliedskirchen des Okumenischen Rates
im engeren Sinne gedacht. Wir glauben, dafl gerade auch in jenen Kirchen und
kirchlichen Gemeinschaften, die dem Ukumenischen Rat nicht angehoren oder ihm
gar zuriickhaltend gegeniiberstehen, aufmerksam zur Kenntnis genommen und
durchdacht werden sollte, was auf diesem grofilen Treffen der Weltchristenheit
gemeinsam bekannt und erkannt, vorgeschlagen, angeregt und zur Stirkung
christlichen Glaubens, Zeugnisses und Dienstes in der Welt von heute ausgesagt
worden ist. Einige Beobachter aus solchen Kirchen, wie z. B. der romisch-katholi-
schen, waren in Nairobi anwesend und haben von ihren Erfahrungen in diesem
Heft berichtet.

Wir haben den unterschiedlichsten Stimmen und Standpunkten Raum ge-
geben, und letztlich trigt jeder Autor die persinliche Verantwortung fiir das,
was er geschrieben hat. Doch erst im Horen und Abwigen dieser sich ergidnzen-
den und korrigierenden Darstellungen und Deutungen kann sich der Leser sein
eigenes Urteil bilden. Wir haben auch einige auflerdeutsche Gesprichspartner zu
Wort kommen lassen. Dadurch wird uns begliickend und verpflichtend bewufit,
dafl wir Teil der Weltchristenheit, aber eben auch nur deren , westdeutsche Pro-
vinz* (E. Lange) sind. Das setzt die Maflstibe und Horizonte fiir alles, was wir
nach Nairobi zu tun haben.

Als Anhang bringen wir das Wort des Rates der EKD zur Vollversammlung
des Okumenischen Rates in Nairobi. Es ist eine der ersten Stellungnahmen von
Mitgliedskirchen des ORK zu Nairobi.

Hanfried Kriiger
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Erwigungen zur theologischen Gestalt von ,,Nairobi“*

VON HANS HELMUT ESSER

Der Schreiber solcher Erwigungen steht vor der Frage: Wie weit oder wie
eng soll ich den Begriff , Theologie® fassen? — Fafit er ihn weit, etwa ganz allge-
mein als ,Nachdenken iiber gelebte Glaubenswirklichkeit“, kommt er mindestens
quantitativ {iber die Theologie von Nairobi zu einem positiven Urteil. Er wird
dann aber davon absehen miissen, wie das Nachdenken iiber den Glauben sowie
dessen Konsequenzen vom Gegeniiber des Glaubens, Christus, qualifiziert war.
Er wird vielleicht nicht in erster Linie danach fragen, ob das Subjekt stimmt:
Jesus Christus befreit und eint; ob ER anerkannt wird in allen Einzelaussagen,
Proklamationen und Resolutionen dieser Fiinften Vollversammlung.

Fafit der Beurteilende das Verstindnis von Theologie eng, und zwar als Rede
von Gott, von der Selbstbezeugung dieses Gottes her und auf das Zeugnis von
ihm hin, das bei der Sache bleibt, dann wird auch quantitativ manches Ereignis
von Nairobi diesem strengen Mafistab nicht standhalten.

Kein Teilnehmer, der sich von der lebendigen Glaubensgemeinschaft dieser
Versammlung packen liefl, wird auf das weite Verstindnis von Theologie ver-
zichten kénnen. Darum wird er aus Liebe zur kumenischen Bewegung ebenso
jedoch Freiheit und Einheit in Christus Hinderndes auch jenem strengen Mafi-
stab aussetzen.

Ich mochte die theologische Gestalt von Nairobi nach altem Muster an einem
Bild darstellen und dann an den Ziigen dieses Bildes eine friihe Diagnose ver-
suchen: Die Praktische Theologie ist die Krone der Gestalt Theologie, die christ-
liche Lehre von Glauben und Handeln der Kopf, die ganze Geschichte der
Kirche bis zur Gegenwart der Rumpf, dessen Arme das Ausgreifen der Kirche in
die Wirklichkeit kiinden, die neutestamentliche Theologie entspricht den Beinen,
die das Kérpergewicht tragen, die alttestamentliche Theologie den Fiiflen, die
fest eingestemmt in die Erde Gottes im Lande der Verheiflung stehen. — Dabei
geht es in diesem Bildvergleich nicht um ein wissenschaftliches Organisations-
schema, das einem Lebensvorgang iibergestiilpt werden soll. Vielmehr wiren
Wirklichkeitsbereiche dieser Vollversammlung theologischen Disziplinen zu-
zuordnen auch im Sinne des Erkenntnisgewinns fiir die Theologie durch Nairobi,
wie umgekehrt nach dem Anteil dieser Disziplinen an der theologischen Gestalt
von Nairobi gefragt wird.
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Die Krone zeigte viele funkelnde Steine. Sie konnte sich sehen lassen. Sie lag
als einigendes Band um einen nicht immer klaren Kopf. ,Krone ist hier nichts
Verzichtbares. Sie ist — wie in vergleichbaren biblischen Bildreden — Siegeskrone,
Zeichen, an dem die Wiirde des ganzen Leibes hingt. — Jeden Morgen neu einten
Lob und Anbetung in vieler Volker Zungen und doch mit einem Thema die
Vollversammlung in einem Gottesdienst. Das geschah am Arbeitsplatz, eines
besonderen Wechsels hiniiber in einen kultischen Raum bedurfte es nicht. — Wir
reden jetzt nicht von dem fiir Christen selbstverstiandlichen Uberbau tiber den
Alltag. Wir reden von einem geistlichen Ereignis, das in vielen Varianten die
Vollversammlung prigte, trug, sie gegeniiber Krisen unaufsprengbar machte.
Der Gegner im spiteren Konflikt bekam dadurch nicht mehr das Gewicht eines
Feindes, nur das eines irrenden oder mich nach meinem Irrtum fragenden Bru-
ders. — Ehe diese Versammlung begann, war durch fleiffige liturgische Vorberei-
tungsarbeit fiir sie die Mitte gefunden. Das neue skumenische Gesangbuch ,,Can-
tate Domino® (Birenreiter-Verlag, Kassel 1974) und das eigens fiir Nairobi
erstellte Gottesdienstheft (Risk, Nr. 2 und 3, 1975) werden noch giiltig sein,
wenn manches von den Fluten Papier, die sich iiber die Teilnehmer ergossen,
auch in seinen besten Inhalten lingst vergessen ist. In Erginzung durch die zum
Teil noch vor Ort entstandenen Vertonungen stehen damit zeitgendssische Got-
tesdienstsprache und -musik der ganzen Okumene zur Verfiigung, die iiber
Sprach- und Konfessionsschranken hinweg an vielen Orten der Erde genutzt
werden konnen, zumal aufler den drei offiziellen kumenischen Sprachen auch
noch iiber 20 weitere in dem Liederbuch vertreten sind. Getragen von jungen
Musikanten, in den Lieblingsthythmen der jungen Kirchen und der Jugend
gespielt, verband diese Kirchenmusik alle Generationen und damit ebenso tradi-
tionelle wie geistbewegte unabhingige Kirchen. — Wer weiff, welche Miihe es
kostet, jahrlich nur wenige kumenische Gottesdienste am Wohnort zu gestalten,
wird den spontanen Dank verstehen, der in Nairobi den Mitarbeitern an den
genannten Werken, fiir die stellvertretend Frau Doreen Potter und Pfarrer Fred
Kaan erwihnt seien, und ihren Interpreten, der Gruppe Peter Janssens aus West-
falen, zukam. Wir lernten im Miterleben neu, dafl die ,geistlichen Lieder®
(Kol 3,16) eine Gabe des Heiligen Geistes sind. Die Teilnehmer aus der Ersten
und Zweiten Welt sahen und hérten mit Staunen, daff man in der Dritten Welt
gottesdienstliche Freude auch mimisch, tanzend, laufend, mit Trommeln und
Pauken — wie in den Psalmen! — erfahren und weitergeben kann; ob dies eine
allgemeinverstindliche Kommunikationsweise des Glaubens sein wird? Am
Rande des Geschehens, aber offiziell abgekiindigt, alle einladend und je nach
Kraft und Wagemut besucht, fand die gottesdienstliche Vielfalt ihren Ausdruck
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in gottesdienstlichen Workshops, freien Gebetsgemeinschaften, Bildmeditationen,
Treffen und Tischgemeinschaft mit den Randsiedlergruppen der kenianischen
Gesellschaft. Unter solchen Bedingungen dringt sich die Regel auf: Wo der Got-
tesdienst nicht in erster Linie kultisch esoterisch bestimmt ist, vielmehr durch die
iiberraschende Gemeinschaff, die Gott selbst schenkt und ermdglicht, fillt die
Fortsetzung dieses Gottesdienstes im Alltag der Welt leichter.

Sollen wir iiber die gesonderten Eucharistiefeiern der orthodoxen Teilnehmer
klagen? Sicherlich konnen wir sie einen leidigen ,Sprung® in der Krone nennen,
vor allem weil sie keine offene Kommunion zuliefen. Dennoch steht dieses
Sonderverhalten als maximalistisch orientiertes ebenso fiir $kumenische Freiheit
wie die Anfrage der Heilsarmee u. a., ob sie durch die Zielsetzung der eucharisti-
schen Einheit nicht indirekt ausgeschlossen seien. Uber ihre Erkenntnis hinaus
und iiber die ernstgenommene Anerkennungspflicht der bisher knappen Skume-
nischen Bekenntnisformel gegeniiber sollte keine Glaubensgemeinschaft zu funk-
tionalem Uniformismus gezwungen werden. Es wire zu priifen, ob die Studie
_Eine Taufe, eine Eucharistie, ein Amt* (Accra 1974) in ihrem Bemiihen iiber
das Beschreiben hinaus in bester Absicht nicht schon einige Schritte zu weit geht.

Die gemeinsame Abendmahlsfeier aller Nichtorthodoxen geschah in der Mitte
der Tagungszeit eindrucksvoll einsetzungsnah. Sie lief in ihrer Einheitsbreite die
der Leuenberger Konkordie schon weit hinter sich. Kriftiges Brechen des Brot-
laibes, Abbrechen vieler von diesem einen, wie es gemeinsame Teilhabe sichtbar
macht (1Kor 10,17), Kelchausteilen die langen Reihen der Teilnehmer an ihren
Arbeitspliitzen entlang durch Ordinierte und Alteste, Kenianer vom anglikani-
schen bis zum freikirchlichen Vertreter, diese Art der Feier liefl hoffen. Die
Mischung von reformiertem Austeilungsbrauch und anglikanisch-lutherischer
Liturgie, die jetzt eine ostafrikanische und siidindische ist, beeindrudkte auch die
anwesenden romisch-katholischen briiderlichen Delegierten so, dafl einige — nach
eigenen Aussagen — hitten ganz mitfeiern mdgen, aber aus begreiflichen Griin-
den kirchlicher Disziplin sich der Kommunion enthielten.

FEin zentraler Stein fehlte in der Krone: die tigliche Verkiindigung des Wortes
Gottes in der Anrede. Sie fehlte sogar im grofien Abendmahlsgottesdienst. Es fiel
also ein ,essential® reformatorischer Abendmahlstheologie aus. So sehr das
Abendmahl selbst Verkiindigung ist, so wenig kann es der Wortverkiindigung
entraten. Die nach Vaticanum II giiltige katholische Regel: ,Keine Mefifeier
ohne Predigt!“ ruft uns zur Selbstkritik. — Der dem Abendmahlsgottesdienst in
Nairobi um einen Tag vorausgegangene Vorbereitungsgottesdienst vermochte
den erwihnten Mangel nicht zu ersetzen. Jedoch hatte er durch seine gesamt-
reprisentative Leitung den Vorzug, den Verkiindigungsdienst ordinierter Frauen
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den Kirchen sichtbar zu machen, die zu jenem Stand der Freiheit in Christus noch
nicht vorgestofien sind.

Geistliche Verbundenheit schloff auch die kleinen Gemeinschaften der 80
Arbeitsgruppen zusammen, die, aus etwa 15 Teilnehmern gleichen Sprachver-
mogens geordnet, sich um die Auslegung von Bibeltexten und ein gemeinsames
Verstindnis des Konferenzthemas bemiihten und wie selbstverstindlich mit
Gebet begannen und endeten. Sie bildeten die wirksamsten Integrationskerne
der gesamten Tagungsarbeit, machten Okumene durch personliche direkte Zu-
sammenarbeit anschaulich, nachhaltig und dauerwirksam (s. S. 145 f.).

Gehort die christliche Kybernetik, die Menschenfiihrung, auch zur Praktischen
Theologie, dann muf in bezug auf Nairobi noch von einer sehr stumpfen Stelle
im Glanz der Krone gesprochen werden. Wenn die Vollversammlung, wie ihr
lobend nachzusagen ist, sich als Kirche verstand, war ihr der prasidiale Leitungs-
stil, der dazu hiufig sogar rauh geiibt wurde, unangemessen. Die Mitte zwischen
diesem Stil und einem noch nicht erreichten konziliaren wird in Zukunft nur der
synodale sein konnen. Er erfordert viel mehr Zeit zur Riidkkoppelung an die
Delegiertengruppen, zur Willensdelegation von unten nach oben auch noch wih-
rend des synodalen Zusammenseins. Das bedeutet organisatorisch: eine Uber-
frachtung mit Uberfliissigem vermeiden und eine Konzentration auf wenige
Referate und iibersehbare Arbeitsaufgaben versuchen! In Nairobi besserte sich
auch nach einem explosionsartigen Protest nur das Abstimmungsverfahren, nun
gewissenhafter, aber immer noch prinzipiell 8ffentlich und mit dazwischenfoto-
grafierenden Reportern durchgefithrt. Man versuchte weiter, die Versammlung
unter zeitweiliger Abinderung der Tagesordnung mit jihem Verteilen heikler
politisch-ethischer Beschlufvorlagen zu iiberfahren. Soweit der Stil des Abschnei-
dens von Voten, der beliebigen Auswahl aus Wortmeldungen, des Zwanges, sich
schon vor Verlesen einer Vorlage oder eines Referates dazu zu Wort melden zu
miissen, durch die Geschiftsordnung gedeckt ist, sollte diese schleunigst gedndert
werden, Wohltuend unter diesen Zwangsmafinahmen der unermiidliche Ein-
spruch des Prisidenten des Reformierten Weltbundes gegen sie! Ahnliche grobe
Verfahrensmingel, als deren Folge die Delegierten dann ihre eigenen, mit viel
Freude und Fleifl erarbeiteten hochqualifizierten Thesenbeitrige nicht mehr
wiedererkannten, wiren auch aus einigen Sektionen zu melden. Sie sind nicht
durch formalen oder inhaltlichen Ergebniszwang, der dem Management auf-
erliegt, gedeckt. Ich erwihne diese Mingel, die der Versammlung erhebliche
Kreislaufstdrungen verursachten, nicht aus distanziert diagnostischem Interesse.
Ich suche ihre Ursache auch jenseits verstindlicher organisatorischer Fehler.
Ordentliche synodale Verfahren zu iiben und auch bei anderen darauf zu achten,
gehort fiir den Reformierten zum Bekenntnisstand, ist doch fiir ihn die disciplina,
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die Ordnung der versammelten Gemeinde und zusammenlebenden Christenheit
nach Wort und Sakrament das dritte Kennzeichen der Kirche. Und Nairobi
zihlte auch unter den 8090 Neulingen eine hohe Zahl gediegener Altester aus
mancherlei Konfessionen und Denominationen, die meisten von ihnen mit sehr
guter synodaler Erfahrung, die der Fortsetzung wert gewesen wire.

Tt

Fahre ich in der Beschreibung der theologischen Gestalt fort, werde ich manche
Assoziation an eine Hieronymus Bosch-Figur nicht vermeiden kénnen, jene
bizarre Mischung von anspruchsvollem und zugleich zuckend verzerrt erschei-
nendem Ausdruck. Manchmal dringte sich in den Krisenphasen der Tagung das
Jesaja-Zitat auf (1,5b): ,Das ganze Haupt ist krank, das ganze Herz ist matt.“
Und das nach so mitreiflenden Anfingen der Skumenischen Theologie, wie sie
mit Namen wie Visser 't Hooft, H. Kraemer, L. Newbigin, St. Neill u.a. ver-
bunden sind! Das kranke ,Haupt® steht fiir gemeinsame christliche Lebre (oder
Nichtlehre), ohne die (bzw. mit der) Konsensus angeblich auch méglich ist; das
matte ,Herz® fiir die pragmatische Abgehetztheit, die aus solchem Wahn resul-
tiert. Eine synkretistische Christologie (so M. M. Thomas) als erstrebenswert zu
erwigen und ausgerechnet Thomas Miintzers Elan, wenn auch nur in kurzem
provokativem Aufleuchtenlassen, als exemplarisch anzubieten (so Ph. Potter),
signalisiert ebenso eine bedrohliche Lehrschwiche, wie den Ministerprisidenten
eines jungen Staates sich rhetorisch aufbauen zu lassen — und sei es auch in bester
aufklirerisch linkshegelianischer Absicht —, dessen ritesozialistisch-utopisches
Kartenhaus schon bei den ersten kritischen Anfragen gerade aus der afrikani-
schen Welt in sich zusammenbricht. Besonderer Dank gebiihrt Burgess Carr, der
in wenigen Sitzen den Redner des Irrealismus iiberfithrte!2 Wufite der erst-
genannte Referent nicht, dafl Beschlagnahme vorhandener religitser Wirklichkeit
oder vorgegebener Denk- und Sprachstrukturen durch die Christusbotschaft
etwas anderes ist als Synkretismus? Was soll die positive Zitation des gescheiter-
ten Apokalyptikers Miintzer, der nur auflerhalb der Kirchengeschichte als Liik-
kenbiifler in einer einseitigen Sozialgeschichte ein wenig Schule machte, in einem
ausgewogenen Rechenschaftsbericht? Fiir Manleys Auftreten gilte die Grund-
regel der Organisation, polare Konzeptionen nie ohne ein Gegenreferat zu las-
sen. Gleiches gilt fiir das Referat des amerikanischen Theologen McAfee Brown,
der aus sehr ernstzunehmender personlicher Erfahrung als Gegner des Vietnam-
Krieges redend, eine Konflikt-Christologie vortrug, die Christus den grofien Ent-
zweier nannte. Es hitte die Versammlung weiter gefiihrt, wire theologischen
Positionen, wie denen Borovoys oder van den Heuvels, die vor solcher schmal-
basigen gesetzlichen Christologie ohne Verheiflungsinhalt warnten, rechtzeitig

138



das Gegenreferat angeboten worden. — Sind die Tage der europiischen Theologie
im weitesten Sinne so gezihlt, dafl man sie iibersah oder aus Prinzip nicht zu
Worte kommen lief}, auch den Intentionen des Stabes so nahestehende Theo-
logen wie Jiirgen Moltmann oder Hendrikus Berkhof nicht? So kam die Vollver-
sammlung, von Andeutungen abgesehen, um den Vortrag sowohl der systema-
tisch-anthropologischen wie der pneumatologischen Dimensionen der in Christus
geschenkten Freiheit, und zwei noch offene Uppsala-Auftrige blieben weiterhin
unerfiille.

Um so erfreulicher, daf gerade das Referat eines Naturwissenschaftlers, des
australischen Genetikers Charles Birch, dem kranken Kopf neues klares Profil
gab. Seiner erniichternden naturwissenschaftlichen Analyse des gegenwirtigen
Standes unseres Schépfungshaushaltes ordnete Birch eine vor allem Gen 1, der
Lehre vom Mandatarauftrag des Menschen iiber die Erde, dann Rém 8, Kol 1
und Joh 1 verpflichtete Schopfungstheologie zu, wegweisend fiir Theologen,
Naturwissenschaftler, Techniker, die Christenheit insgesamt und durch sie die
Menschheit:

»Wir brauchen eine Wertung der Schopfung, die von einer Hierarchie des
Eigenwertes (des Menschen und des Sperlings) ausgeht und die Idee von den
Rechten der nichtmenschlichen Natur mit beriidssichtigt. Wenn das Leben auf
dieser Erde erhalten werden soll, dann vielleicht dank jenes gefihrlich engen
Spielraums der Sensitivitit derer, fiir die die Natur mehr als einen Nutzwert
hat und die jene ,ehrfiirchtig-rezeptive‘ Haltung besitzen . . .*

»Wir brauchen eine furchtlose Erforschung der Frage, was die Einheit von
Natur, Mensch und Gott im Lichte der Wissenschaft und eines erweiterten Oku-
menismus, einschlieflich afrikanischer und asiatischer Kulturvorstellungen, be-
deutet.

Es wire beckmesserisch, hier gleich einen Panentheismus oder eine blofie Neu-
auflage der ,Ehrfurcht vor dem Leben® zu wihnen. Aus dem aufriittelnden
Referat Birchs, das auch mit einer Fiille hierzulande noch nicht zur Kenntnis
genommener Literatur bekanntmacht, wiren viele Schliisselsiitze zu zitieren. In
Summa geht es Birch um die rechte Ausfiillung unserer Schliisselstellung in der
Interdependenz von Gott-Mensch-Welt, die sowohl vom Héren auf Gottes Wort
wie vom verantwortlichen Beachten der erkannten Gesetzmifligkeiten der Schop-
fung abhingt und der Ausbeutung, Willkiir und Zerstrung des Mitgeschaffenen
ein Ende setzt, unsere Rebellion in den erméglichten liebenden Gehorsam wan-
delt. Mit diesen Anstoflen hat die Okumene ein lohnendes Dauerthema auf allen
Ebenen, das ihr zugleich vom zweiten Glaubensartikel aus die Bedeutung des
vernachlissigten ersten Satzes des Credo aufschliefit.
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Der Rumpf der theologischen Gestalt von Nairobi bot die ganze geschichtliche
Vielfalt der Okumene dar von der ehrwiirdigen Starre und Erhabenheit der
orthodoxen Kirchen iiber die reformatorischen Kirchen der Mitte, die klassi-
schen Freikirchen, theologisch ,,links“ von ihnen, die stark auf nationale und vol-
kische Identitit bedachten jungen Konfessionskirchen der Dritten Welt bis hin
zu den z.T. neu aufgenommenen unabhingigen, d.h. nicht in eine weltweite
oder nationale Konfessionsfamilie integrierten Kirchen. In Farben ausgedriicke:
Die theologische Gestalt reichte vom Schwarz der orthodoxen Priester- und
Bischofsgewinder, dem Lila und Rot episkopaler Kirchen, der Alltagskleidung
der nachreformatorischen und von ihnen geschichtlich abhingigen Kirchen bis hin
zur Folklore-Tracht, vor allem der Afrikaner. Die unabhingigen Kirchen er-
schienen gleichsam wie flatternde, nur leicht angeheftete schillernde Fahnenstiicke
auf der linken Seite dieses bunten theologischen Gewandes.

Entsprechend sah die theologische Grundhaltung und Selbstdarstellung der
Kirchen aus. Die Orthodoxen — wohl schon im Vorgriff auf das Grofle Konzil
der Orthodoxie — zeigten die grofite Geschlossenheit, sowohl in regel-
mifigen gemeinsamen Eucharistiefeiern wie im Fehlen bei der allgemeinen
Herrenmahlfeier, ebenso im freundlichen Vortrag ihrer nicht erginzungsbediirf-
tigen selbstwirkenden ontologischen Konzeption von Lehre, Kirche und Univer-
salgeschichte, in der es angeblich keine Probleme des technischen Sikularismus
gibt, weil die ,Transfiguration der Welt“ (das war das von ihnen meist-
gebrauchte Zauberwort) in der Auferstehung Jesu Christi schon geschehen ist
und sich im Kultdrama ihres Gottesdienstes und ihrer Eucharistie immer neu auf
diese arme Erde herabsenkt. Neu schien mir die Verbindung dieses Konzeptes
erstmalig mit einer scharfen Polemik gegen einen seit Augustin bestehenden
abendlindischen Dualismus von Natur und Gnade, der uns angeblich die uni-
versale Zusammenschau von Heil und Geschichte, Schopfung und deren Gestal-
tung, einzelnen und Gesellschaft erschwere. Auffallend, dafl alle orthodoxen
Vertreter — aus diesem Grunde? — jeweils unbedenklich ihre nationalen bzw.
volkischen politischen Interessen durchzusetzen oder zu wahren versuchten; an
dieser Stelle hdchst unkritisch gegeniiber ihrer eigenen Forderung, die Theologie
vor politischer Uberfremdung zu bewahren (s. S. 144 f1.).

Die reformatorischen Kirchen der nérdlichen Halbkugel hatten sich wohl am
stirksten durch die Gesamtplanung und das vor allem von einigen Vertretern
des Genfer Stabes schon lange vor Beginn der Vollversammlung entschieden vor-
getragene Vorverstindnis des African Challenge, der afrikanischen Herausfor-
derung, bestimmen lassen. Threr Theologie war das Wort entzogen (s. S. 139),
darum schwiegen sie auch meist im Plenum und iibten sich im geduldigen Zu-
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héren; Ausnahmen bildeten vorwiegend Vertreter kleiner Staaten oder Sprach-
gruppen, z.B. ein Westschweizer, der ohne Seitenblicke je die notwendigen
theologischen peinlichen Fragen stellte, eine lutherische Norwegerin, die im Auf-
trag ihrer Kirche deren Austritt androhte, falls man die biblisch-theologische
Basis des gemeinsamen Redens und Handelns noch weiter verlassen wiirde. Nur
ganz verhalten kamen von seiten des reformatorischen Blocks Fragen der theolo-
gischen Anthropologie, speziell der zentralen Lehre von der Rechtfertigung des
Siinders zur Sprache. Von diesem Sachverhalt aus lohnte sich fiir spitere Ana-
lysen das Thema: Welche Rolle spielte(n) Paulus (und Luther) in Nairobi?

Angesichts dieser geplanten Lihmung duflerst wichtig der Part der diesmal
stark bevorzugten Methodisten! (Vermutlich kam es zu dieser Bevorzugung, weil
der Generalsekretir ihnen konfessionell verbunden ist und sie ihm am ehesten
die Durchsetzung seines Aktionsansatzes ohne Beeintrichtigung der evangelika-
len Forderungen zu gewihrleisten schienen; vgl. S. 146 f. zum Referat Arias.)
Generell l4fit sich feststellen, dafl dieser Balanceakt gelungen ist, nicht zuletzt
durch das nachwirkende Gegengewicht der Weltkonferenz fiir Evangelisation,
Lausanne 1974, gegen eine reine sogenannte ,politische Theologie“. Ungeachtet
wenig besagender Mehrheiten bei den politisch-ethischen Resolutionen wurde
einerseits die Politisierung der Vollversammlung vermieden und andererseits
den evangelikalen Gruppen die Verpflichtung auferlegt, die Dimension der poli-
tischen Diakonie in ihr theologisches Denken einzubeziehen. Hier wire noch
manche Hilfe fiir die afrikanische Situation und ihre Beurteilung von dem
(leider so bald nach Nairobi verungliickten) wachen evangelikalen Theologen
Dr. Byang Kato zu erwarten gewesen, der am Rande der Konferenz einen ver-
s6hnenden Einfluf} ausiibte.

Was ist das Faszinierende der methodistischen Theologie? Sie ist kairologisch
ausgerichtet, d.h. sie kennt den Zeitpunkt der aktuellen Giiltigkeit bestimmter
biblischer Erkenntnisse und setzt sich radikal deren Durchsetzung aus. Aber auch
dieser Ansatz hat zwei Gesichter: Er geht vollig fehl, wenn er sich zu einem
objektivierten Programm ausgestaltet — daher die Farblosigkeit des Rechen-
schaftsberichts des Generalsekretirs —, und er kann mitreiflen, wenn er die Ge-
brochenheit der Theologie des Kreuzes nicht vergifit — so in der nichtprogram-
mierten spontanen Schlufiverkiindigung Philip Potters, welche die Hoffnung des
zuversichtlichen Exodus zusagte.

Die afrikanische Herausforderung fiel nicht aus, aber sie geschah anders als
erwartet, weil die Glaubenserkenntnis unserer afrikanischen Briider und Schwe-
stern sich stirker erwies als der ideologische Paternalismus ihrer weiflen selbst-
ernannten Wortfithrer. Die frithere und die fortbestehende Bevormundung durch
die Erste und Zweite Welt, die Verflechtung von Religion, Macht und Gewalt,
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wie sie wirkte oder wie sie riidkblickend aufgefafit wird, sie kam in der Anklage
zu Wort. Dieser folgte jedoch das Eingestindnis der eigenen Schuld aneinander
(s. a. das S. 138 erwihnte Votum Burgess Carrs), die Selbsterkenntnis viel-
facher Schwiichen, allein mit den Problemen des Uberlebens fertig zu werden.
Wir werden beides nicht anders deuten kénnen als den Ruf nach endlich glaub-
wiirdiger Partnerschaft von unserer Seite, und zwar in vielfiltigen, personen-
intensiven, je iibersehbaren ,Projekten®. Die afrikanische Behauptung, daff es
keine allgemeingiiltige afrikanische Probleml6sung gebe, sondern jede regional
oder national verschiedene Situation ihre eigene Lésung verlange, erwies sich als
die wirklichkeitsnahe. — Es war auch ein Stiick angewandter Christologie, wenn
die stidafrikanischen Delegierten in Gesprichen und Interviews immer wieder
betonten, daf die Stunde des Aufstandes noch nicht gekommen sei, sondern noch
der Verhandlungsspielraum iiber die Abschaffung rassendiskriminierender Ge-
setze und Wirklichkeiten entschlossen genutzt werden miisse. Wenn es zutrifft,
dafl zwei grofle siidafrikanische Gegner der ,getrennten Entwicklung® nur des-
halb durch die Nominierungsprozedur zum Zentralausschufl fielen, weil sie
ebenso grofle Ireniker sind, wire von den Verantwortlichen fiir solche ,, Taktik®
Rechenschaft zu verlangen. Mir ist ohnehin bis heute nicht einsichtig geworden,
was Priigelknaben- und Boykottmafinahmen mit jenem Christus zu tun haben,
der der Befreier ist, fiir uns gestorben, ,als wir noch Feinde waren® (R6m 5,10).—
Die ganze Vollversammlung hat den afrikanischen Kirchen zu danken fiir die
iberwiltigende Liebe und Gastfreundschaft, dafiir, dafl nicht der Geist der
Herausforderung, sondern der Versohnung den Ton angab und eben darin die
Provokation zu Dienst und Liebe zum Zuge kam.

Zum zuflersten, bewegten Fliigel der Okumene, zum enthusiastischen Christen-
tum: Reicht der Oberbegriff der Spiritualitit aus, das Skumenische Verstindnis
fiir die (nur?) ekstatisch wirkenden Gruppen der unabhingigen Kirchen zu ge-
winnen? Diese Frage werden zunichst die afrikanischen Konfessionskirchen
ohne jegliches Konkurrenzdenken geistlich beantworten miissen, denn fiir sie
besteht zumindest die Sprachbarriere nicht. Sie werden dabei vermutlich ebenso-
wenig am Problem der flieflenden Grenzen zwischen Enthusiasmus und echter
Geistbegabung vorbeikommen wie einst die Korinther. Und sie werden von-
einander die Eindeutigkeit des Wortes Gottes in der Auferbauung der Gemeinde
Jesu Christi verlangen miissen. Weil diese Fragestellung z.Z. durch die ganze
okumenische Bewegung geht, auch durch ihren rémisch-katholischen Teil 3, ist fiir
die ganze Okumene die wichtige Grundlagenklirung einer schriftgemifien Lehre
vom Heiligen Geist gefordert (s. S. 139), welche die Freiheit und den Reichtum
des Wirkens des Geistes wie seine Selbstbindung an das Wort und die von Chri-
stus eingesetzten Sakramente umgreift. Der Geist ist uns verheiflen als Geist der
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Kraft und der Liebe und der Zucht (2Tim 1,7). Daf} er auch die afrikanischen
Kulturen beschlagnahmen muf, statt sich mit ihnen zu vermischen (s. S. 138 zur
Frage des Synkretismus), zeitigt an die alten Kirchen die Riickfrage, wieweit sie
selbst ihren zivilisatorischen und kulturellen Stand dem Zugriff des Geistes
Gottes aussetzen. Die erschreckende und darum heilsame Warnung Jesu vor der
Siinde wider den Heiligen Geist, die sich der von ihm gegebenen Erkenntnis und
seinem Gebot der Stunde widersetzt (Mt 12,31), gilt fiir alle. — Insgesamt scheint
mir damit die Aufgabe gestellt, analog zur Bekenntnisentwicklung in der frithen
Kirche, das nur durch eine doxologisch-triadische Formel erginzte christologische
Bekenntnis des Okumenischen Rates zu einem trinitarischen auszuweiten, das
sowohl den Schopfungsglauben wie die Dimensionen des dritten Artikels in
heutige Sprache fafit.

Die Hinde, die aus dem bunten theologischen Gewande heraus in die Jetztzeit
greifen, tun das mit je verschieden grofler Genauigkeit, mit je unterschiedlich
gesteuerten Reflexen. Die ,rechte® Hand hat auch in Nairobi im wesentlichen
klar zugegriffen dort, wo es um Einheit der Okumene, Mdoglichkeiten und
Schwierigkeiten des Zusammenriickens der Kirchen ging, um die Spannung zwi-
schen Dialog und Zeugnis, um die freiheitliche Erziehung zur Freiheit (vgl. die
Sektionsberichte I-IV). Vielleicht wiren dem zu Recht allseitig bejubelten Be-
schluf} iiber die Fortfithrung der Zusammenarbeit mit der rémisch-katholischen
Kirche einige zusitzliche Worte der Bufifertigkeit, wie sie von der anderen Seite
die Papstbotschaft und die Erklirung Kardinal Willebrands enthielten, gut be-
kommen. Grund dazu war vor allem in den véllig unzulinglichen Greifbewe-
gungen der ,linken“ Hand gegeben, die nach allem und jedem ausgriff von
»Angola® bis nach ,Ost-Timor® und nichts richtig halten konnte, einer unge-
iibten Kinderhand dhnlich. Fast das ganze Feld der aktuellen konkret politisch-
ethischen Auflerungen lag im argen, nach der Weise des Zustandekommens wie
nach der Giite und Wahrheit der Inhalte. Die grofle Ausnahme sei vorweg mit
dankender Anerkennung hervorgehoben: Die mutige Abweisung der duflerst
rassistischen Antizionismus-Deklaration der UNO durch Generalsekretir Philip
Potter! Diese Klarheit hat schon mit den Vorgingen des Zustandekommens zu
tun: Das eindeutige Zeugnis eines Mannes steht fiir sich. Es findet die Zustim-
mung derer, die sich frei dazustellen, ohne jedes Abstimmungsverfahren. Das
ist — wenn dieser hohe terminus gelten darf — die prophetische Seite der politi-
schen Ethik, die ihre eigene Berechtigung aus Vollmacht besitzt. — Zwischen ihr
und der synodalen (s.u.) liegt die Fehlpraxis feilschender Ausschiisse, die sogar
den hohen Namen ,,Weisungsausschiisse“ in Anspruch nehmen, in keiner Weise
mit der Arbeit der Vollversammlung verzahnt sind, nach zufilligen Mehrheiten
entscheiden und deren Produkte dem Plenum wie manipulierende Uberrumpe-
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lungsversuche vorkommen miissen. Das meist nur kurze Gerangel im Plenum um-
solche Vorlagen hat pseudo-synodale Funktion. — Die wahrhaft synodale Bewil-
tigung politisch-ethischer Entscheidungen, was den Verfahrensweg angeht, be-
stiinde in peinlich genau eingehaltenen Riickkoppelungsvorschriften zwischen
Delegierten, Delegiertengruppen, Plenum und Sachausschiissen, im duflersten
Ringen um Einmiitigkeit im Plenum, in der Festsetzung hochprozentiger Mehr-
heitsnormen (nur Zweidrittelmehrheit geniigt m.E. nicht), in der Moglichkeit
geheimer oder zumindest schriftlicher Abstimmung — je mehr Vertreter von
Kirchen aus totalitiren Staaten anwesend sind, zu deren Schutz um so wichti-
ger —, im schriftlichen Festhalten auch der Zahl der Gegenstimmen und Enthal-
tungen und im Protokollieren des Minderheitsvotums. Entsprechende Bekannt-
gabe im Berichtsband versteht sich von selbst. In all dem sollte eine 6kumenische:
Vollversammlung nicht nur besser sein als der derzeitige miserable Zustand der
UNO, sondern auch besser als das demokratische Parlament. Es ist liebevoller
und der Wahrheit gemifler, nichts zu beschlieflen, als die Mitsynodalen in ihrem
Gewissen zu verletzen. — Inhaltlich gilt fiir politische Ethik die Grundregel, dafl
sie nur dort glaubwiirdig ist, wo sie auch mit der Existenz vertreten werden
mufl. Zu dieser spiten Erkenntnis kam in Nairobi noch die Delegation der
Kirchen aus der Sowjetunion, nachdem sie vorher ungehemmt eine Reihe von
Verurteilungen hin in andere Regionen der Erde mitbeschlossen hatte. Das poli-
tische Moralisieren zum Fenster hinaus ist unterethisch, es {iberspringt die pein-
liche Frage , Herr, bin ich’s?“. Ich habe den Eindruck gewonnen, dafl wenigstens
die Anfinge der geforderten politisch-ethischen Selbstkritik im Sinne des Lernens
aus Fehlern aus dem Durcheinander der einschligigen Resolutionen resultierten.
Weitere Regeln sind allzu simpel, miissen aber dennoch genannt werden: Die
Resolutionen sollten wenigstens der statistischen Richtigkeit entsprechen, die
Voraussetzung der geschichtlichen Wahrheit ist, die beansprucht wird. Sie sollten
nicht einseitig schielen. Sie sollten, wo sie lebensnotwendig fiir die Menschheit
oder fiir unterdriickte Gruppen in ihr reden miissen, keine kollektivegoistischen
Riicksichten auf die eigenen nationalen oder Blockinteressen der Redenden neh-
men. Das wird aber nur zu erreichen sein, wenn der Auftrag des Volkes Gottes
von allen dem Auftrag der Vélker iibergeordnet wird. Wenn in der Angola-
Resolution nur der notorische Priigelknabe Stidafrika eine weitere Ohrfeige be-
kommt, aber von 12 000 Kubanern, 300 Millionen Dollar sowjetischer Waffen-
hilfe und dem Eingreifen anderer Interventen nicht namentlich die Rede ist, die
beiden nicht mehr opportunen, frither ebenfalls vom Sonderfonds unterstiitzten
Befreiungsbewegungen fallengelassen werden wie heifle Ware, dann wird der
Stoflseufzer eines hervorragenden Afrikakenners und engagierten christlichen
Journalisten mitten in der Abstimmung iiber solches Gebaren verstindlich:
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»Wenn das noch Kirche ist ...%. Oder zur zweiten Regel: Was soll ein Wort
gegen die sogenannte ,nukleare Zusammenarbeit® mit Siidafrika — zu der die
beteiligten Staaten und Firmen eindeutig erkliren, dafl sie die Grenzen von der
Energieerzeugung zu Anreicherungsverfahren, die der Herstellung von Atom-
waffen dienen, weder iiberschreiten wollen noch kénnen —, wenn kein Ton gesagt
wird gegen sowjetische Raketenbasen am Golf von Aden, deren Waffen vor den
Toren Kenias jederzeit atomar bestiickbar sind? — Oft scheint die grofite Abstrak-
tion im politisch-ethischen Reden die ehrlichste Konkretion zu sein; wer Ohren
hat zu horen, ist dann gehalten, die Existentialisierung selbst zu vollziehen. —
Uber die Forderungen der Freiheit, dariiber, daf sie nicht gesetzlich werden, und
tiber ihre Erfiillung wird in den nichsten sieben Jahren intensiver nachgedacht
werden miissen als bisher, damit Einsichtigkeit, Durchsichtigkeit innerhalb der
Okumene und Glaubwiirdigkeit nach auflen am politischen Ethos der Christen
neu entstehen. — Als ein Beispiel dafiir, was an Hilfe aus der erwihnten Arbeits-
gruppentitigkeit auch in den politisch-ethischen Arbeitsbereich in Nairobi hitte
«einflieffen kinnen, zitiere ich die Thesen 7) vom 26. 11. und 1) bis 5) vom 27. 11.
1975 unserer franzsischsprachigen Arbeitsgruppe® A3 (in Ubersetzung):

1. (= 7) Die Befreiungen von den verschiedenen Formen der politischen,
wirtschaftlichen und kulturellen Entfremdung, die fiir den Christen als Gehor-
samspflichten gelten miissen, sind der radikalen Befreiung, die uns vom Tode
zum Leben hindurchdringen 148t nicht gleichwertig.

2. (= 1) Der Begriff des Engagements mufl gekldrt werden. Es ist nicht sicher,
daf} er fiir Christen und Nichtchristen die gleiche Bedeutung hat. Es ist eben-
falls nicht sicher, dafl er fiir alle Christen die gleiche Bedeutung hat, wie die
unterschiedliche Einstellung der Christen zum Klassenkampf zeigt.

3. (= 2) Sicherlich charakterisiert die Nichstenliebe das christliche Engage-
ment. Aber ein Engagement, das aus Liebe tibernommen wurde, kann, objektiv
gesehen, dennoch an Unterdriickungsunternehmen teilhaben (Beispiel: die nach
Kenia gekommenen Missionare). — Die Nichstenliebe schliefit eine Heilung vom
Haf ein. Darum ist es notwendig, ein Programm des Kampfes gegen den Hafl
zu entwerfen.

4. (= 3) Die Nichstenliebe schlieft die Unterscheidungsfahigkeit ein, welche
ihrerseits die Situationsanalyse einschliefit. Aber es gibt einen grundlegenden
Unterschied zwischen einer Analyse, die durch ein ideologisches Prinzip geleitet
ist, und einer solchen, die erhellt ist durch die vom Heiligen Geist gegebene
Unterscheidungsfihigkeit. Daher gilt es sich daran zu erinnern, daff Gott unserer
Schwachbeit zu Hilfe kommt. Es besteht Verschiedenartigkeit der Gnadengaben.
Sie mufl dem Gesamtunterscheidungsvermégen der Gemeinde zugute kommen.

5. (= 4) Das Tun der Nichstenliebe bedarf geeigneter Methoden. In dieser
Hinsicht ist es vielleicht angebracht, die vom Okumenischen Rat geiibten Metho-
den zu kritisieren: Ist es normal, daf im Kampf gegen den Rassismus die Ent-
scheidungen nur auf hochster Ebene gefillt werden ohne eine vorgingige Kon-
sultation der &rtlichen Kirchen?

145



6. (= 5) Man mufl auch Methoden finden, die es denen, die ohne Stimme
sind, erlauben, sich zu erkliren; Methoden, die nicht auf eine manichiische Ein-
teilung der Menschen in Gute und Bose hinauslaufen. Der Unterdriickte von
heute kann der Unterdriicker von morgen werden und umgekehrt.

IV.

Uber die Beine, die tragenden neutestamentlichen Siulen der theologischen
Gestalt von Nairobi, ist nur Ermutigendes zu berichten, es sei denn, daf} sie zu
wenig gebraucht wurden. Aber sie werden der dkumenischen Bewegung in Zu-
kunft noch wertvolle Dienste leisten: Ich denke an die Referate von J. Deschner:
»Sichtbare Einheit als konziliare Gemeinschaft, eine befreiend praktische Aus-
legung von Apostelgeschichte 15; und M. Arias: ,Damit die Welt glaube®, ein
aufriittelndes, am Neuen Testament in Ginze orientiertes Konzept heutiger Ver-
bindung von Evangelisation und Diakonie auf allen Ebenen kirchlichen, 6kume-
nischen Lebens. Die von Arias gegebenen Begriindungen, angelehnt an 27 Thesen
eines evangelisch-methodistischen ,Bolivianischen Manifestes zur Evangelisation
in Lateinamerika heute® ragten auch bis in die alttestamentliche Theologie
hinein.

Aus dem reichen Schatz beider Referate nur je zwei Leitgedanken: Evangelisa-
tion: ,Weder der Sikularismus noch die Existenz anderer Religionen und Ideo-
logien, weder die Bevolkerungsexplosion noch die Dringlichkeit anderer ge-
schichtlicher und unumginglicher Aufgaben befreien die Kirche von dieser Auf-
gabe, die keine andere menschliche Institution fiir sie erfiillen kann. Evangelisa-
tion ist uns in der kapitalistischen wie in der sozialistischen und in jeder anderen
Gesellschaft aufgetragen, die die Geschichte hervorbringen mag® (aus These 10
des 0. g. Manifestes).

»Wir miissen der Versuchung des Perfektionismus widerstehen, wir diirfen
Risiken nicht scheuen, wir miissen uns auf das Evangelium einlassen. Die beste
Missionarin des Neuen Testaments war die Samariterin, die gewif nicht beson-
ders darauf vorbereitet war und auch kein besonders hohes Ansehen genof}, aber
sie konnte mit einer einzigen Frage eine grofle Menschenmenge dazu bewegen,
Jesus anzuhdren, nachdem sie selbst durch ein kurzes Gesprich mit dem Herrn
in Unruhe versetzt war.“

Konziliaritit: ,Bei all unseren Bemithungen und all unserem Reden mangelt
es uns an dem Geschick, eine Debatte so zu fiihren — liebevoll die Wahrheit zu
sagen, nicht nur einen Konsensus, sondern Christi Gedanken zu suchen. Ist das
der Grund dafiir, dafl unsere Versammlung noch immer ,prikonziliar® ist?“

Es fehlt uns an einem ,, Ausdruck sichtbarer Einheit der Kirche® ... ,Ein ge-
meinsames Wort und ein gemeinsamer Zeugnisakt aus einer freimiitigen umfas-
senden Debatte unter der gemeinsam anerkannten Autoritit des Wortes Gottes,
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aus dem klar hervorgeht, was an dem gegenwirtigen Zeugnis, der Gemeinschaft
und der Mission richtig und falsch ist — ein Zeugnis, das allem zum Trotz Raum
148t fiir die notwendige Vielfalt im Leben und in der Mission der Kirche.“

V.

Die Fiifle der theologischen Gestalt von Nairobi zeigten die notorische
Schwiche schon fritherer Vollversammlungen, aber alles dringte auf ihre Krif-
tigung, die Notwendigkeit des Schépfungsglaubens (s. S. 139), die Ganzheitlich-
keit der Anthropologie (so im Referat Arias, s.0.), die Stellungnahme gegen den
Antizionismus (s. S. 143). Aber das alles blieb noch weit hinter dem Vatica-
num II zuriids, das sich ausdriicklich zu Israel als der Mutter der Kirche be-
kannte. Was niitzen alle klaren Positionen aller bisherigen Generalsekretire,
wenn sich der Okumenische Rat einschliefllich der Christen aus arabischen Lin-
dern nicht endlich in seiner Gesamtheit der besonderen Beziehung zum Volke
Gottes des Alten Bundes und darum auch zum heutigen Israel bewufit wird und
dieser Verbundenheit eindeutig Ausdruck verleiht und sie in allen sogenannten
Nahost-Krisen gelten 1iflt, in denen das Lebensrecht Israels im Lande der Ver-
heiffung auf dem Spiel steht? Ich habe absichtlich die politische Nahost-Resolu-
tion von Nairobi nicht unter dem obigen Tadelkatalog abgehandelt, so sehr
auch sie zu tadeln ist. Solange der Okumenische Rat der Kirchen nicht jede
Stellungnahme zur palistinensischen Situation mit einer Feststellung des von
Gott gesetzten Verhiltnisses der Kirche zu Israel beginnt, hat alles Frieden-stiften-
wollen in diesem Bereich aus der Haltung vordergriindiger Neutralitit oder
gar der Bevorzugung derer, die ohnehin genug Fiirsprecher haben, keine Ver-
heiflung. Wer miterwihlt ist, hat keine Wahl, aus dem Bund auszuscheren. Steht
er dazu, kann er frei sein fiir alle.

VI

Die theologische Gestalt von Nairobi liefle sich auch anders darstellen: Von
vornherein unter der Gestalt der Theologie des Kreuzes, genauer des Kreuz-
tragens. Dann imponierte das eine Gewand aus einem Stiick, das Christus selbst
dieser Gestalt immer neu umlegte und iiber das nur die Distanzierten ohne Leid
wiirfeln. Dann wiren typisch die Beine und Fiifle, die gegen die leidende Erde
gestemmt sind, die dennoch fiir Israel und die Kirche das Land der Verheiflung
ist, im Heiligen Land und an allen Orten. Dann gehdrte das von Blut, Schweif}
und Trinen gezeichnete Gesicht dazu und Hinde, die in einem sicher sind: im
Umfassen des Kreuzes. Und die Krone als Dornenkrone stiinde fiir das Gebet,
das alle Hoffnung auf Befreiung und Einheit einschliefit:
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»Abba, Vater, mach uns frei!
Reifd ein die Mauern, die uns trennen,
und vereine uns in einem Leibe!*

Die Versammlung schloff, indem sie in alle vier Windrichtungen ins Dunkel
hinauszog, mit dem Liede:

»Herbei, o ihr Gldubigen, fréhlich triumphierend,
0, kommet, o kommet nach Bethlehem!“

Bethlehem und Krippe, Ort des Elends fiir die Unwissenden! Ort, an dem
aber fiir die Glaubenden die grofle befreiende Solidaritit Gottes mit den Elen-
den beginnt. Wo auch die erste Okumene aus Auflenseitern der Gesellschaft und
aus Vornehmen beginnt. Okumene aus denen, die von oben her ernstgenommen
und in Bewegung gesetzt werden (Lk 2,15ff.), und denen, die ihre Wissenschaft
in den Dienst des Glaubens stellen miissen, aber der Menschenverachtung den
Dienst versagen (Mt 2,12 u. 16).

Freiheit und Einheit im Glauben entziinden sich anfinglich und dann stets von
neuem an der Art von Herrlichkeit, die unter ihrem Gegenteil, der Armseligkeit,
verborgen ist. Sie entstehen auch an der Art von Herrlichkeit, die unter der
Gebrechlichkeit skumenischer Versammlungen verborgen und doch eine Realitit
ist, die kein Teilnehmer mehr missen mdchte.

ANMERKUNGEN

! Das erbetene Thema ,Theologischer Gesamtbericht iiber ,Nairobi‘“ war von mir aus
Griinden einer zweimonatigen Erkrankung, wegen des erst kiirzlichen Erscheinens der
Gesamtdokumentation, die hier noch nicht herangezogen werden konnte, und auch
wegen des beengten Umfanges dieses Aufsatzes nicht zu leisten. Die Wertung der Sek-
tionsarbeit unterlasse ich, weil sie in dem Bande ,Okumenische Orientierung Nairobi
1975 (Hrsg. W. Arnold und H.-W. Hefller, Frankfurt — Basel 1976) schon geschehen
ist und in den nachfolgenden Beitrigen dieses Heftes vorgenommen wird.

2 Vgl. Okumenische Orientierung Nairobi 1975, a.a.0., S. 163.

3 Vgl. C.Heitmann/H. Mithlen (Hrsg.), Erfahrung und Theologie des Heiligen
Geistes, Hamburg — Miinchen 1974.

4 Vgl. den wegweisenden Aufsatz des fritheren Synodalprises und Alt-Bundesprisi-
denten Gustav Heinemann, ,Das Verhiltnis von Synode und Parlament® in: Emder
Synode 1571-1971, Neukirchen 1973.

5 Diese Arbeitsgruppe bestand aus Christen folgender Linder und Konfessionen unter
Leitung einer College-Lehrerin aus Kongo/Brazzaville (uniert): 2 Franzosen (ref.),
1 Madagasse (ref.); 1 Zairer (uniert), 2 Argentinier (ref.), 2 Deutsche (uniert u. ref.),
1 Armenier (armen.-apostol.), 1 Neukaledonier (Pazifik) (uniert), 1 Sierra Leoner
(uniert), 1 Grieche (orth.) und einem Angehorigen des vatikanischen Sekretariats fiir die
Einheit der Christen. Die sehr verstindige Leitung dieser Gruppe durch eine Frau wurde
von uns als ein prakrisches Beispiel fiir die ,Emanzipation der Frau®, auch eines der
Themen der Vollversammlung, verstanden.
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Nairobi 1975
Ein personlicher Bericht

VON LESSLIE NEWBIGIN

Ich habe an allen fiinf Vollversammlungen des Okumenischen Rates der Kir-
chen seit Amsterdam teilgenommen. Nur zégernd begab ich mich nach Nairobi,
weil ich einesteils meinte, genug miterlebt zu haben, andererseits Uppsala in
wenig guter Erinnerung hatte und schliefilich befiirchtete, die Vollversammlung
in Nairobi kénnte zu einer unheilvollen Konfrontation zwischen den Vertretern
der reichen und der armen Staaten fithren. Aus Nairobi zuriickgekehrt, fithle ich
mich zutiefst im Glauben ermutigt und gestirkt; ich bin iiberzeugt, dafl dies die
bedeutendste der fiinf Vollversammlungen war. Ich mufite feststellen, dafl sich
meine personlichen Eindriicke jedoch keineswegs mit den Berichten deckten,
welche der Offentlichkeit in England iiber die Medien vermittelt wurden; darum
sche ich mich veranlafit, etwas dariiber zu sagen, was die Vollversammlung fiir
mich bedeutete.

Vollversammlungen sind auferordentlich aufwendige Unternchmen. Etwa
3000 Menschen kamen aus allen ‘Teilen der Welt und aus allen Bereichen christ-
lichen Engagements zusammen. Die meisten von ihnen vertraten sehr feste Uber-
zeugungen iiber die Priorititen christlichen Handelns — kontrire Uberzeugungen.
Immer wieder mufite man in Hunderten von Einzelgesprichen und Sitzungen
Probleme aus anderen Blickrichtungen betrachten und die eigenen Grundauf-
fassungen in Frage stellen. Allzu leicht geriet man in Verwirrung und zog sich
auf die bekannten und bewihrten Positionen zuriick. Es ist schwer, dariiber zu
berichten.

Zunichst mufl gesagt werden, dafl Vollversammlungen notwendig sind. Wenn
Kirche an einem Ort Wirklichkeit werden soll, dann miissen ihre Glieder zusam-
menkommen. Soll die Kirche im Leben eines Landes Wirklichkeit werden, so
bedarf es einer nationalen Synode oder Versammlung in irgendeiner Form. Wenn
der Anspruch begriindet sein soll, dafl Kirche eine weltweite Gemeinschaft ist,
wenn an unserer Behauptung etwas Richtiges sein soll, dafi Jesus Christus natio-
nale, kulturelle und ideologische Schranken aufhebt, dann bedarf es gleicher-
mafien eines Ortes und eines Zeitpunktes, an dem Ménner und Frauen aus wider-
streitenden Kulturen, Staaten und Ideologien zusammenkommen, um in der per-
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sonlichen Begegnung zu priifen, ob dieser Anspruch eine reale Grundlage hat.
Geschieht das nicht, so wird dieser Anspruch zu einem Schlagwort, das in den
Mauern eines Ghettos widerhallt. Es ist gewiff nicht schwer, die totale Geltung
des eigenen Bekenntnisses verbal zu proklamieren; der eigentliche Wert dieses
Anspruchs stellt sich jedoch erst dann heraus, wenn sich Menschen aus allen denk-
baren Lebensumstinden um dieses Glaubens willen versammeln. Wollen wir an
diesem Anspruch festhalten, so bleibt uns nichts anderes iibrig, als die Notwen-
digkeit derartiger Versammlungen anzuerkennen.

Die Fiinfte Vollversammlung war ein realistischerer Priifstand fiir den christ-
lichen Anspruch als alle ihre Vorgingerinnen. Wenn ich es einmal ganz verein-
fachend ausdriicken darf, so wiirde ich sagen, dafl die Fiihrungsrolle der alten
etablierten Kirchen (weif}, westlich, ,entwickelt) bei den ersten drei Vollver-
sammlungen unumstritten war; die iibrige Welt war zwar prisent, sie spielte
jedoch nur eine sekundire Rolle. In Uppsala hatte sich die iibrige (schwarze,
junge, arme) Welt hiufig lautstark Eingang in das Bewufitsein der Vollversamm-
lung verschafft. Nairobi brachte eine klare Verlagerung der Fithrungspositionen.
Bei dieser Vollversammlung wurde mehr als bei allen ihren Vorlduferinnen die
Fithrung in vollem Umfang geteilt; kein Teil der Welt konnte der tibrigen Welt
die Tagesordnung aufzwingen. Mehr als bei allen fritheren Vollversammlungen
war das breite Spektrum kirchlichen Lebens voll reprisentiert: es nahmen mehr
Laien, mehr Frauen, mehr Jugenddelegierte und (was sehr wichtig ist) mehr
Gemeindepfarrer teil. Der Stimmungswandel war offenkundig.

Im Vergleich zu fritheren Vollversammlungen zeichnete sich auch ein Stilwandel
ab. Kennzeichnend fiir diese Vollversammlung ist, dafl das Schlufiwort an die
Kirchen nicht in die Form einer deklaratorischen Botschaft gekleidet wurde, son-
dern als Gebet iiberall nachgesprochen werden kann. Dieses Gebet fafit die
Themen der Vollversammlung zusammen und verleiht ihnen Ausdruck. Es sagt
aber auch etwas iiber den Stil der ganzen Versammlung aus, einer Vollversamm-
lung, in der Gebet und Lobpreis eng mit dem Ablauf der Konferenz verwoben
und nicht Sonderveranstaltungen vorbehalten waren. Die in den Plenarsitzun-
gen immer wiederkehrenden Refrains ,Herr Jesus, komm®, ,Abba, Vater, mach
uns frei®, ,Brich die Mauern nieder, die uns trennen®, die Musik, die in so star-
kem Mafle dazu beitrug, die liturgischen Handlungen mit Leben zu fiillen, der
unvergefiliche Abschlufigottesdienst, der mit einem feierlichen orthodoxen Ge-
sang begann und mit einem frohlichen Tanz von den Stufen des Plenarsaals des
Konferenzzentrums herab auf den grofien Vorplatz endete — all das wird mir
stets als Ausdruck der Empfindungen der gesamten Konferenz in Erinnerung
bleiben. Vor allem die Tatsache, dafl wir in den ersten Tagen in achtzig kleinen
Gruppen zu Bibelstudien iiber das Hauptthema zusammenkamen, daf wir ein-
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ander mit unserem personlichen Glauben, unseren Néten und Erfahrungen be-
gegnen konnten, gab der ganzen Versammlung ein Geprige, das (zumindest nach
meiner Erfahrung) den fritheren Vollversammlungen abging.

Das Thema , Jesus Christus befreit und eint® hatte einen wesentlich grofleren
EinfluR auf die gesamte Arbeit der Vollversammlung als frithere Themen. Es war
ein spannungsgeladenes Thema. Lassen sich Befreiung und Versohnung iiber-
haupt miteinander vereinbaren? Kann es wirklich fiir Unterdriicker und Unter-
driickte, Weifle und Schwarze in Siidafrika, Kapitalisten und Arbeiter in Latein-
amerika Einheit in Christus geben? In den letzten Jahren haben einflufireiche
theologische Stimmen diese Frage verneint. Miissen wir nicht, wenn wir schon
bei diesem Thema bleiben, zumindest feststellen, daff wahrhafte Einheit nicht
ohne Befreiung zu erreichen ist, daff der Kampf um Gerechtigkeit dem Reden
iiber Versshnung vorausgehen mufi? Miissen wir nicht das Thema umformulie-
ren, so dafl es heifit: ,, Jesus Christus entzweit, befreit und eint am Ende“? Und
wenn das richtig ist, wird dann nicht die Einheit letztlich bis ans Ende der Tage
aufgeschoben und Befreiung zum ausschliefSlichen Punkt auf der aktuellen Tages-
ordnung?

Das Thema hitte uns in diese Richtung fiihren konnen; aber das geschah nicht.
Es hitte uns den aussichtslosen Versuch anstellen lassen konnen, Freiheit und
Einheit gegeneinander abzuwigen; aber auch das geschah nicht. Statt dessen wur-
den wir hinter die beiden Verben auf deren Subjekt zuriickgewiesen: Jesus Chri-
stus. Fiir die ganze Versammlung war es von grofier Bedeutung, dafl das rich-
tungweisende Referat iiber das Thema von einem weiflen Amerikaner, Robert
McAfee Brown, gehalten wurde; er sprach ruhig und aufrichtig und ohne schrille
Selbstanklage von den Siinden des Herrschaftssystems, das er reprisentiert, und
lenkte dann unsere ganze Aufmerksamkeit auf Jesus Christus selbst; er verhalf
uns zu der Erkenntnis, dafl wir uns Christusbilder schaffen, die uns dhnlich sind,
und daf wir des unserem Zeugnis hiufig widersprechenden Zeugnisses der ande-
ren bediirfen, wenn wir erkennen wollen, wie Jesus wirklich ist. Dieser Einstieg
machte es anderen leichter, ebenso aufrichtig zu sprechen. Statt ausschlieflich von
den Verfehlungen der anderen zu sprechen, waren die Delegierten bereit, die
Siinden ihrer Staaten und Kulturen zu bekennen (darunter ein zutiefst bewegen-
des, spontanes Votum von Kanonikus Burgess Carr, der seine Not bekannte,
als er an das Versagen der Regicrungen der neuen Nationalstaaten in Afrika
erinnerte). Meine Bibelstudiengruppe beschiftigte sich mit mehreren Texten tiber
Befreiung und gelangte so zu der festen Uberzeugung, dafl Befreiung lediglich
als negativer ProzeR des Befreitwerdens aus irgendeiner Bindung verstanden
sinnlos ist; die Gruppe formulierte dann eine These, die unsere gemeinsame
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Erfahrung zutreffend zum Ausdruck brachte: ,Freisein heiflt totale Bindung an
die Wahrheit, die Jesus Christus ist.“

Die wichtigen Reden von M. M. Thomas (dem Vorsitzenden des Zentralaus-
schusses) und Philip Potter (dem Generalsekretir) waren, jede auf ihre Weise,
meisterhafte Darstellungen des Weges, den der Okumenische Rat seit Uppsala
zuriickgelegt hat, sowie der Situation, mit der sich die Fiinfte Vollversammlung
auseinandersetzen muf}. Seit Uppsala hat der Okumenische Rat schwerwiegende
Kritik dafiir hinnehmen miissen, daff er sich zu stark in der ,horizontalen® und
zu wenig in der ,vertikalen® Dimension des christlichen Lebens engagiert habe.
Diese Kritik war meiner Ansicht nach zum Teil gerechtfertigt; allerdings sind
auch Dinge miteinander vermengt worden. Es geht nicht darum, einen prakti-
kablen Kompromiff zwischen der ,Horizontalen® und der ,,Vertikalen® zu fin-
den — dadurch kiime man vermutlich zu einem Winkel von 45° und damit zu
einer Bahn, die weder den Himmel noch die Erde jemals beriihrte. Vielmehr geht
es darum, die richtige Relation von Gesetz und Evangelium herzustellen, so zu
reden und zu handeln, daf deutlich wird: Jesus Christus, und nur Er, befreit
und eint; er schenkt nicht nur personliche und geistliche Freiheit und Einheit,
sondern Freiheit und Einheit, die im Leben der Menschen wirksam werden.
Thomas und Potter haben uns, jeder auf seine Weise, auf die Mitte unseres
Glaubens hingewiesen und eine tiefere Spiritualitit gefordert, keine Spiritualitit
der Flucht aus der Welt, sondern eine ,Spiritualitit des Kampfes® (Thomas),
eine ,Spiritualitit des Engagements® (Potter). Desmond Tutu aus Siidafrika
formulierte das so: ,Es mufl sichtbar werden, daf das Evangelium Jesu Christi
die Quelle unseres Strebens nach dem ,shalom ist.“ Im Vergleich zu Uppsala
orientierte sich Nairobi viel stirker am Evangelium; trotzdem stand es darum
der Forderung von Uppsala nach dem Handeln in der Welt an Eindringlichkeit
in nichts nach. Ich zitiere dazu Roger Mehl (Frankreich): ,,Der Glaube muf} stets
in greifbares Tun fiir unseren Nichsten umgesetzt werden ... unser Tun fiigt
dem Heilswerk, das Gott allein vollbracht hat, nichts hinzu; es ist lediglich
Zeugnis dessen, daff wir sein Heil nicht vergeblich empfangen, dafl wir es nicht
geschmilert haben. . .“ Hierin besteht fiir mich der wichtigste Unterschied zwi-
schen Nairobi und Uppsala. Uppsala war eine niederschmetternde Verkiindung
des Gesetzes — eines Gesetzes, nach dem die christliche Welt unter den Zorn
Gottes geraten ist und verdammt wird. Vielleicht war es damals Gottes Wille,
dafl wir nur sein Gesetz horten; das Evangelium haben wir dort nicht vernom-
men. Dem Programm des ORK wihrend der letzten sieben Jahre seit Uppsala
kann prinzipiell vorgeworfen werden, dafl es den Eindruck erweckt hat, das
Werk von Menschen zu sein, die weniger unter dem Evangelium als unter dem
Gesetz leben. In Nairobi aber haben wir das Evangelium vernommen; wir
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horten den Ruf zum Glauben an Jesus Christus; miteinander konnten wir ein
aufrichtiges Schuldbekenntnis ablegen, wie es nur die vermdgen, die um die Ver-
gebung wissen. Ich glaube und hoffe, dafl die ,, Taten®, die in den nichsten sieben
Jahren folgen werden, wahrhaft Taten sein werden, die die Menschen zu Chri-
stus weisen. Wenn es auch allzu subjektiv klingen mag — ich kann nur sagen,
daR dies zutiefst meine Empfindungen iiber diese Versammlung wiedergibt.

Im folgenden Teil dieses Berichts mochte ich etwas zu den Themen der sechs
Sektionen sagen; dabei werde ich allerdings nicht nur auf die Sektionsberichte,
sondern auch auf andere Veranstaltungen der Vollversammlung eingehen, die
mit den Sektionsthemen in Beziehung stehen.

1. Bekenntnis zu Christus beute

Bischof Mortimer Arias forderte den ORK in seiner Ansprache nachdriicklich
auf, der Evangelisation im Leben des Okumenischen Rates grofieres Gewicht
beizumessen. In diesem Punkt war die Vollversammlung offensichtlich mit ihm
einig. Der Bericht der Sektion I duflert sich in dieser Frage wesentlich klarer
und bestimmter als der entsprechende Bericht von Uppsala. Hierin finden die
Beratungen von Bangkok, Lausanne und Rom ihren Niederschlag. Eine ,ganz-
heitliche® Evangelisation — das ganze Evangelium fiir den ganzen Menschen
und fiir die ganze Welt — wurde gefordert. Dieses Anliegen wurde noch an einer
anderen Stelle der Beratungen eindringlich vorgetragen, als nimlich die neue
Verfassung des ORK zur Debatte stand. In der vorgeschlagenen revidierten
Fassung der ,Funktionen® des ORK war die Forderung enthalten: ,die Er-
neuerung der Kirche in Einheit, Gottesdienst, Mission und Dienst voranzu-
treiben®; es fehlte indessen die aus der alten Verfassung des Internationalen
Missionsrates iibernommene Zielsetzung: ,das Evangelium von Jesus Christus
allen Menschen zu verkiindigen, auf daf sie sich zu ihm bekehren und gerettet
werden.“ Von einer groflen Mehrheit wurde beschlossen, diesen Satz nicht zu
streichen, auch wenn durch den neu eingefiigten Satz die Aussage {iber die Mis-
sion wiederholt wurde. Der Vollversammlung lag daran, an einer eindeutigen
Erklirung iiber Mission und Evangelisation festzuhalten. Die Forderung nach
einem ,Moratorium® fand meines Erachtens nur geringen Widerhall, obwoh!
sie gerade dort zuerst erhoben worden war, wo die Vollversammlung stattfand.
Im Bericht der Sektion wurde das Moratorium nicht erwihnt; in den 21 Emp-
fehlungen werden die Kirchen unter Punkt 17 aufgefordert: ,,Sie mogen sich
fragen, warum der Ruf nach einem Moratorium erhoben wurde . .. und welche
Aspekte eine solche Forderung hat.“ Das Schwergewicht liegt erneut auf Inhalt
und Glaubwiirdigkeit des Bekenntnisses der Kirche zu Christus; iiberraschender-
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weise wird jedoch nicht besonders auf das ORK-Programm fiir den ,Okumeni-
schen Mitarbeiteraustausch® hingewiesen.

2. Die Einbeit der Kirche — Voraussetzungen und Forderungen

Diese Sektion griff einen Teil der Arbeit der Kommission fiir Glauben und
Kirchenverfassung seit Uppsala auf und setzte sie fort. Sie versuchte, den Ge-
danken der ,konziliaren Gemeinschaft® als Ziel unseres Weges genauer zu um-
reiffen, und bemiihte sich einerseits, die weitverbreitete Illusion zu zerstdren,
dafl man sich mit Hilfe dieses Konzeptes um eine volle korporative oder orga-
nische Vereinigung herumdriicken kénnte, und es andererseits dafiir zu nutzen,
unserer derzeitigen Gemeinschaft im URK die zukunfisweisende Bedeutung
eines Meilensteins auf dem Wege zur Einheit zu geben. Der Begriff der Kon-
ziliaritit liegt besonders den Orthodoxen am Herzen; ihre Uberlegungen sind
in erheblichem Mafle in diesen Bericht eingegangen. Allerdings forderten die
Protestanten in Nairobi viel unerbittlicher als bei fritheren Konferenzen von
den Orthodoxen eine Erklirung, weshalb sie denen, die mit ihnen gemeinsam
Mitglieder des Okumenischen Rates sind, die Abendmahlsgemeinschaft verwei-
gern. Auf das Votum eines Afrikaners in der Debatte vor dem Plenum, ,Wer
nicht mit mir das Brot brechen will, kann nur mein Feind sein®, antworteten
die Orthodoxen nicht bloff mit drgerlichem Protest (wie dies noch vor einigen
Jahren geschehen wire), sie bekannten vielmehr, dafl sie die Frage der Abend-
mahlsgemeinschaft noch einmal neu durchdenken miifiten.

Der Bericht setzt die Arbeit an dem Thema ,Die Einheit der Kirche und die
Einheit der Menschheit® fort; er hilt daran fest, dafl sich die Einheit eigentlich
nur in diesem weiteren Rahmen verwirklichen 1i88t. Einige alte Mitstreiter von
»Glauben und Kirchenverfassung® haben diese Zielrichtung als Abweichen vom
rechten Wege kritisiert. Meiner Ansicht nach haben sie unrecht. Ich bin zu der
Uberzeugung gelangt, dafl wir den Kern der Sache verfehlen, wenn wir Einheit
der Kirche ausschliefilich als Problem der Aussshnung unserer denominationel-
len Unterschiede verstehen. Hierzu méchte ich aus dem Sektionsbericht zitieren:
»Da Christus fiir alle gestorben und auferstanden ist und da seine Kirche das
Zeichen der kommenden Einheit der Menschheit sein soll, muf} sie fiir Frauen
und Minner jeder Nation und Kultur aller Zeit und aller Orte, jeglicher Be-
gabung und Behinderung offen sein. .. Wenn wir unserer Berufung zur Einheit
treu sein wollen, miissen wir folglich iiber diese Berufung in dem umfassenderen
Kontext der Einheit und Vielfalt der Menschheit nachdenken.” Und deshalb
befafit sich der Bericht dann auch mit der Einheit im Blick auf die Lage der Be-
hinderten, auf das Verhiltnis von Mann und Frau, auf die Funktion der Organi-
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sation im Verhiltnis zur personalen Gemeinschaft (das Problem der biirokra-
tischen Strukturen), im Blick auf die Einheit der Kirche inmitten des politischen
Kampfes und auf das Problem kultureller Vielfalt und Eigenstindigkeit. Meiner
Ansicht nach hat der Bericht solide theologische Griinde dafiir genannt, weshalb
daran festgehalten werden mufi, dafl diese und #hnliche Faktoren beriicksichtigt
werden, wenn das Streben nach Einheit eine feste Basis haben soll.

Schliefllich geht der Bericht auf die Probleme ein, die wir auf dem Weg zur
Einheit zu bewiltigen haben werden, darunter das Problem der Konfessionstreue
und der Beziehungen der verschiedenen (gelegentlich sogar miteinander rivalisie-
renden) Initiativen auf dem Wege zur Einheit.

Als der Bericht iiber die Bezichungen zwischen dem URK und der rémisch-
katholischen Kirche vor dem Plenum debattiert wurde, stellte ein Delegierter
mit Erfolg den Antrag, dem recht vorsichtigen amtlichen Bericht eine klare Aus-
sage dariiber hinzuzufiigen, daf die Vollversammlung an dem Wunsch festhalte,
dafl die romisch-katholische Kirche Mittel und Wege zur Vollmitgliedschaft
im Okumenischen Rat suchen mdge. Dieser Beschlul wurde vom Leiter des
Sekretariats fiir die Einheit der Christen, Msgr. Moller, freundlich erwidert.
In allen Sektionen der Vollversammlung wurde die Mitarbeit rémisch-katho-
lischer Christen als umfassend, wirksam und wertvoll gewiirdigt.

Als schlieflich die neue Verfassung verabschiedet wurde, formulierte die Voll-
versammlung als erstrangige Funktion des ORK, ,die Kirchen aufzurufen zu
dem Ziel der sichtbaren Einheit in einem Glauben und in einer eucharistischen
Gemeinschaft“. Die Tatsache, daf} dieser Vorlage eine iiberwiltigende Mehrheit
zustimmte, machte deutlich, welch weiten Weg wir seit Amsterdam zuriickgelegt

haben.

3. Auf der Suche nach Gemeinschafl: Das gemeinsame Streben der Menschen
verschiedenen Glaubens, verschiedener Kulturen und Ideologien

Zu Beginn der Vollversammlung wies M. M. Thomas auf das Fehlen einer in
sich geschlossenen Theologie des Dialogs mit anderen Religionen hin. Die ziem-
lich gliicklose Geschichte dieses Berichts bestitigt die Richtigkeit seiner Aussage.
Die erste Fassung des Berichts geriet ins Kreuzfeuer der Kritik, insbesondere bei
den Sprechern aus Europa, weil er die Einzigartigkeit und die zentrale Stellung
Christi nicht deutlich genug herausstellte. Mit iiberwiltigender Mehrheit wurde
beschlossen, den Bericht an die Sektion zuriickzuverweisen. Der revidierten Fas-
sung des Berichts wurde dann eine Priambel vorangestellt, durch die die kri-
tischen Stellen prizisiert werden sollten; zum selben Zweck wurden zusitzliche
Abschnitte eingefiigt. In der sich anschliefenden Debatte erhob sich unter den
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Asiaten lautstarke Kritik gegen die Zaghaftigkeit der Europier, die die Asiaten
davon abhalten wollten, den Dialog in der Form weiterzufiihren, die fiir die
asiatischen Kirchen lebensnotwendig ist. Bei diesem Gefecht hielten sich die
Europier mit Ausnahme von Roger Mehl zuriidk, und der Bericht wurde ange-
nommen. Es war ein hochst unbefriedigendes Ergebnis, denn die eigentlichen
theologischen Fragen sind nicht geklirt worden; die Debatte wurde statt auf
dem Boden einer griindlichen Untersuchung der Probleme vielmehr aus der emo-
tionalen Konfrontation zwischen Europa und Asien heraus gefiihrt. Der Aus-
gang dieser Debatte gehort zu den Fehlschligen der Vollversammlung.

4. Erziehung zu Befreiung und Gemeinschafl

In der Arbeit dieser Sektion spiegeln sich die Verpflichtungen wider, welche
der ORK mit der Aufnahme des Weltrates fiir Christliche Erziehung iibernom-
men hat. Man kann nicht behaupten, dafl der Sektionsbericht der Vollversamm-
lung besondere Impulse gegeben hitte. Er wurde eher leidenschaftslos entgegen-
genommen. Vielleicht stellt sich seine eigentliche Bedeutung erst spiter heraus.
Der gréflere Teil des Berichts befafit sich mit dem Problem der Kultur, mit Er-
zichung als einem Prozef}, der die Kinder ihrer Kultur entfremdet, und mit der
Tatsache, dafl die Lehrer die traditionellen Formen des Lernens zum gegen-
wirtigen Zeitpunkt in Frage stellen. Ein weiterer Teil des Berichts ist der christ-
lichen Gemeinschaft als Zeichen der Befreiung gewidmet, und der dritte Teil
steht unter dem Motto , Theologie tun®. Ich vermute, dafl der ganze Bereich
der Erziehung in kiinftigen Vollversammlungen eine wesentlich wichtigere Rolle
spielen wird.

5. Strukturen der Ungerechtigkeit und Kampf um Befreiung

Die grofle Mehrheit der Delegierten hatte den Sektionen I und II den Vorzug
gegeben. Der Bericht der Sektion V aber loste die lebhafteste Diskussion aus;
als er dem Plenum vorgelegt wurde, baten etwa siebzig Delegierte um das Wort.
In einer fritheren Plenarsitzung hatte die Vollversammlung die bemerkenswerte
Rede des Premierministers von Jamaica, Michael Manley, gehort. Sie war mit
Abstand die machtvollste rhetorische Leistung der ganzen Vollversammlung.
Liest man sie jedoch noch einmal mit kithlem Kopf nach, so dringen sich einige
ernste Fragen auf. Manley ging von dem Glauben Rousseaus aus, dafl der
Mensch von Natur gut sei; fiir einen so erfahrenen Staatsmann wahrlich iiber-
raschend. Damit driickte er jedoch zweifellos die starken Empfindungen der
Vollversammlung aus. Dies zeigte sich im ersten, umfangreichsten Teil des Sek-
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tionsberichtes, der sich mit den Menschenrechten befafit und der auf der aufler-
ordentlich soliden Arbeit aufbaut, die der ORK von seiner Griindung an ge-
leistet hat. Der Bericht weist auf Verletzungen der Menschenrechte hin, ohne
bestimmte Linder zu nennen; das geschieht jedoch in einer Form, die keinen
Zweifel dariiber aufkommen lift, dafl sowohl kapitalistische als auch sozialisti-
sche Linder in allen Teilen der Welt gemeint sind. Auf die Rolle der ungerech-
ten wirtschaftlichen Strukturen, darunter auch der multinationalen Konzerne,
bei der Verletzung der Menschenrechte wird hingewiesen. Ich selbst habe in
dieser Sektion hinreichende Anzeichen dafiir vermifit, daf auch die Probleme
staatlicher Macht angemessen beachtet worden sind. Wiire es beispielsweise mog-
lich, daf ein Land tatsichlich nicht mehr mit normalen demokratischen Mitteln
zu regieren ist? Wie 48t sich der jeweilige Grad der Ungerechtigkeit messen, die
durch zu viel oder zu wenig staatliche Einfluffnahme verursacht wird?

Im zweiten Teil des Berichts wird die Frage des Sexismus behandelt, die in
dieser oder jener Form in fast allen Gruppen und Sektionen aufgeworfen wurde.
Sie war wohl die wichtigste neue Frage, die in Nairobi zutage trat, und zweifel-
los stehen wir mit der Behandlung der damit verbundenen Probleme noch ganz
am Anfang.

Der dritte Teil des Berichts ist der Frage des Rassismus gewidmet. Er hebt
die Macht der supranationalen Strukturen hervor, die den Rassismus stiitzen,
und lenkt die Aufmerksamkeit auf Elemente des Rassismus im Leben der Kir-
chen. Besonders erwahnt wird die Lage im siidlichen Afrika.

Als das Programm zur Bekimpfung des Rassismus im Plenum diskutiert
wurde, erhielt es fast einstimmige Zustimmung. Ein Zusatzantrag, nach dem
Zuwendungen auf Organisationen beschrinkt bleiben sollten, die sich nicht an
Gewaltanwendung beteiligen, wurde mit etwa 330 Stimmen gegen etwa 60 Stim-
men abgelehnt, und als es zur Gesamtabstimmung iiber das Programm kam,
stimmten — soweit ich sehen konnte — nur zwei Delegierte dagegen. Daher kann
iiberhaupt kein Zweifel daran bestehen, daff das Programm die Zustimmung
der gewihlten Reprisentanten der Kirchen erhalten hat.

Im Rahmen meiner Ausfithrungen iiber diesen Sektionsbericht habe ich von
den verschiedenen Resolutionen zu berichten, die zu speziellen Fragen wie
Angola, Ost-Timor, dem Nahen Osten, Jerusalem und die Schluflakte von Hel-
sinki verabschiedet worden sind. Bekanntlich veranlafite die Schluflakte von
Helsinki Jacques Rossel, einen Antrag einzubringen, daff die UdSSR wegen der
Miflachtung der Religionsfreiheit besonders verurteilt werden sollte. Die Ange-
legenheit geriet in das Gewirr von Verfahrensfragen; die Beschlufifassung mufite
zunichst vertagt werden. In einer Nachtsitzung wurde ein ,Hearing® veran-
staltet und darauf ein neues Dokument verfaflt. Es war sehr viel zuriickhalten-
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der formuliert und sprach lediglich von der ,angeblichen Verweigerung der
Religionsfreiheit in der UdSSR*. Rossel erklirte sich bereit, dieses Dokument
anstelle seines Antrags zu akzeptieren, wenn folgender Satz eingefiigt wiirde:
»Die Vollversammlung bittet den Generalsekretir, dafiir zu sorgen, dafl die
Frage der Religionsfreiheit mit den Mitgliedskirchen der Signatarstaaten der
Schluflakte von Helsinki griindlich beraten und dem Zentralausschufl im August
1976 ein erster Bericht vorgelegt wird.“ Diesem Antrag wurde zugestimmt, und
auf diese Weise blieben der Resolution wenigstens ein paar ,Zihne® erhalten.
Die Russen enthielten sich der Stimme; aber soweit ich weif}, haben alle iibrigen
Delegierten aus Osteuropa der Resolution zugestimmt. Damit wurde ein neuer,
auflerordentlich wichtiger Prazedenzfall geschaffen. Wenn auch einige westliche
Delegierte bedauerten, daff am Ende nicht der urspriingliche Antrag von Rossel
angenommen wurde, so bin ich doch der Ansicht, dafl hier ein erster Schritt in
die richtige Richtung getan worden ist. Ich stimme denen zu, die meinten, die
Situation habe sich nach dieser Debatte und dieser Resolution grundlegend ge-
wandelt.

6. Menschliche Entwicklung: Die Zwiespiltigkeit von Macht und
Technologie und die Qualitit des Lebens

Meines Erachtens wurden auf diesem Gebiet die aufregendsten neuen Denk-
ansitze gewagt. Alle seit Uppsala geleistete Arbeit spiegelt sich darin wider; hier
zeigt sich der tiefgreifende Wandel, der sich in unseren menschlichen Kategorien
in den letzten sieben Jahren vollzogen hat. ,Die Welt gleicht einer Titanic auf
Kollisionskurs®, sagte Professor Charles Birch aus Sydney. ,Vor uns liegt ein
Eisberg, dessen Spitze aus dem Wasser ragt ... (seine fiinf Spitzen sind) fiinf
physische Gefahren, die das Uberleben der Menschheit bedrohen: die Bevilke-
rungsexplosion, Nahrungsmittelknappheit, die Knappheit der nicht regenerier-
fahigen Rohstoffe . . ., Umweltverschlechterung und der Krieg.“ In ihrer Ausein-
andersetzung mit diesen erschreckenden Aussichten stellte die Sektion klar, dafl
es keine Rechtfertigung gebe, die Umweltgefahren dazu zu benutzen, das Tempo
der Entwicklungsbemiihungen zugunsten der armen Linder zu vermindern.
Statt dessen bediirfe es eines neuen Entwidklungskonzepts, das die politischen
Mittel und Wege erschliefit, mit denen die ausbeuterischen Ziige, die dem System
der ,freien Marktwirtschaft* anhaften, beseitigt werden konnen; es bediirfe
eines neuen Bewufltseins sozialer Verantwortung in Wissenschaft und Techno-
logie und neuer Vorstellungen von dem Leben des Menschen als einem Geschépf,
das seinem Schopfer Rechenschaft schuldet. Das allein kdnne uns von dem G&tzen
Wirtschaftswachstum befreien und auf diesem gefihrdeten Planeten eine ge-
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rechte, verantwortbare Gesellschaft mdglich machen. Ich zitiere hierzu den letz-
ten Abschnitt des Berichts, um deutlich zu machen, welches Stiick Weges wir seit
Uppsala hinter uns gelassen haben: ,Kurz gesagt: Wir Christen miissen erkennen,
dafl der letzte Priifstand fiir Lebensqualitit auf Erden das gehorsame Opfer
entsagungsvoller christlicher Nachfolge ist. Darum leben Christen nach einer
Ethik der Hingabe und Selbstbeschrinkung, wie sie uns unser Herr Jesus Chri-
stus, der Gott und Mensch zugleich ist, vorgelebt hat.*

Lange Zeit spielte Gehorsam im Skumenischen Denken gar keine Rolle. Ein
in jiingster Zeit erschienenes ,Dictionary of Christian Ethics“ (Worterbuch der
christlichen Ethik) enthile keinen Artikel iiber ,Gehorsam®. Meiner Ansicht
nach hat sich an dieser Stelle etwas ganz Wichtiges in Nairobi ereignet: Wir stell~
ten uns der Skologischen Herausforderung, die in dem Hauptthema lag, und
fanden dadurch zu einem neuen Verstindnis der alten Grundwahrheit, dafl
Freiheit nicht Schrankenlosigkeit, sondern Erkennen und gehorsames Anerken-
nen der wahren Grenze ist.

Die Vollversammlung ist nicht nur ein geistiges Reservoir; sie ist zugleich der
Ort, an dem der kiinftige Weg festgelegt wird. Und eine solche Vollversamm-
lung bringt auch viel mehr neue Gedanken hervor, als sich dann verwirklichen
lassen. Die ,Grenzen des Wachstums® fiir den ORK wurden gleich zu Anfang
scharf gezogen, als wir den Bericht des Finanzausschusses vorgelegt bekamen.
Die Inflation und insbesondere die anhaltende Aufwertung des Schweizer Fran-
ken im Verhiltnis zu anderen Wihrungen haben eine Situation geschaffen, die
die zentralen Programme des Okumenischen Rates in Frage stellt. In dieser Lage
konnte die Vollversammlung lediglich einige ,Programmrichtlinien® fiir den
Zentralausschufl andeuten. Mit ihrer Hilfe wird sich nun der Zentralausschufl
mit etwa zweihundert Empfehlungen der Vollversammlung fiir die kiinftige
Arbeit befassen miissen. An dieser Stelle steht nicht nur der Zentralausschufi,
sondern stehen vielmehr die Mitgliedskirchen vor einer Bewihrungsprobe. Philip
Potter erinnerte uns daran, dafl es hier um die Frage geht: ,Was fiir einen
Okumenischen Rat wollen die Kirchen?“ und ,,Wie wichtig ist er ihnen?“ Hier
liegt der Priifstein unserer Bereitschaft zur Nachfolge. Nach meiner Riickkehr
von der Vollversammlung nach England finde ich die iiberaus negativen Be-
richte vor, die hier veréffentlicht wurden; sie bestirken mich in der Uberzeu-
gung, daf der ORK fiir die Kirchen dieses Landes eine Herausforderung zu Bufie
und Nachfolge bedeutet. Weshalb sehen wir beispielsweise im Programm zur
Bekidmpfung des Rassismus stets ein Objekt, das wir bekimpfen miissen, statt
in erster Linie einen Ruf zu nationaler Bufle? In seiner Schluflansprache wies
Philip Potter darauf hin, dafl Uppsala in uns eine Aufbruchstimmung erweckt
habe; jetzt aber befinden wir uns miteinander mitten in der Wiiste, und wir
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bediirften einer neuen Spiritualitit, um die Durststrecke durchzustehen. Er be-
schrieb diese neue Spiritualitit als Bufle und Hoffnung. M. M. Thomas erklirte,
die Vollversammlung habe uns gelehrt, dafl Jesus Christus allein uns in Bufle
und Vergebung vereine. Wir beschrieben die 6kumenische Bewegung als ,,Vor-
stoff in Richtung auf die Erkenntnis der Bedeutung Jesu Christi fiir unsere
Zeit“. Gewifl wird sich eine Kirche als Mitglied des ORK unbehaglich fiihlen,
die nicht wirklich bereit ist, sich auf dieses Abenteuer einzulassen.

Nairobi 1975 — von der DDR aus gesehen

VON GERHARD THOMAS

Eine Einschitzung der Fiinften Vollversammlung des ORK aus der Sicht der
DDR-Kirchen ist aus mehreren Griinden ein verfingliches Unternehmen. Es ist
zwar notwendig, die Ergebnisse von Nairobi auf die Situation der eigenen
Kirche zu beziehen und sie fiir diese Situation fruchtbar zu machen. Es kann
dabei aber leicht geschehen, dafl man iibernimmt, was einem ins Konzept pafit,
und anderes, das das eigene Konzept in Frage stellt, aufler acht lifit.

Von einer gemeinsamen Sicht der DDR-Kirchen kann nur in einem einge-
schrinkten Sinne gesprochen werden. Gewifl bedingt die gemeinsame gesell-
schaftliche Situation, in der die Kirchen in der DDR leben, die Suche nach einem
gemeinsamen Weg. Auf diesen einfachen Nenner kann die gesamte Arbeit des
Bundes der Evangelischen Kirchen in der DDR gebracht werden. Gerade die
letzte Bundessynode im September 1975 in Eisenach hat aber gezeigt, wie miih-
selig diese Suche ist. Der Optimismus der ersten Stunde ist verschwunden. Die
Kirchwerdung des Bundes ist ins Stocken geraten. Landesbischof Dr. Hempel
warnte in Eisenach vor dem Aufblihen der Institution Bund in Berlin. Das Ge-
spenst einer zentralistischen Superkirche hat manche Kirchenleute das Fiirchten
gelehrt. Die Landeskirchen stehen vor dem Spiegel, betrachten sich selbst und
finden sich ganz passabel. Man spricht von der jeweils eigenen Tradition und
Spiritualitit der Gliedkirchen, die nicht einfach zugunsten einer falsch verstan-
denen Einheit iiberspielt werden konnen. Praktisch findet die Eigenstindigkeit
der Gliedkirchen in unterschiedlichen theologischen, aber auch kirchenpolitischen
Haltungen ihren Ausdruck.

Schlieflich muff darauf hingewiesen werden, daf8 die Urteile eines einzelnen
keinen Anspruch auf allgemeine Giiltigkeit erheben kénnen. Ich habe als Dele-
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gierter der Evangelisch-Lutherischen Landeskirche Medklenburgs an der Vollver-
sammlung teilgenommen. Meine Einschitzung ist eine unter anderen. Erst im
gemeinsamen Gesprich werden sich die Punkte herauskristallisieren, an denen
die Kirchen weiterarbeiten méchten. Wenn ich im folgenden versuche, ein Fazit
meiner Beobachtungen in Nairobi zu ziehen, so tue ich es als ein Theologe, der
in einer lutherischen Kirche in der DDR zu Hause ist.

ERWARTUNGEN VOR NAIROBI

Vor der Fiinflen Vollversammlung ist viel von den Konflikten gesprochen
worden, die in Nairobi zutage treten wiirden. Man erwartete die Zerreiflprobe
der Gkumenischen Bewegung auf verschiedenen Ebenen. Sowohl im Blick auf
politische als auch auf theologische Fragen hatten manche die Sorge, dafl die
Christenheit sich in Nairobi hoffnungslos zerstreiten kénnte. Dazu kamen aller-
lei strukturelle Probleme des ORK, die die Sorge nur noch verstdrkten.

Seit Uppsala 1968, dem enthusiastischen Aufbruch der Ukumene in die Welt,
ist der ORK zunehmend ins Schufifeld der Kritik geraten. Sein Engagement fiir
die Befreiung der Menschen, fiir gerechte Gesellschaften, fiir die Humanisierung
der Welt brachte es geradezu zwangsliufig mit sich, dafl er in die erste Linie
politischer Auseinandersetzungen hineingeriet. Das machte ihn verwundbar. Er
setzte sich Mif3verstindnissen aus und riskierte die Verdrgerung einflufireicher
Mitgliedskirchen in Westeuropa und Nordamerika, weil er zu viel Politik
machte, und den Zorn junger Kirchen in der Dritten Welt, weil er zu wenig Poli-
tik machte. Das Antirassismus-Programm ist das 6ffentlichkeitswirksamste, aber
auch das umstrittenste Beispiel fiir das gesellschaftspolitische Engagement des
ORK. Eine heftige Diskussion entbrannte vor allem iiber den Sonderfonds
dieses Programms. Die Kirchen in der DDR haben dem Antirassismus-Programm
offiziell zugestimmt und die Gemeinden zu Spenden fiir den Sonderfonds auf-
gerufen. Das bedeutet aber keineswegs, dafl nicht auch in der DDR in kirch-
lichen Mitarbeiterkreisen und Gemeindegruppen das Fiir und Wider des Pro-
gramms diskutiert wurde und es entgegengesetzte Standpunkte dazu gab.

Seit Uppsala ist Parteilichkeit ein wesentliches Kennzeichen des ORK gewor-
den. Wihrend sie von den einen als Zeichen wahrer Christusnachfolge gelobt
wurde, galt sie anderen als Zeichen des Abfalls vom Evangelium. Es konnte nicht
ausbleiben, daf die gesellschaftspolitischen Programme des ORK eine lebhafte
theologische Debatte ausldsten. Denn die beiden Bereiche stehen nicht beziehungs-
los nebeneinander. Theologie wird nicht im luftleeren Raum getrieben, sondern in
konkreten gesellschaftlichen Situationen, die die theologische Reflexion beeinflus-
sen. Und umgekehrt: gesellschaftliche Einsichten und Entscheidungen christlicher
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Gruppen enthalten zumindest implizit immer auch theologische Urteile. Im afri-
kanischen Kontext der Fiinflen Vollversammlung wurde dies beispielhaft deut-
lich. Der Begriff der Befreiung wird in Afrika mit anderen Erfahrungen reflek-
tiert als in Europa. Wihrend von unserer Tradition her die individuelle Be-
freiung von Siinde und Schuld im Vordergrund steht, hat die Befreiung fiir den
Afrikaner von vornherein eine gesellschaftspolitische Komponente, ndmlich die
Befreiung von politischem und wirtschaftlichem Kolonialismus.

Spitestens seit dem Weltkongref} fiir Evangelisation 1974 in Lausanne ist die
Polarisierung der theologischen Standorte in der Okumene nicht mehr zu iiber-
sehen. Evangelikale aller Schattierungen und geographischen Zonen warnten
vor einer nur horizontalen Theologie und stellten die vertikale Komponente,
Gottes Heilsoffenbarung in Christus, in den Vordergrund. Klassische theologische-
Fragestellungen, wie die Verhiltnisbestimmung von Gesetz und Evangelium, die
Unterscheidung und Zuordnung der beiden Reiche, soteriologische und eschato-
logische Fragen, gewannen neue, brennende Aktualitit.

Fiir die Kirchen in der DDR ist das Problem einer kontextuellen Theologie,
das hier letzten Endes zur Debatte steht, von besonderer Bedeutung. Denn seit
Jahren bemiihen sich die Kirchen in der DDR darum, ihren Standort in der
sozialistischen Gesellschaft zu finden. Sie haben erkannt, dafl die neue Situation,
in die sie nach 1945 gestellt wurden, nimlich als zunehmende Minderheitskirchen
in einer vollig sikularisierten, von einer atheistisch-marxistischen Ideologie ge-
prigten Gesellschaft leben zu miissen, eine Neubesinnung iiber ihren Auftrag
notwendig macht. Christliches Zeugnis und missionarische Sendung richten sich
an konkrete Menschen in einer konkreten Gesellschaft. Seit einigen Jahren ist ein
Prozef} in Gang geraten, der durch das Bemiihen gekennzeichnet ist, das Evange-
lium situationsgemifl auszurichten, und dies in allen Bereichen, im seelsorger-
lichen, im missionarischen, im gesellschaftlichen und im diakonischen Bereich.
Dieser Prozef ist nicht abgeschlossen. Er bestimmt die Arbeit der Kirche, ob es
sich nun um Synoden oder um Kirchentage handelt.

Solche Standortsuche birgt eine doppelte Gefahr in sich. Einerseits kann das
Evangelium isoliert von der Situation ausgerichtet werden. Damit wiirde sich
die Kirche selbst ins Ghetto begeben, zur Sekte werden und ihren Auftrag in der
Offentlichkeit nicht mehr wahrnehmen. Andererseits kann die Situation das
Evangelium iiberfremden. Bestimmte gesellschaftliche und politische Uberzeu-
gungen konnen zum Mafstab fiir die Interpretation des Evangeliums werden.
Diese Gefahr ist meines Erachtens bei bestimmten christlichen Gruppierungen in
der DDR akut, zum Beispiel in Kreisen der CDU auf der einen Seite und bei
Theologen, die der Tradition der Bekennenden Kirche der NS-Zeit verbunden
sind, auf der anderen Seite.
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DER ORK IST KEINE UNO

Wer in Nairobi den grofien Krach erwartet hatte, kam nicht auf seine Kosten.
Das heiflt allerdings nicht, dafl die Konflikte nicht beim Namen genannt und dis-
kutiert wurden. Das Grundsatzreferat zum Motto der Vollversammlung von
Robert McAfee Brown thematisierte sie und verlieh ihnen die theologische Legi-
timitit. Bevor man davon sprechen konne, daff Jesus Christus eint, miisse man
bedenken, daff er trennt. Nur wenn die Trennungen in der Okumene ernst ge-
nommen wiirden, gibe es eine Chance, effektive Schritte auf dem Weg zur Ein-
heit zu gehen. ,Die Welt um uns her ist tiefer in sich gespalten als vielleicht
jemals zuvor in der menschlichen Geschichte. . . . An dieser Stelle wollen wir vor
allen Dingen von den Gegensitzen sprechen, die die gesamte menschliche Familie
angehen, nimlich die Gegensitze zwischen Schwarz und Weif}, Nord und Siid,
reich und arm, links und rechts, Mann und Frau, Unterdriicker und Unterdriick-
tem. ... Ich glaube, unsere Aufgabe, das, was wir zu tun haben, ist klar. Wir
miissen anschaulich machen, dafl wir so weit befreit sind, dafl wir tiber unsere
Gegensitze hinausgehen und anfangen konnen, der Einheit, zu der Jesus der
Einiger uns ruft, lebendige Gestalt zu verleihen. ... Wenn wir uns dem Gegen-
satz und der Trennung stellen, dann werden wir jenseits des Gegensatzes und
der Trennung Heilung und Einheit finden, denn Jesus nimmt uns hinein in das
Einssein mit ihm und damit in das Einssein miteinander, genauso wie er hinein-
genommen wird in das Einssein mit seinem Vater® (aus dem Referat von Brown).

Die Vollversammlung brach iiber den gegenwirtigen politischen Konflikten,
von denen Christen und Kirchen in den Konfliktgebieten immer mit betroffen
sind, nicht auseinander. Das einigende Band des gemeinsamen Glaubens erwies
sich als stirker als politische Uberzeugungen, nationale Interessen oder ideolo-
gische Fanatismen. Die Delegierten in Nairobi widerstanden der Versuchung,
sich mit einem politischen Weltforum 4 la UNO zu verwechseln. Sie blicben ihrer
Sache treu und diskutierten die Aufgaben, die sich vom Evangelium her fiir die
Christenheit heute ergeben.

Daf dieses Selbstverstindnis nicht zu politischer Abstinenz fiihrte, weisen die
verabschiedeten Dokumente aus. Der ORK hat sein Engagement fiir das Leben
der Menschheit in Gerechtigkeit, Frieden und Freiheit nicht zurlickgenommen,
er hat es vielmehr weiterentwickelt. Ein Beispiel dafiir ist die Erklirung zur
Weltriistungssituation. Mit dieser Erklirung hat der ORK ein neues, aktuelles
Thema in seine Projektplanung aufgenommen. In der Erklirung wird der Zen-
tralausschufl aufgefordert, Mafinahmen zur Durchfithrung einer Konsultation
iiber Abriistung zu ergreifen. In der Zielangabe fiir diese Konsultation heifit es
in der Erklirung, sie ,sollte eine Untersuchung und einen Vergleich des verfiig-
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baren Materials iiber die ursichlichen Faktoren des gegenwirtigen Wettriistens
sowie die technischen, wirtschaftlichen, umwelttechnischen und militirischen Aus-
wirkungen anstellen® und eine Strategie zur Verhinderung der weiteren Auf-
stockung der Militirausgaben vorschlagen.

Mir scheint, dafl die stiirkere theologische Besinnung, die in Nairobi stattge-
funden hat, wesentlich dazu beigetragen hat, dafl die Vollversammlung sich nicht
in politischen Tagesfragen verlor und die politische Konfrontation in der Form
negativer Kampfentscheidungen ausblieb. Der ORK hat in Nairobi die theolo-
gische Grundlage, auf der er steht und aus der sein gesellschaftspolitisches Enga-
gement erwachst, klarer als bisher artikuliert.

Auf diesem Hintergrund muf} die brisanteste politische Debatte, die Frage
nach den Menschenrechten in der Sowjetunion, die die Vollversammlung in ihrer
Schlufiphase in Atem hielt, gesehen werden. Sie ist zunichst ein Beleg dafiir, dafl
die Konflikte wirklich beim Namen genannt und ausgetragen wurden. Wenn
der ORK sich der Frage der Menschenrechte annimmt, ist es auf die Dauer un-
moglich, eine bestimmte Region der Welt dabei aufler acht zu lassen. Man kann
nicht in einem Land eine Verletzung der Menschenrechte feststellen und in einem
anderen Land nicht einmal die Frage stellen, in welcher Weise sie dort verwirk-
licht sind. Das gilt ganz allgemein, fiir die BRD ebenso wie fiir die DDR, fiir
die USA ebenso wie fiir die Sowjetunion.

Es war fiir die Vertreter der Russischen Orthodoxen Kirche nicht einfach, der
Vollversammlung zu erkliren, warum sie keine militante Erklirung zur Men-
schenrechtsfrage in der Sowjetunion wiinschten. Schlieflich war es die Offenheit
und Gesprichsbereitschaft der Russen, die die Vollversammlung dazu bewog, ihr
Anliegen zu formulieren, ohne dariiber das Miteinander in der Okumene zu ver-
lieren. An dieser Stelle hat die geistliche Gemeinschaft des ORK eine Bewih-
rungsprobe bestanden. Anstehende Probleme wurden diskutiert, wobei die Be-
reitschaft, aufeinander zu héren und einander ernst zu nehmen, das Ergebnis
bestimmte. Der Beitrag der russisch-orthodoxen Delegierten stellte die Vollver-
sammlung vor die Frage, wieweit es iiberhaupt moglich ist, von auflen her, als
Nichtbetroffener, in eine bestimmte Situation hineinzureden und Rezepte zu
schreiben. Die Vertreter aus der Sowjetunion haben klargemacht, dafl das jeden-
falls nicht an ihnen vorbei geschehen kann. Andererseits, auch das wurde in der
Diskussion klar, hat nur der ein Recht, sich gegen Beurteilungen von auflen zu
verwahren, der bereit ist, die eigenen Karten offen auf den Tisch zu legen und
sich auf ein kritisches Gesprich einzulassen.

In dem zur Sache verabschiedeten Dokument heifit es, und damit ist etwas
ausgesprochen, das die Vollversammlung insgesamt kennzeichnete: ,Trotz aller
... Unterschiede sind die Christen in beiden Teilen Europas wie auch in der
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ganzen Welt eins in Christus. Die Solidaritiit aus dem Glauben an unseren ge-
meinsamen Herrn ermoglicht es Christen, Freude und Leid miteinander zu teilen,
und verpflichtet sie, sich gegenseitig zu korrigieren. Christen diirfen nicht schwei-
gen, wenn andere Glieder des Leibes Christi wo immer in der Welt Probleme zu
bewiltigen haben. Was immer auch gesagt oder getan wird, muf8 jedoch aus
gegenseitiger Beratung hervorgehen und Ausdruck christlicher Liebe sein.”

Diese Haltung des ORK bestirkt meines Erachtens die Kirchen in der DDR
in ihrem Bemiihen, die eigene Situation zu analysieren und von daher die kon-
krete Gestalt ihres Zeugnisses und Dienstes mit zu bestimmen. Sie ermoglicht es
ihnen andererseits und ermutigt sie dazu, das Skumenische Gesprich zu suchen
und den eigenen Standort im Dialog mit Christen aus anderen Regionen der
Welt immer wieder zu iiberpriifen. :

BIBLISCHE ORIENTIERUNGEN

Nidht nur die Referate, die sich mit Themen wie Evangelisation, Mission oder
Einheit beschiftigten, sondern auch andere, die mehr sozioSkonomische Fragen
behandelten, trugen einen ausgesprochen geistlichen Akzent. Dafl die Bibel immer
noch, oder wieder, gefragt ist, kam nicht nur im gottesdienstlichen Leben der
Vollversammlung zum Ausdruck, sondern ebenso in der harten Tagesarbeit der
Sektionen.

In dem Referat von Charles Birch ,Schépfung, Technik und Uberleben der
Menschheit“ spielen Ausfithrungen zur Schépfungstheologie eine bedeutsame
Rolle. Der Referent behandelt zundchst die globalen Probleme, die im Blidk auf
das Uberleben der Menschheit gelést werden miissen, um dann im letzten, wie
er selbst sagt, wichtigsten Teil seiner Rede, die Aufgaben zu schildern, die die
Kirchen haben. Birch stellt kritisch fest, dafl die Kirchen sich von der sikularen
Welt einschiichtern liefen und die Interpretation des Verhiltnisses des Menschen
zur Natur einer falsch verstandenen mechanistischen Wissenschaft iiberlieflen.
Das westliche Christentum hat das technokratische Naturverstindnis der siku-
laren Welt iibernommen. ,Das technokratische Naturverstindnis sieht die Natur
wie ein Uhrwerk. Es ist nicht nur unzutreffend, sondern auch schlecht, weil es
die Denk- und Verhaltensstrukturen einer manipulierbaren Gesellschaft ver-
stirkt. Aus dieser technokratischen Sicht ist die nichtmenschliche Schépfung
nichts weiter als die Biihne, auf der sich das Schauspiel des menschlichen Lebens
abspielt.“ Birch fordert von den Theologen eine neue Betrachtungsweise der
Welt, die er sakramental nennt. Es geht ihm dabei um die ,,Einheit der mensch-
lichen und der nichtmenschlichen Welt, um ,die Einheit der ganzen Schépfung
im Lichte des christlichen Menschenbildes®. Er wirft den Kirchen vor, dafl sie die
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geistliche Einheit der Welt, die allein der von den Wissenschaften offengelegten
physischen Einheit der Welt einen Sinn geben kann, weitgehend im Dunkeln
gelassen haben. Es ist an der Zeit, dal die Theologen aufgrund der biblischen
Schépfungsaussagen das ,,personalistische Bild der Einheit der Schépfung® ent-
falten. Denn dies wiirde zeigen, ,dafl die Verantwortung des Menschen sich un-
endlich weit auf die ganze Schpfung erstreckt®.

Die Wiederentdeckung des 1. Artikels in seiner Bedeutung fiir die Aufgaben,
die die Kirchen im Blick auf die globalen Probleme des Uberlebens der Mensch-
heit haben, ist der Beachtung wert. Wo der 1. Artikel zugunsten des 2. Artikels
iibersehen wird, wo man christomonistisch denkt und alles Handeln der Christen
allein aus dem Werk Christi begriindet, wird man sowohl der einen wie der
anderen Glaubensaussage nicht mehr gerecht. Der Auftrag zur Erhaltung der
Schopfung schlieft nicht ein, dal wir das Heil der Welt zu bewerkstelligen
haben. Wer das versucht, wer meint, die heile Welt organisieren zu kénnen,
erliegt entweder schwirmerischen Illusionen, oder er mufl angesichts seiner stin-
digen MiRerfolge verzweifeln. Der Schopfungsauftrag weist uns innerhalb der
erldsungsbediirftigen Welt, von der wir selbst ein Teil sind, unsere Aufgabe zu.
Er 138t uns niichtern, illusionslos und gelassen das Unsere tun, ohne dafl wir der
prometheischen Versuchung zur Selbstiiberhebung nachgeben miissen.

Ein anderes Thema, an dem die biblische Orientierung in Nairobi deutlich
wird, ist die Christologie. Groferer Klarheit im Blick auf den 1. Artikel ent-
spricht auch ein biblisch-sachgemifleres Verstindnis des 2. Artikels. Die Er-
I8sungsbediirftigkeit der Welt wird deutlich ausgesprochen. Auch in gerechten
gesellschaftlichen Strukturen bleiben die Menschen der Siinde verhafter. Weder
revolutionire noch evolutionire gesellschaftliche Entwicklungen werden dasReich
Gottes herbeizwingen. Nur auf der Grundlage der in Christus vollzogenen Ver-
sohnung der Welt mit Gott konnen Christen danach fragen, in welcher Weise
sie in ihren jeweiligen Lebensbeziigen die ihnen von Christus geschenkte Freiheit,
ihre neue Gemeinschaft mit dem Vater und untereinander, zu bewihren haben.

Vor allem von Vertretern aus dem evangelikalen Lager wurde beharrlich die
biblische Aussage, dafl die Kirche nur als missionierende Kirche lebendig sein
kann, vorgetragen. Mortimer Arias, Bischof der Methodistenkirche in Bolivien,
hat mit seinem Referat ,Damit die Welt glaube® das Thema Evangelisation in
die Vollversammlung eingebracht. Auf eine vornehme Weise duflerte er seine
Kritik am ORK. Es sei ihm nicht immer gelungen, den evangelistischen Gehalt
seiner Programme einsichtig zu machen. ,, Wir miissen beschimt erkennen, daf
wir die Evangelisation im ORK zum Aschenbrddel degradiert haben.“ Arias
Forderung, einer recht verstandenen ganzheitlichen Evangelisation, die Verkiin-
digung und Zeugnis, den Ruf zur Bufle und zur Eingliederung in die Kirche und
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die Teilnahme am Kampf um ein menschenwiirdiges Leben umschliefit, Prioritat
einzuriumen, wurde von der Vollversammlung gehtrt und aufgenommen. Ins-
besondere in der Arbeit der Sektion I ,Bekenntnis zu Christus heute® vollzog
sich ein fruchtbares, konstruktives Gesprich zwischen den theologisch verschie-
den motivierten Gruppen. Der Bericht der Sektion spiegelt die Bereitschaft und
das Bemiihen wider, moglichst alle Meinungen in das Gesamtergebnis zu inte-
grieren. Wenn auf diese Weise auch das Profil einzelner Aussagen leiden mufite
und Kompromisse notig waren, so bleibt das Miteinander unter einem Dach
doch der grifiere Gewinn.

Auf dem Hintergrund dieser deutlichen biblischen Orientierung, die sich auch
auf die mehr politischen Aussagen auswirkte, wirkt das Referat des jamaikani-
schen Premierministers Manley ,Befreiung von Herrschaft und Unterdriickung®
cin wenig naiv. Die optimistischen, hier und da geradezu schwirmerischen Tone,
die es hinsichtlich der Hoffnung, in Jamaika eine heile Gesellschaft sozialistischer
Couleur schaffen zu konnen, anschligt, erscheinen in unserem Erfahrungshori-
zont weder theologisch méglich noch realistisch. Dabei bleibt unbestritten, daf}
der sozialistische Weg Jamaikas ein zukunfisbezogener Weg ist.

Die Kirchen in der DDR sind mit einer Ideologie konfrontiert, die den
realen Sozialismus®, d. h. die vorfindliche sozialistische Gesellschaft fiir die beste
aller Méglichen hilt. Sie erhebt den Anspruch, dafl in dieser Gesellschaft das
Gliidk der Menschen verwirklicht und sein Wohlergehen garantiert ist. Im Blick
auf soziale Sicherheit, Recht auf Arbeit oder ausreichenden Lebensstandard ist
diese Aussage unbestritten. Der eschatologische Anspruch aber, der sich in dieser
Ideologie ausdriickt, steht in Spannung zum Evangelium. Nach christlicher Uber-
zeugung bleiben die Menschen auch im realen Sozialismus auf die Liebe Gottes,
die ihnen in Christus begegnet, angewiesen. In dieser spannungsreichen Situation
sind meines Erachtens die Aussagen von Nairobi, die das Verhiltnis von Heil
und Wohl des Menschen betreffen, bedeutungsvoll. Die Prioritdt, die man in
Nairobi der Evangelisation und Mission eingerdumt hat, ist von den DDR-
Delegierten besonders in der Arbeit der Sektion I unterstiitzt worden. Fiir Chri-
sten, die in einer sikularen, ideologisch uniformen Gesellschaft leben, ist die Be-
sinnung auf den missionarischen Auftrag unerldfilich. Bei der Aufarbeitung der
Nairobi-Dokumente werden die theologisch-geistlichen Aussagen am ehesten in
die Arbeit der Gemeinden hineinwirken. Dabei wird das Interesse an den sozio-
politischen Programmen des ORK wie bisher schon so auch weiterhin wach sein.
Aber fiir den eigenen Weg werden die theologischen Impulse von Nairobi be-
sonders hilfreich sein. Das gilt auch fiir die ,Gretchenfrage® des ORK, der
Frage nach der Einheit.
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KONZILIARE GEMEINSCHAFT — SCHLAGWORT
ODER KONKRETES ZIEL?

Seit einiger Zeit wurde auf die Frage, welche Art von Einheit der ORK an-
strebt, mit dem Stichwort von der ,konziliaren Gemeinschaft“ geantwortet.
Dieses Stichwort ist in Nairobi im wesentlichen wiederholt worden, ohne daf}
spiirbare Fortschritte erkennbar geworden sind. Dafl konziliare Gemeinschaft
noch Zukunftsmusik, Zielvorstellung und nicht Wirklichkeit ist, wurde in Nai-
robi demonstriert. Die Vertreter der orthodoxen Kirchen aller Schattierungen
sahen sich nicht zu einer gemeinsamen Eucharistiefeier in der Lage. Dafl der ORK
auf absehbare Zeit auf die protestantischen, anglikanischen und orthodoxen
Kirchenfamilien beschrinkt bleibt und auf die romisch-katholische Kirche auch
weiterhin verzichten mufl, hat der Vertreter dieser Kirche in Nairobi deutlich
gesagt. Mit vielen freundlichen Worten machte er doch in der Sache klar, dafl
Rom sich zur Zeit nicht in der Lage sieht, ein anderes Verhiltnis als bisher zum
ORK zu haben.

Das ist eine erniichternde Bilanz, besonders fiir diejenigen, die in Nairobi von
der gemeinsamen Feier des Glaubens, die im Abschlufigottesdienst ihren Hihe-
punkt fand, innerlich angeriihrt worden sind. Niichternheit ist aber nétig, um
das, was in der Sektion II zur Frage der Einheit erarbeitet worden ist, richtig
einzuschitzen. Meines Erachtens verdienen zwei Punkte aus dem Bericht der
Sektion besonders hervorgehoben zu werden. Betont wird die Vielfalt, in der
die konziliare Gemeinschaft sich realisiert. Einheit bedeutet weder in den Struk-
turen noch in den konkreten Ausformungen des Zeugnisses und Dienstes der Kir-
chen Uniformitit. Vielmehr verwirklicht Einheit sich in Freiheit. Die Vielfalt
in der Freiheit wird auch auf die politischen Auseinandersetzungen und das
Streben nach kultureller Identitit der Kirchen bezogen. Denn die Kirchen stre-
ben nicht um ihrer selbst willen nach der Einheit, sondern um ihrer Mission
willen, mit der sie an die ganze Menschheit gewiesen sind. ,Da Christus fiir
alle gestorben und auferstanden ist und da seine Kirche das Zeichen der kom-
menden Einheit der Menschheit sein soll, muf} sie fiir Frauen und Ménner jeder
Nation und Kultur aller Zeiten und Orte, jeglicher Begabung und Behinderung
offen sein. ... Wenn wir unserer Berufung zur Einheit treu sein wollen, miissen
wir folglich diese Berufung in dem umfassenderen Kontext der Einheit und
Vielfalt der Menschheit durchdenken® (Bericht der Sektion II).

Der zweite Punkt, der fiir die Kirchen von Belang sein konnte, betrifft die
Empfehlungen der Sektion II. Hier wird die Bedeutung hervorgehoben, die das
Bemiihen um Einheit auf lokaler und regionaler Ebene hat. Die Kirchen werden
gebeten, vor Ort nach Wegen zu suchen, um in gemeinsamem Zeugnis und ge-
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meinsamer Mission stirker zusammenzuwachsen und konziliare Gemeinschaft an
der Basis, unter den Gemeinden, zu férdern.

In den Kirchen in der DDR ist diese Gemeinsamkeit ein von der Mehrheit
der Christen erkanntes Gebot der Stunde. Die Wirklichkeit aber zeigt, daf} es
von der Erkenntnis bis zu ihrer Verwirklichung ein weiter Weg ist. Die miih-
seligen, kleinen Schritte, die der URK auf dem Weg zur Einheit tun mufl und
die ihn nur im Schneckentempo voranbringen, sollten fiir die Kirchen in der
DDR kein Alibi sein, die eigene Gemeinschaft nun ebenso langsam zu betreiben.
Sie sind in einer ganz anderen, einfacheren Lage als es der ORK ist. In der DDR
haben die Christen die Chance, ein regionales Modell konziliarer Gemeinschaft
zu verwirklichen, das fiir die gesamte Okumene bedeutungsvoll sein kénnte.
Es bleibt zu hoffen, dafl die in Nairobi erarbeiteten Gesichtspunkte fiir die Ein-
heit der Kirchen in den Gemeinden in der DDR beachtet, diskutiert und fiir das
Zusammenwachsen der Kirchen in der DDR fruchtbar gemacht werden. Das
wire auch deshalb zu wiinschen, weil die in Nairobi formulierte konziliare Ge-
meinschaft eine Alternative zur derzeitigen Gestalt des Kirchenbundes darstellt.
Denn konziliare Gemeinschaft ist keine biirokratisch-strukturelle Angelegenheit,
sondern eine Sache geistlicher Freiheit.

Das ganze Evangelium fiir alle Menschen

Bemerkungen zur Sektion I ,,Bekenntnis zu Christus heute®

VON KLAUS VON STIEGLITZ

1. ,...die Kirchen in ibrer weltweiten missionarischen und
evangelistischen Arbeit zu unterstiitzen®

Um diesen Satz gab es in der Vollversammlung eine heftige Debatte. Er
stammt aus dem Abschnitt der Verfassung des Okumenischen Rates, der die
Funktionen des Rates beschreibt. In der verinderten Verfassung, die der Voll-
versammlung zur Annahme vorlag, fehlte er. Dafiir wurde eine neue Formu-
lierung angeboten: ,,. .. das gemeinsame Zeugnis der Kirchen an jedem Ort und
iiberall zu erleichtern.“1

Die Vollversammlung beschloff mit 382 Stimmen bei 46 Gegenstimmen und
29 Enthaltungen die Ubernahme des genannten Satzes als Punkt 3 der ,Funk-
tionen und Ziele“ des ORK in die revidierte Verfassung. Was bedeutet das?
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Der ORK wurde bei einer seiner Hauptaufgaben festgehalten, die ihm 1961 bei
der Integration mit dem Internationalen Missionsrat iibergeben wurden, nim-
lich darauf hinzuwirken, ,dafl das Evangelium von Jesus Christus in der gan-
zen Welt verkiindet wird, damit alle Menschen an ihn glauben und errettet
werden®“.2 In der Revision der revidierten Verfassung wirkte sich aus, dafl {iber
509/o der Delegierten sich fiir die Sektion I ,Bekenntnis zu Christus heute® ge-
meldet hatten. In Uppsala hatten 229/o der Delegierten an Sektion II (Erneu-
erung in der Mission) Interesse gezeigt. Im Blick auf die weltmissionarische Ver-
antwortung hat Nairobi wesentlich mehr gehalten, als es versprach und als aus
dem Dossier zur Vorbereitung der Sektion I zu entnehmen war.

Dieses Ergebnis mufy sofort gegen ein Miflverstindnis geschiitzt werden, das
im Echo von Nairobi nicht selten auftritt. Dieselben Delegierten, die mit grofler
Mehrheit fiir die missionarische und evangelistische Verantwortung des ORK
eintraten, stimmten einem neu in die Verfassung eingefiigten Satz zu. Es ist die
Aufgabe des ORK, ,,. .. die die Menschen trennenden Schranken niederzureifien
und das Zusammenleben der menschlichen Familie in Gerechtigkeit und Frieden
zu fordern®.s Nairobi nahm die weltsozialen Ziele von Uppsala nicht zuriick,
sondern begriindete sie stirker biblisch und erginzte sie zu der einen Mission
der Christenheit. Die gesamte Menschheit ist neu in die Verantwortung der
Christenheit aufgenommen worden als die Adressatin fiir das verkiindigte und
verwirklichte Evangelium.

2. Ubersicht iiber die Sektionsarbeit

Die Sektion trat am 28. 11. erstmalig zusammen. Noch an demselben Tag
teilte sie sich in vier Untersektionen, die ihre Themen im Arbeitsbuch der Kon-
ferenz vorfanden: 1. Bekenntnis zu Christus als Bekehrung zu Christus, 2. Viele
Christusbilder — Ein Christus, 3. Christusbekenntnis in Gemeinschaft, 4. Chri-
stusbekenntnis als Tat. In einem ersten Gesprichsgang beschiftigten sich alle
Untersektionen mit dem Referat, das Mortimer Arias am 27. 11. {iber das Thema
»Damit die Welt glaube® gehalten hatte. Die Bedeutung dieses Vortrages ist
auflerordentlich grofi. In seiner Folge wurde eine weitere Untersektion gebildet,
die sich mit Fragen der Evangelisation beschiftigte (s. Abschnitt 7). Dadurch
wurde die Mbglichkeit ausgeschlossen, das evangelistische Wort gegen die
soziale Tat zu stellen. In der Arbeit der Sektion spielten auch die drei Reaktoren
auf Mortimer Arias eine Rolle: der katholische Erzbischof Samuel Carter aus
Jamaica, die madagassische Ingenieurin Rahantaval Andriamanjato und der
evangelikale Theologe John Stott  aus Grofibritannien. Im Unterschied zum
Internationalen Kongref fiir Weltevangelisation 1974 in Lausanne wurde der
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kritische Partner nicht nur eingeladen, sondern bewufit um seinen 6ffentlichen
Beitrag gebeten.

Einflufireich waren weitere Vortrige und Debatten. Der Vorsitzende des Zen-
tralausschusses, M. M. Thomas, erorterte in seinem Bericht Fragen der Evangelisa-
tion in der modernen Welt und fafite in seiner Zusammenschau die Impulse und
Erkenntnisse der Weltmissionskonferenz von Bangkok, des Kongresses von Lau-
sanne, der Bischofssynode von Rom und die Aufgaben der Weltkirchenkonfe-
renz von Nairobi in eins. McAfee Brown referierte in einem Grundsatzvortrag
iiber ,, Wer ist dieser Jesus Christus, der befreit und eint?“ In der Tagungszeitung
»Target® fragte ihn der evangelikale Theologe Ronald Sider nach seiner Christo-
logie. Brown stellte sie in zehn Punkten dar. In derselben Zeitung gebrauchte
Bruce Best fiir die Forderung John Stotts nach klaren missionarischen Aussagen
das Bild, Stott habe ein evangelikales Messer an die Gurgel des Weltrates ge-
setzt. Festo Kivengere, Bischof in Uganda, antwortete.*

Zur Arbeit der Sektion gehdren auch die Ergebnisse der Hearings. Die Mehr-
zahl der Mitglieder der Sektion arbeiteten in Hearing II mit, das sich mit der
Programmeinheit ,,Glauben und Zeugnis® befafite und Richtlinien fiir die Arbeit
der Kommission fiir Weltmission und Evangelisation vor das Plenum brachte.

Von drei Querverbindungen ist noch zu reden. Nicht programmatisch und
leitungsmifig geordnet, sondern durch das Gefille der Sache veranlaflt, gibt es
viele Linien von der theologisch grundlegenden Sektion I in die Arbeit und die
Papiere der weiteren fiinf Sektionen. Soweit es in diesem Aufsatz moglich ist,
erfolgen Hinweise auf diese Linien, die dazu beitragen, dafl das Ganze der
Konferenz sichtbar wird. Nicht zu ordnen oder zu programmieren waren die
Gespriche, die in den etwa 80 Arbeitsgruppen oder in einer Unzahl von Einzel-
begegnungen stattfanden. Sie errterten vielfach das Thema ,Bekenntnis zu
Christus heute®. Und schliefllich ist von den Gemeinden und Kirchen Kenias zu
reden, die uns an den Problemen teilnchmen lieflen, innerhalb derer sie ihr
Christusbekenntnis leben.

Der Sektionsbericht liegt in drei Fassungen vor. Der Vergleich der Fassungen
macht es moglich, an einigen Stellen die Arbeit der Sektion nachzuzeichnen.
Quellenkunde bringt nicht gegensitzliche Bestandteile an den Tag, wie sie dem
Sektionsbericht von Uppsala zugrunde lagen und sich noch in der Endfassung
aneinander rieben.’ Einander erginzend, wenn auch gelegentlich korrigierend,
sind folgende Quellenschriften festzustellen: Kommentierte Tagesordnung fiir
die Sektionen aus dem Genfer Arbeitsbuch, S. 18-27; Berichtsband iiber die
Weltmissionskonferenz in Bangkok ,Das Heil der Welt heute®, 1973; Ortho-
doxe Konsultation ,Bekenntnis zu Christus heute®, 1974, Dossier Sektion I,
S. 67-83; Grundsatzvortrag von Mortimer Arias ,Damit die Welt glaube®,
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epd-Dokumentation 3/76, S. 22ff.; personlicher Beitrag von Emilio Castro
»Jesus Christus befreit und eint — eine evangelistische Botschaft, vervielfiltigt;
evangelikale Anfragen und die ,, Verpflichtung von Lausanne®.

Die Endform des Berichtes hat fiinf Teile, die vier im Arbeitsbuch vorge-
zeichneten Kapitel (im jeweiligen Titel etwas verindert) um das fiinfte Kapitel
»Ein Ruf zum Bekenntnis® ergidnzend, das die zusdtzlich gebildete Unterseltion
erarbeitete.

Der erste und zweite Entwurf werden mit den Abkiirzungen E1 und E2 mit
angefiigter Seitenzahl zitiert. Die Endfassung liegt im Berichtsband vor, S. 5-22.
Zitate tragen die Nummer der einzelnen Abschnitte (1-73). Der Bericht und
die Empfehlungen wurden im Plenum nach einer erginzenden Diskussion an-
genommen und an die Mitgliedskirchen zur Beratung weitergeleitet.

3. Christus, der géttliche Bekenner

Nicht die Frage, ob und wie wir Christus heute bekennen, steht am Anfang.
Grundlage und Ausgangspunkt ist das Bekenntnis Jesu Christi zu den Men-
schen. Er ist der gottliche Bekenner, der als Hoherpriester vor Gott fiir uns
eintritt. ,Bevor wir ihn bekennen, hat er sich zu uns bekannt® (7). Christus wird
beschirieben als der einzige, der wahre, der treue Zeuge Gottes (8—10). Mit die-
sen Formulierungen werden Aussagen aus der Sektion I von Neu-Delhi (Zeug-
nis) weitergefiihrt. ,Gott ist sein eigener Zeuge, das heiflt: Gott war und ist am
Werk, seine eigene Botschaft an die Menschen zu bekriftigen.“® Zieht man das
entsprechende Sektionspapier II aus Uppsala zum Vergleich heran, zeigt sich
die biblischere Christologie. Der Bericht von Nairobi arbeitet nicht mit viel-
deutbaren Begriffen wie ,neuer Mensch® und ,neue Menschheit®, sondern ist in
dem Bestreben, ,,Christus als Gott und Heiland nach der Heiligen Schrift“ dar-
zustellen, genauer und umfassender (24). Von dem gottlichen Bekenner wird
bekannt: ,In seiner Selbsthingabe am Kreuz erldst er uns von der Siinde und
den gottlosen Michten und verséhnt die Schopfung mit Gott.“ ,,Christus hat die
entscheidende Schlacht am Ostertag gewonnen, und wir sind durch seinen Tod
hineingetauft, damit wir ,in einem neuen Leben wandeln® (R6m 6,5)“ (10.5).

Der Bekenner ist der Befreier. Die Menschwerdung Gottes in Jesus Christus
ereignet sich konkret. Er wird nicht irgendein Mensch, sondern tritt auf die
Seite der Armen und erniedrigt sich bis zum Tode am Kreuz. In Aufnahme
orthodoxer theologischer Vorstellungen ist die Christologie des Berichtes sehr
stark am Kampf mit ,Michten und Gewalten® orientiert (5). Dafi Jesus als
Befreier von Siinde und Tod auf die Seite der Armen tritt, macht erkennbar,
dafl sich die Siinde, die der einzelnen Person anhaftet, zugleich in den Struk-
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turen der Ungerechtigkeit konkretisiert. ,Der Teufelszirkel von Siinde, Tod
und Teufel setzt den Teufelszirkel von Hunger, Unterdriickung und Gewalt
aus sich heraus“ (17). Was hier nur angedeutet ist, wird in den entsprechenden
christologischen Sitzen der Sektion V ausgefithrt (V, 3.4.8). Auferstehung kann
als ein soziales Ereignis verkiindet werden, da mit der Uberwindung des Todes
die ,Macht der neuen Schdpfung® beginnt (17).

Ist der Bekenner der Richter? Das Bekennen des Bekenners ist eindeutig an
der hohepriesterlichen Fiirbitte des Hebrierbriefes orientiert. Ein Hinweis auf
Mt 10 erfolgt nicht, wo das Bekenntnis Jesu zu den Menschen und das Bekennt-
nis der Menschen zu Jesus wie Wirkung und Ursache zusammengebunden wer-
den. Gericht ist zumeist ein gegenwirtiger, oft auch vorliufiger Vorgang, auf
den Bekehrung und neue Einheit folgen konnen. Jesus erlést und richtet alle
Kulturen (31). Er ist der Entzweier, weil die frohe Botschaft fiir viele zuerst
eine schlechte Botschaft ist (51). Dieser Gedanke wurde in dem Grundvortrag
von McAfee Brown ausgefiihrt: ,Noch auf eine andere Weise ist Jesus der Ent-
zweier. Denn wie wir bei der naheren Betrachtung seiner Predigt in Nazareth
gesehen haben, ist die gute Nachricht, die er einer Gruppe bringt, (auf den
ersten Blick zumindest) eine schlechte Nachricht fiir die andere Gruppe® (Skla-
ven und Sklavenbesitzer).” Uber dem, der das Evangelium nicht verkiindet,
wird das Wehe des kommenden Gerichts ausgesprochen (70). Uber das Schicksal
derer, die dieses Evangelium endgiiltig nicht annehmen, wird aber nicht nach-
gedacht. Der Sektionsbericht ist am Bekenntnis zu dem Christus interessiert, der
befreit und eint.

Der Bekenner ist der Vollender. Die Grenze zwischen unserem gegenwirtigen
Handeln und Gottes vollendender Tat, zwischen Kirche und Welt in der escha-
tologischen Zukunft wird nicht ausfiihrlich erdrtert. Offenbar ist, dafl wir durch
unseren Einsatz weder unsere eigene Rechtfertigung schaffen noch das messiani-
sche Reich herbeifithren. Wir leben und handeln ,in der Perspektive des kom-
menden Reiches Gottes® (52). Unter Hinweis auf Kol 1,18 und Eph 1,22-23
wird die Hoffnung ausgesprochen, daf} alle mit Christus versthnt werden und
das ewige Leben gewinnen (44).

4. Das ganze Evangelium

Das Sektionspapier redet deutlich von dem Versagen der Christen vor der
Einheit des Evangeliums: ,, Wir bedauern alle Trennungen im Denken und Han-
deln zwischen den personlichen und den korporativen Dimensionen. ... Wir
bedauern, daf} einige die Befreiung von der Siinde und dem Bosen auf ihre
sozialen und politischen Dimensionen reduzieren, ebenso wie wir es bedauern,
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daf andere die Befreiung auf die privaten und ewigen Dimensionen einschrin-
ken“ (18.20). Lausanne: , Wir tun Bufle . .. dafiir, dafl wir manchmal Evangeli-
sation und soziale Verantwortung als sich gegenseitig ausschlieflend angesehen
haben.“8

Im Versuch, die Ganzheit zu formulieren, befindet sich der Bericht in der
Tradition von Neu-Delhi. ,Wer das Evangelium verkiindigen will, muf} des-
halb bereit sein, sich am Kampf um soziale Gerechtigkeit und Frieden zu be-
teiligen. . . Die Ganzheit des Evangeliums verlangt ganzheitlichen Ausdruck.“?
Der Ansatz bei Menschheit und Menschsein und die Bezeichnung Jesu Christi
als Haupt der neuen Menschheit fiihrte im Uppsala-Bericht zur Einheit von
Glauben und Dienst.1?

Das Wiedersehen mit alten Bekannten in neuen Berichten ist aber keine
Freude. Es macht klar, daf ein Sachverhalt immer noch umstritten, eine Aussage
umfassender begriindet werden mufl. So wiederholt Nairobi nicht nur das be-
reits und lingst Gesagte, sondern setzt zu seiner Begriindung neu an.

Die Begriindung der Einheit des Evangeliums geschieht mit den leitenden Ge-
danken der Schépfung, des Kampfes, der Nachfolge und des Leidens.

Schépfung. Das Evangelium ist die Botschaft von einem Christus, der nur in
den Maflen einer kosmischen Christologie dargestellt werden kann. Die Denk-
linien der orthodoxen Theologie sind erkennbar. Wer sich zu Christus bekennt,
erkennt sich als einen Teil der Schépfung und kann sich nicht auf ein privates
Heil zuriickziehen. Die Eingebundenheit in die Schopfung zeigt sich besonders
in der gemeinsamen Hoffnung: ,,Wir . . . seufzen mit unseren leidenden Mitmen-
schen und der ganzen geingsteten Kreatur, bis dafl die Herrlichkeit des dreieinen
Gottes offenbart wird und er alles in allem ist* (20). Kampf. ,Doch miissen wir
noch tiglich gegen die ,Michte und Gewalten® unseres rebellischen Zeitalters
ankimpfen® (5). In der Verkiindigung des Evangeliums wird der Kampf wei-
tergefithrt, der im Werk Jesu Christi begann. Das Bekenntnis zu Christus ist
eins mit dem Kampf gegen die Macht des Bosen, das in dem Teufelszirkel von
Hunger, Unterdriickung und Gewalt seine Herrschaft ausiibt (45.17). Es wurde
der Sektion und der gesamten Konferenz immer klarer, dafl es sich bei der oft
genannten ,Spiritualitit des Kampfes® nicht um ein theologisches Gedanken-
spiel handelt, sondern um einen Kampf, in den die Kirche faktisch gestellt ist.
Man kann in den Aussagen des Berichtes die Betroffenheit iiber das Ausmafl der
Weltprobleme erkennen, die ein Kennzeichen dieser Vollversammlung war.

Nachfolge und Leiden. Wird das Evangelium von einer Kirche proklamiert,
die ihrem Herrn nachfolgt, dann kann die Freude der erfahrenen Vergebung
und der Einsatz an den Konzentrationsorten der Stinde nicht getrennt werden,
dann bleibt das Evangelium ganz. Zwei Sitze aus E1, die leider der Uber-
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arbeitung zum Opfer gefallen sind, zeigen den Willen der Sektion, die Ganzheit
des Evangeliums zu wahren. In Abschnitt 1 hiefl der dritte Satz: ,,Wir glauben
vertrauensvoll an die Kraft des Evangeliums, alle die, die in der Welt leiden
und getrennt sind, zu befreien und zu einen.“ Endform: , Wir vertrauen auf die
Macht des Evangeliums, dafl es alle Kinder Gottes in der Welt befreit und eint.“
In E1 gab es in Abschnitt 3 einen zweiten Satz, der unmittelbar an das hohe-
priesterliche Eintreten Jesu fiir die Gemeinde vor Gott anschlof8: ,So tritt er
auch durch uns fiir die bediirftigen Menschen (needy persons) hier auf der Erde
ein.”

Die Interpreten von Sektion I sollten diese Sdtze festhalten. Ihre Streichung
ist keine Absage an das ganze Evangelium, aber doch die Schwichung einer
notwendigen Aussage. Sie kehrt etwas blasser und nicht christozentrisch formu-
liert in Abschnitt 50 so wieder: ,, Fiir viele Christen . . . bedeutet das Bekenntnis
zu Christus nahezu dasselbe wie das Engagement im Kampf um Gerechtigkeit
und Freiheit.*

Weder in Neu-Delhi noch in Uppsala ist so deutlich vom Leiden gesprochen
worden. Christus wird heute bekannt ,gerade in der Stille einer Gefingniszelle
oder einer in ihren Méglichkeiten zwar eingeschrinkten, trotzdem aber dienen-
den, wartenden und betenden Kirche“ (47). Rassische Strukturen verdunkeln
das Bild Christi. ,Und wir wissen, daf} es politische Strukturen in atheistischen
Gesellschaften gibt, die Christus nicht nur verdunkeln, sondern ihn zu ersetzen
suchen.® Dieser Satz aus E 1 wurde dadurch undeutlicher, dafl in der Endform
~atheistisch® und ,ersetzen® weggelassen wurden. In der leidenden Kirche bleibt
das Evangelium ganz, denn die Kirche bewihrt in ihrer Existenz, was sie glaubt.
Sie trigt die ,Male Christi“ (28) und bedeutet mit ihren Mirtyrern eine Er-
mutigung fiir die gesamte Christenheit (14). ,, Wir sollten sein Kreuz nicht ver-
weigern. Er wird uns sein Leben nicht verweigern® (42). Durch die hier vorge-
legten Versuche des Sektionspapiers, die Einheit des Evangeliums theologisch zu
begriinden, verlieren Worte wie ,,sowohl als auch® (Evangelisation und soziale
Aktion, 3) oder ,gleichzeitig® (Verkiindigung und Kampf, 3) ihre blasse For-
melhaftigkeit und werden vollziehbar. ,Wahre Christen leben den Tod und die
Auferstehung Christi® (47).

5. Christus — Erléser und Richter in allen Kulturen und
Gesellschaflsformen

Unter der Uberschrift ,,Viele Kulturen — Ein Christus® erortert der Sektions-
bericht die Probleme der Identitit und des Synkretismus. Die Uberschrift im
Arbeitsbuch lautete: Viele Christusbilder — Ein Christus, in der englischen
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Fassung: One Christ in ,Many Christs’. Die Verbindungslinien zur Sektion II
von Bangkok (Kultur und Identitit) sind deutlich. Die Fragestellung des aufge-
dringten Bekehrungsmodells und der Suche nach der eigenen Antwort in der
Einleitung des Kapitels ist wortlich aus dem Bangkok-Bericht iibernommen.!
Sektion I ist hier auf die Auslegung von Sektion III angewiesen, die ausfiihrlich
darstellt, was innerhalb der theologisch grundlegenden Sektion nur kurz er-
ortert werden kann.

Jesus Christus befreit jeden Menschen, jedes Volk und jede Kultur dazu, ihn
auf die eigene Weise zu bekennen. Der Bericht redet in Fortfilhrung des Be-
kenntnisses zu dem Bekenner. Christus ist der Handelnde. Er schafft Originale,
nicht Kopien (23). Er wird nicht durch unser Bekenntnis geschaffen. Er ist zu-
gleich der Einende. Es ist ,ein Teil des Geheimnisses Christi ..., dafl er es ist,
der uns zusammenfiihrt, selbst wenn wir ihn auf verschiedene Weise be-
kennen® (24).

Diese theologischen Sitze werden nur im harten Kontext der unterschiedlichen
Kulturen richtig. Drei Beispiele: 1. In der Aussprache wiesen Delegierte aus der
Sowjetunion auf zwei Kulturen in ihrer Kirche hin. Die Gruppe der ilteren
Gemeindeglieder ist durch die Tradition bestimmt. Jiingere Gemeindeglieder
kommen aus der Sowjetkultur und befragen das ,spiritualisierte und a-politische
Bild Christi* der Alteren (E 1, S. 4; leider bei der Bearbeitung entfallen).
2. Schwarze und weifle Siidafrikaner sprachen davon, dafl sich die Jugend ihres
Landes zunehmend von der Kirche 16st. Die schwarze Jugend vermag in dem
Christus, den die Weiflen bekennen, nicht ihren Christus zu erkennen (Reste des
Gespriches in Abschnitt 26). 3. Ostafrika: Das Stiick ,Muntu® von Joe de
Graft, das als ,afrikanische Herausforderung® am Abend des ersten Sitzungs-
tages im Plenarsaal aufgefiihrt wurde, zeigt die Verletzung der afrikanischen
Identitit und Menschenwiirde durch Weifle, Araber und eigene Machthaber.
Am Ende des Dramas tritt Nana auf und sagt: ,Uberall sind Césaren um uns,
auch dieser kleine Cisar, der zweite Bruder, der sich als Weltherrscher ein-
setzt. . . Alle diese Majestiten, Excellenzen, Gouverneure, Olmagnaten, Diaman-
ten-Herrscher, Industriekapitine, Kommunikationsnetz-Magnaten: mit ihren
Ideologien, Geld, wissenschaftlicher Forschung gieflen sie uns nach ihrer Form.*
Die Heilung der verletzten Identitit und die Ubereinstimmung mit allen Men-
schen sind das Ziel: ,Der ganzen Schépfung offen ins Auge schauen, unverwandt,
und mit jeder Faser unseres Seins uns gegenseitig zurufen: Friede!“ 12

Die Begegnung der verschiedenen Christusbekenntnisse aus Kulturen, die durch
Schuld getrennt sind, fithrt nicht zu einer theologisch anregenden Sammlung von
Dokumenten, sondern 18st den Vorgang der Korrektur, der Bekehrung aus. Der
Machthaber entdeckt im Bekenntnis des Ohnmichtigen, dafi sich Christus be-
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sonders den Ausgebeuteten und Unterdriickten zuwendet. , Unser eigenes Chri-
stusverstindnis wird erweitert®, heifft es im Abschnitt 22. E 1 hatte die scharfe
und zutreffende Fortsetzung ,,und wir selbst werden bekehrt® (S. 4).

Das identische Christusbekenntnis einer Kultur entgeht durch eine doppelte
Verbundenheit der Gefahr der Verengung und Verwilderung. Das umwelt-
bedingte Bekenntnis (our individual contextualized affirmations) wiirde ohne
den Austausch mit dem Bekenntnis anderer Kulturen drmer und enger werden.
Nur im Austausch, in der Suche nach der gemeinsamen Christusidentitit ent-
decken wir neue Dimensionen. Und: Das Christusbekenntnis bleibt schrift-
gebunden. ,,Sonst ordnen wir es unseren eigenen Wiinschen und Interessen unter®
(23.58).

Die Frage des Moratoriums wurde umsichtig, nahezu vorsichtig behandelt. In
einer der Empfehlungen werden die Kirchen aufgefordert, zu priifen, ,inwieweit
ihre missionarischen Strukturen das Bekenntnis zu Christus verdunkeln. Sie
mdgen sich fragen, wieso der Ruf nach einem Moratorium von einigen Kirchen
erhoben wurde, die sich um eine groflere Wirksamkeit ihrer Mission bemiihen,
und welche Aspekte eine solche Forderung hat® (73,17). Diese Stimme des Ple-
nums braucht die Erginzung durch eine einzelne Stimme wie die von Frau
Andriamanjato. In ihrer Erwiderung auf den Vortrag von Mortimer Arias
erinnert sie die Nordamerikaner und Europier daran, daf sie auch von ihren
Lindern aus fiir Afrika arbeiten konnten. Die Bekehrung derer, die Afrika
wirtschaftlich ausbeuten, wird als Arbeitsziel genannt. Man solle die Forderung
eines Moratoriums nicht als unfreundlichen Akt ansehen, sondern als einen not-
wendigen Bruch mit der Tradition in der Verheiflung, daff Christus alles neu
macht.13

Der Schwerpunkt der Aussagen des Sektionsberichts liegt auf dem Austausch
der Fihigkeiten, nicht auf der Einstellung der Entsendung von Begabungen
und Gaben. Um das volle Christusbekenntnis zu erhalten und zu geben, miissen
die Kirchen, die bisher nur an das Aussenden von Mitarbeitern gewohnt waren,
das Annehmen iiberseeischer Mitarbeiter lernen. ,,Wir brauchen Gegenverkehr
in der Mission, Mission in sechs Kontinenten und einen Austausch der Talente
und Modelle in der Evangelisation® (73,16).

Durch die Aufgabe, Christus zu bekennen, werden die Gaben aller Kulturen
frei und zu ihrer eigentlichen Bestimmung gefiihrt (Erldsung), wird das Un-
menschliche in ihnen iiberwunden (Gericht). Und die Religionen? Auf dem
Wege von E 1 zu E 2 wurde bei der Erorterung des Dialogs der Satz eingefiigt:
»Wir wenden uns gegen jede Form von Synkretismus® (25). In Zhnlicher Weise
erhielt der Bericht von Sektion III den Vorsatz: , Wir wenden uns gemeinsam
gegen jede Form von Synkretismus® (III, 4). Diese Einfligungen zeigen das
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Problem an. Das Thema ist alt. Neu-Delhi hatte wichtige Aussagen gemacht:
Christus ist bereits dort, wo die Triger des Evangeliums zu arbeiten beginnen.
Er ist ein Licht, ,,das schon scheint®.14 Aber weder in Neu-Delhi noch in Nairobi
kam es zu einer theologischen Ubereinstimmung, ,ob und in welcher Weise
Christus in anderen Religionen gegenwirtig ist* (25). Was Neu-Delhi positiv
ausgesprochen hatte (, Wir miissen das Gesprich iiber Christus mit ihnen in dem
Bewufltsein aufnehmen, dafl Christus sie durch uns und uns durch sie an-
redet®),!5 wird in Nairobi nur nicht ausgeschlossen: , Wir kénnen auch nicht die
Méglichkeit ausschliefen, daff Gott von auflerhalb der Kirchen zu Christen
spricht® (25).

Das sind sehr vorsichtige Sitze. Thre Dialogbereitschaft hat als eine Wurzel
den Willen, jeden Anschein von pharisiisch-christlicher Uberheblichkeit zu ver-
meiden. Dialog kann aber nie ohne Bekenntnis sein, denn der Glaube an die
Einzigartigkeit Jesu Christi ist nicht ,arrogante doktrinire Uberlegenheit®, son-
dern gehorsame Haushalterschaft des anvertrauten Evangeliums (51).

6. Gemeinschafl und Gottesdienst

In einer Ausfithrlichkeit und Gewichtigkeit, die iiber Neu-Delhi, Uppsala
und Bangkok hinausgehen, redet der Sektionsbericht vom Auftrag der Kirche
und dem Wesen des Gottesdienstes. Aufler dem dritten und vierten Kapitel (Die
bekennende Gemeinschaft, Bekenntnis zu Christus im Gottesdienst und im Leben)
ist aus dem fiinften Kapitel der Abschnitt ,Die ganze Kirche® heranzuziehen.
Wiederum gilt, dafl Sektion I ein Thema nur anspricht, das in einer anderen
Sektion (IT) ausfiihrlich dargelegt wird.

Unverkennbar ist der Einfluf} der orthodoxen Theologie. Die Kirche ist nicht
der Zusammenschluff von Individuen, sondern eine neue Schopfung, vom Geist
Gottes geschaffen und erhalten, der in dem einzelnen das Bekenntnis wirkt (33).
Kirche bedeutet Einheit mit den Propheten und Mirtyrern der Geschichte und
Gegenwart und mit den Zweifelnden, deren Bekenntnis noch zdgernd ist (36).

Der Gottesdienst, Anker und Kraftquelle der Kirche, ist offen fiir die Weite
der Menschheit. In der namentlichen Fiirbitte fiir die Leidenden entsteht eine
Solidaritdt, die die Scheidewinde von Rasse, Klassen, Macht und Ausbeutung
iberwindet. Im Gottesdienst 6ffnet sich die Gemeinde der gesamten Schopfung
Gottes und wird an ihren Auftrag erinnert (39). Ist sie bereit, an ihrem Leibe
die ,Male Christi“ zu tragen? In ihrem Dienst kommt die gefihrliche Einheit
des Evangeliums zum Ausdrudk.

Im Gottesdienst 6ffnet sich die Kirche fiir die Zukunft Gottes. Sie feiert das
Abendmahl, ,bis dafl er kommt* (46). Diese Offnung war auch fiir die Gottes-
dienste wihrend der Vollversammlung prigend. Das Plenum wurde zur Ge-
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meinde, als es beim Schluflgottesdienst vor dem Kenyatta-Zentrum, die Botschaft
der Konferenz aufnehmend, betete: Maranatha. Komm, Herr Jesu.

Das Bild der Kirche, das der Bericht entwirft, ist nicht eine Nachzeichnung
der erfahrenen Wirklichkeit, sondern eine Hoffnung. Der Briichigkeit unseres
Kirche-Seins kommen die Aussagen niher, die sich mit Gruppen auflerhalb der
Kirche und mit dem Problem der verweigerten Einheit befassen.

Eine kritische Frage an die Kirchen sind die zahlreichen Gruppen, die sich
neben und in den Gemeinden bilden, spontan neue Formen des Gottesdienstes
und des Handelns erprobend. Ihre Existenz bewahrt die Kirche vor falscher
Sicherheit. Der Sektionsbericht ermahnt die Mitgliedskirchen, die Verbindung
mit diesen Gruppen zu halten und an ihren Entdedsungen und Erfahrungen An-
teil zu nehmen (38).

Eine Anklage der Kirche ist die Spaltung. Die verweigerte Abendmahlsge-
meinschaft ist ,unsere andauernde Schande und Pein® (48). Wohl hilt das ge-
meinsame Bekenntnis zu Christus die getrennten Kirchen zusammen (12). Wohl
hat auch die gespaltene Kirche die Aufgabe der Evangelisation (49). Aber es
gile: ,,Wir beklagen . . ., dafl unser Bekenntnis zu Christus heute durch die ver-
schiedenen Denominationen, die die bekennende Gemeinschaft der Kirche zer-
spalten, behindert wird“ (16). Dieser Satz fithrt zuriick auf die Weltmissions-
konferenz in Edinburgh 1910. Dort entstand die moderne &kumenische Be-
wegung aus der Notwendigkeit, daff die Kirchen nur in Einheit ihren Auftrag
an der Okumene gehorsam und wirksam ausfiihren kénnen.

7. Alle Menschen

Das fiinfte Kapitel ,Ein Ruf zum Bekenntnis* (E1 — Evangelism) ist im
Arbeitsbuch ohne Vorbild. Es ist als eine Wirkung des Vortrages von Mortimer
Arias aus der Arbeit der fiinften Untersektion hervorgegangen, die sich spontan
bildete. Da die Mitglieder dieser Gruppe auf keiner der amtlichen Listen er-
scheinen und die Zusammensetzung nicht unwichtig ist, folgen hier die Namen:
Mortimer Arias, Bischof der Evangelisch-methodistischen Kirche in Bolivien,
Halina Bortnowska, Gemeindemitarbeiterin in der katholischen Kirche, Krakau/
Polen, Gerhard Hoffmann, Sekretir fiir Evangelisation beim ORK, David Hub-
bard, Professor am Fuller-Seminar in Pasadena, USA, Gerhard Linn, Beauf-
tragter fiir Missionarische Dienste beim Kirchenbund in der DDR, Soritua Naba-
ban, Generalsekretir des Rates der Kirchen von Indonesien, Bischof Yustasi
Ruhindi, Uganda, Bischof John Samuel, Pakistan. Die Leitung der Gruppe lag
bei Soritua Nababan. Sekretir war David Hubbard.

In diesem Kapitel ist der Zusammenhang des Sektionsberichtes mit dem Vor-
trag von Mortimer Arias und dem ,Bolivianischen Manifest zur Evangelisation
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in Lateinamerika heute® seiner Kirche besonders deutlich. Stark spiirbar ist auch
die Zielsetzung, den Auftrag zu Weltmission und Evangelisation als eine Auf-
gabe darzustellen, zu deren Erfiillung sich alle Krifte innerhalb der Christen-
heit vereinen kénnen und miissen.

Der noch vor E 1 liegende Entwurf des fiinften Kapitels ist bis in alle Teil-
tiberschriften hinein durch die Bemithung um die Ganzheitlichkeit der Evangeli-
sation bestimmt: Das ganze Evangelium, Der ganze Mensch, Die ganze Welt,
Die ganze Kirche, Ganzheit der Methoden (Wholeness of Methodology). Nur
aus sprachlichen Griinden hat der fiinfte Abschnitt in der Endform die Uber-
schrift ,,Zur Methode® erhalten, Inhaltlich ist die Ganzheit gerade auf dem um-
strittenen Feld der Methoden stark betont geblieben: ,, Was wir so gerne ,ganz-
heitliche Methode® nennen, geht iiber blofle Technik und Taktik hinaus® (68).
Die Methoden miissen ,vom Geist der Demut, von Einfiihlungsvermégen und
von Teilnahme getragen sein® (67).

Am Anfang steht das Eingestindnis von Schuld und Versagen: , Wir beklagen
Bekehrungen ohne Zeugnis. Es gibt Millionen Menschen, die niemals die frohe
Botschaft vernommen haben. Wir bekennen, dafl wir uns oft des Evangeliums
geschamt haben® (15). Arias: ,Wir haben dem Vordringlichen nicht immer den
Vorrang gegeben. .. Wir haben uns unserer Viter seit Edinburgh 1910 nicht
immer wiirdig erwiesen. .. Wir miissen beschimt bekennen, daff wir die Evan-
gelisation im ORK zum Aschenbrédel gemacht haben. 18

In dieser Haltung vernimmt die Vollversammlung fiir alle Kirchen den blei-
benden Auftrag: Das ganze Evangelium allen Menschen. ,,In all unserer Unvoll-
kommenheit und Gebrochenheit sind wir aufgerufen, uns demiitig und freudig
in den Dienst der noch unerfiillten Mission zu stellen® (65). Dabei erkannte die
Vollversammlung als eine besondere Aufgabe den Auftrag, die Kirchen zu be-
fahigen, das Evangelium Weltreligionen und Ideologien gegeniiber zu bezeugen.
Es geht iiber die Formulierungen bisheriger Vollversammlungstexte hinaus, wenn
in den Programmrichtlinien fiir die Einheit ,Glauben und Zeugnis® des ORK
festgelegt wird: ,Der ORK sollte den Kirchen helfen, das ganze Evangelium
an neuen Grenzen der Mission unserer Zeit zu entdecken.” Dabei wird ausdriick-
lich die evangelistische Verantwortung gegeniiber ,hoch organisierten religidsen
und ideologischen Systemen® genannt.1?

Mit diesem Auftrag unterstiitzt die Vollversammlung Ziele der Kommission
fiir Weltmission und Evangelisation, die Emilio Castro bei einer Kommissions-
sitzung in Portugal 1974 so formuliert hatte: ,Wenn wir ernsthaft iiber die
,Unerreichten® sprechen wollen, miissen wir erkennen, wo sie sind, und uns so
organisieren, dafl wir ihnen mit dem Evangelium begegnen kénnen. Im Grunde
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genommen sprechen wir von denen, die unter den groflen religidsen Systemen
der Menschheit und den michtigen ideologischen Systemen von heute leben. 18

Sind diese Auflerungen ein Zugestindnis an die evangelikale Anfrage? Ronald
J. Sider, einer der Autoren der Chicago-Erklirung evangelikaler Christen in
den USA, hatte in der Tagungszeitung , Target® gefragt: , Wie wichtig ist fiir den
ORK die Aufgabe, die zwei Milliarden Menschen, die noch nichts von Jesus
Christus gehtrt haben, dazu einzuladen, den auferstandenen Jesus als ihren
personlichen Herrn und Retter anzunehmen und Glieder seiner neuen Gemein-
schaft zu werden?“1? Bruce Best hatte von dem evangelikalen Messer gesprochen,
das John Stott bedrohlich an die Gurgel des ORK gesetzt habe. Nur ein klares
Bekenntnis zur Evangelisation konne verhindern, dafl die Evangelikalen ihre
Zusammenarbeit mit dem Weltrat aufgeben.20

Sicherlich ist die Verpflichtung von Lausanne fiir die Arbeit der Sektion I
von Bedeutung gewesen. Wo in der Endfassung des Berichtes von der ,groflen
Mehrheit® (60) der Menschen die Rede ist, die den heilbringenden Namen Jesu
noch nicht kennen, hatte in E 1 die Zahl 2,7 Milliarden aus Abschnitt 9 der
»Lausanner Verpflichtung® gestanden (S. 11). Aber die evangelikale Anfrage
war nicht mafigebend und ausldsend. Die vom ORK vertretene biblische Theolo-
gie, deutlich mitgetragen von den evangelikalen Kriften in ihm, fand in Nairobi
den erhofften klaren Ausdruck.

Die Frage der Begriindung des evangelistischen Handelns hat die Sektion
vielfach beschiftigt. Vier Sitze sind dem fiinften Kapitel vorausgestellt, die hier
Auskunft geben. Dankbarkeit fiir die Liebe Gottes und Gehorsam gegeniiber
dem Auferstandenen sind die Hauptmotive (55). Wie kann der, der selbst Brot
empfangen hat, einem andern Bettler die Quelle vorenthalten? (56). Die frohe
Botschaft fiir sich zu behalten, ist ein Widerspruch in sich selbst (53; wortliche
Ubernahme einer Formulierung aus der Bukarester Konsultation, Dossier Sek-
tion I, S. 77). Gehorsam: Der Auftrag liegt vor. Wir sind berufen, Christus zu
predigen (54). Der letzte Abschnitt des Kapitels trigt die Uberschrift: ,Die
Zeit dringt” (Englisch: A Sense of Urgency). Hier ist wieder sehr nahe am Ab-
schnitt 9 der ,Verpflichtung von Lausanne® formuliert. Die Motivation fiir
evangelistisches Handeln liegt in der Tatsache, dafl Gott die Gegenwart zum
Heute der Verkiindigung erklirt hat. Der Tag des Heils ist da (2 Kor 6,2; Ab-
schnitt 70). E 1 und die Endfassung des Berichtes lassen sich nicht auf theolo-
gische Fragen ein. ,Bei der theologischen Klirung mag es Fragen geben® (69).
Der Text enthilt nur noch eine Warnung vor Fanatismus, in den Eifer und
Feuer der Evangelisation nicht ausarten diirfen. Mit dem Weheruf iiber dem,
der das Evangelium nicht verkiindigt, schliefit der Bericht (1 Kor 9,16; 70).
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In E 2 war eine deutlichere Klirung der Motivation versucht worden, Ger-
hard Hoffmann hatte E 2 mitverantwortet und theologische Gedanken beige-
tragen, die in der Zeitschrift International Review of Mission, Januar 1975,
S. 2f., ausfiihrlicher vorliegen. Das Verschweigen der rettenden Nachricht be-
deutet fiir den Boten Gericht. Er verhindert mit seinem Schweigen die Rettung
derer, zu denen er gesandt ist. Ist damit nicht Rettung der sonst Verlorenen
eines der Hauptmotive des evangelistischen Handelns? John Stott hat in seiner
Reaktion auf Mortimer Arias gerade diese Begriindung hervorgehoben.2t

In E 2 stand der folgende Satz: ,Die Missionare der Anfangszeit waren von
der Vision der Massen von Menschen umgetrieben, die verlorengehen wiirden,
wenn sie nicht das Evangelium annehmen. Heute, im Blick auf die immer grofier
werdenden Abgriinde in der Welt, im Blick auf Massensterben und Massenhun-
ger, angesichts der Folterung und Demiitigung menschlicher Wesen, ist eine zu-
sitzliche Notwendigkeit auf uns gelegt, Christus zu bekennen und das Evan-
gelium in Worten und Taten weiterzugeben. Jetzt ist nicht die Zeit, Evangeli-
sation gegen Humanisierung auszuspielen® (S. 12). Die zusitzliche Notwendig-
keit bedeutet keine Geringschitzung, sondern ein neues Ernstnehmen des Ge-
richtsgedankens. , Wie kdnnen wir Rechenschaft fiir dieses Leben und diese Erde,
die Gott uns gegeben hat, ablegen, wenn wir zu der Drohung der physikalischen
Selbstvernichtung der Menschheit schweigen?“22 Das irdische und das ewige
Leben sind untrennbar in unserer Verantwortung.

Im neuen Schlufl von E 2 fehlte die Warnung vor Fanatismus und der Hin-
weis auf 1 Kor 9,16. Zeitmangel fiihrte dazu, dafl der theologisch wichtige Schluf§
von E 2 und die Hinweise am Ende von E 1 nicht ineinandergearbeitet wurden,
wie es sachlich nahezu zwingend ist. Ohne dafl die Sektion erkennen konnte,
was vorging, ersetzte sie den Schlufl von E 2 durch den Schluf} von E 1. Die
Interpreten von Sektion I sollten die aus Zeitgriinden unterbliebene Zusammen-
arbeitung der beiden Schliisse vornehmen und dadurch die fiir den gesamten
Sektionsbericht wichtige Erkenntnis erhalten: Es gibt keine Zertrennung der auf
uns gelegten Verpflichtung, Christus heute zu bekennen, in eine Zielsetzung der
Rettung aus Verlorenheit und eine andere der Erhaltung von Leben. Unserem
Gott geht es um den ganzen Menschen.

Fazit: Im Bilde des Mirchens bleibend, kann man sagen: Die Vollversamm-
lung hat durch ihre Beratungen in Sektion I und durch die Annahme und Weiter-
gabe des Berichtes an die Kirchen das Aschenbrisdel Evangelisation aus der Asche
gehoben. Verbindlich fiir die kommende Arbeit legen die Programmrichtlinien
fest: ,Der ORK und seine Mitgliedskirchen erkennen, daf sie die Verpflichtung
und das Vorrecht haben, an Gottes Mission teilzuhaben und das erlésende Wis-
sen um Jesus Christus allen Menschen mitzuteilen,“ 2
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8. Einladung in den weitergehenden Denkprozefl

Wir stehen nun vor der Frage der Wirkung der Sektionsberichte. Die ange-
schlossenen 21 Empfehlungen sind eine Einladung an alle Kirchen, in das Stu-
dium des Berichtes und damit in einen ,weitergehenden Denkprozef* (72) ein-
zutreten. Hier konnen nur einzelne Empfehlungen hervorgehoben werden.

Sehr umfassend und grundlegend leitet 73,2 die einzelnen Ratschlige ein: Mit
dem Ziele, daf} das ,ganze Evangelium allen Menschen in allen Lagen® verkiin-
digt wird, sollen die Kirchen und Ortsgemeinden den Bericht auf ihre kirch-
lichen, kulturellen, politischen und wirtschaftlichen Strukturen beziehen.

Das bedeutet u.a.: Die christliche Identitit einer Kirche erhilt den Vorrang
vor der nationalen (73,12). Mitarbeiter aus Ubersee werden berufen, damit das
Christusbekenntnis zur Fiille kommt (73,16). Die Kirchen setzen sich fiir die
Armen und Diskriminierten ein und helfen den Michtigen bei der Befreiung
von ihrem eigenen Machtstreben (73,9). Die Namen der Gefolterten und Ver-
hafteten werden in das Fiirbittegebet aufgenommen (73,6). Die Bemiihungen
um die gemeinsame Feier der Eucharistie wachsen (73,7).

Die Verhiltnisse jeder Gemeinde sind unterschiedlich. Darum steht am Ende
die Aufforderung, Kirchen eines Ortes sollten gemeinsam ,ihre Situation analy-
sieren und fragen, was sich daraus fiir sie ergibt, besonders im Blick auf Lebens-
bereiche und soziale Schichten, die bisher von ihrem Zeugnis und Dienst ver-
nachlissigt wurden® (73,21a).

Aus der Frage ,Was sich daraus fiir sie ergibt® geht hervor, dafl es sich bei
dem weitergehenden Denkprozef nicht um wirklichkeitsferne Uberlegungen
handeln kann. Denken soll einen Handlungsprozef einleiten, durch den unsere
kirchlichen, kulturellen, politischen und wirtschaftlichen Strukturen so verindert
werden — so ist das etwas zahme Wort ,beziehen® in Abschnitt 73,2 zu ver-
stehen —, dafl das ganze Evangelium alle Menschen erreicht.
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Die Einheit der Kirche — Voraussetzungen und Forderungen

(Sektion II)

VON REINHARD SLENCZKA

Die wichtigste Entscheidung der Fiinften Vollversammlung zum Thema ,Ein-
heit* ging in der Geschiftssitzung vom 9. Dezember unter den zahlreichen Be-
schliissen zur Verfassungsinderung mit 461 gegen 31 Stimmen bei 13 Enthal-
tungen ohne lange Diskussion {iber die Bithne. Nach einer bereits 1972 in Utrecht
vom Zentralausschuff angenommenen Vorlage wurde der Abschnitt iiber ,Funk-
tionen und Ziele“ geindert. Nach Punkt 1 soll der Rat die Funktion und das
Ziel erfiillen, ,die Kirchen aufzurufen zu dem Ziel der sichtbaren Einheit in
einem Glauben und einer eucharistischen Gemeinschaft, die ihren Ausdruck im
Gottesdienst und im gemeinsamen Leben in Christus findet, und auf diese Ein-
heit zugehen, damit die Welt glaube®.

Nur wenigen wurde bewuft, was damit geschah. Ein Vertreter der Heils-
armee wies darauf hin, dafl seine Gemeinschaft, die das Abendmahl nicht prak-
tiziert, von diesem Verstindnis der Einheit ausgeschlossen sei. Bischof Dietzfel-
binger fragte, wie eine solche Beschreibung sichtbarer Einheit sich dazu verhalte,
daf} die Kirche doch Gegenstand des Glaubens und oft genug unter dem Kreuz
verborgen sei. Im Zeitdruck der Plenarsitzung war eine griindlichere Debatte
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jedoch nicht moglich. Auflerdem ist fiir jede Verfassungsinderung eine Vorlage-
frist von sechs Monaten sowie eine Vorpriifung durch den Zentralausschufl vor-
geschrieben. Daher wire eine Abidnderung des Antrags nicht moglich gewesen,
sondern allenfalls eine Ablehnung unter Beibehaltung der Formulierung in der
alten Verfassung.

Was bislang vermieden wurde bzw. unmoglich gewesen ist, nimlich eine Ziel-
bestimmung fiir die erstrebte Einheit zu geben, ist nun geschehen. Wo die bis-
herige Verfassung lediglich ,Funktionen® aufzihlte, die der Rat zu erfiillen
hat, werden nunmehr in diesem wie auch in den folgenden Punkten inhaltliche
Angaben gemacht. Die Probleme dieser ekklesiologischen Definition liegen auf
der Hand: Was kann ,sichtbare Einheit®, die — und so ist nach dem englischen
Wortlaut zu verbinden — ihren Ausdruck im Gottesdienst und im gemeinsamen
Leben in Christus findet, alles heiflen? Wie ist vor allem das aus dem Zusammen-
hang geldste Wort Joh 17,21 ,damit die Welt glaube® aufgefafit?

Die Formulierung lehnt sich an eine Zielbestimmung aus der Satzung der
Kommission fiir Weltmission und Evangelisation (CWME) an. Doch der Ver-
gleich zeigt sofort die Unterschiede, wenn es dort heifit: Die Kommission ,soll
die Gemeinschaft der Christen in ihrem Bemiihen unterstiitzen, das Evangelium
von Jesus Christus in Wort und Tat der ganzen Welt zu verkiindigen, damit alle
Menschen an ihn glauben und gerettet werden®.

Die weiteren Zielangaben in der neuen Verfassung verstirken die theologi-
schen Bedenken. M. M. Thomas hatte in seinem Rechenschaftsbericht als Vor-
sitzender des Zentralausschusses auf die Probleme hingewiesen, die in den letz-
ten Jahren durch den Wechsel von dem Konzept karitativen Handelns zum
Kampf um Gerechtigkeit erwachsen sind. In diesem Zusammenhang prokla-
mierte er eine ,Spiritualitit zum Kampf®, um zu kliren und zu begriinden, wie
solcher Kampf mit dem spirituellen Bezugsrahmen der christlichen Kirche ver-
einbar sei, nach dem ,die letztgiiltige Macht des gekreuzigten Christus und das
letztgiiltige Ziel der Versthnung aller Menschen in Christus konstitutiv sind“. In
der Verfassung erscheint jedoch als Zielbestimmung des Rates: ,,. .. der gemein-
samen Aufgabe der Kirchen im Dienst am Menschen in Not Ausdruck zu ver-
leihen, die die Menschen trennenden Schranken niederzureifien und das Zusam-
menleben der menschlichen Familien, Gerechtigkeit und Frieden zu fordern.®
Man braucht die notwendige Verantwortung der Christen fiir die Welt nicht zu
bestreiten, wenn man fragt, was in diesem Zusammenhang noch Einheit in Chri-
stus und Befreiung durch Christus als Hauptaufgabe der christlichen Kirchen
bedeutet. Dazu kommt dann noch die Aufgabe, ,die Erneuerung der Kirche in
Einheit, Gottesdienst, Mission und Dienst voranzutreiben®. Theologisch genau
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miifite es heiflen, dafl die Kirche durch den Geist und im Gottesdienst, aber wohl
nicht durch den Okumenischen Rat erneuert wird.

Diese Formulierungen sind als Beschreibung von Ziel und Gestalt der sicht-
baren Einheit denkbar ungliicklich und ungeschiitzt. Sie erinnern an jenen Typ
von Ekklesiologie, der in der Gegenreformation von Bellarmin vertreten und
von Johann Gerhard kritisiert wurde mit der Frage, ob die sichtbare Einheit
tiberhaupt ein Zeichen der Wahrheit sei oder ob nicht umgekehrt nur die Wahr-
heit die Einheit begriinde im Glauben.

Freilich ist uns Delegierten nicht der Vorwurf zu ersparen, daf wir die an
dieser Stelle gebotene Verantwortung nicht wahrgenommen haben. Einige Be-
denken wurden in der Vorbereitungszeit erst laut, als die Frist fiir Abinderungs-
antrige lingst verstrichen war. So stehen die Gliedkirchen des Okumenischen
Rates und vor allem der neue Zentralausschufl vor der wichtigen Aufgabe, diesen
Abschnitt der neuen Verfassung sehr sorgfiltig zu iiberpriifen und nach Méglich-
keit zu revidieren. Die notwendige theologische Besinnung kénnte dann fiir die
okumenische Arbeit sogar sehr fruchtbar sein. Nach dem weiteren Verlauf der
Beratungen zum Thema ,Einheit® ist allerdings zu sagen, daf dieser Text bereits
ein iiberholtes Stadium Skumenischer Arbeit vertritt.

»Auf daf alle eins seien . . .~

Was in der Verfassungsinderung noch als Programm erscheint, wurde in den
Referaten sowie in der Sektionsarbeit zum Thema ,Einheit® als Problem ent-
faltet. Die Konferenz stand vor der Aufgabe, im Riickblick auf die Arbeit der
vergangenen Jahre zu sichten und dem Ausblick auf die zukiinflige Arbeit An-
regungen zu geben.

In den vergangenen Jahren stand das Thema ,Einheit der Kirche — Einheit
der Menschheit® im Mittelpunkt. Dieser Studienprozef wurde bereits 1974 auf
der Tagung der Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung in Accra abge-
schlossen als ,,open-ended study*, also als Studienarbeit ohne festes Ergebnis. Es
war nicht gelungen, eine eindeutige Bestimmung fiir die Einheit der Menschheit
zu finden; ebenso stief die Zuordnung von dhristlicher Einheit und menschheit-
licher Einheit auf erhebliche theologische Schwierigkeiten. Die Dokumentation
von diesem Studienprozef soll demnichst noch verffentlicht werden, und das
Material diirfte gerade in seiner Unabgeschlossenheit fiir die weitere theologische
Arbeit ausgezeichnete Anregungen liefern.

Auch die Plenarveranstaltung auf der Vollversammlung zu dem Thema ,, Auf
dafl alle eins seien . . .“ machte in verschiedenen Referaten den Problemstand sehr
gut deutlich.
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Der orthodoxe Referent, Pater Cyrill Argenti, stellte mit allem Nachdrudk
die Begriindung kirchlicher Einheit in der Auferstehung Jesu Christi heraus: ,Das
bedeutet, daff der Glaube an die Einheit der Christen, der Glaube an die Einheit
der Kirche, der Glaube an die Auferstehung und der Glaube an das eucharistische
Mysterium alle dasselbe sind: Wenn einer glaubt, daff Christus wahrhaftig und
leibhaftig auferstanden ist, wenn einer glaubt, dafl sein Fleisch die rechte Speise
und sein Blut der rechte Trank ist (Joh 6,55), und wenn einer glaubt, dafl diese
Worte Geist sind, dann glaubt er, dafl die geheimnisvolle Wirklichkeit, die sie
beschreiben, uns Zugang zur Gemeinschaft des Heiligen Geistes gibt, d.h. zur
Finheit der Gliubigen, die miteinander verbunden sind durch ihre Zugehorigkeit
zum gemeinsamen Leib des Auferstandenen.®

Damit betonte er auch den Unterschied zur Einheit der Welt: ,Die Einheit
der Kirche bereitet also die Einheit der Welt vor. Aber diese Einheit der Welt,
die sich in der Kirche vorbereitet, kann nicht identisch sein mit der Einheit der
gefallenen Welt, die die Michtigen dieser Welt mit Gewalt und Zwang zu ver-
wirklichen suchen.®

Der amerikanische Methodist, Professor John Deschner, versuchte im Anschlufl
an die neue Zielbestimmung aus der Verfassung den Fortschritt fiir die theolo-
gische Arbeit zu bestimmen. ,Seit Uppsala ist eine neue Richtung in der Beschrei-
bung des Ziels sichtbarer Einheit eingeschlagen worden, und zwar wird nun den
konkreten lokalen Besonderheiten ... Rechnung getragen, obwohl gleichzeitig
der universale Aspekt stirker betont wird. Diese neue Richtung konzentriert
sich auf konziliare Gemeinschafl.“ Was Konziliaritit ist, versuchte Deschner an
der Kontroverse um Einheit und Freiheit in Gal 2 und Apg 15 von der bibli-
schen Grundlage her anschaulich zu machen: ,Einheit und Freiheit: eine uralte
Kontroverse in der Gemeinschaft des Glaubens. Zu beachten ist: was in Jerusalem
sichtbare Gestalt angenommen hat, war Einheit inmitten einer Kontroverse iiber
die Freiheit.“ Von diesen klassischen Beispielen aus lief sich sehr gut zeigen, was
es heiflt, im Vertrauen auf die Gegenwart des Heiligen Geistes in der Gemeinde
Konflikte zu iiberwinden und Einheit in Freiheit zu leben.

Was das in der gegenwirtigen Situation der christlichen Gemeinde in aller
Welt heiffen kann, wurde in einer Reihe von Kurzreferaten aus verschiedenen
Konfliktsituationen im Schlaglicht vorgefiihrt. ,Wie sind in meinem Land, Sri
Lanka, die Aufspaltungen in Kasten und Konfessionen vereinbar mit dem einen
Evangelium?*, so fragte Wesley Ariaraja. Manas Buthelezi aus Siidafrika meinte
einerseits, auf eine urspriingliche ,religidse Integritit einer Gemeinschaft, deren
religiose Einheit durch das europiische Christentum zerschlagen wurde®, ver-
weisen zu kénnen. Andererseits aber fragte er: ,Wie kann die Kirche jene ihrer
Mitglieder seelsorgerlich betreuen, die sich in die extreme Gegensitzlichkeit mili-
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tirischer Konfrontation hineinversetzt finden ... Wie kann man Einheit zwi-
schen Mitgliedern aufrechterhalten, die sich mit der Waffe in der Hand gegen-
iiberstehen? Ergreift man Partei und schreibt zugunsten einer Seite die andere
ab?“ Aus dhnlichen Erfahrungen berichtete ein irischer Gemeindepfarrer, Gor-
don Gray: ,,Unser Leben ist {iberschattet von politisch motivierter Gewalt. Wir
haben die Erfahrung gemacht, dafl die Gewalt keinen Befreiungsprozefl aus-
gelost hat. Im Gegenteil: Sie hat die Menschen gewalttitig gemacht und gespal-
ten und uns an den Rand der Verzweiflung gebracht ... Die einzige Kirchen-
einheit, die heute in Irland méglich scheint, ist eine Einheit, die den Schmerz und
die Tragik unserer Gegensitze in sich aufnehmen kann und dadurch beweist, daf§
diese Gegensitze in der Macht unseres auferstandenen Herrn transzendiert wer-
den konnen . . . Es muf} eine Einheit sein, in der wir uns alle zu unseren verschie-
denen Identititen, mehr noch aber zu Jesus Christus und dem Kreuz bekennen.
Erst dann werden wir fihig sein, uns zueinander zu bekennen, bis Christus uns
aufrichtige Reue und wirkliche Versshnung schenkt.®

Das ist nur ein ganz kleiner Ausschnitt einer theologischen Problemstellung
unter dem Eindruck unmittelbarer Wirklichkeitserfahrung mit der bedringen-
den Frage: Wie finden wir uns als Christen in Christus zusammen, wo wir als
Menschen im politischen und sozialen Bereich gegeneinanderstehen und wo damit
auch alle Vorstellungen von einer menschheitlichen Einheit als Illusion zerfallen?

Fiir die Arbeit in der Sektion II gab es somit viel Stoff in einer sehr begrenz-
ten Zeit zu bewiltigen. Angesichts der vielen technischen Schwierigkeiten einer
grofien Konferenz, bei der die sechs Sektionen immer noch eine gréfiere Teil-
nehmerzahl haben als eine durchschnittliche Synode, darf man die Ergebnisse in
den Berichten nicht ohne weiteres auf die Goldwaage einer subtilen Analyse
legen. Einiges wird aber zur Frage der Einheit im Bericht von Sektion II mit
aller nur wiinschenswerten Klarheit zum Ausdruck gebracht, wo die Verbindung
von Einheit der Kirche und Einheit der Menschheit zum Problem wird. So heifit
es in der Einleitung zu dem Bericht von der Gegenwart des lebendigen Herrn in
seiner Gemeinde: ,Er selber geht uns voran in der Freiheit, zu der er uns befreit,
wie in der Einheit, zu der er uns zusammenfiihrt; in ihm finden wir die Freiheit,
die uns nicht voneinander trennt, und eine Einheit, die wiinschenswerter Vielfalt
keine Uniformitat aufzwingt.® Von zhnlicher Deutlichkeit ist der Schluf’-
abschnitt des Berichts, in dem eine doppelte Abgrenzung vorgenommen wird. In
der einen Richtung wird mit Hinweis auf Joh 17,21 gesagt: ,Ein Suchen nach
Einheit wire falsch, das nicht im Zusammenhang mit der Verheiflung Christi
gesehen wird, alle Menschen zu sich zu ziehen.” — ,Damit die Welt glaube.“ In
der anderen Richtung wird betont, ,dafl nur innerhalb der Wirklichkeit einer
Gemeinschaft, die Vergebung gefunden hat, die Menschheit wahrhaft frei werden
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kann. Als eine Gemeinschaft, die selbst heil geworden ist, kann die Kirche Gottes
Werkzeug zur Heilung der Volker werden®.

Mit diesen Abgrenzungen ist festgehalten, was in den Zielbestimmungen der
neuen Verfassung mindestens unklar ist, nimlich dafl es bei dem Verhiltnis von
Kirche und Welt nicht um eine Vollendung der Welt durch die Kirche, sondern
um die Rettung der Welt durch Jesus Christus geht. Dies deutlich gesagt zu haben
ist ein wichtiges Ergebnis von Nairobi.

Konziliaritit

Konziliaritit ist ein neuer Leitbegriff fiir das Bemiihen um die Einheit. Auf
der Tagung der Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung in Léwen 1971
war er zum erstenmal aufgegriffen worden. Man sprach von einer ,konziliaren
Gemeinschaft“. Das Vorbild war die Konzilspraxis der Alten Kirche. Das Konzil
wird verstanden als eine Zusammenkunft zu Beratungen und Entscheidungen
von lokalen Kirchen, die zwar selbstindig sind, sich aber gegenseitig voll aner-
kennen und im Glauben iibereinstimmen.

Dieser Begriff ist auf manche Bedenken und einige Mifiverstindnisse in der
weiteren Diskussion gestofien. Dazu gehdrt auch die Vermutung, es kénne ein
Verzicht auf volle Kircheneinheit mit dem Begriff der Konziliaritit beabsichtigt
sein. Gegen diesen Einwand wird nunmehr im Bericht von Sektion II betont, dafl
in der Konziliaritit die volle Einheit vorausgesetzt wird, also eine organische
Einheit, die freilich nicht notwendig eine bestimmte organisatorische sein mufl.

Andere gewichtige Bedenken kamen aus den orthodoxen Kirchen, fiir die zu-
mal die Okumenischen Konzile eine feste Institution mit erheblicher dogmati-
scher Bedeutung sind. Der Begriff der Konziliaritit hat daher seinen festen Ort
in der ostkirchlichen Ekklesiologie. In dieser Richtung wird nun gesagt, dafy die
interkonfessionellen Zusammenkiinfte in der 8kumenischen Bewegung noch nicht
in vollem Sinne als Konzile anzusehen seien, ,weil sie nicht durch ein gemein-
sames Verstindnis des apostolischen Glaubens und seine gemeinsame Eucharistie
geeint sind“.

Ob mit diesen Prizisierungen simtliche Bedenken ausgeriumt sind, bleibt
abzuwarten. In der Sektion ergab sich dazu jedenfalls keine weitere Ausein-
andersetzung, und der Hinweis eines orthodoxen Theologen, dafl nur seine
Kirche echte Konzile gehabt habe und haben kénne, blieb ein Einzelvotum,
das auch von anderen Orthodoxen nicht aufgegriffen wurde. Zweifellos enthilt
der Begriff ., Konziliaritdt wichtige Anregungen, weil er auf geschichtliche Vor-
bilder praktizierter Kirchengemeinschaft zuriickgreift und weil die Einheit nicht
nur vom Wesen, sondern zugleich in der Gestaltung kirchlicher Einheit zum
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Ausdruck gebracht wird. Nicht zuletzt kénnen mit diesem Begriff auch die etwas
ungeschiitzten Vorstellungen von ,sichtbarer Einheit“ theologisch gefiillt wer-
den. Dazu war ein Zitat aus dem Vortrag von Pater Argenti, das in den Bericht
iibernommen wurde, sehr hilfreich: ,Wahre Konziliaritit ist das Spiegelbild des
dreieinigen Wesens Gottes im Leben der Kirche. Es ist die Einheit, um die Chri-
stus den Vater bat, als er betete, daf} seine Jiinger eins sein mégen wie der Vater
und der Sohn eins sind.“ Denn damit bleibt deutlich, daf§ die Einheit bei allen
Bemiihungen von Menschen grundlegend die in der Verheiflung und Fiirbitte
Christi begriindete Gabe Gottes bleibt.

Das Verstindnis des Kontextes

Die Frage nach dem ,Kontext der Einheit* ist Zhnlich wie der Begriff Kon-
ziliaritdt in den letzten Jahren programmatisch entwickelt worden. In einer
Vorlage iiber ,methodologische Erwigungen zur Studienarbeit von Glauben
und Kirchenverfassung® wird eine ,interkontextuelle Methode® vorgeschlagen.
Mit ihr soll versucht werden, die Einheit der Kirche in der Verschiedenheit der
lokalen und historischen Kontexte zu entdecken. In der Arbeit von Sektion II
wurde eine ganze Reihe von Beispielen von solchen Aufgaben und Zusammen-
hingen angefiihrt, in denen sich Einheit konkretisieren soll. Dazu gehért der
Hinweis auf die Gemeinschaft von Behinderten und Unbehinderten, eine Auf-
gabe, die durch die Anwesenheit einer gelihmten Amerikanerin im Rollstuhl
ganz praktisch ins Blickfeld kam.

Ein anderes Thema in diesem Bereich des Kontextes war die gleichberechtigte
Gemeinschaft von Mann und Frau in der Kirche. Doch dabei ergaben sich so-
gleich theologische Schwierigkeiten. In einer fritheren Fassung des Sektionsbe-
richts wurde diese Gleichberechtigung geradezu zum Kennzeichen kirchlicher
Einheit gemacht, wenn es hief}: ,Einheit gewinnt sichtbare Gestalt, wo Frauen
in allen Bereichen und auf allen Ebenen des Lebens der Kirche voll beteiligt
werden.“ Da dies die Zulassung von Frauen zu allen kirchlichen Amtern ein-
schliefit, erhob sich in der Sektion wie auch spiter im Plenum der Widerspruch
aus den orthodoxen Delegationen, der gelegentlich besonders charmant von
weiblichen Delegierten vorgebracht wurde. In der Endfassung des Sektionsbe-
richts wurde der zitierte Satz gestrichen und statt dessen gesagt: ,Dies wirft
grundlegende dogmatische Probleme auf, iiber die unter uns keine Einigkeit be-
steht; sie sollen jedoch in einer Studienarbeit iiber ,die Gemeinschaft von Frauen
und Minnern in der Kirche, die auch die Bedeutung der Jungfrau Maria fiir
die Kirche und die Frage der Ordination der Frau behandelt, eingehender unter-
sucht werden.
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Ein anderes Problem aus dem Kontext fillt unter das Stichwort der ethischen
Hiresie. In dem Dokument ,Auf dem Weg zur Einheit in den Spannungen
unserer Zeit* hatte die Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung bei
ihrer Tagung in Accra 1974 die Frage aufgeworfen, wie sich die im Ringen
um Befreiung von Menschen aufbrechenden Spannungen zur christlichen Einheit
verhalten. ,Wir stellen fest, dafl zwei Faktoren auftauchen, sobald Menschen
in Kimpfe um Befreiung verwickelt sind. Ein Bewuf3tsein der Solidaritit ent-
wickelt sich bei denen, die zusammen in einer gemeinsamen Aufgabe stehen.
Andere Bezichungen jedoch werden durch ein solches Engagement belastet, ja
sie zerbrechen. . .“ Die Vollversammlung von Uppsala hatte in ihnlichem Zu-
sammenhang das Stichwort der ,ethischen Hiresie* in Umlauf gebracht mit der
apodiktischen Wendung, die weithin auch in den Kirchen aufgenommen worden
ist: ,Angesichts der Note der Welt selbstzufrieden zu sein bedeutet, der Hiresie
schuldig zu werden.*

Im Vorbereitungsmaterial fiir die Sektion II war diese Frage wieder aufge-
griffen worden, und zwar im Blick auf die Auswirkungen politisch-sozialer
Spannungen auf die Kirchengemeinschaft: , Wieweit konnen Christen, die im
Kampf um politische Gerechtigkeit stehen, Gemeinschaft mit Christen haben,
die sich, bewufit oder unbewufit, ihrem Kampf entgegenstellen? Verleugnen sie
ihr Bekenntnis zu der geforderten Gerechtigkeit, wenn sie die Gemeinschaft be-
wahren? Geben sie ihr Zeugnis von Gottesgnade, vor dem beide Seiten des
Konflikts Stinder sind, die der Vergebung bediirfen, preis, wenn sie die Gemein-
schaft mit ihnen aufkiindigen? Hat die Kirche nicht zuallererst die Aufgabe, im
Namen der gottlichen Gnade beide Seiten zusammenzuhalten? An welcher
Stelle wird aus einem ethisch-politischen Standpunkt Gotzendienst oder
Ketzerei? Mit anderen Worten: Mufl die Kirche in Fillen von ,moralischer
Hiresie® die Moglichkeit der praktischen (wenn nicht gar der juridischen) Ex-
kommunizierung einbeziehen? Welche Folgen und Auswirkungen hitte eine
solche Exkommunizierung?“

Erfahrungen, dafl im Konfliktfall die Gemeinschaft zerbricht, gibt es in allen
Bereichen der christlichen Kirche. Damit kénnen allerdings auch politische und
soziale Gegensitze theologisiert werden, so dafl der u. U. notwendige und még-
liche Pluralismus im Bereich des Handelns in den fundamentalen Gegensatz
von Siinde und Gnade, von Glaube und Unglaube eingetragen wird, wenn die
Kriterien fiir die Entscheidung nicht eindeutig klar sind. Diese Gefahr ist um so
grofler, wenn der gesamte Bereich des Kontextes mit der Erfahrung und dem
Handeln des Christen dogmatisiert wird. Denn bei der Anwendung theologi-
scher Kriterien wird die Hiresie nicht durch den Gegensatz von Gut und Bose
markiert, sondern alles entscheidet sich an der Frage, ob die angebotene Ver-
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gebung gesucht und angenommen wird (Mt 18,15ff.). Doch schon die Unter-
scheidung von dogmatischer und politischer Hiresie zeigt, dafl hier Mifiver-
stindnisse vorliegen in der Verbindung von Glauben und Handeln sowie im
Verstindnis des Glaubens selbst.

Die Sektion II hat sich zwar mit den politisch-sozialen Problemen im Kon-
text der Einheit beschiftigt. Der Frage nach der ethischen Hiresie jedoch hat sie
sich nicht gestellt. Der Abschnitt 11 im Bericht {iber ,politische Auseinander-
setzung und die Einheit der Kirche® kam erst in der Endredaktion in das Doku-
ment. Der Abschnitt beschrinkt sich auf ein paar praktische Hinweise, die in
der Empfehlung gipfeln: ,Die Kirche mufl lernen, im Licht des Wortes Gottes
zu unterscheiden zwischen Siinde, die aufgedeckt und vergeben werden kann,
und Abfall, der Gottes Vergebung verwirft und deshalb von der Kirche ver-
urteilt werden muf3.*

Auf diesen Abschnitt sollten die Gemeinden besonders achten, da im alltig-
lichen kirchlichen Leben in diesen Konflikten nicht nur die Einheit zu gewinnen,
sondern festzuhalten ist.

Ebenfalls unbefriedigend bleiben die Uberlegungen zum Thema ,kulturelle
Identitit und Einheit der universalen Kirche®. Hier geht es um die Verbindung
des Evangeliums mit der lokalen Kultur, ein Thema, das unter dem Aspekt
der Einheimischwerdung von Theologie seit langem erdrtert wird. In den Ver-
handlungen dazu zeigte sich in der Sektion die tiefe Unklarheit im Verstindnis
von Evangelium und Bekenntnis, wie sie fiir die gesamte Konferenzarbeit be-
zeichnend gewesen ist. Denn eigenartigerweise werden Evangelium und Theolo-
gie vielfach gleichgesetzt unter der Voraussetzung, dafl die Theologie eine Form
der Vermittlung und Aktualisierung von Evangelium ist, wihrend der kultu-
relle Kontext den Erfahrungshorizont der Auslegung liefert und als konstitu-
tiver Faktor zu beriicksichtigen sei. Mit diesem historisierenden Verstindnis von
Evangelium wird es schwer zu verstehen, was Evangelium als Gotteskraft ist und
wirkt (R6m1,16) und daf es bei dem Evangelium um den Ruf zur Umkehr und
die Gabe des ewigen Lebens mit der Rettung aus dem Gericht geht.

Bei dem Verstindnis von Bekenntnis geht es ihnlich, wenn Bekenntnis ein-
seitig als historisches Dokument in zeitgeschichtlicher Einkleidung und Bindung
aufgefaflit wird. Denn dann sieht man nicht mehr die urspriingliche Bedeutung
von Bekenntnis als Akt der Umkehr, als Lobpreis und gemeinsames Sprechen.
Im Sektionsbericht wird vollig zutreffend gesagt: ,Doch wird das Volk Gottes
seine Identitdt zuerst und zuletzt in der Zugehérigkeit zum Leib Christi finden,
in den wir durch die Taufe eingegliedert sind.“ Alles weitere aber bleibt in offe-
nen Fragen stecken, weil nicht klar ist, dafl Einheit und Befreiung eben nach
christlichem Verstindnis nicht einfach als Weg im Fortschreiten handelnder Ver-

192



wirklichung aufzufassen ist, sondern als tiglich neue Umkehr und Erneuerung
durch Wort und Sakrament. Gegeniiber den Bindungen im Kontext wire dann
auch festzuhalten, dafl die Kirche threm Wesen nach als ,ekklesia® die Gemein-
schaft der Herausgerufenen ist. Die Uberlegungen zum Kontext lassen weithin
die eschatologische Dimension vermissen, die frither einmal Hauptthema oku-
menischer Arbeit gewesen ist. So entsteht die Gefahr, dafl nicht nur die vor-
letzten Dinge die letzten Dinge verstellen, sondern dafl auch die tragende Grund-
lage der Kirche (1Kor3,11) und ihre Einheit von den zufilligen Aufgaben und
Zielen der Christen verdringt werden.

Schluffolgerungen

Die Arbeit im Bereich von Glauben und Kirchenverfassung, zu der das Thema
»Einheit® gehort, sollte, wie es auf der Konferenz von John Deschner einmal
gesagt wurde, ,,das theologische Gewissen des Ukumenischen Rates® sein. In den
letzten Jahren hat sich die Arbeit des Okumenischen Rates in eine wachsende
Vielfalt von sich oft auch tiberschneidenden Programmen aufgeldst. In den
Richtlinien fiir die zukiinftige Arbeit des Rates ist das oft und deutlich kritisiert
worden. Vor allem zeigt sich, wie dieselben Themen als Stichworte in einem
festen Katalog — um nicht zu sagen Ritual — in simtlichen Bereichen und Berich-
ten wiederkehren. Wihrend der Konferenz regte dies einen zeichnerisch be-
gabten Beobachter zu der Karikatur von der kumenischen Kuh an, die stindig
wiederkiut: Rassismus, Sexismus, Emanzipation, Evangelisation, Bangkok 1973,
Uppsala 1968 etc. Unter dem winzigen Euter jedoch stand: aber sie gibt nur
sehr wenig Milch.

Vor Jahren schon diagnostizierte man eine Krise in der Arbeit von Glauben
und Kirchenverfassung an dem Punkt, wo die Verstindigung iiber die theologi-
schen Differenzen nicht weiterkamen. Die Erniichterung, die sich in Nairobi be-
merkbar machte und vor allem verhinderte, dafl die erwarteten Spannungen
und Kollisionen ausblieben, ist offenbar ein Symptom dafiir, daf auch die Ein-
heit im praktischen Engagement und im Horizont des Weltgeschehens sich als
Illusion erwiesen hat, weil das gepflegte Problembewufitsein die Wirklichkeit
verfehlt und damit weithin zu einem leeren Gerede iiber Note und Krisen der
Welt wird. Reale Probleme und Néte sind damit zu sozialethischen oder sozial-
apokalyptischen Beschwérungsformeln geworden, die reichlichen Stoff zu Dis-
kussionen und Deklarationen liefern.

Wenn die neue Verfassung in dem eingangs zitierten Abschnitt iiber Funktion
und Ziele von einer sichtbaren Einheit spricht und dies mit Aktionen und Pro-
grammen fiir die Einheit der Menschheit verbindet, so ist das ein von der Kon-
ferenz bereits iiberholtes Stadium, bezeichnend fiir einen Weg, der mit Sicherheit
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nicht zur Einheit, sondern nur tiefer in die Zertrennung der sikularen Konflikte
fiihrt.

Die Empfehlungen der Sektion II an die Kirchen sind jedoch von einer er-
freulichen Niichternheit und Sachlichkeit, indem sie vor allem auf das Alltig-
liche und Selbstverstindliche hinweisen, was in den christlichen Gemeinden am
Ort zur praktizierten Kirchengemeinschaft gehort. Um nur ein paar Beispiele
zu nennen: Fiirbitte, gegenseitige Besuche, Solidaritit im Leiden, Austausch von
Personal und finanziellen Mitteln. Es wire zu priifen, wie es damit in den Ge-
meinden bestellt ist. Es wire zugleich theologisch zu bedenken, daf} diese prak-
tischen Beziehungen von getrennten Kirchen immer schon ein Ausdruck von
Kirchengemeinschaft und damit eine ekklesiologische Realitiit sind.

Die beschrinkte Suche nach der Gemeinschaft

Zu Sektion III , Auf der Suche nach Gemeinschaft — Das gemeinsame Streben
der Menschen verschiedenen Glaubens, verschiedener Kulturen und Ideologien®

VON HANS JOCHEN MARGULL

Die Arbeit der Sektion verlief zunichst ohne Aufsehen. Fernsehreporter stell-
ten sich bei ihr nicht ein, auch fiir andere Berichterstatter, mit Ausnahme etwa
der priifenden idea-Korrespondenten, schien die an Mitarbeitern kleine und im
Thema wohl als marginal betrachtete Sektion ohne Interesse zu sein. Die Arbeit
ging auch ohne Schwierigkeiten voran. Natiirlich fand man sich anfinglich auf-
grund der sehr unterschiedlichen Ausgangslagen in Erfahrung und Wertung, in
Hoffnungen und Angsten auf einem Terrain, das man als babylonisch bezeich-
nen kann, kam schliefflich aber sowohl in den drei Untersektionen als auch im
Sektionsplenum iiberraschend ziigig und konfliktarm zu dem gemeinsamen Be-
richt, den man ja nun einmal erstellen und der gesamten Versammlung vorlegen
mufite.

Dann jedoch wurde der Bericht dieser Sektion im Plenum der Vollversamm-
lung nach einer knapp halbstiindigen nervisen Votenabfolge und einer schnellen
Abstimmung an die Sektion zuriickverwiesen, in seiner vorgelegten Form also
abgelehnt. Das geschah an dem warmen Nachmittag des 4. Dezember 1975, un-
mittelbar nachdem der selbstbewufite Bericht der Sektion I zum Christusbe-
kenntnis, sprich zur Mission, ohne Gegenstimme angenommen worden war.
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Einige private und spontane Motivforschungen resultierten zwar in der Ver-
mutung, daf} eine grofle Zahl von Delegierten der rapiden Entscheidungsforde-
rung gar nicht gewachsen und iiberdies mit der verhandelten Sache kaum ver-
traut war, ja dafl sich just an dieser Stelle erstmals der Unmut gegeniiber der
Struktur und der Leitung dieser nun tatsichlich nicht mehr durchschaubaren
und mithin entfremdenden Vollversammlung bemerkbar machte. War es also
s0, daf} in manchen Fillen gar nicht der Bericht der Sektion gemeint war oder
in der gleichsam atmosphirischen Stérung jenes Nachmittags nur insoweit ge-
meint sein konnte, als sich der der Dialogsache leicht und leichtfertig anhing-
bare Synkretismusverdacht mit dem allgemeinen Konferenzunbehagen verkop-
peln lief3?

Ausschlaggebend waren aber offenkundig die Interventionen des russisch-
orthodoxen Bischofs Michael und des norwegischen lutherischen Bischofs Len-
ning. Michael machte geltend, dafl die Kirche nur zu einer praktischen Zusam-
menarbeit mit nicht-christlichen Gruppen und Kriften in sozialen Aufgaben be-
reit sein konne, in theoretischer oder theologischer Hinsicht jedoch allein im
Zuge von Mission und Evangelisation wirken diirfe. ,Als Christ mufl ich gegen
das Dokument stimmen® (Beifall im Plenum). Konnte dies unter Absehung der
Moskauer Situation des Bischofs und in Ansehung von Beifall wie Abstim-
mungsergebnis heiflen, dafl es fiir die Kirche einzig und auch weiterhin nur den
Monolog gibt? Lenning hob auf die Kompromifigefahr ab, die dem christlichen
Glauben und der christlichen Gemeinschaft drohe, und sah Anzeichen eines ,geist-
lichen Kompromisses® schon in den im Bericht der Sektion genannten unter-
schiedlichen theologischen Verstehensversuchen eines dialogischen Bemiihens um
Gemeinschaft. Dazu beschwor er die norwegische Indignation, die sich in einem
inoffiziell herumgereichten Papier des Okumeneausschusses seiner Kirche in einer
Art Austrittsdrohung zeigte. Er beantragte die ,substantielle Uberarbeitung des
Berichtes®, andernfalls er dagegen stimmen miisse, und bekam am Ende etwa
Zweidrittel der Stimmen. Randreaktion eines indischen Christen: ,,Also sind die
Kirchen doch nicht zum Dialog bereit.*

Die Sektion kam am Tag darauf erneut zusammen, um programmgemifl nach
der vorangegangenen Grundsatzdiskussion Vorschlige zur praktischen Weiter-
arbeit in der ,,Suche nach Gemeinschaft® iiber den Kreis der Kirchen hinaus zu
erortern. Als Problem stellte sich natiirlich zuerst die Frage nach dem Geschick
des Berichtes, den die Sektion ihrer Meinung nach so ausgewogen wie moglich,
nach Ansicht des Plenums jedoch nicht so klar wie offenbar notig geschrieben
hatte. Das Redaktionskollegium (drafting committee) hatte zuvor getagt und
legte zwei Addenda vor. Das eine bezeichnete einige im Lichte der Plenardiskus-
sion ratsam gewordene Streichungen und die notwendig gewordenen Zusitze,
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darunter die explizite Sicherstellung des Skandaloncharakters des Evangeliums.
Das andere war der Entwurf einer Priambel, iiber dessen Aufnahme zwar tages-
ordnungsmiflig abgestimmt wurde, der jedoch ohne die Er6rterung der Frage
auf den Tisch kam, was wohl prizise der Mehrzahl der Delegierten in der Ple-
narversammlung am Vortag theologische, frommigkeitliche und kirchlich-insti-
tutionelle Schwierigkeiten bereitet haben konne. Da hierzu dem Redaktions-
kollegium die Zeit gefehlt hatte und die Sektion natiirlich auch unter Zeitdruck
stand, blieb wieder einmal nur der einfachste Weg, in diesem Falle im Jajastil
das Echo auf die grobsten und darin vordergriindigen Vorhaltungen. So als ob
die Diskussion vor und in Nairobi das Skandalon des Evangeliums einfach
iibersehen, das dem christlichen Glauben inhirente und somit gar nicht wegzu-
bringende missionarische Zeugnis ohne weiteres iibergangen und das Synkretis-
musproblem burschikos in den Wind geschlagen hitte, wurde beteuernd und somit
in fast peinlicher Repetition der Verben festgehalten: ,,Wir stimmen alle darin
iiberein, dafl der Missionsbefehl Jesu Christi ... weder verworfen, veruntreut,
mifSachtet oder kompromittiert . . . werden sollte“. Wobel es einige Miihe machte
und bei einigen sicher schon Verdacht erweckte, gerade aus der Dialogerfahrung
auf den in der Missionsgeschichte doch nun auch ablesbaren Mifibrauch des Mis-
sionsbefehles hinzuweisen und in den obigen Satz noch den Zusatz hineinzube-
kommen ,noch miflbraucht werden sollte®. Auf einmal war unter dem Druck
des hausbacken richtenden Plenums auch in der Sektion weitgehend die Erinne-
rung an diese Geschichte wie iiberhaupt an die Geschichte abhanden gekommen,
die die Christenheit an die Suche nach Gemeinschaft und darin an den inter-
religidsen sowie interideologischen Dialog herangebracht hat.

Aber diese Praambel tat es dann, als am Nachmittag des 8. Dezember 1975,
nach der Debatte tiber das Menschenrechtsproblem in der Sowjetunion, der nun
revidierte und erweiterte Bericht erneut der Plenarversammlung vorgelegt
wurde. Metropolit Paulos Gregorios, der Vorsitzende der Sektion, uiberlie die
Einfithrung zur Wiedervorlage Dr. Olle Engstrom, dem Sektionssekretir. Die-
ser duflerte schlicht die Bitte, dafl diejenigen, denen eine Dialogsituation fremd
sei, doch zunichst einmal ordentlich zuhdren méchten. Nicht ohne Riickgriff auf
die aus der russischen und der norwegischen Kirche stammenden Interventio-
nen verwies der Basler Prisident Jacques Rossel auf die Schwierigkeiten, die
Christen in nicht-pluralistischen Gesellschaften mit der Sache des Dialogs wie
iiberhaupt mit der Frage transkirchlicher Gemeinschaft haben. Einige Redner
wandten sich gegen die Priambel und erklirten sie fiir iiberfliissig. Andere, die
durch den Schock der ersten Ablehnung des Berichtes sich nun zu einer Stellung-
nahme gerufen wuflten, berichteten von Situationen und Erfahrungen wie etwa
denen in Sri Lanka (Ceylon), wobei Dr. Lynn de Silva, der dort die Gespriche
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mit den Buddhisten begonnen hatte, klipp und klar sagte, welches Erscheinungs-
bild Jesu Christi im Zusammenhang bisheriger Mission auch entstehen konnte:
LEr erschien oft nur als westlicher Gentleman, manchmal als religidser Julius
Cisar®. Ein kritischer Einwand wurde nur von Prof. Roger Mehl vorgetragen,
und zwar gegen den ambivalenten Charakter gerade des Begriffes der Spiri-
tualitit, der den meisten der Delegierten von Nairobi just ans Herz gewachsen
war. Zu einer Replik auf Klarstellung und Apologie aber kam es nicht, Bischof
Lenning war kurz nach seinem Riickverweisungsantrag vom 4. Dezember ab-
gereist. Die Vollversammlung nahm nun den Bericht der Sektion III und an-
schlieflend auch die praktischen Empfehlungen an die Kirchen einstimmig ent-
gegen.

Der Bericht samt den Empfehlungen kann nachgelesen werden, einer Inhalts-
angabe bedarf es folglich nicht, einige Interpretationen kénnen freilich zum Ver-
stindnis hilfreich sein.

Natiirlich blieb der Bericht inhaltlich hinter den auf einschligigen Konsul-
tationen erreichten Auflerungen zuriick, er ist vergleichsweise weniger problem-
orientiert, differenziert und prizis. Das sollte nicht verwundern und auch nicht
sonderlich beklagt werden, denn es ist ein Bericht aus nur einem Stiick und fiir
manche Sektionsmitglieder gar aus nur einer Nebensache der Vollversammlung,
es ist eine Anzeige aus einem auf den Weltkirchenkonferenzen erstmalig geson-
dert und thematisch pointiert behandelten Gebiet, und es ist eine Art protokol-
larischer Auflerung eines vollversammlungsgemifl recht zusammengewiirfelten
Kreises von mehr oder weniger ausgewiesenen und jeweils auch an- oder ab-
wesenden Proponenten und Opponenten. Es ist also kein Bericht, den man mit
einem aus der langen Tradition von Glauben und Kirchenverfassung kommen-
den Text vergleichen kann. Uberdies tagte die Sektion wihrend der Hilfte ihrer
Zeit in Untersektionen zu den natiirlich zusammenhingenden, in ihrem Zusam-
menhang jedoch noch nicht ausreichend verstandenen Problembereichen von Kul-
turen, Religionen und Ideologien, was in § 7 der Einfiihrung vermerkt wurde,
was der Leser im Blick auf die drei Hauptteile des Berichtes auch wahrnehmen
wird. Daf sich angesichts der Benennungen dieser Problembereiche sowohl bei
den erstmals an der Sache Interessierten als auch bei den gegeniiber der Sache
Besorgten zum Teil erhebliche Definitionsschwierigkeiten zeigten, braucht bei
Begriffen wie ,culture® (Kultur im umfassenden Sinne), ,faiths“ (Glaube im
Plural?, deutsch gelegentlich hilflos: Glaubensiiberzeugungen, Glaubensrichtun-
gen usw., Religionen) und Ideologien nicht oder doch vielleicht nur mit der Er-
innerung an das (um des schnellen Friedens willen erfolgreiche) Korrekturbe-
diirfnis eines Indonesiers erldutert zu werden, der den heimischen Grundsatz
der Pancasila nicht als Ideologie, sondern eben als ,Staatsphilosophie® ver-
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standen wissen wollte. Freilich gab es gerade zu dem intellektuell und emotionell
schwierigen Begriff der Ideologie ein vorziigliches, eigens fiir Nairobi erarbeite-
tes Papier, aber dieses war, wie es leider {iblich ist und auch anderen Arbeiten
als Schicksal eignet, von den meisten wohl nicht gelesen oder bedacht worden.

So mufl es auch jenseits aller, freilich nicht der Lenningschen Erwartung
liegen, in Nairobi zu einer runden Theologie des interreligidsen und inter-
ideologischen Dialogs zu kommen. Wo gibt es diese schon? Wo sind deren An-
sitze? Wo lidge der einigermafien universale Konvergenzpunkt fiir die mancher-
lei personen- und gruppenbedingten Entwiirfe im neuzeitlichen Christentum?
Wo wire eine gemeinsame und einverstindlich begriffene geschichtliche Erfah-
rung, in der die ja immer noch eklatanten christologischen, soteriologischen,
ekklesiologischen Differenzen zwischen den christlichen Traditionen, Konfessio-
nen, Denominationen wenigstens an einem Punkt durchstoflen werden kénnten?
Im Libanon? Meint man denn wohl in der Tat, dafl an der Dialogfrage plotz-
lich moglich sei, was in der Frage von Glauben und Kirchenverfassung in fiinfzig
Jahren Skumenischer Bewegung nicht oder doch nur international zustande ge-
kommen ist? Wird denn plétzlich eine 8kumenische Theologie der Religionen
erwartet, fiir welche die Theologie in den einzelnen Traditionen bisher so gut
wie nichts geleistet hat? Und ist man denn wohl blind fiir die Tatsache, daf}
selbst in der wissenschaftlichen Theologie kaum einer weif8, wie er einigermaflen
rezipierbar Theologie und Religionswissenschaft in Bezichung setzen kann? Ge-
wify iiberziehe ich hier etwas, aber dies scheint mir doch notwendig fiir die
Wiirdigung der hier angesprochenen Lage von Nairobi und der in dieser Sache
anstehenden Aufgabe zu sein.

Der Bericht konnte deshalb iiber eine Auflistung der in der knappen und oft
auch unkonzentrierten Diskussion in Anschlag gebrachten theologischen Ver-
stehens-und Legitimationsversuche nicht hinausschreiten. Auskunft dariiber findet
sich in den §§ 16 und 17 des ersten Kapitels. Man erkennt dort, wie die theolo-
gische Ortung oder Beheimatung der singulidr gegenwartsgeschichtlichen Gemein-
schafts- und Dialogaufgabe je akzentuiert, wenn auch nicht ausschlieflich in der
Schopfungslehre, der Inkarnationslehre, der Trinitdtslehre oder in einer Escha-
tologie gesucht wird, wobei man nur zynischerweise wird kommentieren kon-
nen, dafl die theologische Begriindung ja schliefllich irgendwo zu finden sein
mufl. Ebenso additiv konnten auch nur die Antworten auf die Frage nach dem
Wirken des Christus und/oder (!) des Heiligen Geistes auflerhalb des verkiindig-
ten biblischen Wortes oder des liturgisch gelebten Christentums sein, wobei ein-
mal nur auf die Mdglichkeit der natiirlichen Gotteserkenntnis, zum anderen auf
die glaubend erfahrene Tatsichlichkeit der Geistprisenz auflerhalb Israels (wel-
chen Israels?) und der Kirche verwiesen wurde.
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Dennoch kam es zu einem schmalen Konsensus, freilich nicht von dogmatischer
Art. Man begann zu sehen, was bezeichnenderweise schon als Fortschritt ver-
merkbar ist, dafl nimlich die sog. nichtchristlichen Religionen nicht in der Pau-
schalitit zu betrachten und zu bewerten seien, die die Tradition der singularen
Rede vom Heidentum nahegelegt und bis heute mit sich gebracht hat. Zum ande-
ren begann man, wenn freilich auch noch nicht explizit und sicher genug, ge-
meinschaftlich an die geschichtliche Verstehensmoglichkeit des theologischen Pro-
blems eines christlichen sowie kirchlichen Bezugs zu der sich formierenden Welt-
gemeinschaft und damit an die Problematik des Dialoges heranzutreten.

Wire man nun vor Nairobi iiber die zuletzt auch noch von Visser 't Hooft
vertiefte Mentalitit des ,In keinem anderen Namen® hinausgewachsen (im Sinne
einer gegenwarts- und gegenwartskirchengeschichtlichen flexiblen und differen-
zierten Reflexion der gegebenen Uberlieferung), hitte iiberdies die altmissio-
narische Definition des interreligidsen Dialoges, wie sie auf der Weltevangelisa-
tionskonferenz von Lausanne proklamiert worden war, nicht so schwer (andere
wiirden sagen: nicht so gut und richtig) im Raum gehangen, so wiren wir in
der geschichtlichen Verstehensmoglichkeit vielleicht noch ein Stiickchen voran-
gekommen. Soweit ich die Diskussion auch in den Untersektionen mitverfolgen
konnte, laft sich feststellen, daff doch sicher wegen der dogmatischen Gehver-
suche und des evangelikal-Skumenischen Hidkchadk niemand das Dialog- und
Gemeinschaftsproblem auch an der Frage thematisierte, warum die Fiinfte Voll-
versammlung des Okumenischen Rates der Kirchen eigentlich von Jakarta nach
Nairobi verlegt werden mufite. Selbst wenn dann vorschnell oder vorlaut ent-
gegnet worden wire, dafl gerade hierin die Untauglichkeit der Dialogbereit-
schaft der Christen erwiesen sei, namlich an der Intransigenz des dortigen wie
iiberhaupt des Islam, dann wire doch zumindestens ein verbindlicher Eindruck
oder vielleicht auch ein brauchbarer Begriff von Geschichte vermittelt worden —
derjenigen Geschichte, zu der die Christenheit doch jetzt wohl sagen mufi, wie
sie sich zu ihr als nun offenkundige und bleibende Minderheit, dazu als religidse
Grifle nicht nur einer im Ganzen westlichen Herkunft, sondern auch teils einer
westlichen expansiven und aggressiven Vergangenheit usw. stellen will, um in
ciner solchen und eben in dieser Stunde ihrem Auftrag wahrhaft gerecht zu wer-
den. Wer hier einfach Mission sagt und allseits entsprechend verstanden wird,
spricht ungeschichtlich.

Der sichsische Delegierte von Briick warnte an einer Stelle, an der die Ahnung
des Faktors Geschichte auch schon wieder zu schwinden drohte, vor der ,Nabel-
schau® und der sich kriftig einschleichenden ,Defensivitdt® und meinte damit
Grund und Gefahr der be- und verklemmenden Angst vor dem mdglichen Ver-
lust von Substanz und Identitit. Seine exemplarische Erfahrung und die dabei
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erlebte Freiheit konnte aber nicht weiter ergriindet werden, auch kam es nicht
zu einer doch niitzlichen und fiir die Christen am Ende gar heilsamen Abfragung
anderer religidser und ideologischer Gebilde nach Bestand und Grad derer Angste
um deren Identitit angesichts des Zusammenstoflens und -riickens der grofien
Verstehens- und Uberzeugungssysteme in unserer enger werdenden Welt. Warum
fiirchteten die Radikalen und die Wortfithrer der islamischen Mehrheit in Indo-
nesien eine christliche Weltkonferenz in ihrem Gehege? Warum haben wohl
herrschende marxistische Parteien und Apparate neben oder trotz ihrem gesell-
schaftlichen Vollendungsbewufltsein auch Angst vor einem griindlichen Gesprich
mit den Christen? Und warum hat wohl dann ein Grofiteil der Christenheit
besonders hinter den Frontlinien die Besorgnis um Substanz und Profil? Aus
Ich-Schwiche? Aufgrund eines Schlicks von Vorurteilen? Oder zunichst nur
wegen schliefflich behebbarer Unkenntnis?

Was die Sektion, wenn auch nicht die gesamte Vollversammlung unter ihrem
Hauptthema ,Jesus Christus befreit und eint* hitte leisten sollen, ldfit sich
etwa an den zwei einschligigen reifen Konklusionen zeigen, zu denen wir in der
EKD vorgestofien sind oder aufgrund unserer akzeptierten Geschichte gefithrt
wurden. Die Handreichung ,,Moslems in der Bundesrepublik® endet mit dem
folgenden Abschnitt: ,,Im konkreten Vollzug christlicher Existenz geht es darum,
die Situation der Moslems zu verstehen, in briiderlicher Solidaritit mitzutragen
und gemeinsam mit ihnen zum Besseren zu dndern. Die Christen konnen den
Moslems das Zeugnis des eigenen Glaubens nicht schuldig bleiben. Die Sendung
der Kirche an allen Orten ist es, als Gottes Werkzeug der Welt die Liebe Gottes
und das Heil in Jesus Christus zu bezeugen und Minnern und Frauen zu helfen,
dort seine Liebe zu erkennen und zu erwidern. Dieser Verkiindigungsauftrag
gehért zum unverduflerlichen Wesen der Kirche. Dabei wird das Zeugnis von
einer groflen Offenheit und Achtung vor dem andersgliubigen Menschen, vor
seiner religidsen Erfahrung und Prigung getragen sein miissen. Das gelebte Bild
christlicher Existenz hat seine Uberzeugungskraft in sich selbst.“ Am Ende der
EKD-Studie ,,Christen und Juden® heifit es: ,,Die fiir eine fruchtbare Begegnung
notwendige Bezeugung des eigenen Glaubens ist durch Mingel und Fehlformen
christlicher Praxis in der Vergangenheit in hohem Mafle belastet. Selbst heute
gibt es noch missionarische Praktiken, die gerade Juden begriindeten Anlafl zu
Mifitrauen bieten; sie werden jedoch seitens der Kirche entschieden abgelehnt,
auch von denen, die fiir ein missionarisches Zeugnis gegeniiber den Juden ein-
treten. Solcher Miffbrauch entbindet die Christen nicht von dem glaubwiirdigen
Bemiihen, dem Evangelium gemifl Rechenschaft zu geben iiber den ,Grund der
Hoffnung, die in euch ist’ (1Petr 3,15). Glaube kann nicht sprachlos bleiben.”
Die Sektion hitte also in der Wahrnehmung ihrer Befreiung auch nach der Riick-
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verweisung ihres Berichtes und der damit erfolgten Stirkung ihrer bremsenden
Mitglieder weiterhin zuerst an die Menschen und Traditionen denken miissen,
auf die zuzugehen Christen in der Suche nach Gemeinschaft sich vornehmen
méchten. Statt dessen beschrinkte sie sich schlieBlich oder lieR sich diese Suche
beschrinken auf eine sich selbst vergewissernde Suche nach sich selbst.

In den beiden zitierten Texten ist das christliche Selbstverstindnis nicht
unterschlagen, aber so in einem Dialogkontext untergebracht worden, dafl die
Suche nach Gemeinschaft glaubwiirdig und verheifflungsvoll wird. Anders im
Bericht der Sektion III der in einer gewissen, im Kern unchristlich selbstbezoge-
nen ,neuen Spiritualitit® schwelgenden Vollversammlung von Nairobi. Hier
lie man sich eine Priambel aufzwingen, statt die Vollversammlung zundchst
einmal priambellos zur Ansehung ihrer und der Welt Wirklichkeit herauszu-
fordern. Ein Nicht-Bericht wire zwar der Harmoniesehnsucht von Nairobi nicht
dienlich, der Sache der Christenheit nach Nairobi aber forderlich gewesen. Dabei
geriet man in das von einigen Manifesten und vielen latenten evangelikalen
Kriften gekniipfte feinmaschige Netz der Priambeltheologie, aus dem wieder
herauszukommen mir nur durch ein lautstarkes Zerren und Zerreiflen seiner
Fiden (wie hier begonnen) mdglich zu sein scheint. Denn eins mufl man wohl
wissen, was man im Gewiihle von Nairobi nicht sah oder im Flimmer der dor-
tigen Selbstdarstellung nicht sehen konnte oder wollte, dafl nimlich eine Pri-
ambeltheologie das glatte Gegenteil einer Dialogtheologie ist. Man kann nur
das eine oder das andere haben. Folglich wird der Okumenische Rat der Kirchen,
nicht Genf allein, vielmehr und vor allem die Mitgliedschaft des Rates, nich-
stens zu entscheiden haben, was man eigentlich will. Denn die vor uns liegende
und in Nairobi wahrhaftig nicht verinderte Geschichte der Menschheit wird
nach unserem freundlichen Nairobi mit der harten Probe der Kommunikabilitdt
der Kirche, also mit der Frage nach Sinn oder Unsinn ihres Lebens weitergehen
und auf eine Antwort nicht mehr lange warten wollen.

Ohren- und Augenzeugen des umrissenen Vorgangs waren fiinf als Giste ge-
ladene Menschen anderer Religionen. Es waren dies Prof. Sheshagiri Rao, ein
Hindu; Prof. Hewage, ein Buddhist; Rabbi Dr. Arnold Wolf, ein Jude; Dr.
Harun Nasution, ein Muslim; Botschafter Dr. Gopal Singh, ein Sikh. Ihre Ein-
ladung war vom Exekutivausschufl des Rates autorisiert und vom General-
sekretér ausgesprochen worden, was einigen Vollversammlungsteilnehmern mit
befremdlichen Bemerkungen zur Prisenz solcher Giste gelegentlich klar gemacht
werden mufite. Prof. Hewage besafl die Aufmerksamkeit, der Gruppe der Giste
die Abwesenheit von der Sektionssitzung anzuraten, in der wir es mit den;
Scherben nach der Riickverweisung des Berichtes zu tun hatten. Sonst aber nah-
men diese Giste, die in der Sektion ja auch Partner sein sollten und wollten, an
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allen Beratungen teil, bekamen auf ihre Bitte hin das Wort und auch die Ge-
legenheit zu einer grundsitzlichen Stellungnahme. Der § 20 des ersten Teiles des
Berichts zeigt, welche Funktion ihre Anwesenheit gegeniiber einer leicht eintre-
tenden Uberschitzung der Christentumsgeschichte oder einer einseitigen Beurtei-
lung der Lage finden konnte. Bei der unseligen Plenarsitzung vom 4. Dezember
saflen sie nach ihrer formlichen Vorstellung auf der Plattform, gleichsam Auge
in Auge zu den Delegierten, und verfolgten die teils dialogunsichere, im Ganzen
doch aber wohl dialogfeindliche Kritik an dem vorgelegten Bericht. Sie erlebten
also mit, wie die in § 13 der Einfiithrung des Berichtes angesprochene Gewiftheit
von der Einheit und Freiheit der Christen, von ithrer Mobilitit und Diversitit,
samt des berufenen Vertrauens in die Fithrung Gottes bestenfalls iibersehen,
schlimmstenfalls eben nicht bejaht wurde. In der Tat konnte man sich zu schimen
beginnen; einige, die bereits interreligitse Dialoge erlebt hatten, fingen gar an,
sich eine Tduschung ihrer Dialogpartner vorzuwerfen. Will man aus allem aber
nun das Beste machen, dann so: Jetzt wifdt ihr erneut, und wir wissen es jetzt
genauer, wer wir mit unserer Rede von Dialog und Gemeinschaft sind.

Sich selbst mit den Augen der anderen sehen
Okumenische Lernprozesse im pidagogischen Feld

(Sektion IV)

VON KARL ERNST NIPKOW

Bisher haben die Kirchen ihre Bildungsverantwortung innerkirchlich verstan-
den und eine allgemeine Mitverantwortung fiir die sikularen Erziehungspro-
bleme bestenfalls in den nationalen Grenzen ihrer jeweiligen gesellschaftlichen
Wirklichkeit wahrgenommen. Zwar gab es bereits seit Beginn unseres Jahrhun-
derts eine christliche pidagogische Organisation auf Weltebene, The World’s
Sunday School Association (seit 1907). Thre Anfinge reichen auf das Jahr 1898
zuriick. Diese Sonntagsschulbewegung entwickelte sich zum Weltrat der christ-
lichen Erziehung weiter, ein Weltrat, der jedoch aufler den Freunden der Sonn-
tagsschule bzw. des Kindergottesdienstes nur wenigen bekannt war. 1971/72 hat
sich der Weltrat fiir christliche Erziehung in den Okumenischen Rat der Kirchen
integriert. Seine Arbeit ist mit den Titigkeiten des nach Uppsala gegriindeten
Biiros fiir Bildungsfragen des ORK in Genf verbunden worden. Die Entschei-
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dung war richtig. Die pidagogische Verantwortung der Kirche mufl umfassender
verstanden werden. Sie betrifft die innergemeindlichen Erziehungsformen und
das Gesamtfeld des allgemeinen Bildungswesens. In Nairobi ist dann dieser um-
fassende Ansatz nach langjihriger Vorbereitung zum erstenmal in der Geschichte
der Vollversammlungen in einer eigenen Sektion vor den Delegierten aller 286
Gliedkirchen uniiberhdrbar thematisiert wordenl. Seit Nairobi ist damit die
Frage gestellt, ob nicht von einer 6kumenischen Bildungsverantwortung der Kir-
chen geredet werden muf3.

»Okumenische Bildungsverantwortung® ist ein vollmundiger Begriff. ,Uku-
mene*, ,0kumenische Bewegung® und ,,Okumenischer Rat der Kirchen“ bezeich-
nen fiir viele auflerdem etwas Fremdes: Die 6kumenische Bewegung bewegt nicht
unseren Lebens- und Erziehungsalltag. Wir definieren unsere Lebens- und Bil-
dungsprobleme in engen Horizonten. Ende der sechziger und Anfang der siebzi-
ger Jahre schien dies anders zu werden. Das Bewufltsein wuchs, daff die Bildungs-
fragen den zukiinftigen Weg der ganzen Nation mitbestimmen. Bildung wurde,
wenn schon nicht im internationalen, so doch im ,gesamtnationalen®, gesamt-
gesellschaftlichen Rahmen gesehen, als bundespolitische Gemeinschaftsaufgabe.
Auch den Kirchen dimmerte die Notwendigkeit, ,von neuem ein Verhiltnis zu
einer kulturellen Institution finden (zu miissen), mit der sie seit langem vertraut
waren, die aber plotzlich in Ausmafl und Dynamik als etwas Neues vor ihnen
steht und nicht einen Augenblick auf ihre Aufmerksamkeit, ihre Vorschlige oder
ihre Anpassung wartet®2. Die Bildungssynode der EKD 1971 in Frankfurt am
Main war ein erster Versuch, dieser Lage hierzulande zu entsprechen und sich die
padagogischen Aufgaben in ihrem die landeskirchlichen und landespolitischen
Problemgrenzen transzendierenden Charakter vor Augen zu fithren. Heute,
1976, tut sich unsere bundesrepublikanische Gesellschaft und tun sich unsere Lan-
deskirchen schwer, sich jene iibergreifende Problemebene weiter gegenwiirtig zu
halten. Die Dringlichkeit kurz- und mittelfristiger Adaptionen, wie sie die jewei-
ligen landespolitischen und landeskirchlichen Entwicklungen gebieten, sei nicht
bestritten. Die langfristig folgenreichen pidagogischen Aufgaben werden jedoch
so nicht identifiziert. Wenn aber schon dies schwerfillt, wie fern liegt es uns, die
gesellschaftlichen und pidagogischen Leitvorstellungen — die Fragen nach dem
rechten Leben und der rechten Erziehung — im weltgesellschaftlichen und Skume-
nischen Zusammenhang zu bedenken.

Unsere staatlichen und kirchlichen Bildungsinstitutionen sind in einem hohen
Mafle an sich selbst angepafit und mit sich selbst beschiftigt. Wir reiben uns an
den Problemen auf, die sich als Stérungen in einem Gehiuse ergeben, das wir nur
von innen sehen, nicht von auflen und darum nicht als Ganzes. Uns werden die
vielen Fragwiirdigkeiten im einzelnen bewufit, nicht die Fragwiirdigkeit des
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Ansatzes insgesamt. Wir gewinnen wenig Distanz von uns selbst, unseren pida-
gogischen Einrichtungen und Denkgewohnheiten. In dieser Situation schafft
Okumene Distanz — und neue Nihe. Okumene 6ffnet neue Horizonte. Auf einer
Vollversammlung in einem Land der Dritten Welt lernt man, sich selbst mit den
Augen anderer zu sehen (Robert McAfee Brown) — und neu wiederzufinden, im
Horizont neuer Mdglichkeiten. Nur so aber, indem ich mich mit den Augen des
anderen sehe, lerne ich diesen anderen selbst sehen und beriicksichtigen. Der
padagogische Ertrag der Entscheidung, in Nairobi die Bildungsprobleme auf
dkumenischer Ebene zu behandeln, ist darum zunichst gar nicht in diesem oder
jenem Einzelergebnis zu suchen, sondern in dem angedeuteten grundlegenden
Skumenischen Lernprozefl als solchem: der Nétigung, sich von sich selbst zu
18sen, sich selbst preiszugeben, um sich mit dem anderen in der Solidaritit fiir-
einander wiederzufinden. Okumenische Bildungsverantwortung heifit daher, sich
selbst, seine eigene Kirche und Gesellschaft sowie das von den gesellschaftlichen
und kirchlichen Strukturen abhingige staatliche und kirchliche Bildungssystem
mit den Augen der anderen in der Okumene zu priifen und in Riick-Sicht auf
sie, wo notwendig, zu verindern.

Wenn man das gemeinte Verstindnis Skumenischer Lernprozesse als Verwirk-
lichung Skumenischer Bildungsverantwortung entfaltet, in Erinnerung an Nai-
robi und in Aufnahme der wichtigsten Ergebnisse aus den Berichten iiber Sek-
tion IV ,Erziehung zur Befreiung und Gemeinschaft® und {iber das Hearing zur
Genfer Programmeinheit III ,Bildung und Erneuerung®3, stofit man auf die
folgenden Elemente.

1. Der Zusammenhang von Ferne und Nibe als Frage an unseren Lebensstil

in Kirche und Gesellschaf!

Okumene ist nur scheinbar etwas Fernes. Das Uberleben von Millionen Chri-
sten und Nichtchristen in der oikumene Gottes, der ganzen bewohnten Erde (von
der Frage nach dem erfiillten Leben ganz zu schweigen), ist von unserem Ver-
halten mit abhingig. ,Die Reichen miissen einfacher leben, damit die Armen
iiberhaupt leben kdnnen“ (Charles Birch). Die Frage der Verinderung unserer
Einstellungen, der Senkung unseres Anspruchsniveaus, wird jedoch als gesell-
schaftspolitisches Problem tabuiert und ist dementsprechend auch nicht im Blick-
feld unserer offiziellen Bildungspolitik.

Vertreter der Regierung der Bundesrepublik in Kenia wurden von deutschen
Delegierten gefragt, ob unser Land im Rahmen der EG etwas tue, um die Welt-

marktpreise fiir den Kenia-Kaffee, den wir trinken, a) stabil zu halten und b)
zugunsten héherer Deviseneinnahmen Kenias zu erhohen. Die erste Frage wurde
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bejaht, das zweite Ansinnen wurde mit dem Hinweis auf die nicht zumutbare
Belastung des deutschen Verbrauchers zuriickgewiesen.

Viele Teilnehmer in Nairobi haben unter dem Problem des gemeinsamen
Schuld- und Verantwortungszusammenhanges gelitten. Sie haben die Kirche ge-
fragt, ,auf wessen Seite sie steht“4. Die Frage nach dem Lebensstil der christ-
lichen Gemeinden ist ein Schwerpunkt des Berichts der Sektion IV geworden:
,Viele Menschen konnen nicht verstehen, was wir sagen, wenn unser Lebensstil
mit der Botschaft, die wir zu verkiindigen suchen, nicht iibereinstimmt oder gar
mit ihr in Konflikt gerit.“ Und ganz konkret heifit es dann: , Jede Ortsgemeinde
muR sich kritisch mit der Frage auseinandersetzen, welchen Gebrauch sie von
Gebiuden und Landbesitz macht und wie die Gehaltsstruktur ihrer Mitglieder
aussieht — nicht, weil die Inflation eine Neufestsetzung dieser Gehilter erfordert,
sondern weil unser Verhiltnis zum Evangelium und zur Welt dies verlangt. In
einigen Situationen wird die Kirche durch neue und radikale Lebensformen be-
stimmter Gruppen aufgefordert, der Botschaft des Evangeliums gehorsamer zu

sein® (ebd.).

2. Die Problematik unserer gesellschaftlichen und pidagogischen Leitwerte
im Spiegel ibrer Faszination fiir die Dritte Welt

Auch wenn die Deviseneinnahmen Kenias und anderer Linder der Dritten
Welt im Zuge einer (in Nairobi andiskutierten) Neuen Weltwirtschaftsordnung
steigen sollten, wire ich nicht sicher, ob das gewonnene Geld richtig angelegt
werden wiirde, im Sinne einer ,menschlichen Entwicklung® (Samuel Parmar).
Die abgriindige Kluft zwischen den armen und reichen Nationen und die be-
schimende Ungerechtigkeit in der Verteilung der Lebenschancen wiederholen
sich in der Dritten Welt, und zwar noch schirfer. Die entstandene elitire natio-
nale Bourgeoisie dieser Linder — eine diinne Oberschicht — ist vom technologi-
schen Entwicklungsstand und Lebensstandard unserer Uberfluigesellschaften
fasziniert. Prestigedenken und die Hoffnung auf Losung aller Probleme durch
rasche Industrialisierung fithren daher in Verbindung mit den Anlageinteressen
der multinationalen Konzerne und geldgebenden Linder meist zu einseitig orien-
tierten Investitionen, In der Regel ist es so, daff der zugewinnt, der schon hat
(der kreditwiirdig ist). Auch die Schulsysteme in der Dritten Welt ahmen uns
nach; sie imitieren den selektiven, aufstiegs- und konsumorientierten Charakter
unserer Schulen. Sie passen damit zur Gesellschaftsstruktur und reproduzieren
sie, wiederum oft mit noch stirkerer sozialer Diskriminierung als bei uns. In
Kenia bilden die héheren Schulen drei Gruppen, je nach der sehr unterschied-
lichen Hohe des Schulgeldes. Das heiftersehnte Ziel sind die white collar jobs.
Den tatsichlichen Bediirfnissen der ganz iiberwiegend lindlichen und zum Teil
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um ihr schieres Uberleben ringenden Bevélkerungsmehrheit wird man kaum
gerecht. Im iiberdeutlichen Spiegel der Schulverhiltnisse, von denen man auf der
Vollversammlung hort und die man mit eigenen Augen sieht, fragt man sich, was
an unseren nach hier exportierten gesellschaftlichen und padagogischen Leitwer-
ten ,wertvoll ist.

Besuch in Garba Tula im Nordosten Kenias, ein kleines Lehmhiittendorf im
Halbwiistengebiet; sehr trocken, sehr arm. In der Region gibt es im Umkreis
von 100 km und mehr nur einen Arzt (ein Deutscher) fiir ca. 60 000 Menschen,
von denen sehr viele krank sind. Operiert wird in einem kleinen Hospital beim
Schein von Kerosin-Lampen. Das trostlose Gebiet hat keinen Strom, keine Infra-
struktur — aber es hat ein Bildungszentrum, eine kulturelle Oase fiir sich am
Rande des Dorfes mit eigenem Stromgenerator und eigener Wasseraufbereitungs-
anlage. Die adrett weifligekleideten Schiiler und Schiilerinnen, aus den verschie-
denen Landstrichen zusammengeholt, werden anhand eines europiisch orientier-
ten Curriculum (mit auflerschulischen Aktivititen, versteht sich, wie wild-life
club, chess club, photo club und Arbeitsgemeinschaft in community building) fiir
Berufe in der Stadt vorbereitet. Man gibt zu, daf kaum einer in diese Region,
aus der er stammt, zuriickkehren wird. In einem Fachraum stehen an Einzel-
tischen ordentlich unter Plastikhiillen ca. 40 Olympia-Schreibmaschinen; zur Zeit
ist kein Unterricht, sondern Priifung. Man ist stolz auf den Notendurchschnitt
an dieser Schule, er kann sich gegeniiber dem Landesdurchschnitt sehen lassen.

Die ,kulturelle und geschichtliche Entfremdung®, die Diskrepanz zwischen
den durch das Bildungswesen vermittelten Fertigkeiten und den wirklichen Be-
diirfnissen, ist in Sektion IV ein weiterer Schwerpunkt der gemeinsamen Arbeit
geworden. Wir haben auch vorbildliche piddagogische Neuerungen gesehen, so
die vom Nationalen Kirchenrat in Kenia initiierten Village Polytechnic Centres:
Jugendliche und Erwachsene lernen das, was sie brauchen; lernen, leben und
arbeiten hidngen miteinander zusammen. ,,In vielen Fillen® ist jedoch ,das Bil-
dungssystem lediglich eine Erweiterung des Schulsystems der fritheren Kolonial-
herren® und nicht den einheimischen Lebensverhiltnissen angepafits. Es geht
auch keine kritisch erneuernde Kraft von den Schulen aus: ,Das Schul- und
Bildungswesen und seine Institutionen sind allzu oft Spiegelbilder der Gesell-
schaft und verstirken in ihrer Praxis deren Werte“ (ebd. S. 60).

3. Die Zerstorung des Zusammenhangs von Lernen, Erfabrung und Identitit

Unsere Schulen haben ,Bildung® verdinglicht. Schon der Sprachgebrauch ver-
rit es: Man ,hat“ Bildung; man hat sie erworben, wenn bestimmte Bildungs-
»gliter” vermittelt worden sind. Dies objektivierende Denken orientiert sich an
wiflbaren Gegenstinden und an einem Begriff von Bildung als Zustand und
Habitus, nicht an Bildung als Vorgang, als Prozef}, in welchem Erfahrung zum
Begriff wird, um an neuer Erfahrung gepriift zu werden. Die Diskussionen iiber
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Erziehung in Sektion IV haben das Problem schlecht prizisiert, aber sie haben
es immerhin gesehen. In den Schulen der Industrielinder wird der Ausbildungs-
stoff ,mehr und mehr theoretisch und abstrakt, die praktische Seite wird abge-
wertet, auf Erfahrung wird wenig Wert gelegt, das Wissen steht tiber allen ande-
ren Werten und Tugenden und fithrt schlieflich dazu, daR eine hohere Ausbil-
dung zum vorrangigen, wenn nicht alleinigen Ziel wird“s. Die Misere verschul-
ten Lernens haben sich die Delegierten der Ersten Welt am zeugnis- und numerus
clausus-orientierten Lernbetrieb verdeutlicht. Betroffen sind heute besonders die
,hoheren® Schulen; der Leistungs- und Leidensdruck reicht jedoch bereits bis
hinab zur Grundschule. Diagnostiziert sind die Phénomene schon seit langem.

Mit dem Hinweis auf den Satz von Friedrich August Wolf: »Wehe der Schule,
die priifend lehren muf}!“, formuliert Hartmut von Hentig 1962: ,Der rationa-
lisierte Bildungsbetrieb, die Vergegenstindlichung der Bildung, die Auflage, eine
quantifizierte Bildung zu priifen, verderben der Hoheren Schule, ihren Médnnern
und Frauen, nicht nur die Erschliefung der theoretischen Erfahrung, sie verder-
ben auch das wenige, was ihr an unmittelbarer praktischer Erfahrung geblieben
ist. In ausgerichteten Binken, durch Klingelzeichen dirigiert, in 45-Minuten-
Stunden, bei Klassenfrequenzen bis zu 45 Kindern, mit einer Notenmathematik
und einem Pensum im Nacken 148t sich nicht auf eine Welt vorbereiten, die diese
Ordnungen entweder nicht kennt oder mit Recht bekdmpft. Spiel, Wagnis, Ge-
meinschaft, das offene Streitgesprach bis zur Erschépfung oder Einigung, Experi-
ment und Initiative, die Ratlosigkeit vor dem ginzlich Unerwarteten, das sich
Verbohren und Scheitern und methodische Wiederaufrichten — diese Elemente
des Lebens sind kunstvoll eliminiert. Sie bleiben auf die Vorbereitung der weni-
gen reprisentativen Schulfeiern, die Fiinfminutenpausen, das Orchester und den
Chor, die Wanderung, die zwei Stunden Sport in der Woche beschrinkt.“?

Die Ratlosigkeit angesichts der Zerstrung des Zusammenhangs von Lernen
und Erfabrung war ein dritter Schwerpunkt der Arbeit in Sektion IV. Zu den
tieferen Ursachen der Phinomene drang allerdings die Analyse nicht vor. Tiefe
Skepsis machte sich gegeniiber schulischem Lernen iiberhaupt breit. Man fragte,
wie entschultes Lernen mdglich und Elemente spontanen ,informellen Lernens
in das Bildungssystem aufgenommen werden konnen, ohne jedoch zur Klarheit
zu gelangen. Ein anderer Aspekt wurde etwas deutlicher gesehen.

Manche Teilnehmer aus der westlichen Welt spiirten, dafl wir es, anders viel-
leicht als in Afrika, in wachsendem Mafe mit den psychischen Folgeproblemen
unserer Lebens- und Schulzustinde zu tun haben; es steht die Identitdt auf dem
Spiel. In der Tat helfen ja unsere Schulen den Jugendlichen relativ wenig in der
Orientierungs- und Sinnkrise, die unsere westliche Zivilisation belastet. Sie hel-
fen zu wenig in der Identititsdiffusion beim Ubergang in die Welt der Erwach-
senen, bei der Suche nach tragenden, zuverldssigen Bindungen und der Frage
nach iiberzeugenden ethischen Leitwerten, einer Zukunftsperspektive, fiir die zu
leben und sich einzusetzen lohnt. Ein jahrelanges Lernen, das keine wirkliche
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Freude bereitet, 138t einen leer, und Werte wie Sozialprestige, Erfolg im Kon-
kurrenzkampf, Konsummdglichkeit und Lebensgenuf§ sind nicht genug; oder mit
den Worten des Sektionsberichts: ,Viele Menschen fithlen sich existentiell ver-
unsichert und suchen nach neuer Identitit. Die Verlorenen, Vereinsamten und
Veriingstigten sind keine Einzelfille in der sogenannten entwickelten Welt.“®

4. Christliche Erziebung und die spirituelle Ernenerung der Gemeinde
in Gottesdienst und Lebensalltag

Da gegeniiber Uppsala in Nairobi die ,Wildnis“ der Weltprobleme (Philip
Potter) noch komplexer und beingstigender, die kirchlichen Verlegenheiten an-
gesichts dieser Situation noch schmerzlicher geworden waren, hatten die Teilneh-
mer keinen Grund, in ihrem kritischen pidagogischen Engagement im Zeichen
christlicher Mitverantwortung in der Welt nachzulassen. Eher waren seit Uppsala
neue Probleme hinzugekommen. Sie sind in Nairobi schonungslos vergegenwiir-
tigt worden: die Herausforderung durch die 8kologische Krise, die Zweideutig-
keit der Technologie und der Macht, hier besonders das Problem des Militaris-
mus. Das Bewuftsein der Schwierigkeiten bei dem Versuch, schneller vorwirts-
zukommen, um unsere Lebensverhiltnisse zu vermenschlichen und im Namen
Jesu Christi Zeichen zu setzen (dies die Hoffnung Uppsalas), hat jedoch dazu
gefiihrt, dafl in Nairobi neu nach den spirituellen Grundlagen gefragt worden
ist. Nairobi hat keine Tendenzwende in Sachen Weltverantwortung, aber eine
spirituelle theologische Wendung zur geistlichen Vergewisserung vollzogen. Die
Teilnehmer in Nairobi haben ihr Verlangen gezeigt, geistlich Grund zu fassen,
die Quelle des Mutes zu erfahren, den wir in unserer entmutigenden Weltlage
brauchen. Wir haben im gemeinsamen Gottesdienst die Mitte dieses Dienstes in
der Welt gefunden. Weltverantwortung #nd Spiritualitit, in diese Formel konnte
man Nairobi zusammenfassen.

Was Gottesdienst und Bibelarbeit bedeutet haben, kann man schlecht wieder-
geben. Sich selbst mit den Augen anderer sehen, gilt jedoch gerade auch hier. Am
letzten Sonntag, bei einem Gottesdienst einer Quiker-Gemeinde in der Vorstadt,
in Ofafa, werden 25 junge Leute in einer schlichten Feier nach Absolvierung
eines halbjihrigen katechetischen Kurses als Associated Members in die Gemeinde
aufgenommen (erst nach der Teilnahme an einem weiteren zweijihrigen Kurs
werden sie Full Members). Ich frage Florah M., die neben mir sitzt, was volle
Mitgliedschaft bedeute. , Wir wissen dann, daf8 diese unsere Gemeindeglieder ihr
Leben nun ganz unter Gott stellen.“ Aufgenommen werden viele Midnner, weni-
ger Frauen, in der Mehrheit junge Leute zwischen 15 und 35, jene Jahrginge, die
in unserer Kirche abseits stehen. Die Gemeinde schickt im iibrigen eigene Missio-
nare in den trostlosen Nordwesten des Landes, nach Turkana. Man hat ein Lied
zur Ermutigung der Menschen in jener Region geschrieben und komponiert; es
wird gesungen. Mit den Augen der anderen, im Spiegel dieser jungen, missiona-
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risch lebendigen Gemeinde, wird einem die Kraftlosigkeit der eigenen volkskirch-
lichen Existenz bewufit. Mit Hilfe der dkumenischen Bewegung erkennen wir
.den wahren Reichtum des Christuszeugnisses in der Welt.

In der Arbeit der Sektion IV und in der Anh6rung zur Programmeinheit
,Bildung und Erneuerung® hat sich die theologisch-spirituelle Dimension der
Erfahrungen in Nairobi in der Aufforderung an Genf niedergeschlagen, »die
kithne Artikulation des christlichen Glaubens als Grundlage aller Anstrengungen
der Programmeinheit® ernst zu nehmen, die ,Gemeinde® als ,den vorrangigen
Ort fiir Gottesdienst, spirituelles Wachstum und personliche Entwicklung® zu
verstehen und ,die Laien fiir den Dienst in der Welt® zu befihigen®. Der Sek-
tionsbericht IV an die Kirchen korrespondiert allen drei Aussagen.

Erstens: ,Die Auslegung der zentralen Botschafl der Bibel und der Tradition
ist auch eine zentrale Erziebungsaufgabe der Kirche.“1® Sie ist allerdings nicht
auf die Einrichtungen formaler Erziehung und Unterweisung, auf den institu-
tionalisierten Religions- bzw. Konfirmandenunterricht zu beschrinken. Und
schon gar nicht ist diese ,,Auslegung gleichzusetzen mit einer kognitiven Uber-
mittlung dogmatischer Lehrsitze. Einer der auffilligsten Akzente, die der Sek-
tionsbericht setzt, ist vielmehr zweitens die Beschreibung der ,inherent educative
nature of the total Christian experience and the whole Christian community*,
des ,erzieherischen Elements, das der christlichen Erfabrung und christlichen
Gemeinde im ganzen innewobnt*11. Die pidagogische Uberzeugungskraft des
christlichen Lebenskontextes in Gottesdienst #nd Alltag1? wird freilich nur dann
lebendig, wenn drittens hierfiir ,alle Mitglieder wverantwortlich sind“ 18, In der
Okumene, im Umgang mit Christen aus Freikirchen, aber auch in der Begegnung
mit Christen aus den Kirchen der DDR, wo es immer mehr auf jedes einzelne
Glied der Gemeinde ankommt, lernt man immer wieder neu, dafl Kirche ,das
ganze Volk Gottes ist“. Dem entspricht, politisch gesprochen, innerkirchliche
Demokratisierung, und, pidagogisch gesprochen, ein Lernen, das alle zur Parti-
zipation befahigt. Schon bei den Kindern mufl es beginnen: Lernen als gemein-
samer Such- und ErziehungsprozeR, bei dem dem Kind das eigene Fragen nicht
systematisch abgewhnt wird.

Bei Berichten iiber Nairobi in unseren Ortsgemeinden und vor Skumenisch
interessierten Gruppen bricht stets an diesem Punkt die Frage auf, wie man
anfangen soll, wie alles Gesagte zur ,Okumene vor Ort™ werden kann. Ein von
auflen Kommender hat es schwer, hierauf im einzelnen zu antworten, weil dku-
menische Lernprozesse eben ,vor Ort anfangen miissen, bei den eigenen Erfah-
rungen und Problemen, wenn denn Lernen und Erfahrung einen Zusammenhang
bilden sollen. Man mufl aufierdem nicht erst ,kiinstlich® fiir kumenisches Den-
ken motivieren. Wenige Anstfe geniigen oft schon, wie ich erfahren habe, denn
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es gibt in unseren Gemeinden nicht wenige, die die Dringlichkeit der oben be-
rithrten Fragen lebhaft spiiren, die pidagogischen Folgeprobleme kliren méoch-
ten und zum Teil gerade darauf zu warten scheinen, in ihrem Lebens- und Er-
ziehungsalltag ihrem Glauben entsprechend im Skumenischen Horizont zu han-
deln.

Die Strategie der , 6kumenischen Didaktik™ mufl im iibrigen auf vier Ebenen
gleichzeitig ansetzen 14:

1. Auf der Ebene der konkreten padagogischen Handlungsfelder in Gemeinde
und Kommune im Sinne praktischer Initiativen, Experimente und Modelle, hier
bei einer Gruppe von Lehrern in einer kirchlichen Schule als Uberpriifung der
mangelnden Okumenizitdt der Lernziele und -inhalte; dort im Konfirmanden-
unterricht als gegenseitiges Besuchsprogramm mit anderen Kirchen (Katholiken,
Methodisten usw.); anderswo als Diskussions- und Projektgruppe von Erwach-
senen iiber Skumenische Fragen mit Einladungen an Afrikaner und Asiaten am
Ort usw.,

2. auf der Ebene der Synoden, der Kirchentage und der Akademiearbeit im
Sinne der Herstellung einer kritisch-produktiven gesellschaftspolitischen und
pidagogischen Offentlichkeit,

3. auf der Ebene der wissenschaftlichen Institute der Kirche (Comenius-Insti-
tut, landeskirchliche pidagogische Institute) und der kirchlichen Ausschiisse (Bil-
dungspolitischer Ausschufl usw.) im Sinne pidagogischer und theologischer K/a-
rung und Beratung,

4. auf der Ebene der Kirchenleitungen und Verwaltungen (einschliefilich des
Kirchlichen Auflenamts) im Sinne der Schaffung von Spielrinmen fiir die ersten
Ebenen und der Ausiibung bildungspolitischer Mitverantwortung der Kirche in
der 6ffentlichen Bildungspolitik.

Leider weiff man in unseren Kirchen voneinander recht wenig. Man weif}
nicht, wer wo Skumenisch engagiert ist, welche Gruppen sich freuen wiirden,
mit anderen Erfahrungen auszutauschen, welche 8kumenischen Materialien fiir
Studien- und Projektarbeit entwidkelt worden sind. Eine Didaktik skumenischer
Lernprozesse, die dem Ziele dient, sich selbst mit den Augen der anderen zu
sehen, steht erst in den Anfingen.

ANMERKUNGEN

1 Zur kritischen Wiirdigung der in Genf zwischen Uppsala und Nairobi geleisteten
pidagogischen Arbeit unter besonderer Beriicksichtigung des theologischen Hinter-
grundes vgl. v. Verf.: Die pddagogische Thematik auf der Tagesordnung der Okumene,
in: Der Ev. Erzieher, 28. Jg. 1976, H. 1, S. 2-18,
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2 Schluflbericht der Gemeinsamen Studienkommission fiir Erziehungsfragen des
Okumenischen Rates und des Weltrates fiir christliche Erziehung; in: Arbeitsbuch Upp-
sala 68, Genf 1968, S. 304.

* Der Bericht der Sektion IV und die Kurzfassung (!) des Hearing-Berichts zur
Programmeinheit ,Bildung und Erneuerung® sind abgedruckt in: H. Kriiger, W. Miil-
ler-Rémheld (Hrsg.), Bericht aus Nairobi 1975, Frankfurt 1976, S. 58-70, S. 317-320.
Der Hearing-Bericht ist vom ,,Ausschufl fiir Programmrichtlinien® in Nairobi zur Vor-
lage vor dem Plenum der Vollversammlung aus rein konferenzpragmatischen Griin-
den stark gekiirzt worden, zum Teil rein schematisch und damit sinnentstellend. Der
volle Wortlaut kann iiber Genf bezogen werden.

4 Bericht der Sektion IV, a.2.0., S. 65.

5 Bericht der Sektion IV, 2.2.0., S. 59.

6 Bericht der Sektion IV, 2.2.0., S. 60.

7 H. v. Hentig, Wie hoch ist die Hohere Schule? Stuttgart 1962, S. 30 f.

8 Bericht der Sektion IV, 2.2.0., S. 59 f. (zum Teil in Abweichung von der Uber-
setzung dort, wo ,a personal malaise ...“ mit ,materiell verunsichert ...” iibersetzt
ist).

9 Hearing-Bericht zur Programmeinheit III, Einleitung (eigene Ubersetzung nach
dem vollen englischen Wortlaut, vgl. Anm. 3).

10 Bericht der Sektion IV, a.2.0.,, S. 62.

11 A.a.0,S.65,s. auch S. 62f.

12 7Zu den Elementen eines in diesem Sinne ,ganzheitlichen® Konzepts vgl. ausfiihr-
licher v. Verf.: Erziehung zu Befreiung und Gemeinschaft, in: W. Arnold, H.-W. Hef3-
ler (Hrsg.), Okumenische Orientierung Nairobi 1975, Frankfurt am Main/Basel 1976,
S. 104 ff.

13 Bericht der Sektion IV, a.2.0., S. 62 u. 6.

14 Die Erarbeitung einer ,6kumenischen Didaktik® (sie betrifft die Probleme und
Formen des 8kumenischen Austausches, des zweiseitigen Lernens voneinander zwischen
Kirchen und zwischen Gruppen in der 6kumenischen Bewegung im ganzen und in der
Okumene vor Ort) ist der kiinftigen Arbeit in Genf als eine Aufgabe von hoher Prio-
ritit mit auf den Weg gegeben worden (vgl. den Hearing-Bericht zur Programmein-
heit III, voller Wortlaut, Schluff der Einleitung: , All the proposals above lead to the
task of elaborating and implementing ecumenical communication and interchurch
transfer (‘didactic of ecumenism®) within the World Council of Churches itself. This
task ought to be given high priority, as it refers to all work done on the ecumenical
scene as a whole.”
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Kampf um Befreiung — Wer gegen Wen?
Bericht tiber Sektion V

VON ULLRICH LOCHMANN

Zehn Wochen nach dem Ende der Konferenz lifit sich iiber Nairobi kaum noch
berichten, ohne die Tendenzen vorangegangener Berichte einzubeziehen. Ein
Tenor bisheriger Berichte war, teils bedauernd, teils erleichtert kommentiert: Es
habe die u. a. erwartete Nord-Siid-Konfrontation in Nairobi nicht stattgefunden.
Gemessen an der Befiirchtung, es werde sogar zu einem Bruch zwischen Kirchen
der armen und der reichen Vélker kommen, stimmt diese Aussage. An harten
Auseinandersetzungen hat es jedoch zumindest im Umkreis der Thematik der
Sektion V nicht gefehlt. Manches konnte aus Zeitmangel nicht lange genug dis-
kutiert, sondern mufite in Abstimmungen entschieden und damit letztlich ver-
tagt werden, etwa die Palistinafrage. Manches wurde im wesentlichen ausge-
klammert, z.B. eine grundlegende Diskussion iiber die Gesellschafts- und Wirt-
schaftssysteme. Der folgende Bericht will einige Beispiele dafiir nennen, dafl
wichtige Auseinandersetzungen dennoch stattfanden.

Aber auch die meisten angefiihrten Griinde fiir das Ausbleiben eines Bruches
zwischen den Kirchen bediirfen einer Erginzung. Gewifl hat die gottesdienst-
liche Besinnung auf die gemeinsame Ohnmacht und Schuld, auf das gemeinsame
Angewiesensein auf Gottes Hilfe und Vergebung hierzu beigetragen, vor allem
auch der befreiende gemeinsame Lob und Dank. Auch die stellvertretenden
Auflerungen der Buffe durch den Amerikaner McAfee Brown und den Afrikaner
Burgess Carr; die selbstkritische Schlufipassage des Stiickes ,Muntu®, die Bitte
um Geduld aus der deutschen Delegation und viele dhnliche Auflerungen sind
zu nennen. Aber waren sie wirklich so neu und so unvorhersehbar fiir eine Ver-
sammlung von Christen?

Vielleicht hat vor allem eine andere Entwicklung den mdglichen Bruch ver-
hindert: die Tatsache, daf} die sachlichen Auseinandersetzungen gerade zum
Thema ,Strukturen der Ungerechtigkeit und Kampf um Befreiung® in zuneh-
mendem Mafle in den einzelnen Mitgliedskirchen und in den Regionen selbst
gefithrt werden — und dies nicht erst in Nairobi. Auf offizieller Ebene mag es
etwa zwischen der Gesamtafrikanischen Kirchenkonferenz und der EKD starke
Spannungen gegeben haben — in den beiden Kirchenregionen selbst aber auch.
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Die Bischdfe John Gatu und Festo Kivengere predigten zwar gemeinsam im
Adventsgottesdienst — sie vertreten dennoch ganz verschiedene Richtungen afri-
kanischen Christentums. Und die deutsche Delegation stimmte z.B. bei der
Frage des Sonderfonds durchaus unterschiedlich ab. Wie hitte es zu einem stér-
keren Zusammenprall der Mitgliedskirchen in den ethischen Fragen kommen
sollen, wenn es geschlossene Mitgliedskirchen hier gar nicht mehr gibt?

Wer das Ausbleiben der Konfrontation der Kirchen in Nairobi begriifit, und
es ist dankbar zu begriifien, muf gleichzeitig realisieren, daf} sie in den Kirchen
selbst gerade erst begonnen hat. Die Loyalititen einzelner Christen und Grup-
pen von Christen decken sich nur noch bedingt mit ihrer Zugehorigkeit zu einer
bestimmten Konfession oder regionalen Kirche. Soweit die Gemeinschaft der
Christen effektiv an ihm teilhaben kann, vollzieht sich der Kampf um die Be-
freiung der Opfer der von Menschen gemachten ungerechten Strukturen in erster
Linie in den Kirchen selbst, denn diese spiegeln wider und sind selbst Teil der
sindigen Welt.

»Auseinandersetzung in Liebe* (Professor V.Borovoy), ,Spiritualitit zum
Kampf® (M. M. Thomas) — mit diesen programmatischen Worten, die nicht nur
oft anklangen, sondern auch modellhaft praktiziert wurden, kann Nairobi den
Kirchen dabei helfen.

1. Ubereinstimmung im Mitleiden und in den Motivationen

Uber die Notwendigkeit des Kampfes war man sich in Nairobi einig; letztlich
auch iiber die theologischen Sidtze zu seiner Motivation aus dem Glauben.
Dringlich und bisweilen sehr konkret wurden im Plenum und in den Beratungen
Situationen des Leidens geschildert und schriftliche Berichte dariiber verteilt. Die
Versammlung sollte und wollte mitleiden und nicht nur iiber einem allgemeinen
»Die Welt liegt im argen® zur Konferenzordnung iibergehen. Zukiinftiges Leid,
wie es Prof. Charles Birch, Dr. Kosuke Koyama und Metropolit Paulos Grego-
rios (Verghese) in ihren Plenumsreden iiber ,Schépfung, Technologie und das
Uberleben der Menschheit® voraussagten — fiir den Fall, dafl die wachsenden Pro-
bleme Ubervilkerung, Nahrungs- und Rohstoffknappheit, Umweltvergiftung
und Krieg nicht geldst werden konnen —, dieses Leid hat bereits an vielen Stellen
der Erde begonnen. Hinzu kommen Situationen rassischer Unterdriickung und
Diskriminierung von Koreanern in Japan, Japanern in USA, Afrikanern in
Europa, Indianern in Nord- und Siidamerika, der Ureinwohner Australiens und
Neuseelands; die Auswirkungen der Rassengesetze in Siidafrika, Folterungen
und Morde unter Militdrregierungen in Asien, Afrika und Siidamerika. Von den
Leiden der Menschen in den sogenannten reichen Lindern, von Angst, Leistungs-
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druck, Konkurrenzkampf, Zerbrechen der menschlichen Beziehungen wagte
kaum noch jemand zu sprechen. Im eindriicklichsten Teil seiner Rede gab Mini-
sterprésident Michael Manley eine Litanei der Opfer der Strukturen der Unge-
rechtigkeit.

Doch es gab nicht nur Berichte. Kein Teilnehmer konnte sich der von Armut
und Kriminalitdt geprigten Welt von Nairobi entziehen, mancher wurde durch
Diebstahl oder Uberfall selbst zum Opfer. Der briefliche Hilferuf zweier russi-
scher Priester hing iiber der Versammlung. Die Bitte eines Siidafrikaners, sein
Land nicht zu besuchen, mag Reisepline beeintrichtigt haben. Die Verdichtigung
zweier Teilnehmer als Spitzel der siidafrikanischen Polizei drohte voriibergehend
die Atmosphire in der Untersektion Rassismus zu vergiften. Und eines Morgens
war die Versammlung konfrontiert mit dem Bildwerk ,Kreuzigung des Men-
schen®: eine Darstellung des gefolterten Christus, wie sie nur ein Mensch schaf-
fen kann, der wie der Kiinstler Guido Rocha selbst einmal Folterungen ausge-
setzt war.

All dieses Leid hingt zusammen, bedingt und verstirkt sich gegenseitig zu
einer ,verbliiffenden Einheitlichkeit der heutigen Lage der Menschheit® (M. Man-
ley), die durch die ebenso zusammenhingenden und einander verstirkenden
Strukturen der Ungerechtigkeit entstanden ist.

Ein orthodoxer Sprecher wies darauf hin, dafl auch alle sonstige Krankheit
und der Tod selbst in diesen Zusammenhang gehdren, als ,Sold der Siinde®, der
umfassendsten Struktur der Ungerechtigkeit. An diesem Punkt muf} eine Dis-
kussion einsetzen, denn die Sektion V wurde ihm nicht gerecht. Evangelikale
Christen bestehen darauf, dafl es den Kirchen nicht nur um die politische Be-
kimpfung der Auswirkungen der Siinde gehen diirfe, sondern dafi die Ver-
lorenheit des Menschen in seiner Siinde und Gottesferne selbst Hauptgegenstand
unserer Sorge zu sein habe, weil sie nicht nur zeitliches Leid, sondern ewige Ver-
dammnis bringt. Evangelisation, Bekehrung, Hinfithren eines Siinders durch
einen anderen an die Quelle der Gnade und Vergebung in Jesus Christus — dies
sei mehr und wichtiger als ,Kampf um Befreiung®.

Nur wer die Aussagen der Bibel iber Himmel und Hélle an den Rand dréngt,
wird sich hier mit einem einfachen sowohl (Evangelisation) — als anch (Diakonie
und politischer Kampf) zufrieden geben kénnen. Die Frage nach einem ewigen
Leben nach dem Tode des einzelnen und der Welt hat sich in der Praxis der Kir-
chen durch neue Interpretationen nicht verdringen lassen; sie wird auch von
Opfern der Strukturen menschlicher Ungerechtigkeit gestellt und wurde es auch
in Nairobi (etwa von Vertretern des , Verbandes Evangelikaler in Afrika und
Madagaskar®). Wenn wir meinen, die Frage nach der ewigen Freiheit oder Ge-
bundenheit tibergehen zu kénnen, miissen wir uns fragen lassen, ob es uns beim
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Kampf fiir die Leidenden wirklich um den einzelnen konkreten Menschen in
seiner Ganzheit geht.

Um eine Antwort auf diese Anfrage vom Gefille des Neuen Testaments her
hat sich die Arbeit der Sektion V nur in Gesprichen am Rande bemiiht, die
Teilnehmer lehnten mehrheitlich einen Antrag ab, neben den Untersektionen
iiber Sexismus, Menschenrechte und Rassismus auch eine theologische Unter-
sektion zu bilden. Es wire den Beratungen und Ergebnissen nur zugute gekom-
men und hitte manche Verkrampfungen verhindert, wenn man sich dieser Frage
ausgesetzt und sie nicht nur anderen Sektionen iiberlassen hitte.

Daf es auch zum Auftrag der Kirchen gehort, ,,den Menschen in Not zu die-
nen, die die Menschen trennenden Schranken niederzureiffien und das Zusam-
menleben der menschlichen Familie in Gerechtigkeit und Frieden zu férdern,
wie es im Artikel III der neuangenommenen Verfassung heifit, dies wird von
evangelikaler Seite nicht bestritten. Hinter die Aussagen des § 4 der ,Lausanner
Verpflichtung® von 1974 mag auch hier niemand mehr zuriickgehen.

Die theologischen Griinde fiir diesen Auftrag wurden in der Sektion genannt
und teilweise diskutiert; etwa die Frage, ob nur die Nachfolge Christi in seinem
stellvertretenden Leiden den Kampf der Christen motiviert oder nicht auch die
Gewiflheit seiner sieghaften Auferstehung. Die Einleitungsteile der Berichte der
Sektionen V und VI und der Kommission der Programmrichtlinien geben nur
einen Ausschnitt wieder von der Vielfalt theologischer Ansitze, die zur Sprache
kamen. Meist zitierte Bibeltexte waren: Lk 4,16-21, Mt 25,31-46, 1 Kor 1,26-29,
Rom 4,17, Hos 4,1-3, Mt 6,21; hiufigster theologischer Ansatz die Solidaritidt
Gottes in Christus mit seiner Welt und die Nachfolge in der Liebe. Orthodoxe
Teilnehmer unterstrichen, daf die in Christus erfiillte Gottebenbildlichkeit und
Heiligkeit des Menschen uns dringt, fiir seine Wiirde zu kdmpfen als Teil der
Liturgie der Kirche. Der norwegische Bischof Per Lenning warnte im Plenum
vor einem Christozentrismus und verwies, wie nach ihm auch Sprecher aus Asien,
auf die Solidaritdt der Menschen als gemeinsame Geschopfe Gottes. Ein von der
Sektion zum intensiven Studium empfohlener Konsultationsbericht iber ,,Rassis-
mus in der Theologie und Theologie gegen den Rassismus® (Genf 1975) begriin-
det den hier gemeinten Kampf in der Bufle und entwirft ein ,korporatives
Bufle-Aktions-Modell*.

Man war sich einig und addierte eher statt zu debattieren. Hitte es iiberhaupt
eines weiteren Fragens nach Motivationen bedurft, so wiren die Schlufworte
des Referates von M. Manley eine in sich schon geniigende Antwort: ,,Von einem
jeden Menschen, der heute Unterdriickung erleiden muf}, und vom Schatten eines
jeden Unterdriidsten, der jemals zu Gott dem Allmichtigen beten mufite, nicht
mit Freude, sondern aus dem Abgrund der Verzweiflung, von ihnen allen steigt
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ein Schrei zu uns herauf und cine Aufforderung. Es ist ein letzter Schrei um
Hilfe und es ist eine Aufforderung zum Handeln — hier und jetzt!“

2. Zégern in der sozialethischen Grundsatzdiskussion

Nach den Griinden und Motivationen fiir den Kampf um Befreiung gab es
mehr Schweigen als wirkliche Ubereinstimmung bei den Zielen. ,Das ganze
Evangelium fiir den ganzen Menschen in der ganzen Welt“ (M. M. Thomas) —
was heifit dies konkret im politisch-wirtschaftlichen Bereich? ,Fiir die Men-
schenrechte zu arbeiten, heifit fiir eine Gesellschaft ohne ungerechte Strukturen
arbeiten® (Sektion V, § 13). M. Manley, der sich als politischer Sprecher der
»blockfreien Bewegung® versteht, gab die Vision einer von jeder Spur von
Imperialismus freien Volksdemokratie, ohne Kapitalismus und Staatskapitalis-
mus, mit Beteiligung aller am Entscheidungsprozefl.

Aber kann die Autonomie bei ,, Vélkern® liegen, mufl sie nicht teilweise abge-
geben werden an internationale Kérperschaften, wenn es nicht mehr nur um ein
menschenwiirdiges Leben, sondern um das Uberleben der Menschheit iiberhaupt
geht? Die Befreiung von Mensch und Natur kann nur in einer gemeinsamen An-
strengung aller Volker geschehen, und sie 1483t sich ohne Machtausiibung nicht ko-
ordinieren. Diese Priorititenfrage wurde kaum diskutiert. Sie hitte vielleicht zu
einer differenzierteren Sicht der als Garanten der ungerechten Strukturen ange-
prangerten Herrschaftssysteme in Ost und West gefithrt. Diirfen bestehende
Systeme des internationalen Handels und der politischen Abhingigkeit einfach
nur zerstdrt werden, ohne zu priifen, inwieweit sie nicht tauglich werden kénn-
ten fiir die Verwirklichung einer verantwortlichen Weltgesellschaft? Die Aus-
sagen von Nairobi sind hier im allgemeinen zu plakativ. Die Reizworte Kolo-
nialismus, Privilegien, multinationale Konzerne, rassistische Strukturen, Kapi-
talismus, Sozialismus, Komplizenschaft, Unterdriickerstaaten, reiche Eliten, sie
verdecken nur das Fehlen einer Sachdiskussion, die in Nairobi hitte stattfinden
miissen. Ansitze hierzu finden sich lediglich in den Ausfithrungen zur Frage der
Macht im Bericht der Sektion VI. Vielleicht hat die Trennung der Sektionen V
und VI dazu beigetragen, dafd in dieser Priorititenfrage nicht sauber gearbeitet
werden konnte. Daf} die hier fillige Diskussion der Gesellschaftssysteme ausfiel,
lag jedoch weniger an der Inszenierung der Vollversammlung als an der dngst-
lichen Weigerung vieler Delegierter, besonders aus den westlichen Kirchen, und
der Dynamik, mit der Vertreter der Dritten Welt ihre brennendsten Gegenwarts-
probleme ins Gesprich brachten.

Der Zentralausschufl und die weiterlaufenden Diskussionen in den Mitglieds-
kirchen werden hier korrigieren miissen, will der ORK zu einer gemeinsamen
Strategie kommen. Wenn es zu den Erfahrungen von Nairobi gehort, dafl die
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weltweiten Probleme iiber den regionalen auch hier aufier Sichtweite zu kommen
drohten, so kann die Antwort nicht lauten, es miifiten erst alle ungerechten Regie-
rungen, alle Probleme zwischen Nachbarvélkern, alle rassischen Diskriminierun-
gen verschwinden, bevor ein gemeinsames Handeln méglich ist — es kénnte zu
spit sein.

Es wire vordringliche Aufgabe des ORK, dem weltweiten Befreiungskampf
eine neue Perspektive zu geben und die derzeit mit Recht als Unterdriicker be-
zeichneten Institutionen, Bevolkerungs- und Vélkergruppen nicht nur verbal,
und nicht nur wenn sie sich als Christen bekennen, sondern auch in der Praxis
als Mitfahrer in dem einen Boot anzuerkennen.

Als in der vorletzten Plenumssitzung ein junger Delegierter sich enttduscht
beklagte, der ORK und diese Versammlung habe ihm keine Hilfe gegeben fiir
die auch in den USA fillige gesellschaftspolitische Diskussion, antwortete Ph.
Potter: ,Wir haben Gespriche mit hochsten Vertretern multinationaler Kon-
zerne gehabt. Sie stellen uns heute Fragen, wie es weitergehen soll. Einer der
Konzerne hat einen Beobachter geschickt. Unser Freund sollte seine Auflerung
noch einmal iiberlegen.“ Es gibt solche Vorginge, und sie diirften Zukunft haben.
Wer deshalb den ORK leichtfertig als linksorientiert abtut, wer wie Hans-Georg
v. Studnitz sarkastisch von der ,,VI. Internationalen von Nairobi spricht (Zeit-
biihne, Januar 1976), hilft auch sich selbst nicht. Allerdings kime es der filligen
Diskussion in der Bundesrepublik zugute, wenn die EKD sich diesem meist ver-
deckt ausgesprochenen Vorwurf gegen den ORK stellen wiirde.

3. Auseinandersetzungen in Einzelfragen

Im Sektionsbericht V, § 59, heifit es: ,In den Jahren des Kampfes gegen den
Rassismus haben wir gesehen, dafl wir als Kirchen das Wesen und die verschie-
denen Auswirkungen des Rassismus noch tiefer begreifen miissen. Andererseits
- obwohl unser Verstindnis noch wachsen mufl — wissen wir bereits mehr als
genug, um in gehorsamer Nachfolge Christi am Kampf gegen den Rassismus in
Welt und Kirche teilnehmen zu kénnen.“ Dies gilt fiir alle Bereiche; und die
Vollversammlung stellte sich konkreten Problemen und priifte konkrete Pro-
gramme. Die meisten Teilnehmer diirften an den aktuellen Fragen mehr fiir sich
und ihre Kirchen gelernt haben als bei den Grundsatzfragen. Wann diirfen
Namen genannt werden, wann nicht? Was kann von einer Kirche verlangt wer-
den, was nicht? An solchen Punkten entziindeten sich die Auseinandersetzungen.

4. Die nukleare Zusammenarbeit mit Siidafrika

Zu Beginn der Vollversammlung drohte die Frage der atomaren Zusammen-
arbeit zwischen der Bundesrepublik und Siidafrika zu einem Bruch zwischen den
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Afrikanern und der EKD zu fiihren. Ein fiihrender Afrikaner duflerte in der
Sektion: ,Diese Sache hat nichts mehr mit Apartheid zu tun. Diese Verschworung
ist eine Bedrohung fiir ganz Afrika.“ Auf diesem und auf dem Hintergrund von
Informationen und Vermutungen iiber die Einbeziehungen Siidafrikas in ein
auch atomares strategisches Konzept der NATO ist die Verbitterung zu sehen,
mit der die afrikanischen Vertreter auf den ungliicklichen Brief des deutschen
Ratsvorsitzenden Bischof Clafl reagierten, der an John Gatu geschrieben hatte:
»Wir haben keine Begriindung fiir ihre ungewshnlich weitgehenden Vorhalte
finden kénnen. Wir miissen ihre Vorwiirfe deshalb zuriickweisen und bitten,
diese in Zukunft nicht mehr zu wiederholen.“ Geriichte gingen um, man habe
unter den afrikanischen Delegationen erwogen, einen Antrag auf Ausschluf} der
deutschen Delegation zu stellen. Ein mutiger Brief von Kirchenprisident H. Hild
und Prisident H. J. Held an die Konferenzzeitung , Target® half rascher als
erwartet, die Wogen zu glitten: ,Auch wir haben die Befiirchtung, daf die siid-
afrikanische Regierung die Ereignisse der Atomforschung benutzt, das unchrist-
liche und inhumane Apartheidssystem zu stabilisieren. .. Wir werden alles uns
Mébgliche tun, um zu verhindern, daf eine nukleare Zusammenarbeit mit der
Republik Siidafrika in direkter oder indirekter Weise zum Aufbau nuklearer
Waffensysteme in Afrika beitrigt.

Die Auseinandersetzung war damit aus der Vollversammlung heraus in die
EKD zuriickverlegt worden. Nicht wenige Beobachter zeigten sich spiter iiber-
rascht dariiber, wie beflissen die deutsche Delegation eine Erklirung der Vollver-
sammlung zu dieser Frage verabschieden half. Daff neben der Bundesrepublik
hierin auch die USA, die Niederlande, Frankreich und die Schweiz genannt
wurden, mag ihr fast einstimmiges Votum erleichtert haben.

5. Angola

Der offene Biirgerkrieg in Angola ist inzwischen durch den hauptsichlich mit
russischer und kubanischer Hilfe erreichten Sieg der MPLA zu Ende. Die siid-
afrikanischen Truppen hatten sich frith zuriickgezogen. Auch die Bundesregie-
rung hat die MPLA-Regierung anerkannt. Diese Entwicklung war zum Zeit-
punkt der Vollversammlung nicht abzusehen. Gerade deshalb wire es aufschlufi-
reich, das Zustandekommen der Erklirung der Vollversammlung zur Angola-
frage mit ihren Implikationen zu analysieren. Das kann in diesem Rahmen nur
in einigen Andeutungen geschehen:

Die Erklirung hatte, dhnlich wie ein Brief Ph. Potters vom 10. November
1975, die Verbundenheit des ORK mit dem Volk von Angola zum Ausdruck
gebracht sowie die Aufforderung zur Beendigung des Krieges und zum Riickzug
aller auslindischen Militirhilfe. Sie hatte dabei jedoch besonders hingewiesen
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auf solche Michte, die das friihere portugiesische Regime unterstiitzt hatten, spe-
ziell Stidafrika. In einer bewegten Debatte mit z.T. ganz knappen Abstim-
mungsergebnissen war die Erklirung trotz ihrer offensichtlichen Parteilichkeit
von der Versammlung angenommen worden.

War es iiberhaupt weise, mitten im Gang der Ereignisse eine Erklirung abzu-
geben, die iiber einen allgemeinen Aufruf zu Frieden und Verschnung hinaus-
ging? Wurde nicht letztlich fiir die MPLA und damit zugleich fiir die Sowjet-
union Partei ergriffen?

Die Angolaerklirung liegt sachlich ganz auf der Linie des mit dem Anti-
rassismus-Programm eingeschlagenen Weges. Hier waren Befreiungsbewegungen
im siidlichen Afrika unterstiitzt worden, obwohl sie zugleich Waffenhilfe aus
Rufiland und China empfingen. Und es war zum Riickzug aller auslindischen
Investitionen aufgerufen worden, obwohl hiermit nur solche der westlichen Welt
gemeint sein konnten. Beides jedoch aus dem alleinigen Anliegen heraus, den
Vélkern des siidlichen Afrika in ihrem Kampf um Befreiung von Kolonialismus
und Rassismus beizustehen. Ob die ehemals von Portugal beherrschten Volker
der Freiheit und Menschenwiirde nun niher kommen werden, ist noch nicht ent-
schieden. Doch selbst wenn, so hitte der ORK bewufit in militirischen Ausein-
andersetzungen Partei ergriffen und wie in jedem solchen Falle Schuld auf sich
geladen, auch wenn sein moralisches Gewicht fiir den Ausgang des Kampfes, zu-
mindest im angolanischen Biirgerkrieg, kaum Bedeutung gehabt haben mag.

Welche Alternative zu dieser Haltung aber hitte der ORK gehabt, nachdem
er sich einmal fiir den Kampf gegen den Rassismus, mit den ihm mdglichen
Mitteln, entschieden hatte? In der Sektion V muflten auch strikte Gegner des
Antirassismus-Programms bei der Auflerung eines Afrikaners nachdenklich wer-
den, der sagte: ,Wie kommt es, dafl die Linder, aus denen unsere Missionare
kommen, jene Krifte unterstiitzen, die uns unterdriicken — wihrend die soziali-
stischen Linder unseren Befreiungskampf unterstiitzen? Wer kann mir eine Ant-
wort geben auf diese Frage?“

6. Das Programm zur Bekimpfung des Rassismus

Die Beratungen zu diesem Programm fanden in einer Untersektion der Sek-
tion V und im Hearing zur Programmeinheit II ,Gerechtigkeit und Dienst®
statt. Teilnehmer aus Bevolkerungsgruppen, die unter rassistischer Diskriminie-
rung zu leiden haben, Koreaner aus Japan, Indianer, Afrikaner aus Grofibri-
tannien, Siidafrikaner, auch ein Portugiese, sprachen iibereinstimmend ihren
Dank fiir dieses Programm aus und berichteten von der Auswirkung der Unter-
stiitzungen. Mitglieder des Genfer Stabes gaben Informationen iiber den Stand
des Programms, iiber die Zusammenarbeit mit anderen Kommissionen des ORK,
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tiber die Verwendung der Gelder aus dem Sonderfonds. (,Die Befreiungsbe-
wegungen haben ganz eindeutig erklirt, daf} sie die Gelder ausschlieflich fiir
humanitire Zwecke benutzt haben.“) Sie berichteten iiber die Beendigung des
Programms fiir die Bewegungen in den ehemals portugiesischen Territorien seit
April 1974. Die Kommissionen fiir Kirchlichen Entwicklungsdienst (CCPD) und
Zwischenkirchliche Hilfe, Fliichtlings- und Weltdienst (CICARWS) sind seitdem
dort aktiv geworden. Dem Exekutivausschuffl des ORK war vor der Vollver-
sammlung ein Bericht erstattet worden iiber das Verfahren verschiedener Mit-
gliedskirchen in den USA, Kanada, England und den Niederlanden in der
Frage der Bankverbindungen zu Siidafrika und iiber die negativen Antworten
der Banken. (,Wenn eine internationale Bank Riicksicht nehmen wollte auf
solche politische Fragen, wiirde sie pleite gehen.“) Die evangelische Kirche in
Usterreich hat sich von dieser Aktion distanziert, auch die EKD hat wissen
lassen, daf sie mit diesem Beschlufl von Westberlin nicht einverstanden ist, und
hat ihn nicht weiter verfolgt. Der schwedische Erzbischof Sundby verteilte eigen-
hindig Informationen iiber die Haltung seiner Kirche in Fragen der Investitions-
politik, der schwedischen Auflenpolitik und der Haltung der Missionsgesell-
schaften gegeniiber Stidafrika.

Ausfiihrlich diskutiert wurde dann hauptsichlich die Frage des Sonderfonds
und der Ausweitung des Programms in anderen Lindern der Erde. Verschiedene
Versuche, das Programm zu entschirfen, konnten sich weder in den Gruppen
noch im Plenum durchsetzen. Nicht nur die deutsche Delegation vertrat hierbei
unterschiedliche Standpunkte, sondern auch die Amerikaner, die Englinder, die
Siidafrikaner, die Skandinavier waren gespalten. Es war immer wieder zu spii-
ren, dafl Christen der Dritten Welt, besonders die Afrikaner, dieses Programm
als ihr Programm betrachten und fiir die Einwinde mancher westlicher Dele-
gierter kaum noch Verstindnis aufbringen, z.B. fiir die Bemerkung eines deut-
schen Teilnehmers: ,,Ich wiirde in ihrer Lage vielleicht auch zum Mitglied einer
Befreiungsbewegung werden, aber ich glaube nicht, daf ich als Mitglied der
Kirche fiir das Antirassismus-Programm sprechen kann.“ Ein Afrikaner wies
auch hier auf die inneren Widerspriiche westlicher Kirchen hin: ,Ich finde es
seltsam, dafl hier Kirchen pazifistisch reden, die niemals pazifistisch waren.*

Die angenommenen Empfehlungen der Sektion und des Hearings zeigen, daff
die Vollversammlung das Antirassismus-Programm in seiner vollen bisherigen
Form bestitigt hat. Der ORK ist an diesem Programm nicht zerbrochen, wie es
zeitweilig den Anschein gehabt hatte. Auch die engagierten Kritiker des Pro-
gramms betonten immer wieder, dafl sie es in seiner Grundabsicht billigen und
mittragen wiirden — genau wie die Skumenische Gemeinschaft auch sie und ihre
Anliegen zu tragen bereit ist.
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7. Das Programm zur Bekimpfung des Militarismus

Die Unterstiitzung von kimpfenden Organisationen hat die Welt aufhorchen
lassen, und der Effekt, den das Antirassismus-Programm dadurch hatte und
haben wird, wird sich durch keine noch so sorgfiltige Beteuerung, man helfe nur
im humanitiren Bereich, riickgingig machen lassen. Es gibt fiir den ORK als
Ganzen nur einen Weg, ganz deutlich zu machen, daf} es ithm nicht um Blutver-
gieflen geht, sondern um Friede und Verséhnung: wenn er sich mit demselben
Engagement und derselben Klugheit fiir eine weltweite Abriistung und Ein-
dimmung der durch die militdrischen Potentiale vorhandenen Kriegsgefahren
einsetzt.

Die Vollversammlung von Amsterdam hatte 1948 gesagt: ,Der Krieg als
Mittel zur Lésung von Streitfragen ist unvereinbar mit der Lehre und dem Vor-
bild unseres Herrn Jesus Christus.“ Seitdem war dieses Thema zwar immer
wieder erwihnt worden, aber niemals so zum Tragen gekommen, wie es die
traditionellen Friedenskirchen, die Prager Friedenskonferenz und die verschie-
denen Bemiihungen um Friedensforschung sich gewiinscht hitten. In Nairobi
kam das Thema immer wieder auf: unter den Aspekten der Rohstoffknappheit,
der Machtfrage, der Geldfrage und dem Gebot der Gewaltlosigkeit. Die Sek-
tion VI und der Weisungsausschuf8 I1I verfafiten Erklirungen und Vorschlige
hierzu. Was aus diesem Programm wird, wie weit der neue Zentralausschuf} es
aufgreifen wird, bleibt abzuwarten. Die Mitgliedskirchen haben zugleich auch
einen Einfluf} darauf.

Ein solches Programm gehort innerlich mit dem Antirassismus-Programm
zusammen. Zeigt dieses die unbedingte Solidaritit der Christen mit den Ver-
dammten dieser Erde — bis hin zu der letzten Konsequenz, diese Solidaritit auch
den Befreiungskimpfern nicht aufzukiindigen —, so jenes den unbedingten Frie-
denswillen der Christen — bis hin zu der Konsequenz, fiir einen Verzicht auf
bewaffneten Schutz einzutreten.

Aussagen der Versammlung zu diesem Programm finden sich in den Reden
von Birch und Manley, in der Erklirung zur Weltriistungssituation und im Be-
richt der Sektion VI (§ 25, 46, 47, 79), konkrete Vorschlige fiir den europiischen
Raum in der Arbeitsunterlage ,Die Verantwortung der Kirchen fiir die Be-
ziehungen zwischen der europiischen Gemeinschaft und den Entwicklungslin-
dern® (S. 11), die den nationalen Delegierten vom Exekutivausschufl der ,Kom-
mission von Kirchen bei der Europiischen Gemeinschaft® iibergeben worden war.

Auch im Konsultationsbericht St. Pélten 1974 finden sich im Einleitungsteil
wichtige Gedanken. Fiir die Diskussion in der EKD k&nnten erste Uberlegungen
wegweisend sein, die Eberhard le Coutre zu diesem Programm angestellt hat
(»Okumenische Orientierung®, Frankfurt 1976, S. 143-146).
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8. Die Menschenrechte

Eine Erklirung ,Abriistung — das Abkommen von Helsinki®, die vom Wei-
sungsausschufl 111 zu dem Zwecke verfaflt worden war, den Abriistungs- und
Entspannungswillen der Signatarstaaten in Europa, USA und Kanada als ein
Zeichen der Hoffnung dankbar hervorzuheben und die Mitwirkung der Kirchen
anzubieten, wurde im Plenum zum Anlaf fiir die wohl intensivste Auseinander-
setzung in Nairobi: iiber die Frage der Religionsfreiheit in Rufiland. Auch hier
handelte es sich im Grunde um eine Auseinandersetzung innerhalb einer Mit-
gliedskirche, die in die Okumene hineingetragen und von hier verstirkt in diese
Kirche wieder zuriickgegeben wurde. Uber den Vorgang selbst ist soviel be-
richtet worden, daf es hier nicht wiederholt werden brauchr.

Die Debatte begann am drittletzten Tag der Versammlung. Sie kam keines-
wegs so iiberraschend, wie Delegierte aus dem Ostblock immer wieder beklagten.
Nach den harten Angriffen des ORK gegen westliche Regierungen, besonders
gegen die sich bewuft als christlich verstehende Regierung Stidafrikas, lag sie
nicht nur in der Luft, sondern konnte nun auch mit Glaubwiirdigkeit gefiihrt
werden. Es diirfte kein Zufall sein, daf sie von solchen Minnern vom Zaun ge-
brochen wurde, die auch zu den engagierten Verfechtern des Antirassismus-
Programms gehoren, wie der Schweizer Dr. J. Rossel und der Hollinder A. van
den Heuvel. So fehlte es wihrend der ganzen Versammlung nicht an Anzeichen
dafiir, daR die Debatte irgendwann kommen mufite. In den ersten Beratungen
der Sektion V fragte ein Amerikaner, warum in der Liste der Menschenrechts-
verletzungen immer nur nichtsozialistische Linder genannt wiirden. Ein litau-
ischer Emigrant duferte schwere Anklagen gegen die Sowjetregierung. Russisch-
orthodoxe Delegierte wiesen dies zuriick und verlangten sogar, im Bericht der
Sektion den Satz zu streichen: ,Keine Nation ist ganz frei von Rassismus.“ Er
treffe fiir ihr Land nicht zu. Dieser Antrag wurde von der Sektion mit 40 zu 23
Stimmen abgelehnt. Auch der Versuch, die Wahl des als zu regierungskonform
geltenden Metropoliten Nikodim ins Prisidium des ORK zu verhindern, hatte
denselben Hintergrund. Ob die Versammlungsleitung gut beraten war, eine Dis-
kussion des Briefes der beiden russischen Priester nicht offiziell ins Plenum kom-
men zu lassen, steht dahin; die heilsame Intensitit der dann ungeplant gefithrten
Debatte hat es, im Riickblick, eher geférdert.

In dieser Debatte, die nach Riickverweis durch das Plenum bis in die Nacht
hinein im Weisungsausschuf§ 111 gefiihrt wurde, ging es im Bewuftsein der Teil-
nehmer um nicht weniger als das Weiterbestehen der Skumenischen Gemeinschaft
in ihrer bisherigen Form. Nicht nur um den Austritt einer oder mehrerer Kir-
chen, sondern um die Weiterfilhrung des gemeinsamen Auftrages in der Welt-
gemeinschaft. Ein DDR-Delegierter erklirte nach seiner Bitte, die UdSSR nicht
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namentlich zu nennen: ,Wenn diese Forderung den Preis fordern wiirde, dafl
wir als Christen sozialistischer Linder in der Vollversammlung auch nicht iiber
Probleme kapitalistischer Lander mit abstimmen, dann wire ich bereit, diesen
Preis zu zahlen und weiff von Freunden in unserer Delegation, die dhnlich den-
ken. Wir miissen den Riicken fiir das Zeugnis in unserem Raum frei haben.“

Fine solche Lisung des Problems wire fiir den ORK ein kaum abschitzbarer
Riickschlag gewesen. Es hitte ihn zuriickgeworfen auf eine rein innerkirchliche
Anlegenheit, ohne wirkliche Relevanz fiir die brennenden Fragen der Welt, die
ja gerade darin liegt, dafl Christen es hier wagen, sorgsam abgesteckte geistige
und politische Zonen zu iiberschreiten.

Welche Folgen das Ergebnis der Auseinandersetzungen, die UdSSR zu nennen
und den Generalsekretir um einen Bericht beim nichsten Zentralausschufl zu
bitten, fiir die Kirchen im Ostblock haben wird, 18t sich auch nach der Meldung,
die beiden unbotmifigen Moskauer Briefschreiber seien inzwischen versetzt wor-
den, noch nicht voraussagen. Vielleicht ist zwar nicht den offiziellen Kirchen,
aber einzelnen Gruppen in ihnen der Riicken gerade gestirkt worden. Zugleich
ganz gewifl aber auch jenen Gruppen in den westlichen Kirchen, die bisher der
Skumenischen Einiugigkeit bezichtigt worden waren, weil sie ihre primire Auf-
gabe nicht in einer Kritik der ungerechten Strukturen anderer Gesellschaftsformen
sehen, sondern jener, in denen sie leben und in die sie selbst verflochten sind.

Es ging in dieser Debatte nicht nur um die Religionsfreiheit, sondern letztlich
um die Menschenrechte im ganzen. Wenn die Konsultation von St. Pdlten erklirt
hat, die praktische Ausiibung der Religionsfreiheit beinhalte auch das Bekenntnis
zu Jesus Christus durch die Teilnahme des Christen am Kampf fiir die Menschen-
rechte (s. Einleitung des Berichts), so mufl im Anschluf an die Rufilanddebatte
nun gefragt werden, wie es denn mit der Religionsfreiheit in jenen Lindern
steht, die keine atheistische Staatsideologie haben, sondern eher um die Ko-
operation mit den Kirchen besorgt sind; besonders in den iiberwiegend katho-
lischen Lindern.

Daf auch die rémisch-katholische Kirche in der Frage des Kampfes um Be-
freiung in sich starke Spannungen auszuhalten hat, ist bekannt. Was das poli-
tische Engagement des ORK fiir die Frage eines Beitritts Roms zur Okumene
bedeutet, kann im wesentlichen nur vermutet werden. Spielte dieses Thema eine
Rolle in den Beratungen der Sektion II? Die Berichte sagen nichts davon. Es ist
jedoch kaum vorstellbar, dafl die Vorginge in Mozambique und Angola auf das
Zbgern des Vatikans keinen Einfluf gehabt haben. Die offizielle Kirche war
dort eng mit dem alten Regime verbunden gewesen. Die Fithrer der vom ORK
unterstiitzten Befreiungsbewegungen aber kamen fast durchweg aus protestan-
tischen Kirchen. Von Einschrinkungen der kirchlichen Bewegungsfreiheit in
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Mozambique ist die katholische Kirche allein durch ihre Majoritit am meisten
betroffen.

Auch hier liegen Probleme, die in Nairobi nicht verhandelt wurden, wegen
des Gaststatus der katholischen Beobachter wohl auch nicht verhandelt werden
durften. Aus der Welt zu rdumen aber wiren sie nur, wenn die Skumenische
Gemeinschaft wirklich alle Kirchen umfassen wiirde.

War es diese Riicksichtnahme, die einen Vorgang ermoglichte, der der Ruf3-
landdebatte genau entsprach, aber bei uns keinerlei Publizitit erhielt? Bei der
Verabschiedung der Erklirung iiber die Menschenrechte in Lateinamerika, in der
von den Folterungen und dem Fliichtlingselend dort die Rede war, tauchte die
Frage auf, ob nicht auch aufler Chile und Argentinien andere Linder namentlich
zu nennen wiren, vor allem Brasilien. Ein Delegierter der chilenischen Pfingst-
kirchen bestand darauf, daf nicht nur sein Land und Argentinien in dem Papier
stehen diirften. Zwei Bischofe aus Brasilien sprachen sich gegen diese Einfiigung
aus — mit fast genau denselben Argumenten, die spiter von den Ostblock-Dele-
gierten genannt wurden. Der Antrag wurde daraufhin ganz zuriidegezogen.

Dafl die katholischen Linder Chile und Argentinien — wenn auch nur in ganz
eng auf Fliichtlinge und kirchliche Mitarbeiter bezogenen Aussagen — genannt
wurden, spricht eher dafiir, daff Mitgliedskirchen hier vor allem deshalb ge-
schont wurden, weil die Verfolgung politisch bekennender Christen in Siid-
amerika besonders unmenschliche Formen hat, vielleicht auch deshalb, weil, wie
der eine Sprecher ausfiihrte, auf einen Dialog der Kirchen mit den Regierungen
immer noch Hoffnungen gesetzt werden.

Auch fiir die Frage nach der Rolle der Kirchen in Asien angesichts der Men-
schenrechtsverletzungen unter Militirregierungen und anderen Diktaturen spielte
die Nennung der Namen eine Rolle. Bei der Beratung der Empfehlungen der
Untersektion V iiber Menschenrechte verlangte McAfee Brown eine Erwihnung
der betroffenen Linder in Asien. Die Diskussion hieriiber wurde nach kurzer
Zeit durch eine entschiedene Stellungnahme des bisherigen Vorsitzenden des
Zentralausschusses, des Inders M. M. Thomas, beendet: ,Wir miissen Namen
nennen!“

Auf die Erkldrungen zu Ost-Timor und zum Nahen Osten sowie auf das
Zustandekommen der Auflerungen im Bericht der Sektion V, die sich auf die
Frage des Zionismus und der Palistinenser beziehen, soll nicht niher eingegan-
gen werden. Es ist in Deutschland in manchen Auflerungen besonders von evan-
gelikaler Seite beklagt worden, dafl die Vollversammlung kein deutlicheres Wort
zu der vorausgegangenen UNO-Resolution gefunden habe, nach der Zionismus
gleich Rassismus sel. Angesichts des knappen Abstimmungsergebnisses auch bei
vielen anderen Erkldrungen der Vollversammlung hitte es die Konferenzleitung
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vielleicht wagen sollen, auch hieriiber eine deutliche Erklirung herbeizufiihren.
Sie hielt den Ausgang einer entsprechenden Abstimmung jedoch fiir zu ungewif,
und es blieb bei dem Protest, mit dem Generalsekretir Ph. Potter sowie einzelne
Mitgliedskirchen, darunter die EKD, noch vor der Vollversammlung direkt auf
die UNO-Resolution reagiert hatten. Dies kann jedoch nicht verdecken, daf} in
der Israel-Frage schmerzliche Meinungsverschiedenheiten zwischen den Mit-
gliedskirchen bestehen, deren Uberwindung noch nicht einmal begonnen hat.

9. Sexismus

Im Jahre der Frau mufite die Diskriminierung der Frauen in den meisten
Lindern der Erde zu einem wichtigen Thema auch der Vollversammlung in
Nairobi werden. In seiner Plenumsrede hob Michael Manley hervor, dafl es sich
hier um die allergréfite Gruppe von Opfern handelt, ,ja das Lieblingsopfer der
Herrschaft und Unterdriickung®. Nicht nur andere Religionen und Kulturen
haben hierzu beigetragen, sondern auch paternalistische Aspekte des biblischen
Glaubens. ,Denn die Vorstellung von der aus der Rippe des Adams gebauten
Frau ist das hervorragendste Beispiel der Weltgeschichte fiir die Anwendung
psychologischer Methoden durch die Unterdriickerklassen.” Ein Umdenken hier
hat in der Tat theologische Implikationen, die sich allein durch Entmythologisie-
rung nicht 18sen lassen; es geht um das Reden von Gott iiberhaupt. So stellt der
Sektionsbericht V bei diesem Thema die Theologie als den ersten Bereich heraus,
in dem eine Anderung beginnen mufl: ,,Umfassendere Vorstellungen und Sprach-
formen tiber Gott und das Volk Gottes sind entscheidend fiir die Identitit und
den Glauben der Frauen. Eine Fiille von sowohl minnlichen wie weiblichen
Vorstellungen von Gott mufl gebraucht werden, um die Tiefe des gottlichen
Geheimnisses widerzuspiegeln, das alle menschlichen Metaphern iibersteigt.“
Dogmatisch ist hier auf den ersten Blick alles klar — aber welche Aufgabe fiir
die Praktische Theologie! Und welche Aufgaben fiir die Praxis der Kirche, die
Anregungen und Forderungen aufzugreifen und zu unterstiitzen, die im Sek-
tionsbericht und den Empfehlungen enthalten sind und nur in einer gemeinsamen
Anstrengung beider Geschlechter zu verwirklichen sind. Wer jemals Zeuge des
erbirmlichen Lebens der meisten Frauen in unterentwickelten Lindern war,
wird auch hier mit der Vollversammlung den Nachdrudk auf eine Mithilfe der
Kirchen des Nordens bei der Befreiung der Frau im Rahmen der allgemeinen
Strukturen der Ungerechtigkeit legen und eine Ausweitung dieser Aktivitit des
ORK befiirworten. Nicht selten sind gerade durch die Teilnahme von Mznnern
und Frauen an diesem Kampf auch bei uns ein besseres Verstindnis der Ge-
schlechter und neue Formen des Zusammenlebens entdeckt worden. Teny Simo-
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nian, eine Delegierte der armenisch-orthodoxen Kirche im Libanon, meinte Zhn-
liches, als sie in ihrer Plenumsrede zum Thema Sexismus erklirte:

»Was ich sage, muf§ im Licht der besonderen Umstidnde gesehen werden, unter:
denen ich diesen Beitrag vorbereitet habe. Ich habe diese Notizen unter dem
Feuer von Maschinengewehren und Morsern niedergeschrieben. Ich mufite mich
zwingen, diese Rede zu konzipieren, wihrend ich gleichzeitig Nachbarschafts-
omitees organisierte fiir Rettungsarbeiten. Wenn ein Land durch die Krise einer
solchen gewaltsamen Auseinandersetzung geht, sind Minner und Frauen in
gleicher Weise von den Problemen gefordert.

10. Spirituality for Combat

Die Berichte der Teilnehmer in Nairobi kénnen die Lektiire der Dokumente
von Nairobi nicht ersetzen, sondern nur dazu anregen. Ob all der Glaube, die
Hoffnung und die Liebe, die in diesen Dokumenten stecken, sich gelohnt haben,
liegt nach der Struktur des ORK vornehmlich bei den Mitgliedskirchen, bei ihrer
Fihigkeit, die Analysen fiir ihren Bereich und im Kontext der Weltgemeinschaft
weiterzufithren und bekanntzumachen und die Empfehlungen in Taten umzu-
setzen. Am Anfang der 8kumenischen Bewegung stand u.a. die naive Frage:
»Wie konnte die Welt aussehen, wenn alle Christen sich einig wiren?“ Sie bleibt
naiv, aber sie bleibt als Frage bestehen, und Nairobi hat sie bekriftigt — nicht
zuletzt wohl durch die groffe Zahl 8kumenischer Neulinge. Es hat nicht an Un-
verstindnis und Mifiverstindnissen gefehlt zwischen den Naiven und den Erfah-
renen. Aber das Mifverstindnis war zu allen Zeiten ein Motor geistiger Fort-
schritte. Wer nach Nairobi gekommen war aus dieser Frage heraus, aus der
Erwartung, der ORK sei so etwas wie eine Vereinigung der Christen aller Lan-
der, mufite sich enttiuscht sagen lassen: Halt, noch sind wir nicht soweit, die
Kirchen sind noch in vielem getrennt! Und wer gekommen war, um sich wieder
einmal an die Kleinarbeit in Richtung auf eine ,konziliare Gemeinschaft* zu
begeben, muflte — vielleicht auch enttiuscht — zur Kenntnis nehmen, daff diese
Gemeinschaft de facto bereits weithin existiert und das Interesse an ihr deshalb
nicht mehr im Vordergrund steht. Die wahren Trennungslinien verlaufen in den
Kirchen selbst, weil es menschliche Méglichkeit fast ibersteigt, Einheit und Frei-
heit in einem weltweiten Bezug wirklich zu verstehen und anzustreben. Den
ganzen Kosmos und die ganze Ewigkeit haben wir oft rascher und besser im
Griff als dies.

Was meinte M. M. Thomas mit der ,spirituality for combat“? Einen ,kampf-
bereiten Erweckungsgeist“? , Innere Ressourcen des Widerstandes“? Beides? In
2Kor 6 und dhnlichen Texten wie Phil 1,27-30; Eph 6,10-18 diirfte die Heilige:
Schrift selbst hierauf die beste Antwort geben.

226



Menschliche Entwicklung — Die Zwiespiltigkeit von Macht
und Technologie und die Qualitit des Lebens

Sektion VI

VON GABRIELE DIETRICH

1. Die Problemlage

Kurz bevor ich zur Fiinften Vollversammlung des ORK in Nairobi aufbrach,
berichtete die Dentsche Welle {iber einen Kabinettsbeschlufl der Bundesregierung,
das Autobahnnetz bis 1985 zu verdoppeln. Gleichzeitig horte man, dafl das Netz
der deutschen Bundesbahn um die Hilfte reduziert werden soll. Vor mir liegt
eine ganzseitige Anzeige aus dem Indian Express vom 10. Dezember 1975 — dem
Tag, an dem die Vollversammlung zu Ende ging — mit der fettgedrudkten Uber-
schrift: , What is good for the automobile industry is good for you®. Darin wird
die Autoindustrie als die gréfite und vor allem profitabelste Industrie Indiens
ausgewiesen, wesentlich fiir die Verteidigung, aber auch fiir die {ibrige Industrie-
produktion. Gleichzeitig wird suggeriert: Das Auto ist kein Luxusartikel, son-
dern ein wichtiges Transportmittel fiir jeden. Man konne dies auch am Zuwachs
der Autoproduktion in den sozialistischen Lindern, insbesondere der UdSSR
ablesen. Auch fiir den Export ist die Autoproduktion sehr wichtig (wie iibrigens
auch die Produktion von Farbfernsehern). Dies alles in einem Land, in dem etwa
609/o der Bevolkerung unter der sogenannten Armutsgrenze leben, d.h. iiber
weniger als diejenige tigliche Kalorienzufuhr verfiigen, die nach den Richt-
linien der Vereinten Nationen zur Aufrechterhaltung einer ,,gemifligten Aktivi-
tit® erforderlich ist.

Der von engagierten Experten aus aller Welt zur 7. UN-Vollversammlung
erarbeitete Dag Hammarskjold-Bericht empfiehlt neben einer Obergrenze fiir
den Fleisch- und Olverbrauch auch die Abschaffung von Privatautos.! Der indi-
sche Wirtschaftswissenschaftler Samuel Parmar, der mafigeblich das Denken des
ORK iiber Entwicklungsfragen beeinfluflit hat, empfiehlt seit Jahren fiir Ent-
wicklungslinder neben der Garantie von Mindesteinkommen auch eine Be-
schrinkung fiir Hochsteinkommen und eine Umschaltung der Produktion von
profitablen Luxusgiitern auf wesentliche Konsumgiiter fiir die Massen mittels
einer arbeitsintensiven, kapitalsparenden Produktionsweise? sowie eine Ein-
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schrinkung des Rohstoffverbrauches in den reichen Lindern. Genug, sich vor
Augen zu halten, dafl das amerikanische Volk in der Dekade von 1959—68
mehr Rohstoffe verbraucht hat als alle Vélker der Erde zusammen in der ge-
samten bisherigen Geschichte. Man schitzt, dafl im Durchschnitt ein Amerikaner
in seinem Leben ebensoviel Rohstoffe verbraucht wie 50 Inder.?

Die Meldung der Deutschen Welle und die Anzeige aus dem Indian Express
umgreifen die ganze Spannweite des Themenbereiches der Sektion VI: Mensch-
liche Entwicklung — die Zwiespiltigkeit von Macht und Technologie und die
Qualitdt des Lebens. ,Was gut ist fiir die Autoindustrie, ist gut fiir dich,
konnte auch ein bundesdeutscher Leitsatz sein und iiber kurz oder lang auch ein
ostdeutscher oder sowjetischer. Die Autoindustrie als Schrittmacher menschlicher
Entwidklung — ohne Zweifel offenbart sich hierin die Zwiespiltigkeit der Tech-
nologie, die Ohnmacht der Konsumenten (oder wie in Indien erst recht der
Nicht-Konsumenten) und die Unfihigkeit, die Frage nach der Qualitit des
Lebens tiberhaupt aufzuwerfen.

Es ist auch bezeichnend, dafl die Sektion VI nicht gerade zu den iiberlaufen-
sten gehorte. Auf der dritten Vorbereitungstagung in Arnoldshain stellte sich
heraus, daf} Prof. Dr. Grohs als erster deutscher Delegierter fiir diese Sektion
gewonnen werden konnte. Auch politisch engagierte Teilnehmer neigten eher
dazu, sich den Befreiungsbewegungen in Sektion V oder den Bemiihungen um
neue Erziehungskonzepte in Sektion IV zuzuwenden. Vermutlich liegt das daran,
dafl man die Last der Problemstellung in Sektion VI als zu driickend empfand.
Mit Erziehungsfragen ist jeder von uns tiglich konfrontiert. Befreiungsbewegun-
gen lassen sich als exemplarische, historisch und geographisch halbwegs iiber-
schaubare Phinomene des Zeitgeschehens zur Kenntnis nehmen. In der Stellung-
nahme zu ihnen kristallisieren sich verhiltnismiflig klare politische Fronten.
Wenn es dagegen um das Skologische Gleichgewicht, um Technologie, die Welt-
wirtschaft oder Atomenergie geht, fithlt man sich leicht von den iiberdimensio-
nalen Proportionen der Probleme erdriickt, neigt dazu, sie den ,Experten® zu
iiberlassen und schreckt davor zuriick, die Frage nach der Macht auch nur ernst-
haft zu stellen. Verlust von Lebensqualitit ist mit eben dieser Ohnmacht ver-
bunden. Sie driickt sich aus in Neurosen, Selbstmordziffern, Krebstoten, gleich-
zeitig aber auch in zahllosen Hungertoten, in Diirrekatastrophen und vermeid-
baren Seuchen.

Auf der menschlich-individuellen Ebene lifit sich die Verbindung zwischen
den verschiedenen Erscheinungsformen menschlicher Ohnmacht noch herstellen.
Wenn westliche Jugendliche als ,dropouts® Konsumverweigerung betreiben,
wihrend anderswo jemand in einen Brunnen springt, weil er seine Familie nicht
mehr erndhren kann, so ist sonnenklar, daff fiir den ersten weniger mehr ist,
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wihrend fiir den zweiten etwas mehr den Unterschied von Leben und Tod aus-
macht. Ein Teil der ,,Entwicklungseuphorie“ von Uppsala, die in Nairobi bis-
weilen beschworen wurde, wihrend man der Zihfliissigkeit des kollektiven
Lernprozesses Herr zu werden versuchte, beruhte noch auf dem Versuch, diese
Erscheinungsformen der Ohnmacht miteinander in Beziechung zu setzen, Um-
verteilung durch Entwicklungshilfe zu betreiben und so beiden Seiten zu helfen.
Inzwischen hat sich herumgesprochen, daf solche direkten Losungen nicht mdg-
lich sind.4 In den reichen wie in den armen Lindern selbst miissen die Macht-
strukturen verindert werden, und gleichzeitig miissen die Beziechungen der Lin-
der untereinander tiefgreifend umgestaltet werden. Das wird erschwert durch
die Verflechtungen der multinationalen Konzerne, durch militdrisch-industrielle
Interessen und das Kriftespiel der Machtblddke.

2. Die Arbeitsweise

Schon aus dieser Problemlage wird deutlich, dafl es sich in Nairobi im Blick
auf Sektion VI in erster Linie nur um Bestandsaufnahme handeln konnte.
Losungen ist man am ehesten dadurch niher gekommen, dafl man den Enthu-
siasmus der vergangenen Jahre unter den Bufirufen im Angesicht sich anbah-
nender Zukunftsverhingnisse zu Niichternheit gerinnen lief}. Allerdings hat auch
diese Bestandsaufnahme durchaus verschiedenen Ausdruck gefunden, je nach-
dem ob man die vom Weltrat im Laufe der Jahre erarbeiteten Materialien, die
in Nairobi zum Thema gehaltenen Referate oder die Gruppenarbeit der Sek-
tion, teilweise in Sub-Sektionen, zugrunde legt. Dahinter stehen drei verschie-
dene Personenkreise: der Genfer Stab, Personlichkeiten des éffentlichen Lebens
aus Politik und Wissenschaft und die gemischte Gruppe der Delegierten und
sonstigen Vollversammlungsteilnehmer.

Praktisch war die Arbeit der Sektion in vier Untergruppen aufgeteilt, die
iiber die Themen ,Entwidslung®, , Technologie®, ,Macht® und ,Lebensqualitit®
arbeiteten. Eine derartige Unterteilung war zwar notwendig, um in iiberschau-
baren Gruppen zu arbeiten, brachte aber die Gefahr mit sich, die verschiedenen
Bereiche voneinander zu isolieren. Man kann dann all diese Einzelprobleme
ziemlich ,technokratisch® diskutieren, die politischen Aspekte der Subsektion
tiber ,Macht“ {iberlassen und auch da kann man noch versuchen auf positivi-
stisch-deskriptive Weise zu ,objektivieren®, ohne wirklich politische Optionen
zu diskutieren. Das liegt u.a. daran, dafl man in dieser Sektion in allen vier
Untergruppen Wertfragen diskutierte, die von weitreichendster Bedeutung fiir
die Zukunft der Menschheit sind, ohne dabei ideologische Zusammenhinge zu
durchdenken. Man bewegt sich dann zwischen der Fiktion wissenschaftlicher
Wertfreiheit, unverbindlichem Pluralismus und christlichem Moralismus. Es ist
dabei ohne Zweifel ein handicap, daf die Ideologien immer noch als eine Art
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Pseudo-Religionen im Dialog-Programm in der Einheit ,,Glauben und Zeugnis®
abgehandelt werden. Das ist zwar historisch verstindlich aus einer Zeit, in der
man Ideologien in erster Linie als ,Weltanschauungen® in Konkurrenz zum
christlichen Glauben ansah und den Glauben als Kritik aller Ideologie.’ Inzwi-
schen ist das Bewufltsein iiber ideologische Implikationen von Theologie sowie
das Verstindnis von Ideologien als sikularen Sinn-Systemen gewachsen, die mit
bestimmten Methoden von Gesellschaftsanalyse und mit der Formulierung von
Zielsetzungen verbunden sind und nicht notwendig im Gegensatz zum christ-
lichen Glauben stehen. Es ist daher dringend nétig, die Frage der Ideologie im
Zusammenhang von ,Kirche und Gesellschaft aufzuwerfen und bestimmte
Methoden der Gesellschaftsanalyse, wie etwa die positivistische, die liberale oder
die marxistische, in ihrem Zusammenhang und in ihrer Tragweite zu erkennen
und gegebenenfalls zumindest bewuflt und verantwortet zu gebrauchen.

Das allgemeine methodologische Dilemma der Okumene, das sich keineswegs
nur in Sektion VI niederschlug, ergibt sich unvermeidlich aus ihrer Geschichte.
Die meisten der hier angesprochenen Themenbereiche — Entwidilung, Techno-
logie, vollends die Fragen der Macht und der Lebensqualitit, aber auch die nach
den Ideologien — sind der Skumenischen Bewegung erst seit der Genfer Konfe-
renz 1966 zugewachsen. Die Kommission fiir kirchlichen Entwidklungsdienst
(CCPD) hat erst Anfang der siebziger Jahre zu arbeiten begonnen., Die Tech-
nologie-Diskussion, wie sie exemplarisch in ,anticipation“ dokumentiert ist, war
volliges Neuland. Die Einbeziehung von Ideologien ins Dialog-Programm er-
eignete sich 1971. All diese neuen Arbeitsvorhaben mufiten eingegliedert werden
in eine biirokratische Struktur, die primir aus dem Bemiihen um konfessionellen
Briickenschlag und um Zeugnis weitgehend im karitativ-traditionellen Sinne
hervorgegangen ist. Sowohl die wissenschaftlichen wie die politischen Implika-
tionen dieser neuen Arbeitsfelder haben sich auf die Organisationsformen und
Arbeitsweisen der Bewegung in ihrer vollen Tragweite noch kaum ausgewirkt.
Erschwerend kommt hinzu, daf} viele Kirchen davor zuriickschrecken, sich einer
so weit ausgreifenden Problematik mit allen Konsequenzen zu stellen. Gleich-
zeitig macht schon die Finanzlage des ORK deutlich, dafl Phantasie fiir die
Integration dieser Themen und Aufgaben vor allem an der Basis — d.h. in
Aktionsgruppen — wird entwickelt werden miissen. Es steht zu hoffen, daf dann
nicht mehr die Publikationen des ORK als einsamer Ausdruck christlichen
Avantgardismus verstanden zu werden brauchen, sondern daf der Weltrat
selbst mehr Anregungen als bisher fiir die Integration seiner verschiedenen An-
liegen aus der Praxis erhilt. Feedback von Aktionsgruppen nicht nur nach Genf,
sondern vor allem auch in die verfafiten Kirchen wird ein Problem der kom-
menden Jahre sein, das bewufit und strategisch angegangen werden muf.
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3. Umkebr

Alle Referate, die einen Bezug auf Themen der Sektion VI hatten, riefen zur
Umkehr.¢ Hierin befanden sie sich in gewissem Einklang mit den sich abzeich-
nenden Verinderungen in den Vereinten Nationen und sogar der Weltbank,
wenn auch zwischen den Absichten und Zielsetzungen des ORK und dieser Insti-
tutionen entscheidende Differenzen bestehen.” Schon in der Rede des General-
sekretirs wurde der ganze Katalog der ,threats to human survival“ (Bedrohun-
gen menschlichen Uberlebens) vor dem Plenum ausgebreitet: Erschopfung von
Naturvorkommen, Grenzen des Wachstums, Bevolkerungsexplosion, Ernih-
rungskrise, Militarismus, Rassismus, Ausbeutung und Unterdriickung etc. Als
die wohl ernsteste Bedrohung charakterisierte Philip Potter die sich erweiternde
Liicke zwischen Armen und Reichen sowohl innerhalb der Nationen wie zwischen
den Nationen. Damit ist deutlich, dafl die tiefen Ursachen dieser Bedrohungen
Ungerechtigkeit und Ungleichheit sind und dafl es enormer Anstrengungen be-
darf, um die Strukturen zu verindern, die diese Ungerechtigkeit zementieren:
,Wir diirfen nicht vergessen, dafl diese Bedrohungen menschlichen Uberlebens die
Resultate menschlicher Entscheidungen und Aktionen sind.“ Damit sind die bei-
den Hauptaufgaben angesprochen: die Umgestaltung des Weltwirtschaftssystems
und die Kontrolle der technologischen Entwicklung. Wihrend fiir den Angriff auf
das erste Problem zumindest Ansitze sich abzeichnen, wie man aus der 7. Aufler-
ordentlichen Vollversammlung der UN, der Tagung der 77 Ende Januar 1976
in Manila oder der bevorstehenden UNCTAD-Konferenz in Nairobi sehen
kann, ist es um die Kontrolle der Technologie noch schlechter bestellt. Es bleibt
vor allem beim Postulat: ,Sogar die Weisen der Wissenschaft und Technik er-
kennen heute, dafl man solche Dinge wie Kernenergie, Genetik und Planung
nicht linger den Regierungen und anderen Machteliten iiberlassen kann. Die
Menschen selbst sollten befihigt werden, die Fragen, um die es geht, genau zu
kennen und sich zu den moglichen Alternativen zu duflern.” 8

Praktisch stehen wir hier vor drei Schwierigkeiten: 1) Es fehlt an Informa-
tion iiber technologische und naturwissenschaftliche Entwicklungen, um eine
breite Meinungsbildung zu ermdglichen. 2) Es fehlt an Organisationsformen,
die solche Information und Meinungsbildung méglich machen und vor allem
Druck ausiiben konnen auf Regierungen und Machteliten.? Hier sind Unter-
suchungen iiber multinationale Konzerne und iiber den militdrisch-industriellen
Komplex von grofier Wichtigkeit. Die beiden diesbeziiglichen neuen Projekte
des ORK verdienen daher Aufmerksamkeit und Engagement. 3) Massenmobili-
sierung zwecks Machtkontrolle ist politisch suspekt. In den Worten Potters: ,Es
kann daher nicht ausbleiben, daf§ die immer vernehmbarere Forderung nach Be-
teiligung an den Entscheidungen auf Widerstand st6ft und dafl man diejenigen,
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die sich fiir diese Beteiligung einsetzen, immer hiufiger einer linksgerichteten
ideologischen Motivation bezichtigt. Interessant ist dabei die Feststellung, daf§
man in Lindern, die offiziell als ,linksgerichtet® gelten, die Forderung nach
Partizipation unterdriickt, weil man ,rechtsgerichtete’ Tendenzen befiirchtet.“ 10

Potter war der einzige Referent, der die politische Seite des Technologie-
Problems wenigstens ansatzweise zur Sprache brachte. Charles Birch zeigte in
seinem Referat iiber ,,Schépfung, Technik und Uberleben der Menschheit® zwar
die eklatanten Ungerechtigkeiten zwischen armen und reichen Lindern in der
Rohstoffnutzung auf und kennzeichnete das Hoffen auf technokratische Losun-
gen als Cargo-Kult, gipfelte aber lediglich in dem — wenn auch mit eindrucks-
voller Integritit vorgetragenen — Aufruf: Die Reichen miissen einfacher leben,
damit die Armen einfach leben kénnen. Dieser Entschlufl zum einfachen Leben
wurde mehr auf der Ebene ethischer Maxime verhandelt, und folgerichtig
wurde die Umweltkrise nicht nur als ein technisches, sondern auch als ein meta-
physisches Dilemma beschrieben. Das ist zwar richtig, aber man darf hier nicht
stehenbleiben.

Man stelle sich nur vor, die Bundesregierung wiirde unter einer Eingebung
des heiligen Geistes das Nullwachstum oder gar eine einschneidende Senkung
des Lebensstandards propagieren, und zwar nicht auf Kosten der sozial schwa-
chen Schichten: die sich ergebenden Probleme wiren bestimmt nicht in erster
Linie technischer oder metaphysischer Art. Konsumsenkung in den reichen Lin-
dern kann nur im Verband mit Fragen industrieller Profite, Sicherheit des Ar-
beitsplatzes, Uberwindung des Privatbesitzes an Produktionsmitteln und demo-
kratischer Planung aufgeworfen werden.!! Erschwerend tritt hinzu, daff die
sozialistischen Lander Osteuropas in Fragen des Konsums, der Technologie und
des Verbrauchs von Naturvorkommen oftmals den Wettbewerb mit dem Kapita-
lismus mit vulgdr-marxistischem Fortschrittsglauben verbinden. Militdrisch-
technologische Abhingigkeiten und zunehmende wirtschaftliche Verflechtung mit
dem Westen tun ein iibriges. Die sozialistischen Linder Asiens wie China, Viet-
nam, Nordkorea blieben in Nairobi im allgemeinen auflerhalb des Spektrums.

Der zweite grofle Problemkreis der Sektion, Weltwirtschaft und Entwick-
lungskonzepte, wurde vor allem in den beiden Hauptreferaten im Sektions-
plenum angesprochen. Der niederlindische Entwicklungsminister Jan Pronk legte
die Perspektiven einer neuen Weltwirtschaftsordnung (New International Eco-
nomic Order, NIEQ) dar, wihrend der indische Wirtschaftswissenschaftler S. L.
Parmar vor allem die Inhalte eines wiinschbaren Entwicklungskonzeptes fiir die
unterentwickelten Nationen der Dritten Welt zur Diskussion stellte. Auf der
7. Auflerordentlichen Vollversammlung der UN hatten sich wesentliche Ver-
handlungen zwischen der Gruppe der 77 (inzwischen 108 Entwicklungslinder)
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und der WEO-Gruppe (West-European and Other Countries) abgespielt; Jan
Pronk war der Vorsitzende des Hauptausschusses gewesen, hat also von Berufs
wegen die stirkste Motivierung, an die Perspektiven der neuen Weltwirtschafts-
ordnung zu glauben. Wie Potter bezeichnet auch er die wachsende Ungleichheit
swischen reichen und armen Lindern als Hauptproblem, ferner sieht er als mafi-
gebliche Dilemmas die Verknappung materieller Ressourcen, die internationale
Rezession sowie den Mangel an politischem Willen, diese Probleme zu lgsen.
Die Diagnose lautet: Das bestehende Weltwirtschaftssystem mufl iiberwunden
werden, weil es zu wachsender Ungleichheit und zur Vergeudung natiirlicher
Ressourcen gefiihrt hat. Das neue System soll nicht nur neue politische Ziele
setzen, sondern vor allem die Umstrukturierung der Machtverhiltnisse zum In-
halt haben und in diesem Prozef neue Entscheidungsstrukturen und Institutio-
nen hervorbringen. Die neuen Ziele umfassen selektives (d.h. an Grundbediirf-
nissen orientiertes) Wachstum, weltweite Umstrukturierung der Produktion (ge-
rechte, funktionale Arbeitsteilung), der Handelsbedingungen, der Wihrungs-
systeme, Schaffung von Nahrungsmittelreserven und einer Technologie, die den
skologischen wie den gesellschaftlichen Bediirfnissen angepafit ist. Am einschnei-
dendsten diirfte das Antasten der nationalen Souverinitit sein: die Auenpolitik
soll nicht wie bisher am Figeninteresse, sondern an Abriistung, Frieden, Dekolo-
nisierung und Nicht-Intervention ausgerichtet sein. Institutionell erfordert dies
eine erhebliche Stirkung der UN, die Schaffung von extranationalen Institutio-
nen mit beratender, ausfiihrender und kontrollierender Macht, die Abschaffung
des Prinzips der nationalen Souverinitit und Kontrolle iiber multinationale
Konzerne, Unter Voraussetzung des politischen Willens — dies ist auch in Pronks
Sicht eines der Hauptprobleme — wire eine solche Umstrukturierung im Zeit-
raum von zehn Jahren méglich.

Samuel Parmar legte den Finger sogleich auf eben diese Wunde. Er nahm
seine seit der Entwidklungs-Konsultation in Montreux 1970 klassisch gewordene
Definition von Entwidslung als sozialer Gerechtigkeit, Selbstindigkeit (self-
reliance) und wirtschaftlichem Wachstum zum Ausgangspunkt und entwickelte
sie weiter, indem er soziale Gerechtigkeit und self-reliance zu Voraussetzungen
und Kriterien fiir wiinschbares Wachstum erhob. Von hier aus kritisierte er die
Bemiihungen um die NIEO schon im Ansatz. Der Nachdruck auf Interdepen-
denz verschleiere, daf es um gerechte Aufteilung von Ressourcen geht. Von jeher
haben die reichen Nationen die Entwicklungslinder unter dem Schirm der Inter-
dependenz ausgebeutet, und die Forderungen der Gruppe der 77 sind heute be-
zeichnenderweise keine anderen als die seit 1964 immer wieder formulierten und
seit 1968 prinzipiell von den entwickelten Lindern anerkannten. Solange der
,Siiden® keine wirksamen Druckmittel zur Verfiigung hat, besteht wenig Aus-
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sicht auf Anderung. Es besteht auch ein grundlegender Interessenkonflikt zwi-
schen Nord und Siid im Blick auf die NIEO. Wihrend die Entwicklungslander
wirtschaftliche Gerechtigkeit fordern, wollen die reichen Linder Stabilisierung
ihres Wachstums und ihres Einflusses. Dazu kommt ein schmerzhafter Wider-
spruch zwischen den internationalen Forderungen der Entwidklungslinder und
ihrer eigenen inneren Struktur, die doch nur die Pyramide der internationalen
Ausbeutung reproduziert. Parmar warnt davor, die Hoffnungen auf eine neue
Weltwirtschaftsordnung zur Ausflucht vor einschneidenden inneren Struktur-
verinderungen zu benutzen. Blickt man auf die Gruppe der 77 unter der Fiih-
rung ihres neuen Prisidenten, des philippinischen Auflenministers, oder das
gegenwirtig (Anfang Februar) stattfindende ASEAN-Treffen, so gibt das sich
bietende Bild Parmars Befiirchtungen nur allzu recht. Dazu gesellt sich im Hin-
tergrund das Donnergrollen von Kissingers Warnungen an die Gruppe der 77,
von Druckmitteln im wohlverstandenen Eigeninteresse besser abzuschen.

Parmar schliefit mit einem moralischen Appell und mit einer politischen Note.
Man mufl das Leiden vermindern. Niemand soll seinen Wohlstand vermehren,
solange nicht jeder das Notigste hat. Dies wiirde heiflen, dafl die NIEO nicht
so sehr eine duflerste Anspannung der materiellen, sondern vor allem der spiri-
tuellen Ressourcen der Menschheit erfordert. Dies gilt fiir nationale ebenso wie
fiir internationale Entscheidungen. — Politisch heiflt dies Umwandlung der
Machtlosigkeit durch Organisation der ausgebeuteten Massen. Das heifit: Absage
an den Kapitalismus und Schaffung eines an den Bediirfnissen des Volkes orien-
tierten Sozialismus, wie Parmar schon zu Anfang seines Referates ausfiihrte.

Natiirlich fuhr den meisten Teilnehmern, insbesondere den nordatlantischen,
angesichts solch radikaler Tone der Schrecken in die Glieder. Schon Michael
Manley, der Premierminister von Jamaica, hatte im Plenum den Kapitalismus
als die Grabstitte menschlicher Integritit beschrieben, die neokolonialen Ab-
hingigkeiten gebrandmarkt, Uberwindung des parlamentarischen Systems durch
neue Formen der Beteiligung des Volkes gefordert, die neue internationale
Wirtschaftsordnung heraufbeschworen, der Dringlichkeit der Befreiung Nach-
druck verlichen und schliefilich die Kirchen zu aktiver Mitwirkung an den neuen
Zielen aufgerufen.

Da der Grofiteil der Anwesenden diese Zielsetzungen sowieso nicht teilte,
konnte man sich in Diskussionen damit begniigen, den moralischen Gehalt der
Forderungen zu isolieren und zu reproduzieren, wihrend man sich auf politische
Fragen — Moglichkeiten eines friedlichen Ubergangs zum Sozialismus, etwa das
Scheitern des chilenischen Modells, die Lage in Siideuropa (Spanien, Portugal,
Italien) oder das Problem der zahlreichen Regime mit Standrecht in Entwick-
lungsldndern — nicht einzulassen brauchte.
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4. Moralismus und Obnmacht

Hier liegt eine der Hauptschwierigkeiten der 8kumenischen Bewegung, sowohl
im Weltrat wie, in wohl noch stirkerem Mafle, in Mitgliedskirchen und Gemein-
den: Man geht von theologischen Aussagen aus — ,, Jesus Christus befreit und
eint® — und sieht sich dann mit der Schwierigkeit konfrontiert, sie in der sozialen,
politischen und Skonomischen Wirklichkeit glaubwiirdig zu machen. Dabei ist
es nur zu leicht moglich, auf halbem Wege stehenzubleiben. Gerade das lutheri-
sche Erbe leiht sich dazu, denn natiirlich geht es ja nicht um Werkgerechtigkeit
und Selbstrechtfertigung, sondern um Gnade und Glauben als Gewiflheit wider
allen Augenschein. — Wieviel Sichtbarmachen der Gnade, Liebe und Gerechtigkeit
Gottes moglich und nétig ist, darum geht im Grunde auch die mitunter unsinnig
anmutende Auseinandersetzung um , vertikal® und ,horizontal®, die allerdings
gliicklicherweise im Begriff ist, iiberwunden zu werden. Langsam zeichnet sich
ab, daf} alles n8tig ist, was menschenmdoglich ist, und dafl die Verheiflungen Got-
tes uns ermutigen, auch das Unmogliche zu denken und zu versuchen.

In den Problemstellungen der Sektion VI begegnen wir der sikularen Ge-
stalt der Hoffnung, daf} es um Heil und Leben der ganzen Menschheit geht. Die
Kirchen erliegen nur zu leicht dem Mifverstindnis, sich als Sachwalter nicht nur
der Verheiflung, sondern der Befreiung selbst zu sehen. Das heifit nun keines-
wegs, dafl sie deswegen ihre Glieder ermutigten, sich zu redikalisieren und mit
denjenigen politischen Kriflen zusammenzuarbeiten, von denen man nach sorg-
faltiger, aktionsorientierter wissenschaftlicher Analyse einen Beitrag zur Struk-
turverinderung erwarten konnte. Im allgemeinen wird lediglich der Anspruch
erhoben, daff alles, was die Kirchen in bester Absicht tun — im Bereich der Sek-
tion VI wird es sich z.Z. vor allem um Entwicklungshilfe handeln — per se zur
Befreiung beitriige. Das lifit sich verhiltnismiflig mithelos damit vereinbaren,
dafl man Kirchenmitglieder oder gar Pastoren, die man meint als ,links“ ein-
stufen zu miissen, isoliert, bekimpft oder sogar an der Berufsausiibung hindert.
Hier liegt die Kluft zwischen der sozialdemokratischen Programmatik in einigen
der Hauptreferate von Nairobi und der bundesdeutschen Wirklichkeit.

Dabei sehen sich selbst Weltbankexperten schon gezwungen, dem Luxuskon-
sum den Kampf anzusagen, die freie Marktwirtschaft als gescheitert zu diagnosti-
zieren, die Mischwirtschaft in vielen Dritte-Welt-Lindern als das Schlimmste
beider Welten zu charakterisieren, die Grenzen des Wachstums ins Auge zu fas-
sen und dem Liberalismus einen wehmiitigen Abschied zu geben.1? Aber seit der
Verdringung Epplers ist das Bewuf3tsein iiber Fragen der Entwicklungspolitik,
der Technologie und der Okologie in der Bundesrepublik wieder weit hinter den
Stand kritischer Geister in den internationalen Organisationen zuriickgefallen.
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Aus einem Vergleich mit dem Nachbarland Holland oder mit Skandinavien
geht man nicht sehr ansehnlich hervor.

Eine Kritik der internationalen Organisationen wie die Parmars nimmt sich
demgegeniiber nachgerade als Tollkiihnheit aus. Wer gar {iber Parmar hinaus-
gehend versuchen sollte, den Ruf nach radikaler Strukturverinderung in politi-
schen Aktionen zu konkretisieren, verschwindet leicht als Verfassungsfeind in
der Versenkung.

Unter diesen Umstinden gerit das Anprangern der Ungerechtigkeit, sofern
man iiberhaupt soweit geht, leicht zur moralistischen Attitiide. Die wenigsten
meinen wirklich eine Umstrukturierung von Machtverhiltnissen. Diese Schwiche
ist auch in den Publikationen des Weltrates zu Entwicklungsfragen schon ange-
legt.!3 Dickinson in seinem Uberblick iiber die Entwicklungsdebatte unterscheidet
zwischen vier Ansitzen: dem kapitalistischen, dem der Vereinten Nationen, dem
zum Sozialismus tendierenden Strukturverinderungs-Ansatz und dem an Paulo
Freire orientierten Conscientization-Ansatz. Dabei gerit er in die Gefahr, den
letzteren gegen alle anderen auszuspielen, so dafl Bewufitseinsbildung nicht inte-
graler Bestandteil, sondern Ersatz fiir sozialistische Strukturverinderung zu wer-
den droht. Kritische Stimmen aus der Dritten Welt in derselben Publikation
setzen da kritischere Akzente (de Santa Ana, Tolen, Parmar). Aber wenn man
den Bericht der Sektion VI in Nairobi liest, wird einem deutlich, dafl es von
moralischer Verantwortung zur Verinderung von Machtstrukturen ein unerhort
weiter Weg ist.

Die theologischen und ethischen Motivierungen, die hier zum Ausdruck ge-
bracht werden, sind zutiefst ernst zu nehmen, wenn anders man nicht alle
Hoffnung auf Verinderung begraben will, denn sie haben einen christozentri-
schen Angelpunkt und sind authentischer Ausdruck des Glaubens an Christus
als Befreier. Aber die sich anbahnende Umwertung der Werte wird Schwung-
kraft nur entwickeln kénnen, wenn sie nicht folgenlos bleibt, sondern in poli-
tische Prozesse umgesetzt wird. Hierfiir gibt es nur wenige Ansitze. Am ehesten
findet man sie wohl noch in den kleinen Gruppen, die als Partner der CCPD
in verschiedenen Dritte-Welt-Lindern Gemeinwesenarbeit betreiben oder in der
Arbeit des kirchlichen Dienstes in der industriellen und urbanen Gesellschaft,
insbesondere der Asiatischen Christlichen Konferenz, stehen. Hiervon nimmt
man in den westlichen Kirchen wenig zur Kenntnis, obwohl ein guter Teil dieser
Arbeit durch die CCPD dokumentiert ist. Ahnliches gilt fiir die Christen fiir
den Sozialismus, insbesondere in Lateinamerika und Siideuropa.

Dafl die CCPD dabei nicht wildem Revoluzzertum verfallen ist, geht schon
daraus hervor, daf sie gleichzeitig Gespriche mit christlichen Unternehmern
organisiert oder eine Development Cooperative Society begriindet, von der zit
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giinstigen Bedingungen Darlehen an Kooperativen wirtschaftlich schwacher Bau-
ern vergeben werden sollen. Aber selbst vor Beteiligung an einem Unternehmen
wie dem letztgenannten schreckt man in den westdeutschen Kirchen noch zuriick.

Zweifellos hat diese Lihmung, in der sich Ohnmacht ausdriickt, zutiefst mit
Angst zu tun. Das ist ganz legitim, denn die gegenwirtige Weltlage ist being-
stigend und auch die Freiheit, zu der Christus befreit, kann es einem gelegentlich
angst werden lassen, wenn man sich auf sie einlifit. Allerdings kann man sich
des Eindrucks nicht erwehren, daff die bundesdeutschen Angste weder dem Be-
wufitsein um den ersten noch um den zweiten Sachverhalt entspringen. Sie kom-
men eher aus einer Nabelschau, einem Provinzialismus und einer antikommu-
nistischen Fixierung, die kreatives Denken in die Zukunft innen- wie auflen-
politisch unméglich machen. Die Kirchen haben dagegen keine prophetische
Kritik erhoben, sondern sich den Bewegungen politischer und intellektueller Re-
zession und Stagnation getreu angepafit.

Gesonderte Erwihnung verdient die Diskussion um die Lebensqualitit, die
sich vollig in der Spannung zwischen Konsumterror in der iiberentwickelten
Welt und Hunger in den armen Lindern konzentrierte und gegen dieses Di-
lemma spirituelle Ressourcen zu mobilisieren suchte. Dabei blieben anscheinend
eine grofle Zahl konkreter Fragen auflerhalb des Blickfeldes, jedenfalls sind sie
im Bericht nicht anzutreffen. Man vermifit z. B. die Suche nach alternativen For-
men des Zusammenlebens, die repressive Familienstrukturen {iberwinden helfen
und ein freieres Zusammenleben von Minnern, Frauen, Kindern, Jungen und
Alten ermdglichen. Man vermifit die Frauenfrage, deren Losung doch tiefgrei-
fenden Einfluf auf die Lebensqualitit sowohl im 8konomisch-politischen wie im
sozialpsychologischen Bereich hat. Man vermifit die Suche nach der Uberwin-
dung des Bildungsprivilegs, nach neuen Formen und Inhalten geistiger Arbeit
und ihre Integration mit anderen Produktionsprozessen. Man vermifit die Aus-
einandersetzung mit Problemen der Informationstechnologie, die Abstumpfung
durch stindige Reiziiberflutung erzeugt und damit Lernprozesse und Willens-
bildung eher hemmt als férdert.

5. Hungern und Diirsten nach Gerechtigkeit — ,Spiritualitit zum Kampf*

Die Problemstellungen der Sektion VI fanden wenig theologischen Ausdruds.
Ein konsistenter theologischer Ansatz ist in der Technologie-Debatte anzutref-
fen, wo mit Hilfe amerikanischer Proze-Theologen an einer Ukologie-gerech-
ten Schopfungstheologie gearbeitet wird. Die Subsektion iiber ,Macht® disku-
tierte ansatzweise eine christozentrische Befreiungstheologie. Eine theologische
Studie der CCPD erschien erst wihrend der Vollversammlung und hatte daher
auf die Arbeit der Sektion VI keinen Einfluff, Wie weit man von gelebter Be-
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freiungstheologie entfernt ist, ging aus den zahlreichen Miflverstindnissen um
das von M. M. Thomas vorgetragene Konzept einer ,Spiritualitit zum Kampf®
hervor. Der Spiritualitit-Workshop wunderte sich, iiber welchen ,Kampf“
M. M. Thomas denn nur rede. Vielen erschien die Terminologie zu kriegerisch.14
Ruft man sich jedoch die weltweiten Strukturen der Ungerechtigkeit ins Ge-
déchtnis, die in Sektion VI zur Debatte standen, und nimmt man die zahlreichen
Rufe nach Mobilisierung spiritueller Ressourcen im Sektionsbericht ernst, so ist
»Spiritualitit zum Kampf“ offenkundig das theologische Stichwort dieser Sek-
tion. Wenn die meisten sich unter diesem Stichwort so wenig vorstellen konnten,
so zeugt das von Entfremdung von kimpferischem Engagement und von theolo-
gischer Austrocknung. Natiirlich kommt hinzu, daff diese Spiritualitit aus der
Erfahrung lebt und sich eher in Fragmenten und Pamphleten, in Kommunion
und Aktion ausdriickt als in systematischen Beschreibungen und Analysen.

Vor mir liegt ein Gedicht® des philippinischen Priesters Edicio de la Torre,
das dieser im Gefingnis schrieb, nachdem er Weihnachten 1974 (er war im
November aus dem Untergrund verhaftet worden) gegen Folterungen politischer
Gefangener in den Hungerstreik getreten war. Dies ist gelebter theologischer
Ausdruck des Kampfes um Gerechtigkeit und Lebensqualitit: ,Spiritualitit zum
Kampf©.

Hungern und Diirsten nach Gerechtigkeit

Nie zuvor war ich so hungrig,

Schmerz verbrennt meine Eingeweide, versengt meinen Riicken.
Nahrung ist doppelt késtlich:

tuyo oder knusprige pata,

Maissuppe und sinigang,

ein turo-turo-Mahl ist ein Bankett.

Nach Gerechtigkeit hungern,

nach ihr schmerzen, wie nach Nahrung,

rasend nach dem Leben selbst.

Wie lange konnen Menschen leben, ohne zu essen?
Zwei Wochen, sagt man, oder mehr.

Aber wire das Leben?

Zu schwach, vom Schlaf aufzustehen,

Bibel und Zeitung zu lesen,

mit Sinn und Schonheit zu schreiben,

die Welt zu meistern und miteinander zu teilen,

in der Sonne zu singen?

Wie lange kénnen Menschen leben ohne Gerechtigkeit?
Konnen wir sie weiter vertrosten,
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wihrend wir schwerwiegende Probleme wilzen,
die komplex sind, wie wir sagen, und zeitraubend,
die nicht iiberstiirzt werden konnen,

weil wir fiirchten, einseitig zu sein

etcetera?

Selig, die hungern und diirsten nach Gerechtigkeit,
denn sie sollen gesittigt werden.

Aber wann, Herr, und wie?

6. Was tun?

Es ist offenkundig, dafl in Nairobi trotz aller Miihsal und Zihfliissigkeit der
Vollversammlung1¢ Lernprozesse stattgefunden haben, die weitergetragen wer-
den miissen. Die 8kumenische Bewegung ist in eine Phase eingetreten, in der die
»Basisarbeit®, d.h. Arbeit in Ortsgemeinden, aber auch Arbeit in informellen
Gruppen sowie Offentlichkeitsarbeit, wie sie z.B. im Zusammenhang mit dem
Antirassismus-Programm entwickelt wurde, von zunehmender Bedeutung sein
wird. Es ist unverkennbar, dafl die vom ORK erarbeiteten Materialien bislang
bei weitem nicht ausgeschépft werden. Gruppen mit beschreibbaren Arbeits-
vorhaben sollten sich darum unbedingt an die entsprechenden Kommissionen um
Rat wenden. Was den Themenbereich der Sektion VI angeht, so ist Arbeit auf
verschiedenen Ebenen denkbar:

1. Im Blick auf die Okologiedebatte wie auf Entwicklungsfragen besteht in
der Bundesrepublik ein Bewufitseinsriickstand erstaunlichen Ausmafles. Fiir die
Aufarbeitung dieses Riickstandes gibt es viele Anregungen von Aktionsgruppen
in Holland und Skandinavien. Beispiele wie die Schweizer Aktion ,Nestlé titet
Babys“ zeigen eine wichtige Akzentverschiebung im Engagement fiir die Dritte
Welt. Weg vom ,Hilfs“~Ansatz hin zum Kampf gegen ausbeutende Institutio-
nen in der eigenen Gesellschaft. Da mit dieser Wendung (z.B. pharmazeutische
Industrie) auch das Problem eigener Arbeitsplitze verbunden ist, wird hier die
eigene Verstrickung in ausbeuterische Strukturen exemplarisch deutlich.

2. Wer von Strukturverinderung redet, mufl auch bereit sein, unliebsame
politische Schritte zu tun. Es geht daher auch darum, diejenigen zu schiitzen, die
ihr Gewissen zu einem radikalen politischen Engagement treibt. Es macht einen
wesentlichen Unterschied, ob die Kirchen fiir Respektierung der Menschenrechte
und gegen das Berufsverbot eintreten oder ob sie sich an Repression anpassen
und sie selbst praktizieren. Gruppen wie ,Freiheit fiir Wort und Dienst® und
»Kirche in der Verantwortung“ kénnen dazu beitragen, das Gewissen der Kir-
chen in diesem Punkt zu schirfen.
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3. Die oben (S. 237) im Zusammenhang mit Fragen der Lebensqualitit ange-
schnittenen Probleme: Formen des Zusammenlebens, Frauenbefreiung, Verge-
sellschaftung des Bildungsprivilegs etc. bieten eine Fiille von Ansitzen zu Experi-
menten in der eigenen Gesellschaft, die vor allem Gelegenheit bieten, mit siku-
laren kritischen Gruppen zusammenzuarbeiten und zu experimentieren. , Jesus
Christus befreit und eint® heifit auch: Sieg der Phantasie iiber die Angst.

ANMERKUNGEN

1 Siehe epd Entwicklungspolitik 10/75, S. 29 b und 60-62.

2 Vgl. z.B. ebda. S. 25-29a.

3 Siehe ,anticipation® Nr. 14, August 1973 (WCC), S. 4.

4 Fiir eine instruktive Kurzdarstellung dieses Problems siehe z.B. ,,Aid‘ to the
,Third World®, the impossible development® idac-document No.2 (Institut d’action
culturelle, Genéve, 0. ].).

5 In neueren Dokumenten des ORK zeichnet sich im Blick auf die Ideologie-Frage
ein deutlicher Wandel ab, z.B. in dem im August 1974 in Berlin von der Einheit
»Glauben und Zeugnis® diskutierten Text ,Ideologies and the Ecumenical Movement®
oder die Formulierungen der Tagung ,Faith and Ideologies® im Mai 1975 in Cartigny
(Study Encounter Vol. XI, No. 4, 1975). Dies sind aber erst Anfinge, die fiir Massen-
veranstaltungen wie die Vollversammlung noch ziemlich folgenlos bleiben.

8 Ich beziehe mich hier vor allem auf die Reden des Generalsekretirs, auf Charles
Birch ,Schépfung, Technik und Uberleben der Menschheit® und Michael Manley ,Be-
freiung von Herrschaft und Unterdriickung® sowie auf die Stellungnahmen von Jan
Pronk ,Zur Frage der nenen Weltwirtschaftsordnung® und S. L. Parmar ,Uberlegun-
gen zur menschlichen Entwicklung®.

7 Vgl. The Seventh Special Session of the General Assembley, 1.-16. September 1975,
Round up and Resolutions (United Nations New York 1975); epd Entwicklungspolitik
10/75, S. 30-35; Mahbub ul Haq, , Traurige Bilanz: Mehr Hilfe ohne Hilfe®, epd Ent-
wicklungspolitik 7/75, S. 10-15.

8 Bericht aus Nairobi 75, Verlag Otto Lembeck, Frankfurt 1976, S. 262.

9 Was Informationsmaterialien anbelangt, so sei hier nochmals auf die von Kirche
und Gesellschaft publizierte ,anticipation® hingewiesen, besonders z.B. auf No. 19,
November 1974, Science and Technology for Human Development. The Ambiguous
Future and the Christian Hope. Report of the World Conference in Bukarest 1974.

10 Bericht aus Nairobi 75, a.a.0. S. 263.

11 In der Bundesrepublik ist die Debatte um demokratische Kontrolle von Techno-
logie und Wissenschaft schon in den sechziger Jahren von der Studentenbewegung auf-
genommen worden. Man erinnere sich an Jiirgen Habermas, Technik und Wissenschaft
als ,Ideologie® (Suhrkamp 1968). Einen Versuch zur Popularisierung stellt in letzter
Zeit das Rowohlt-aktuell Magazin ,Technologie und Politik® dar. Vermutlich wiirde
eine breitere Meinungsbildung iiber wiinschbare gesellschaftliche Konzepte auch nicht
mit dem geschriebenen Wort auskommen, sondern Kommunikationsformen erfordern,
die andere Formen von Uffentlichkeit erméglichen. Man denke an feed-back Rund-
funkprogramme, wie sie 1968 in Prag ausprobiert wurden, ffentliche Verhandlungen
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mit Fabrikleitungen oder der Regierung selbst (per Lautsprecher iibertragen), wie sie
nach Giereks Machtantritt aus Polen bekannt wurden, oder Nutzung von selbstprodu-
zierten feed-badk Filmen fiir kollektive Lernprozesse, wie sie Ende der sechziger Jahre
von Hans Magnus Enzensberger im Kursbuch zur Diskussion gestellt wurden.

12 §o Mahbub ul Haq in epd Entwicklungspolitik 7/75.

13 Die richtungsweisenden Ergebnisse von Montreux 1970 sind zusammengefafit in
der Dokumentation ,Ungerechte Fesseln &ffnen® (ORK 1970). Den neuesten Uber-
blick iiber die Entwidslungsdebatte gibt Richard Dickinson ,Entwicklung in 6kumeni-
scher Sicht“ (Verlag Otto Lembeck, Frankfurt 1975).

14 Das deutsche Wort ,Kampf® ist zur Ubersetzung nicht sehr angemessen, weil es
ungliickliche Assoziationen hervorruft. Zum Gehalt des Wortes ist daran zu erinnern,
dafl das Antirassismus-Programm ,Programm to Combat Racism® heiffit und dafl der
ORK ein ,Programm zur Bekimpfung des Militarismus® (Programm to Combat Mili-
tarism) ins Auge faflt. Es handelt sich also um die aktive Bekimpfung konkreter Mifi-
stinde, insbesondere dessen, was M. M. Thomas in anderem Zusammenhang als ,siin-
dige Strukturen® oder ,corporate sin® bezeichnet hat.

15 Bigene Ubersetzung aus dem Englischen, G.D.

16 Zur weiteren Analyse sieche z.B. die Artikel in ,Junge Kirche® Januar und
Februar 1976.

Frauen auf der Weltkirchenkonferenz in Nairobi

VON VIOLA SCHMID

Daf die Kirche von Minnern regiert werden soll, hitte noch vor einigen Jahr-
zehnten niemand zu bestreiten gewagt. Die Tradition wollte es so seit vielen
Jahrhunderten. Wenn man jetzt auf der Weltkirchenkonferenz in Nairobi in
einer Pressekonferenz die Frage horte: ,Wann wird eine Frau Erzbischof von
Canterbury?“, dann sollte das keiner von den vielen Witzen zum Thema Sexis-
mus sein, sondern eine ernstgemeinte Frage, iiber die vielleicht in hundert Jahren
niemand mehr lachen wird.

Je mehr sich das Bewufitsein von der Gleichheit der Frau durchsetzt, desto
mehr werden die Kirchen darauf aufmerksam und bemiihen sich, Amt und
Stimme an Frauen zu geben, die sich engagieren wollen. Bei der letzten Welt-
kirchenkonferenz in Uppsala waren von den Delegierten nur 9 Prozent Frauen,
dieses Mal in Nairobi waren es 22 Prozent, die insgesamt eine Anzahl von 390
ausmachten. Welche Position hatten sie, wie grof ist ihr Einflufl wirklich?

Da gab es einmal den offiziellen Teil: Eines von den acht groflen einleitenden
Referaten war dem Thema gewidmet: ,Die Frau in einer sich wandelnden
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Welt.“ Da gab es zum anderen halboffizielle Treffen, die ausschlie8lich fiir weib-
liche Delegierte zugelassen waren. Treffen, auf denen man sich iiber das Selbst-
verstindnis der Frauen auf dieser Konferenz klar zu werden versuchte und Stra-
tegien des Handelns entwickeln wollte. Und da gab es die Stellungnahmen ein-
zelner Frauen: in den Diskussionen, in den Abstimmungen und beim Gerangel
um die verschiedenen Posten.

Auf all diesen Ebenen wurde immer wieder deutlich, daff gerade das, wo-
gegen verniinftige Frauen und Ménner in der letzten Zeit immer wieder an-
kimpfen, Sexismus nimlich, daff dieser Sexismus sich immer wieder, zum Teil
mit umgekehrten Vorzeichen, einschleichen wollte. Man hat viel dariiber geredet,
privat und in kleineren Versammlungen. Aber die wenigsten wissen, was Sexis-
mus eigentlich bedeutet, denn die Wortverwandtschaft zwischen Sexismus und
Sex bringt den voreiligen Betrachter allemal auf falsche Gedanken. Dabei geht
es um etwas ganz Einfaches, das ebenso zu den menschlichen Grundrechten ge-
hort, wie das Recht auf Personlichkeit und freie Meinungsiduflerung. Es geht um
etwas, was in gar keiner Weise nur Frauen betrifft, sondern Minner ebenso.
Sexismus bedeutet eine ungerechtfertigte Einschitzung von Frauen #nd Minnern,
denen lediglich aufgrund ihres Geschlechts ganz bestimmte Verhaltens- und
Charaktermerkmale nachgesagt werden. Ist es denn wirklich richtig, daff eine
Frau nicht politisch urteilen kann und ein Mann nicht weinen darf? Sexismus
bedeutet, den Menschen in ein Schema pressen und damit seiner ganz person-
lichen ureigenen Individualitit berauben. Daf} all diese Vorurteile so tief ver-
wurzelt sind, liegt in einer langen Geschichte, die Minner und Frauen ein be-
stimmtes Rollenklischee aufgeprigt hat, das sie sich schliefilich zu eigen gemacht
und verinnerlicht haben. Wenn wir heute versuchen, im 6ffentlichen Leben all
die Punkte zu befolgen, die in der UNO-Erklirung iiber die Abschaffung der
Diskriminierung gegen Frauen stehen, dann ist das zwar ein Schritt zur Ande-
rung der dufleren Verhiltnisse, bedeutet aber noch nicht, dafl auch die innere
Einstellung gedndert wird. Eine Einstellung, die auch in den unmittelbar Be-
troffenen zutiefst verwurzelt ist.

Dies zeigte sich auf der Konferenz immer wieder. Warum gibt es nicht auch
engagierte Minner, die fiir die Frauen und damit auch fiir eine Befreiung des
Mannes aus dem Zwang von Geschlechtsstereotypen eintreten? Wenn man auf
den Frauenversammlungen immer wieder hdrte: ,, Wir miissen super, super, super
sein, besser als alle Minner zusammen®, dann fragt man sich, ob hier nicht ein
Geschlechterkampf mit umgekehrten Vorzeichen stattfindet. Die Frauen standen
unter einem ungeheuren Leistungsdruds. Das ist die eine Seite. Die andere:
Gewisse Posten und Sitze mufiten, egal wie auch immer das Interesse und die
Beteiligung war, fiir Frauen offengelassen werden. Und zwar, weil im Zuge der
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Gleichberechtigung Frauen an die Reihe kommen mufiten, nicht weil man be-
stimmte Frauen dafiir besonders qualifiziert fand. Und einige Frauen, die dann
tatsichlich zum Zuge kamen, fiihlten sich wieder in erhthtem Mafle unter diesen
Leistungsdruck gesetzt, weil sie beweisen mufiten — sich und anderen —, dafl sie
wirklich fiir diese Posten geeignet sind. Es wurde sicherlich viel Kraft auf diesen
Leistungsdruck verschwendet, und manche mogliche gute Leistung aus Angst und
Verkrampfung verhindert.

Aber noch etwas ganz anderes wurde in Nairobi, auf afrikanischem Boden,
deutlich: Wihrend man bei uns in Europa geneigt war, das ,, Jahr der Frau® fast
fiir etwas Uberfliissiges zu halten, war es sicherlich in der Dritten Welt, wo so
véllig andere gesellschaftliche Bedingungen herrschen, sehr niitzlich, um die
Menschen wachzuriitteln und Bewufitsein zu bilden. Als an jenem Vormittag
Frauen aus Kenia, Ghana, Australien und England nebeneinanderstanden, um
iiber ihre Position zu berichten, da war schlagartig klar, daff Frausein in einer
hochtechnisierten Welt und Frausein in einem Land, dessen Entwicklung noch in
den Anfingen steht, etwas total Verschiedenes bedeutet. Wenige Frauen in der
Dritten Welt haben die Moglichkeit einer guten Ausbildung oder gar eines aka-
demischen Studiums. Diejenigen, die diesen Weg dann gehen kdnnen, haben
mehr Chancen in sehr hohe Positionen zu kommen, als das bei uns der Fall ist.
Die geistigen Eliten dieser Linder sind diinn, und man braucht jede Kraft, um
an der Gestaltung des Staates mitzuarbeiten. Das ist auch einer der Griinde,
warum in Lindern der Dritten Welt eher Frauen als Prisidentinnen und Staats-
ministerinnen zu finden sind als bei uns. So standen dann auch auf dem Podium
die Vorsitzende des obersten Staatsgerichts aus Ghana, die Sozialministerin aus
Kenia neben einer australischen Frauenorganisationsfiihrerin und einer engli-
schen Arztin. Die iiberwiegende Mehrzahl der Frauen aus den wenig entwickel-
ten Lindern leben auf dem Land, sind hart eingespannt in den landwirtschaft-
lichen ProduktionsprozeR, haben viele Kinder, sind die Arbeiter ihrer Linder.
Und sie stehen in der Doppelfunktion, deren sie sich oft nicht einmal bewufit
sind. So ist es auch ganz natiirlich, wenn die aufgeklirten Frauen dieser Linder
die Befreiung ihrer Schwestern zusammen mit der Befreiung des Arbeiters, der
Befreiung von Unterdriickung tiberhaupt sehen. Und hier wird eine Briicke her-
gestellt, die bei uns nicht in dem Mafle denkbar ist: Frauen und Minner kimpfen
gemeinsam um Befreiung und Entwicklung ihrer Linder.

Wir haben uns viel mehr mit den inneren Strukturen von Sexismus auseinan-
derzusetzen. Die Englidnderin trug es brillant vor: Wir miissen Rollenverhalten
abbauen, und das ist deshalb so schwierig, weil es mit Angst verbunden ist. Angst
vor dem Neuen, das uns aus der Sicherheit der tradierten Identitit herausreifit;
Angst vor der Verinderung der eigenen Position, die uns eine Neugestaltung des

243



Lebens abverlangt. Wenn einer der minnlichen Delegierten nach der couragier-
ten, politischen Rede einer Frau sagte: ,Mit der mdchte ich aber nicht verheiratet
sein“, oder eine Journalistin am Ende einer Pressekonferenz empdrt den Vor-
sitzenden anfihrt: ,Und Sie haben keine Frau drangenommen!®, dann zeigen
diese ganz simplen Beispiele, was hinter solchem minnlichen und weiblichen Ver-
halten steckt: Angst vor der Macht des anderen. Eine Angst, die einerseits im
Sexuellen wurzelt, Angst vor der Aufgabe der eigenen Vormachtstellung, die
nicht auf Persénlichkeit, sondern auf der tradierten Geschlechterrolle beruht;
andererseits Angst, die Unterdriickung in einen moglichen Unterdriicker hinein-
projiziert und sich vor Eigenverantwortlichkeit scheut, weil dies Zivilcourage
erfordert, in deren Ubung man nicht gewohnt ist. Am iiberzeugendsten wirkten
Auftritte wie der einer madagassischen Wasseringenieurin, die nicht etwa zum
Frauenthema sprach, sondern sich ganz direkt persénlich engagierte. Sie meinte,
man sollte das Problem der Frau nicht fiir ein Sonderproblem halten, man sollte
auch nicht auf die Formulierung einer Theologie des politischen Engagements
warten, sondern als Christ mit all denen zusammenarbeiten, die nach Gerechtig-
keit und Freiheit diirsten. Fiir uns Europier war der Auftritt noch mit einem
zusitzlichen Erstaunen verbunden: Die Frau war schon, verstand etwas von
Selbstdarstellung, die Charme und Sympathie keineswegs verleugnete.

Mit freundlicher Genehmigung der Mitarbeiterzeitschrift ,Konsequenzen®, Stuttgart.

Nairobi geht weiter
EINDRUCKE EINES JUGENDDELEGIERTEN
VON HEINZ-HERMANN NORDHOLT

Ehrlich gesagt: Ich habe ein durchaus gespaltenes Verhiltnis zu Nairobi.
Weder das Pathos seiner Bejubler noch das seiner Verdammer spricht mir aus
dem Herzen. Mir fillt es viel schwerer, meine Ansichten zu Nairobi mitzu-
teilen, weil ich weder durch die Biirde eines Amtes noch durch Erfahrung und
festgefiigtes Interpretationsschema fiir die kurze, schnelle und eindeutige
Beurteilung eines solchen Ereignisses programmiert bin.

DREI AUFGABEN

Eine Vollversammlung des Okumenischen Rates, so sagt man, hat drei Auf-
gaben. Einmal soll sie den Kirchen Hilfestellungen bei der Auseinandersetzung
mit Problemen unserer Zeit geben. Dazu dient die Sektionsarbeit, von der
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ausfithrlich zu berichten ich vertrauensvoll kompetenteren Leuten iiberlasse.
Nur ein paar Bemerkungen: Besonders was die Sektionsarbeit angeht, muf}
ich mir im Nachhinein ein gutes Stiick Naivitit in meinen Erwartungen
attestieren. Von Ernst Lange hatte ich im Laufe der Vorbereitungen gelernt,
dafl Fragen einer Pidagogisierung kirchlichen Handelns fiir die Kirche und
damit fiir die Skumenische Bewegung von lebenswichtiger Bedeutung sind.
Es mufl iiber Wege nachgedacht werden, wie selbstverstindlich und traditio-
nell iibernommene in personlich bejahte und verantwortete Kirchlichkeit
verwandelt, wie das parochiale Gewissen entschrinkt und gedffnet werden
kann, wie die kumenischen Anliegen an der Basis in die Gemeinden einge-
bracht werden kénnen. Mit der Dringlichkeit dieser Probleme habe ich eine
ganze Reihe von Erfahrungen gemacht. Voll von ihnen stiirzte ich mich in die
Arbeit der Sektion IV (,Erziehung zu Befreiung und Gemeinschaft“) — und
erlebte eine kalte Dusche. Mir wurde von einem karibischen Bischof entgegen-
gehalten, dies sei nicht das Problem seiner Landsleute; ihnen gehe es vor
allem um ein Dach iiber dem Kopf. Aber besteht nicht zwischen den Zustin-
den in den Entwicklungslindern und den ungerechten Weltwirtschaftsstruk-
turen einerseits und dem egoistischen Provinzialismus der reichen Christen
andererseits ein Zusammenhang? Ich glaube, ich konnte mich nach langen,
engagierten Diskussionen in meiner Arbeitsgruppe verstindlich machen. Zu
den erhofften Beratungen iiber Strategien zur Vermittlung der Skumenischen
Themen, iiber die Pidagogik der anderen Sektionen sozusagen, kam es des-
halb noch lange nicht. Aber die Pidagogik hat sich auf der Tagesordnung
der Okumene endgiiltig etabliert. Der Begriff ,,0kumenische Didaktik® ist in
aller Munde — eine leere Formel solange, bis jeder sich daran macht, sie in
seinem Kontext mit Inhalt zu fiillen.

Die zweite Aufgabe einer Vollversammlung: sie soll die Richtlinien fiir die
Arbeit des Okumenischen Rates in den nichsten sieben Jahren bestimmen. Der
dazu notwendige Prozefl der Meinungsbildung beginnt natiirlich lange vor
der Konferenz in den Mitgliedskirchen; in Nairobi ging er in den Plenarsit-
zungen, Arbeitsgruppen und Sektionen mehr oder minder explizit weiter.
Ausdriicklich vorgesehen dafiir waren die Hearings, die an die zustindigen
Ausschiisse berichteten. Von dort kamen Vorschlige ins Plenum. Ein duflerst
vielschichtiges Geschehen, von vielen Faktoren beeinflufit; auf einige Ten-
denzen, die es hervorgebracht hat, will ich spiter noch eingehen. Hier soll
zunichst die dritte Aufgabe einer Vollversammlung thematisiert werden: sie
ist Feier des christlichen Glaubens, Fest der 6kumenischen Gemeinschaft, Er-
mdglichung des Sich-Treffens iiber alle Grenzen hinweg. So klingt denn auch
allenthalben in Berichten und Statements an, das Wichtigste an der Konferenz
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sei die personliche Erfahrung der Begegnung, das spirituelle Erlebnis der Got-
tesdienste, sei das gewesen, was sich nicht unbedingt in den Dokumenten nie-
derschlage. Wie sah es nun mit all dem in Nairobi aus?

Beginnen wir mit dem Eréffnungsgottesdienst, einer Zeremonie voller sym-
bolischer Akte: Trommeln und Schellen rufen anstelle von Glodken, das Volk
Gottes aller Zungen und Rassen sammelt sich, der Einzug in den Plenarsaal,
das Hereintragen und Aufschlagen der grofien Suaheli-Bibel. Viel Afrika-
nisches — und doch: zu wenig, ach zu wenig Afrika in diesem riesigen Saal;
auf mich wirkt alles ein bifichen erstickt, salonartig. Und Andacht will bei
mir erst zum Schluf} aufkommen, als der blinde tansanische Christ zum Aus-
klang trommelt: mit einer ungeheuren Innigkeit und Explosivitit auf wun-
dervollen Instrumenten, dabei manchmal halb gesungene Sitze ausstofiend;
das ist seine Art, Gott zu loben. Ich kann mich kaum von ihm losreiflen, nie
werde ich dieses Bild vergessen, und wenn ich Spiritualitit sage, dann denke
ich unweigerlich an Morris Nyohyusa, den blinden Christen aus Tansania,
ganz Rhythmus, ganz Hingabe, ganz Lob — und ganz Afrika. Bezeichnen-
derweise erscheint er mir wie ausgeschnitten aus einer anderen Umgebung
und wie hineingeklebt in diese Halle, vor das grofie Podium mit dem Tep-
pichboden und den Mikrofonen darauf, die er fiir seine Musik nicht braucht.
Wie bei einer Kollage, wenn Sie wissen, was ich meine.

Ich kann Thnen noch von einer anderen Kollage erzihlen. Eine Woche vor
Beginn der Vollversammlung habe ich an der Pre-Assembly Youth Con-
ference des Okumenischen Rates in Arusha/Tansania teilgenommen. Tansania
ist eines der fiinfundzwanzig ,least developed countries“. Hatten wir, d. h.
hundert Jugendliche aus aller Welt (Delegierte, Berater, Stewards, Mitarbeiter
des ORK), erwartet, hier in einem Zeltlager oder in einer Jugendherberge
untergebracht zu werden, so sahen wir uns getiuscht. Wir wohnten bei iippi-
ger Verpflegung (wihrend in Tansania Fleischknappheit herrschte) im East
African Community Management Institute, einem Gebiudekomplex, der
einem Hilton alle Ehre machen wiirde, fiinf Kilometer von Arusha entfernt
auf einem Hiigel gelegen. Ein wahrer Elfenbeinturm! Kontakt mit denjeni-
gen, zu denen wir lautstark unsere Solidaritit bekundeten, fand nicht statt.
Wie sollte es auch anders sein? Wir thronten ja iiber ihnen, und das ist ganz
wortlich zu nehmen.

In einem sehr inhaltsreichen Gesprich mit einer Deutschen, die seit einigen
Jahren im Lehrkdrper des College in Bangalore/Indien arbeitet, wurde ich in
puncto Kontakt mit den ,grass-roots® von den mir noch verbliebenen wu-
chernden Romantizismen befreit. Fiir ein geplantes Austauschprogramm, bei
dem Gottinger Theologiestudenten in den Slums von Madurai/Siidindien
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arbeiten sollten, hatte sie nur ein nachsichtiges Licheln {ibrig. Das erste, was
man sich als Weifler abschminken miisse, sei die Uberzeugung, helfen zu kén-
nen. Du hast iiberhaupt nichts zu melden, sagte sie, du bist nur geduldet,
und das mit der Frage: ,Was willst du iiberhaupt hier?* Und du kannst dich
schon freuen, wenn man dir so entgegentritt, denn normalerweise sind die
Weiflen (= die Reichen) nur zum Ausnehmen da. Ein anderes Verhiltnis
kommt gar nicht auf. Das einzige, was du tun kanns, ist, z# Hause zu kimpfen:
fiir eine gerechte Weltwirtschaftsordnung, fiir Umstrukturierungen im eige-
nen Land. Die Probleme Indiens kdnnen nur von den Indern selbst gelSst
werden. Wenn es schon nach Indien gehen soll, dann ist Reisen und Kontakt-
aufnahme mit Indern, die mit den Massen arbeiten, die einzig sinnvolle Be-
schiftigung. In den Slums arbeiten! Was ich denn mit den Leuten anfangen
wolle, wenn ich nicht einmal ihre Sprache beherrsche? Ganz abgesehen davon,
daf wirklich gar nichts zu helfen sei und die Mauer uniibersteigbar bleibe.
Kontakt mit den ,grass-roots“? Illusorisch. Ja, das sagte sie.

Ich hab’s dann natiirlich doch versucht. Mit zwei Landsleuten bin ich von
Mitarbeitern des Nationalen Christenrates von Kenia in das grofite Slum-
gebiet Nairobis, Mathare Valley, gefiihrt worden. Es gibt weder gepflasterte
Wege noch Licht, Wasser oder eine geregelte Kanalisation in den Hiitten dort.
Der lehmige Boden ist in der Sonne zu bizarren Formen erstarrt, denn kurz
zuvor herrschte Regenzeit, die das ganze Gebiet regelmiflig in einen Morast
verwandelt. David, einer unserer Begleiter, der selbst im Valley wohnt, fithrt
uns in die Hiitte seiner Mutter, einem aus Kniippeln, Lehm, Wellblech und
Pappe errichteten Gebilde mit einem Boden aus festgestampfter Erde; Licht
fallt nur durch die Tiir herein, die mit einem Fetzen Stoff verhangen ist. Durch
Bierbrauen verdient sie ihren Lebensunterhalt, und uns wird ein wenig unbe-
haglich, als sie aus einer omindsen Tonne schépft und uns das Gebriu in einer
Konservenbiichse zum Kosten anbietet. Es ist braun, trilbe und schmedkt
rauchig und etwas bitter. Sehr viele Leute brauen Bier in Mathare Valley,
die Konkurrenz ist gro. Man mufl den Kunden gut zureden und ihnen Ra-
batt geben, damit sie sich nicht einen anderen Wirt suchen. Umgerechnet etwa
zehn Pfennig kostet die Biichse. Kunden gibt es nicht iiberall; Davids Mutter
muf} den Standort ihrer Hiitte danach richten, wo sie ihr Bier verkaufen kann.
Natiirlich hat sie keine Konzession zum Brauen; das bedeutet, daf sie immer
damit rechnen muf, fiir einige Monate inhaftiert zu werden. Wenn sie zu-
riickkommt, ist ihre Wohnstatt besetzt. Sie muf} sich eine neue Hiitte suchen
und neue Kunden, und alles beginnt wieder von vorn. Natiirlich wird durch
die Brauerei der ohnehin wuchernde Alkoholismus kriftig unterstiitzt. Aber
woher das Schulgeld fiir David nehmen? Und {iberhaupt, wovon leben?
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Unser Unternehmen dauerte etwa zwei Stunden. Es war kein Kontakt,
sondern ein Sightseeing. An mir liegt es nun, ob ich ihm einen Wert gebe.
In Mathare Valley habe ich auch die Parking Boys kennengelernt, Jungen
zwischen fiinf und fiinfzehn, die Waisen sind oder von ihren Eltern nicht
versorgt werden konnen und auf der Strafle schlafen. Und ich habe die Arbeit
von Father Grol kennengelernt, der sich fiir sie einsetzt. Bei meinen Berichten
in den Gemeinden werde ich fiir sie sammeln. Ich habe die Adresse. Ein klei-
ner Schritt, vielleicht. Einmal habe ich schon Post aus den Slums bekommen.
Einen Weihnachtsgruft von David aus Mathare Valley.

Aber was heiflt das alles? Hat in Nairobi keine Begegnung stattgefunden?
Selbstverstindlich; aber die Okumene blieb reichlich unter sich. Zaungiste
gab’s kaum im abschreckend herrlichen Kenyatta Conference Centre. Man
mufite sich anstrengen als pflichtbewufit von morgens bis abends eingespannter
Delegierter, um mehr von Nairobi zu sehen als den Weg vom Luxushotel
zum Luxuskonferenzzentrum. Schwinzen war da oft die einzige Rettung.

Unsere Gastgeber taten selbstverstindlich alles, um uns die Schokoladen-
seite ihrer Stadt zu prisentieren. Hartnickig hielt sich ein Geriicht, jeden
Morgen um sechs Uhr fiihren vor dem Konferenzzentrum Lastwagen vor,
um die dort wartenden Bettler aufzuladen und abzuschieben. Die Griine
Minna war nicht eben selten zu sehen auf Nairobis Straflen. Als einige von
uns in Arusha ihr Unbehagen iiber die luxuriése Unterbringung und Ver-
pflegung duflerten, wurde ihnen von unseren afrikanischen Freunden entge-
gengehalten, wenn wir schon mal nach Afrika kidmen, dann wollten sie uns
auch ihr Bestes bieten. Wer zeigt sich da schon gern als undankbarer Gast?

Doch das Unbehagen blieb. Es schien mir, als hitten wir unsere Standards,
unser Niveau, unsere Strukturen mit nach Nairobi gebracht — und dort war
alles so vorbereitet, dafl wir liickenlos hineinpafiten, jedenfalls ins Zentrum,
wenn man die lahmen, iiber die Strafle kriechenden Bettler einmal iibersah.
Es scheint, als wiirde man iiberall in die Strukturen eingesperrt, aus denen
man stammt — bzw. man schliefit sich selbst darin ein.

Bei einer Party, zu der die Stewards eingeladen hatten, spielte die deutsche
Peter-Janssens-Gruppe sehr sauberen und mitreiffenden Blues und Rock, wie
wir ihn von zu Hause gewohnt waren. Als dann noch ein Hollinder eine ge-
konnte Pantomime vorfiihrte, platzt einem Mitarbeiter der Allafrikanischen
Kirchenkonferenz der Kragen. Wir seien hier nicht in Genf, sondern in Nai-
robi, rief er protestierend dazwischen. Und ob wir glaubten, das sei afrika-
nisch, was wir da machten. Die Kollage, wenn Sie sich erinnern.
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JUGEND

Die Kategorie ,Jugenddelegierte” gab es in Nairobi nicht — es gab nur
,Delegierte unter dreiflig Jahren®. Nimmt man Stewards und Berater hinzu,
die ebenfalls an den Jugendtreffen teilnahmen, so war’s wahrlich ein buntge-
wiirfelter Haufen: vom Schiiler iiber den ordinierten Geistlichen bis hin zum
Archimandriten Kirill aus Moskau, mit seinen neunundzwanzig Jahren eben-
falls zur Gruppe der Jugendlichen zihlend. Im Gegensatz zu Uppsala, das mehr
als einmal nostalgisch heraufbeschworen wurde, fiel die Jugend in Nairobi nicht
durch spektakulire Aktionen auf. In eigener Regie verantwortete Beitrdge waren
eine in Arusha erarbeitete Stellungnahme zu politischen Problemherden der Erde,
die der Vollversammlung als Plenumsdokument vorlag, sowie ein ebenfalls wih-
rend der Jugendkonferenz verfafites Papier zur Zukunft der Jugendarbeit im
Okumenischen Rat der Kirchen, in dem die Einrichtung einer Untereinheit fiir
Jugendfragen angeregt wird. Uber den Jugend-Workshop und das Subhearing
fiir Jugend sind die Anliegen dieses Dokumentes bis in die Ausschiisse gelangt;
man wird sie in Zukunft kaum iibergehen konnen. Ausfiihrlicher habe ich diese
Papiere an anderer Stelle einzuschitzen versucht (Una Sancta 1/76).

Trotzdem: zumindest fiir die Journalisten war die Jugend ein glatter Ausfall.
Sicherlich war eine Ursache fiir fehlende spektakuldre Aktionen die oben be-
schriebene Heterogenitit unserer Gruppe, sicherlich hat es auch an der Hektik
und zeitweisen Uniibersichtlichkeit der Konferenz gelegen, unter der wir wohl
besonders gelitten haben. Ich glaube allerdings kaum, dafl dies die Haupt-
griinde waren. Noch viel weniger mag ich das Geriicht von der Jugend horen,
die konservativer sei als 1968. Man kann mit der immerwéhrenden Rede vom
_conservative backlash® auch Stimmung machen.

Nein, die Jugend von Nairobi war nicht konservativer als die von Uppsala.
Sie war niichterner, desillusionierter — aber diese Niichternheit reaktiondr zu
nennen, sollte man sich wohl sehr hiiten. Die Fronten laufen heute nicht mehr
zwischen einem konservativen .Establishment und einer Jugend, welche die
Progressivitit fiir sich gepachtet hitte. Sie laufen quer durch die Generationen,
und bei der Suche nach dem Mitstreiter spielt das Alter keine Rolle. Die Auf-
hebung der Kategorie , Jugenddelegierte® hatte nicht nur formale Bedeutung.
In den Sektionen, Arbeitsgruppen, Hearings hat die Jugend ihren Beitrag ge-
leistet. Sie war integriert in die Arbeit der Vollversammlung.

LSPIRITUALITY FOR COMBAT*

Integrativ ging man in Nairobi nicht nur mit der Jugend um. Von den Frauen
horte man — bis auf die nicht gerade umwerfende Présentation ,Frauen in einer
sich wandelnden Welt — auch nicht viel. Genau wie die Jugendlichen trafen
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auch sie sich mehrmals und ausgiebig fiir sich allein. Trotzdem war von manchem
Kritiker zu horen, die von diesen Gruppen erwarteten Impulse seien ausgeblie-
ben. Uberhaupt scheint eine der bemerkenswerten Beobachtungen an Nairobi
zu sein, dafl vieles nicht eintraf, was mancher erwartet, erhofft, befiirchtet haben
mag. Wie es nicht zum Aufstand der Jugendlichen und Frauen kam, so auch
nicht zum Zusammenstoff Nord — Siid, ,fromm® — ,sozial®. In den groflen
Reden der ersten Tage begann, was sich wihrend der ganzen Konferenz fort-
setzte: das unerschiitterliche, von der Einsicht in die Notwendigkeit befliigelte
und grundehrliche Bemiihen, divergierende Positionen zusammenzuhalten.

Statt Priigel fiir die Industrienationen gab’s Selbstkritik der Dritten Welt
(man denke etwa an Carr und Parmar) mit einem Mut und einer Ehrlichkeit,
die man so manchem Vertreter aus unseren Breiten auch wiinschen méchte. Aber
auch Reprisentanten des Nordens schlugen sich auf die Brust. Fiir mich war das
fundamentale Referat von R. McAfee Brown in seiner ganzen moralischen
Radikalitit eines der groflen Erlebnisse von Nairobi.

Journalisten riff es zu Formulierungen wie ,,Okumene der gemeinsamen Klage
und Reue” hin. Besonders begeistert aber waren viele von dem Stichwort ,,neue
Spiritualitét®, das die Berichterstattung, soweit ich sie im Nachhinein iiberblidke,
geradezu dominiert hat. Ich halte diesen Begriff fiir schidlich, weil irrefiihrend.
Zwei Dinge stbren mich an thm. Einmal das Attribut ,neu“. Es suggeriert das
Entdecken oder Wiederauffinden einer Haltung, die es bis Nairobi innerhalb
der 8kumenischen Bewegung und ihres Hauptwerkzeuges, des Rates, nicht ge-
geben habe. Diese Annahme ist schlicht falsch. Es geht um uralte Probleme, mit
denen schon Paulus kimpfte: Wie hidngen Glaube und Liebe zusammen, was hat
Gottesdienst mit Engagement zu tun? Die Formulierung ,neue Spiritualitdt®
unterschligt den zweiten Teil. Nairobi hat fiir diese Fragen eine weit niitz-
lichere Umschreibung gefunden: ,spirituality for combat®, ,Spiritualitat fiir
den Kampf® (oder etwas mundgerechter: ,fiir das Engagement®) — in dieser
finalen Zuordnung band M. M. Thomas in seiner Rede beides zusammen und
wurde in jeder Richtung sehr eindeutig. Den Kontext der Spiritualitit fiir den
Kampf bildet ,die letztgiiltige Hoffnung auf die Erfiillung der Geschichte im
Kommen Christi und seines Reiches, die das feste Fundament ist fiir die Auf-
gabe der Menschheit, die Zukunft der Welt verantwortlich zu gestalten®, ,die
Wiederentdeckung des Christus der Armen und Unterdriickten . . ., die wir als
Basis fiir die Solidaritit und Identifikation der Kirche mit denjenigen betrach-
ten, die um Befreiung kimpfen®, ,die Notwendigkeit, im Bewufitsein unserer
Solidaritit in der Siinde und in Anerkennung der gottlichen Vergebung fiir Ge-
rechtigkeit zu kidmpfen®. Und: ,Ausgangspunkt einer jeden Spiritualitit der
Gerechtigkeit muf} . . . die reuige Abkehr von den Gétzen und die Hinwendung
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zum lebendigen Gott und zur Rechtfertigung durch den Glauben sein (Bericht
aus Nairobi, S. 247 ff.).

Fiir mich war die Formel ,spirituality for combat® eine echte Erleuchtung,
und die lasse ich mir auch nachtriglich nicht verderben. Von manch einem gibt’s
nimlich bse Worte iiber die ,Riickschrittstendenzen® in Nairobi. Das Engage-
ment sei geschwicht worden, man habe sich in das Schneckenhaus des vermeint-
lich einenden gottesdienstlichen Lebens zuriidsgezogen. Anscheinend sehen
manche, wenn von Jesus Christus, von Siinde, Rechtfertigung und Gottesdienst
die Rede ist, gleich eine evangelikale Sturmflut hereinbrechen. Da kann ich nun
genausowenig mittun wie bei denen, die von der ,neuen Spiritualitidt® als der
Riidckehr der Kirche zu ihrem ,Eigentlichen® sprechen. Es kann fiir die dku-
menische Bewegung kein Riidkwirts, sondern immer nur ein Vorwirts geben.
Niemals darf sie sich ungestraft von ihrem Engagement in der Welt, von ihrem
Kampf fiir Gerechtigkeit abwenden — im Gegenteil: sie muff noch viel mehr
Bereitschaft zeigen, den Einsatz gegen das Leiden zu ihrer Sache zu machen, mufl
ihre Mitgliedschaft noch viel stirker mobilisieren, mufl noch viel wahrhaftiger
werden in der Nachfolge. Und auch das andere — nein, ganz falsch, es ist ja ein
und dasselbe! — wird sie nicht ohne Schaden unterlassen: sich und der Welt
Rechenschaft abzulegen iiber den Grund ihrer Hoffnung, die Waffen ihres Kamp-
fes und den Horizont ihres Engagements. Es gibt Zeiten, da mufl mehr gebetet,
und Zeiten, da mufl mehr gearbeitet werden, aber nie kann eines das andere
ganz verdringen oder ersetzen.

Dies im Auge zu behalten haben wir in Nairobi immer wieder versucht. Ich
kann darin weder Zugestindnis noch Kompromifi noch gar Riickschrite ent-
decken, sondern es nur begriifen — als ein Ergebnis allerdings, das vor Mifi-
brauch und Verkehrung sorgfiltig geschiitzt werden mufl. Aber wiirden Sie
vielleicht Thr Auto verschenken aus Angst, es wiirde Thnen gestohlen?

Philip Potter selbst hat uns schon in Arusha die Angelegenheit ganz einfach
dargestellt. Wenn du eine Vision hast, sagte er, und niemand um dich herum
teilt sie — was machst du, um sie am Leben zu erhalten? Und mit seinem un-
verwechselbaren breiten Grinsen fiigte er hinzu, dies sei natiirlich eine Sache
des christlichen Glaubens. In Nairobi gebrauchte er das Bild von der Wiiste,
durch die das Volk Gottes auf dem Weg zum Gelobten Land zdge. Ohne .
Wasser, ohne Spiritualitit gebe es dort kein Uberleben.

Merkwiirdig, dafl es bei uns so allzu oft traurig bestellt ist, sowohl um Froém-
migkeit wie um Engagement. Ob es wohl daran liegt, daff wir bei den Fleisch-
topfen sitzen? Wann nehmen wir endlich zur Kenntnis, dafl andere in der
Wiiste leben miissen? Wann lassen wir uns vom Herrn der Okumene in den
Exodus rufen?
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ANSPRUCH UND WIRKLICHKEIT

Wihrend der letzten Tage gab es in Nairobi noch reichlich Erniichterung.
Waren Reue, Erneuerung, Selbstkritik, Integration, Ganzheitlichkeit immer
wieder thematisiert worden, so bekam zu guter Letzt die nationale Identitdt
noch viel Gelegenheit, ihre Dominanz iiber die gemeinsame Identitit in Chri-
stus aufs schmerzhafteste unter Beweis zu stellen. Uber die langen Diskussio-
nen, die manchmal geradezu peinlichen Abstimmungen und ihre oft recht
schmalbriistigen Ergebnisse, die politischen Verlautbarungen, haben Sie sicher-
lich schon so viel gelesen, daf ich mir dazu Weiteres sparen kann. Fest steht,
dafl die Okumene hier mit dem Anspruch rang, den sie an sich selbst stellt.
Wie banal, hore ich Sie sagen; tatsichlich ist dies ja fiir jeden, der sich mit
ihr beschiftigt, ein immer wiederkehrendes Phinomen. Aber ich habe es noch
nie so plastisch vor Augen gefithrt bekommen wie in Nairobi. Die tkume-
nische Bewegung, so schien es mir manchmal, wird getrieben von einem, nein
von vielen stindig prisenten Skandalen, die aus dem schreienden Gegensatz
zwischen ihrem Anspruch und ihrer Wirklichkeit manchmal eruptiv hervor-
brechen, manchmal vor sich hinschwelen. Das eklatanteste Beispiel ist wohl
immer noch die Einheitsfrage, und die tiefste Enttiuschung von Nairobi war
fiir mich, da} wir hier keinen Schritt vorangekommen sind, jedenfalls meiner
Einschitzung nach. Da helfen auch alle Beteuerungen des Leidens unter der
Spaltung, der Siinde und dem Skandalon der Trennung nichts, die mit den
Jahren fast zur rituellen Formel erstarrt sind.

Wer sich in der Skumenischen Bewegung engagiert, wird niemals mit ihr
zufrieden sein, denn in ihr spiirt man bis zur Unertriglichkeit, was das Le-
ben jedes Christen mitbestimmt: all die Spannungen, all die Abgriinde, die
uns voneinander, von einem wahrhaft erfiillten Leben fiir alle, vom Reich
Gottes, die die Wirklichkeit der Kirche von der Erfiillung ihrer Bestimmung
und von ihrer Verheiflung trennen. Es gehort zum Wesen der 6kumenischen
Bewegung, daf} sie dann stirbt, wenn sie dem Stillstand verfillt. Sie wird nie
fertig, und ohne die Hoffnung, einmal vollendet zu werden, konnte bei all der
Laschheit der Kirchen und der Christen, bei all den Frustrationen und Un-
zulinglichkeiten, bei aller Allianz mit der falschen Seite der Mut wohl sin-
ken. Aber eben das ist gerade nicht notwendig. Die Okumene bewegt sich,
und ich bin sicher, daf§ sie in Nairobi einige sehr wirksame Spritzen bekom-
men hat. Eine Vollversammlung des Okumenischen Rates der Kirchen ist aber
nur ein Punkt in einem Prozef}, und ebenso wichtig wie sie selbst ist die Arbeit
mit ihren Ergebnissen.
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So konnte Nairobi nicht, wie von mir erwartet, Strategien zur Skume-
nischen Bewufltseinsbildung entwerfen. Wenn man die Ergebnisse der Regio-
nalisierung ernst nimmt, darf man dies einer Weltkonferenz nicht zumuten.
Liest man die Sektionsberichte, so ist fast durchweg ein hoher Grad an All-
gemeinheit, oft bis hin zur Aussagelosigkeit, festzustellen. Die Empfehlungen
schreien geradezu nach Konkretion im jeweiligen Kontext. (Vielleicht sollte,
wie bereits in Uppsala vorgeschlagen, ernsthaft iiberlegt werden, ob bei der
nichsten Vollversammlung die Sektionsarbeit nicht ausgekoppelt und regio-
nalen Fachkonferenzen iibertragen werden kann, um qualifiziertere, mehr in
den Kontext verwachsene Ergebnisse zu erzielen. Dies wiirde auch die vollig
iiberbeanspruchten Delegierten entlasten.)

Es ist jetzt unser aller Aufgabe, Nairobi fiir den Raum der EKD fruchtbar
zu machen. Erst an der Wirkung ihrer Ergebnisse wird man die Vollversamm-
lung endgiiltig beurteilen kénnen. Sie geht iiberall dort weiter, wo ihre Bot-
schaft gehtrt und ihre Ergebnisse in Dienst genommen werden. Graben und
Schiirfen in Vortrigen und Berichten lohnt sich unbedingt und bringt reichen
Gewinn zutage. Jeder ist mitverantwortlich in diesem Prozef.

Nein, sicher liegt er mir nicht in der Hand, der Griff zum Anfassen. Aber
in Nairobi ist mir die 8kumenische Bewegung so sehr verlebendigt worden,
daf} sie mich wohl nicht mehr loslassen wird. Deshalb kénnen auch meine kri-
tischen Bemerkungen nur als Liebeserklirung verstanden werden; denn Liebe
macht eben nicht blind.

Fiir mich bieten die kumenische Bewegung und die Arbeit des Okume-
nischen Rates entscheidende und weithin konkurrenzlose Artikulationshilfen
fiir mein Leben und Denken als Christ. Ohne die Skumenische Dimension
kann ich Kirche lingst nicht mehr denken. In Nairobi bin ich darin bestirkt
und gleichzeitig zuriickverwiesen worden in meinen eigenen Kontext, in dem
es fiir uns alle noch eine Menge zu tun gibt.
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»Wahre Weggemeinschaft*
Nairobi 1975 in katholischer Perspektive

VON PAUL-WERNER SCHEELE

. Wir haben wahre Weggemeinschaft erfahren®: Diese Aussage des Sektions-
berichtes II von Nairobi! kann sich auch der katholische Beobachter voll zu
eigen machen. ,, Wir haben wahre Weggemeinschaft erfahren®: Das gilt fiir viele
personliche Erlebnisse und Erkenntnisse, die einem die Vollversammlung vermit-
teln konnte. , Wir haben wahre Weggemeinschaften erfahren®: Das ldft sich {iber-
dies feststellen, wenn man versucht, das Ganze des Nairobi-Geschehens in katho-
lischer Perspektive zu sehen und zu werten.

Es wire fatal, wenn man das Reden von Katholizitit in diesem Zusammen-
hang als eine konfessionalistische Verengung verstehen wiirde; genau das Gegen-
teil ist gemeint, Gerade der Versuch, wahrhaft katholisch zu handeln, verpflichtet
uns, kath’holon (Augustinus iibersetzt ,,secundum totum®), dem Ganzen gemifl
zu agieren: dem ganzen Wirken des Schopfers, Erlosers und Vollenders gemifl
mit der ganzen Kirche fiir die ganze Welt. Katholizitit in diesem Sinn ist nicht
das Privileg einer christlichen Gemeinschaft, es ist die Aufgabe aller; es ist kein
Besitz, auf den man sich etwas zugute halten kénnte, es ist ein Angebot und ein
Anruf, dem niemand voll zu entsprechen vermag und dem doch jeder Gliubige
sich nach bestem Vermdgen, also mit ganzer Kraft, zu stellen hat. Das hat bereits
die Vollversammlung von Uppsala der Weltchristenheit vertieft bewufit ge-
macht2, In Nairobi ist es gelungen, im Sinne dieser ,dynamischen Katholizitdt®
voranzukommen. Auch wenn es vielen nicht reflex bewufit wurde, praktizierte
man die Methode, von der es im Bericht der Sektion I beildufig heifit: ,, Was wir
so gerne ,ganzheitliche Methode‘ nennen, geht iiber blofle Technik und Taktik
hinaus. Sie hat ihren Grund in Gottes ,Liebesstrategie’, die uns dazu befreit, aus
freiem Willen seinem Ruf zur Einheit mit ihm und unseren Mitmenschen Folge
zu leisten.“3 Nicht irgend ein Sonderinteresse also, sondern die Art des gott-
lichen Wirkens und des von uns erméglichten und von uns geforderten Mitwir-
kens verpflichtet uns zur Katholizitit. Unsere Misere liegt eben darin begriindet,
daf} ,,uns die Katholizitit und der 6kumenische Geist abgehen®4, Unsere gemein-
same Aufgabe heifit (mit den Worten von Sektion IV) ,iiber die gesamte Offen-
barung Gottes und ihren Bezug zu unseren Erfahrungen in Kirche, Gemeinschaft
und Gesellschaft nachzudenken®®. Es geht ums Ganze:
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a) um das ganze Evangelium, b) den ganzen Christus, c) die ganze Kirche und
-d) die ganze Welt.
Was ist also diesbeziiglich geschehen?

a) DAS GANZE EVANGELIUM

Ein Dreifaches verdient festgehalten zu werden:

1. die mehrfach bekundete Offenheit fiir das ganze Evangelium,

2. der beachtliche Versuch, dessen Dimensionen unverkiirzt zu erfassen und

3. das gezielte Bemithen um die Wieder- und Weitergabe des ganzen Evange-
liums.

1. Offenbeit fiir das ganze Evangelium

Angesichts der Fixierung auf bestimmte Problemfelder, die zudem durch die
Medien weithin ausschlieflich ins Blickfeld geriidkt wurden, war es keineswegs
selbstverstindlich, daf sich nicht wenige darum miihten, dem Fraktions- und
Aktionszwang zu entkommen, um sich aufs ganze Evangelium zu konzentrieren
(vgl. die Arbeits- bzw. Bibelkreise). Dabei vollzog sich eine erstaunliche Off-
nung, die namentlich im evangelisch-katholischen Gesprich weiterhelfen kann.
Sie fand im Bericht der Sektion I folgenden Niederschlag: ,Das Evangelium ist
die Frohe Botschaft von Gott, unserem Schopfer und Erldser. Auf seinem Weg
von Jerusalem nach Galilia und an die Enden der Welt gibt der Geist immer
neue Aspekte und Dimensionen von Gottes grofler Offenbarung in Jesus Chri-
stus frei“®, Hier wird die Uberzeugung bekundet, daff es zum Erfassen des gan-
zen Evangeliums nicht geniigt, sich isoliert auf den biblischen Text einzulassen.
Gottes Geist wirkt dariiber hinaus. Er bringt nicht ,ein anderes Evangelium®7,
er erweist das eine Evangelium Jesu Christi als lebendig, als fruchtbar, als inte-
grativ und inspirativ. Er verbindet mit dem Text des Evangeliums einen Kon-
text, von dem wir nicht absehen diirfen: ,, Wihrend wir mit Freude das Evange-
lium vernehmen, das in unsere konkrete Situation hineinspricht, und versuchen,
das Evangelium in konkreten Kontexten weiterzusagen, miissen wir uns doch
immer an das iiberkommene apostolische Zeugnis halten, das wir in der Heiligen
Schrift und in der Tradition vorfinden und das seine Mitte in Jesus Christus hat,
sonst ordnen wir sie unseren eigenen Wiinschen und Interessen unter.“8

Mit dieser Einstellung verbindet sich eine keineswegs selbstverstindliche Sen-
sibilisierung fiir die verschiedenen Dimensionen des einen Evangeliums.

2. Sinn fiir die Dimensionen des ganzen Evangeliums

Manchmal kann man den Eindruds gewinnen, in unserer Zeit des ,eindimen-
sionalen Menschen® vermdchten die Christen auch das Evangelium nur noch

255



eindimensional zu sehen. Jedenfalls gibt es viele, die nur seine individuell-geist-
lichen Aussagen heraushdren, wihrend sich andere ausschliefilich mit dessen
sozialen und politischen Konsequenzen befassen. Nicht selten sieht es so aus, als
stiinden sich damit unversshnliche Lager gegeniiber. In dieser Situation ist es
mehr als eine Frage systematischer Perfektion, es ist eine Sache vitaler Notwen-
digkeit, daff man méglichst alle Dimensionen des Evangeliums in den Blick
riidkt. Das ist in Nairobi geschehen, wenn auch deren konkreter Zusammenhang
nicht hinreichend deutlich wurde. Zumindest wurden der Ort und die Art mar-
kiert, welche die zerstrittenen Christen zusammenbringen kénnen: Nicht tak-
tisches Wohlverhalten, nicht billiger Kompromif}, nicht ein liberales ,laisser faire
laisser aller® helfen weiter, sondern das Hinhdren auf das eine Evangelium und
der Versuch, es unverfilscht und unverkiirzt zu bezeugen. Die Sektion I sagt
dazu: ,Die Verkiindigung des Evangeliums umfafit immer folgende Elemente:
die Ankiindigung des Reiches und der Liebe Gottes durch Jesus Christus; das
Angebot der Gnade und Vergebung der Siinde; die Einladung zur Bufle und
zum Glauben an ihn; den Ruf zur Gemeinschaft in Gottes Kirche; den Auftrag,
Gottes erlssende Worte und Taten zu bezeugen; die Verantwortung, sich am
Kampf um Gerechtigkeit und Menschenwiirde zu beteiligen; die Verpflichtung,
all das anzuprangern, was menschlicher Ganzheitlichkeit im Wege steht; und eine
Hingabe, die das eigene Leben aufs Spiel setzt.“?

Mit aller Entschiedenheit hat Nairobi bekundet, daf§ alle Christen berufen und
verpflichtet sind, das eine Evangelium weiterzugeben.

3. Impulse zur Wieder- und Weitergabe des ganzen Evangeliums

Allzuoft tun Christen so, als seien sie als Richter iiber das Evangelium gesetzt;
in Wahrheit sind sie berufen, seine Zeugen zu sein. Nairobi hat diese Pflicht ein-
dringlich bewuflt gemacht. Es hat gezeigt, in welchem Geist man ihr nachkommen
mufl, und hat beachtliche Ansitze gefunden, das Zeugnis inhaltlich zu artiku-
lieren.

In der Tat steht es ,nicht in unserem Belieben, die Frohe Botschaft fiir uns zu
behalten. Wenn das Evangelium nicht mitgeteilt wird, so ist das ein Widerspruch
in sich“ 10,

Dankbarkeit, Gehorsam und Solidaritit sind dazu vonnoten: ,Evangelisation
kommt aus der Dankbarkeit fiir Gottes aufopfernde Liebe, aus dem Gehorsam
gegeniiber dem auferstandenen Herrn. Evangelisation ist gleich einem Bettler,
der einem anderen Bettler sagt, wo sie beide etwas zu essen finden kdnnen.“ 11

Will man sich der Aufgabe stellen, ,gemeinsam den Inhalt des christlichen
Glaubens so umfassend wie méglich zu verkiinden® 12, mufl man versuchen, dafiir
die rechten Worte zu finden. Manches von dem, was Nairobi in dieser Hinsicht
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gesagt hat, wurde bereits erwihnt!3. Wir kénnen die verschiedenen Ansitze so
zusammenfassen: Der ganze Christus wirkt durch die ganze Kirche fiir die ganze
Welt zur Verherrlichung Gottes und zum Heil aller. Was das niherhin besagt,
soll in der Folge zur Sprache kommen.

b) DER GANZE CHRISTUS

Bekenntnis zu Christus heute“ lautete das Thema der Sektion I. Man war
iiberrascht, dafl gerade diese Aufgabenstellung den stirksten Zuspruch fand, so
daf} lingst nicht alle, die es wiinschten, hier mitarbeiten konnten. Gewif8 war das
ein gutes Zeichen, konnte man doch unschwer vor Beginn der Konferenz prophe-
zeien, dafl sie nur in dem Mafle zu Freiheit und Gemeinschaft verhelfen wiirde,
wie es ihr gelinge, den ganzen Christus zu bezeugen 14,

Was ist diesbeziiglich geschehen? Als erstes ist festzuhalten, was die meisten
Medien kaum fiir erwihnenswert gehalten haben: daff die Versammlung sich
immer wieder zum gottesdienstlichen Bekenntnis vereint hat. Dem Christus-
geheimnis gegeniiber ist ja doch der Lobpreis der Gemeinde mehr gemif als die
lehrhafte Formulierung 15 (vgl. 1,6: ,Die Doxologie ist das allerh&chste Bekennt-
nis, das all unsere Trennungen iibersteigt®). Gleichwohl brauchen wir auch diese.
Geht man den einzelnen Beitrigen dazu nach und versucht, sie zusammenzuord-
nen, so unterschiedlich sie im einzelnen sind, so ergibt sich diese: Nach dem Zeug-
nis von Nairobi ist Jesus Christus 1. der eine Herr, 2. der Gekreuzigte und Auf-
erstandene, 3. der Erl6ser, der Freiheit und Gemeinschaft in Fiille schenkt.

1. Der eine Herr

Nachdriicklich hat sich Nairobi zu Jesus Christus ,als dem einzigen Heiland
und Herrn“ bekannt16. Er ist der eine Mittler und Hohepriester1?, der wahre
und treue Zeuge, ,der Christus Gottes“ 8. Von seiner einzigartigen Gottessohn-
schaft ist nicht in derselben Klarheit und Entschiedenheit die Rede. Immerhin
finden sich Ansitze, die nicht {iberhért werden sollten. Dieser eine Herr ist fiir
uns in den Tod gegangen und ist vom Vater auferweckt worden.

2. Der Gekrenzigte und Auferstandene

Es lag nahe, dafl eine Versammlung, die so stark mit dem Leid in aller Welt
konfrontiert wurde, besonders davon beriihrt war, dafl der Herr dieses Leid auf
sich genommen hat. Man kann geradezu sagen, ,dafl Gott sich vollkommen mit
der leidenden Menschheit identifiziert*!®. ,Gott nahm in Jesus Christus die
ganze Last menschlicher Siinde und Schwiche auf sich“20, ,In seiner Selbsthin-
gabe am Kreuz erldst er uns von der Siinde und von den gottlosen Michten und
versshnt die Schépfung mit Gott.“2!. ,Hinter dem Kreuz steht die Auferste-
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hung®22: Das wird nicht verschwiegen, wenngleich das Ostergeschehen hinter
dem Karfreitag zuriicktritt.

3. Der Erloser

Dieser eine, gekreuzigte und auferstandene Herr schenkt in einzigartiger Weise
Freiheit und Gemeinschaft. Eindrucksvoll ist das im Bericht der Sektion II be-
zeugt. Dort heiflt es im Blick auf den Herrn: ,Wir haben ihn besser kennen-
gelernt als den Gott, der uns zur Einheit in ihm befreit und uns in seiner Freiheit
eint. Er selber geht uns voran in der Freiheit, zu der er uns befreit, wie in der
Einheit, die uns verbindet; in ihm finden wir die Freiheit, die uns nicht vonein-
ander trennt, und eine Einheit, die wiinschenswerter Vielfalt keine Uniformitit
aufzwingt.* 23

Sich zu diesem Christus bekennen vollzieht sich ,nicht nur duflerst personlich,
sondern auch wesenhaft gemeinschaftlich®24. Deshalb sind Christus und die
Kirche untrennbar verbunden. Zum ganzen Christus gehdrt die ganze Kirche.

c) DIE GANZE KIRCHE

»Die am Leben Christi teilhaben und ihn als Herrn und Heiland, Befreier und
Einiger bekennen, bilden eine Gemeinschaft, die vom Heiligen Geist geschaffen
und erhalten wird.“2 Eben deshalb steht es uns nicht frei, die groflere Einheit
zu suchen, wir miissen es! ,Weil die Bekehrung zu Christus und die Mitglied-
schaft zu dem bekennenden Leib Christi notwendig zusammengehdren, gilt
unsere leidenschaftliche Sebnsucht und unser Streben einer weltweiten Gemein-
schaft.“ 28 Nairobi hat dieses Ziel klarer und entschiedener angesprochen, als das.
bei fritheren Vollversammlungen der Fall war (1), es hat zudem dazu aufge-
rufen, dieses Ziel mit ganzer Kraft (2) und mit allen Gliedern (3) zu erstreben.

1. Die ganze Einbeit

Lange Zeit hat sich der Weltrat der Kirchen auffillig zuriickgehalten, wenn
es darum ging, die Konkretgestalt der christlichen Einheit zu bestimmen. Das ist
dem verstindlich, fiir den die Einheit zum Wesen der Kirche gehdrt. Tut sie das,
dann kommt in dem Einheitsverstindnis die gesamte Sicht der Kirche zur Sprache.
und zur Auswirkung, Wie also sollte der Okumenische Rat eine generelle For-
mel finden, die dem unterschiedlichen Selbstverstindnis seiner Gliedgemein-
schaften auch nur einigermaflen gerecht wiirde? Um so erstaunlicher ist die For-
mulierung, die in Nairobi beschlossen wurde. Sie ist nicht Teil eines Textes, der
den Kirchen zum Studium vorgelegt wird; sie ist ein wesentliches Element der-
Verfassung, die fiir alle Mitglieder verbindlich ist. Bei der anstehenden, seit
lingerem vorbereiteten Revision hat man als erste Aufgabe des Okumenischen
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Rates?? genannt, ,die Kirchen aufzurufen zu dem Ziel der sichtbaren Einheit im
einen Glauben und der einen eucharistischen Gemeinschaft, die ihren Ausdruck
im Gottesdienst und im gemeinsamen Leben in Christus findet, und auf diese
Einheit zuzugehen, damit die Welt glaube® 28, Jeder der damit genannten Kom-
ponenten der Einheit kann der Katholik voll zustimmen. Natiirlich ist nicht zu
iibersehen, dafl diese auf recht unterschiedliche Weise interpretiert werden kén-
nen; das dndert nichts daran, dafl sich hier in neuer Weise eine erfreulich breite
Basis der Gemeinsamkeit abzeichnet. Konnen viele miteinander diese Zielvor-
stellung bejahen, dann sollten sich Mittel und Wege finden, die noch offenen
Einzelheiten zu kldren.

Die Sektion II hat diese Arbeit bereits in Angriff genommen. Dabei wurden
drei Aspekte besonders ins Licht geriickt: der Begriff der konziliaren Gemein-
schaft, die Korrelation Einheit der Kirche — Einheit der Menschheit und die
Grundstruktur Einheit in Vielheit.

Wie weniges sonst kann der Begriff der konziliaren Gemeinschaft Grofie und
Elend der Okumene bewufit machen: Er kann das Ziel der Einheit verdeutlichen
und zugleich wichtige Phasen des Weges erhellen. Ist die cine Kirche wesenhaft
konziliare Gemeinschaft, dann muf} ihr Leben auf allen Ebenen dieser Eigenart
entsprechen. Versteht man Konziliaritit im Sinne der alten Kirche, kommt man
an der Feststellung nicht vorbei, dafl die Christenheit sich heute in einem vor-
konziliaren Stadium befindet und daff auch die Vollversammlung lediglich ein
vor-konziliares Geschehen ist20. Uberdies zeigt sich, daff die einzelnen Glied-
gemeinschaften das Wort ,konziliar® nicht nur unterschiedlich, sondern teils ge-
radezu gegensitzlich interpretieren.

Der Spannungsbogen Einbeit der Kirche — Einheit der Menschheit, bereits 1971
in Léwen angepeilt3?, kann signalisieren, wie die Kirche in ihrem Wesenselement
Einheit mit der gesamten Menschheit verbunden ist. Angesichts des stirker wer-
denden Trends zur Vereinigung der Menschheit kommt dieser Korrelation zu-
nehmend Bedeutung zu. Sie kann helfen, die kurzschliissige Identifizierung von
Kirche und Welt wie die Verweltlichung der Kirche von innen her zu iiberwin-
den; sie kann zudem davor bewahren, zu trennen, was Gott verbunden hat.

Die Grundstruktur Einbeit in Vielbeit betrifft das Leben jeder christlichen Ge-
meinschaft in sich und das Verhéltnis aller zueinander. Daf} die kirchliche Einheit
nicht trotz aller Verschiedenheiten besteht, dafl sie vielmehr in ihnen lebt, hat
den letzten Grund im Geheimnis der Dreieinigkeit. Allein von dort her kénnen
Christen befihigt werden, sich der Versuchung zu widersetzen, die Einheit auf
Kosten der Verschiedenheit oder aber die Verschiedenheit auf Kosten der Einheit
zu suchen. Was an Besonderheit muff um des Ganzen willen geopfert, was mufl
um des Ganzen willen bewahrt werden? Vor diese Frage sind alle Christen ge-

259



stellt. Sie beriihrt sowohl ihre Glaubensgeschichte wie den gesamten sozio-kultu-
rellen Kontext. Natiirlich ist mit dem gemeinsamen Ja zur Grundstruktur Ein-
heit in Verschiedenheit noch nicht ein Patentrezept fiir jedes Einzelproblem ge-
geben; wohl aber ist das Fundament gefunden und ein Grundgesetz des Hauses
mit vielen Wohnungen entdeckt, das es zu erbauen gilt. Die Tatsache, dafl dabei
zuerst Gott am Werk ist, macht den Einsatz aller nicht iiberfliissig. Zur Befreiung
durch den Herrn gehort gerade dieses, daf alle unsere Krifte entbunden und in
den Dienst des Ganzen gestellt werden.

2. Mit ganzer Kraft

Es geniigt nicht, das eine oder andere mit dem Einsatz der ganzen Kraft zu
versuchen, die einem personlich gegeben ist. Allzuoft ist dabei die Einheit gefihr-
det, wenn nicht gar verloren worden. Gefordert ist, dafl unsere Miihe allen
wesentlichen Werken gilt. Natiirlich kann kein einzelner sie allesamt vollbrin-
gen. Um so mehr ist es geboten, fiir alle offen zu sein, ihre innere Verbunden-
heit zu sehen und sehen zu lehren und — wo immer moglich — zu verstirken. Die
Vollversammlung hat einen wichtigen Beitrag dazu geleistet. Er kann helfen, die
auf Schritt und Tritt drohenden Polarisierungen zu iiberwinden.

Besonders akut sind die verschiedenen Hinweise darauf, dafl die Kirche zur
Evangelisation #nd zur sozialen Aktion berufen und verpflichtet ist: , Wir sind
beauftragt, das Evangelium von Christus bis an die Enden der Erde zu verkiin-
digen. Gleichzeitig sind wir in den Kampf gestellt, Frieden, Gerechtigkeit und
Freiheit auf allen Ebenen der Gesellschaft nach Gottes Willen zu verwirk-
lichen.“31 Gewif diirfen Verkiindigung und sozialer Einsatz nicht gleichgesetzt
werden; ebensowenig sind sie auseinanderzureiffen. Die Botschaft von der Liebe
Gottes besagt ja doch, dafl diese dem ganzen Menschen und der ganzen Welt
dient. Will man sie glaubwiirdig bezeugen, muff man ,allen alles* werden32.
Demgemif geniigt ein blof verbales Bekenntnis ebensowenig wie eine nur inner-
liche Gliubigkeit. ,Das Bekenntnis zu Christus und die Bekebrung zur Jiinger-
schafl geboren untrennbar zusammen . . . wenn wir uns unsere Jiingerschaft nicht
etwas kosten lassen, werden die Menschen z6gern, unserem Bekenntnis Glauben
zu schenken.“33  Unser Bekenntnis zu Christus heute wiirde Gottes Mensch-
werdung leugnen, wenn es auf bestimmte Lebensbereiche beschriankt bliebe. Es
betrifft das menschliche Leben als Ganzes; unsere Worte und Taten; unser Leben
als Individuum und in der Gemeinschaft; unseren Gottesdienst und unser ver-
antwortliches Dienen; unseren eigenen und den Skumenischen Kontext.“ 34

Zu den Spannungspolen ganzheitlichen christlichen Handelns gehort des wei-
teren die ,Integrierung von Anbetung und Handeln® 35. Es verdient festgehalten
zu werden, dafl man sich in Nairobi immer wieder daran gemacht hat, selber
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diese Integrierung zu suchen und zu versuchen. Trotz des umfangreichen Pro-
gramms hat man Zeit und Raum fiir Gottesdienste verschiedenster Art gefunden.
Wiederholt ist es gelungen, den Aktionsbezug des geistlichen Lebens und die
Spiritualitit alles rechten Agierens deutlich werden zu lassen. Dafl und wie man
Gebet und Beratung, Besinnung und Diskussion zu verbinden wufite, war ge-
radezu modellhaft fiir die immerzu aufs neue anzustrebende Integrierung von
Gottes- und Weltdienst. So wurde ein Stiick von dem realisiert, was die Sek-
tion IV postuliert hat: , Wir miissen stindig priifen, ob Liturgie und Leben im
Handeln der Kirche getrennt werden. Die Liturgie mufl uns zur Teilnahme an
der Gemeinschaft Gottes bewegen und uns veranlassen, zu dienen und Zeugnis
abzulegen in der Welt und fiir die Welt.“3¢

Dazu gehdrt auch die Solidaritit mit den Leidenden. Wiederum ist das Mit-
einander von Liturgie und Aktion vonndten: ,Die Kirchen miissen alles ver-
suchen, durch ihr Zeugnis, ihre Fiirbitte, durch praktische Hilfe und Unterstiit-
zung die Leiden ihrer Mitmenschen zu lindern.“%" ,Die Kirchen mdgen Wege
finden, dafl die, die um Christi willen leiden, namentlich ins Fiirbittegebet in
allen Gemeinden aufgenommen werden und dafl die Gldubigen etwas iiber die
Lage dieser Menschen erfahren. Keiner, der gefangen ist, gefoltert, gequilt oder
verfolgt wird, sollte der Wachsamkeit der betenden Kirche entgehen.”3® Leider
kann man nicht sagen, daf die Not der Verfolgten auch nur anndhernd in
Nairobi zur Sprache gekommen sei. Was aus mancherlei Griinden auf &ffent-
licher Biihne nicht geschehen ist, hat sich immerhin auf mancherlei Weise im Ge-
sprich einzelner Mitglieder und kleinerer Gruppen zugetragen. Manch einem
mag dabei bewufit geworden sein, wie sehr die leidenden Glieder der Hilfe be-
diirfen und wieviel alle anderen ihrer Hilfe verdanken. Das klingt an, wenn zum
Thema ,,Christliche Authentizitit® gesagt wird: ,,Wenn wir unsere Erfahrungen
miteinander teilen, dann sehen wir, wie oft Christus heute nicht durch lautes und
wortreiches Reden oder aufwendige Aktionsprogramme verschiedenster Art be-
kannt wird, sondern gerade in der Stille einer Gefingniszelle oder einer in ihren
Méglichkeiten zwar eingeschrinkten, trotzdem aber dienenden, wartenden und
betenden Kirche. Auch heute sind wir, wie es in der gesamten Geschichte der
Kirche der Fall war, gesegnet mit Menschen, die zu Mirtyrern werden, mit Be-
kennern ,bis in den Tod".“3® Gerade hier wird deutlich, wie sehr alle Gldubigen
in den Dienst des Ganzen gerufen sind.

3. Mit allen Gliedern

Die Skumenische Bewegung ist zu dem geworden, was sie ist, weil Christen
aus allen Bereichen kirchlichen Lebens sich herausgefordert wufiten und zueinan-
der gefunden haben. Auch das kiinftige Wohl und Wehe wird davon abhingen,
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ob und wie sich alle miteinander engagieren: Amtstriger und Kirchenvolk, Wis-
senschaftler und Praktiker, Alte und Junge, Gesunde und Kranke, Arme und
Reiche, Madnner und Frauen, Menschen aller Rassen und aller Klassen. Auch dazu
sind Nairobi wichtige Impulse zu verdanken.

Aufs neue wurde deutlich, daf} es auf jeden einzelnen ankommt. So heifit es im
Blick auf die fundamentale Christenpflicht: ,Evangelisation kann nicht an Spe-
zialisten oder Sonderorganisationen delegiert werden. Sie ist der ,ganzen Kirche*
anvertraut, dem Leib Christi, in dem die besonderen Gaben und Funktionen
aller Glieder nur Ausdruck des Lebens des ganzen Leibes sind. “40

Sieht man demgegeniiber den christlichen Alltag, dann wird einem schmerzlich
bewuflt, wie unzureichend diesem Prinzip entsprochen wird. In drei Sektoren
treten besondere Diskrepanzen zutage: bei dem Engagement der Frauen, der
Behinderten und der Vertreter det sogenannten Dritten Welt. Die Vollversamm-
lung hat sich diesen Mifistinden gestellt und Auswege gesucht. Auch wenn das
nicht immer geschickt geschah und man gelegentlich von einem Extrem ins andere
zu fallen drohte, ist aufs Ganze gesehen Beachtliches geschehen.

Beziiglich der Stellung der Frau im kirchlichen Leben hatte man einen ersten
Fortschrite dadurch erzielt, daf in der Versammlung mehr Frauen vertreten
waren, als das bislang der Fall war. Ein halber Tag wurde im Plenum ausschliefi-
lich dem Thema: ,Die Frau in einer sich wandelnden Welt“ gewidmet. Leider
kam dabei der biblisch-theologische Aspekt zu kurz. Gerade die Besinnung auf
die Bedeutung der Frau in der biblisch bezeugten Heilsgeschichte kann bewuflt
machen, dafl es um mehr geht als um ein modernes Emanzipationsproblem; sie
kénnte helfen, Irrwege der Vergangenheit als solche auszumachen und sie zu ver-
lassen, ohne flugs den nichsten Irrweg einzuschlagen. Mehrfach zeichnete sich in
den Diskussionen die Gefahr einer Gleichmacherei ab, die weder dem Mann noch
der Frau, weder der Gemeinschaft noch dem einzelnen gerecht wird. Sie bedrohte
hinsichtlich der Amtsfrage ernstlich den kumenischen Frieden. Das wurde blitz-
artig deutlich, als trotz des Widerstandes der Orthodoxie noch der zweite Bericht
der Sektion V die Empfehlung aussprach, daff der Okumenische Rat ,,diejenigen
Mitgliedskirchen, die keine theologischen Einwinde gegen die Ordination von
Frauen haben und sie grundsitzlich bejahen, auffordert, die Ordination nicht aus
Griinden der Zweckmifigkeit oder aus ,6kumenischen Erwigungen zu unter-
lassen, sondern umgehend zu beschliefen, Frauen zu allen ordinierten Amtern
zuzulassen“ !, Bedenkt man, wie sehr die Frage der Frauenordination den so
hoffnungsvoll begonnenen und erfreulich fortgeschrittenen katholisch-anglikani-
schen Dialog belastet hat, dann wird man alles tun, daf nicht durch vorschnelle
Festlegungen neue Griben aufgeworfen werden.
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Einhellige Zustimmung verdienen die Impulse hinsichtlich der Behinderten.
Natiirlich ist hier allerhand zu tun; gleichwohl geht es zunichst darum, empfing-
lich und dankbar fiir die Hilfe zu sein, die gerade sie und nur sie zu schenken
vermogen. Allzuoft werden die Behinderten ,als die Schwachen behandelt, die
bedient werden miissen, und nicht als vllig verpflichtete und integrierte Glieder
des einen Leibes Christi und der einen Menschheitsfamilie; man ignoriert den
besonderen Beitrag, den sie leisten kénnen. Dies ist besonders schwerwiegend,
weil Behinderungen zunehmend auftreten, und zwar in allen Teilen der Welt.
Erwachsene und Kinder werden durch Unfille und Krankheiten zu Invaliden;
viele andere werden unter dem Druck sozialer Verinderungen und der Lebens-
verhiltnisse in der Grofistadt seelisch geschddigt; Millionen von Kindern werden
durch genetische Schiden und Hungersndte physisch oder geistig beeintrich-
tigt“ 42, Damit ist nicht nur ein allfilliger sozial-karitativer Einsatz geboten;
es geht um das Leben der Kirche selbst, um ihre Verkiindigung, ihren Dienst
und letztlich ihre Existenz. ,,Die Kirche kann ,die in Christus offenbarte volle
Menschlichkeit® nicht beispielhaft darstellen, die gegenseitige Abhingigkeit aller
Menschen nicht bezeugen noch Einheit in der Vielfalt erlangen, wenn sie weiter-
hin die soziale Isolierung behinderter Menschen hinnimmt und ihnen die volle
Beteiligung an ihrem Leben verweigert. Die Einheit der Gottesfamilie ist beein-
trichtigt, wo diese Briider und Schwestern als Gegenstand herablassender Barm-
herzigkeit behandelt werden. Und sie ist zerbrochen, wo sie vollig ausgeschlossen
bleiben* 43,

So etwas wie herablassende Barmherzigkeit hat lange auch die Haltung der
westlichen Christenheit den Menschen Afrikas und Asiens gegeniiber geprigt —
auch dann, wenn diese zum Glauben gekommen waren. Selbst wenn man es dabei
gut meint, wird auf solche Weise schwerer Schaden angerichtet. Inzwischen hat
sich die Situation grundlegend geindert. Mit der politischen und kulturellen Selb-
stindigkeit erstrebt die Dritte Welt auch ein neues, authentisches christliches
Leben. Eine Reihe verheiflungsvoller Ansitze dazu zeichnen sich bereits ab.
Nicht selten kann man allerdings auch den Eindruck gewinnen, es drohe in allen
genannten Bereichen das Ubel des Nationalismus, wenn nicht gar des Tribalis-
mus. Durch das Fehlverhalten der Vergangenheit verunsichert haben viele Chri-
sten den Mut zur kritischen Hilfe und zur Unterscheidung der Geister verloren.
Das hat unter anderem zur Folge, dafl gelegentlich der Verweis auf die ein-
heimische Authentizitit und Identitit wie eine Berufung auf eine letzte dogma-
tische Instanz aufgefafit wird.

Im Spektrum von Nairobi haben alle eben charakterisierten Haltungen ihren
Niederschlag gefunden. Immerhin ist es auch gelungen — und zwar nicht zuletzt
durch die Hilfe der Hauptbetroffenen —, sich auf einige wichtige Grundgegeben-
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heiten zu besinnen. Das kann dazu beitragen, dafl nicht der Kontinentalismus
an die Stelle des Konfessionalismus tritt und ein Mythos von Blut und Boden
die christliche Botschaft zuriickdringt. Auf die diesbeziiglichen wechselseitigen
Aufgaben hat namentlich die Sektion III verwiesen. Sie hat zwei akute Gefah-
ren signalisiert: ,einerseits die Arroganz, die im Kulturimperialismus zum Aus-
druck kommt, und andererseits die Gefahr des Egoismus, der sich im kulturellen
Isolationismus widerspiegelt® 44, Der Auftrag der Kirche lautet entsprechend, ,,zu
jeder Kultur kritisch, schopferisch und erlésend in Beziehung zu treten®45. Die
Glaubens- und Lebensgrundlage fiir solch einen Einsatz ist in Jesus Christus
— und nur in ithm — gegeben. Er ,bejaht und richtet* alle Kultur und alle Kul-
turen. ., Jesus Christus stellt das wahrhaft Menschliche in jeder Kultur wieder
her. .. Jesus Christus bietet uns Befreiung von kultureller Uberheblichkeit und
Selbstgeniigsamkeit an, er vereinigt uns in einer Gemeinschaft, die alle indivi-
duellen Kulturen transzendiert®#8. Jesus Christus beruft und sendet jeden ein-
zelnen und alle zusammen zum Dienst an der ganzen Welt.

d) DIE GANZE WELT

Nairobi war in mehrfachem Sinn eine Weltkonferenz. Wiederholt konnte man
den Eindruck gewinnen, den Realitdten der Welt sei die Direktive iiberantwor-
tet worden. Manchem dringte sich zudem die Sorge auf, selbst die Methode
wiirde mafigeblich von der Welt geprigt: von ihren gruppen- und massen-
psychologischen Finessen sowie von ihren politischen Interessen, Systemen und
Praktiken. Auf der Bithne der Vollversammlung trat in Erscheinung, was die
Mitglieder des Okumenischen Rates jahrelang leidenschaftlich bewegt hatte. Er-
neut stellte sich die Frage: Was fordert die Welt in dieser unserer Geschichts-
stunde von den Christen? Vor und wihrend der Konferenz gingen die Antwor-
ten auf diese Frage weit auseinander. So kann man denn auch nicht sagen,
diese Frage sei erledigt worden. Eher lifit sich behaupten, sie sei erst jetzt in
threr Totalitdt und ihrer Radikalitit bewufit geworden. Eben dieses Geschehen,
das auf den ersten Blick wie ein Fehlschlag anmuten mag, ist — genau gesehen —
ein Gewinn, der allen zugute kommen kann: In neuer Weise zeigten sich die
Dimensionen unserer Welt (1) und unserer Weltverantwortung (2).

1. Dimensionen

Es lag nahe, daf} die erste Vollversammlung in Afrika besonders durch die
Dritte Welt herausgefordert wurde. Erstmals war von den Gliedgemeinschaften
her eine wirkliche Reprisentation der Weltchristenheit und nicht nur eine mehr-
heitlich westlich geprigte Konferenz gegeben. Vertreter der Dritten Welt tauch-
ten nicht wie exotische Randsiedler auf; sie bestimmten auf weite Strecken nicht
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nur optisch und akustisch die Szene. Der Ort Nairobi tat ein Ubriges. Er kon-
frontierte tagtiglich mit den Realititen der Dritten Welt. Auf engstem Raum
begegneten gekonntes Management und unbewiltigte Not, Hypermodernes und
Uraltes, unermefllicher Reichtum und bitterste Armut. Das kirchliche Leben im
allgemeinen und mancherlei Beitrige zum Gelingen der Vollversammlung im
besonderen vermittelten tiefe Eindriicke von der spezifischen Begabung und
schopferischen Vitalitit der einheimischen Christen. So kam es, dafl die Dritte
Welt nicht als Empfinger westlicher Wohl- oder Untaten in Erscheinung trat,
sondern als andersgearteter, aber gleichberechtigter und -befihigter Partner
agierte. Andeutungsweise zeichnete sich ab, wie eine wahrhaft katholische Fiille
aussehen kann, wenn Christen aus aller Welt ihre je besonderen Gaben und
Gnaden ins Ganze einbringen.

So viel und so gut man sich mit der Dritten Welt befafite, wichtiger und am
Ende auch fiir diese hilfreicher war es, daf aus der Konzentration nicht eine
Fixierung wurde, daff man den Blick iiber ihre Grenze hinaus auf den gesamten
Erdkreis lenkte. — Bei Licht betrachtet ist bereits das Reden von ,,der Dritten
Welt“ eine problematische Sache. Die einen tun es iiberheblich, indem sie ihre Zu-
gehdrigkeit zur ersten oder zweiten Welt als besonderen Vorrang werten, andere
reden von der Dritten Welt so dhnlich wie man seinerzeit in Deutschland vom
»Dritten Reich® sprach. In Wahrheit gibt es nicht mehrere ,, Welten“ nebenein-
ander; wir leben in einer Welt; allen Spaltungen zum Trotz zeigt sich immer
mehr ihre vielfiltige Verbundenheit. Das nimmt dem Skandal der kulturellen
und sozialen Diskrepanzen nichts von seiner Hirte, macht diese vielmehr erst
voll bewuflit. Wiirde es sich um verschiedene Welten handeln, brauchten einen
enorme Unterschiede weder zu verwundern noch zu bedriicken, Geht es aber
um eine Welt, dann sind deren Miflstinde eine Herausforderung aller Verant-
wortlichen.

In unseren Tagen ist die Situiertheit unserer Welt zu einer lebensgefahrlichen
Bedrohung aller geworden. Das hat namentlich der australische Methodist
Charles Birch der Vollversammlung bewufit gemacht4?. Er zeigte auf, dafl die
konkreten Einzelprobleme lediglich die Spitzen von Eisbergen sind, die das
Schiff der Menschheit gefihrden. ,,Die Welt gleicht einer Titanic auf Kollisions-
kurs®, lautete seine einprigsame Formulierung. Er fiigte hinzu: ,Den groflen
unsichtbaren Teil des Eisbergs bilden die sozialen, politischen und wirtschaft-
lichen Strukturen und die geistige Desorientierung iiber den Sinn des Lebens. 48
Letzten Endes geht es um die Grundfragen des Menschen nach dem Woher,
Wohin und Wozu. Eben deshalb ist der Glaube gefragt. Allzulange haben die
Christen das nicht erkannt. So trifft die alarmierende Feststellung von Birch
auch sie: ,Noch tanzt die politische und wirtschaftliche Fithrung auf Deck, der
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Kurs aber bleibt unverindert.“4® In hohem Mafle hat die Spaltung der Christen-
heit zu diesem Desaster beigetragen. Sie brachte es mit sich, dafl viele Energien
gegeneinander mobilisiert wurden, die der aktiven Weltverantwortung entzogen
blieben. Streitigkeiten iiber Kontroversfragen absorbierten Krifte, die man den
Mitmenschen schuldete. So kam es, dafl man wer weifl wie oft vor den stirker
werdenden weltlichen Michten kapitulierte, zunichst vor der einen und andren
und schlieflich vor der Welt insgesamt. Dadurch wiederum degradierte man sich
selbst zu einem belanglosen Teil in der Welt, statt mit ganzer Kraft fiir das
Ganze einzustehen. Um nichts weniger geht es aber. Auch wenn man sich in den
globalen Dimensionen der gesamten Menschheit bewegt, ist der Horizont noch
zu eng. Zu unserem Lebensbereich und zu unserer Verantwortung gehort alles,
was ist.

Wihrend andere Wesen in eine Umwelt gebannt sind und nur von dieser be-
rithrt und gefordert werden, ist der Mensch ins Ganze der Welt hineingestellt.
Deshalb lassen sich seine Probleme erst dann vollauf bewiltigen, wenn sie im
Bezug auf das Ganze gesehen und angegangen werden. Eindrucksvoll hat Charles
Birch das im Blick auf die konkreten Herausforderungen unserer Zivilisation
bewufit gemacht. Er hat damit eine wahrhaft 6kumenische Aufgabe in den Blick
gerticdkt. Noch so gut gemeinte Einzelaktionen helfen nicht weiter, wenn es nicht
gelingt, das Verhiltnis zur gesamten Schopfungswirklichkeit grundlegend zu er-
neuern. Damit ist einer jener Punkte markiert, an denen zutage tritt, dafl die
Christen gerade dann der Menschheit den gréfiten Dienst erweisen, wenn sie
thr Ureigenstes unverkiirzt in den Weltprozef einbringen. Daf sie diesbeziiglich
— nicht zuletzt der Glaubensspaltung wegen — immer wieder versagt haben, hat
unsere katastrophale Situation entscheidend mitbedingt. ,Eingeschiichtert von
der sikularen Welt haben Kirchen und Theologen die Aufgabe der Interpreta-
tion des Verhiltnisses des Menschen zur Natur offenbar einer mechanistischen
(falsch verstandenen) Wissenschaft und materialistischer Philosophie iiberlassen. ..
So kam es zur stillschweigenden Ubernahme der herrschenden Weltsicht, und
keine klare, einheitliche Stimme erhob sich, um das Gegenteil zu sprechen®30.
Auch in Nairobi ist das nicht geschehen. Immerhin finden sich wichtige Anstofle
und Ansitze. Die theologisch dichteste Aussage bietet die zweite Fassung des
Sektionsberichtes VI. Dort heifit es: ,,Wir haben unsere Beziehungen zueinander
und zur ganzen Schépfung miflbraucht, weil wir vergessen haben, wer wir sind
und woher wir kommen. Die Schépfung ist Ausdrudk der iiberstromenden Liebe
des Schopfergottes, sie ist die Verkorperung des Lebens der Trinitit selbst. Sie
sollte Ausdruck des Lebens Gottes sein. Die Harmonie der Schépfung ist Abbild
der trinitarischen Gemeinschaft Gottes. So wire die Menschheit eins mit der
Schépfung gewesen. Die Erbsiinde der Menschheit bestand darin, dafl sie sich
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zur Ichbezogenheit entschloff, statt Sinn und Erfiillung ihres Lebens in der
Bezogenheit auf Gott in seiner Schépfung zu suchen. Darin besteht auch heute
unsere Siinde, die Ursache unserer gegenseitigen Entfremdung, unserer Entfrem-
dung von der Natur, vom Kosmos und von Gott“5!. Aus dieser Not kann sich
keiner aus eigener Kraft befreien. Hier sind alle auf die Hilfe des Herrn ange-
wiesen. Der Glaube weiff, dafl Christus diese Hilfe schenkt. Er will mehr als
das Heil einzelner Seelen. ,Er ruft uns aus der Sklaverei in unserer quilenden
Ichsucht in die wahre Freiheit der Kinder Gottes und in ein Zu-Hause-sein in der
Schopfung. Er ruft uns zur Freiheit in der Gemeinschaft, in der Heiligung, in der
Fiille, in unseren mitmenschlichen Beziehungen, in einem sinnvollen Leben, in
aufopfernder Liebe und Freude. Das ist neue Schopfung und die Wiederher-
stellung der Schopfung®s2. Der Christ darf diese Wahrheiten nicht fiir sich be-
halten. Sie gehéren zu dem Brot des Lebens, das er mit allen zu teilen hat.

2. Weltverantwortung

Wie vom Wort Gottes kann man auch von dem, der es weitergibt, sagen: ,Das
Feld ist die Welt*53,  Unser Gehorsam gegeniiber Gott und unsere Solidaritit
mit der menschlichen Gemeinschaft fordern von uns, Christi Gebot zu erfiillen
und Gottes Liebe allen Menschen, allen Klassen und Rassen, auf allen Kontinen-
ten, in allen Kulturen, in allen Situationen und in allen geschichtlichen Zusam-
menhingen kundzutun54, Uns ist aufgetragen, zur ganzen Welt und fiir sie zu
sprechen und in bestimmtem Sinn auch fiir sie zu handeln.

_In all unserer Unvollkommenheit und Gebrochenheit sind wir aufgerufen,
uns demiitig und freudig in den Dienst der noch unerfiillten Mission zu stellen.
Wir sind beauftragt, das Evangelium in die ganze Welt zu tragen und ihm den
Weg in alle Bereiche des menschlichen Lebens zu bahnen® 3. Das ist nur zu ver-
wirklichen, wenn wir in tiefer und fester Gemeinschaft mit Christus und mit
allen unseren Mitmenschen leben. Daher miissen wir ,nach einer Gemeinschaft
der gemeinsam Suchenden streben® 8. Von uns aus haben wir nicht das Recht,
irgendeinen daraus auszuschliefen. In besonderer Weise ist den Christen die
Solidaritit mit den anderen Religionen aufgetragen. Viele werden Tag fiir Tag
mit dieser Aufgabe konfrontiert. Angesichts der driickenden Mehrheit Anders-
gliubiger stellt sich mit der Frage nach dem eigenen Glauben auch die nach dem
Heil der anderen. Sie spiiren besonders, dafl es nicht geniigt, nach guten Spiel-
regeln ein faires Miteinander einzuiiben. Echte Begegnung und wesentliche Hil-
fen sind vonnoten. Was wire das auch fiir ein Dialog, wenn man dem anderen
die wichtigsten Wahrheiten vorenthielte! Wie schwer das ist, Glaubensaussagen
fiir und iiber die Nichtchristen zu machen, hat Nairobi aufs neue gezeigt. So kam
man im wesentlichen nicht dariiber hinaus, die recht unterschiedlichen Positionen
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innerhalb des Weltrates nebeneinanderzustellen. Selbstverstindlich diirfen wir
dabei nicht stehenbleiben, wir liefen sonst Gefahr, ,die Breite und Linge, die
Hohe und Tiefe“ 57 des Christusmysteriums zu verfehlen. Es geht ja nicht darum,
neben und aufler Christus andere Heilsmglichkeiten und Heilsmittler anzuneh-
men, es kommt vielmehr darauf an, zu entdecken und zu bezeugen, auf welche
Weise Christus allenthalben am Werk ist. Noch erreichen wir , keinen Konsensus
dariiber, ob und in welcher Weise Christus in anderen Religionen gegenwirtig
ist, aber wir glauben, dafl Gott sich in keiner Generation und in keiner Gesell-
schaft unbezeugt gelassen hat. Und wir kénnen auch nicht die Méglichkeit aus-
schlieflen, dafl Gott von auflerhalb der Kirche zu Christen spricht®®8. Ob man
gut daran tut, in diesem Zusammenhang von einem ,,Okumenismus im weiteren
Sinn® zu reden®?, sei dahingestellt; auf jeden Fall ist die christliche Okumene hier
vor eine Aufgabe gestellt, die ihren gemeinsamen Einsatz fordert. Noch zeigen
die unterschiedlichen Einstellungen, wie tief bis zur Stunde konfessionelle Gri-
ben gehen; vielleicht wird ein gemeinsam gefundener Konsens — nicht also ein
miteinander ausgehandelter Kompromif} — einmal dartun, wie man in Wahr-
heit zusammengehért.

In vielem sind die Christen iiber die Partner- und Zeugenschaft hinaus be-
rufen, Treuhinder der Welt zu sein. Sie haben das Recht und die Pflicht, fiir
deren Belange bei Gott und den Menschen einzutreten. ,, Wenn der Heilige Geist
uns befihigt, Christus heute zu bekennen, sind wir aufgerufen, mit Bedacht und
Solidaritit fiir Gottes gesamte Schépfung zu sprechen und zu handeln® 8. Eigent-
lich gilt das von allem spezifisch christlichen Tun. Was die Bibel auf vielfiltige
Weise bezeugt, soll bei jedem Glaubenden aufs neue Wirklichkeit werden: dafl
stellvertretend geredet, gehandelt und gelitten wird. Die Konferenz von Nairobi
hat die Christenheit erneut mit dieser Pflicht konfrontiert; daf sie selbst auch
versucht hat, ihr nach Kriften sofort zu entsprechen, verleiht ihren Appellen
Eindringlichkeit und Uberzeugungskraft. Die Skala der Hilfsmdglichkeiten und
-notwendigkeiten ist weiter und vielfiltiger, als es den meisten bewufit ist: Sie
reicht von der Fiirbitte bis zum politischen Engagement, von dem einsamen Ein-
satz des einzelnen bis zur im vollen Licht der Offentlichkeit unternommenen
gemeinsamen Aktion der Weltchristenheit.

Eine fundamentale Bedeutung kommt dabei dem konkreten Sein der Kirche
selbst zu: Wenn dort die Einzelaktionen nicht verwurzelt sind, ist es um deren
Friichte schlecht bestellt. Uberdies hat die Existenzweise der Kirche als solche
eine unverzichtbare Funktion fiir das Schicksal der Welt. In Uppsala hatte man
erklirt: ,Die Kirche wagt es, von sich selbst als dem Zeichen der zukiinftigen
Einheit der Menschheit zu sprechen®®!, Kurz zuvor hatte das II. Vatikanische
Konzil in einer seiner grundlegenden Aussagen erklirt: ,Die Kirche ist ja in
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Christus gleichsam das Sakrament, das heifit Zeichen und Werkzeug fiir die
innigste Vereinigung mit Gott wie fiir die Einheit der ganzen Menschheit® 62,
Die Vollversammlung von Nairobi geht noch weiter: sie sieht in der Kirche
geradezu eine Antizipation der neuen, alle vereinenden Gesellschaft: ,, Als ,neue
Gemeinschaft in Christus® ist die Kirche aufgerufen, diese Weltgemeinschaft vor-
wegzunehmen® 63,

Die ,Weggemeinschaft* von Nairobi hat wichtige Schritte dazu gewagt. Nun
liegt alles daran, dafl moglichst viele sich anschlieflen und weitermachen.
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Die Teilnahme der Orthodoxen Kirche an der
Fiinften Vollversammlung des Okumenischen Rates
der Kirchen in Nairobi

VON CHRYSOSTOMOS ZAPHIRIS

Der Okumenische Rat der Kirchen in Afrika

Kein anderes Thema wire so willkommen und so hoffnungsvoll fiir die ganze
dhristliche Welt, vor allem aber fiir die Dritte Welt, gewesen wie das Thema der
Fiinften Vollversammlung , Jesus Christus befreit und eint. Die Bevélkerung
Afrikas, die lange unter der Herrschaft unterschiedlicher Michte gelebt hat, be-
ginnt nun langsam, aber entschieden den Sauerstoff der Freiheit zu atmen und
erste schiichterne Schritte in Richtung auf eine 8konomische Selbstandigkeit zu
tun. Mit Sehnsucht haben die Afrikaner erwartet, aus dem Mund der Kirche
das Kerygma Jesu zu hren und so in das Geheimnis des Kreuzes miteinbezogen
zu werden. Sie hatten gehofRt, die Teilnehmer der Fiinften Vollversammlung
wiirden sie an der unaussprechlichen Freude der Auferstehung des Herrn teil-
nehmen lassen und sich ihrer Armut, ihrer Sklaverei und sozialen Ungleichheit
annehmen. Sie wollten die geoffenbarte Wahrheit durch die Tat bewiesen sehen,
um durch sie befreit zu werden (vgl. Joh 8,32). Sie wollten persdnlich erfahren,
daf der Mensch kat’ exochen, d.h. dafl unser Herr Jesus Christus, der ,von dem
Gesetz der Siinde und des Todes“ (R6m 8,2) befreit und den Menschen ,in die
herrliche Freiheit der Kinder Gottes emporhebt® (Rém 8,21), mit ihnen in ihrem
schweren Kampf um das Leben ist. Sie haben erwartet, das Kerygma des Apostels
Paulus zu hdren, das deutlich besagt, daff ,Christus uns in der Freiheit befreit
hat“ (Gal 5,1). Denn ,da ist nicht mehr Grieche, Jude, Beschnittener, Unbe-
schnittener, Nichtgrieche, Skythe, Knecht, Freier, sondern alles und in allen
Christus* (Kol 3,11).

Man sollte glauben, dafl alle Delegierten der verschiedenen Kirchen in
den afrikanischen Kontinent gekommen waren, um ,Freiheit zu verkiinden®
(2Petr 2,19). Wir miissen jedoch eingestehen, dafl wir nicht in der Lage waren,
den afrikanischen Volkern tatsichlich Kiinder (&yyeho) der Freiheit zu sein.
Denn es gelang uns nicht, uns selbst wenigstens fiir einige Tage von der west-
lichen oder sozialistischen Denk- und Lebensweise zu befreien und das Drama
der Dritten Welt zu erleben. Durch unsere Anwesenheit in Nairobi konnten wir
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nicht in dem erwarteten und erhofften Maf} die moralische Solidaritdt der christ-
lichen Welt mit dem sozialen und politischen Kampf der gesamten afrikanischen
Bevoélkerung kundtun, ein Kampf, der vom Kerygma und von der Lehre unse-
res Herrn Jesus Christus und der Apostel nicht unabhingig ist. Unsere Anteil-
nahme beim unaussprechlichen Drama der afrikanischen Linder war bedeutungs-
los. Das Mifitrauen der Afrikaner gegeniiber allen, die aus der westlichen Welt
kamen, war groff und deprimierend. Sie betrachteten uns als Freie, sie glauben
jedoch, ,daf wir die Freiheit zum Deckmantel fiir das Bose hatten® (1Petr 2,16).

Immer wieder war in Nairobi die Rede von Freiheit, von sozialer Gerechtig-
keit und von Befreiung des Menschen aus etablierten Ordnungen und rassischer
Diskriminierung. Der Ukumenische Rat hat es jedoch systematisch vermieden,
gegen die soziale Ungleichheit in Kenia selbst Stellung zu nehmen, wo die wei-
len Reichen von einigen neuen schwarzen Reichen ersetzt wurden, deren luxuri-
Gses Leben ein grofles Skandalon fiir die gesamte Bevolkerung darstelle. In
zahlreichen Resolutionen hat man sich einiger ganz bestimmter politischer The-
men angenommen, aber niemand hat seine Stimme fiir jene armen Menschen
erhoben, die seit Jahren in den Gefingnissen Kenias leben. Eine solche Tat hitte
dem ORK moralisches Prestige gegeben und das Mifitrauen der V6lker der Drit-
ten Welt gegeniiber der christlichen Welt des Westens verringert. Deswegen
sollte der ORK der afrikanischen Bevolkerung auch durch Taten beweisen, dafl
er sich weder mit dem Kapitalismus noch mit dem Sozialismus identifiziert, son-
dern unabhingig von politischen Systemen und Situationen handelt, gemif} dem
wahren Wort des Evangeliums (Kol 1,5), das ,nicht gefesselt ist“ (2Tim 2,9).

Die Anwesenbeit der Orthodoxen Kirche

Die Teilnahme der Orthodoxen Kirche war sehr spiirbar und fruchtbar. Man
kann sagen, daf sie wesentlich zum Erfolg der Fiinften Vollversammlung beige-
tragen hat, zumindest was die theologische Arbeit anbelangt. Obwohl aus unter-
schiedlichen nationalen Kirchen zusammengesetzt, stellte sich die Orthodoxe
Kirche als eine geschlossene Kirche dar, die sich immer in organischer Einheit
mit der Alten Kirche befand und als solche ihre Einheit im Glauben, im Kultus
und im Erleben ihrer geistigen Tradition bewahrt hat und sich mit der einen,

heiligen, katholischen und apostolischen Kirche identifiziert.

In Nairobi hat sich die Orthodoxe Kirche nicht auf eine passive Teilnahme
an den theologischen Gesprichen beschriankt, wie dies in der Vergangenheit des
ofteren der Fall war. Im Gegenteil, ihr Einfluf} reichte bis in die Formulierung
der verschiedenen Berichte der Sektionen und Subsektionen. Der theologische
Charakter einiger dieser Berichte ist ausschlieflich auf das Dringen und Be-
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harren der orthodoxen Delegierten zuriickzufiihren. Als Beispiele wiren zu nen-
nen: die Betonung des dynamischen Charakters jeder eucharistischen Versamm-
lung, die durch die Heilige Eucharistie die Gemeinschaft der Gliubigen zur
Kirche macht und so die Einheit der Lokalkirchen verwirklicht; die Theologie
der Lokalkirche in ihrer Beziehung zur Gesamtkirche als einer festen Basis fiir
eine zukiinftige Einheit aller Kirchen; die Bedeutung der Einheit der Kirche nicht
nur in sich, also horizontal, sondern vor allem in Christus, also vertikal; das Be-
kenntnis zu Jesus Christus nicht nur als eine individuelle, sondern auch als eine
gemeinschaftliche Praxis; die besondere Bedeutung des Heiligen Geistes bei einem
solchen gemeinschaftlichen oder kirchlichen Bekenntnis zu Jesus Christus; die
Herausstellung der Liturgie als der wesentlichen Ausdrucksform fiir das Be-
kenntnis zu Jesus Christus; das Verstindnis von Evangelisation und Mission
auf der Basis der kirchlichen Tradition.

Dafl alle diese orthodoxen Beitriige das theologische Gesprich in Nairobi so
nachhaltig beeinfluflt haben, ist nicht nur auf das persénliche Engagement der
anwesenden orthodoxen Delegierten zuriickzufithren, sondern vor allem auf
ihre griindliche Vorbereitung. Eine Vertffentlichung unter dem Titel ,,Orthodox
Contributions to Nairobi® fafite die Ergebnisse der orthodoxen Vorbereitungs-
tagungen in Athen, Zagorsk, Bukarest und Kreta zusammen und diente als Basis
fiir die Gespriche mit den iibrigen Mitgliedskirchen des ORK. Sie wurde gerade
auch von nichtorthodoxen Delegierten dankbar aufgenommen. Hier hat sich
bewidhrt, daff sich die Orthodoxen zum erstenmal seit ihrer Mitgliedschaft im
ORK nicht mehr getrennt je nach ihren nationalen Kirchen, sondern als eine
geschlossene Gruppe auf die Vollversammlung vorbereitet haben.

Diese neue Art und Weise der Mitarbeit der Orthodoxen Kirche im URK
entspricht vollig dem Geist ihrer Eingliederung als volle Mitglieder und nicht
dem Status eines einfachen Beobachters. Als ein existentielles Glied des ORK
begniigt sie sich nicht mehr damit, den eigenen Glauben durch Sondererklidrungen
ihrer Delegierten darzulegen bzw. die offiziellen Berichte der Vollversammlun-
gen abzulehnen. Dadurch wirft sie m. E. die gesamte Frage der orthodoxen Be-
teiligung an der Arbeit des ORK erneut auf. Diese Frage betrifft nicht nur die
Orthodoxe Kirche selbst, sondern auch alle anderen Mitgliedskirchen, wenn sie
sich ernsthaft um das Ziel bemiihen, zu dem sie den ORK gegriindet haben. Der
Rat wird nur dann seinem Ziel niher kommen, wenn die von den Orthodoxen
gestellten Voraussetzungen erfiillt werden. Eine vollgiiltige Mitarbeit der Ortho-
doxen Kirche miifite voll und ganz ihrer ekklesialen und traditionellen Struktur
entsprechen. Dariiber hinaus sollte das Ansehen der Orthodoxen Kirche ge-
schiitzt, ihre Mitarbeit verstirkt und ein Klima der Versshnung und des Abbaus
von gegenseitigem Mifltrauen geschaffen werden, damit der theologische Dialog

273



der Gleichberechtigten reibungslos und zum Nutzen aller verlaufen kann. Sollte
dieser neuen Art der orthodoxen Mitarbeit nicht auf breitester Ebene Rechnung
getragen werden, so ist zu befiirchten, daf eines Tages die Teilnahme der Ortho-
doxen im ORK {iberhaupt schwierig, wenn nicht gar unmoglich wiirde. Weil wir
als Orthodoxe Kirche groflen Wert auf unsere Mitarbeit im ORK legen, appel-
lieren wir an alle, daf} sie dieses Problem rechtzeitig und in seinem ganzen Um-
fang erkennen und sich ihm stellen.

Um nur einige Dimensionen dieses Problems aufzuzeigen, mdchten wir zu-
nichst das Beispiel des theologischen Dialogs anfithren. Obwohl die protestan-
tische Welt inzwischen begonnen hat, die Theologie der Orthodoxen Kirche des
Ostens sowohl in der Praxis als auch in der Theorie zu verstehen, so gibt es doch
noch eine Reihe von theologischen Fragen, in denen nicht nur gegensitzliche
Positionen, sondern auch ein ausgesprochenes Klima der Reizbarkeit herrscht.
Das liflt sich gut an der Frage der eucharistischen Koinonia aufzeigen. Fiir die
Orthodoxie ist im Gegensatz zur protestantischen Auffassung die eucharistische
Koinonia kein Mittel, wodurch die von allen erwiinschte Einheit der Kirchen
erreicht werden kann. Im Gegenteil, sie ist die Kronung der Einheit aller heute
in Trennung befindlichen Kirchen, und als solche setzt sie die Einheit des Glau-
bens voraus, die leider heute nicht gegeben ist. Wir arbeiten fiir die Einheit der
Kirchen, um die eucharistische Koinonia zu erreichen, wir praktizieren nicht die
eucharistische Koinonia, um die Einheit der Kirchen zu erreichen, die Gegenstand
theologischer Diskussion, Forschung und des Gebetes ist. Obwohl diese These
der Orthodoxen Kirche in der protestantischen theologischen Welt bekannt ist,
verzichten die Protestanten dennoch nicht darauf, bei jedem theologischen Ge-
sprach und bei jeder Versammlung ihre Kommentare und Bemerkungen iiber
die Nichtteilnahme der Orthodoxen an der sakramentalen Koinonia abzugeben.
Das Beharren andererseits der Orthodoxen auf diesem Standpunkt fithrt zu
starken Reaktionen seitens der Protestanten, die, das mufl hier gesagt werden,
von dieser negativen Haltung der Orthodoxen gereizt werden. Der Dialog dar-
iiber ist sehr schwierig und verlangt viel Zeit, guten Willen und Ehrlichkeit,
damit ein gegenseitiges Verstindnis in diesem wichtigen und grundsitzlichen
Problem erreicht werden kann.

Fiir den erfolgreichen Ausgang des theologischen Dialogs innerhalb des ORK

ORK nétig zu sein. Dabei geht es vor allem um die Frage der Gleichberechtigung
der Partner des Dialogs und um die Basis, auf der er gefithrt wird, ob diese
namlich in einem demokratischen oder in einem synodalen System zu suchen ist.
Gerade bei der Plenardebatte der Fiinften Vollversammlung, weniger in den
einzelnen Sektionen, zeigte sich, dafl hier die grofiten Probleme liegen. Und es
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scheint uns, dafl dies auf die Arbeitsweise der Vollversammlung zuriickzufiihren
ist, die entsprechend der Satzung des ORK eindeutig dem foderativen Funk-
tionssystem zwischen den verschiedenen protestantischen Kirchen entspricht und
in keinem Zusammenhang zum Verwaltungssystem der orthodoxen Kirchen
steht. Von daher ist es selbstverstindlich, dafl die ganze Problematik, die sich aus
diesem nicht praktischen, sondern in erster Linie theologischen Thema ergibt, mit
grofier Vorsicht und tiefgehendem Studium von beiden Seiten behandelt werden
mufl, damit solche Mifiverstindnisse, die auch bei der Fiinften Vollversammlung
aufgetaucht waren, kiinftig vermieden werden. Dies kann nur geschehen, wenn
die nichtorthodoxen Mitglieder des ORK und vor allem der Zentralausschuff
rechtzeitig erkennen, dafl die Methode und Funktionsweise des ORK bei jeder
Vollversammlung nicht allein demokratisch, sondern vor allem ekklesial sein
muf. Eine rein ekklesiale Basis, nach orthodoxem Verstindnis und Bedeutung
des Wortes, beinhaltet naturgemiff auch die demokratischen Prinzipien, wih-
rend bei einer rein demokratischen Funktionsweise nicht unbedingt alle ekklesia-
len Komponenten mitgegeben sind.

Innerhalb des ORK im allgemeinen und bei der Fiinften Vollversammlung
im besonderen wurde der Versuch unternommen, rein theologische Themen auf
einer rein demokratischen Basis zu diskutieren. Die Orthodoxe Kirche kann und
darf keine Themen, die den Glauben, den Kultus und die Ordnung der Kirche
betreffen, zur Abstimmung stellen, ohne dafl dies zu bedeuten hat, daf} sie eine
weitere theologische Verdeutlichung ihres Glaubens ausschliefit. Die Lehre der
Orthodoxen Kirche im allgemeinen und speziell ihr Glaube stehen in keinem
Zusammenhang mit der Idee oder dem System der Demokratie, so daf sie jedes-
mal, wenn ein Glaubensproblem oder die Uberpriifung ihrer dogmatischen bzw.
ihrer liturgischen Praxis zur Diskussion stehen, sich verpflichtet fiihlt, der Auf-
fassung der Mehrheit zu folgen. Diese aber kann sich irren, wie die Geschichte
der Arianer zeigt, die zu einer bestimmten Zeit und an einem bestimmten Ort
die Mehrheit der an Christus Glaubenden darstellten. Im Gegenteil, Glaube und
Lehre der Orthodoxen Kirche stehen in engem Zusammenhang zu der geoffen-
barten Wahrheit, die als solche von der Kirche angenommen wird. Der Versuch
der nichtorthodoxen Mitglieder des ORK, reine Glaubensthemen der Kirche
unter allen Umstinden zur Abstimmung zu bringen, wie dies in Nairobi der Fall
war, dient keineswegs dem Ziel, fiir das der ORK gegriindet wurde, und trigt
auch nicht zu einer guten Zusammenarbeit mit den Orthodoxen bei. Wenn die
nichtorthodoxen Mitglieder weiterhin auf diesem Prinzip bestehen, dann wird es
zwangsliufig dazu kommen, dafl die Orthodoxen Kirchen zum alten Modus
ihrer Teilnahme im ORK zurlickkehren werden, der sich wie bekannt auf die
Vorlage einer Sondererklirung ihrer Delegierten vor der Vollversammlung be-
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schrinkte. Die ersten Reaktionen seitens orthodoxer Theologen fiir eine solche
Riickkehr wurden bereits in Nairobi deutlich.

Dazu kommt die Frage der Vertretung der Orthodoxen Kirche im Zentral-
ausschufl (ZA). Bekanntlich hat die Orthodoxe Kirche bei der neuen Zusam-
mensetzung des ZA in Nairobi nicht wenige Positionen verloren, die an neue
Mitgliedskirchen aus der Dritten Welt vergeben wurden, die alle der anglikani-
schen oder protestantischen Tradition angehren. Von daher fragt man sich,
warum der Nominierungsausschufl einen solchen Beschlufl gefafit hat, der letzten
Endes dem ORK selbst schadet, zumal eine zahlenmiflig starke Vertretung der
Orthodoxen Kirche nicht nur fiir diese selbst, sondern auch fiir den ORK von
groflem Nutzen sein kann. Die gegebene Antwort darauf war eher eine phino-
menologische Erkldrung und fiir die Orthodoxen nicht befriedigend.

Wir meinen, dafl es an der Zeit ist, dafl der ORK in erster Linie der quali-
tativen und nur in zweiter Linie der quantitativen Vertretung seiner Mitglieds-
kirchen Bedeutung und Prioritdt geben mufl. Um das tatsichliche Gleichgewicht
der Kirchen innerhalb des ORK zu wahren, ist es unerldfilich, dafl die Art der
Vergabe der Stellen in seinem ZA aufs neue bedacht wird. Gleichgewicht der
Krifte im ORK bedeutet zugleich auch eine gleichgewichtige Vergabe der Stellen
im ZA zwischen der protestantischen und der orthodoxen Welt. Die heute gel-
tende ungleichmiflige Vergabe der Pldtze im ZA bedeutet, dafl die Orthodoxen
niemals in der Lage sein werden, ein vor der Vollversammlung zur Diskussion
gestelltes Thema in ihrem Sinne zu entscheiden, weil die Orthodoxen die Min-
derheit darstellen. Wer iiber das heute innerhalb des ORK fehlende Gleichge-
wicht der Krifte im Bilde ist, der fragt sich, aus welchem Grunde einige Themen
vor der Vollversammlung zur Abstimmung gebracht werden, zumal man von
vornherein weifl, daf die protestantische Seite diesem Thema zustimmen, die
orthodoxe Seite es hingegen ablehnen wird.

Dieser Mangel an Gleichgewicht innerhalb des ORK wiirde selbstverstindlich
durch einen méglichen Beitritt der romisch-katholischen Kirche beseitigt werden,
denn die protestantischen Kirchen wiirden ihre absolute Mehrheit in allen Be-
reichen, auch auf dem Personalsektor, verlieren.

Solange dieses Gleichgewicht der Krifte nicht besteht und der Rat deshalb der
Forderung der Skumenischen Bewegung zur Erlangung der Einheit der Kirchen
nicht fzhig ist, halten wir die Aufnahme bilateraler theologischer Gespriche bzw.
die Verstirkung derer, die bereits stattfin
Dialog, der auf gleicher Ebene und auf ekklesialer Basis gefiihrt wird, kann eher
zu positiven Ergebnissen fijhren. Das bedeutet natiirlich keineswegs, dafl die
schon bestehenden multilateralen Gespriiche abgeschafft werden miissen; es be-
deutet lediglich eine Prioritit und Bevorzugung der bilateralen Gespriche, bei

n, fiir sehr notwendig. Der bilaterale
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denen ein besseres Kennenlernen der Teilnehmer, ein offeneres Gesprich, das
Bewufltwerden der bestehenden Unterschiede, die beseitigt werden miissen, die
gegenseitige Anniherung und die Schaffung engerer Bezichungen mdglich ist.
Die Orthodoxe Kirche ist mehr platonisch und weniger aristotelisch, was bedeu-
tet, dafl sie in erster Linie eine Kirche des Dialogs ist. Sie sollte das Gewicht ihrer
tkumenischen Bemiihungen auf die bilateralen Gespriche legen, ohne dafl sie die
multilateralen Gespriche aufgibt, damit sie in der Lage ist, der kumenischen
Bewegung in einer moglichst kurzen Zeit das zu geben, wozu sie aufgrund ihrer
besonderen organischen Beziehung zu der Alten Kirche sowie ihrer reichen
theologischen, liturgischen und pastoralen Erfahrung berufen ist. Indem sie aber
auch ordentliches Mitglied des ORK bleibt, miifite sie unbedingt ihre Teilnahme-
bedingungen im ORK iiberpriifen, zu ihren Gunsten, zugunsten der Skumeni-
schen Bewegung, der Einheit der Kirchen und zur Wiederbelebung der Ekklesio-
logie der Viter.

Die Arbeit der Fiinflen Vollversammlung und ihre Sektionsberichte

Die Arbeit der Vollversammlung hat, wie zu erwarten war, in einem Klima
der briiderlichen Zusammenarbeit und des gegenseitigen Verstindnisses stattge-
funden. Alle Teilnchmer haben den guten Willen zur Zusammenarbeit und Un-
voreingenommenheit gezeigt. Jedoch waren die zur Verfiigung stehende Zeit
sehr begrenzt und die zur Diskussion anstehenden Themen sehr vielfdltig. Des
ofteren mufite den Gesprichen ein Ende gesetzt werden, weil es an Zeit fehlte.
Dies war vor allem, um nur ein Beispiel zu nennen, bei den langen Diskussionen
der Fall, die iiber die Anderungsvorschlige der Verfassung des ORK gefiihrt
wurden.

Dazu gehért auch die Frage der Aufnahme neuer Mitgliedskirchen in den
ORK. Dies gilt vor allem fiir kleine und nicht bedeutende protestantische Grup-
pen, die um Aufnahme im ORK ersuchen. Wir meinen, dafl dies der gesuchten
Einheit der Kirchen schadet, weil dadurch die Griindung neuer Kirchen und ihr
Beitritt zum ORK trotz sehr geringer Mitgliedszahl begiinstigt wird. Der ORK
sollte vielmehr durch seine neue Verfassung versuchen, die bereits existierenden
kleinen protestantischen Kirchen in die grofleren Kirchen gleichen Ursprungs
und Bekenntnisses einzugliedern. Dazu braucht der URK aber eine ekklesiale
Basis und Struktur. Weil also der Verfassung eine besondere Bedeutung auch fiir
das Vertrauen seiner Mitglieder zukommt, hétte viel mehr Zeit zur Diskussion
ihres Wortlauts gegeben werden miissen, als dies in Nairobi der Fall war.

Wegen der Kiirze der Zeit und des Fehlens einer Koordination zwischen den
verschiedenen Sektionen sind in den Sektionsberichten einige Widerspriiche fest-
zustellen. Eine gute Abstimmung der Texte aufeinander ist nur bei den Be-
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richten der ersten zwei Sektionen zu beobachten. Wir werden eher versuchen, im
Folgenden den Text der 1. Sektion, und zwar ihrer 1. Subsektion, aus ortho-
doxer Sicht und in der Form eines Beispiels zu analysieren.

Dieser Text kann als der beste und ausgeglichenste angesehen werden. Er be-
inhaltet viele positive Elemente fiir jede christliche Kirche und gibt dem Leser
die Moglichkeit, ein deutliches Bild von der Mitarbeit der orthodoxen Theologen
zu erhalten. Er kann im allgemeinen auch von den Orthodoxen Kirchen ange-
nommen werden. Wir sagen ,im allgemeinen® deswegen, weil der Text aus
orthodoxer Sicht und theologisch betrachtet doch auch einige sehr grundsitzliche
Mingel aufweist:

1. In diesem Text ist die Rede vom Bekenntnis Christi, vom Bekenntnis des
Heiligen Geistes zu Christus, vom Bekenntnis des Christen, vom Bekenntnis der
Kirche oder der Gemeinde zu Christus, nirgendwo aber ist die Rede vom Be-
kenntnis des himmlischen Vaters zu Jesus Christus. Der Vater bezeugt nach dem
Evangelium Jesus Christus im Heiligen Geist, und der Sohn bezeugt seinen Vater
vor den Menschen ebenfalls im Heiligen Geist (vgl. Mt 3,16-17; Mk 1,10-11;
Mt 2,25-27; 1Kor 12,3). Das Christentum (oder die Kirche) bekennt oder be-
zeugt den Vater durch Jesus Christus im Heiligen Geist. Dasselbe gilt auch fiir
diejenigen, die sich weigern, Jesus Christus zu bekennen, und dadurch auch das
Bekenntnis zum Vater verneinen (vgl. 1Joh 2,23; 2Joh 9). Dieser triadologische
Charakter des Bekenntnisses fehlt.

2. In diesem Text ist Gfters die Rede von der ,Discipleship® (Jiingerschaft).
Wir meinen, dafl nicht so sehr dem Begriff , Jiingerschaft® als vielmehr dem Be-
griff ,Sohnschaft® eine besondere Bedeutung gebiihrt. Der Begriff der Sohnschaft
fehlt ginzlich, obwohl er nach dem Neuen Testament (vor allem Paulus und
Johannesbriefe) ein Wesensmerkmal jedes Christen aussagt. Wir bekennen uns
zum Herrn, indem wir seine Jiinger sind; wir bekennen ihn aber vor allem als
Erléser und werden dadurch von der Siinde und vom Tode befreit, weil wir
durch seinen Kreuzestod und durch seine Auferstechung nicht nur seine Jiinger,
nicht nur seine Freunde (vgl. Joh 15,14 ff.), sondern Sthne geworden sind.
Durch den Empfang ,des Geistes der Sohnschaft und nicht der Sklaverei®
(Rom 8,15) sind wir von Sklaven zu Séhnen des erhdhten Herrn (Lk 6,35), des
lebendigen Gottes (Rom 8,14; 9,26; Gal 3,26; 4,6), des Lichtes und des Tages
(Joh 12,36; 1Tim 5,5), des Briutigams (Lk 5,34) geworden, teilhaftig des Hei-
ligen Geistes (Hebr 6,4), der uns ,,vom Gesetz der Siinde befreit hat® (Rém 8,2).
Dieser Sohnschaftsbegriff, von dem in dem Text dieser Sektion keine Rede ist,
muf} unbedingt im Zusammenhang mit dem Bekenntnis zu Jesus Christus sowie
mit dem zentralen Thema der Fiinften Vollversammlung, d.h. mit der Freiheit,
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gesehen werden. Wir werden vom Herrn deswegen befreit, weil ,der Herr der
Geist ist; wo aber der Geist des Herrn ist, da ist Freiheit“ (2Kor 3,17).

3. In dem Bericht dieser Sektion ist auch nirgendwo die Rede von dem
eschatologischen Charakter des Bekenntnisses zu Jesus Christus. Indem der Christ
in der Kirche lebt und durch die Kirche heilsmiflig wirke, bewegt er sich immer
auf das Eschaton hin, in dem Gott vollkommen und von Angesicht zu Angesicht
geoffenbart werden wird. Und indem der Christ auf dieses Eschaton schaut, be-
kennt er Jesus Christus innerhalb eines christologischen und eschatologischen
Rahmens, der im Zusammenhang mit der Ankunft der Herrschaft Gottes und
dem Beginn des ewigen Lebens steht, das die Frucht schlechthin des heilbringen-
den Werkes unseres Herrn Jesus Christus ist.

4. Im Text der Sektion fehlt der ekklesiale Kontext des Bekenntnisses.
Natiirlich wird aus den Berichten der iibrigen Sektionen deutlich, daff die Praxis
des Bekennens zu Jesus Christus eine Praxis der Gemeinde oder auch der Einzel-
person ist, die jedoch immer innerhalb der Kirche ihren Ausdruck findet. Wenn
die Kirche existiert, dann nur, um den Menschen und die Welt zur Heiligkeit
zu fithren und Jesus Christus immer und iiberall als ihren g&ttlichen Griinder
zu bekennen. Von daher ist die Erwihnung der Kirche in diesem Bericht absolut
notwendig.

5. Betrachtet man diesen Text aus theologischer Sicht, so mufl man sagen, daf§
der Gebrauch des Verbs ,to convert® ungenau und mifiverstandlich ist. Fiir die
orthodoxe Theologie steht dieses Verb immer im Zusammenhang mit der Praxis
des Proselytismus und bezeichnet nicht das, was der Text eigentlich aussagen
will. Der Mensch, der einmal zum Christentum oder zu der eschatologischen
Gemeinde Christi bekehrt wurde, lebt nach seiner Bekehrung innerhalb der
Kirche, wird durch ihre Sakramente geheiligt und aufgefordert, Jesus Christus
nicht durch seine Konversion, sondern durch eine dauernde Metanoia, innere
Umwandlung und Erneuerung, zu bekennen. Dariiber hinaus mufl gesagt wer-
den, dafl das Verb, so wie unser Text es gebraucht, im Neuen Testament vollig
unbekannt ist. Um eine genauere und theologisch gerechtere Auslegung der Be-
deutung des obigen Begriffs zu erreichen, wire es angebracht, andere neutesta-
mentliche Termini zu benutzen wie z.B. ,perapoppotoba” (vgl. Rém 12,2; 2Kor
3,18), ,peraoynuaricew” (Phil 3,21) und besonders den Terminus ,&vaxawodofon”
(2Kor 4,16; Kol 3,10) oder , &vaxawigew” (FHebr 6,6).

Denn das Bekenntnis zu Jesus Christus schliefit immer eine innere Metanoia
und Erneuerung des Menschen ein (2Kor 4,16). Diese Erneuerung geschieht durch
das ,Bad des Heiligen Geistes“ (Tit 3,5), der letzten Endes durch uns Jesus
Christus bezeugt. Mit anderen Worten: Das Bekenntnis zu Jesus ist keine ,,Kon-
version®, sondern eine Metanoia, Erneuerung und Umwandlung des inneren
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Menschen, der versucht, durch das Bewufitmachen der erneuernden Kraft des
Heiligen Geistes in der Welt dem Fleischgewordenen Sohn und Logos Gottes
ebenbildlich zu werden.

6. Ein weiteres Problem dieses Textes liegt in der Art und Weise, wie er das
Verhiltnis zwischen Freiheit und Tod sicht. Jesus Christus befreit uns von der
Sklaverei, d.h. vom ,,Gesetz der Siinde®, zugleich aber auch von der Furcht des
Todes. Eine solche Befreiung ist fiir den Christen von grofiter Wichtigkeit, die
als solche von der Vollversammlung hitte diskutiert werden miissen.

FEhe ich zum Schlufl komme, méchte ich noch betonen, dafl die Verfasser der
Sektionsberichte von Nairobi einige Termini der Vitertheologie benutzt haben,
die jedoch nicht ithrem Sinn nach, sondern rein grammatikalisch aufgenommen
wurden, so daf es in der 6kumenischen Bewegung zu einer Verwirrung der tra-
ditionellen theologischen Termini kommt. So ist z.B. in den Sektionsberichten
des 6fteren die Rede von Konziliaritit, von der Einheit der Kirche, von der
Lokalkirche und ihren Beziehungen zur Gesamtkirche, nirgendwo jedoch ist die
Rede von dem Episkopos. Aus der Sicht der Vitertheologie ist eine Diskussion
iiber solche ekklesiologischen Probleme und Wahrheiten ohne eine Bezugnahme
zum Episkopos, ohne den die Kirche nicht denkbar ist, schlechthin unméglich.

Die aus technischen und theologischen Griinden festgestellten Gegensitze und
Mingel, die Nichtausschtpfung des Hauptthemas der Vollversammlung in seiner
vollen Tiefe und Breite sowie auch einige andere negative Momente der Fiinften
Vollversammlung vermégen jedoch nicht ihren Erfolg zu mindern. Es kann mit
Recht gesagt werden, dafl sie besser war als die Vollversammlung von Uppsala.
Freilich bleiben viele Probleme: die finanziellen Schwierigkeiten, das Nachlassen
des ckumenischen Engagements, die zunehmende Krise in der heutigen Gesell-
schaft. Auch die Einmischung des URK in die Weltpolitik ist problematisch. Sie
konnte den Rat zu einer zweiten UNO machen und von seiner Aufgabe, der
Einheit der Kirche und der Welt zu dienen, ablenken. Dennoch kann Nairobi
als ,stirkende Spritze® fiir die Skumenische Bewegung wirken, wenn die dort
aufgetretenen Probleme mit Ernst und Entschlossenheit angegangen werden.
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Nairobi aus freikirchlicher Sicht
VON HELMUT BINTZ

FREIKIRCHLICHE DELEGIERTE IN NAIROBI

Unter den stimmberechtigten und Befreundeten Delegierten der beiden deut-
schen Staaten auf der Fiinften Vollversammlung des Okumenischen Rates in
Nairobi befanden sich drei Mitglieder von Freikirchen. Frau J. Hildebrandt ver-
trat die Mennoniten, Bischof G. Hasting aus Herrnhut die Europaisch-Festlin-
dische Briider-Unitat. Ich selbst, ebenfalls Mitglied der Briider-Unitit, nahm als
Befreundeter Delegierter des Deutschen Evangelischen Missionsrats an der Voll-
versammlung teil. Auflerdem hatte die Altkatholische Kirche zwei Delegierte
entsandt, nimlich Frau Dr. L. Brinkhues (BRD) und Frau Dr. U. Buschluter
(DDR).

Die kleine Anzahl freikirchlicher Vertreter widerspiegelt die Tatsache, dafl
zwei der grofleren deutschen Freikirchen, die Evangelisch-methodistische
Kirche und der Bund Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden in Deutschland
im Gegensatz zu verschiedenen ihrer Schwesterkirchen in anderen Lindern
und Kontinenten nicht Mitglied des Okumenischen Rates sind. In ihr kommt
aber auch zum Ausdruck, dafl die Freikirchen in Deutschland im Vergleich
zur EKD und der rémisch-katholischen Kirche iiberhaupt eine Minoritit dar-
stellen.

GESICHTSPUNKTE ZUR BESTIMMUNG
EINES FREIKIRCHLICHEN STANDPUNKTES

Nun sind Kleinheit und Minderheitsstatus keineswegs Wesensmerkmale der
Freikirchen, Dies zeigte sich auch in Nairobi, wo etwa die Methodisten einen
beachtlichen Anteil der Delegierten ausmachten. Selbst die relativ kleine Brii-
dergemeine war in Nairobi durch sieben stimmberechtigte Delegierte ver-
treten. Von ihren 17 iiber verschiedene Kontinente verstreuten ,Unitits-
provinzen® sind acht dem Okumenischen Rat angeschlossen, eine weitere,
die Briidergemeine in Surinam, wurde in Nairobi Mitglied.

Die freikirchlichen Teilnehmer hatten in Nairobi meist schnell Kontakt
mit den Angehorigen ihrer Schwesterkirchen in anderen Kontinenten und
fithlten sich in diesem Kreis mindestens ebenso ,zu Haus“ wie in der kirch-
lich gemischten Gruppe der Delegierten ihres eigenen Landes.
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Der freikirchliche ,Standpunkt® kann also nicht von vornherein als ,Min-
derheitsstandpunkt® charakterisiert werden. Betrachtet man als wesentliche
Kennzeichen der Freikirchen ihre finanzielle und institutionelle Unabhingig-
keit vom Staat, so wird man den grofiten Teil der auflereuropidischen Kirchen,
in einigen Lindern sogar die romisch-katholische Kirche, als Freikirche an-
sprechen miissen. Auch wenn man innerhalb dieser Gruppe die Kirchen unbe-
riicksichtigt liefe, die ihren freikirchlichen Status mehr erleiden als bejahen,
bliebe die Fiille der innerhalb all dieser Denominationen vertretenen Auf-
fassungen zu grofl, um Halt fiir einen sie alle umfassenden spezifisch .frei-
kirchlichen® Standpunkt zu bieten. Bei der Suche nach einer moglichen frei-
kirchlichen Betrachtungsweise gehen wir daher von dem Erbe aus, das die in
der Vereinigung evangelischer Freikirchen in Deutschland zusammenarbeiten-
den oder wie die Briider-Unitit als Gast mitarbeitenden Kirchen verbindet.
All diese Gruppen sind bei ihrem Entstehen und in ihrer geschichtlichen
Entwicklung durch den Puritanismus und den Pietismus geprigt worden. Das
haben sie mit den pietistischen Kreisen innerhalb der Landeskirchen gemein.
Die Betonung des personlichen Glaubens als ein fiir die Mitgliedschaft in der
Gemeinde konstitutives Merkmal, der starke Nachdruck auf die Praxis des
Glaubens im Leben des einzelnen und der Gemeinde sind ein Echo auf dieses
Erbe. Die ,Konnexion mit dem Heiland® (Zinzendorf), die ,Heiligung®
(Wesley) und die damit verbundene Siindenerkenntnis fithrten zur Abgren-
zung von der Welt, aber wegen des gleichzeitig erkannten Missionsauftrages
nicht zur Weltflucht. Die weltweiten Beziehungen der Freikirchen, die nicht
zuletzt Folge ihrer Missionstitigkeit sind, bieten bis heute eine Hilfe, bei
aller Kritik an der Welt die Welt und ihre Probleme nicht aus dem Auge zu
verlieren. :

Die Betonung des persénlichen Glaubens und des Missionsauftrages der
Gemeinde verbindet die Freikirchen auch mit den Evangelikalen. Viele frei-
kirchliche Christen arbeiten in evangelikalen Organisationen und Konferen-
zen mit. Ahnliche Schwierigkeiten wie bei der Definition des Begriffs ,Frei-
kirche® treten bei einem Versuch auf, einen gemeinsamen Nenner fiir die
Krifte zu finden, die sich in der evangelikalen Bewegung zusammenfinden.
Dazu ist hier tatsichlich zu viel in Bewegung. Dennoch wird man sagen miis-
sen, dafl ,freikirchlich® und ,evangelikal® bei allen Uberschneidungen der
Begriffsinhalte doch nicht einfach identisch sind. So haben viele freikirchliche
Gemeindeglieder aufgrund der Geschichte ihrer eigenen Kirchen Schwierigkei-
ten mit der in einigen Strémungen der evangelikalen Bewegung zutage tre-
tenden Uberzeugung, Erkenntnisse in die Form von Erklirungen fassen zu
sollen, die schon der Form, aber doch wohl auch der Intention nach den
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Charakter von schriftlichen Bekenntnissen haben. Formulierte Bekenntnisse
machen vielen Mitgliedern von Freikirchen aber nun einmal Miihe. Sie haben
in der Geschichte nicht nur den befreienden, sondern auch repressiven Cha-
rakter von Bekenntnisschriften erfahren. Hier schwingt noch die Spannung
nach, in der der Pietismus zu gewissen Formen der lutherischen und refor-
mierten Orthodoxie und zu der Uberbetonung von Lehrfragen iiberhaupt
stand.

Wenn man als Mitglied einer Freikirche nach Nairobi fuhr, wird man
also etwa diese Frage an die Arbeit und die in einzelnen Gruppen erzielten
Ergebnisse der Vollversammlung gestellt haben: Inwieweit verhilft die Ver-
sammlung der hier vertretenen Kirchen zur Verstirkung einer gemeinsamen,
weltweiten und missionarischen Praxis christlichen Lebens, welche Ausdruck
des persénlichen Glaubens ihrer Mitglieder an Jesus Christus ist?

FREIKIRCHLICHE MITARBEIT

Weil man sich in Nairobi aber ja nicht nur bedienen lassen, sondern an
der Arbeit aktiv beteiligen wollte, ist die vorgingige Frage zu kliren, inwie-
weit freikirchliche Gruppen die Moglichkeit der Mitgestaltung der Voll-
versammlung hatten.

Da fiel es bald auf, dafl allein drei der Hauptreferenten und einer der
Korreferenten aus dem Bereich der Methodistenkirche kamen. Es waren dies
Bischof Mortimer Arias aus Bolivien, Professor Charles Birch aus Australien,
Ministerprisident Manley aus Jamaika und Professor John Deschner aus den
USA.

Nun waren die Referenten offensichtlich nicht unter dem Gesichtspunkt des
konfessionellen Proporzes gewihlt worden — so fehlte etwa ein Referent
aus dem lutherischen Bereich —, vielmehr hatte man iiber geographische
Uberlegungen hinaus offensichtlich Referenten gesucht, die sich als engagierte
Fachleute auf den Gebieten ausgewiesen hatten, mit denen sich die Konferenz
beschiftigte. Es bleibt aber auffillig, da8 die die Konferenz vorbereitenden
Gremien solche engagierten Christen offenbar besonders stark in der Metho-
distenkirche vertreten fanden, eine Tatsache, die sicher nicht nur dadurch
erklirt werden kann, dafl auch der Generalsekretir des Okumenischen Rates,
Dr. Philip Potter, Methodist ist.

SPIRITUALITAT

Nun ist die Auswahl der Referenten nur einer der eine Konferenz bestim-
menden Faktoren. Wichtig ist in unserem Zusammenhang auch die Frage,
inwieweit Delegierte aus dem freikirchlich-pietistischen Raum Gelegenheit
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hatten, etwas von ihrer ,Spiritualitit® in die Vollversammlung einzubringen
oder in ihr wiederzufinden. Fiir mich waren drei Erscheinungen, die der Ta-
gung das Geprige gaben, hilfreich: Es war erstens eine gute Idee, die grofle
Zahl der Delegierten und Beobachter in achtzig kleine Arbeitsgruppen einzu-
teilen. In diesen geographisch und konfessionell bunt zusammengewiirfelten
Gruppen entstand Gemeinschaft durch Bibelarbeit, offenes briiderliches Ge-
sprich und spontanes Gebet. Die Arbeit dieser Gruppen hat sich nicht immer
in schriftlichen Protokollen oder Resolutionen niedergeschlagen, sie hat aber
indirekt stark in die Plenar- und Sektionssitzungen hineingewirkt, weil sie
viele Delegierte anregte und geistlich ermutigte, nun auch im groéfleren Kreis
das Wort zu ergreifen und mitzuarbeiten.

Zweitens empfand ich es als dankbar, dafl die ganze Vollversammlung in
gottesdienstliches Geschehen eingebettet war. Lobpreis, Anbetung und Fiir-
bitte rahmten die Sitzungen im Plenarsaal nicht nur ein, sie wirkten sich auch
auf das Reden und Horen, ja auf die ganze Arbeit aus. Dafl sich Beten und
Singen im groflen Plenarsaal in liturgischen Formen vollzog, war fiir mich
als Herrnhuter kein Hindernis — doch wurden diese Liturgien durch freiere
Gebetsformen in den Sektionen und Gruppen erginzt.

Drittens: Die starke ,vertikale® Ausrichtung des Konferenzgeschehens
machte sich auch im Stil einiger Referate bemerkbar. Ich denke hier nicht nur
an den Vortrag von Bischof Mortimer Arias, sondern auch an das Referat
zum Gesamtthema der Konferenz von Professor Robert McAfee Brown. Man
wird diesem Vortrag wohl nicht gerecht, wenn man an ihn die fiir theologische
Vorlesungen mafigeblichen Kriterien anlegt. Bei der Bestimmung der Gattung
dieses Referats wird man wohl eher den englischen Begriff der ,Key note
address® (Grundstimmungsvortrag) als den deutschen des ,,Grundsatzreferats®
wihlen. Noch niher kommt man der Sache, wenn man den pietistischen Be-
griff des Zeugnisses anwendet. Brown sprach tiber das Thema ,,Wer ist dieser
Jesus Christus, der befreit und eint?* und ging dabei von den Fragen Jesu
in Matthius 16 aus: ,Wer sagen die Leute, dafl des Menschen Sohn sei?”
und ,,Wer sagt ihr, dafl ich sei?“. Fiir Brown konnte diese Frage nicht ohne
eigenes Engagement, nicht ohne die Tat des eigenen Bekenntnisses, in diesem
Fall des Bekenntnisses der Schuld des Staates, dessen Biirger er ist, erfolgen.
Er wollte offensichtlich nicht nur reden, sondern dabei sogleich auch etwas
tun. Er gab dieser Einheit von Reden, Zeugnis und Handeln Ausdrudk, indem
er, den englischen ,Sprachimperialismus® durchbrechend, den zweiten Teil
seines Vortrags auf Spanisch hielt, das fiir ihn eine Fremdsprache ist.

Der Inhalt dieses und anderer Referate liefl Fragen offen und sollte ja wohl
auch zum eigenen Fragen anregen. Man wird aber, bevor man sich mit Ein-
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zelheiten des Inhalts der Referate auseinandersetzt, gerade in dem Versuch,
Wort und Tat sowie sachbezogene und personliche Aussage miteinander zu
verbinden, ein Bestreben anerkennen, das der freikirchlichen Spiritualitit
nicht fremd ist.

DIE ,ERGEBNISSE“ VON NAIROBI

Waren die Delegierten und unter ihnen die der Freikirchen in der Lage,
auch die Ergebnisse der Vollversammlung wesentlich mitzubestimmen? Diese
Frage kann nur fiir den merkwiirdig klingen, der nicht weiff, in welch hohem
Mafe die Vorbereitung einer Konferenz ihren Verlauf beeinflult und welche
Rolle bereits im Geist oder gar auf Papier mitgebrachte Ergebnisprotokolle
auf solchen Versammlungen spielen kénnen. In Nairobi haben sich die Ta-
gungsteilnehmer wiederholt gegen Protokollanten, die sich zu weitgehend
auf ihre Arbeit vorbereitet hatten, erfolgreich zur Wehr gesetzt und sich iiber-
haupt — obwohl die meisten zum ersten Mal eine Vollversammlung besuch-
ten — sehr emanzipiert gezeigt. Nairobi mag im ganzen weniger progressive
und zukunftsweisende Ergebnisse gezeigt haben als andere Vollversammlun-
gen. Es wird der dkumenischen Bewegung aber zugute kommen, wenn das
tkumenische Fufvolk hier einmal wieder Schritt fassen konnte.

Wenn man dafiir dankbar ist, dal die Verlautbarungen von Nairobi stark
den Stempel der Delegierten tragen, wird man sie auch entsprechend lesen
miissen. Man kann nicht alles haben: wohlausgewogene, stilistisch bruchlose,
aber gleichzeitig von einer groflen Anzahl von Menschen in kurzer Zeit
erarbeitete Papiere. Denn 750 Leute (plus eine grofie Zahl von nicht stimm-
berechtigten Delegierten und Beratern) kénnen solche perfekten Papiere nicht
in knapp drei Wochen liefern. Ebensowenig wie fiir einige der in Nairobi
praktizierten Vortragsformen haben wir fiir die Literaturgattung »Konfe-
renzergebnis® den richtigen Begriff gefunden. Man wird die »Ergebnisse” von
Nairobi nur als Anregungen zum weiteren Denken, Reden und Handeln be-
trachten konnen. Man wird manches an ihnen vermissen, iiber das eine oder
andere stolpern, man wird auch als Delegierter mit Bedauern einiges von
dem, was man selbst beizusteuern bestrebt war, im Ergebnis doch nicht be-
riicksichtigt finden. Es wire dennoch falsch, die Papiere von Nairobi satz-
weise mit einem neuorthodoxen Himmerchen auf Hiresien hin abzuklopfen.
Die Papiere wollen im Kontext ihres Entstehens gelesen und verstanden wer-
den. Die Spiritualitit von Nairobi, der Zeugnischarakter vieler Stiicke sind zu
beriicksichtigen, die durch die Entstehung der Papiere gewissermaflen ein-
gebaute Unvollkommenheit mufl in Kauf genommen werden. Nairobi lie-
ferte keine Bekenntnisschriften. Es wire dies fiir freikirchliche Christen — und
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nicht nur fiir diese — auch kaum tragbar. Die Vollversammlung hat aber
ihren Mitgliedskirchen viel Stoff zum Nachdenken erarbeitet, mit dem sich
unsere Gemeinden beschiftigen und auch zu eigenem Handeln anregen lassen
sollten.

DER ZENTRALAUSSCHUSS

Wenn man iiber Méoglichkeiten der Mitarbeit freikirchlicher Christen im
Okumenischen Rat spricht, darf man den Zentralausschufl nicht vergessen, der
in Nairobi neu gewshlt wurde. Von den auch in Deutschland arbeitenden Frei-
kirchen sind die folgenden im Zentralausschuf§ vertreten: Die Methodisten durch
16, die Baptisten durch 6, die Briider-Unitit durch 2 Mitglieder, die Pfingstler,
Altkatholiken, Quiker sowie die Heilsarmee durch je 1 Mitglied.

Freikirchliche Mitglieder des ORK werden sich iiber die starke Vertretung in
diesem wichtigen Ausschufl freuen. Dennoch scheint mir die Weise, in der die
»Wahl“ dieses Ausschusses durchgefithrt wird, den Grundintentionen des Uku-
menischen Rates nicht gentigend zu entsprechen. Zugegeben, es ist sehr schwer,
bei der Zusammenstellung eines 130-kdpfigen Gremiums allen gerecht zu werden.
Hier mufl der geographische und konfessionelle Proporz ebenso wie eine ange-
messene Berlicksichtigung von Laien, Geistlichen, Frauen, Minnern, jungen und
alten Leuten gewihrleistet werden. Véllige Ausgewogenheit ist unméglich. Ein
Nominierungsausschufl schlug sich mit diesen Problemen herum. Dafl er aber
etwa im Falle der Zentralausschufimitglieder aus der Republik Siidafrika seine
erste Vorschlagliste auf unbekannt gebliebene Einsprache hin verinderte, ohne
den Betroffenen oder gar dem Plenum hieriiber Griinde mitzuteilen, stimmt
recht bedenklich und stirkt auch nicht die Autoritit eines so zustandegekom-
menen Gremiums.

ZUM INHALT DER ARBEIT

Bei einer Stellungnahme zum Inhalt der Arbeit von Nairobi — der aber von
der Form, in der diese sich vollzog, nicht zu trennen ist — will ich mich hier auf
einige Themen aus dem Bereich der Sektionen I und III beschrinken. Es waren
sicher nicht nur freikirchliche und evangelikale Kreise, die dariiber besorgt waren,
das starke soziale und politische Engagement des Ukumenischen Rates konnte
sich von seiner theologischen Motivation lésen oder mit ihr nur noch in einem
oberflidchlichen Verhiltnis stehen. Damit zusammen hing die andere Befiirch-
tung, der durch dieses Engagement notwendig werdende Dialog mit nicht-
christlichen Gruppen und Kriften kénnte auf Kosten des Missionsauftrags der
Kirche Jesu Christi gehen. Schliefilich beseelte und beseelt viele von uns die
Frage, ob bei diesem Dialog der Skandaloncharakter des Evangeliums durch-
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gehalten werden kénne und bei dem Streben des Rates nach mehr Gerechtigkeit
der eschatologische Vorbehalt, unter dem dieses Streben steht, im Auge bleiben
wiirde.

Gerade weil viele Delegierte mit solchen Fragen nach Nairobi fuhren, sind
diese in den Sektionen — vielfach jedoch bereits in den Referaten — aufgenom-
men und diskutiert worden. Anhand von Sitzen aus den Sektionsberichten
konnte man zeigen, dafl Nairobi sich der genannten Gefahren bewufit war und
sie abzuwehren versuchte. So heifit es im Bericht der Sektion I: ,Nichts von dem,
was wir als einzelne, als Kirchen oder als Gesellschaft vollbringen, wird als
solches in der Lage sein, das messianische Zeitalter herbeizufiihren. Menschen
konnten niemals durch Werke gerechtfertigt werden.®

In der Endfassung des Sektionsberichtes IIT wird gesagt: , Wir stimmen alle
darin i{iberein, daf} der ,Stolperstein® (skandalon) des Evangeliums immer gegen-
wirtig sein wird ...“ und ,Wir stimmen alle darin iiberein, dafl der Missions-
befehl Jesu Christi ... weder verworfen, veruntreut, miflachtet oder kompro-
mittiert noch miflbraucht werden sollte. Dialog bedeutet nicht lediglich, den
Glauben anderer zu horen und zu verstehen, sondern auch das Evangelium Jesu
Christi zu bezeugen.“ Nun wird man sicher diesen Sitzen andere, weniger
gliickliche und unsicherer formulierte entgegenstellen konnen, welche sich eben-
falls in den Berichten befinden. Zudem darf nicht iibersehen werden, dal die
aus Sektion III zitierten Sitze in einer Priambel stehen, die erst im zweiten
Arbeitsgang der Sektion formuliert wurde, nachdem das Plenum den ersten
Berichtsentwurf wegen offenkundiger Mingel an die Sektion zuriickverwiesen
hatte. Im ersten Arbeitsgang war es in der Sektion schwieriger gewesen, Gedan-
ken, wie sie jetzt in der Priambel stehen, in dem Sektionsbericht Aufnahme
finden zu lassen.

Man wird sich also auch hier nicht so sehr an guten oder weniger guten Sitzen
festklammern, sondern durch die Arbeitsberichte der Sektionen zu eigenem Den-
ken aufrufen lassen.

DIMENSIONEN DER HEILIGUNG

Eine Beschiftigung mit Nairobi wird freilich nur dann sinnvoll sein, wenn
man auch zur immer erneuten Uberpriifung der eigenen Position bereit ist.

Es ist alte pietistische Tradition, den Glauben eng mit der Tat des Glaubens
verbunden zu sehen. Es fiihrte dies zu einer starken Betonung der Heiligung,
des ,neuen Lebens®, des Zeugnisses durch den Lebenswandel des einzelnen. Man
wird aber nicht sagen konnen, dafl die starke Betonung der Ethik sich nur im
Bereich der Individualethik vollzog. Das Zusammenleben in ,Ortsgemeinen®
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fithrte in der Briidergemeine zum Beispiel durchaus zu sozialethischen und sogar
zu bescheidenen ersten wirtschaftsethischen Uberlegungen.

Wenn in Sektion I eine ,weitverbreitete ,billige’ Bekehrung, eine Bekehrung
ohne Konsequenzen® beklagt wird, wird jeder, der sich dem pietistischen Erbe
verpflichtet weif}, die dieser Klage zugrundeliegende Sicht der Bekehrung teilen.
Dafl der Okumenische Rat Glauben, Zeugnis und Tat so eng aufeinander be-
zieht, geht sicher nicht zuletzt auf den Beitrag zuriick, den Theologen aus der
puritanischen und pietistischen Tradition in ihm leisten. Werden hier beim
Okumenischen Rat und den Freikirchen also viele gleichgestimmte Saiten zum
Klingen gebracht, so ertont in dem politischen Engagement des Okumenischen
Rates, in seinem Eintreten fiir mehr Befreiung auch von politischen, sozialen
und wirtschaftlichen Strukturen, die ,,das Bekenntnis zu Christus erschweren®,
fiir viele in den Freikirchen beheimatete Christen zu sehr ein politisches und
daher garstiges Lied. Eine Einiibung in diesen Problembereich fehlte im deut-
schen freikirchlichen Bereich lange Zeit, schon weil lange Zeit die Frage nach dem
Verhiltnis zur Obrigkeit zu sehr durch das Bestreben nach blofler staatlicher
Duldung und Toleranz bestimmt sein mufite.

Im Neuen Testament ist der Aufruf zur Bufie mit der Verkiindigung des kom-
menden Reiches Gottes verbunden. Soll das Wort Gottes nicht nur mit dem
Wort, sondern auch immer mit der sich in dieser Welt vollziechenden Tat ver-
kiindet werden, so wird sich diese Tat nicht nur in der Abgrenzung von
der alten Welt, sondern auch in der Setzung deutlicher Zeichen fiir die neue
Welt bewihren. Ein Beitrag zu mehr Frieden und Gerechtigkeit kann ein solches
Zeichen sein. Erkennt man an, daf} es im Grunde inkonsequent ist, die politische
Dimension der ,Heiligung® zu verkennen, kommt freilich alles auf das ,Wie®
des Beitrages an, den hier etwa die Freikirchen leisten konnten.

Stellungnahmen zu einzelnen, komplizierten Weltproblemen, Appelle an in
Konflikte verwickelte Kontrahenten, Aufrufe zur Besinnung und zum Frieden
sind sicher ein Weg, dem Frieden zu dienen. Die Vollversammlung hat verschie-
dene solcher Resolutionen verfafit.

Ein ebenso wichtiger, wenn nicht noch wichtigerer Weg ist das Gesprich mit
Andersdenkenden, um Konflikte zu vermeiden oder zusammen mit ihnen Losun-
gen fiir die Welt bedringende Probleme zu suchen. Die Vorginge in Nordirland
und dem Libanon zeigen uns, wie lebenswichtig solche Gespriche sind.

AUF DER SUCHE NACH ZUSAMMENARBEIT

Die Vollversammlung hat sich diesem Problem in ihrer dritten Sektion ge-
stellt. Das Arbeitsthema der Sektion lautete: ,,Auf der Suche nach Gemein-
schaft — das gemeinsame Streben der Menschen verschiedenen Glaubens, ver-
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schiedener Kulturen und Ideologien.“ Im englischen Text steht anstelle des
Wortes ,Gemeinschaft das Wort ,community“. Der englische und deutsche
Begriff decken sich nicht ganz. Das Wort Gemeinschaft bezeichnet ein engeres
und tiefer begriindetes Zusammensein, als es das Wort ,community“ zunichst
beinhaltet. In der Arbeit der Sektion wurde zwischen der Gemeinschaft inner-
halb der Gemeinde Christi und der im Gespridch mit Andersdenkenden ange-
strebten Gemeinschaft unterschieden. Das Ziel dieser Suche nach Gemeinschaft
kann zunichst nur die Gemeinschaft des Gesprichs und der Zusammenarbeit fiir
bestimmte, von allen bejahte Zwedke sein. Dies sollte man beim Lesen des deut-
schen Textes vor Augen behalten.

Ich hatte mich fiir die Mitarbeit in dieser Sektion gemeldet, weil ich hier
Hilfe zur Klirung des Verhiltnisses zwischen dem Missionsauftrag und der Ver-
pflichtung zum Gesprich mit Andersgliubigen erwartete und weil ich von der
Missionstheologie Zinzendorfs viel gelernt habe, in der bereits im Ansatz gli-
hender Missionseifer mit einer nachdriicklichen, biblisch begriindeten Ablehnung
jeden Zwanges zur Bekehrung und der Mahnung zur Toleranz verbunden sind.

Die Delegierten waren offensichtlich mit recht unterschiedlichen Erwartungen
an die Arbeit in der Sektion herangetreten. Teilnehmer aus Asien und aus den
Ostblockstaaten hofften auf praktische Hilfen fiir den bei ihnen bereits im Gang
befindlichen oder sich anbahnenden Dialog mit andersdenkenden Gruppen, die
in ihren Lindern oft die Majoritit bilden. Andere Teilnehmer an der Arbeit
wiinschten eine griindliche Klirung der theologischen Grundlagen einer solchen
Suche nach Zusammenarbeit mit Nichtchristen. Diejenigen, die sich auf beson-
dere Weise den Fragen der Mission verpflichtet wissen, wiinschten den Bezug
von Dialog und Sendung zur Sprache zu bringen. Der Sektionsleitung unter
Vorsitz von Metropolit Paulos Gregorios (Paul Verghese) aus Indien lag an
Impulsen fiir eine Weiterfiihrung der bereits zum Teil unter Auspizien des Oku-
menischen Rates vollzogenen praktischen Experimente auf diesem Gebiet. Metro-
polit Gregorios betonte, dafl das Thema der Sektion nicht der ,Dialog® an sich
sei, iiber den es nun theoretisch zu diskutieren gelte, sondern die an praktischen
Aufgaben orientierte Suche nach ,community mit anderen Kulturen, Religio-
nen und Ideologien. Das erst nach Riickverweisung des ersten Entwurfs durch
das Plenum erzielte Ergebnis ist recht buntscheckig und befriedigt wohl niemand
so recht. Es sind zwar vor allem in der Priambel und der Einleitung theolo-
gische Voraussetzungen erdrtert, aber oft mehr in der Form der Errichtung ab-
grenzender ,Ziune*; also in Beantwortung der Frage: Was ist dieses Streben
nach Gemeinschaft nicht, was kann es nicht sein? Dort, wo positive theologische
Griinde fiir den Dialog angegeben werden, konnte gelegentlich nur auf unter-
schiedliche Auffassungen und Ansitze verwiesen werden, wie in Abschnitt 14
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des Sektionsberichtes bei der Erorterung der Frage, ob Jesus Christus etwa auch
unter Menschen anderer Religionen am Werk sei.

Der Sektionsbericht blieb auch hinter den Erwartungen derer zuriick, die ge-
hoflt hatten, das Papier selbst konnte zu einer Einladung Andersdenkender wer-
den, in das Gesprich einzutreten. Dazu ist der Inhalt des Berichtes noch zu sehr
innerkirchliches Selbstgesprich; er ist mehr Aufarbeitung als Weiterfithrung.

ANREIZ ZUR WEITERARBEIT

Dennoch braucht niemand angesichts des unfertigen Zustandes des Papiers
allzusehr enttiuscht zu sein, ist er doch gerade so ein Anreiz zur Weiterarbeit.
Zum erstenmal war wohl dieses Thema in dieser Breite auf einer Vollversamm-
lung diskutiert worden. Viele Teilnehmer betraten trotz des zur Verfiigung
gestellten Vorbereitungsmaterials hier ein neues Feld. Ohne Anregungen ging
niemand nach Hause. Wer im freikirchlichen und lutherischen Raum der Unter-
stiitzung oder gar der Anwendung von Gewalt seitens der Kirchen zur Durch-
setzung von Befreiung und Gerechtigkeit in der Welt ablehnend gegeniibersteht,
wird sich einer aktiven Mitarbeit an der Suche nach Kooperation und am Dialog
nicht verschlieffen kdnnen.

Eine theologische Begriindung fiir diese Suche kann fiir den reformatorischen
Christen von einer Theologie des Kreuzes her gefithrt werden.

Dasselbe ,Skandalon des Kreuzes®, das durch den Dialog nicht beseitigt wer-
den kann und soll, kann Ausgangspunkt und Impetus fiir diesen Dialog sein.
Weil auch unser alter Mensch am Skandalon des Kreuzes zerbrechen mufl, macht
es uns bescheiden und weist uns den Ort an, von dem aus Gesprich und Zeugnis
allein erfolgen kénnen.

Das unfertige Papier der Sektion ITI konnte so gesehen zu einem der frucht-
barsten Ergebnisse der Fiinften Vollversammlung werden.
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Christus befreit und eint — aber wie?

Gedanken und Uberlegungen zur Fiinften Vollversammlung des ORK
in Nairobi 1975

VON ULRICH BETZ

I

Es fallt nicht leicht, sich {iber das, was in Nairobi geschah, ein wirklich um-
fassendes Bild zu machen. Zu bunt und verschlungen waren die Fiden, die hier
zu einem theologischen Teppich zusammengewoben wurden, als dafl man iiberall
klare Strukturen und Muster hitte erkennen kénnen — auch im Nachhinein nicht.
Und welche Ergebnisse der Konferenz welche Wirkungen in der weltweiten Ge-
meinschaft der Kirchen hervorrufen werden, ist noch nicht abzusehen. Dazu ist
der zeitliche Abstand zu kurz. Darum ist eine umfassende Beurteilung, die allem
und jedem gerecht wird, so gut wie unméglich. Man kann unter seinen Ein-
driicken und Erfahrungen nur auswihlen und damit Schwerpunkte setzen. Das
ist das eine.

Dazu kommt ein anderes. Es ist nimlich zusitzlich noch schwerer, sich als
einer, der sich zu dem evangelikalen Teil der Weltchristenheit rechnet, zu der
Grofiveranstaltung des ORK in diesem Jahrzehnt zu duflern. Denn ihm hingt
von vornherein das Riichlein an, jenem Micha ben Jimla aus dem Alten Testa-
ment zu gleichen, den sein Konig gar nicht erst zu Rate zog, weil er sich von ihm,
durch Erfahrung gewitzt, doch keine Zustimmung zu seinen Plinen versprach.
Mit notorischen Neinsagern will man es schliefllich gar nicht erst zu tun haben.
Denn was kann, nicht von Nazareth, wohl aber von den Evangelikalen schon
Gutes kommen, wenn es um die Wege und Ziele der kumenischen Bewegung
geht!

Es mag nun sein, dafl dieses Vorurteil Ursachen und Griinde hat. Und es ist
nun miiflig, sich dariiber zu verbreiten, ob oder in wieweit diese Griinde zu
recht bestehen. Es gilt davon auszugehen, dafl dieses Vorurteil da ist.

Darum scheint es mir angebracht zu sein, im voraus iiber die Kriterien Rechen-
schaft abzulegen, die meine Auswahl aus der Fiille des Konferenzstoffes bestimm-
ten und die mich zu der Beurteilung fiihrten, die dann dazu gegeben wird. Es
sind vier Kriterien, die allesamt aus dem Bedenken des Generalthemas der Voll-
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versammlung erwachsen sind. Nimlich, was es heifit, daf} Christus befreit und
eint. Oder: Christus befreit und eint — aber wie?

12

Auf die Frage, wie Christus befreit und eint, scheinen mir von der Heiligen
Schrift her vier wesentliche Antworten gegeben zu werden. Diese vier Antwor-
ten bilden die obengenannten vier Kriterien.

1. Christus befreit und eint — zur Gemeinschaft der Glaunbenden

Wo ein Mensch unter dem Héren des Wortes von der Versshnung zum Glau-
ben kommt, wird er von Christus befreit: von der Gottlosigkeit, von der Siinde,
von den ihn beherrschenden Michten des Satans. Diese Befreiung macht ihn frei
zur Gottesliebe, zur Bruderliebe, zum Halten der Gebote Gottes, die ihn an den
Nichsten weisen und in dem allen zu echter Gemeinschaft.

Der personliche Glaube an Jesus Christus bindet aber jeden einzelnen und
damit alle Glaubenden zusammen an den einen Herrn und Erloser. Die allen
gemeinsame eine Heilserfahrung und die allen gemeinsame Bejahung der Herr-
schaft Christi bewirken Glaubensgemeinschaft und Liebesgemeinschaft iiber die
Grenzen der Konfessionen hinweg. Um johanneisch zu sprechen: Der aus Gott

Gezeugte liebt den, der ihn gezeugt hat, und die, die gleich ihm von Gott gezeugt
sind.

2. Christus befreit und eint — zur Gemeinschafl der einen Kirche

Jesus Christus, der Erléser und Herr, ist zugleich auch das Haupt seiner
Kirche. Jeder Glaubende ist darum notwendigerweise als Glied in den einen
Leib Christi, die Kirche, eingefiigt. Damit ist die grundsitzliche Frage nach der
Einheit der Kirche als in Christus lingst vorgegeben schon lingst geldst.

Auf der anderen Seite ist es jedoch eine unleugbare Tatsache, dafl es heute
hunderte von konfessionsverschiedenen Kirchen und christlichen Gemeinschaften
gibt, die durch geschichtliche und soziale Barrieren, durch geistliche Traditionen
und grundlegende theologische Lehr- und Meinungsverschiedenheiten (z.B. im
Bibelverstindnis, in der Lehre von den Sakramenten und vom Amt) voneinan-
der getrennt sind und sich gegenseitig nicht als wahre Kirchen anerkennen. (Das
ist abzulesen an der Méglichkeit oder besser Unmdglichkeit einer bewuflten und
begriindeten Abendmahlsgemeinschaft.) Die Skumenische Bewegung hat ver-
sucht, durch schrittweise Anniherung der Kirchen die Uberwindung dieser Tren-
nung zu erreichen. Man hat dabei m.E. aber aufler acht gelassen, und das hat
eben Folgen, dafl nicht alle Mitglieder der Kirchen zugleich auch glaubende,
geistliche Glieder am Leib Christi sind. Das bedeutet, dafl der Leib Christi nicht
identisch ist mit der Summe der christlichen Kirchen. Von daher stellt sich die
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Frage nach der einen Kirche, zu der Christus befreit, erneut mit aller Dringlich-
keit. Die Antworten, auf die es hier ankommt, sind m. E. in zwei Richtungen zu
suchen.

a) Christus befreit und eint alle in den Kirchen lebenden Menschen zur
Glaubensgemeinschaft, die dann dazu verhilft, alles Trennende zu iiberwinden
und sich in der einen Kirche zu finden. Dazu bediirfte es einer enormen Inten-
sivierung der Evangelisation innerhalb der Kirchen sowie einer Uberpriifung
der Aufnahmepraxis (Tauffrage).

b) Christus sammelt die in den vielen Kirchen verstreuten Glieder aus diesen
heraus und fiihrt sie zur Gemeinschaft seines Leibes zusammen. (Damit kime das
in der Apokalypse beschriebene endzeitliche Geschehen in den Blick.)

3. Christus befreit und eint — zur Gemeinschaft in Zeugnis und Dienst

Auch wenn die Einheit der einen Kirche noch nicht sichtbare Wirklichkeit ist,
kann es Gemeinschaft in Zeugnis und Dienst geben. Denn: Die Sendung der
Christen in der Aufnahme der Sendung Jesu Christi ist eine und ist unverwech-
selbar. Die Botschaft von der Versshnung ist eine und ist unverwechselbar. Und
auch der Dienst, die Tat der Versshnung ist eine und ist unverwechselbar.

Dort, wo Sendung in die Welt gehorsame Ausfithrung des vernommenen und
bejahten Auftrags Jesu Christi ist, wird man sich die Hand reichen. Man tut ja
nichts voneinander Verschiedenes. Und die von Christus gestellte und bis heute
unerfiillte Aufgabe ist schliefllich wichtiger als alle vorhandenen und meist auch
bleibenden Unterschiede in Fragen der Lehrbildung und des christlichen Verhal-
tens, zumal diese bei allen, die in Christus sind, ihre angemessene Relativierung
erfahren.

Dennoch darf nicht {ibersehen werden, dafl gemeinsames Handeln in Zeugnis
und Dienst nicht unbedingt zu dauerhafter Gemeinschaft fithren muf. Die zu
gewinnende Einheit kann darum auch nicht das letzte und eigentliche Ziel dabei
sein. Selbst der vielzitierte Satz aus Joh 17 sieht nicht in der Einheit als solcher
das Eigentliche, vielmehr sieht er in ihr ein entscheidendes Indiz dafiir, ,daf} die
Welt erkenne, du habest mich gesandt®. Wo es also zur Gemeinschaft in Zeugnis
und Dienst kommt, erweist sich das Gebet Jesu an einem Stiidk als erhért und
bekommt diese Gemeinschaft die auf Christus weisende Funktion.

4. Christus befreit und eint — zur Gemeinschaft im Leiden und im Hoffen

Das ist eine Erfahrung, die sich durch die ganze Kirchengeschichte zieht und
die heute in vielen Teilen der Welt gemacht wird. Leiden fiir Christus ist nur
moglich in der Kraft der Nachfolge Jesu und bemiflt sich an der Nachfolge des
Gekreuzigten. Solches Leiden schliefit zusammen. In den Katakomben wird klar,
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wer zu wem gehort. Und aus welcher Hoffnung man gemeinsam lebt und durch-
hale.
TIT.

Wenden wir uns nun von diesen grundsitzlichen Uberlegungen dem zu, was
in Nairobi geschah.

1. Zur Frage der Glaunbensgemeinschaft

Dafl Christus zum Glauben befreit und zur Glaubensgemeinschaft eint, hat
die Vollversammlung durchgehend beschiftigt. Das allerdings, was diese Be-
schiftigung an Ergebnissen zeitigte, war dann sehr unterschiedlich. Da war z.B.
die Dramatisierung des Gleichnisses von den verlorenen Sthnen, jener Kern-
parabel fiir das, was Evangelium meint. Man kann nun dariiber geteilter Mei-
nung sein, ob dieses Gleichnis von seiner Anlage her dazu geeignet ist, als Modell
fiir den Generationenkonflikt zu dienen — und weiterfithrend als Modell fiir die
Konflikte zwischen Uberlegenen und Unterlegenen in der Gesellschaft iiberhaupt.
Denn in den gesellschaftlichen Konflikten ist ja die Schuld unterschiedlich ver-
teilt, was im Gleichnis nicht der Fall ist. Aber sei es wie es sei — die Zuspitzung
des Dramas 16ste die bedringende Frage aus, wie denn nun die zerbrochene Ge-
meinschaft wieder zu heilen sei und wie dabei die Freiheit gewahrt wiirde. Die
Antwort auf diese bedringende Frage erwartete man vom Generalthema her:
Christus befreit und eint. Aber eben die von hierher erwartete Antwort kam
nicht in dem erwarteten Ausmaf. Es wurde ein Preislied auf die grundlose Liebe
Gottes gesungen, in der sich alle bergen kénnen. Und sicherlich war von daher
mitgemeint, dafl aus der Erfahrung dieser grenzenlosen Liebe Gottes Menschen
in den zwischenmenschlichen Spannungen liebesfihig werden und damit echte
Gemeinschaft bewerkstelligen konnen, die nicht unterdriickt. Aber eben dies ist
nur die eine Seite. Die andere Seite des Gleichnisses — und hier richte sich die
Anlage der Dramatisierung! — kam nicht zum Tragen. Namlich, dafl das Sich-
Hineinstellen in die Liebe Gottes Siindenerkenntnis, Siindenbekenntnis und das
Wort von der Vergebung in sich trigt. Liebe und bewiltigte Schuld ermdglichen
Gemeinschaft. Liebe und bewiltigte Schuld machen frei. Aber eben diese Aussage
blieb aus. Warum eigentlich?

Da war der Vortrag des siidamerikanischen Methodistenbischofs Arias zur
Sache der Evangelisation. Es war ungemein beeindruckend, wie er der Versamm-
lung die Dringlichkeit der Evangelisation auf die Seele legte. Wie er ein Modell
der ganzheitlichen Zuwendung zum Menschen entwickelte, in dem das Wort von
der Vers6hnung und der Dienst der Versshnung Hand in Hand miteinander-
stehen. Wie er es unter die grundlegenden Menschenrechte erhob, dafl den Men-
schen die Heilsbotschaft gesagt, ihnen der Name Christi bezeugt werde. Doch

294



dann fiel sein Bekenntnis zum Universalismus wie ein dunkler Schatten iiber all
das Hervorragende, das er ausgefiihrt hatte. John Stott trat ihm in seinem kur-
zen Korreferat besonders an dieser Stelle pointiert entgegen. Und auch er erhielt
wie Arias zuvor viel zustimmenden Beifall. Nur, fragt sich der Beobachter der
Szene nun etwas verwirrt: Was gilt nun? Was gilt nicht? Oder gilt gar beides?

Da war die Arbeit in der starkbesuchten Sektion I zur Frage des Christus-
bekenntnisses heute. Man spiirte an der Art und Weise, wie die Teilnehmer das
Vorbereitungsmaterial umarbeiteten und ithm manchen neuen Akzent gaben,
ihre starke innere Beteiligung an dieser Frage. Hier waren die Herztone der
Konferenz sicherlich besonders deutlich zu héren. Und dennoch blieb auch hier
ein gewisser Zwiespalt nicht verborgen. Das wurde daran erkennbar, daff die
beiden Sektionsberichte in vielem nicht das zum Ausdruck bringen, was in den
Besprechungen durch die Teilnehmer vorgebracht wurde. Und es zeigte sich zum
anderen darin, dafl man sich scheute, als Hauptziel des Christusbekenntnisses
heute die Rettung der Verlorenen zu nennen. Warum eigentlich? Ist Joh 3,16
aufler Kurs? Oder uninterpretierbar?

Da war aber auch die Predigt von Festo Kivengere und John Gatu am 1. Ad-
vent im Uhuru-Park. Es war einfach eine Freude, im Zusammenwirken der
beiden afrikanischen Kirchenfithrer bei der Bezeugung des Evangeliums hand-
greiflich vor Augen gefithrt zu bekommen, wie wahr das ist, dafy Christus befreit
und eint.

Und da waren die vielen personlichen Begegnungen wihrend der Konferenz,
die Glaubensgemeinschaft erleben lieflen — iiber Konfessionen und Hautfarben
und was sonst der Unterschiede sein mogen hinweg. Sie lieflen es zur Gewifheit
werden, daf} hier und nirgendwo sonst die Grundmuster der Einheit zu suchen
und zu finden sind, der Einheit, zu der Jesus Christu befreit.

2. Zur Frage der Kirchengemeinschaf

Das Bild, das sich vom Weg der Kirchen zur Einheit hin abzeichnete, war eher
in dunklen Farben, war gedimpft. Es zeigte sich, dafl die Aufgabe, die sich der
ORK gestellt hat, nicht nur noch riesengroff, sondern so gut wie ungeldst ist.
Eine resigniert klingende Feststellung sprach davon, daff man eigentlich iiber
interkonfessionelle Zusammenkiinfte nicht hinausgekommen sei. Und bei der
Behandlung der Frage, welches die grofiten Hindernisse fiir die Einheit seien,
wurde festgestellt, dafl es an der Ubereinkunft iiber den Glauben, das Amt und
die Eucharistie fehle — und das sind in der Tat die Grundfragen. Darunter litt
auch die Praxis der Vollversammlung, etwa bei bzw. durch die verschiedenen
Abendmahlsfeiern.
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Hinzu kamen erschiitternde Berichte aus Nordirland, Ceylon und Siidafrika,
die besonders die nichttheologischen Griinde der Zerrissenheit der Christenheit
grell beleuchteten.

Und auch der Handel bei den Besetzungen von Prisidium und Zentralaus-
schufl des ORK liefl wenig davon erkennen, auf einer Versammlung von Kirchen
zu sein, die der Vision der geistlichen Einheit sich verpflichtet fithlen. Regierte
hier nicht ein ausgefeiltes Proporzdenken? Und ist ein solches der geistlichen
Entwicklung einer Bewegung zutriglich? Die Sektion II, die sich mit den Ein-
heitsfragen beschiftigte, hat ein theologisch wohlabgewogenes Papier erstellt. Es
muf sich nun zeigen, ob man in den Kirchen bereit ist, seine Empfehlungen als
richtungsweisend anzunehmen. Dann mag manches neu in Bewegung geraten.

Oder, um einen Hinweis Philip Potters aus seinem Rechenschaftsbericht zu
folgen, in dem er auf jenen groflen Satz von Stockholm 1925 deutete: ., Je niher
wir Christus kommen, um so niher kommen wir einander!® — so wire hier tat-
sichlich die Losung. Nur — man miiflte m.E. sehr viel mehr Engagement auf
eben dies verwenden, was man schon so lange als einen Leitsatz bejaht. Und
Engagement wire hier Bemiithung um die Vertiefung des Glaubens und die
Intensivierung der Liebe und das Heller-Leuchten-Lassen der Hoffnung.

3. Zur Frage von gemeinsamem Zeugnis und Dienst

In diesem Fragenkreis geht es vor allem um das Wie des gemeinsamen Zeug-
nisses und Dienstes. Fiir den ersteren Bereich ist hier neben dem bereits unter
dem Gesichtspunkt der Glaubensgemeinschaft Gesagten besonders die Frage des
Dialogs mit Menschen lebendiger Glaubensweisen und Ideologien von Bedeu-
tung. Die Verfechter des Dialogprogramms gingen in ihrem Sektionsbericht ein-
deutig den Schritt iiber die Grenze zum Synkretismus hin. Das veranlafite die
Vollversammlung, diesen Bericht als unbefriedigend zuriickzuweisen und seine
Neufassung mit einer Priambel zu versehen, die eine ebenso eindeutige Grenz-
ziehung vornahm, trotz der zornigen Proteste einiger weniger. Auf der anderen
Seite wurde von der gleichen Vollversammlung der Fortsetzung des Dialog-
programms in einer Studienabteilung des Genfer Stabes griines Licht gegeben,
und das trotz massiver Kritik in dem diesem Programm zugeordneten Hearing
an der bisherigen Praxis und ohne die Forderung des Personalaustausches. Hier
klafft also irgendwo eine bedenkliche Liicke.

Zum Bedenklichen in diesem Zusammenhang gehorte auch das offensichtlich
als Hauptvortrag der Konferenz gedachte Referat des amerikanischen Theologie-
professors McAfee Brown. Entgegen dem Skopus des Textes vom Petrusbekennt-
nis, den er zur Grundlage fiir die Beantwortung seiner Themafrage ,, Wer ist der
Christus, der befreit und eint?“ gemacht hatte, kam er zu einer Fiille von aktio-
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nistischen Aussagen. Bekenntnis zu Christus, dem Sohne Gottes, wurde einseitig
als Kampf gegen alle die zerstorerischen Ismen in der Welt von heute verstanden.
In Browns Worten gewann eine moderne Form von Werkgerechtigkeit Gestalt,
gerechtes Handeln dem gerechtmachenden Glauben substituiert. Damit wird
aber die Ethik exzentrisch, sie verselbstindigt sich und steht in der stindigen
Gefahr, den Geistesmichten dieser Welt zu verfallen. Wo aber das geschieht,
wird das gemeinsame Zeugnis und der gemeinsame Dienst problematisch.

Ahnliches gilt es auch zu den Referaten von Michael Manley zur politischen
Verantwortung und von Charles Birch zur Weltverantwortung der Christen
bzw. der Kirchen anzumerken. Es bleibt einem Politiker unbenommen, ein uto-
pisches Konzept humaner Herrschaft in der Welt zu entwickeln und dazu aufzu-
rufen, sich an seiner Verwirklichung mit aller Kraft zu beteiligen. Und es kann
nicht schaden, sich von einem Naturwissenschaftler hohen Ranges dariiber infor-
mieren zu lassen, dafl die Menschheit nicht so weiter leben und so weiter wirt-
schaften kann, wenn sie nicht in berechenbarer Zeit Selbstmord begehen will.
Wichtig wire aber nur gewesen, das Gesagte in den Kontext von ,,Christus be-
freit und eint® einzubringen und deutlich zu formulieren, was das in den Zusam-
menhingen von politischer und Weltverantwortung heute konkret bedeutet.
Also: Wie es zur Verinderung der Menschen kommen kann, damit die Gesell-
schaft menschlich werde und die Erde als Lebensort geschiitzt und bewahrt wer-
den kann. Also: Wie Christus zu rechter Haushalterschaft befreit. Und wieweit
die Wirkungen solcher Haushalterschaft gehen kénnen in einer Menschheit, die
nicht als Ganze von Christus befreit ist zu Glauben, Liebe und Hoffnung und
die darum nicht in der Lage ist, gemeinsam das Gute zu tun, und zwar aus Uber-
zeugung freiwillig, weil der siindige Egoismus nicht iiberwunden ist.

4. Zur Frage von Leiden und Hoffnung

Auch in diesem Bereich ist die Vollversammlung nicht untitig gewesen. Das
weisen eine Fiille von Resolutionen aus, die auf jene Gebiete der Erde ihr Augen-
merk richteten, in denen Christen und Menschen aus unterschiedlichen Griinden
leiden unter Ungerechtigkeit und Gewalt. Und es ist sicher gut, dafl die Vollver-
sammlung hier ihre Stimme erhoben hat. Auch wenn das manchmal ein wenig
einseitig war und deutlich wurde, daff auch andere Motive eine Rolle spielten als
nur die des briiderlichen Mitleidens (etwa in der Israelfrage oder der Frage der
Wahrung der Menschenrechte in den Ostblockstaaten). Offen ist nur, ob das, was
mit den Resolutionen geschah, genug war. Ob die Brandmarkung offenkundigen
Unrechts schon Teilhaben am Leiden der Leidenden ist. Ob die Fortsetzung des
Antirassismus-Programms wirklich zu einer geistlichen und geistigen Uberwin-
dung des Rassimus hilft und damit Leiden wendet? Ob es nicht noch unbegan-
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gene Wege gibt, in denen den Verfolgten nahegebracht wird, dafl sie nicht allein
und vergessen sind? Wo blieb das in diesem Zusammenhang so notwendige Ele-
ment der Ermutigung zum Kreuztragen, wo dieses unabwendbar ist; wo die
Ermichtigung zur Hoffnung, ohne die es nur das Sterben am Wege gibt?

Es ist unverkennbar, dafl die Verfasser der Schluflbotschaft der Vollversamm-
lung an die Kirchen etwas davon ausdriicken wollten. In ihr finden sich Spuren
jenes briiderlichen Mittragens und Hoffnung Erweckens. Doch wieviel wirksamer
wire es wohl gewesen, wenn die Resolutionen davon fermentiert gewesen wiren
und wenn man ermutigende Worte zu den Leiden und Hoffnungslosigkeiten der
Kirchen in den westlichen Demokratien gefunden hitte — als Ausdruck der
Bruderschaft in einem anderen Abschnitt der gleichen Front.

IV

Es waren viele und bunte Fiden, die in Nairobi zu einem theologischen Tep-
pich zusammengewoben wurden, und es ist klar, dafl hier nur einige, wie ich
hoffe, wesentliche Stringe hervorgehoben wurden, nur einige Muster im Ge-
webe, wie ich hoffe, wichtige, kritisch nachgezeichnet wurden. Damit mag es sein
Bewenden haben.

Nur eines scheint mir noch nachzutragen zu sein. Das hat mit den zu Beginn
notierten Vorurteilen gegeniiber den Evangelikalen zu tun. Sie kommen zum
Teil ja daher, dafi man ihnen vorwirft, dafl sie sich in allen Dingen ihrer Sache
sicher, ja allzu sicher seien. Dafl man meint, dafl ihre Urteile selbstgerecht seien
und sie ihren eigenen Weg allzu triumphalistisch darstellten.

Eben hier gilt es zu bekennen, dafl die Fragen, vor denen die Vollversamm-
lung in Nairobi stand, auch die Fragen der Evangelikalen sind. Daf sie die
Kriterien, die sie an andere anlegen, also auch die vier Kriterien, die hier zu der
Frage, wie Christus befreit und eint, aufgestellt wurden, auch an sich selbst an-
legen miissen. Daf} sie wissen, daf} selbst die beste biblische Theologie, wenn sie
sie hitten, und tiefe Glaubenseinsichten wenig bedeuten, wenn sie nicht Gestalt
gewinnen im Leben der einzelnen Christen und ihrer Kirchen. Auch die Evan-
gelikalen leiden unter der Spannung von Erkenntnis und dem dieser Erkenntnis
entsprechenden kraftvollen und verindernden Leben. Sie kénnen diese Span-
nung nur ertragen, indem sie sich an den Worten des Paulus orientieren: ,Nicht,
daf ich’s schon ergriffen habe oder schon vollkommen sei; ich jage ihm aber nach,
ob ich’s wohl ergreifen méchte, nachdem ich von Christus ergriffen bin. .. Eins
aber sage ich: Ich vergesse, was dahinten ist, und strecke mich nach dem, das da
vorne ist, und jage nach dem vorgesteckten Ziel, nach dem Kleinod der himm-
lischen Berufung Gottes in Christus Jesus.“ Aus dieser Haltung heraus ist alles
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Bedenken des in Nairobi Geschehenen erwachsen. Als die tief ernstgemeinte
Frage, ob da nicht Hindernisse fiir das ,Nachjagen® gewesen sind, die beiseite-
geriumt werden kdnnen und miissen, damit man dem ,vorgesteckten Ziel“ (das
Ziel ist also vorgegeben, man braucht es nicht immer wieder neu zu suchen!)
immer nzher kommt.

Nairobi 1975 und die Dritte Welt

Reflexionen aus einer lateinamerikanischen Perspektive

VON ARTURO BLATEZKY

Kein Teilnehmer, und in besonderer Weise kein Delegierter, der bei der Fiinf-
ten Vollversammlung des ORK in Nairobi dabei war, wird sich bedenkenlos
bereit erkliren, ,iiber Nairobi zu berichten®. Inmitten eines Massengeschehens,
an dem an die dreitausend Personen beteiligt sind, erlebt der einzelne entweder
seine eigene Vollversammlung oder er erlebt {iberhaupt nichts. Dieses gilt sicher-
lich fiir alle Delegierten, aber in besonderer Weise fiir jemanden, der als einziger
Teilnehmer seiner Kirche dabeisein durfte und gewissermaflen ,seine eigene
Delegation® war. Das notigt zu einem noch intensiveren Partizipieren und emo-
tionalen Erfahren, als es vielleicht in einer grofleren Delegation der Fall ist. Fast
wie selbstverstandlich bezieht man das, was geschieht, auf sich selbst und fiihle
sich auch persénlich dafiir verantwortlich. Eine Rolle spielt dabei ohne Zwreifel
das (neue) Bewuftsein, als Siidamerikaner nun einen (eigenen) Stand in der
Okumene zu haben. Siidamerikaner sein zu diirfen und es sein zu konnen.

So wire es mir unmoglich, irgendeine Art von ,Bericht® ,iiber” Nairobi zu
versuchen. Statt dessen mochte ich es wagen, etwas von ,meinem™ Nairobi *75
mitzuteilen. Von dem, was fiir mich als Delegierter einer kleinen siidamerika-
nischen Kirche, die inmitten enormer sozio-politischer Spannungen ihre Identitit
zu finden versucht, die Fiinfte Vollversammlung bedeutet (oder nicht bedeutet)
hat.

VON GENE 1966 NACH NAIROBI 1975

Um von dem zu reden, was Nairobi war (oder hitte sein kénnen), muff man
m.E. bei der Genfer ,,Weltkonferenz fiir Kirche und Gesellschaft® von 1966
ansetzen. Erstmalig in der Geschichte der Okumene wurde in der Vorbereitung
und im Verlauf dieser Konferenz fiir die gesamte dkumenische Bewegung der
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Zusammenhang zwischen der ,Unterentwicklung® der Linder der Dritten Welt
und der Politik der herrschenden Industrienationen uniibersehbar. Zwar hatte
schon auf der Weltmissionskonferenz von Jerusalem (1928) der mexikanische
Theologe Guy Inman die Imperialismustheorie als Schliissel zur Interpretation
der ,Unterentwicklung® benutzt und die Dritte Vollversammlung des Inter-
nationalen Missionsrates in Tambaram (1938) die Losung der Krise einer im
Umbruch begriffenen Welt in einer gerechten internationalen Ordnung gesehen,
aber erst die Entwicklungsdebatte von Genf 1966 lie in aller Deutlichkeit
den Gegensatz zwischen den traditionellen (technokratischen) Entwicklungs-
konzepten nordatlantischer Provenienz und den neuen, radikaleren und viel
umfassenderen Ansitzen (hauptsichlich lateinamerikanischer Vertreter wie
C. A. Méndez de Almeida und Hiber Conteris) erkennen.

Welche Tragweite fiir die 8kumenische Bewegung die Aufnahme dieses ver-
inderten Ausgangspunktes in der Entwicklungsdiskussion gehabt hat, ldfit sich
unschwer an der Bedeutung ermessen, die der Vierten Vollversammlung des
ORK von Uppsala zukommt. Im ,Siehe, ich mache alles neu!” von Uppsala ist
das grofe Thema der TUkumene fiir die folgenden Jahre, das Thema der Be-
freiung, gewissermaflen programmatisch vorgegeben. Und in Uppsala erfubr
der neue Denkansatz: Nicht von unterentwickelten Nationen, sondern von #nter-
entwickelt gebaltenen Nationen muf} geredet werden, seine Ausweitung auf die
gesamtgesellschaftliche Situation. Programmatisch war in Uppsala das vorge-
geben, was seit Genf 1966 fiir die Okumene notwendig geworden war: Eine
theologische Reflexion angesichts eines soziopolitischen Diskurses, der eine
Schwerpunktverlagerung von dem Thema der Entwicklung auf das der Be-
freiung erfahren hatte. Denn von Befreiung zu reden bedeutet, dafl wir alle in
einer (wie unterschiedlich auch immer gestalteten) Situation der Unfreiheit und
der Unterdriickung leben.

Daf} innerhalb der weltweiten Christenheit diese notwendig gewordene theo-
logische Neuformulierung stattgefunden hat, kann sicherlich nicht ausschlieflich
auf den Okumenischen Rat zuriickzufithren sein. Sie ist aber andererseits ohne
dessen Programme und Studien, seiner hermeneutischen Funktion also, in der
Tragweite, die diese neue Sprachfindung fiir die Theologie (insbesondere fiir die
der Kirchen der Dritten Welt) erfahren hat, nicht zu erkldren.

Welche Bedeutung dieser ,theologischen Hermeneutik der Befreiung® in der
Gesamtbkumene zukommt, kann hier nicht ausfiihrlich behandelt werden. Ich
mochte mich lediglich auf das beschrinken, was m. E. das bedeutendste Gesche-
hen in der Theologie ,,zwischen Genf und Nairobi“ ausmacht: Eine theologische
Reflexion im Kontext der Befreiung, wie sie in Lateinamerika, Afrika und den
USA stattgefunden, oder besser gesagt, sich ereignet hat. Denn dieses: Theologie
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als ein Ereignis, Theologie als die ,aus dem christlichen Glauben heraus statt-
findende Reflexion eines Handelns, das sich an der Befreiung des gesamten Men-
schen orientiert®, ist die Antwort der Dritten Welt auf eine mediterrane (nord-
atlantische) Theologie, die es versiumt hat, die Gesamtheit des menschlichen
Lebens- und Handelnsbereiches als den eigentlichen Ort theologischer Reflexion
zu erkennen.

DIE ,PRAXEOLOGISCHE VERPFLICHTUNG®“ DER UOKUMENE

Diese ,praxeologische Notwendigkeit* einer jeglichen Theologie ist eine Er-
kenntnis, die eine Verpflichtung und eine Verantwortung fiir die Skumenische
Gemeinschaft darstellt. Der ,Einbruch® der jeweils situationsbezogenen ,Be-
freiungstheologien® in das Skumenische Geschehen kann nicht mehr riickgidngig
gemacht werden, wenn man weiterhin ernsthaft skumenisch denken und handeln
will, und seine Bedeutung nicht hoch genug eingeschitzt werden. Denn (und
dieses wurde vielfach im mediterran-theologischen Raum verkannt) es geht dabei
nicht lediglich um die Erstellung theologischer Gedankensysteme, sondern um die
reflexive Begleitung eines geschichtlichen Prozesses.

In diesem Sinne kann von der Wesentlichkeit einer an der Wirklichkeit orien-
tierten , Theologie der Befreiung® fiir die Okumene auf drei Ebenen gesprochen
werden:

a) Fiir die Kirchen und die Menschen aus der Dritten Welt stellt es die erste
reale Theologie dar, da es zum erstenmal (wie man es in Lateinamerika ausge-
sprochen hat) das Wort Gottes fiir Lateinamerika ist. Es ist die verzdgerte Offen-
barung Gottes fiir den lateinamerikanischen Menschen. Das gleiche gilt sicherlich
auch fiir den schwarzen Menschen Afrikas oder der USA. Fiir die ,Schwarze
Theologie® ist Gott erst jetzt Mensch geworden, indem er auch ein schwarzer
Gott geworden ist. :

b) Die zum Teil begeisterte Aufnahme, auf jeden Fall aber ernsthafte Beschif-
tigung mediterraner Studenten und Theologen mit den theologischen Denk-
ansitzen aus der Dritten Welt offenbaren die Krise einer nordatlantischen Theo-
logie, die sich in ihrer Selbstbezogenheit an der Lebenssphire des Menschen, fiir
den sie da sein sollte, vorbeientwickelt hat. Denn eines wurde durch die Skume-
nisch-theologische Diskussion der letzten Jahre deutlich: die mediterrane (und
besonders die deutsche) Theologie wird erst wieder eine reale Bedeutung haben,
wenn sie ihre eigene praxeologische Dimension findet.

) Wenn, wie schon gesagt, der Stellenwert, den die ,Befreiungstheologien®
in der Okumene erlangt haben, nicht ohne die hermeneutische Funktion des
Okumenischen Rates zu verstehen ist, so muf8 zweifelsohne festgestellt werden,
daf der ,theologische Aufbruch, der sich im ORK zwischen Genf 1966 und
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Naiorbi vollzogen hat, nicht ohne die praxeologischen tertiaterranen Theologien
erfolgt wire. Es war die Dritte Welt, die den Menschen (und nicht die , Tages-
ordnung der Welt“) zum Thema des Ukumenischen Rates gemacht hat. Und
sie hat mittels ihrer keimhaften, zaghaften, eher stiimperhaft als ausgereift vor-
getragenen Versuche einer eigenen Theologie erreicht, dafl aus ihren Themen die
groflen Themen der Okumene der vergangenen Jahre wurden. Mit dem Auf-
greifen dieser Themen: Rassismus, Gewalt — Gewaltlosigkeit, ,,Unterentwick-
lung® — ,Befreiung®, Konsumgesellschaft — Uberleben der Menschheit, Einheit
der Menschheit — Einheit der Kirche, hat der ORK sich fiir eine hermeneutische
Funktion entschieden, die ihn auf der Suche nach der Einheit von Aktion und
Reflexion zwar in Konflikte fiihrte, dafiir aber auch zu einem wahren Werkzeug
»auf dem Wege zum Menschen unserer Zeit® werden lief.

Wenn also (wie ich meine) eine ,praxeologische Verpflichtung® und eine
»praxeologische Notwendigkeit* in der Okumene besteht, so mufl die Fiinfte
Vollversammlung nach den Kriterien der praxeologischen Eigenschaft und der
hermeneutischen Funktion beurteilt werden. Oder in anderen Worten: An der
Wirklichkeitsnihe, mit der sie die Themen behandelt hat, die sie sich gestellt
hatte, und an der Relevanz ihrer Ergebnisse und der Erklirung, die sie dazu
abgegeben hat.

AUF DEM WEGE NACH NAIROBI

Auch wenn jede Vollversammlung des ORK schon zu Hause, bei der Vorberei-
tung jedes einzelnen und seiner Delegation und Kirche begonnen hat, so gilt dies
sicherlich in ganz besonderem Mafe fiir die Fiinfte Vollversammlung von Nai-
robi. Gerade die spannungsreiche Entwicklung der dkumenischen Gemeinschaft
in den letzten Jahren hat ja (und nicht nur innerhalb der EKD) so etwas wie
eine ,Angst vor Nairobi“ aufkommen lassen. Das ,Erlebnis Bangkok® unter
anderem hat zu einer (m.E. hauptsichlich emotionalen) Befiirchtung gefiihrt,
das, was in der Okumene geschieht und den mediterranen Delegierten in Nairobi
eventuell erwarten konnte, mit den Mitteln der traditionellen Theologie nicht
mehr ,in den Griff zu bekommen®. (In ihnlicher Weise waren ja schon frither
AKuflerungen und Darstellungen von Theologen aus der Dritten Welt als ,, An-
griffe und Beschuldigungen® mifiverstanden und mifldeutet worden, wihrend
es sich eigentlich um Kommunikationsversuche handelte. Eine Kommunikation,
die in einer Welt mit Interdependenzstrukturen, die nicht zu iibersehen sind,
manchmal nur dann ernsthaft sein kann, wenn sie konfliktive Formen annimmt.)

So diirfte es dann auch niemanden verwundert haben, daf (trotz gegenteiliger
Erklirungen von seiten einiger Theologen aus der Dritten Welt) sich fast aus-
schliefilich nordatlantische Teilnehmer auf eine Konfrontation vorbereitet haben.
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Ich kann und méchte es nicht versuchen, hier eine Antwort auf die Frage zu fin-
den, warum die mediterranen Teilnehmer diese Konfrontation erwartet haben,
aber es wire schade, wenn ,nach Nairobi® dieses Problem ,unter den Tisch
fiele“.

Was die Delegierten aus der Dritten Welt betrifft, so meine ich, hatte man sich
gar nicht auf eine Konfrontation vorzubereiten brauchen, da die Themen der
Dritten Welt ohnehin ,zwischen Uppsala und Nairobi“ die Tagesordnung des
ORK bestimmt hatten, und (nicht zuletzt durch die Rezeption der ,Befreiungs-
theologien® im mediterranen Raum und der hermeneutischen Funktion des
ORK) eine ernsthaftere Kommunikation zustande gekommen war. Vielleicht,
und ich mochte auch diese Frage offen lassen, meinte man sich (zum erstenmal)
verstanden fithlen zu kdnnen. Immerhin wurden ja die Biicher einiger Theolo-
gen , der Befreiung® im mediterranen Raum zu theologischen Bestsellern.

NAIROBI I ODER: EIN HOFFNUNGSVOLLER ANFANG

Daf} man sich (zumindest als Lateinamerikaner) ansatzweise in der Okumene
verstanden fiihlen konnte, wurde in dem ‘ersten Abschnitt der Vollversammlung
im , Informationsteil® deutlich.

Von M. M. Thomas ,,Spiritualitit des Kampfes“ (ein Stichwort, das die Theo-
logie der Befreiung schon seit langem kennt, nachzulesen bei Gustavo Gutiérrez
unter dem Abschnitt ,,Eine Spiritualitdt der Befreiung®) bis zu Birchs Gedanken
einer ,notwendigen Befreiung des gesamten Menschen und aller Menschen®
(sogar der gesamten Natur), stellten die Berichte und Hauptreferate m.E. eine
Kommunikation dar, wie sie von seiten tertiaterraner Theologen immer erwartet
und versucht worden war. Um die Aufnahme im mediterranen theologischen
Raum eines Satzes wie den von Birch: ,Es ist Zeit zu erkennen, daff die Be-
freiungsbewegung letztlich eine einzige Bewegung ist, die die Befreiung der Frau,
des Mannes, der Wissenschaft und Technik, des Tieres, der Pflanze und auch die
Befreiung der Luft und der Ozeane, der Wilder, Wiisten, Berge und Tiler ein-
schliefit“ (und die nicht auf den Riicken der Armen und Unterdriickten ausgetra-
gen werden darf) haben ja die Theologen aus der Dritten Welt seit pahren
gearbeitet. (Und man warf ihnen fiir diese ihre Beschiftigung mit dem unmittel-
baren Leben noch bis vor kurzer Zeit ,Abweichung von der eigentlichen Funk-
tion des Evangeliums® vor.)

Der erste Teil der Vollversammlung war ohne Zweifel ein hoffnungsvoller
Anfang, weil er der Versuch einer wirklichen Kommunikation war. Sicherlich
keine unkritische Kommunikation, und zwar fiir alle Anwesenden, aber dadurch
auch konstruktiv und weiterfithrend. Und eines méchte ich hinzufiigen: Es war
eine echte Kommunikation, weil es hier nicht um eine emotionale Selbstverstiim-
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melung von seiten nordatlantischer Christen ging (die die Christen aus der Drit-
ten Welt nie von ihnen erwartet und auch nicht gewollt haben, und die man
auch jemandem wie McAfee Brown nur schwerlich, und zu Unrecht, anlasten
kann), sondern um ernsthafte, realititsbezogene Uberlegungen.

Dieser ,Auftakt“ der Vollversammlung hat eine ganz besondere Bedeutung
gehabt, die m.E. verkannt worden ist, und die direkt die Haltung der tertia-
terranen Teilnehmer (und dadurch indirekt die der mediterranen) beeinflufit hat.

War man schon von vornherein nicht einer Konfrontation wegen aus der Drit-
ten Welt nach Nairobi gegangen, so wurde nun endgiiltig deutlich, daf# man
meinte, die Basis fiir einen Dialog gefunden zu haben.

Diese dialogische Einstellung der tertiaterranen Teilnehmer wurde von vielen
Delegierten nordatlantischer Kirchen, die sich auf eine Konfrontation vorbe-
reitet hatten, mifiverstanden und mifigedeutet. Um schon hier etwas vorwegzu-
nehmen, von dem noch die Rede sein wird, meine ich erkennen zu kénnen, dafl
dieses nach der Vollversammlung zu einer Fehlinterpretation derselben gefiihrt
hat oder fithren kénnte. Zumindest angesichts dessen, was einige Teilnehmer aus
der Bundesrepublik zu Nairobi geiuflert haben, wenn sie in der ausgebliebenen
Konfrontation das Eingestindnis von seiten ,der® Dritten Welt des ,Irrtums®
ihres bisherigen Denkens und Handelns innerhalb der Skumenischen Bewegung
meinen feststellen zu kdnnen.

NAIROBI IT ODER: JESUS CHRISTUS BEFREIT, WER EINT?

Zu der ,ausgebliebenen Konfrontation® hinsichtlich grundsitzlicher theolo-
gischer Fragen fiigte sich ein zweites Motiv, das den Ablauf und das Ergebnis
der Fiinften Vollversammlung grundlegend mitgeprigt hat. Man kénnte, in viel-
leicht iiberspitzter Weise, von einer vom Genfer Stab , programmierten Konflikt-
losigkeit® reden.

Deutlich wurde im Verlauf der beiden folgenden Teile der Vollversammlung
(Reflexion und Ausarbeitung der Berichte und Erklirungen), dafl die auftreten-
den Konflikte nach Méglichkeit ,vom Tisch organisiert® wurden. Das mag ver-
standlich sein, wenn man bedenkt, daf gerade ,,Genf® in den letzten Jahren zur
Zielscheibe der Angriffe (oder Apologien) mancher Kreise aus den mediterranen
(nordatlantischen) Kirchen geworden war. (Man sagte ,Genf“ und meinte doch
eigentlich die Art und Weise, in der in der Dritten Welt Theologie getrieben
wurde und wird.) So konnte sicher in Nairobi niemand vom Genfer Stab an der
Austragung irgendwelcher bestehenden Konflikte interessiert sein.

Bei allem Verstdndnis fiir diese Bemithung um einen konfliktlosen Dialog und
bei aller Anerkennung des Auftrages, den der ORK gemifl der neuen Verfassung
zu erfiillen hat, nimlich ,,die Kirchen aufzurufen zu dem Ziel der sichtbaren Ein-
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heit in einem Glauben und einer eucharistischen Gemeinschaft, die ihren Aus-
druck im Gottesdienst und im gemeinsamen Leben in Christus findet, und auf
diese Einheit zuzugehen, damit die Welt glaube®, mufl doch gefragt werden, ob
in Nairobi nicht eine unangebrachte Art von ,Konfliktentschirfung® stattgefun-
den hat. Gerade dadurch, dafl man versucht hat, eine offene Austragung der
Spannungen zu verhindern, unter anderem indem man so wichtige Problem-
komplexe wie die multinationalen Konzerne, die (Ent)Militarisierung, die Reli-
gionsfreiheit in sozialistischen Staaten, die Menschenrechte, die ,,Unterentwick-
lung® — Unterdriickung, den Rassismus (man konnte fast alle politisch-theologi-
schen Themen nennen, die in Nairobi aufgegriffen wurden) bewufit allgemein
diskutiert hat, ohne von konkreten Situationsanalysen auszugehen, sind (beson-
ders fiir Teilnehmer, die in Konfliktsituationen leben) die bestehenden Konflikte
aufgekommen, ohne dafl sie dann in einer offenen Diskussion hitten ausgetragen
und (vielleicht) iiberwunden werden kénnen.

Das beste Beispiel fiir die Frustration, die durch diese oberflichliche und allge-
meine Behandlung von zum Teil im wahrsten Sinne des Wortes lebenswichtigen
Problemen entstanden ist, sind sicherlich die Plenardiskussionen zu den sozialen
und politischen Erklirungen der Vollversammlung. Ahnlich war es auch bei den
Sektionsberichten. Ist es wirklich nicht méglich, eine Vollversammlungsstruktur
zu finden, die es erlaubt, alle die Probleme, die sie behandeln will, auch konkret,
also realititsbezogen, zu diskutieren? Dieses wiirde doch verhindern, dafl man
einen Scheinanspruch erhebt, von dem man weif}, dafl man ihm nicht gerecht
werden kann.

Ich glaube, ein auf Konkretion und Situationsnihe hin orientierter Vollver-
sammlungsaufbau ist méglich. Er erfordert aber eine verinderte Grundeinstel-
lung der Teilnehmer: ein grofleres Vertrauen zueinander. Miissen denn unbe-
dingt alle Vollversammlungsteilnehmer alles das ,kontrollieren®, was zu den
verschiedensten Themen gesagt wird? Von einem ,demokratischen Verfahren®
kann ohnehin in einer so nervenaufreibenden und trickreichen Angelegenheit,
wie sie eine Plenarsitzung nun einmal ist, keine Rede sein.

Halten wir einmal fest: In Nairobi sollte man doch (das hoffe ich jedenfalls)
mdglichst konkret werden. Fast alle Teilnehmer sprachen zum Teil sehr deutlich
aus ihrer jeweils besonderen Situation heraus. Von den Redaktionskomitees wur-
den dann (moglichst allgemein und Konflikte ausklammernd) dem Plenum Be-
richte vorgelegt, die in der Hoffnung verabschiedet wurden, einmal eine kon-
krete Bedeutung zu erlangen.

Weire es nicht sinnvoller oder wire es nicht mdglich, dafl man sich einander so
weit vertraute, dafl man es der jeweils von einem konkreten Problem betroffe-
nen Gruppe von Bridern (die wir ja in der 8kumenischen Gemeinschaft sind)
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anvertrauen kdnnte, zu diesem besonderen Themenkomplex, der sie direkt an-
geht, eine (so konkret wie moglich gehaltene und in einem Prozef, in dem die
bestehenden Konflikte wirklich ausgetragen worden sind, entstandene) Erkli-
rung abzugeben, die in aller Namen Giiltigkeit besitzt?

Daf dieses in der Okumene nicht méglich ist, daff wir einander nicht geniigend
vertrauen, ist der Grund dafiir, dafl wir es uns nur leisten kdnnen, so allgemein
zu reden. Dabei hat gerade in Nairobi die iiberaus positive Beurteilung, die die
Arbeitsgruppen erfahren haben, gezeigt, dafl es gerade dort zu einer befriedigen-
deren und weiterfithrenden Konfliktbewiltigung kommen kann, wo diese be-
stehenden Konflikte (wie es etwa in den Arbeitsgruppen durch die geringe Teil-
nehmerzahl gezwungenermaflen der Fall war) offen ausdiskutiert werden.

Weil wir uns nicht das nétige Vertrauen entgegengebracht haben, hatten wir
in Nairobi nicht den Mut, wirklich relevante Aussagen zu machen. Deswegen
haben wir auch unsere , praxeologische Verpflichtung® nicht ernst genug genom-
men und es anscheinend nicht begriffen, dafl die hermeneutische Funktion der
Skumenischen Gemeinschaft die Basis ist, auf die sich alle Aufgaben stiitzen, die
zu erfiillen der ORK aufgerufen ist. Und mir scheint, dafl wir uns in der Oku-
mene nicht nur zu wenig Vertrauen entgegenbringen, sondern daff wir auch dem
ORK als solchen, also uns selber, nicht vertrauen. Darum haben wir auch nicht
den Mut, es wirklich ernsthaft zu versuchen, in dieser Okumene und durch sie die
bestehenden Konflikte offen auszutragen. Dabei haben wir ja (wie M. M.Thomas
in seinem Bericht sehr angebracht bemerkte) Nairobi trotz aller Konflikte der
letzten Jahre als eine Gemeinschaft von Kirchen erreicht, die sich einander ver-
pflichtet wissen.

Oder nehmen wir etwa unsere eigenen (manchmal krampfhaften) Einheits-
bemiihungen zu ernst?

Sollten wir vielleicht vergessen haben, dafl nicht wir es sind, die die Mensch-
heit befreien und vereinen konnen, sondern der Jesus Christus, der auch der
Herr der Okumene ist?

NAIROBI III ODER: WAS WIRD NUN AUS NAIROBI?

Es stimmt ganz ohne Zweifel, daf} die Bedeutung einer jeden (Voll-)Versamm-
lung in dem liegt, was im Nachhinein aus ihren ,,Ergebnissen® gemacht wird. Das
hat sich von Edinburgh 1910 bis Uppsala 1968 (und Nairobi 1975) nicht ge-
andert.

Trotzdem muf ich sagen, daf ich (fiir mein Gefiihl) schon in Nairobi selbst
eines zu off gehdrt habe (so dafl es fiir mich beinahe in den ,Alibibereich® ge-
riickt ist), namlich: Wir kénnen ja die Bedeutung der Ergebnisse der Fiinften
Vollversammlung jetzt noch gar nicht richtig ermessen. (Vielleicht war sie gar
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nicht so schlecht . . .) Drei Monate nach Nairobi kann man nun sagen, dafl genau
das eingesetzt hat, was zu befiirchten war.

Die relative Undeutlichkeit der Aussagen und die von vielen erwartete, aber
ausgebliebene Konfrontation hat (zumindest im Bereich der EKD) zu einer Aus-
einandersetzung iiber die ,wahre Interpretationsautoritit® gefiihrt. In der Inter-
pretation selbst aber gehen die Meinungen in extremer Weise auseinander. Ohne
auf alle Fragen eingehen zu konnen, die die Vollversammlung aufgeworfen hat,
miissen wir uns angesichts dieser verschiedenen Interpretationen fragen, welche
Zielsetzungen sie fiir die zukiinftige Arbeit des ORK aufgestellt hat.

NAIROBI IV ODER: WELCHEN ORK HAT SICH DIE VOLL-
VERSAMMLUNG FUR DIE KOMMENDEN JAHRE GEWUNSCHT?

Es war Ernst Lange, der in seiner , Eingabe an einen westdeutschen Kirchen-
fithrer® geschrieben hat: ,Die westdeutsche Christenheit ist etwas, sofern sie die
westdeutsche Provinz der Weltchristenheit ist, und sonst gar nichts.“ Er war
auch der Mahner vor dem ,,westdeutschen Provinzialismus®, der sich von dieser
Weltchristenheit abzukapseln versucht. Gerade gewisse ,,Symptome® dieses ,,pro-
vinzialistischen Denkens® meine ich in einigem von dem wiederzuerkennen, was
in den letzten Monaten iiber Nairobi gesagt worden ist.

Geht man nicht in beschrinkter Weise von seinen eigenen ,Vor-Nairobi“-
Kngsten aus, von der defensiv-apologetischen Einstellung, mit der man nach
Nairobi gefahren ist, wenn man die ausgebliebene Konfrontation, die dialogische
Bereitschaft der Teilnehmer aus der Dritten Welt gewissermafien als eine ,,Bank-
rotterkldrung® ihrer tertiaterranen Theologien mifideutet? Wie anders ist es
sonst zu erkliren, daff etwa die Anfrage von Burgess Carr an Michael Manley,
mit welchem Recht es sich dieser anmaflen kann, zu erkliren: ,er sei einer der
Wortfiihrer der Dritten Welt“ (was dieser wortlich so gesagt hatte), und die
darauffolgende eindeutige Kritik Carrs am kenianischen System (im Schutze
der Vollversammlung), zu so etwas wie die ,grofle Selbstkritik des Burgess
Carr® umfunktioniert worden ist? Wurde jemals in Nairobi erkennbar, dafl die
Vollversammlung von dem ORK so etwas wie eine ,Kurskorrektur® gefordert
hitte und daf dieser seinen ,Irrtum eingesehen hitte* und eine , Wende voll-
zogen hitte®, um seinen ,falschen Kurs zu korrigieren®?

Ich kann mich des Findruckes nicht erwehren, dafl hier in Form eines ,pro-
vinzialistischen Wunschdenkens® argumentiert wird, wenn man eine angebliche
»Riidkkehr zur Spiritualitit® (von der in dieser Weise in Nairobi nie die Rede
war) benutzt, um den theologischen Ansatz, nach dem in der Dritten Welt (und
zum Teil auch im ORK) theologisch gearbeitet wird, abzuqualifizieren.
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Welche Richtlinien hat nun aber die Fiinfte Vollversammlung von Nairobi fiir
die zukiinftige Arbeit des Okumenischen Rates der Kirchen aufgestellt? Dem
Bericht des Ausschusses fiir Programmrichtlinien (der von der Vollversammlung
angenommen und bestitigt wurde) zufolge und als Mitglied (in Nairobi) eben
dieses Ausschusses, meine ich folgendes feststellen zu kénnen:

Die Vollversammlung hat den bisherigen Kurs des ORK und alle seine Pro-
gramme bestitigt und ihre Weiterfithrung empfohlen.

Fiir die (jihrlich) im Zentralausschuf} stattfindende Bewertung und Zwischen-
planung der verschiedenen Programme hat die Vollversammlung folgende Kri-
terien vorgeschlagen:

a) Angemessenheit: welchen Wert das Programm fiir das Skumenische Han-
deln und Denken im ORK hat,

b) Durchfiihrbarkeit: angesichts der Kapazitit des ORK als einer Organisa-
tion,

¢) Dringlichkeit: angesichts der Bediirfnisse der Kirchen und der Welt,

d) Wirksamkeit: wie wird sich das Programm im Blick auf greifbare Ergeb-
nisse vermutlich auswirken,

e) Integriertheit: welche Elemente enthilt das Programm, um die Integriert-
heit von theologischem Denken und Handeln zum Ausdruck zu bringen?

Hinsichtlich der kiinftigen Programmgestaltung hat die Vollversammlung
auflerdem drei Richtlinien speziell betont, die (wie im Bericht zu lesen ist) ., der
ORK von Anfang an eingeschlagen hat®, die aber noch einmal unterstrichen
wurden, da sie von besonderer Bedeutung fiir die drei Programmeinheiten des
URK sind.

Danach soll der Okumenische Rat: hinarbeiten auf die Verwirklichung einer
wabrhaft 6kumenischen Gemeinschaft unter den Mitgliedskirchen; mitwirken zu
einer wahrhaften Konkretisierung unseres christlichen Glaubens in den konkre-
ten historischen Gegebenheiten; und sich beteiligen am Kampf um wabre
Menschlichkeit und soziale Gerechtigkeit.

Wer die 6kumenische Entwicklung der letzten Jahre kennt, wird in diesen
Richtlinien fiir die Zukunft nichts Neues entdedsen, sondern die Bestitigung des
bisherigen Weges des URK feststellen. In einer gewissen Weise konnte man die-
ses auch als das Fazit der Fiinften Vollversammlung ansehen.

Von Uppsala nach Nairobi. Vom Aufbruch des Exodus hin zu dem erniich-
ternden und aufreibenden gemeinsamen Weg durch die Wiiste, wie Philip Potter
es nannte. Manche Sorgen und die vielen Méglichkeiten der Okumene als ,,Ernst-
fall des Glaubens“ sind die gleichen geblieben. Hoffentlich auch die Hoffnung
der 6kumenischen Utopie. . .
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Als Rabbi in Nairobi

VON ARNOLD JACOB WOLF

Ich bin der einzige Jude, der jemals vom Okumenischen Rat der Kirchen
(ORK) zu einer der Vollversammlungen, deren letzte Ende 1975 in Nairobi zu-
sammenkam, eingeladen wurde. Drei lange Wochen hdrte ich zu, sprach mit
hunderten von Delegierten, wurde vom Fernschen interviewt, vertrat mit Zu-
riickhaltung die Interessen meines Volkes und afl nur Gemiise und Friichte. Ich
traf einige Christen, die ihr Leben fiir Juden riskiert hatten, und offene Anti-
semiten in priesterlichen Gewindern, gelehrte Kirchenminner und unwissende
Frommler. Die Dritte Welt bildete den Hintergrund der Vollversammlung und
war Herkunftsgebiet vieler ihrer Hauptakteure, aber das Drehbuch hitte eben-
sogut aus New Haven oder Chicago stammen konnen. Es gab eine Fiille leiden-
schaftlicher (und demagogischer) Reden, aber das Abstimmungsergebnis war
immer mafivoll und die Vollversammlung im allgemeinen geduldig. Ich selbst
war von Freunden und Forderern umgeben, fithlte mich aber sehr einsam.

Es gibt eine christliche Kirche und nicht nur Kirchen. Es gibt eine Bewegung
und nicht nur viele Delegationen aus der ganzen Welt. Es gibt eine Leitung.
Sie besteht aus dem Generalsekretir, aber nicht aus allen Prisidenten, und
einem indischen Professor, aber nicht dem Erzbischof von Canterbury, aus vie-
len Hollindern, aber wenigen Amerikanern. Es gibt einen gemeinsamen Glau-
ben, aber einen, der nicht so genau in Worte gefait werden darf, da er sonst zu
viele Protestanten ausschlieBen wiirde. Er darf aber auch nicht zu frei interpre-
tiert werden, damit er die Orthodoxen nicht vertreibt. Die letzteren sehen mit
einem Auge nach Rom, und die grofie und ausgezeichnete Gruppe katholischer
Beobachter ist briiderlich, hiillt sich aber auch in vorsichtiges Schweigen. Aufler
mir waren auch ein Sikh, ein Muslim, ein Hindu und ein Buddhist als Ehren-
géste eingeladen.

Und ich wurde tatsichlich geehrt. Ich safl neben Margaret Mead, dem legen-
diren Pastor Niemoller und dem indischen Botschafter (High Commissioner)
von Guyana. Ich wurde begriifit, gefeiert, bewirtet und umsorgt, aber ihre
Spielregeln verboten mir nicht nur die Abstimmung, sondern auch das Reden,
solange ich nicht ausdriicklich dazu aufgefordert wurde. Unsere Einladung zur
Teilnahme an der Versammlung war iiberhaupt umstritten, und viele Delegierte
ignorierten uns oder wiinschten offenbar, dafl wir nicht gekommen waren.
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Unsere Vorstellung im Plenum kurz vor der ersten Abstimmung iiber die Fort-
setzung des Dialogs mit ,Menschen verschiedener Religionen® (und zwar Nicht-
Christen) mag zu einer plétzlichen negativen Abstimmung gefiihrt haben, die
die fithrenden Personlichkeiten, die fiir unsere Einladung verantwortlich waren,
zutiefst bestiirzte. Ich weifl nicht, ob Giste jemals wieder eingeladen werden.
Man sollte nicht zuviel Aufhebens daven machen, aber mein Name stand auf
einem gelben Abzeichen. Die Freundlichkeit und Weisheit von Dean Krister
Stendahl von Harvard, dem Vorsitzenden der Kommission fiir die Beziehungen
zu den Juden, und von Franz von Hammerstein, dem mutigen Direktor der
Kommission, waren immer gleichbleibend, aber anderswo gab es Kiihle und
auch viel Verlegenheit.

Viele Delegierte sprachen hebriisch mit mir. Geistliche aus Kamerun und
Athiopien, sogar Metropolit Nikodim aus Leningrad, Leiter der groflen, ge-
mifligten russischen Delegation. Viele leben jetzt in Israel oder haben dort
gelebt, aber die einzige Delegation von dort nannte sich nicht ,Israel®, sondern
»Jerusalem®, um sich nicht festzulegen auf den Status ihrer Stadt oder ihre per-
sonliche und politische Loyalitit. Der schlaue armenische Erzbischof von Jeru-
salem vermittelte taktvoll zwischen den dgyptischen Vertretern der harten Linie
einerseits und seinen eigenen Bediirfnissen und denen seiner Gemeinschaft ande-
rerseits. Aber der Hauptunterschied hinsichtlich der Reaktion auf die jiidische
Frage lag bei denen, die die Massenvernichtung personlich miterlebt, und denen,
die sie nicht miterlebt hatten. Die Holléinder, Deutschen und einige Amerikaner
verfolgten alle jiidischen Themen mit tiefer Sorge. Die Australier, die meisten
Afrikaner und die jungen Leute waren meistens gelangweilt, manchmal feind-
selig. Araber und Kommunisten strebten nach hirterer Verurteilung, als es die
Dritte Welt im allgemeinen gutheifflen wiirde. Einige Asiaten meinten, es wiirde
einfach zuviel geredet iiber Judaismus und den Nahen Osten, aber hier und da
hirte man auch einen michtigen schwarzen oder indischen Freund. Mehr Ameri-
kaner und Skandinavier, als ich angenommen hitte, wihlten eine sichere ,Neu-
tralitdt” und verbargen manchmal ihr Unbehagen. Als Robert McAfee Brown
»Auschwitz® erwihnte (das einzige Mal), bedauerte ein Deutscher, dafl das
Wort bekannter sei als ,Kindergarten® (er irrt sich — viele Nichteuropier wuflten
im Grunde nicht, {iber was man diskutierte), und ein igyptischer Kopte ant-
wortete mit Behauptungen iiber Konzentrationslager in Israel, als ob Auschwitz
dort oder anderswo seinesgleichen hitte.

Und dann sagte er: ,Schliefllich war Jesus in Wirklichkeit kein Jude.“ Hier
begann eine héchst faszinierende und entscheidende Meinungsverschiedenheit.
Ein schwarzer amerikanischer Bischof sagte mir, daf ich kein Recht hiitte, Be-
merkungen iiber die personliche Geschichte Jesu zu machen, da ich ihn ausdriick-
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lich als meinen Erldser verworfen hitte. Eine Frau aus Holland behauptete,
dafl Jesus schlieflich auch ein Fremder fiir sein eigenes Volk war. Einige Afri-
kaner riefen nach einem schwarzen Jesus, insbesondere Canon Burgess Carr, die
eindrucksvollste Stimme in ganz Nairobi. Viele Europier errteten wegen des
reinen Provinzialismus eines jiidischen Herrn. ,, Jesus Christus befreit und eint®
war das Thema der Vollversammlung, aber einen historischen Jesus meinten sie
iiberhaupt nicht. Der norwegische Bischof, der spiter den Kampf fithrte gegen
den Dialog mit anderen Religionen, erinnerte daran, dafl nur die erste Vollver-
sammlung (Amsterdam 1948) hauptsichlich von Gott gesprochen habe. Seitdem
ist es nur ein kirchlicher Christus, der anscheinend seine Kirche einen kann. Und
ein solcher Retter darf nicht zu eng, zu jiidisch, zu fern sein.

Mission, Bekehrung wurden ein Hauptziel der Versammlung. Die ganze Welt
zu Christus zu bringen, schien oft den Wunsch in den Schatten zu stellen, die
Welt zu ernihren oder gemeinsam mit anderen die Ungerechtigkeiten der Welt
zu bekdmpfen. Die Vollversammlung stimmte ab iiber Angola, Lateinamerika,
Abriistung und Armut (aber natiirlich nicht iiber Minderheiten in China oder
Syrien und nur indirekt {iber die UdSSR), doch ihr Herz blieb in engerem Sinne
wchristlich“. Die Kirche hat vorrangige Aufgaben, die die Politik als solche kaum
in Frage stellen oder ersetzen konnte. Schén, wenn sie auch fiir die Unterdriick-
ten sprechen kann, aber wesentlich ist es, dafl sie ihre eigenen Priorititen klar
erkennt. Auftrag der Kirche bleibt schliefllich die Mission. Die Rettung der
Seelen ist ein dlteres und populireres Ziel als die Durchfiihrung von Revolu-
tionen. Dialog kommt erst an dritter Stelle. Das Christentum sollte mit Juden
und anderen nur reden, sofern es sich daran erinnert, iiber wen es stets reden
mufl. Extra ecclesiam nulla salus (auflerhalb der Kirche kein Heil) war voll
wirksam in Nairobi im Dezember 1975.

Die Erklirung der Vollversammlung iiber den Nahen Osten war das Modell
eines schwachen Kompromisses, aber vielleicht das beste, das von einer Gruppe
erwartet werden konnte, in der jede Meinung gehdrt wurde aufler der von
Juden. Die Erklirung forderte den Riickzug Israels aus den 1967 besetzten Ge-
bieten, das Recht aller Staaten einschliefilich Israels, innerhalb sicherer Grenzen
in Frieden zu leben und die Selbstbestimmung der Paldstinenser. Sie driickte die
Hoffnung aus, daf die arabischen Staaten (und die PLO) nun bereit sein mégen,
sich um eine Einigung mit Israel auf diesen Grundsitzen zu bemiihen. Niemand
kann, so hoffe ich, an diesen Vorschligen herumnirgeln, aber ebensowenig kann
jemand frohlodsen, als wire es ein Durchbruch auf eine hdhere politische Ebene.
Eine allgemeine amerikanische Auffassung, der ORK befinde sich in den Hin-
den hitziger Radikaler, ist einfach nicht wahr. Er wird stark bestimmt von einer
sehr biirgerlich linksliberalen Mentalitit, die gegeniiber den Juden weder feind-
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lich gesinnt ist noch sich sehr um sie sorgt. Im groflen und ganzen spiirt man,
daf ihre Fithrer auf den Frieden im Nahen Osten hoffen, wenn sie nur nicht
mehr linger durch mogliche Zerreifiproben beunruhigt werden. Der wirkliche
Feind des ORK ist weder Israel noch die arabischen Staaten, sondern Uneinig-
keit an sich.

Thre Erklirung iiber Jerusalem befafite sich fast ausschlieflich mit dem Schutz
von (insbesondere nicht-romisch-katholischem) Kircheneigentum und traditionel-
len konfessionellen Vorrechten. Obwohl die Erkldrung ein hervorragendes Bei-
spiel fiir Eigeninteresse ist, unterstiitzt sie jedoch dennoch nicht irgendeinen ge-
fihrlichen utopischen Plan fiir Jerusalem, der jiidischen Ohren mififallen wiirde.
Tsrael ist vielleicht ein oder zwei Zugestindnisse wert, und mehr verlangt diese
Erklirung auch nicht. Die Juden kénnen damit rechnen, dafl die Kirchen viel-
mehr Vorrechte als politische Programme anstreben. Wir sind immer besser dran
bei den Selbstsiichtigen, nur fanatische Christen wiirden Israel verzweifelt an-
greifen, und es gab sehr sehr wenige Fanatiker in Nairobi.

Einige protestantische Christen, die aus Lindern kamen, in denen ihre Kon-
fession fast ein Monopol hat (Norwegen, Siid-Dakota), neigten zum Triumpha-
lismus, sie sind an Macht und Sieg gewShnt. Aber andere, die aus multikultu-
rellen Gegenden wie Indien und New York oder aus Enklaven wie Ostdeutsch-
land und Argentinien kommen, sind viel eher an Mafhalten, ja sogar an Nieder-
lagen gewdhnt. Einige von ihnen mogen das Gefiihl gehabt haben, das Juden-
tum liege ihnen zu fern, um ihre Aufmerksamkeit zu finden. Sie waren aber
nicht geneigt, Mission als einen duflerst riicksichtslosen Dialog anzusehen. Sie
miissen in enger Verbindung leben mit Buddhisten (Sri Lanka) oder Marxisten
(Ruminien) und neigen dazu, die Begegnung mit den Juden etwas leichter zu
finden. Es bestand keine Einmiitigkeit bei der Vollversammlung dariiber, ob
das Judentum dem Christentum tatsichlich nihersteht als Hinduismus oder siku-
larer Humanismus, und es herrschte ein stindiger Widerstand, uns (oder mich)
in irgendeiner Weise auszusondern. Aber obwohl das der Geschichte Gewalt
antun wiirde, kdnnte es im Grunde dazu beitragen, die jiidische Frage zu ent-
mythologisieren und wire damit fiir uns letzten Endes sicherer.

Der Stil dieses 20tigigen Marathon-Ereignisses unterschied sich sehr von vielen
jiidischen Treffen. Christliche Geduld ebenso wie eine fast masochistische Be-
reitschaft, tiglich neun Stunden durchzusitzen, schienen mir unglaublich. Als
schlieRlich ein Vormittag den Frauen zur Verfiigung gestellt wurde, sprachen
sieben von ihnen nacheinander, und alle erhielten Beifall. In Arbeitssitzungen
wurden hiufig 20 enggetippte Seiten mit Vorschligen erdrtert. Selbst die
Abende waren gefiillt mit Ausschufisitzungen und Hausaufgaben. Der Stil des
ORK ist verkiindigend, proklamierend. Ich habe wahrscheinlich in drei Wochen
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500 christliche Predigten gehdrt. Aber etwas fehlte auch. Nur wenige Stunden
standen dem Bibelstudium zur Verfiigung und keine Stunde fiir irgendeinen
anderen Text. Als Jude vermifite ich die genaue Beachtung traditioneller Quel-
len, die unser Glaube beansprucht. Man hatte beinahe das Gefiihl, daff der ORK
manchmal Christentum improvisierte, Skumenisch redete anstatt hebriisch, grie-
chisch oder lateinisch. Kein relevantes Thema blieb ohne eine Abstimmung
(Rassismus, Sexismus, u. i)z

Aber keins wurde hinreichend im Lichte der Geschichte oder der Offenbarung
behandelt. Dies kam teilweise daher, daf einige iiberragende theologische Kopfe
fehlten (ich denke an Ellul, Cobb und Pannenberg), und einige, die da waren
(z.B. Moltmann), wurden kaum bemerkt. Die anwesenden Vertreter waren
christliche Staatsminner, keine unbedeutenden Leute, aber ihr Schwerpunkt lag
auf der Taktik und nicht auf der Wissenschaft und noch viel weniger auf der
Frommigkeit. Generalsekretdr Potter selbst schien manchmal das rein Zeitbe-
dingte zu durchbrechen durch seinen personlichen Mut und beinahe biblischen
Zorn. Aber die meisten der Beratungen waren technisch professionell, biirokra-
tisch und striflich gut funktionierend.

Gelegentlich gaben Delegierte das zu. Mit dem lingsten Applaus wurde ein
junger Stipendiat aus Oxford begriifit, der die Delegierten unter den Unter-
drisdeten der Welt auffiihrte. Wir waren tatsichlich oftmals am Ende aufgrund
der endlosen Reden, nur um in Rekordzeit iiber schwierige Fragen durch die
Debatten geschleust zu werden. Aber das war nicht gerade Manipulation. Es
war vielmehr eine Sache, die ich als neuchristlichen Stil bezeichnen mochte. Man
begegnete ihm beim II. Vatikanum und bei Zusammenkiinften von Geistlichen
in der ganzen Welt. Wenn Christen nicht mehr linger heilige Texte studieren,
was konnen sie tun aufler verkiindigen?

Und die Christenheit bleibt auch entschlossen klerikal. Nicht nur die Rémisch-
katholischen, die Orthodoxen, die Anglikaner, sondern selbst die amerikanischen
und westeuropiischen Kirchen waren durch viele Bischofe und Kleriker in Nai-
robi vertreten. Die Gewinder aus Athiopien und Bulgarien waren tiberwilti-
gend, aber die Wirkung so vieler Priester und Metropoliten, die das Geschehen
beherrschten, entmutigten nicht nur einen australischen oder kalifornischen Laien.
Ist die Kirche Jesu — ein Am-Haaretz fand diese scharfen Worte fiir klerikalen
Pomp — den Hinden einer sadduziischen Hierarchie ausgeliefert worden?

Ich war eingeladen worden, nach der Versammlung mit einer URK-Dele-
gation nach Agypten zu reisen, und hatte erfreut angenommen. Aber der fiir den
Besuch verantwortliche koptisch-orthodoxe Bischof erklérte mir in Nairobi, daff
ich natiirlich als Privatperson reisen miisse, da sie keine interreligidse Gruppe
empfangen kénnten. Er hoffte sehr, ich wiirde verstehen, und ich verstehe nur zu
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gut! Es bleiben grofle Griben zwischen Christen und Juden, einige von ihnen
scheinen sich sogar zu vergrofiern. Es gibt noch ein riesiges christliches Potential
des Mifitrauens und der Bigotterie. Aber ich glaube, der ORK ist eher eine Ver-
teidigungsmauer als ein Schlachtfeld fiir unsere endgiiltige Zerstérung. Im ORK
gibt es christliche Staatsminner und Fiihrer, die unser Wohl suchen, sie dominie-
ren den ORK, jedenfalls bis heute. Aber ich bin froh dariiber, daff wir letzten
Endes unser Vertrauen nicht in ihre derzeitige Macht setzen, sondern in den
einen Herrn, der sie ebenso richtet wie uns.
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Anhang

Wort des Rates der Evangelischen Kirche in Deutschland
zur Vollversammlung des Okumenischen Rates in Nairobi

Die Fiinfte Vollversammlung des Okumenischen Rates der Kirchen hat vom
23. November bis 10. Dezember 1975 in Nairobi, der Hauptstadt Kenias, statt-
gefunden. Unter dem Leitwort ,, Jesus Christus befreit und eint* fiihrte sie — zum
ersten Mal auf afrikanischem Boden — fast 700 Delegierte aus den 286 Mitglieds-
kirchen und zahlreiche Berater, Beobachter, befreundete Delegierte, Pressever-
treter und Giste zusammen. In Gottesdienst, briiderlicher Begegnung und gegen-
seitiger Befragung suchten sie Klarheit iiber Gottes Weisung fiir Weg und Auf-
trag einer noch immer gespaltenen Christenheit angesichts der iiberwiltigenden
Herausforderungen und Note unserer Zeit.

Kritische Herausforderung

Die Versammlung in Nairobi stand fiir alle Teilnehmer im Zeichen gespann-
ter, ja kritischer Erwartung. In vielen Mitgliedskirchen war ein Unbehagen
iiber eine als einseitig empfundene theologische und politische Orientierung des
Okumenischen Rates entstanden. Das hatte zu eindringlichen Anfragen an ihn
und zu merklichen Spannungen in der Skumenischen Gemeinschaft gefiihrt. Es
ging um den Einklang von biblischem Christusbekenntnis und christlicher Welt-
verantwortung. Das Handeln und Hoffen der Kirchen sollte auch unter den
Bedingungen der heutigen Welt auf die Wahrheit unseres iiberlieferten Glaubens
gegriindet bleiben. Dariiber hinaus waren mancherorts erhebliche Zweifel daran
wachgeworden, ob der Okumenische Rat dem missionarischen Auftrag der
Kirche bei seinem Bemiihen um Gemeinschaft und Dialog mit allen Menschen
treu bleiben wiirde. Es kam vereinzelt sogar die Frage auf, ob eine weitere Mit-
arbeit im Okumenischen Rat noch vertretbar sei.

Die zahlreichen Krisenherde auf unserer Erde stellten die Kirchen vor die
Frage, welchen Beitrag sie aufgrund der ihnen aufgetragenen Botschaft der Ver-
s6hnung zur Losung der Konflikte leisten kénnen. Die Notwendigkeit, zu einer
gerechteren Weltwirtschaftsordnung zu kommen, in der alle Nationen als gleich-
berechtigte Partner mitentscheiden, forderte gerade von den Christen beispiel-
haftes Verhalten. Angesichts der gesteigerten wirtschaftlichen und sozialen Not-
stinde in Entwicklungs- und Industrielindern galt es, sich auf die Grundlagen
menschlichen Zusammenlebens in Gerechtigkeit und Freiheit zu besinnen, die im
Evangelium bezeugt werden.

Okumenische Ermutigung

Auf der Vollversammlung in Nairobi kam es zu einer umfassenden und frei-
miitigen Aussprache iiber die vielfiltigen Fragen, die die Kirchen und ihre Ge-
meinden im Blick auf die kumenische Bewegung und auf die weltpolitische
Lage beschiftigen. Dabei hat es sich gezeigt, dafl im Okumenischen Rat eine
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Gemeinschaft von Kirchen entstanden ist, in der tiefgreifende Gegensitze und
Spannungen kraft der uns alle verpflichtenden Christusliebe offen besprochen
und ausgehalten werden kénnen. In dem gemeinsamen Ringen um die Wahrheit
kam ans Licht, wie sehr wir alle von unterschiedlichen Glaubenserfahrungen und
widerstreitenden Lebenssituationen geprigt sind. Die gegenseitige kritische Be-
fragung nach dem Verstindnis des biblischen Zeugnisses und das Eingestédndnis
eigenen Versagens vor den anderen haben in Nairobi zu einer Festigung der
skumenischen Gemeinschaft inmitten der noch bestehenden Gegensitze beige-
tragen. Freimut in den Sachfragen und der Wille zur Gemeinschaft haben die
Konferenztage in Nairobi gekennzeichnet. Dadurch werden wir ermutigt, die
uns bedringenden Fragen offen anzusprechen und in Konfrontationen den Geist
der Briiderlichkeit durchzuhalten.

Niibe zur Gemeinde

In Nairobi ist sichtbar geworden, dafl der Okumenische Rat eine Gemein-
schaft von Kirchen ist, in denen Pastoren und Laien, Ménner und Frauen, Kir-
chenfiithrer und Gemeindeglieder, Junge und Alte miteinander Verantwortung
fiir Zeugnis und Dienst der Kirche und fiir den Fortgang der dkumenischen Be-
wegung tragen. Die Vollversammlung in Nairobi spiegelte in Zusammensetzung,
Arbeitsweise und Meinungsbildung wohl stirker die Gemeindewirklichkeit in
den Mitgliedskirchen wider als bei fritheren Gelegenheiten. Diese Gemeindenihe
lift hoffen, dafl es gelingt, die Skumenische Bewegung auch unseren Gemeinden
noch niherzubringen.

Die Teilnehmer an der Konferenz in Nairobi trafen sich nicht nur als Delega-
tionen in den Plenarsitzungen, sondern begegneten sich zu freier Aussprache in
kleinen Gesprichsgruppen, wo sie sich iiber ihre Erfahrungen, Einsichten und
Schwierigkeiten als Christen in ihren Lindern austauschten. Lesungen aus der
Heiligen Schrift, gemeinsames Singen und das Gebet um Gottes Gegenwart be-
gleiteten die Vortrige und Aussprachen wihrend des ganzen Konferenzablaufs.
So erhielt die Fiinfte Vollversammlung einen gottesdienstlichen und geistlichen
Charakter.

Schwerpunkte kiinfliger Arbeit

Jede Vollversammlung des Okumenischen Rates hat die Aufgabe, sich iiber
den Weg des Rates in den vergangenen Jahren Rechenschaft zu geben, die ihm
jetzt gestellten Herausforderungen zu erkennnen und Richtlinien fiir die kom-
mende Zeit zu bestimmen. Es wurde in Nairobi ausgesprochen, daff der Okume-
nische Rat der Kirchen angesichts seiner allzu umfangreich gewordenen Auf-
gaben, der verminderten finanziellen Einnahmen und der Erwartungen in seinen
Mitgliedskirchen fiir seine kiinftige Arbeit bestimmte Schwerpunkte setzen mufi.
Diese Aufgabe konnte die Vollversammlung selbst nicht abschlieflend 16sen. Sie
wurde dem neugewihlten Zentralausschufl iibertragen, in dem die Evangelische
Kirche in Deutschland mit sechs Mitgliedern vertreten ist. Der Ausschufs der
Vollversammlung fiir Programmrichtlinien hat jedoch drei allgemeine Zielan-
gaben fiir die Ar%eit des Rates in den nichsten Jahren genannt: Verwirklichung
wahrhaft kumenischer Gemeinschaft, Bekennen unseres Glaubens in der heuti-
gen Zeit, Kampf um wahre Menschlichkeit. Diese drei Programmschwerpunlkte
ergeben sich aus den Vortrégen, Aussprachen und Ausschuflberatungen wihrend
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der Vollversammlung. Sie kénnen auch unserer Kirche als eine Hilfe bei ihrer
eigenen Skumenischen Arbeit dienen. Sie entsprechen dem Dreiklang von Einheit,
Zeugnis und Dienst, mit dem die Dritte Vollversammlung in Neu-Delhi 1961
die Skumenische Zielsetzung umrissen hat. Die damalige Leitfrage nach der Zu-
sammengehdrigkeit und Wechselbeziehung von theologischem Bekenntnis, mis-
sionarischer Arbeit und diakonischem Handeln bleibt auch nach Nairobi bestim-
mend fiir die Arbeit des Okumenischen Rates und seiner Mitgliedskirchen.

Unteilbare Mission

Die Vollversammlung selbst hat sich bemiiht, ihre Aufgabe in dem theologischen
Bemiihen um ein gemeinsames Verstindnis der biblischen Christusbotschaft anzu-
gehen. Es war bezeichnend, daff das Thema der Sektion I ,Bekenntnis zu Chri-
stus heute® das stirkste Interesse fand. Es prigte auch die Verhandlungen in den
weiteren fiinf Sektionen und das iibrige Konferenzgeschehen iiberhaupt. So ge-
wann der im letzten Jahrzehnt zuriickgetretene oder aber im Sinne gesellschafts-
politischer Verinderung interpretierte evangelistisch-missionarische Auftrag wie-
der an Eindeutigkeit, Profil und Gewicht. Die vom Weltkongref fiir Evange-
lisation in Lausanne 1974 erhobenen und von nicht unerheblichen Kreisen in den
evangelischen Kirchen des In- und Auslandes unterstiitzten Forderungen nach
einer klareren biblisch-theologischen Grundlegung im Reden und Handeln des
Okumenischen Rates sind in Nairobi weitgehend zur Geltung gekommen. Die-
fiem Anliegen mufl auch unsere weitere Mitarbeit in der kumenischen Bewegung

ienen.

Gleichzeitig wurde in Nairobi nachdriicklich die Unteilbarkeit der Mission be-
tont, die der christlichen Kirche anvertraut ist. Der Auftrag zur Weltevangelisa-
tion und die Verpflichtung zur sozialen Weltverantwortung kénnen nicht von-
einander getrennt oder gegeneinander ausgespielt werden. Die bestindige Er-
innerung an die unteilbare Mission der Kirche in der Welt gehdrt zu dem Dienst,
den wir uns innerhalb der 6kumenischen Bewegung gegenseitig schulden.

Politisches Zengnis

In ihren Auflerungen und Appellen zu aktuellen internationalen Problemen
— wie zu den Konflikten im siidlichen Afrika, in Angola und im Mittleren Osten
sowie zu der Frage der Menschenrechte in der Sowjetunion — hat die Vollver-
sammlung dem schon vor 50 Jahren auf der ersten Weltkirchenkonferenz in
Stockholm umschriebenen Auftrag der 6kumenischen Bewegung gerecht zu wer-
den versucht, die ,Stimme des christlichen Gewissens® in der Welt zu sein. Dabei
ist freilich erneut deutlich geworden, wie tief politische Gegensitze und Auf-
fassungen auch in die Gemeinschaft der Kirchen hineinreichen und nicht selten zu
einer Zerreiflprobe zu fithren drohen. Diese Spannungen werden uns in der
okumenischen Bewegung auch in Zukunft immer wieder beschiftigen. Um so
dringender stellt sich die Aufgabe, geduldig die Bedingungen zu erkunden, unter
denen ein gemeinsames Wort christlicher Uberzeugung angesichts einer wider-
spriichlich beurteilten Krisensituation gefunden und so zur Geltung gebracht
werden kann, daff die Wahrheit gesagt, die briiderliche Liebe nicht verletzt und
die kumenische Gemeinschaft nicht zerstére wird.

Die auf der Vierten Vollversammlung in Uppsala 1968 vorherrschende Uber-
zeugung, dafl es dem entschiedenen Zeugnis und Einsatz der Kirchen gelingen
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wiirde, einen raschen und entscheidenden Beitrag zur Schaffung einer gerechteren
Weltordnung zu leisten, ist in Nairobi einer niichternen, selbstkritischen Ein-
schitzung des eigenen Vermogens gewichen. Doch darf das fiir niemand unter
uns ein Grund sein, im Eintreten fiir Gerechtigkeit und Versshnung in der Welt
nachzulassen.

Geistlicher Kampf

Daf die 8kumenische Gemeinschaft in Nairobi allen Belastungen durch theo-
logische Unterschiede, politische Bindungen und sachliche Meinungsverschieden-
heiten standhielt, hingt wohl nicht zuletzt mit der neuen Erfahrung der geist-
lichen Dimension im Leben der Kirchen und der Skumenischen Bewegung wih-
rend der letzten Jahre zusammen. Angesichts der vielen ungeldsten Fragen und
unbefriedigenden Antworten, die auch die Vollversammlung in Nairobi hinter-
la8¢, ist es kennzeichnend, dafl ihre Schluflbotschaft eine Aufforderung an die
Mitgliedskirchen zum Gebet ist. Darin kommt zum Ausdrudk, dafl die Erfahrun-
gen von Gemeinschaft und Uneinigkeit, von gegenseitiger Glaubensstirkung und
Infragestellung uns nach dem dreieinigen Gott und seiner befreienden Gegenwart
fragen lassen. Dies um so stirker, je mehr wir uns der Grenzen unserer eigenen
Mﬁgc%ichkeiten als Einzelne, als Kirchen und als Okumenischer Rat bewufit
werden. ‘

Fine besondere Rolle spielte in Nairobi das Fragen nach den Gaben des Heili-

en Geistes, die uns befihigen, in unseren Auseinandersetzungen Zeugen des
iefreienden Evangeliums fiir den anderen zu werden und auch bei unserem
Miihen um eine menschlichere Welt den Weg der personlichen Nachfolge des ge-
kreuzigten und auferstandenen Herrn zu gehen.

Die Forderung, das geistliche Leben des Christen und sein Engagement in den
Spannungsfeldern der Welt zu einer ,kdmpferischen Spiritualitdt®, zu einer
geistlichen Weise des Kampfes um Freiheit und Gemeinschaft zu verbinden, ist
eine der bleibenden Herausforderungen der Vollversammlung in Nairobi an die
Kirchen der skumenischen Bewegung.

Einige Aufgaben

In ihren achtzehntigigen Verhandlungen hat sich die Vollversammlung von
Nairobi fast allen Gebieten kirchlicher, politischer, wirtschaftlicher, kultureller
und menschlicher Problematik zugewandt. Es ist unmdglich, in dieser Stellung-
nahme auf alle dort behandelten oder noch offenstehenden Fragen einzugehen.
Der in diesen Tagen erscheinende Dokumentarband iiber den Ablauf und die
Ergebnisse der Vollversammlung stellt eine Aufforderung zur Mitarbeit an den
Aufgaben dar, die den Kirchen gestellt bleiben. Es sei nur auf einige Themen
hingewiesen, die von uns beachtet und bedacht werden sollten:

a) Die Notwendigkeit eines gemeinsamen Christuszengnisses aller Kirchen in
der Welt ist heute grofier denn je. Deshalb sollten auch die Evangelische Kirche
in Deutschland und ihre Gliedkirchen den evangelistisch-missionarischen Auf-
trag — wo immer moglich — zusammen mit den anderen christlichen Kirchen in
unserem Land wahrnehmen. Das Zeugnis, das wir als noch getrennte Kirchen
jetzt schon von der Botschaft des Evangeliums gemeinsam zu geben vermdgen,
wird sich als stirker erweisen als die uns scheidenden Faktoren kirchlicher Lehr-
aussagen, Traditionen und Strukturen.
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b) Auf dem weiteren Weg zur Wiedergewinnung der Einbeit aller Christen
stellt sich uns die Aufgabe, durch gemeinsame Studien und praktische Erprobung
auch fiir unseren Bereich zu erkennen, was unter der ,konziliaren Gemeinschaft®
als Ausdruck moglicher Einheit zu verstehen ist. Vor allem sollten wir uns iiber
die konkreten Schritte klar werden, die sich fiir uns und unser Verhiltnis zu
unseren Schwesterkirchen aus den Lehriibereinstimmungen ergeben, die durch
6kume1(1iische Konsultationen und Dialoge in den letzten Jahren erzielt wor-
den sind.

c) Die Abwehr eines unbiblischen Synkretismus, die in Nairobi ausgesprochen
wurde, ist fiir uns wie fiir alle Kirchen ein Anlaff, beim Dialog mit Menschen
anderer politischer und religioser Uberzeugungen sowie in der praktischen Zu-
sammenarbeit mit ihnen den zentralen Gehalt der christlichen Verkiindigung
immer neu in Klarheit zur Geltung zu bringen und einer Vermengung der Wahr-
heit bei uns selbst und bei anderen zu wehren.

d) Die Arbeit an einem umfassenden christlichen Verstindnis der Menschen-
rechte und das Eintreten fiir ihre Beachtung im Leben der Volker hat den Oku-
menischen Rat der Kirchen vor und in Nairobi besonders in Anspruch genom-
men. Wir sollten in unseren Gottesdiensten konkrete Fiirbitte fiir verfolgte und
unterdriickte Menschen in allen Lindern iiben. In diesem Zusammenhang geht
es auch um die Durchsetzung der Gleichberechtigung der Frau und die Bekimp-
fung der rassischen Diskriminierung in allen ihren Formen. Hier kénnen die
Evangelische Kirche in Deutschland und ihre Gliedkirchen mit anderen Mit-
gliedskirchen des Okumenischen Rates bei der Aufarbeitung der noch umstritte-
nen Fragen zusammenwirken. :

e) Die bewufitseinsbildende Funktion christlicher Erziebung ist in Nairobi als
ein wichtiger Faktor kirchlicher Verkiindigung und christlichen Lebens hervor-
gehoben worden. Er ist fiir die Weitergabe der christlichen Botschaft, fiir den
Aufbau der christlichen Gemeinde und die Verwirklichung Skumenischer Ge-
meinschaft von entscheidender Bedeutung. Der Erzichungsaufgabe sollte daher
in unseren volkskirchlichen Verhiltnissen, auch unter Beriicksichtigung der 8ku-
menischen Zielsetzung, Vorrang und Férderung eingerdumt werden.

f) Der in Nairobi gefafite Beschlufl, den Appell der Vierten Vollversammlung
von Uppsala zu erneuern, dafl die Kirchen einen Teil ihres Einkommens der Ent-
wicklungshilfe zur Verfiigung stellen sollen, ist fiir die Kirchen in der Bundes-
republik Deutschland ein Anlaff, diesen Akt der Skumenischen Solidaritit zu
bestitigen und in unseren Gemeinden noch mehr Verantwortung und Aufge-
schlossenheit gegeniiber den menschlichen und sozialen Notstinden in den Ent-
widslungslindern zu wecken.

g) Wihrend der Vollversammlung in Nairobi ist immer wieder der Mangel
an wirksamer Kommunikation zwischen der Leitung des Okumenischen Rates
und seinen Mitgliedskirchen sowie unter den Mitgliedskirchen des Okumenischen
Rates selbst beklagt worden. Es fillt daher auch in die Verantwortung der Evan-
gelischen Kirche in Deutschland und ihrer Gliedkirchen, mit dafiir zu sorgen, daf}
zwischen dem Okumenischen Rat und uns die wechselseitige Information iiber
die beiderseitigen Anliegen und die gegenseitige Vermittlung von Anstéflen zum
Skumenischen Handeln besser gelingt.

o919



h) Zu den in Nairobi neu hervorgetretenen Themen Skumenischer Verant-
wortung gehtrt das Eintreten der christlichen Kirchen fiir die Bewahrung der
natiirlichen Lebensumwelt vor hemmungsloser Ausbeutung und unwiederbring-
licher Zerstorung durch den menschlichen Herrschaftswillen. Als Kirche in einer
der entwickelten Industrienationen kénnen wir durch unsere Verkiindigung und
unser Beispiel dazu helfen, einen Lebensstil grofierer Einfachheit und Selbst-
bescheidung zu férdern, dem das briiderliche Teilen mit dem Bediirftigen und
die Bewahrung von Gottes Schopfung fiir die kommenden Generationen selbst-
verstindlich ist.

Weiterfithrende Gemeinschaft

Die Fiinfte Vollversammlung des Okumenischen Rates ist nach ihrer Ziel-
setzung und in ihrem tatsichlichen Geschehensablauf eine eindrucksvolle Zusam-
menkunft der weltumspannenden christlichen Gemeinde gewesen. Sie hat erwie-
sen, dafl der Okumenische Rat fiir seine Mitgliedskirchen ein notwendiger Helfer
und ein briiderlicher Mahner bei der Wahrnehmung ihres kirchlichen Auftrages
ist. Christliche Kirchen gehdren zueinander, weil das Zusammensein im Namen
ihres Herrn iiber alle Grenzen der Sprache, Kultur und Konfession ein Wesens-
merkmal der Gemeinde Jesu Christi ist. Aus dieser Uberzeugung bejaht die
Evangelische Kirche in Deutschland ihre Mitarbeit und Mitverantwortung in
der 6kumenischen Bewegung. In ihr gewinnen wir Anteil am Leben, am Dienst
und am Leiden unserer Schwesterkirchen jenseits unserer Grenzen. Wir lernen,
fiireinander einzustehen und empfangen voneinander Ermutigung und Zurecht-
weisung im Namen Gottes fiir unseren eigenen Weg. Die Fiinfte Vollversamm-
lung in Nairobi hat die 6kumenische Erfahrung des gegenseitigen Gebens und
Nehmens bestitigt. Das dort gefithrte weltweite Gespriich ist nicht abgeschlossen,
sondern muf jetzt in unseren Kirchen weitergehen. Wir rufen unsere Gemeinden
auf, sich daran zu beteiligen, und sind {iberzeugt, daff wir reichen Gewinn davon
haben werden.

18. Februar 1976

D. Clap, Landesbischof und Vorsitzender des
Rates der Evangelischen Kirche in Deutschland
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Chronik

Die Vollversammlung der Pazifi-
schen Kirchenkonferenz hat
Ende Januar die Aufnahme der rémisch-
katholischen Kirche als Vollmitglied be-
schlossen.

Das Priasidium der Konferenz
EuropiischerKirchen und Ver-
treter des Rates der Katholi-
schenEuropiischenBischofs-
konferenzen beschiftigten sich auf
einer Sitzung, die vom 29.1.-2.2. in
Bad Gandersheim stattfand, mit Fragen
der Achten Vollversammlung der KEK,
der Weltkirchenkonferenz in Nairobi und
mit der Situation in Nordirland.

Unter dem Vorsitz des Metropoliten
von Chalcedon, Meliton, als Exarch
des Okumenischen Patriarchats, fand vom
1.-3. Februar in Chambésy/Genf zum
erstenmal eine Konferenz aller in
Europa residierenden orthodoxen Metro-
politen des Okumenischen Pa-
triarchats statt. Die Konferenz be-
fafite sich u.a. mit Problemen der kirch-
lichen Ordnung und Verwaltung, der
Seelsorge, der Mischehe und des Gottes-
dienstes. Ein besonderer Akzent lag auf
den Fragen, die die orthodoxen Diaspora-
kirchen in ihren Skumenischen Aktivi-
titen und Beziechungen zu den anderen
christlichen Kirchen betreffen. Die Be-
schliisse der Konferenz wurden als Emp-
fehlungen an das Okumenische Patri-
archat weitergeleitet.

Auf Einladung der Lybischen Arabi-
schen Republik und des Vatikanstaates
fand vom 1.-6. Februar in Tripolis ein
Seminar fiir den christlich-
islamischen Dialog statt.

Erzbischof Dr. J. J. Degenhardt,
Stellvertretender Vorsitzender der Ar-

beitsgemeinschaft christlicher Kirchen, hat
in einem ,Wort zur dkumeni-
schen Zusammenarbeit® die
Position der rémisch-katholischen Kirche
im interkonfessionellen Dialog dargelegt.

Die Griechisch-Orthodoxe
Metropolie von Deutschland
hat am 15.12.1975 neben Metropolit
Irineos und Bischof von Elaia Augousti-
nos einen dritten Bischof erhalten. Archi-
mandrit Vasilios Tsopanas, seit
1966 Pfarrer der griechisch-orthodoxen
Gemeinde in Rom, wurde am 1. Februar
in Chambésy zum Bischof von Aristi ge-
weiht.

Die Arbeitsgemeinschaft
christlicher Kirchen in der
BRD und Berlin (West) wihlte
am 14. Januar turnusmiflig einen neuen
Vorstand: Landesbischof Dr. Gerhard
Heintze (Wolfenbiittel) zum Vorsitzen-
den, Erzbischof Dr. Johannes Joachim
Degenhardt (Paderborn) und Bischof von
Elaia Augoustinos (Bonn) zu Stellvertre-
tenden Vorsitzenden.

Die Arbeitsgemeinschaft
christlicher Kirchen in der
DDR wihlte auf ihrer Januarsitzung
Bischof Horst Gienke (Greifswald) und
Unitdtsdirektor Theodor Gill (Herrnhut)
zum Vorsitzenden bzw. Stellvertretenden
Vorsitzenden.

Unter dem Thema ,Wozu verpflichtet
Okumene die Gemeinden?“ fiihrte die
Ukumenische Centrale drei
Regionaltagungen in Bendorf
(26.-29.1.), Georgsmarienhiitte (2.-5.2.)
und Loccum (9.-12.2.) durch.
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Von Personen

- Die #thiopische Militirregierung hat
das Oberhaupt der Orthodoxen Athiopi-
schen Kirche, Patriarch Theophlos,
wegen angeblicher Korruption abgesetzt.
Zu seinem Nachfolger wurde Bischof
Yohannes ernannt. Die Gesamtafri-
kanische Kirchenkonferenz (AACC) hat
eine dreikopfige Delegation nach Athio-
pien entsandt, um sich tiber die Situation
der Kirche nach der Absetzung von Patri-
arch Theophlos zu informieren.

Der Bischof der Evangelisch-methodi-
stischen Kirche in Bolivien, Mortimer
Arias, einer der Hauptredner auf der
Fiinften Vollversammlung in Nairobi, hat
nach fast vierjihriger Amtszeit seinen
Riicktritt erklirt, um wieder ein Ge-
meindepfarramt zu {ibernehmen.

Weihbischof Prof. Dr. Paul-Wer-
ner Scheele, Direktor des Johann-
Adam-Méhler-Instituts in Paderborn und
Mitglied des vatikanischen Einheitssekre-
tariats ist von der Deutschen Bischofs-
konferenz zum Vorsitzenden der Uku-
menischen Kommission gewihlt worden.
Erzbischof Dr. Johannes Degen-
hardtiibernahm den Vorsitz der Kom-
mission fiir Erziehung und Schule.

Pastor Dr. Hans-Wilhelm Flo-
rin, Generalsekretir der Evangelischen
Arbeitsgemeinschaft fiir Weltmission in
Hamburg, ist zum Generalsekretir des
Weltbundes fiir Christliche Kommunika-
tion (WACC) in London ernannt wor-
den.

Zum neuen Prisidenten des Lutheri-
schen Kirchenamtes (VELKD) wurde Dr.
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Giinther Gafi mann, Professor am
Institut fiir &kumenische Forschung
(Strafiburg), berufen.

Pastor Gerhard Thomas aus
Schwerin (Mecklenburg/DDR) hat fiir ein
Jahr eine Titigkeit im Stab des Lutheri-
schen Weltbundes in Genf iibernommen.

Unser Mitherausgeber D. Dr. Fried -
rich Wunderlich, von 1953-1968
Bischof der Methodistenkirche in Deutsch-
land, von 1971-1973 Leiter der Geschifts-
stelle des Methodistischen Weltbundes in
Genf und 21 Jahre lang Vertreter seiner
Kirche in der Arbeitsgemeinschaft christ-
licher Kirchen, beging am 23. Januar sei-
nen 80. Geburtstag.

Pfarrer D. Joachim Lell, Direk-
tor des Evangelischen Bundes und Leiter
des Konfessionskundlichen Instituts in
Bensheim, wurde am 5. Februar 60 Jahre
alt.

D.Dr. Rudolf Weeber, der Vor-
sitzende des Gemeinschaftswerks der
Evangelischen Publizistik und Schatzmei-
ster des Lutherischen Weltbundes, voll-
endete am 25. Februar sein 70. Lebens-
jahr.

Dr. Dr. Hans Luckey, von 1961-
1965 Vorsitzender der Arbeitsgemein-
schaft christlicher Kirchen in Deutschland,
starb am 20. Februar im Alter von 75
Jahren.

Kirchenrat Robert Geisenddr-
fer, Direktor des Gemeinschaftswerks
der Evangelischen Publizistik und Fern-
sehbeauftragter der EKD, starb am 25, Fe-
bruar im Alter von 65 Jahren.



Zeitschriftenschau

Artikel und Aufsitze iiber die Fiinfte Vollversammlung des ORK
(abgeschlossen am 10. Marz 1976)

Wie bisher haben wir fiir unsere Zeit-
schriftenschau nur auf kirchliche Wochen-
und Monatsschriften zuriidsgegriffen. Auch
hier haben wir nicht jeden Artikel, son-
dern nur zusammenfassende oder unserer
Meinung nach weiterfiihrende Stellung-
nahmen verzeichnet. Dafl diese Biblio-
graphie keinen Anspruch auf Vollstindig-
keit erhebrt, diirfte angesichts der Fiille des
Materials verstindlich sein. Wichtige Nach-
trige werden im Juli-Heft verdffentlicht.
Fiir die Berichterstattung in den Tages-
zeitungen verweisen wir auf den Presse-
spiegel I und IT der Pressestelle der EKD-
Kirchenkanzlei.

Alt-Katholische Kirchenzei-
tung, Nr. 1/1976, S. 7: Ilse Brinkbues,
»Jesus Christus befreit und eint®; Nr.
2/1976, S. 15: dies., ,Jesus Christus be-
freit und eint®.

Der Briiderbote, Nr. 319, Februar
1976, S. 19-24: Helmut Bintz, ,Nairobi
1975%; Nr. 320, Mirz 1976, S. 25-29:
Giinther Hasting, ,Die Einheit der Kir-
chen — Voraussetzungen und Forderun-

“«

gen®,

Catholica, Heft 4/1975, S. 285-307:
Hans Jorg Urban, ,Im geschichtlichen Vor-
feld von Nairobi. Zur theologischen Be-
griindung des politischen Engagements des
ORK*®.

Deutsches Pfarrerblatt, Nr. 4,
2. Heft Februar 1976, S. 90-92: Helmut
Hild, ,Nairobi — und die Folgen?“; Nr. 5,
1. Heft Mirz 1976, S. 122-125: Whalf-
Dieter Just, ,,Nairobi’ in der kenyani-
schen Presse®.

Deutsches Allgemeines Sonn-
tagsblatt, Nr. 50/1975, S. 9: Siegfried
von Kortzfleisch, ,Sie brauchen seine
Huld*®.

Deutsche Zeitung, Nr. 52/1976,
S. 20: Walter Allgaier, ,Die Ukumene ist
unregierbar®.

Der Evangelische Bund, Nr.1/
1976, S. 1-2: Reinbard Frieling, ,Einheit
wird komplizierter®.

Evangelische Kommentare,
Heft 1/1976, S. 6-10: Eberbard Stammler |
Jiirgen Moltmann, ,Ein zweiter Frihling
in Nairobi®.

Evangelischer Nachrichten-
dienst, Nr. 49/1975, S. 12 f.;: ,,Afrikani-
sches Christentum®; S. 13-15: ,Spirituali-
tat — ein Schliisselwort in Nairobi®; Nr.
50/1975, S. 12 f.: Gerbard Thomas, ,Wir
lesen miteinander aus der Bibel“; S. 15 f.:
»Weltkirchenkonferenz in Nairobi been-
det. Stellungnahmen zu weltpolitischen
Fragen®; Nr. 52/1975, S. 2 f.: ,Ukumene
ist immer ein Abenteuer®.

Der Girtner, Nr. 3/1976, S. 53-55:
Ulrich Betz, ,Christus befreit und eint®;
Nr. 4/1976, S. 74 f.: ders., ,,Christus be-
freit und eint®.

Herder-Korrespondenz, Heft 2/
1976, S. 93-99: Hans Georg Koch, ,Chri-
stus befreit und eint®.

idea, Nr. 51, 52, 53/1975: Laufende
Berichterstattung iiber Nairobi; Nr. 54/
1975: Rolf Scheffbuch, ,Sektion I¢, Rein-
hard Slenczka, ,Sektion 11, Peter Beyer-
baus, ,Sektion III%, Horst-Klaus Hof-
mann, ,Sektion IV, Ad de Boer, ,Sek-
tion V¥, Hans Helmnt Efer, ,,Sektion VI®.

Junge Kirche, Heft 1/1976, S. 2-9:
Jan M. Lochman, ,Verlust an Skumeni-
scher Dynamik?“; S. 10-14: Gabriele
Dietrich, ,Nairobi — Es lohnt die Anstren-
gung“; Nr. 2/1976, S. 70-75: ,Weiter-
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machen nach Nairobi — Warum — Wie?
Offener Brief an die Delegierten aus der
EKD fiir die Weltkirchenkonferenz 1975
in Nairobi“.

Katholische Nachrichten-
Agentur — Okumenische Information,
Nr. 49/1975, S. 5-7: Karlbeinz Schub,
oHalbzeit in Nairobi“; Nr. 50/1975,
S. 5-8: ders., ,,Nairobi’ und die Oku-
mene®; Nr. 1/2/1976, S. 5-7: Paul-Wer-
ner Scheele, ,Jesus Christus befreit und
eint®; Nr.9/10/1976, S.5-7: ders., ,Evan-
gelisation heute — Bekenntnis zu Christus
heute®.

Kirche und Mann, Nr. 12/1975,
S. 2: Hildegard Zumach, ,Aus der Enge
in die Weite. Die Weltkirchenkonferenz
und die Frauen®.

Lutherische Kirche, Heft 2, Fe-
bruar 1976, S. 33-36: Gerhard Rost, ,Was
geschah in Nairobi?“.

Lutherische Monatshefte, Heft
1/1976, S. 28-31: Siegfried won Kortz-
fleisch, ,Das Abenteuer der Ukumene®;
S.32-34: Geiko Miiller-Fabrenbolz, ,Ver-
heiflungsvolle Ungeduld. Voraussetzun-
gen und Forderungen der Einheit®; Heft
2/1976, S.64 f.: Barbara Brandes, ,Frauen
in Nairobi®; S. 81-83: Peter Lengsfeld,
»Warum, bleibt Rom drauflen?“; S. 83-86:
Gerbard Grobs, ,Die eigenen Krifte mo-
bilisieren®; S. 86-88: Karl Ernst Nipkow,
»Erziehung soll befreien®.

Lutherischer Weltbund — Presse-
dienst, Nr. 59/1975, S. 13: Gerbard
Thomas, ,Nairobi hat kirchlichen Ein-
heitswillen verstirkt®; Nr. 60/1975, S. 10
bis 13: Peter Braunschweig, ,Lebensquali-
tit auch fiir die Armen®.

Materialdienst des Konfes-
sionskundlichen Instituts, Nr. 6/
1975, S. 103: Reinhard Frieling, ,Rom
und Nairobi®: Nr. 1/1976, S. 1-10: ders.,
~Zum Problem einheimischer Theologien.
Christliche und kulturelle Identitit in
,Rom‘ und ,Nairobi‘“.
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Mennonitische Blitter, Heft 2/
1976, S. 17f.: Hans-Wolfgang Hefler,
»Nairobi 75. Die Chance der Gemeinschaft
des Volkes Gottes®.

Nachrichten der Evangelisch-
Lutherischen Kirche in Bayern,
Heft 1/2/1976, S. 1-5: Hermann Dietzfel-
binger, ,Nairobi und die Konsequenzen®.

Okumene am Ort, Heft 12/1975,
S. 1-5: Ansgar Ablbrecht, ,Balanceakt
Nairobi®.

Publik-Forum, Nr. 25/1975, S. 5:
» Weltgesprich fiir das Kommen Gottes;
Nr. 26/1975, S. 8 f.: Fortsetzung; Nr. 1/
1976, S. 14: Christa Tillar, ,Weltgesprich
tiber das Kommen Christi.

Reformierte Kirchenzeitung,
Nr. 1/1976, S. 12 f.: Wilbelm Niesel, ,Er-
ster Bericht aus Nairobi“; Nr. 2/1976, S. 20
bis 22: Wilbelm Niesel, ,,Zweiter Bericht
aus Nairobi®.

Rheinischer Merkur, Nr. 51/52/
1975, S. 16: Hanfried Kriiger, ,Die Frage
nach dem Auftrag®.

Standpunkt, Heft 2/1976, S. 29 f.:
Eberhard Klages, ,Zum Ertrag von Nai-
robi®.

Unsere Kirche, Nr. 3/1976, S. 14:
Klauns von Stieglitz, ,Die Einheit der Kir-
chen wie nie zuvor erlebt®.

Weg und Wahrheit, Nr. 50/1975,
S. 2 und 6: ,Von der Weltkirchenkonfe-
renz in Nairobi®; Nr. 52/1975: ,, Weltkir-
chenrat untersucht Religionsfreiheit in
KSZE-Staaten®.

Wort und Weg, Heft 4/1976, S. 56:
Friedrich Wunderlich, ,Eindriicke in Nai-
robi®.

Das Wort in der Welt, Nr.1/1976,
S. 10f.: Klaus Viehweger, ,Okumene in
Nairobi®.



AUSLANDISCHE STIMMEN
ZU NAIROBI

British Weekly, 16.1.1976: Richard
Holloway, ,Nairobi °75 — three perspec-
tives on the world®.

Christianity Today, Nr. 7/1976,
S. 10-12: Harold Lindsell, ,Nairobi:
Crisis in Credibility“.

Ecumenical Review, Nr. 1/1976,
S. 97-104: Albert H. van den Heunvel,
»The Fifth Assembly at Nairobi. Ecume-
nical Dairy.”

Episkepsis, Nr. 137/1975, S. 2-5:
LFin des Travaux de la 5¢me Assemblée
Générale du COE“; No. 140/1976, S. 3 f.:
Metropolit Meliton von Chalcedon, ,Nai-
robi et des rapports orthodoxes-catholi-
ques romains®.

com/nuovi tempi, Nr. 44/1975,
S. 4: G. Girardet, ,la liberatione qui in
Africa viene prima dell’unita®; Nr. 45/
1975: ders., ,riconoscere i diritti degli
oppressi vuol dire dover fare politica®;
Nr. 46/1975: ders., »un equilibrio prov-
visorio tra gruppi conservatori e chiese
del terzo mondo®; Nr. 47/1975, S. 6: ,dif-
ficile confronto delle chiese con la realtd
politica®; Nr. 1/1976, S. 4: Julio de Santa
Ana, ,non tutte le strade sono chiuse, nep-
pure per le chiese®.

One World, Nr. 13, January/Febru-
ary 1976, S. 3: Stephen Whittle, ,A Pil-
grim Assembly®; S. 8: Margaret Nash,
»Confessing Christ today“; S. 10: René
Beaupére, ,New look at unity“; S. 11:
Lee Soo Jin, ,Whose search for commu-
nity?“; S. 12: Bob Lear, ,Education: signs
of liberation®; S. 13: Daniel Ako’o and
Frances Smith, ,Structures of injustice®;
S. 14: Bruce Best, ,Ambiguities of human
development®; S. 15: Jonas Jobnson,
~Spirituality: a way to organize life*;
S. 18 £.: Frances Smith, ,Logs and Splin-
ters; S. 18 f.: Albert wan den Heunvel,

»Did Jesus Christ free and unite in Nai-
robi?“; S. 20f.: Henry Okullu, ,Where
was the confrontation?“; S. 24: Seshagiri,
,Hindu reflection®; S. 26: John Bluck,
~We can’t go on meeting like this®;
S. 26f.: Janice McLaunghlin, ,Roman
Cartholics: In or Out?“.

Réforme, Nr. 1603/1975, S. 7-10:
Daisy de Luze, ,Les eaux vives de Nai-
robi“; Nr. 1606/1976, S. 7 ff.: Daisy et
Bertrand de Luze, ,Nairobi: miroir de
nos divisions®; Nr. 1610/1976, S. 6f.:
Bertrand de Luze, ,Pour une théologie
I’engagement politique®; S. 10: Ywan
Lombard, ,plus 3 P'aise depuis nairobi®;
Nr. 1611/1976, S. 5f.: Daisy de Luze,
yunité de la nature de 'homme et de
Dieu®.

Unter den deutschen Zeitschriften brach-
ten: idea, Nr. 52/75, S. I-III: Byang
Kato, ,Muntu — Afrika zwischen Chri-
stus und den Religionen®; die Lutheri-
schen Monatshefte, Heft 1/1976,
S. 22-24: ,Besser Dialog als Angriff. Ge-
sprich mit dem AACC-Prisidenten John
Gatu“; S. 25-28: ,Alles soll allen niitzen.
Gesprich mit WSCF-Prisidentin Mercy
A. Oduyoye®. Zeitschrift fiir Mis-
sion, Heft 1/1976, S. 46-48: Jacques
Rossel, ,Fiinfte Vollversammlung des
Ukumenischen Rates der Kirchen®.

VORTRAGE UND STELLUNG-
NAHMEN IN NAIROBI

Einige der in Nairobi gehaltenen, aber
nicht in den Berichtsband aufgenommenen
Vortrige und Stellungnahmen sind in fol-
genden Zeitschriften abgedruckt:

A. In Englisch bringt The Ecumen-
ical Review Nr. 1/1976: Robert
McAfee Brown, ,Who is this Jesus Christ
who Frees and Unites?“, S. 6-21; John
Deschner, ,,Visible Unity as Conciliar Fel-
lowship“, S. 22-27; Cyrille Argenti,
»Christian Unity“, S. 28-34; Una Kroll,
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»Some Obstacles to Liberation of Women®,
S. 35-38; Prakai Nontawasee, ,Toward
Identity and Self-Respect among Thai
Women®, S. 39—41; Annie R. Jiagge, ,Ex-
ploitation of Women in Third World Per-
spective®, S. 42-48; Michael Manley,
,From the shackles of domination and
oppression®, S. 49-65; Charles Birch,
»Creation, Technology and Human Sur-
vival: Called to Replenish the Earth®.

B. Vortrige und Stellungnahmen in
deutscher Sprache brachte vor allem die
epd-Dokumentation. So Nr. 52/
1975 den Vortrag von Robert McAfee
Brown, S. 62-83; Nr. 1/1976 den Vortrag
von Charles Birch, S. 34-49, zusammen
mit den Stellungnahmen von Dr. Kosuke
Koyama, S. 50-53, und Bischof Paulos
Gregorios, S. 54-59; ferner zum Thema
,Die Frau in einer sich wandelnden Welt®
aufler den Beitrigen von Prakai Nonta-
wasee, S. 19 fI., Annie R. Jiagge, S. 42 ff.,
und Una Kroll, S. 30 ff., die Stellungnah-
men von Takeda Cho, S. 3 ff., Dorothy
McMabon, S.81f., Teni Simonian, S.13 ff.,
und Julia Ojiambo, S. 16 ff. Die Nummer
enthilt auflerdem den Vortrag des Mini-
sterprisidenten von Jamaika Michael
Manley, ,Befreiung von Herrschaft und
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Unterdriickung®, S. 61-80. Und schliefilich
bringt Nr. 3/1976 die Vortrige von
Cyrille Argenti, ,Die Einheit der Chri-
sten®, S. 3-9, und Jobn Deschner, ,Sicht-
bare Einheit als konziliare Gemeinschaft®,
S. 10-16, Mortimer Arias, ,Damit die
Welc glaube®, S. 22-36, und John Stott,
S. 37-40. Drei Beitrige zum Thema , Auf
dafl alle eins seien“: Wesley Ariarajab,
S. 17 f., Manas Buthelezi, S. 18f., und
Gordon Gray, S. 20 f.

Die Stellungnahmen von Buthelezi,
Gray und Ariarajab bringen auch die
Lutherischen Monatshefte, Ja-
nuar 1976, S. 43-45, ebenso wie den Vor-
trag von Charles Birch, S. 12-21. idea,
Nr. 51/1975 brachte Stotts Erwiderung
auf das Referat von Bischof Arias, S. I-I11,
sowie die Stellungnahme von Rolf Scheff-
buch zum Vortrag von McAfee Brown,
S:V-L

C. Wichtiger Hinweis!

Die wichtigsten der in Nairobi gehalte-
nen Vortrdge, u.a. McAfee Brown, Birch,
Manley etc., erscheinen im Mai als Beiheft
Nr. 30 zur ,Okumenischen Rundschau®.
Vorbestellungen an die Okumenische Cen-
trale erbeten.



Nachwort der Schriftleitung

An Stelle eines zugesagten, aber leider dann ausgebliebenen Artikels tiber die Frauen
auf der Fiinften Vollversammlung des ORK in Nairobi durften wir mit freundlicher
Genehmigung der Schriftleitung der ,Konsequenzen® (Stuttgart) den dort erschienenen
Beitrag von Frau Dr. Viola Schmid iibernehmen. Dafiir sei auch an dieser Stelle herz-
lich gedankt! :

Die Rubrik ,Neue Biicher® haben wir aus Raumgriinden in diesem Heft aussparen
miissen.

Unsere Abonnenten bitten wir um freundliches Verstindnis dafiir, dal wir den un-
gewdhnlich grofen Umfang dieses Heftes in den niichsten beiden Nummern des laufen-
den Jahrgangs auszugleichen bemiiht sein miissen.

Kg.

Anschriflen der Mitarbeiter

Pastor Dr. Ulrich Betz, Bendemannstrafle 4, 4000 Diisseldorf / Pfarrer Dr. Helmut
Bintz, Friedrich-Weiher-Weg 3, 7325 Bad Boll / Vikar Arturo Blatezky, Kalckreuth-
weg 89, 2000 Hamburg 52 / Dr. Gabriele Dietrich, Tamilnadu Theological Seminary,
Arasardi, Madurai 10, Indien / Prof. Dr. Hans Helmut Efler, Schlofistrafle 15, 4435
Horstmar / Pfarrer Dr. Ullrich Lochmann, Kniebisstrafie 39, 7700 Singen / Prof.
Dr. Hans Jochen Margull, Jenischstrafle 29, 2000 Hamburg 52 / Bischof Lesslie New-
bigin, Selly Oak Colleges, Birmingham B29 6LE, England / Prof. Dr. Karl Ernst
Nipkow, Weiherstrale 49, 7400 Tiibingen 9 / stud. theol. Heinz-Flermann Nordholt,
Obere Karspiile, 3400 Géttingen / Weihbischof Prof. Dr. Paul-Werner Scheele, Dom-
platz 6, 4790 Paderborn / Dr. Viola Schmid, Vogelsangstrafle 62, 7000 Stuttgart / Prof.
Dr. Reinhard Slenczka, Moltkestrafie 6, 6900 Heidelberg / Superintendent Dr. Klaus
von Stieglitz, Jigerstrafle 5, 4600 Dortmund / Pastor Gerhard Thomas, 33 Rue Daubin,
CH-1203 Genf / Rabbi Arnold Jacob Wolf, 35 High Street, New Haven, Conn. 06510 /
Prof. Dr. Chrysostomos Zaphiris, Metropolit von Gardikion und Direktor des Inter-
orthodoxen Zentrums von Penteli, Athen, Griechenland.
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Beihefte zur ,Okumenischen Rundschau”

Lieferbare Hefte Preis und Vorzugspreis fiir Bezieher der Zeitschrift

5 Wort und Abendmahl. Bericht iber die zweite theologische Konferenz zwi-
schen Vertretern der Kirche von England und der Evangelischen Kirche von
Deutschland. Hsg. von Ronald R. Williams

110 Seiten DM 7,— / fiir Bezieher 5,80
6 Vom Werden der Okumene. Zwei Vorlesungen von Friedrich Heiler. Vorwort

von Hanfried Kriiger

56 Seiten DM 5,50 / Bez. 4,50

7/8  Bristol 1967. Studienergebnisse der Kommission fiir Glauben und Kirchen-

verfassung. Vorwort von Lukas Vischer

120 Seiten DM 9,— / Bez. 7,50
14/15 Rasse, Entwicklung und Revolution. Der Notting-Hill-Report und zugehérige

Dokumente. Hsg. von Klaus Martin Beckmann

140 Seiten DM 9,— / Bez. 7,50
16 Experiment Glaube. Bericht liber die dritte theologische Konferenz zwischen

Vertretern der Evangelischen Kirche in Deutschland und der Kirche von

England. Hsg. von Claus Kemper

62 Seiten DM 6,— / Bez. 5,—
17 Addis Abeba 1971. Vortrage bei der Tagung des Zentralausschusses. Hsg.

von Hanfried Kriger

94 Seiten DM 9,— / Bez. 7,50
18/19 Loéwen 1971. Studienberichte und Dokumente der Sitzung fiir Glauben und

Kirchenverfassung. Mit Vorwort von Lukas Vischer. Hsg. von Konrad Raiser

260 Seiten DM 15,80 / Bez. 13,80
22 Christus — Das Heil der Welt. Zweites theologisches Gesprach zwischen dem

Okumenischen Patriarchat Konstantinopel und der Evangelischen Kirche in

Deutschland vom 4.—8. Oktober 1971. Hsg. vom Kirchlichen AuBenamt.

Mit Vorwort von Adolf Wischmann

128 Seiten DM 10,80 / Bez. 9,50
23 Utrecht 1972. Vorirage und Berichte bei der Tagung des Zentralausschusses.

Hsg. von Hanfried Kriiger

110 Seiten DM 10,50 / Bez. 9,—
24 Genf 1973. Vortrdge und Berichte bei der Tagung des Zentralausschusses.

Hsg. von Hanfried Kriger

116 Seiten DM 11,50 / Bez. 10,—
25 Interkommunion — Konziliaritat. Zwei Studien im Auftrag des Deutschen

Okumenischen Studienausschusses. Hsg. von Richard Boeckler

180 Seiten DM 15,80 / Bez. 13,80

26 Das Bild vom Menschen in Orthodoxie und Protestantismus. Drittes theologi-
sches Gesprach zwischen dem Okumenischen Patriarchat und der EKD. Mit
Vorwort von Adolf Wischmann. Herausgegeben vom Kirchlichen AuBenamt

132 Seiten DM 12,50 / Bez. 10,80
28 Okumenische Bewegung 1969—1972. Von Hanfried Kriiger

193 Seiten DM 18,50 / Bez. 16,80
29 Okumenische Bewegung 1973—1974. Von Hanfried Kriiger

168 Seiten DM 17,80 / Bez. 15,80
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Hsg. von G. Miiller-Fahrenholz 2. Aufl. DM 6,80/ Bez. 6,—
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AuUS unserer
aktuellen Reihe
,arenzgesprache”

Naturwissenschaft und Theologie

Texte und Kommentare. Herausgegeben von Helmut Aichelin und Gerhard Liedke.
304 Seiten, Paperback DM 10,—

Das Gesprach zwischen den Naturwissenschaften und der Theologie ist heute neu
in Bewegung gekommen; die Bereitschaft zum Gedankenaustausch ist gewachsen.
In dieser Situation bringt dieser Band Stimmen aus der Geschichte des Gespréchs
zwischen Naturwissenschaft und Theologie zu Gehoér — kurze Texte von der Antike
bis zur Gegenwart, die jeweils von einem Wissenschaftler unserer Tage kommen-
tiert werden.

Die Texte stammen u. a. von Aristoteles, Platon, Galilei, Descartes, Newton, Kant,
Nietzsche, Darwin, Marx, Heisenberg und Schelsky. Zu den Kommentatoren geho-
ren z. B. Altner, Picht, Link, Mildenberger und Tédt.

Bert V. A. Roling
Krieg ist kein Schicksal

20 Fernsehvortrage zum Thema Frieden
275 Seiten, engl. brosch. DM 15,—

Sind Kriege Schicksalsschldge, denen die Menschheit wehrlos ausgeliefert ist —
oder sind sie das Ergebnis bestimmter Verhaltensweisen und ungelSster Span-
nungen, von Unterlassungen oder unkontrollierten Aktivitaten? Sind Kriege ver-
meidbar, kann Frieden ,gemacht® werden? Die Friedensforschung ist eine noch
junge Wissenschaft, aber ihre Arbeit ist ein hoffnungsvolles Zeichen dafiir, daB
Krafte am Werk sind, die Zusammenhange durchsichtig und greifbar zu machen,
denen sich die Menschen oft hilflos ausgesetzt wahnten.

Mit dem vorliegenden Buch, das aus einer zwanzigteiligen Fernsehserie hervor-
gegangen ist, gibt Réling eine vorzigliche Einfiihrung in die Probleme der Frie-
densforschung. In allgemeinversténdlicher Sprache deckt er die Ursachen kriege-
rischer Auseinandersetzungen auf und zeigt die Kréfte, die gelenkt, und die Wege,
die beschritten werden miissen, damit diese Erde in Frieden leben kann.

Die erste Auflage dieses Buches erschien 1970 unter dem Titel ,Einflihrung in die
Wissenschaft von Krieg und Frieden®.

Neukirchener Verlag — 4133 Neukirchen-Viuyn 2



Gott der
Lebenden und
derToten

von Franz Kamphaus, Johann Baptist
Metz und Erich Zenger

48 Seiten. Kt. 5,80 DM

»Gott der Lebenden und der Toten®
ist das gemeinsame Thema dreier
Ansprachen, welche die bekannten
Theologieprofessoren aus Miinster ge-
halten haben. lhr besonderer Reiz
liegt darin, daB ohne Kathedersprache
und doch auf dem vollen Hintergrund
heutiger Glaubenserkenntnis das zen-
trale Problem des Menschen zu Worte
kommt.

Franz Kamphaus zeigt in seiner An-
sprache ,Mit den Toten leben“ auf,
wie die Fortschrittsbotschaften die To-
ten im Stich gelassen haben; ihr Leben
ist nach christlichem Glauben in Gott
gesichert; das Gedachtnis der Toten
hat seinen guten Sinn.

Johann B. Metz geht es in seiner An-
sprache darum, den Sinn der Aufer-
weckungsbotschaft zu verdeutlichen.

Erich Zenger kommt in seiner An-
sprache ,Mit Gott ums Leben kamp-
fen” zu dem SchluB: Nicht der Blick
auf ein jenseitiges Leben, nicht das
Aufgehen im eigenen Leben, sondern
das Engagement fir das Leben Got-
tes in den Menschen hilft, das eigene
Leid und den eigenen Tod zu beste-
hen.

GRUNEWAL

F. Kamphaus/

R. ZerfaB (Hg.)
Predigtmodelle

Bd. 1. Festzeiten.
112 S. Kt. 10,80 DM
Bd. 2. Gott — Jesus
— Kirche — Leben
aus dem Glauben.
116 S. Kt. 11,80 DM

Bd. 3. Taufe — BuBe
— Ehe — Krankheit

— Begrébnis.

115 S. Kit. 11,80 DM

J. B. Metz (Hg.)
Weltverstédndnis
im Glauben

2. Aufl.
314 S. Pb. 9,80 DM

J. B. Metz
Zur Theologie
der Welt

Topos-Taschen-
buch 11.
152 S. Kt. 5,80 DM
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Friiher sind erschienen:

Lukas Vischer

Okumenische Skizzen

Beitrédge und Aufsatze

Mit einem Vorwort von

Bischof Oliver S. Tomkins

244 Seiten DM 18,—

Dieser Band bietet Verstehenshilfen fur
die Ergebnisse der Sektionen | und Il
von Nairobi, vor allem im Blick auf die
Konzepte der Einheit.

Dialog mit anderen Religionen

Material aus der 6kumenischen
Bewegung

herausgegeben von Hans Jochen Mar-
gull und Stanley J. Samartha

186 Seiten DM 18,—

Eine Dokumentation {iber die offiziel-
len Begegnungen zwischen Vertretern
des Okumenischen Rates der Kirchen
und Muslimen, Buddhisten, Hindus u. a.
mit den maBgeblichen offiziellen Erkla-
rungen.

Um Einheit und Heil der
Menschheit

herausgegeben von J. Robert Nelson
und Wolfhart Pannenberg

Mit Beitragen von J. G. Arapura, Hassan
Askari, Luis Gonzales Rodriguez, Moshe
Greenberg, Christian Maurer, Jirgen
Moltmann, J. Robert Nelson, Eugene A.
Nida, Nikos A. Nissiotis, Wolfhart Pan-
nenberg, David A. Robinson, Stanley J.
Samartha, Bernard Towers, Lukas
Vischer und einer vollstdndigen Biblio-
graphie der Verdffentlichungen von
Willem A. Visser 't Hooft.

342 Seiten Leinen DM 34,—

Ein Beitrag zur Diskussion der Sektion
Il Gber den Dialog. Aussagen von Ver-
tretern verschiedener Religionen zum
Thema Einheit der Menschheit.
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Otto Lembeck
Leerbachstrafle 42
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Kommunikation in der
Sozialarbeit

160 Seiten, Alcor, DM 18,50
Herman Frese
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168 Seiten, Alcor, DM 19,80
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Die Kirche in ihrer Geschichte

Hrsg. von Bernd Moeller

NEU

O. E. Strasser/ Otto J. de Jong

Frankreich und die Niederlande seit dem 16. Jahrhundert
Lfg. M 2. 103 Seiten, kart. DM 29,80, Subskr. brosch. DM 23,80

In komprimierter Form stellt O. F. Strasser eine Geschichte des franzosischen Protestan-
tismus dar, indem er sich auf die wesentlichen Linien der Ereignisgeschichte beschrinkt
und vornehmlich die in ihr enthaltenen Sachprobleme erértert. Dabei werden die Be-
sonderheiten einer Kirche deutlich, die einen grofien Teil ihrer Geschichte als unter-
driickte Kirche durchlebte und an der in neuerer Zeit exemplarisch die Probleme einer
Minderheitenkirche erkennbar wurden.

Die ausfiihrliche Bibliographie nennt neben grundlegenden ilteren Werken auch neuere
Verdffentlichungen.

Das Werk von O. ]. de Jong fiillt in dhnlicher Weise eine Liicke aus; der Hauptakzent
liegt hier auf der Behandlung der reformierten Kirchen, doch finden auch die iibrigen
Kirchen und Gruppen gebiihrende Aufmerksamkeit, was auch fiir den romischen
Katholizismus gilt.

F. Fliickiger / W. Anz * Theologie und Philosophie im 19. Jahrhundert
Lfg. P. 216 Seiten, kart. DM 59,—, Subskr. DM 47,—

Felix Fliickiger zeichnet ein Bild der protestantischen Theologiegeschichte im zusammen-
gefafiten Durchblick, wihrend Wilhelm Anz die Geschichte der Philosophie in der Weise
darstellt, dafl er einige fithrende Denker — Fichte, Schelling, Hegel, Feuerbach, Marx,
Nietzsche, Dilthey — herausstellt und sich um ein sorgsames Nachvollziehen ihrer Denk-
bewegungen bemiiht. Die Beitrige erginzen einander und geben einen Eindruck von
dem dichten Zusammenhang von Theo%ogie und Philosophie im 19. Jahrhundert.

Karl Kupisch - Die deutschen Landeskirchen im 19. und 20. Jahrhundert
Lfg. R 2. 2., verb. Aufl,, 132 Seiten, kart. DM 26,—, Subskr. DM 20,80
Als Meister des historischen Erzihlens lifit der Verfasser dem Leser den Geschichtsraum

von den Befreiungskriegen bis zum Zusammenbruch des Dritten Reiches lebendig wer-
den. Ein sorgfiltig ausgewihlter Literaturanhang ermdglicht das Weiterstudium.

Vandenhoeck & Ruprecht ssss-




Ein 6kumenisch gelebtes Leben
Zum 70.Geburtstag Dietrich Bonhoeffers

VON FERDINAND SCHLINGENSIEPEN

Am 4. Februar dieses Jahres wire Dietrich Bonhoeffer 70 Jahre alt geworden.
Angehdrige, Freunde und Schiiler haben dieses Datum zum Anlaf} genommen,
um bei einem Symposion iiber Bonhoeffers Leben, sein Werk und seine Wir-
kung nachzudenken.

Fiir die Teilnehmer wurde dieses Symposion, das in einem Tagungshaus ka-
tholischer Schwestern in Genf stattfand, zu einem Fest. Die Dokumentation
dariiber, die der Kaiser-Verlag in Kiirze herausbringen wird, macht vor allem
deutlich, wie lebendig die Skumenische Wirkungsgeschichte Bonhoeffers ist.
Bonhoeffers Leben war so reich an ,modellhaften® Situationen, und er hat
iiber diese Situation so eigenstindig nachgedacht, daf} ein Weifler in Siidafrika
1976 mit Bonhoeffer in ein Gesprich dariiber eintreten kann, ob es geboten sei,
zu emigrieren oder dem kommenden Sturm standzuhalten. Stidamerikaner ha-
ben von Bonhoeffer ausgehend eine ,Theologie des Widerstandes® diskutiert
und haben in ihrer jetzigen Situation den Bonhoeffer der Nachfolge entdeckt.
In den Lindern des Ostblocks sucht man nach den Moglichkeiten, die eine
»Kirche ohne Privilegien® hat, das Evangelium zu verkiindigen.

Die Bundesrepublik liegt ein wenig im Windschatten dieser okumenischen
Entdeckungen; allerdings sind bei uns besonders wichtige Beitrige katholischer
Autoren, wie die Biicher von Ernst Feil und Tiemo Rainer Peters, erschienen.
Auch in anderen Lindern sind die konfessionellen Grenzen bei der Diskussion
Bonhoeffers lingst iiberschritten worden.

Es ist auffallend, wie sehr bei allen Arbeiten iiber Bonhoeffer die heutige Situa-
tion und die Suche nach der Lésung von Gegenwartsproblemen im Vordergrund
steht. Die historische und die dogmengeschichtliche Bemiithung um sein Werk ha-
ben dabei nur Hilfsfunktionen. Das bringt die oft beobachtete Gefahr mit sich,
dafl Autoren sich ,ihren® Bonhoeffer zurechtmachen oder dafl sie den histo-
rischen Bonhoeffer an heutigen Mafistiben messen und verurteilen. Den einen
ist er ,beinahe ein Sozialist“, den anderen ein ,typischer Vertreter des Biirger-
tums®. Tagungen wie das Symposion in Genf bringen darum nicht nur heifle
Diskussionen, sondern fithren auch zu notwendigen Korrekturen.
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Wer Eberhard Bethges Bonhoeffer-Biographie liest, entdeckt die grofle Weite
Bonhoeffers, ohne die die heutige Wirkungsgeschichte nicht denkbar wire. Er
sieht aber auch, wie eingeengt dieses Leben — vor allem seit 1933 — verlaufen ist.
Wenn man dkumenisch als ,,weltweit® verstehen wiirde, dann wire das Leben
der meisten Touristen heute 6kumenischer als das Dietrich Bonhoeffers, trotz sei-
ner Reisen und Auslandsaufenthalte. Auch hat jeder Student heute bessere Mog-
lichkeiten, sich Informationen und Arbeitsunterlagen zu beschaffen, als der
theologische Lehrer Bonhoeffer sie hatte. Bonhoeffers Leben umfafit nur wenig
mehr als die Spanne zwischen den beiden Weltkriegen. Acht Jahre vor dem
Ersten Weltkrieg wurde er in Breslau geboren und wenige Tage vor dem Ende
des Zweiten wurde er in Flossenbiirg in der Oberpfalz hingerichtet. Berlin wird
von den Kindertagen bis zur Verhaftung das eigentliche Zentrum seines Lebens
und Wirkens, aber es ist seit 1933 nicht mehr die ,geistig vielleicht regsamste
Stadt der Welt“, wie sein Bruder Klaus sie genannt und er sie wohl auch emp-
funden hat, sondern die Stadt Hitlers. Daff Bonhoeffer sich gegen die Einen-
gungen, denen damals alle unterlagen, besser als die meisten anderen Theologen
gewehrt hat, macht sein Leben so exemplarisch. In diesem Kampf war es ku-
menisch gelebtes Leben.

Es kann nicht die Aufgabe eines kurzen Gedenkaufsatzes sein, biographische
Stationen aufzuzihlen oder gar zu erértern. Die Leser, die Eberhard Bethges
grofle Biographie nicht gelesen haben, kénnen sich jetzt leicht mit Hilfe seiner
ro-ro-ro-Biographie informieren.

Hier muf} es geniigen, einige Akzente hervorzuheben und so zu begriinden,
wieso man bei Bonhoeffers Leben von einem Skumenisch gelebten Leben spre-
chen kann.

Wenn wir die Zeit bis 1933 als eine Zeit des Lernens und der Vorbereitung
betrachten, so fillt hier vor allem die Fiille der positiven Einfliisse auf, denen
Bonhoeffer ausgesetzt war und die er geniitzt hat. Da ist an erster Stelle das
Elternhaus. Bonhoeffer ist nicht wegen, sondern trotz seines Elternhauses Theo-
loge geworden. Was die meisten Theologen durch ihr Studium erwerben miis-
sen: die Fihigkeit zur kritischen Reflexion bringt Bonhoeffer von Haus aus
mit. Was andere mitbringen: Begeisterung fiir die Botschaft, oder wie immer
man es nennen will, ergreift ihn erst spiter, ohne dafl es die Fihigkeit zur Kri-
tik oder zum Durchdenken anderer, auch bibel- und kirchenferner Anschauun-
gen eingeengt hitte.

Die Romreise des Achtzehnjihrigen wird zu einer ersten Begegnung mit der
katholischen Kirche. Der junge Pfarrer will von Ghandi lernen. Der brillante
Schiiler der Berliner Fakultit, der sich mit 24 Jahren habilitiert, lernt von
Karl Barth, dem Antipoden seiner Lehrer. So kennzeichnet ihn eine Skume-
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nische Weite bereits, ehe er sich durch den ersten USA-Aufenthalt prigen lifit.
In Genf trug die Amerikanerin Ruth Zerner die These vor, Bonhoeffer sei durch
die Neger von Haarlem sehr viel tiefer beeinflufit worden, als man den schrift-
lichen Quellen entnehmen kénne.

Auch das ,Social Gospel“ hat er aufgenommen und verarbeitet. In den USA
ist er dem Franzosen Jean Lasserre begegnet, einem konsequenten christlichen
Pazifisten. ,Was es mit der konkreten Antwort auf das biblische Friedensgebot
und mit konkreten Schritten gegen Kriegsanstrengungen auf sich hatte, das hat
ihn seit dieser Begegnung nicht wieder losgelassen®, schreibt E. Bethge, der hier
auch den ersten Anstof} zu Bonhoeffers ,,Nachfolge® sieht.

Noch ein Einfluff mufl genannt werden, wenn man Bonhoeffers 8kumenische
Existenz verstehen will: durch seinen Schwager Leibholz und seinen Freund
Franz Hildebrandt wurde Bonhoeffer schon vor 1933 auf die Judenfrage auf-
merksam. Beide waren nach antisemitischem Denken , Nichtarier®. Wihrend die
meisten Theologen damals den Antisemitismus als Randproblem ansehen zu
kénnen meinten, sicht Bonhoeffer darin eine Grundsatzfrage und folgert bereits
1933, dafl man einer Kirche, die Judenchristen ausschliefit, nicht angehdren
diirfe.

Als Bonhoeffers Aufsatz ,,Die Kirche vor der Judenfrage® im Druck erschien,
lag die Zeit des Lernens und der Entwicklung hinter ihm. Was kam, waren die
Jahre des Kirchenkampfes, die Teilnahme am Widerstand, die Untersuchungs-
haft und der Tod. Keine idealen Vorbedingungen fiir ein 6kumenisches Wirken,
und doch mufl von dieser Zeit vor allem geredet werden, wenn von Bonhoeffers
dkumenisch gelebtem Leben die Rede sein soll.

W. Visser ’t Hooft hat am 4. Februar dieses Jahres bei dem Festakt im Okume-
nischen Zentrum, der den Auftakt des eingangs erwihnten Symposions bildete,
geschildert, wie wenig selbstverstindlich es gewesen ist, daff Bonhoeffer eine
offizielle Funktion in der skumenischen Bewegung bekleidet hat. Es waren sehr
viel dltere Minner, die dort den Ton angaben. Nicht Karl Barth, sondern Adolf
von Harnack iibte den entscheidenden theologischen Einflufl aus, und wire
Bonhoeffer nicht bei aller Bestimmtheit durch andere Einfliisse auch Harnack-
schiiler gewesen, er wire 1931 vielleicht gar nicht zu jener Skumenischen Kon-
ferenz nach Cambridge geschickt worden, von der er als einer der Jugendsekre-
tire des ,Weltbundes fiir Freundschaftsarbeit der Kirchen® zuriickgekehrt ist.
In seinem Aufsatz: ,Die Bekennende Kirche und die Okumene® hat er 1935
geschrieben: ,Der deutsche Kirchenkampf ist nach den Anfingen der Skume-
nischen Bewegung die zweite grofle Etappe ihrer Geschichte und wird in ent-
scheidender Weise mitbestimmend sein fiir ihre Zukunft.“ Bonhoeffer sah die

335



Okumene vor die Bekenntnisfrage gestellt und damit vor die Frage, ob sie
Kirche werden wollte.

So ist sein Skumenischer Kampf zuerst ein Kampf um das richtige Verstind-
nis der Okumene gewesen. Hohepunkt dieser Auseinandersetzung war die Kon-
ferenz von Fandé 1934. Dort war auf Bonhoeffers Betreiben und kraft der
Autoritit Bischof Bells, dessen Freundschaft er gewonnen hatte, die Nazidikta-
tur verurteilt worden, und man hatte ein kriftiges Wort fiir die Bekennende
Kirche gesagt. Bonhoeffer hat das 1934 fiir einen Anfang gehalten. In Wirk-
lichkeit ist die Okumene damals nicht dariiber hinausgekommen. Sie tut sich
bis heute schwer mit diesem Problem.

In einer spdteren Phase wird Bonhoeffers skumenischer Kampf ein politischer
Kampf. Er tragt keine Bedenken, Freunde wie Bell und Visser ’t Hooft zu Mit-
kimpfern zu machen. In der Zeit des Widerstandes, als Bonhoeffer vielen Freun-
den aus der Bekennenden Kirche nicht sagen durfte, was er tat und was er hoffte,
waren Bell und Visser 't Hooft voll eingeweihte Gesprichspartner. Der 31. Mai
1942, an dem der deutsche Pfarrer Dietrich Bonhoeffer dem englischen Bischof
George Bell in Schweden Mitteilungen der Verschwérer fiir die britische Regie-
rung anvertraute, ist aus der Geschichte der kumenischen Bewegung nicht weg-
zudenken. Bonhoeffer hat damals Hochverrrat begangen, und doch diirflen sich
Bell und er bewufit gewesen sein, dafl dieser Akt zugleich legitimes Skumeni-
sches Handeln war. An Bell und Visser ’t Hooft gingen auch die letzten dkume-
nischen Uberlegungen. Sie richteten sich schon ganz auf die Zeit nach dem Kriege.
Es ging Bonhoeffer um einen Neuanfang aus dem Geist der Bufle. Visser *t Hooft
hat berichtet, wie sehr diese Gedanken dazu beigetragen haben, daf es 1945 zum
Stuttgarter Schuldbekenntnis gekommen ist. Dieses Bekenntnis hat den deut-
schen Kirchen den Weg in den Weltrat der Kirchen gedffnet. Bonhoeffers Name
ist damals viel genannt worden. Wie deutlich er selbst noch reden wiirde: durch
»Widerstand und Ergebung®, durch die ,,Gesammelten Schriften® und Eberhard
Bethges Biographie, konnte noch niemand ahnen.

Durch diese Texte und durch Bonhoeffers Tatzeugnis ist es zu der Skume-
nischen Wirkungsgeschichte gekommen, die weitergehen wird. Es ist gut, daf
Bonhoeffer gerade heute mitreden kann.
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Nairobi im Spiegel der Weltskumene

VON RICHARD BOECKLER

Das halbe Jahr, das seit Nairobi vergangen ist, hat das Bild dieser Fiinften
Vollversammlung des Okumenischen Rates der Kirchen bereits zuriicktreten las-
sen aus der Szene des kirchlichen Lebens. Was war dies fiir eine Versammlung?
Wie wird sie in den Mitgliedskirchen der 6kumenischen Gemeinschaft beurteilt?
Wird sie, ,,die erste Vollversammlung auf dem afrikanischen Kontinent®, sich
in eigener Weise in die Geschichte der Skumenischen Bewegung einschreiben?
Entscheiden wird sich das in den Mitgliedskirchen selbst, wenn auch nicht allein
in den deutschen Kirchen. Immerhin jedoch, was hier in der Bundesrepublik
Deutschland aus der Publizistik der ersten Monate nach Nairobi zu entneh-
men war, klang eher wie ein gebrochenes, wie ein zwiespiltiges Echo. Hat Nai-
robi wirklich ,,aus der Enge in die Weite* (Hildegard Zumach) gefiihrt, oder
offenbarte die Vollversammlung einen ,Verlust an Skumenischer Dynamik®
(Junge Kirche)? Hat es ,die Anstrengung gelohnt (Gabriele Dietrich), war
»Nairobi 75 die Chance der Gemeinschaft des Volkes Gottes® (Hans-Wolfgang
Hefiler) oder zeigte der ,Balanceakt Nairobi“ (Ansgar Ahlbrecht), dafl die
»Einheit komplizierter® (Reinhard Frieling), ja vielleicht sogar ,die Okumene
unregierbar® (Walter Allgaier) geworden ist? Unsere deutsche Publizistik ent-
hiillte ein zwiespiltiges Bild, lief einen zuriick in dem Gefiihl, daf} ,die Frage
nach dem Auftrag® (Hanfried Kriiger) doch wohl neu gestellt werden miifite.
Und wie soll man die Beobachtung deuten, dafl Nairobi auch lingst nicht die
publizistische Breitenwirkung erreichte wie 1968 Uppsala? Dafl sich, abgesehen
von der allerersten Nairobi-Berichterstattung, die publizistische Auseinanderset-
zung weitgehend auf Expertenbeitrige beschrinkte? Ein Zeichen, dafl Nairobi
eine viel speziellere, viel eindringlichere Nacharbeit verlangt? Vielleicht gar eine
Anderung kirchlichen Bewufltseins? Jedenfalls sollte unsere Nacharbeit das
Echo aus den Kirchen im Ausland nicht unberiicksichtigt lassen, sollten wir die
Stimmen aus anderen christlichen und &kumenischen Kontexten, wenigstens in
ihren Hauptvertretern, nicht iiberhoren!

Keine Konferenz des Aufbruchs

Auch auflerhalb der deutschen Kirchengrenzen ist man das Gefiihl des Un-
fertigen und Ungewissen nirgends ganz los geworden. Eine zukunftweisende
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oder gar eine revolutionierende Vollversammlung kann Nairobi nicht gewesen
sein. Auch wenn man Kritikern eine Portion Ubertreibung zugute hilt: Mufite
der Anspruch: , Jesus Christus befreit und eint® in der gegenwirtigen theolo-
gischen wie soziopolitischen Konstellation nicht in die Enttduschung fiihren,
wenn damit eine wirkliche Uberwindung der vielfiltigen Formen von Unfrei-
heit, Bevormundung und Unterdriickung intendiert gewesen sein sollte? ,,Alle
Formen der Gefangenschaft blieben im wesentlichen in der bisherigen Form be-
stehen. Die Gefangenschaft des ORK gegeniiber dem reichen Norden wurde
nicht einmal angefochten, seine Gefangenschaft gegeniiber dem weiflen Westen
wurde verstirkt, die Gefangenschaft in der Herrschaft des Mannes bleibt unver-
andert, die Gefangenschaft in Strukturen des Mittelstandes wurde nicht einmal
in Frage gestellt, die Gefangenschaft im Ubergewicht des mittleren Alters bleibt
unangefochten, die Gefangenschaft im Protestantismus hat sich nicht sichtbar
verindert . . . Ferner besteht in allen Kirchen wie auch im ORK eine schlei-
chende Gefangenschaft in der Mittelmifigkeit® (Paul Verghese, jetzt Metropolit
Paulos Gregorios, Freiheit in Gefangenschaft. Weltkirchenkonferenz: kein
Leuchtfeuer fiir die Zukunft, Luth. Monatshefte 15/1976, S. 208).

Wer dieses — zugestandenermaflen — iiberspitzte Urteil mit einer Handbewe-
gung beiseite schieben will, moge sich fragen, welchen Widerhall denn die bri-
santen wirtschafts- und gesellschaftspolitischen Nairobithemen — 8kologische
Krise, Machtmifilbrauch, Entwicklung einer menschlichen Gesellschaft — bei den
Berichterstattern und Nairobikommentatoren gefunden haben! Alles ,klare
Fragen, aber kaum klare Handlungsmuster!“ schreibt Bruce Best (Ambiguities of
the human development, in: One World 13, January/February 1976, S. 14).
Schon das erste Problem, den ,Gott des Fortschritts® nicht mehr anbeten zu
wollen, kommt uns schwer an. Zu tief eingewurzelt ist das ,Hauptdogma des
Fortschritts, daf es fiir Vernunft und Technik kein unldsbares Problem gibt®.
Zugleich aber entsteht die andere Schwierigkeit: wie sich zurechtfinden im
Labyrinth der technischen und wissenschaftlichen Méglichkeiten? Hat die Voll-
versammlung den menschlichen Aspekt des Entwicklungsproblems deutlich ge-
nug herausgearbeitet? ,Zwei Grundprobleme stehen an: das eine betrifft die
Rohstoffausnutzung und den Gebrauch der Macht, das andere die Skonomische
Struktur unserer Lebenswelt . . . Sind die Kirchen in der Lage, nicht nur die
Umrisse, sondern wirklich auch die Wesensmerkmale einer gerechten und lebens-
fiahigen Gesellschaft anzugeben?“ (Bruce Best, 2.2.0.) ,Der Rat — so Stephen
Whittle — sprach wirkungsvoll, als er das Unrecht geiflelte. Aber was ist diese
,gerechte und lebensfihige Gesellschaft’, von der wir behaupten, dafl wir sie
brauchen? Wie sieht sie aus? Wie erreichen wir sie? Wie bauen wir an einer
Welt ohne Ungerechtigkeit und Unterdriickung? Welches sind unsere Optionen,
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welches unsere Ziele?* (A Pilgrim Assembly, in: One World 13, January/
February 1976, S. 3)

Nicht besser steht es um die Fortschritte auf dem Gebiet der Menschenrechte.
Einmal abgesehen vom Problem der Religionsfreiheit in der Sowjetunion, das
in einem spiteren Zusammenhang zur Sprache kommen wird: Wurden nicht
bestimmte Aspekte in dem Dilemma ,Staatsraison und menschliche Gerechtig-
keit reichlich oberflichlich behandelt? Lesslie Newbigin: ,,Ich selbst habe in die-
ser Sektion (V) hinreichende Anzeichen dafiir vermifit, dafl auch die Probleme
staatlicher Macht angemessen beachtet worden sind. Wire es beispielsweise mog-
lich, dafl ein Land tatsichlich nicht mehr mit normalen demokratischen Mitteln
zu regieren ist? Wie liflt sich der jeweilige Grad der Ungerechtigkeit messen,
die durch zu viel oder zu wenig staatliche Einflufnahme verursacht wird?“
Newbigin zeigt sich einigermafien verwundert {iber die Rede des Premiers von
Jamaica; sie ,ging von dem Glauben Rousseaus aus, dafl der Mensch von Na-
tur gut sei; fiir einen so erfahrenen Staatsmann wahrlich iiberraschend® (Nai-
robi 1975. Ein perstnlicher Bericht, in: OR 25, 1976, S. 157, 156).

Dafl Nairobi wohl nicht durch das Programmatische neuer Inhalte in die Ge-
schichte eingehen wird, zeigt sich auch an den beiden — an sich revolutionieren-
den — Themen: ,Erzichung zu Befreiung und Gemeinschaft® und ,Sexismus®.
Der Sexismus, diese ,,wichtigste neue Frage, die in Nairobi zutage trat® (New-
bigin), hat doch ein vergleichsweise geringes Echo gefunden. Man ist sich dar-
iiber klar, daf ,wir mit der Behandlung der damit verbundenen Probleme noch
ganz am Anfang stehen® (Newbigin). Man ahnt die Bedeutung des Themas,
fragt sich aber auch, ob nicht der ,ungliickliche Ausdruck® Sexismus das Ge-
spiir fiir die Problematik abstumpfen 1iflt, weil ,manche im Geist sogleich
ihre Ohren verstopfen, wenn das Wort fillt“ (Evelyn Mahlatsi aus Siidafrika,
A woman’s view, Kairos, January/February 1976, S. 10). Und vollends wir-
kungslos scheinen die Appelle der Sektion IV: ,Erziehung zu Befreiung und Ge-
meinschaft® zu verhallen, obgleich es hier um die neuen Verantwortlichkeiten
ging, die dem ORK mit der Integration des Weltrates fiir christliche Erziehung
zugefallen sind. Newbigin: ,Ich vermute, dafl der ganze Bereich der Erziehung
in kiinftigen Vollversammlungen eine wesentlich wichtigere Rolle spielen wird®
(a.a.0.).

Nein, das Bild dieser Vollversammlung, wie es uns aus dem Spiegel der
Stellungnahmen entgegentritt, zeigt wenig von dem Vorausweisenden, wenig
von der Durchschlagskraft neuer Ideen, wie man sie in Uppsala 1968 erlebt
hatte: ,Eine Versammlung neuer Fragen eher als eine Versammlung klarer
Losungen® (Stephen Whittle, a.2.0. S. 3).
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»In erster Linie erlebte, erfabrene Weltkirche®

Trotzdem stellt sich Nairobi im Nachhinein dar als eine Versammlung ganz
eigenen Gepriges, ja bisweilen eigener Faszination: ,Die bedeutendste der fiinf
Vollversammlungen“ (Newbigin). Was das Besondere dieser Vollversammlung
ausmacht? Sie war ,in erster Linie erlebte, erfahrene Weltkirche® (Verghese).
Und noch nie hatte es die Gemeinschaft im ORK so nétig gehabt, den Anspruch
zu erproben, ,dafl Kirche eine weltweite Gemeinschaft ist“, ,,dafl Jesus Christus
nationale, kulturelle und ideologische Schranken aufhebt®! Sollte der Anspruch
nur ,ein Schlagwort sein, das in den Mauern eines Ghettos widerhallt“? (New-
bigin). Nairobi brachte ,viele kleine, oft verstreute und isolierte Kirchen® zu-
sammen. Und wenn sie auch verwirrt sein muflten ,, wegen der politischen, wirt-
schaftlichen und spirituellen Spannungen, die die eine Kirche Jesu Christi trennten
— den Westen vom Osten, die Reichen von den Armen, die Protestanten von
den Orthodoxen, die konservativen Evangelikalen von den gemiRigten Libe-
ralen —%, so konnten sie doch auch ,erleben, wie eine derart vielgestaltige und
streitsiichtige Menge ihre Treue zu dem einen Herrn Jesus Christus bekundete®
(Verghese). Den Orthodoxen aber brachte Nairobi erstmals das Gefiihl, ,nun
wirklich Mitglieder des ORK zu sein®, zumal ,.die Vollversammlung die ortho-
doxen Beitrige sehr positiv aufgenommen und auf seiten der anderen Kirchen
ein wirkliches Eingehen auf die orthodoxe Position stattgefunden hat® (Metro-
polit Meliton von Chalkedon, episkepsis Nr. 140, 27. 1. 1976, S. 3). Und
schliefflich mufite Nairobi auch fiir die rémisch-katholischen Beobachter wichtig
sein, weil ,doch auch sie die weltweite Kirche auflerhalb ihrer Begrenzungen
neu erleben konnten“ (Verghese).

So erscheint Nairobi als ,die bisher am meisten reprisentative Versamm-
lung. Die Vertreter der groferen protestantischen und orthodoxen Kirchen wa-
ren zugegen. Die verstdrkte Teilnehmerschaft aus der Dritten Welt zeigte an,
dafl der ORK aufhért, eine ausschlieflich europiisch-amerikanische Organisa-
tion zu sein. Und ebenso hatte sich der Anteil der Frauen, der Laien und der
Jugendlichen vergrofert . . . Der Einfluf} nicht-europiischer Kulturen trat in
allen Verhandlungen zutage.“ Nur mochte man hoffen, daff dieses Beispiel der
Reprisentativitit sich auch auf lokaler und nationaler Ebene in kirchlichen Lei-
tungsgremien durchsetzt (Milan Opodensky, communio viatorum 18, 1975,
S.:256).

Doch wie stellt sich im Riickblick diese Erfahrung weltweiter Gemeinschaft
dar? Wie begegneten sich Kulturen, Kontinente, Ideologien? Ein optimistisches
Urteil: ,Die Fiinfte Vollversammlung war ein realistischerer Priifstand fiir den
christlichen Anspruch als alle ihre Vorgingerinnen. Wenn ich es einmal ganz
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vereinfachend ausdriicken darf, so wiirde ich sagen, dal die Fithrungsrolle der
alten etablierten Kirchen (weiff, westlich, ,entwickelt’) bei den ersten drei Voll-
versammlungen unumstritten war; die iibrige Welt war zwar prisent, sie spielte
jedoch nur eine sekundire Rolle. In Uppsala hatte sich die wbrige (schwarze,
junge, arme) Welt hiufig lautstark Eingang in das Bewufitsein der Vollver-
sammlung verschafft. Nairobi brachte eine klare Verlagerung der Fithrungsposi-
tionen. Bei dieser Vollversammlung wurde mehr als bei allen ihren Vorlduferin-
nen die Fiithrung in vollem Umfang geteilt; kein Teil der Welt konnte der iibri-
gen Welt die Tagesordnung aufzwingen® (Newbigin, a.2.0., S. 150).

Nimmt man zunichst Afrika selbst, den schwarzen Kontinent mit seinem
verzweifelten Kampf um wirtschaftliche Gerechtigkeit und Unabhingigkeit, mit
seinen erfolgreich und weniger erfolgreich operierenden Befreiungsbewegungen,
mit der kirchlichen Forderungen nach einem Moratorium der personellen und
finanziellen Mittel und dem drohenden Gewitterleuchten schliefilich, das die
Angolakrise in den Tagen von Nairobi heraufbeschwor — nimmt man dieses
Afrika, so muf einem das Beherrschte der riickgewandten Urteile auffallen. Nicht
,Muntu®, die vehemente afrikanische Anklage an das Christentum, die Byang
Kato zum Zielpunkt einer scharfen Kritik machte (Muntu — Afrika zwischen
Christus und den Religionen, in: idea 52/4. Dezember 1975 S. If), erscheint als
Symbol der Begegnung mit dem schwarzen Kontinent. Eher hat das Gefiihl des
Aufeinanderangewiesenseins in Schuld und Versagen, in Vergebung, aber auch
im Kampf nach einem bleibenden Ausdruck gesucht. Dafl Robert McAfee Brown
s0 ,ruhig und ehrlich und ohne schrille Selbstanklage die Siinden des Herrschafts-
systems bekannte, das er reprisentiert”, dafl Kanonikus Burgess Carr in seinem
unerwarteten und bewegenden Votum ,seine Not bekannte, als er an das Versa-
gen der Regierungen der neuen Nationalstaaten in Afrika erinnerte® (Newbigin,
2.2.0., S. 151; shnlich Henry Okullu, Where was the Confrontation?, in: One
World 13/1976, S. 20), diese entwaffnenden Redeauftritte und dazu ,.die offen-
sichtliche Bereitschaft zur Selbstkritik, die alle Teilnehmer nach Nairobi mit-
brachten® (Henry Okullu), haben eine eigene Atmosphire der nordatlantisch-
afrikanischen Begegnung geschaffen. Sie haben manchem Afrikaner das Bewufit-
sein fiir die eigene gegenwirtige Situation geschirft: ,dafl in beinah allen afri-
kanischen Staaten in erschreckendem Mafle ungerechte Strukturen herrschen®,
dafl es afrikanische Staaten gibt, ,wo im politischen und sozialen Bereich
schwarze Kolonialherren die Rolle der fritheren kolonialistischen Ausbeuter
ibernommen haben®, daf der ,gerechte Krieg, den die Befreiungsbewegungen in
Siidafrika fithren® nicht die Frage verschleiern darf, ,was geschieht, wenn na-
tionale Bewegungen im befreiten Land ihre eigenen Volksangehtrigen unter-
driidken® (Henry Okully, a.2.0., S. 20). Solche Beispiele realistischer Einschat-
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zung, dazu das Besondere afrikanischer Gastfreundschaft — ,alle afrikanischen
Kirchen, und nicht nur die Kirchen von Kenya, wollten sich als Gastgeber ver-
standen wissen® (André Appel) —, haben dem Treffen den Anstrich einer ,sehr
vorsichtigen Versammlung (Henry Okullu) gegeben. Nordatlantische Teilneh-
mer sahen sich in dieser Atmosphire um so deutlicher auf die Notwendigkeit
des Umdenkens und auf die Finsicht verwiesen, ,daf} afrikanische Probleme
aufs engste mit den europiischen und nordamerikanischen verbunden sind“, dafl
die afrikanischen Christen ,,die fiir uns traditionelle Teilung zwischen geistlichen
und weltlichen Fragen® nicht leicht mitvollziehen konnen, dafl man ,also nicht
zu rasch von einer Politisierung des Weltkirchenrates sprechen sollte” und dafl
das Thema: ,,Christus befreit und eint® im afrikanischen Kontext ,nicht nur auf
der Ebene der personlichen Erlosung oder der Einheitsfrage der Kirche zu sehen
ist, sondern ebenfalls auf dem ganz konkreten Boden der Uberwindung einer
Situation, die die Afrikaner zwingt, in volliger Abhingigkeit von Europa und
Nordamerika zu leben . . . Fiir Afrikaner gehort zum Ausdruck der Einheit mit
uns die Korrektur so vieler menschlicher und wirtschaftlicher Ungerechtigkei-
ten® (André Appel, Briickenschlag in Europa. Die Region als Subjekt Skume-
nischen Handelns, Luth. Monatshefte 15, 1976, S. 267).

Entgotterung der ,westlichen Zivilisation™?

Das Ausbleiben der nordatlantisch-afrikanischen Konfrontation mag vielleicht
die Bereitschaft zur Selbstkritik nur vortiuschen, und mit Bischof Okullu méchte
man warnen, daf} ,zu tolerante Kirchen® auf kiinftigen Vollversammlungen
»den echten und wirklichen Dialog ersticken® kénnten (One World 13/1976,
S. 20) — wenn nicht zum Bild von Nairobi und zur erlebten Weltkirche auch das
harte Gericht gehorte, das asiatische Christen iiber die westliche Zivilisation
gesprochen haben. Sie konnten sich des Gefiihls nicht erwehren, dafl ,,die Tages-
ordnung von den westlichen Kirchenfithrern®, ,den Vertretern der westlichen
reichen Nationen bestimmt® wurde (Yap Kim Hao, Im Leiden hoffen, in: Wort
in der Welt Nr. 2/1976, S. 12). Die westliche Zivilisation aber, dieses ,,Super-
monstrum unserer Zeit® (Samuel Rayan SJ, The ultimate blasphemy: On putting
God in a box, in: International Review of Mission, Nr. 257, 1976, S. 129), das
seine Greifarme nach den letzten Winkeln der Erde ausstreckt, ist sie nicht das
Symbol einer die gottliche Schopfung wie die menschliche Wiirde zerstérenden
Anmaflung, der die Christen Asiens in ihrer besonderen Situation nur mit einer
Spiritualitit des ,,im Leiden Hoffens® (Yap Kim Hao) begegnen kénnen?

Sicher wird es iibertrieben sein, jede kleine Entwicklung im ORK, die nicht in
den eigenen Rahmen pafit, gleich als eine Regung ,dieses Molochs® zu deuten.
So wird das Bild, das Paul Verghese, die Schablone , westliche Zivilisation® in
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der Hand, von der in Nairobi bestellten neuen ORK-Fithrung zurechtgepinselt
hat, wohl wenigen als eine glaubhafte Wiedergabe erscheinen. Denn danach wire
,Generalsekretir Philip Potter nun ausreichend von weiflen, westlichen Amts-
trigern und Beigeordneten Generalsekretiren umgeben, so dafl er kaum die Még-
lichkeit erhalten wird, eine Richtung einzuschlagen, die den weiflen, europiischen,
amerikanischen und australischen Christen nicht pafit; ihm und den leitenden
Amtstrigern des ORK wiirde man jetzt nicht mehr vorwerfen kénnen, sie ,,seien
prosowjetisch oder nihmen gegeniiber Christen in sozialistischen Landern oder
in der Dritten Welt eine beschwichtigende Haltung ein®; die Fiihrungskrise sei
,im Sinne der Nordatlantiker entschieden® und die Finanzkrise nun auch wohl
allmihlich 18sbar (Luth. Monatshefte 15, 1976, S. 209). Solche Unterstellungen,
die nur geeignet sind, den Ernst der asiatischen Anfragen in Zweifel zu ziehen,
erledigen sich von selbst. Aber daf} die westliche Zivilisation vielleicht doch Gotze
und Symbol menschlicher Anmafiung sei — reif fiir ihre Entgotterung — dieser
Ruf ist deutlich aus dem Echo der asiatischen Stimmen herauszuh6ren. Wie vor
diesem Hintergrund fiir manchen asiatischen Christen die vielberufene kultu-
relle und wirtschaftliche Interdependenz erscheint! Sie ,ist oft hingestellt wor-
den als ein Faktum. Aber was in den meisten Teilen der Welt wirklich statthat,
das ist nicht Interdependenz, sondern Vorherrschaft und Abhingigkeit. Nicht
alle haben die Macht, Profite zu machen, Reichtum anzusammeln, andere auszu-
hungern, zu toten. Einige wenige haben sie und ihren Druck machen sie in der
ganzen Welt spiirbar® (Rayan S]J, 2.2.0., S. 129). ,Das schibige Kino in einem
armseligen indischen Dorf*, ,der quikende Transistor in der Hand eines Anal-
phabeten®, diese Symbole westlicher Technik zeigen nur das Aufoktroyierte der
westlichen Zivilisation, ihre ,Oberflichenrealitidt®. Sollte der christliche Glaube
nicht in der Lage sein, die Verbindung mit der gewachsenen Kultur einzugehen,
um einen bodenstindigen Beitrag fiir die Entwicklung der asiatischen Gesell-
schat zu leisten? Dazu Kosuke Koyama, der Autor von ,Waterbuffalo
Theology“: ,45 Jahre bin ich dem Lebensalter nach, aber von der Kultur her
gesehen bin ich 2000 Jahre alt.® Diese Macht der Kultur kénnen westliche Chri-
sten mit ihrer westlichen Zivilisation nicht einfach eliminieren wollen. Paul
Verghese spricht sicher nicht fiir alle, aber er macht den Abstand asiatisch-christ-
lichen Weltgefiihls von der westlichen Zivilisation noch einmal mehr deutlich,
wenn er selbst hinter Charles Birch’s Weltuntergangsvision eine Art Existenz-
angst unseres westlich geprigten ,technischen Zeitalters® vermutet und die Sorge,
»es konnte dahin kommen, daf8 wir als Rasse aussterben®, mit der Gegenfrage
beantwortet: , Warum nicht? Warum iiberleben? Was liegt dieser Sorge ums
Uberleben eigentlich zugrunde?“ (Luth. Monatshefte 15, 1976, S. 210).
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Am stirksten betroffen hatten sich die asiatischen Kirchensprecher von Ver-
lauf und Ausgang der Dialog-Debatte gefithlt, wo sie eine ,lautstarke Kritik
gegen die Zaghafttigkeit der Europder® gerichtet hatten, ,die die Asiaten davon
abhalten wollten, den Dialog in der Form weiterzufiihren, die fiir die asia-
tischen Kirchen lebensnotwendig ist“ (Newbigin, a.a.0., S. 156). Erhofft hatten
sich manche asiatischen Christen eine Unterstiitzung dieses Dialogs, auch die
Anerkennung der Erfahrung, daf im Sich-Einlassen auf das Gespriich mit Hin-
dus, Buddhisten und Muslimen die Bibel neu zu sprechen beginne, so dafi sich die
Erfahrung bestitigt: ,, Je niher wir den Menschen kommen, um so niher kommen
wir Christus.“ Vor allem aber hatte man in Asien mit Verstindnis dafiir gerech-
net, dafl asiatische Christen angesichts ihrer Dialogsituation sich nicht mit den
Positionen abendlidndischer Theologien zufriedengeben mégen: , Was wir brau-
chen, ist eine multireligidse Theologie, gestiitzt auf den 1. Glaubensartikel und
auf das 1. Gebot, eine Theologie, ausgerichtet an dem Dreieinigen Gott und an
Christus, der das Geheimnis Gottes birgt, eine Theologie, die ernst macht mit der
Wahrheit, dafl Christus am Ende seine Herrschaft an Gott iibergeben wird, der
sein wird alles in allem; eine Theologie im Geist des grofiten Gebets, das der
Kirche geschenkt ist, dem Vater unser, das alle Menschen sprechen kénnen und
dem die Kirche nie etwas hinzugefiigt hat“ (Rayan SJ, a.a.0., S. 131). Aber bei
der evangelikalen Stimmung, die aus vielen Christen Skandinaviens, Englands
und Westdeutschlands sprach — die aber iiberhaupt ,in allen Kontinenten® ihre
Wortfithrer findet (Milan Opodensky, a.a.0.,S.253)—, sahen sie sich auf die For-
mel verwiesen, dafl ,,Christus nur in der Kirche und nirgendwo sonst gegenwiit-
tig sei in Wort und Sakrament®, sahen sie sich insonderheit gewarnt vor Reli-
gionsvermischung und ,Synkretismus® und blicben am Ende befremdet iiber
»das summarische Verfahren, wie einige ihrer tiefsten christlichen Erfahrungen
abgewiesen und beiseitegeschoben wurden mit schwachen theologischen Argu-
menten® (Samuel Rayan SJ, a.a.0., S. 131). Diente hier der Begriff Synkretis-
mus ,als Schlagwort, um die asiatische Kultur von sich fernzuhalten“? (Verghese,
2.2.0., S. 210) Wenn Europder und Amerikaner besorgt sind, der Synkretismus
konne das Ergebnis des interreligitsen Dialogs sein: mufl man nicht mit glei-
chem Recht in Sorge sein vor einem Synkretismus, der aus der Verbindung mit
Sikularismus und Sikularisierung hervorgegangen ist? ,Kann das Christentum,
so wie es sich heute darstellt, bestreiten, dafl es synkretistisch ist in seinen theolo-
gischen Aussagen, Symbolen und Gebriuchen?® (Lee Soo Jin, Whose search for
community?, in: One World 13, January/February 1976, S. 11). Entspringt die
Abwehrhaltung der europiischen und amerikanischen Evangelikalen etwa ,einem
tiefsitzenden Gefiihl der Schuld und Angst, hervorgerufen durch den westlichen
Kulturimperialismus, der nichtwestliche Religionsformen verurteilte, um nicht-
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westliche Vélker beherrschen zu kénnen*? (Verghese, a.2.0., S. 210). Oder war
es ,christliche Selbstgeniigsamkeit und die Unangefochtenheit einer Lehnstuhl-
theologie“, was die christlichen Briider aus der westlichen Zivilisation so spre-
chen lief, wie sie es in Nairobi taten? ,,Was einen jedoch am meisten bedriickt,
ist das beschrinkte, selbstbezogene Verstindnis von Gott und Christus, das sich
verrit in dieser Ablehnung des religiosen und theologischen Dialogs . . . Gott in
einen Kifig zu stecken und ihm zu sagen, was er tun darf und was nicht — ist das
nicht die schlimmste Blasphemie?” (Rayan S]J, a.2.0., S. 133). Im ganzen brachte
die Debatte ein ,hochst unbefriedigendes Ergebnis®, nicht zuletzt aufgrund des
,Fehlens einer in sich geschlossenen Theologie des Dialogs mit anderen Religio-
nen® (Newbigin, 2.2.0., S. 156, 155). Die Evangelikalen, die ,die 2700 Millio-
nen Ungliubigen zu Christus bekehren® wollen, machten sich nicht geniigend
klar, dafl z.B. die 450 Millionen Hindus und die 600 Millionen Muslime in der
Welt eben ,keine amorphe Masse von Individuen® sind, daff diese Menschen
vielmehr ,beeinflufit sind von eindeutig bestimmbaren religidsen oder ideolo-
gischen Uberzeugungen® und daff von der groflen Masse der Unbekehrten allein
800 Millionen in der Volksrepublik China leben, dem ,Schauplatz des spekta-
kulidrsten Zusammenbruchs westlicher Mission im 20. Jahrhundert® (Margaret
Nash, Confessing Christ today, in: One World 13, January/February 1976, S. 8).
So sind ,denn die eigentlichen theologischen Fragen nicht geklirt worden; die
Debatte wurde statt auf dem Boden einer griindlichen Untersuchung der Pro-
bleme vielmehr aus der emotionalen Konfrontation zwischen Europa und Asien
heraus gefiihrt. Der Ausgang dieser Debatte gehort zu den Fehlschldgen der Voll-
versammlung® (Newbigin, a.2.0., S. 156).

Fin Wort noch zum Edho auf den Ost-West-Konflikt, der die Vollversamm-
lung fiir kurze Zeit in Atem hielt, nachdem Jacques Rossel die Frage der Reli-
gionsfreiheit in der Sowjetunion aufs Tapet gebracht hatte. Es bestitigt sich noch
einmal, was Teilnehmer auch schon in Nairobi empfunden hatten: daf} die scharfe
und erhitzte Debatte die erfahrene Gemeinschaft nicht zerstéren konnte, dafl
man vielmehr, trotz scharfer Konfrontation, ,ernstlich versuchte, sich zu verste-
hen® (André Appel, a.2.0., S. 267). Freilich, so sehr westliche Teilnehmer im
nachhinein erleichtert waren, endlich das peinliche und peinvolle ,Schweigen in
diesemn heiklen Punkt gebrochen zu sehen® (J. Robert Nelson, The World Coun-
cil’s second generation takes over, in: The Christian Century 18, February 1976,
S. 144), so sehr man vom ,ersten Schritt in die richtige Richtung® sprach und da-
von, daf, ,die Situation sich nach dieser Debatte und dieser Resolution grund-
legend gewandelt habe“ (Newbigin, a.a.0.,S. 158): die Russische-Orthodoxe Kir-
che fiihlte sich ,tief verletzt® durch ,die Eile, mit der das sogenannte ,Schweigen
der Vollversammlung anlifilich (sic!) unseres Landes gebrochen wurde®, sie be-
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klagte ,die unbriiderliche Atmosphire, die dabei auf der Vollversammlung ge-
schaffen wurde®, und sprach von dem Versuch, ,die Stimme der Delegation der
Russisch-Orthodoxen Kirche durch die Meinung der kirchlichen Dissidenten zu
ersetzen, die in gespannten Beziehungen mit der kirchlichen Autoritit sind und
von der iiberwiegenden Mehrheit der Kirche entfremdet sind® (Brief des HI.
Synods der Russisch-Orthodoxen Kirche an den Weltkirchenrat in Genf, in: epd-
Dokumentation Nr. 15a/1976, S. 10 und 12). Ob man allerdings zu Recht von
einer in ,abscheulich unehrlichem Geist ,christlicher Liebe® gefithrten Kalte-
Kriegs-Schlacht von Nairobi“ (Verghese) sprechen durfte? Eher wohl hat der
Vorfall gezeigt, dafl die europiische Okumene selbst die Frage viel zu lange vor
sich hergeschoben hat, daff man hier noch nicht reif, noch nicht genug eingespielt
gewesen war, Spannungen dieser Art zu iiberwinden. ,Wenn die Okumene in
Europa wirklich funktionieren wiirde, so hitte diese Frage eigentlich lingst auf
europdischem Boden vorgeklirt werden miissen und wire dann in Nairobi iiber-
fliissig gewesen® (André Appel, a.a.0., S. 267). In diesen Zusammenhang gehort
dann auch der von den osteuropiischen Nairobiteilnehmern in Budapest geiu-
flerte Wunsch, ,,dafl die Kirchen, die in vollkommen neuer Situation ihr Leben
gestalten und ihren Glauben bekennen wollen, als gleichgestellte und gleichwer-
tige Glieder der dkumenischen Familie ernst genommen, briiderlich gehort und
voll gewiirdigt werden® (Ungarischer kirchlicher Pressedienst, Jg. 28, Nr. 7, S. 2).

Fernziel: konziliare Gemeinschafl

Welches ist der weitere Weg des ORK, wie er sich aufgrund der Stellungnah-
men zur Nairobikonferenz abzeichnet? Wird es iiberhaupt moglich sein, eine
umfassende Konzeption zu entwickeln, die die verschiedenen Erfahrungen von
Weltkirche umgreift? Die Frage hingt davon ab, welche Wirkung die in Nairobi
gefundene neue Beschreibung der Einheit auf die Mitgliedskirchen haben wird:
ob die ,konziliare Gemeinschaft®, diese ,sichtbare Einheit® von Ortskirchen, die
sich gegenseitig in ihrer kirchlichen Existenz, in ihren Amtern und ihren Sakra-
menten anerkennen und die ihre Gemeinschaft bekunden in der gegenseitigen
Einladung zum Tisch des Herrn — die Frage hingt davon ab, ob die so umschrie-
bene ,sichtbare Einheit* wirklich eine Chance hat. Das erste Echo lifit Vor-
sicht geraten erscheinen: Ist der Sektionsbericht iiber die Einheit wirklich ,einer
der besten Nairobitexte“, der es allen erméglicht, ,aktiv auf diese konziliare
Gemeinschaft hinzuarbeiten“? (René Beaupére, in: One World 13, January/
February 1976, S. 10) Oder ist konziliare Gemeinschaft ein noch zu , verschwom-
mener Begriff, der nicht hell genug leuchtet, um den Weg zu zeigen®? (Verghese,
a.2.0., S. 211) Schon jetzt kiindet sich an, dal der Gedanke der konziliaren Ge-
meinschaft die westlichen Mitgliedskirchen des ORK in einen intensiven Dialog
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mit den Kirchen des Ostens fithren wird. Daf die protestantischen Kirchen von
neuem auf die Fragen der apostolischen Autoritit, der Katholizitit, des Priester-
amts, aber auch der Frauenordination gewiesen werden, da Uberlegungen dazu
auch ,das allgemeine Verstindnis fiir die Eucharistie vertiefen und die Ortho-
doxen von den theologisch unbegriindeten Vorwiirfen fiir ihre Ablehnung der
Interkommunionspraxis befreien konnten, die leider in Nairobi stattgefunden
haben® (Brief des HI. Synods der Russisch-Orthodoxen Kirche an den Weltkir-
chenrat in Genf, 2.2.0., S. 5). Und noch einmal erklingt an dieser Stelle die War-
nung vor einer Uberschitzung des ORK, vor ,verschleierten Uberlegungen, von
einem ,besonderen prophetischen Dienst® des Genfer administrativen Stabes®, als
sei er ,mehr als ein blofies Werkzeug im Dienst der Kirchen an der Skume-
nischen Bewegung® und die Warnung schliefflich vor dem ,einzigen kurzen
Schritt zur versucherischen und gefihrlichen Idee von einer besonderen ekkle-
siologischen Bedeutung des Okumenischen Rates der Kirchen und seines Zentral-
stabes® (Brief des HI. Synods, 2.2.0., S. 3). Seinerseits aber wird der Westen
einen anderen Aspekt der ,konziliaren Gemeinschaft® einzubringen haben: »dafl
wir den Kern der Sache verfehlen, wenn wir Einheit der Kirche ausschlieBlich
als Problem der Aussshnung unserer denominationellen Unterschiede verste-
hen . . . ;Da Christus fiir alle gestorben und auferstanden ist und da seine Kirche
das Zeichen der kommenden Einheit der Menschheit sein soll, muf sie fiir Frauen
und Minner jeder Nation und Kultur aller Zeit und aller Orte, jeglicher Bega-
bung und Behinderung offen sein® (Bericht der Sektion IT)* (Newbigin, a.2.0.,
S. 154). Offensichtlich hat ein ,weiteres Verstdndnis von Okumenismus im ORK
an Boden gewonnen, wo es bis jetzt darum gegangen war, die Einheit zwischen
den Christen und ihren Kirchen wiederherzustellen. Von nun an jedoch wird die
Losung ,Einheit der Menschheit* heifien, ein Ausdruck, der die volle Bedeutung
des urspriinglichen griechischen Wortes ,oikument’ wieder aufnimmt, das sich
auf die ganze bewohnte Erde bezog. Diese Horizonterweiterung scheint uns ge-
rechtfertigt in einer Welt, wo dank moderner Massenkommunikation und vieler
Formen der Interaktion die Erde zu einem Dorf geworden ist“ (Stéphane
Valignette SJ, Council of Churches or Tower of Babel? The Fifth World As-
sembly of the WCC, in: ecumenism, Montreal, Nr. 43/Mirz 1976, S. 4).

Aber vielleicht sind solche Erdrterungen noch theoretisches Gedankenspiel und
die ganze Frage nach Weg und Ziel des ORK hingt zundchst von anderen Fak-
toren ab, von Sachzwingen und politischen, wirtschaftlichen und kulturellen Rea-
lititen, die dem Rat bestimmte Entscheidungen abverlangen. Dann kénnte das
Zukunftsbild zutreffen, das J. Robert Nelson (The World Council’s second
generation takes over, 2.2.0., S. 144-147) zeichnet. Hier sehen wir eine zweite
ORK-Generation das Ruder der Okumene iibernehmen. Sie kommt zum gro8-
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ten Teil aus den Kirchen der ,Zweidrittel Welt“ — wie auch die nunmehr
286 Mitgliedskirchen vorwiegend dieser Region angehdren. Dafl Nairobi eine
gewisse Konzentration brachte und dafl die grofle evangelikale Konfrontation
ausblieb, das wird dieser neuen Fithrung zugute kommen. Ebenso auch, dafl
Nairobi das Tabu gebrochen und erstmals die Frage der Menschenrechte in der
Sowjetunion angesprochen hat. Denn ,seit die orthodoxen Kirchen Osteuropas
dem Rat beigetreten sind (1961) hatte ein verwirrtes und verwirrendes Schwei-
gen geherrsche iiber die Verhiltnisse im sowjetischen Machtbereich . . ., hatte der
Rat nur diejenigen Lander zur Zielscheibe seiner Resolutionen gemacht, die einer
rechtsgerichteten Politik und eines weiflen Rassismus beschuldigt wurden®
(S. 144). In der Einheitsfrage wird die neue Generation darauf achten, daf} Ein-
heit nicht belastet werden darf durch kanonistische Bestimmungen von Kirchen-
einheit und Eucharistiegemeinschaft, daf} vielmehr eine Einheit in Christus er-
lebt und gefunden wird, bevor der Kirchenrechtler sie in kanonischen Normen
festschreiben kann, und dafl schliefilich auch ethnische, kulturelle, liturgische und
auch theologische Unterschiede in dieser Einheit Platz haben. Solche Einheit be-
ginnt sich bereits zu verwirklichen, wenn ,Kirchen verschiedensten Typs und
verschiedenster geographischer Herkunft, obgleich vielfiltig voneinander unter-
schieden, sich hinbewegen auf eine gegenseitige Anerkennung der Kirchenglied-
schaft und des Amtes in einer sakramentalen Gemeinschaft® und wenn sie, ohne
die vollige Vereinheitlichung der Verfassungen und Kirchenordnungen anzustre-
ben, ,weit iiber das bis jetzt Erreichte hinaus, ein Netz von kirchlichen Bezie-
hungen aufbauen, in denen Raum bleibt fiir untergeordnete Freiheiten und Iden-
titditen® (S. 145). Beim Dialogthema aber wird die neue Generation ,,mit einer
unausweichlich paradoxen Situation zurechtkommen miissen: mit der Verpflich-
tung zur apostolischen Sendung einerseits und doch auch zugleich mit dem ehr-
lichen Wunsch nach einem offenen interreligitsen Gesprich® (S. 146). Doch vor
allem bedringend werden die politischen und sozialen Fragen sein, die Fragen
der Erziehung, der Befreiung, der menschlichen Gerechtigkeit, ebenso wie die des
zunchmenden Militarismus und der Ausweitung des Waffengeschifts. ,,Zehn Mil-
lionen Tote und an die hundert Kriege, das ist die schlimme Bilanz seit dem
Zweiten Weltkrieg und seit der Griindung der UNO im Jahre 19451 (S. 146)
Doch nicht weniger diister drohen die neuen Probleme, von denen Nairobi be-
reits eine erste Kenntnis gebracht hat: die Gefihrdung menschlichen Uberlebens
und das Ressourcenproblem. ,Gerade diese Fragen sind fiir den Christen mehr
als blofle bevolkerungspolitische und technologische und 6konomische Probleme.
Es ist eine primidr theologische Frage, auf die wir uns einstellen miissen. Der
Glaube an die gute Schépfung Gottes und an die gute Bestimmung der Mensch-
heit, was besagen sie fiir die Beziehung des Menschen zur Natur? . . . Gibt uns
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biblischer Glaube eine Hoffnung und ein Ziel fiir die Zukunft des Menschenge-
schlechts? Und welche ethischen Zielvorstellungen lassen sich aus dem christlichen
Glauben ableiten fiir die tiberaus schwierigen Fragen der Geburtenkontrolle, der
Abtreibung, der Bedrohung durch Hunger und der Vergeudung von Ressourcen
durch Konsum? . . . Die Vorkimpfer der 6kumenischen Bewegung haben diese
Probleme des spiteren Weltrates der Kirchen nicht vorausahnen kénnen, aber die
Fragen sind unvermeidlich geworden® (S. 147).

Wird der ORK die ganze Spannweite seiner Programme durchhalten? Vielfil-
tiger als viele Kirchenglieder, Pfarrer und Fachtheologen ahnen ist das, was in
den vergangenen gut 25 Jahren geleistet werden konnte. Nun zwingen finan-
zielle Schwierigkeiten zur Beschrinkung. Noch weiff keiner, welche Programme
eingestellt, welche Priorititen gesetzt werden miissen. Eine neue Ara hat begon-
nen. McAfee Brown gab einen Slogan zum besten: Konnte man in Amsterdam
sagen: ,, Wir versuchen beieinanderzubleiben®, und in Evanston: ,, Wir versuchen
zusammenzuwachsen®, so konnte man in Nairobi sagen: ,,Wir versuchen uns
zusammenzuraufen®,

Das ordinierte Amt in 6kumenischer Perspektive

— Uberlegungen zum Accra-Dokument und seiner Rezeption —

VON GERHARD RUHBACH

[. NOTWENDIGE VORBEMERKUNGEN

Wer sich zur Amtsfrage heute zu Wort meldet und damit die kaum noch iiber-
schaubare Literatur um einen weiteren Beitrag vermehrt, mufl begriinden, warum
er dies tut. Giinther Gafmann hat das 1974 in Accra von der Kommission fiir
Glauben und Kirchenverfassung erarbeitete Studiendokument ,Eine Taufe —
Eine Eucharistie — Ein Amt“! ausfithrlich vorgestellt? und den Weg zu der
Erklirung iiber das Amt bis zu seinem ersten Entwurf in Marseille in der
»Okumenischen Rundschau® bereits beschrieben®. Eine Analyse der Dokument-
verdnderung von Marseille iiber Genf nach Accra wire noch vorzunehmen, in
der die Umarbeitungen der Studie iiber das ordinierte Amt besonders hervorzu-
heben wiren. Aufs Ganze gesehen sind dies aber Anderungen redaktioneller Art,
Retuschierungen iiber akzentuierte Positionen einzelner Konfessionen und somit

Etappen zu einem Minimalkonsens, der immer Kompromificharakter haben
wird.
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Hile man sich die Gattung des Studiendokuments vor Augen, die weder mit
der Arbeit eines einzelnen Theologen verglichen werden kann, den man auf
seine Gewihrsleute oder seine Dogmatik befragt, noch mit der Arbeit einer
kirchlichen Kommission, die auf Wahrung, Neuakzentuierung oder gar Uber-
windung des geltenden Bekenntnisstandes der jeweiligen Kirche zu untersuchen
wire4, so ergibt sich die fundamentale Schwierigkeit, kumenischen Dokumenten
wie diesem wirklich gerecht zu werden. Dafl es bei dieser oder jener Einzel-
aussage um den anglikanischen, orthodoxen, lutherischen oder reformierten
Standpunkt geht, bedeutet im Grunde wenig, wenn man weiff, wie offen und
unbestimmt anglikanische und orthodoxe Theologie von jeher waren und wie
unterschiedlich lutherische oder reformierte Theologie je nach Kirche immer noch
sind. Fiir eine Wiirdigung dieser Dokumente werden Teilnehmer aus unmittel-
baren Skumenischen Gesprichen, die den Hintergrund in ihre Stellungnahme
einbeziehen kénnen, das erste Wort haben miissen.

Einen anderen Zugang verschafft die Frage nach der Rezeption Skumenischer
Dokumente in den Gliedkirchen, und hier kann der Verfasser dieser Stellung-
nahme einige Beobachtungen einbringen, die vielleicht nicht nur biographischer
Art sind, sondern auch die Wirkungsgeschichte des Studiendokuments in der
Auseinandersetzung der westdeutschen Kirchen widerzuspiegeln vermdgen. Vom
19. bis 22. 2. 1974 hatte die Okumenische Centrale zu einer Regionaltagung nach
Bensberg bei Koéln eingeladen, wo iiber das Studiendokument zur Amtsfrage in
der Marseiller Fassung aus orthodoxer, rémisch-katholischer und reformatori-
scher Sicht referiert wurde und wo der Verfasser das evangelische Votum abzu-
geben hatte, das im wesentlichen von der noch gemeinsamen reformatorischen
Position in der Confessio Augustana ausging. Der Gesamteindruck dieser Tagung
war, daf alle Referenten den Versuch des Marseiller Dokuments, zu einer ein-
heitlichen Amtsauffassung zu kommen, zwar wiirdigten, aber ebenso in der
Kritik iibereinstimmten, dafl das Dokument die bestehenden kirchlichen Gege-
benheiten und ihre theologische Begriindung wie den gegenwirtigen inner-
deutschen Amtsdiskussionsstand zu wenig ernst nihme, um als weiterfithrend
angesehen werden zu kénnen. Erstaunlich war dabei der sich andeutende Konsens
zwischen katholischen und evangelischen Gesprichspartnern, daff die Amts-
diskussion heute auf der Grundlage der CA eher zur Verstindigung fiihren
konne als etwa vom Amtermemorandum der Skumenischen Institute oder
anderen Skumenischen Verlautbarungen her.

Im Bereich der Evangelischen Kirche von Westfalen hatte der Verfasser dieser
Stellungnahme die Anstdfile des Studiendokuments zur Amtsfrage weiter in
kirchlichen Gremien einzubringen, und zwar sowohl in der Landessynode, die
im Rahmen der Strukturdiskussion iiber das ,Gegliederte Amt* verhandelte, als
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auch innerhalb eines Pastoralkollegs mit westfilischen Pfarrern iiber die gegen-
wirtige Amtsdiskussion und schlieflich innerhalb des Theologischen Ausschusses
der Landessynode, der unter verschiedenartigsten Aspekten immer wieder auf
die Amterfrage zukam. Nach lingerer, intensiver Arbeit in diesen Gremien stellte
sich unter den Gesprichsteilnehmern etwa folgender Grundkonsens heraus, der
auch als eine Art Rezeption der 6kumenischen Uberlegungen angesehen werden
kann, selbst wenn sich die ausdriickliche Bezugnahme auf das Accra-Dokument
und seine Vortexte nicht immer deutlich ergib.

IT. UBERLEGUNGEN ZUM GEGLIEDERTEN AMT

1. Es gilt zu beachten, daf} es weder im Alten noch im Neuen Testament den
Begriff ,Amt* gibt. Treten von Gott beauftragte Menschen hervor, so entfaltet
sich ihr Amt als Dienst, der je nachdem zeitlich und riumlich begrenzt oder
unbegrenzt sein kann und durch Gott bzw. seine Reprisentanten als Aufirag
erfolgt. Dabei brauchen Auftrag und Charisma einander nicht immer zu ent-
sprechen.

2. Der Beauftragte befindet sich immer in einer doppelten Ausrichtung: Er
reprisentiert Gott vor der Gemeinde durch die Verkiindigung von Gottes Wort
und er reprisentiert die Gemeinde vor Gott durch Fiirbitte, Gabendarbringung,
Diakonie etc. Er ist im Horen und Annehmen des Evangeliums solidarisch mit
der Gemeinde; er steht in der Verkiindigung des Evangeliums der Gemeinde
gegeniiber.

3. Gottes Heilshandeln auszuiiben und der Welt Vergebung der Siinde anzu-
bieten, ist das Amt des auferstandenen Herrn Jesus Christus. Die Kirche lebt,
weil der Herr sein Amt wahrnimmt und die Kirche beauftragt, das Amt Christi
an seiner Stelle und in seiner Kraft auszuiiben. Aufgrund der Taufe ist die
Kirche ,,das auserwihlte Geschlecht, das konigliche Priestertum, das heilige Volk®
(1Petr2,9). Die in der Reformationszeit geprigte Formulierung vom ,Allge-
meinen Priestertum der Gldubigen® nimmt diesen Sachverhalt auf. Sie unter-
streicht, dafy nicht eine spezielle Ordination, sondern die Taufe das Amt begriin-
det; sie geht aber auch davon aus, daff Amt und Allgemeines Priestertum ,kein
menschlicher Besitz und ... kein demokratisches Gemeinderecht® (R. Prenter)
sind.

4. Alle Glieder der Kirche haben so — nach dem Mafi ihres Glaubens
(R6m12,3) — Anteil an dem Amt Christi wie dem Amt des Volkes Gottes. Aller-
dings hat Gott den Glaubenden verschiedene Gaben mitgeteilt, weil niemand
das Amt Christi allein wahrnehmen kann. In der Unterschiedlichkeit der Gaben
tragen die Glaubenden die Ausiibung des Amtes Christi und den Aufbau des
Leibes Christi mit.
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5. Bestimmte Charismen k&nnen, andere miissen innerhalb der Kirche vor-
handen sein, damit Kirche ihren Auftrag angemessen wahrnehmen kann. Daher
sind gegebenenfalls Auftrige notwendig, zu denen die Kirche entsendet und die
sie formell iibertrigt. Je mehr der Auftrag in die Offentlichkeit hineinreicht,
desto deutlicher wird ihn die Kirche in 6ffentliche Formen kleiden und Voraus-
setzungen fiir die Amtsiibernahme fiir notwendig erachten (z.B. Ausbildungs-
richtlinien und Einfiihrungsordnungen).

6. In der Anfangszeit der Kirchengeschichte erfolgte die Mission als Bekeh-
rung des einzelnen und Eingliederung in die Gemeinde. Von daher reprisentiert
zunichst ganz natiirlich die Gemeinde die Kirche. Im Lauf der Kirchengeschichte
hat sich die Kirche von der Gemeinde auf verschiedene andere Ebenen erweitert
(z.B. Kirchenkreis — Landeskirche — EKD — Weltrat der Kirchen). Ein nur von
der Gemeinde her denkendes Kirchenverstindnis entspricht gegenwirtig nicht
mehr dem Missionsbefehl Christi und auch nicht der kirchlichen Wirklichkeit.
Damit ist aber auch Ordination zum kirchlichen Dienst nicht nur von der
Gemeinde her, sondern immer auch von der Gesamtkirche aus zu denken und
zu vollziehen, Beauftragung zum kirchlichen Verkiindigungsdienst wird zwar
in der Gemeinde und fiir die Gemeinde vorgenommen, jedoch durch Vertreter
der Gesamtkirche (Bischof, Prises, Superintendent etc.) und erfolgt im Namen
Gottes selbst.

Das Amt hat seinen Grund aber ebensowenig allein in der Qualifikation oder
in der Dienstwilligkeit des Amtstrigers wie in der Beaufiragung durch die Ge-
meinde, sondern im Auftrag Gottes. Das Verkiindigungsamt darf daher nicht
nur horizontal beschrieben werden (als ,Zentrum, Bestimmung und Sichtbarkeit
der Gemeinschaft“3), auch nicht nur vertikal, da es auf ,Erbauung® und Samm-
lung der Gemeinde hin angelegt ist. Die Beauftragung zu anderen haupt- und
nebenamtlichen Diensten der Kirche geschieht durch den Gemeindepfarrer und
daher auch in einem eingegrenzteren Rahmen.

7. Dieser Beauftragungsmodus signalisiert die Unterschiedenheit des Verkiin-
digungsamtes von den anderen Amtern der Kirche. Zwar gilt, ,daB das Zeugnis
des Wortes, die Tat der Liebe und alle Dienste im Leben der Gemeinde untrenn-
bar zusammengehiren®$, aber die Reihenfolge dieser Aufgaben ist nicht beliebig
austauschbar. Die Kirche lebt aus dem Wort und bleibt nur dann Kirche, wenn
ihr gesamter Dienst verkiindigungsbezogen bleibt. Schon die Urkirche hat im
Namen Christi die Apostel und ihre Nachfolger mit dem Auftrag gesamtkirch-
licher, éffentlicher und kontinuierlicher Verkiindigung in die Welt gesandt
(Mt28,19-20). Die Kirche hat bei ihnen das Amt des kirchengriindenden Wortes
verankert gesehen und in diesem Amt das besondere kirchliche Amt, das
ministerium ecclesiasticum, erkannt und von daher das ministerium verbi divini
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geordnet (CA V). So ist das evangelische Pfarramt, obschon geschichtlich gewach-
sen, eine theologisch und bekenntnismifig zu verantwortende Entscheidung.

8. Im Vollzug des Allgemeinen Priestertums hat die Gemeinde die Aufgabe,
ein Gemeindeglied, dessen Befahigung zur Ordination gesamtkirchlich festgestellt
wurde, mit dem Mandat zur Verkiindigung zu betrauen, das seine Begriindung
iure divino von Christus selbst empfingt. Das Verkiindigungsamt steht daher
in der doppelten Beauftragung durch Christus und seine Kirche. Es hat seinen
Ort in der Gemeinde und ihr gegeniiber. Ordination bedeutet:

a) Bindung an die Schrift und damit an Christus als den Stifter der Kirdhe,

b) Verpflichtung auf Bekenntnis und Ordnung der Gesamtkirche und

¢) Einbeziehung in den Kreis der Gemeinde und ihrer haupt- und nebenamt-
lichen Mitarbeiter.

9. In der Kirchengeschichte hat sich das Verhiltnis von Amt und Gemeinde
den gesellschaftlichen Gegebenheiten und den theologischen Einsichten ent-
sprechend gewandelt. Fiir eine sich am Evangelium orientierende Kirche ist es
keine Frage, dafl das Verkiindigungsamt Dienstamt ist und keine Uberordnung,
keinen Amtsanspruch, keine Machtposition, keinen besonderen Status begriindet,
daf es keinen sakramentalen, sondern diakonischen Charakter hat, dafl es iiber
keinen besonderen Inhalt und keine besondere Vollmacht, sondern lediglich eine
besondere Beauftragung verfiigt. Daher steht der stindige Bezug des Verkiin-
digungsamtes auf die Gemeinde aufler Frage. Es gehort leider zu der mensch-
lichen Gestalt der Kirche, daf sie diese Selbstverstindlichkeiten immer wieder
nicht praktiziert, sondern entweder in die Herrschaft des Amtes und damit zur
Entmiindigung der Gemeinde pervertiert oder aber die ,Gemeinde zur Herrin
der Verkiindigung gemacht hat* 7. Beiderlei Mifibrauch gilt es entgegenzutreten
und nicht etwa den einen durch den anderen Irrtum zu ersetzen.

10. Zwischen Verkiindigungsamt und Leitungsamt der Gemeinde ist nun aber
zu unterscheiden. Gegenwirtig ist weithin eine reichere Gliederung des Ge-
meindelebens festzustellen und eine stirkere Bereitschaft von Kirche und Ge-
meinde, ihre Dienste ausbildungsmifig zu qualifizieren. Der Pfarrer ist nicht
mehr der einzige Mitarbeiter seiner Gemeinde. Das bedeutet:

a) Gemeindeleitung vollzieht sich gegenwirtig in einem differenzierten Koope-
rationsgefiige. Feste ,Amts“-Vollziige von frither sind gegen flexible Formen
des Zusammenlebens einzutauschen. Der Pfarrer hat daher die Wechselbeziehung
des Verkiindigungsdienstes zu den anderen Diensten, die iibrigens immer bestan-
den hat, heute als besondere Chance und Aufgabe wahrzunehmen.

b) Gemeindeleitung wurde in den reformatorischen Kirchen weithin kollegial
verstanden, wenn auch nicht immer so praktiziert. Dafiir hat sich die Gemeinde
die Charismen aus ihrer Mitte zunutze gemacht. So spiegelt das Presbyterium
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reprasentativ die Gliederung des Allgemeinen Priestertums wider. Innerhalb
des Presbyteriums ist der Pfarrer als Beauftragter des Verkiindigungsamtes zwar
geborenes Mitglied, aber seine Stimme z3hlt dort soviel wie jede andere auch.

c) Das bedeutet aber, dafl auch dem hauptamtlichen Gemeindemitarbeiter auf
dem iiblichen Weg der Wahl der Weg zum Presbyterium ermdglicht werden
miifite. Thm den Zugang zum gemeindlichen Leitungsamt zu versperren, hiefle:
aus der Beauftragung durch die Gemeinde zugleich eine Beschrinkung durch die
Gemeinde zu machen. Die Gemeindemitarbeiter miissen grundsitzlich fiir das
Presbyterium wie jedes andere zur gemeindlichen Mitarbeit und Verantwortung
bereite Gemeindeglied wihlbar sein — ohne besondere Anspriiche und ohne Nach-
teile. Die Sorge vor der Dominanz der Fachleute im Presbyterium ist keine
theologisch, sondern eine pragmatisch zu lésende Frage, die sich gegebenenfalls
verfassungstechnisch {iber eine Sperrmajoritit 16sen 1afic.

11. Zwischen theologischen und nichttheologischen Faktoren im Umgang der
Amtstrdger untereinander ist zu unterscheiden (psychologisch: Statusprobleme;
juristisch: Ordination als Bezeichnung der besonderen Rechtsstellung des Pfarrers
gegeniiber Kirchenbeamten, -angestellten und -arbeitern; soziologisch: Es gibt
auf dem Boden verschiedener Traditionen des Amtsverstindnisses unterschied-
liche Ausprigungen in der Wahrnehmung des Amtes).

12, Die Unterscheidung zwischen dem Verkiindigungs- und Leitungs-Amt,
zwischen dem ministerium praedicandi und dem ministerium gubernandi, be-
deutet somit eine Entflechtung und Entkrampfung der kirchlichen Amtsdis-
kussion. Auf diese Weise erscheint die angemessene Beziehung aller Amter
untereinander unter Konzentration auf den Verkiindigungsauftrag der Kirche
realisierbar und auch der Fortschritt innerhalb der Amtsdiskussion der letzten
Jahrzehnte angemessen beriicksichtigt.

Eine eigentiimliche Beobachtung ist allerdings weiterzugeben, die moglicher-
weise typisch fiir die Amtsdiskussion in einer Kirche der Union ist. Nachdem
sich alle Diskussionspartner darin einig waren, daf die gegenwirtige Amts-
diskussion unter sehr verschiedenen Aspekten zu fithren sei und keineswegs nur
von iiberlieferten Traditionen der lutherischen oder reformierten Konfessio-
nalitdt, ergab sich nach der Beschreibung eines Konsensus sogleich wieder
Unsicherheit, wie weit dieser trage, ob er in den Gemeinden iberhaupt versteh-
bar und praktikabel sei und damit eine Problematisierung und Einschrinkung
der gerade erzielten Ubereinkunft. Die personliche GewifSheit und die in der
»Sache wurzelnde Uberzeugung von der — ja immer vorldufigen — Angemessen-
heit einer Stellungnahme zur Amtsfrage reichen offenbar noch nicht weit,
wihrend die Bereitschaft zu immer neuer Kritik, die ja Ausdruds von Unsicher-
heit ist, nahezu grenzenlos erscheint. Dies macht zwar an der ,Basis® verstind-
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lich, warum 6kumenische Dokumente so allgemein gehalten sein miissen, um
iiberhaupt autorisiert werden zu konnen, aber ebenfalls wird von daher deutlich,
warum die Rezeption solcher Texte auf Kirchen- und Gemeindeebene mit solchen
Schwierigkeiten verbunden ist. Von diesem Hintergrund her sei nun eine Stel-
lungnahme zu den Dokumenten von Marseille bis Accra versucht.

III. DAS STUDIENDOKUMENT VON MARSEILLE

Es ist nur konsequent, dafl die jahrzehntelange bewihrte Kooperation der
zur Skumenischen Bewegung gehorenden Kirchen nicht erneut problematisiert,
sondern vorausgesetzt und das Ziel, nimlich die weltweite Gemeinschaft christ-
licher Kirchen, in die Ausgangsposition der Amtsvorstellungen einbezogen wird.
Daher steht der erste tragende Abschnitt unter der Uberschrift ,,Das ordinierte
Amt und die christliche Gemeinschaft“® (234-237) und beginnt mit der Fest-
stellung: ,Das ordinierte Amt ist als Teil der Gemeinschaft zu verstehen® (234).
Uber die christliche Gemeinschaft wird deshalb in einem ersten Teil, iiber ,Das
Amt der ganzen Kirche und die Vielfalt der Charismen in einem zweiten Teil
und erst abschlieRend iiber ,Die spezifische Rolle des ordinierten Amtes®
gesprochen, Daf in diesem Abschnitt der Begriff ,Rolle® begegnet und diese
in ,drei Funktionen® erldutert wird, enthiillt eine wesentliche Intention des
Studiendokumentes. ,Die Autoritit des Amtstrigers liegt im Dienst an dem von
Christus in die Welt gesandten christlichen Volk®, als dessen ,Begleiter” und
sMitdiener® er seinen besonderen Auftrag hat (237).

Der nichste Abschnitt spricht von der ,Apostolizitdt“ der Kirche wie der
apostolischen Sukzession (237-241) und behandelt zundchst die ,Apostolizitit
der Kirche*, darauf die ihr zugeordnete ,Rolle des apostolischen Amtes“, das
als ,Instrument zur Bewahrung und Aktualisierung der Kirche® verstanden
wird, und darauf erst die im katholisch-evangelischen Dialog eigentlich strittige
Frage der ,bischéflichen Sukzession und der Validitit des Amtes“. Vom Duktus
dieser Darlegungen her verwundert es nicht, dal die unterschiedlichen Amits-
begriindungen von der historischen Entwicklung der Konfessionskirchen aus
beurteilt werden und eine doppelte Folgerung am Ende dieser Ausfithrungen
steht:

1. ,Bischofliche im Gegensatz zur presbyterialen Kirchenordnung kann nicht
als eine zureichende Rechtfertigung von Trennungen betrachtet werden® (240).

2. ,Mehr und mehr Kirchen zeigen sich bereit, das Bischofsamt als ein beson-
ders wichtiges Zeichen der apostolischen Sukzession der ganzen Kirche in Glau-
ben, Leben und Lehre zu verstehen und damit als etwas anzusehen, das man
erstreben sollte, wo es fehlt.“ Bestritten wird allerdings mit Nachdrudk, ,dal
die bischofliche Sukzession identisch ist mit der Apostolizitit der ganzen Kirche
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und diese umfaflt“. Dafl diese apodiktische Konsequenz, die die Begriindung
mehr impliziert als sie liefert, den Dialog mit der romisch-katholischen Kirche
erschwert, steht aufler Frage.

Hieran kniipft sich der nichste Abschnitt {iber die ,,Ordination im speziellen
Sinn® (241-248), in dem ,die Bedeutung der Ordination®, der ,Akt der Ordi-
nation®, die ,Ordination von Frauen® sowie ,notwendige und nicht notwendige
Bedingungen fiir die Ordination® erldutert werden. ,Der ordinierte Amtstriger
ist jemand, in dem der Dienst der ganzen Gemeinschaft sein Zentrum, seine
Bestimmung und seine Sichtbarkeit findet® (243), und entsprechend erscheint der
Ordinationsgottesdienst als ,, Akt der gesamten Gemeinschaft“ und die Ordina-
tion von Frauen als ,,Sache der Ordnung und nicht der Lehre® (245).

Dieser Passus leitet iiber zum vorletzten Kapitel ,Erneuerung des Amtes®
(248-252), in dem die gegenseitige Anerkennung der Amter als Akt ,neuer Ver-
pflichtung gegeniiber dem Willen Christi fiir die Welt® bezeichnet wird. Dies
fishrt schlieflich zur SchluBiiberlegung ,Auf dem Weg zur Anerkennung und
Versohnung der Amter® (252-256). Aus dem Ziel, die Einheit der Kirche her-
zustellen, ergibt sich die Notwendigkeit, der ,vollen gegenseitigen Anerkennung
der Amter® und damit die Notwendigkeit eines neuen, gemeinsamen Weges
der Kirchen aufeinander zu, der nicht nur in der Reflexion der gegenseitigen
Situation bestehen darf. Dafl es auf diesem Weg zunichst ,unterschiedliche
Grade der Anerkennung® geben wird und alle Kirchen zu iiber ihre eigene
Tradition hinausfithrenden Schritten zwingt, wird realistisch gesehen, bis zu
einem spiteren Zeitpunkt ein ,universales Skumenisches Konzil® schliefllich
Gemeinsamkeiten ermdglicht, die gegenwirtig noch nicht abzusehen sind.

IV. DAS STUDIENDOKUMENT VON GENF

Es war zu erwarten, dafl das Marseiller Dokument im ganzen wie im ein-
zelnen Kritik erfahren wiirde, die dann auch von verschiedenen Seiten massiv
vorgebracht wurde. Diese Einwinde zwangen die Kommission fiir Glauben
und Kirchenverfassung, den Text von Marseille zu iiberarbeiten, was in der
Genfer Konsultation im Herbst 1973 geschehen ist. Zwar ist die Ausgangsposi-
tion von Marseille, dafl das ordinierte Amt als Teil der Gemeinschaft zu ver-
stehen sei, nicht preisgegeben, aber viel zuriidkhaltender und vorliufiger formu-
liert worden.

Der erste Abschnitt trigt auch hier die Uberschrift ,,Das ordinierte Amt und
die christliche Gemeinschaft® und behandelt zunichst nur ,die christliche Ge-
meinschaft ausfiihrlicher, aber dann wird ,das Amt des ganzen Volkes Gottes®
besprochen und auf die ausdriickliche Erwihnung der ,Vielfalt der Charismen®
(Marseille 235) verzichtet. Neu sind die folgenden Abschnitte ,Amt und Prie-
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stertum® und die ,Vielfalt des Amtes®, die das Marseiller Kapitel ,Die
spezifische Rolle des ordinierten Amtes“ ersetzen. Das ,Opferpriestertum®,
wenngleich aus dem ,Priestertum der getauften Gemeinschaft“ heraus interpre-
tiert, wird neu eingefiihrt, und die Charismen werden gegeniiber dem Dokument
von Marseille als , Vielfalt der Amtsstrukturen® beschrieben, eine bezeichnende
Umorientierung gegeniiber dem friiheren Text, in dem das traditionelle Gegen-
iiber von Amt und Charisma der Gemeinschaft ersetzt wurde.

Der folgende Abschnitt ,Sukzession und Legitimierung® (statt ,die Aposto-
lizitdt der Kirche und apostolische Sukzession® im Marseiller Dokument) zieht
die Konsequenzen aus dem verinderten Ansatz, indem nicht mehr allgemein von
der ,Apostolizitit der Kirche®, sondern, speziell auf die Amtsfrage bezogen, von
der ,apostolischen Sukzession“ gesprochen wird, innerhalb deren sich im Laufe
der Zeit die bischofliche Sukzession als ,vorherrschende Form des Amtes® fiir
die Wahrung der Kontinuitit des apostolischen Glaubens durchgesetzt hat, ohne
dafl damit andere Sukzessionsformen illegitim wurden. Mit einer Frage statt
mit einer These wie im Marseiller Dokument endet der Abschnitt: ,Wenn aus
seelsorgerlichen und historischen Griinden die charismatischen Amter aufgegeben
wurden, kénnen sie dann nicht aus dhnlichen Griinden wieder aufgenommen
werden?“

Das sich anschliefende Kapitel iiber ,Ordination“ hat zwar manche sprach-
liche Verinderungen und inhaltliche Erweiterungen erfahren, ist aber in den
Abschnittiiberschriften weitgehend gleich geblieben. Auf die ,Bedeutung der
Ordination“ folgen ,Der Akt der Ordination und ,Bedingungen fiir die
Ordination®; danach erst, in der Reihenfolge bezeichnend anders als im Marseiller
Dokument, ,,Die Ordination der Frauen®. Aus einem der Stellung nach zentralen
Kapitel ist somit ein Schluflkapitel geworden. Der letzte Abschnitt des voraus-
gehenden Abschnittes mit dem einleitenden Satz ,abschlieflend ist es wichtig . . .“
macht dies deutlich.

Das 5. Kapitel ,Das Amt in der Praxis heute entschirft den Marseiller Text,
der programmatisch von der ,Erneuerung des Amtes gesprochen hat. Auch der
Unterabschnitt ,Erneuerung und gegenseitige Anerkennung der Amter® fehlt
und hat lediglich in einer blassen Formulierung am Ende dieses Kapitels Auf-
nahme gefunden. Ahnlich entschirft ist das letzte Kapitel ,,Auf dem Wege zur
Anerkennung und Versshnung der Amter®, das zwar weitgehende Uberein-
stimmungen mit dem Marseiller Dokument aufweist, aber auf den Vorschlag
eines universalen 8kumenischen Konzils verzichtet. Zwar taucht dieser Gedanke
in der Schlufliiberlegung ausfithrlich auf, aber als Vision, als Zielvorstellung, als
»Zukunftsbild“ und nicht mehr konkret als ,, Vorschlag®.
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Ganz offensichtlich stellt das Genfer Dokument einen Kompromifitext zwi-
schen den vorangegangenen Vorschligen und den dagegen eingebrachten Ein-
winden dar. Wer die urspriinglichen Vorstellungen der Kommission fiir Glauben
und Kirchenverfassung studieren will, wird sich daher an das Marseiller Doku-
ment halten miissen. Dieser Text soll daher auch die Grundlage fiir folgende
Stellungnahme abgeben. Es liegt auf der Hand, dafl dabei nur einige wenige
Grundaspekte, aber nicht die ganze Konzeption im einzelnen besprochen werden
kann.

V. VERSUCH EINER STELLUNGNAHME
ZUM DOKUMENT VON MARSEILLE®

1. Auf alle Fille verdient es Anerkennung, dafl die Kommission fiir Glauben
und Kirchenverfassung sich einem der Grundprobleme des gegenwirtigen Gku-
menischen Gesprichs ausdriicklich zugewandt und mit dem Marseiller Dokument
den Kirchen als Resultat einer langjihrigen Bestandsaufnahme eine Gesprichs-
grundlage unterbreitet hat. Es ist zu begriiflen, dafl das Dokument den Zusam-
menhang von Einheit und Erneuerung deutlich betont (233). Es ist ebenfalls zu
bejahen, daf Erneuerung nicht lediglich in ,Verinderung, Neuheit oder blofler
Anpassung® geschen wird (251). Aber damit beginnt bereits die erste Anfrage:
Reicht es aus fortzufahren: ,Zur Erneuerung gehdrt immer ein neues Mafl an
Verpflichtung gegeniiber dem Willen Christi fiir die Welt“? Bedeutet Erneuerung
tatsichlich ,die Verwirklichung des Planes des ewig schdpferischen Geistes und
des Christus, der alles neu macht“? Verpflichtung und Verwirklichung, das schei-
nen allzu adhortative, vielleicht gar nomistische Kategorien zu sein, als daff der
evangeliumsgem#fe Umfang von Erneuerung angemessen beschreibbar werden
konnte. Nicht nur das Heil, sondern auch die Verwirklichung des Heils liegt
allein bei Gott; dies ist zu wenig betont und damit den Wirkungsmoglichkeiten
des Menschen zuviel Raum gelassen. Kein Wunder, daff auf den letzten Seiten
des Dokumentes Imperative wie ,es ist notwendig®, ,die Einheit fordert bzw.
zwingt . . .%, ,die Kirchen miissen...“, 21mal vorkommen. Dieser gesetzlich-
synergistische Akzent erscheint als durchaus problematisch.

2. Es fillt auf, dafl das Studiendokument an vielen Stellen vom Heiligen
Geist spricht, ohne eine eindeutige Pneumatologie zu entwickeln. Das Verhiltnis
zwischen Herr und Geist bleibt iiberdies an mehreren Stellen offen und in der
Beziehung beider zueinander undeutlich. So lesen wir: ,Durch sein Wort und
seinen Geist vergibt Jesus Christus Stinden® (234); oder: ,Die Kirche ist als
Gemeinschaft des Heiligen Geistes dazu berufen, das Reich Gottes vorweg zu
gestalten® (235); oder: ,Der Heilige Geist verleiht der Kirche vielfiltige und
einander erginzende Gaben“ (235), obwohl auf Seite 236 die Charismen auf
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Christus zuriickgefithrt werden und der Geist nur die Kontinuitdt der Gnaden-
gaben garantiert. Was heifit vollends, dafl der Amtstriger sich ,,durch Gesprich
und Gebet mit den Gliubigen dem Wirken des Heiligen Geistes 6ffnet” (237)?
Oder dafl die Ordination zu einer personalen, existentiellen Beziehung zum
Heiligen Geist fithrt® (241f.)? Oder schlieflich, ,daf die institutionelle Kirche
wie der einzelne ordinierte Amtstriger . . . zutiefst um die Fithrung des Heiligen
Geistes bemiiht sind“?

Folgende Einwinde ergeben sich gegen diese Feststellungen:

a) Die paulinische Bezeichnung der nvevparia alsyagioparaund damit ihre Bin-
dung an das Urcharisma Christus ist nicht gewahrt worden. Die von den Refor-
matoren z. B. in CA V ausgesprochene Selbstbindung des souverinen Wirkens
Gottes im Heiligen Geist an Wort und Sakrament als instrumenta scheint be-
denklich aufgeweicht. Was bedeutet es, daff Wort und Sakrament lediglich als
besonders hervorgehobene ,Mittel zur Ausiibung® des Amtsauftrages genannt
werden (236)? Die ,Fithrung des Heiligen Geistes“ ist keine reformatorische,
sondern eine spiritualistische Kategorie.

b) Das Verhiltnis zwischen Christus und Geist bleibt ungeklirt oder wird
weitgehend als Nebeneinander beschrieben. Das reicht aber weder exegetisch
noch dogmatisch aus, auch wenn zugegeben sei, dafl eine entfaltete Pneumato-
logie noch weithin Desiderat an die theologische Forschung ist. Immerhin hat
die Auseinandersetzung der evangelischen Kirchen mit Schwirmern und Spiri-
tualisten bis hin zur Pfingstbewegung erbracht, dafl eine Lehre vom Heiligen
Geist in der Christologie ihren Grund und ihr Ziel hat und haben mufi.

c) Die Schwierigkeiten aus einer derart unklaren Pneumatologie fiir ein be-
griindetes Amtsverstindnis liegen auf der Hand. Auf welchem Weg vollzieht
sich das Wirken des Heiligen Geistes? Welcher Triger bedient er sich? Wie wird
eine Kirche, die sich und ihre Amtstriger nicht eindeutig an Wort und Sakrament
bindet, schwirmerische Autoritits- und Amtsanspriiche iiberzeugt und iiber-
zeugend abwehren konnen? Sollte man einwenden, daf} die Berufung auf den
Heiligen Geist mit Riicksicht auf die 8stliche Orthodoxie erforderlich war, so
sei zugegeben, dafl in der Gstlichen Orthodoxie zwar hiufig in einem formel-
haften Sinn vom Heiligen Geist die Rede ist, aber andererseits ist darauf hinzu-
weisen, dafl gerade dieses Lehrstiick neuerdings griindlich und jedenfalls klarer
interpretiert wurde, als das Studiendokument es tut!’. Die Leuenberger Kon-
kordie ergibt zudem, daf auch eine Berufung auf eine besondere reformierte
Pneumatologie, wie sie etwa im Extracalvinisticum zum Ausdruck kam, keine
Legitimation mehr hat. Das ordinierte Amt wird in seinem besonderen Auftrag
bedenklich eingeengt, wenn ein besonderes Wirken des Heiligen Geistes neben
Wort und Sakrament angenommen wird. Daff mit diesem Einwand nichts
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gegen ,charismatische Amter® gesagt wird, bedarf hoffentlich keiner Begriindung,
aber auch diese haben die stindige Bindung an das Wort nétig. Gerade weil in
der Gegenwart immer wieder auf den Heiligen Geist als kirchenkritisches
Prinzip hingewiesen wird, erscheint diese Anfrage als besonders notwendig.

3. Das Dokument unterscheidet terminologisch zwischen den Kirchen, wie sie
faktisch bestehen, und der Kirche. Ansitze zu einer Skumenischen Ekklesiologie
deuten sich damit an. Die Kirche wird nun durchgehend mit einem auffélligen
Begriff beschrieben, nimlich als ,die christliche Gemeinschaft“. Zwar begegnen
auch andere termini: Gottesvolk (7mal), umschrieben als christliches Volk (1mal)
und Pilgervolk (1mal) sowie als Leib Christi (2mal); verglichen mit der reichen
ekklesiologischen Terminologie in Schrift und Tradition ist dies eine in die
Augen fallende Reduktion. Im Vergleich mit ,,Gottesvolk® und ,Leib Christi®
wird Kirche als ,Gemeinschaft® in dem Marseiller Dokument unzihlige Male
erwihnt, gelegentlich auch als ,die ganze Kirche® bezeichnet. Wie aber wird
»Gemeinschaft“ niher verstanden? Antwort: vornehmlich als Beziehungswirk-
lichkeit, die sich in verschiedenen Gemeinschaftsformen duflert, in der Gemein-
schaft mit Gott ihren Grund hat und eine einzigartige Erfahrung von Gemein-
schaft unter Menschen ermoglicht (234£.). Mit dem Begriff der Erfahrung tritt
damit eine psychologische Kategorie neben die theologische Kategorie der Ge-
meinschaft mit Gott."!

Dieses sehr offen gehaltene Verstindnis von Gemeinschaft hat Konsequenzen
fiir das Verstindnis von Ordination. ,Eigentlich bedeutet Ordination also ein
Handeln Gottes und der Gemeinschaft, das eine Beziehung darstellt, bei der der
oder die Ordinierte durch den Heiligen Geist fiir seine/ihre Aufgabe gestirkt
wird und durch die Bestitigung und Fiirbitte der Gemeinde getragen wird®
(242). In der Konsequenz dazu wird wenig spiter festgestellt: ,So verleiht die
Ordination dem Ordinierten keinen hoheren geistlichen Status in der Gemein-
schaft . . . der ordinierte Amtstriger ist vielmehr jemand, in dem der Dienst der
ganzen Gemeinschaft sein Zentrum, seine Bestimmung und seine Sichtbarkeit
findet* (242). Daher ,erfiillt das ordinierte Amt eine reprisentative Funktion in
der Gemeinde® (248). Auch der Akt der Ordination wird neben der Epiklese um
den Heiligen Geist als Beziehungsverhiltnis zwischen Ordinanden und Gemein-
schaft verstanden. Von daher wird — mit Bezug auf die Léwener Konsultation —
die Beteiligung ,,des Volkes Gottes in seiner Gesamtheit am gesamten Vorgang
der Ordination® gefordert — bis hin zu grundlegenden Anderungen des Ordina-
tionsformulars, die im einzelnen allerdings nicht entfaltet werden. Im Zusam-
menhang dieser Gedankenginge wird auf die soziale Struktur verwiesen, inner-
halb deren sich die Ordination ausgebildet hat, die geistliche Leitung der Kirche
anhand der neutestamentlichen Begriffe als ,,funktional® behauptet und schlief3-
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lich diese ,, Ausdrucksform geistlicher Wirklichkeit in vorliegenden sozialen Kate-
gorien als sakramental® bezeichnet, ,da Gottes Gnadenhandeln gegenwirtig und
wirksam ist in, mit und durch soziale Strukturen, deren er sich bedient® (242).
Als Folgerung fiir die Ordination ergibt sich: ,Die Gemeinschaft ordiniert im
Vertrauen darauf, dafl—frei, wie es der Geist ist—Gott sakramental in geschicht-
lichen Formen menschliche Beziehungen und Vorstellungen eingeht und sie fiir
seine Zwecke benutzt® (243). Damit liegt eine in sich geschlossene, wenn auch nur
in nuce entfaltete Kirchentheorie vor, die empirisch durch Psychologie und So-
zialwissenschaften abgedeckt ist und diese in eine theologische Terminologie
einkleidet: Der Amtstriger ist der Funktionir und der Reprisentant der Ge-
meinschaft und darf von daher natiirlich keine Gegeniiberposition zur Gemein-
schaft einnehmen.

Folgende Fragen ergeben sich in diesem Zusammenhang:

a) Sicherlich ist zutreffend, dafl Kirche immer auch in sozialen Strukturen in
Erscheinung tritt wie dafl sie Erfahrungen von Gemeinschaft vermittelt. Damit
ist dem, was das Dokument iiber die Erneuverung der Strukturen bzw. die Rol-
lenerwartungen und Rollenenttiuschungen von Amtstrigern und Gemeinde-
gliedern sagt, in gewissem Umfang durchaus zuzustimmen. Allzu wenig ist sich
die Kirche ihrer sozialen und psychologischen Bedingtheit im Lauf ihrer Ge-
schichte bewuflt gewesen. Diese nichttheologischen Faktoren bediirfen daher
sicherlich der Aufarbeitung. Aber werden dadurch die theologischen Unterschiede
in der Amtsfrage gelost oder nicht vielmehr als eigentlich irrelevant bezeichnet
und an den Rand geschoben? Es sicht so aus, als ob kirchensoziologische und
psychologische Einsichten den theologischen Disput im Dokument allzu schnell
iiberlaufen haben. Sollte das Gesprich iiber Berechtigung und Ertrag der
genannten Methoden nicht offener gefithrt werden, damit nicht der Eindruck
entsteht, eine soziologische oder psychologische Feststellung und damit eine
bestimmte Kirchentheorie hitte eo ipso schon theologische Legitimation?

b) Erneut ergibt sich, diesmal dringender, die Frage nach dem Verstindnis
von ,,Gemeinschaft® im Marseiller Dokument. Warum wird dieser Begriff nicht
geklirt, sondern wie selbstverstindlich gebraucht, als ob er problemlos sei. Eine
ihnliche Frage ergibt sich hinsichtlich des Modewortes ,Funktion bzw. funk-
tional®. Ist der Begriff ,funktional® hinsichtlich der neutestamentlichen Amts-
vorstellungen untechnisch gebraucht, dann hitte man ihn vermeiden sollen. Ist
er jedoch im Sinn einer bestimmten Terminologie verwandt, bedarf er der Kli-
rung. Das heute gebriuchliche Verstindnis von Funktion ist exegetisch jedenfalls
problematisch. Funktional und relational meinen nicht das Gleiche; das Bild vom
Leib Christi und seinen Gliedern ist eine Metapher, die auf lebendige, vielfiltig
erfahrbare und realisierbare Gliedschaft der Glaubenden an Christus und unter-
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einander hinzielt, aber nicht eine formal funktionierende Mitgliedschaft in einer
Institution meint. Die pneumatische Wirklichkeit der Gemeinde, die durch die
Taufe vermittelt und durch den regressus ad baptismum im Glauben immer neu
konstituiert wird, hat im Marseiller Text keine erkennbare Bedeutung mehr.
Hier aber liegt ein Grundproblem, das sich nicht dadurch lést, daff man es
iibergeht.

¢) Offenbar interpretiert das Dokument Gemeinde von Gemeinschaft her; die
umgekehrte Reihenfolge wire jedoch nach biblischem und reformatorischem Ver-
stindnis angemessen. Die congregatio sanctorum wird nach CA VII konstituiert
durch die Predigt des Evangeliums und die dem Evangelium gemifle Austeilung
der Sakramente, hinsichtlich der Gemeinde also durch Versammeln, durch Sagen,
Hbren und Empfangen des Evangeliums, aber eben nicht durch Erfahrung der
Individualitit des einzelnen oder der Sozialitit der Gemeinschaft oder eine so
oder so deutbare Fithrung durch den Heiligen Geist.

d) Das Dokument gebraucht an mehreren zentralen Stellen im Zusammen-
hang dieser Thematik den Begriff sakramental, ohne ihn auch nur in einem
Satz zu erliutern; es sei denn, man nimmt den Kontext als Interpretation, der
die ,geistliche Wirklichkeit in vorliegenden sozialen Kategorien als sakramental“
bezeichnet, ,da Gottes Gnadenhandeln gegenwirtig ist und wirksam ist in, mit
und durch soziale Strukturen, deren er sich bedient. Gerade weil durch ,in, mit
und durch® ausdriicklich Begriffe aus der reformatorischen Auseinandersetzung
um das Abendmahl aufgenommen, freilich in einen ganz anderen Kontext umge-
deutet werden, stellt sich die Frage, ob die Sakramente der Kirche durch soziale
Strukturen ersetzt werden sollen. Eine so verstandene Ordination erhielte damit
unter der Hand sakramentalen Charakter, allerdings in durchaus neuem, siku-
larisiertem Sinn des Wortes. Hier kommt ein Sakramentsbegriff in Sicht, wie
ihn Dietrich Stollberg in anderem Zusammenhang im Blick auf die therapeutisch
betriebene Seelsorge — bezeichnend genug ebenfalls vom Allgemeinen Priestertum
aus — formuliert: ,Seelsorge ist — theologisch gesehen — das Sakrament echter
Kommunikation, welches sich die Partner aus der mit dem Mensch-Sein gefor-
derten Solidaritit der Not heraus (im Vollzug ihres Allgemeinen Priestertums)
gegenseitig spenden®!2. Hat das Dokument das fiberlieferte Verstindnis von
Sakrament nicht aufgegeben oder zumindest neuartig interpretiert, ohne dies
ausdriicklich zu sagen?

Fiir diese Sicht spricht u.a. die Hineinnahme der Abendmahlsfeier in den Voll-
zug der Ordinationshandlung. ,,Durch diese Einordnung des Ordinationsgottes-
dienstes (in den Zusammenhang der Eucharistie) wird das Verstindnis von
Ordination als eines Aktes der gesamten Gemeinschaft bewahrt® (243); und
etwas spiter heifdt es: ,Die Verbindung von Ordination und Eucharistie hilt der

362



Kirche die Wahrheit vor Augen, dafl es sich um einen Akt handelt, der einen
Menschen in einen Dienst der Koinonia, einen Dienst an Gott wie an den Mit-
menschen einfithrt® (244). Diese Feststellung erscheint durch die enge Verbin-
dung von Ordination und Eucharistie zwar auf den ersten Blick akzeptabel,
erweist sich jedoch, sieht man genauer hin, als {iberaus problematisch, weil sie
aus der Eucharistie als einem Akt der Zuwendung Gottes eine Erfahrung der
Gemeinschaft macht, eben den Dienst an Gott und Mitmenschen. In diesem Sinn
ist offenbar auch die Ermunterung zu ,hiufigem gemeinsamen Feiern der Eucha-
ristie® (256) auszulegen, wobei der Akzent auf der ,gemeinsamen Feier, also
der Begegnung von Menschen untereinander liegt. Mit keinem Wort wird die
langwierige intensive Interkommunionsauseinandersetzung zwischen den Kirchen
angesprochen, die in dem unterschiedlichen Amtsverstindnis nach wie vor ihren
Grund hat. Kein Wort davon, dafl viele evangelische Kirchen die Eucharistie
weithin an den Rand gedringt haben und dringend aufzufordern wiren, das
Abendmahl ihrem Gottesdienst neu einzugliedern, nachdem die katholische
Kirche dem Wortgottesdienst in der Messe wieder gebiihrendes Gewicht gegeben
hat. Auf diese Weise, wie das Marseiller Dokument verfihrt, Iifit sich eine
tiefgehende Divergenz zwischen den Kirchen jedenfalls kaum tiberwinden.

4. Schlieflich noch einige Bemerkungen zum ordinierten Amt selbst nach dem
Verstindnis des Dokumentes.

a) Weitgehend zu bejahen sind die Verbindung vom Amt der ganzen Kirche
und der Vielfalt der Charismen, deren eines das ordinierte Amt ist, wie die
Bemerkungen iiber die Apostolizitit der ganzen Kirche und die Ausfihrungen
tiber die bischofliche Sukzession.

b) Allerdings stellen sich im einzelnen auch an diesen Abschnitt verschiedene
Fragen. Im Kapitel iiber ,Die spezifische Rolle des ordinierten Amtes® vermifit
man die lingst eingebiirgerte Ausdifferenzierung des Amtsbegriffes in das allge-
meine Priestertum aller Glaubenden als Teilhabe am Amt Christi, das fiir alle
Glaubenden im Bereich der Kirche als Credendum gilt, in das gegliederte Amt
innerhalb der Kirche als Institution, das in unterschiedlicher Weise fiir alle
Dienste der Kirche gilt, und schlieflich in das ordinierte Amt innerhalb der
Kirche als Institution, das fiir die zu Verkiindigung und Sakramentenspendung
in besonderer Weise Berufenen gilt.

Es besteht Ubereinstimmung mit dem Dokument, dafl jedes Amt als Dienst zu
verstehen ist und sich aus dem Dienst der Versdhnung Christi ableitet. Daraus
ergibt sich,

— dafl das Amt keine Machtposition, keinen Amtsanspruch begriindet,
— daf das Amt in eine Dienstgemeinschaft fiihrt und nicht ,in Unabhingigkeit
und Isolation vom Volk Gottes* ausgeiibt werden kann,

363



— dafl das Amt, auch das ordinierte Amt, keinen ,hoheren geistlichen Status®,
keine besondere Qualitit des Amtstrigers bewirkt.

Andererseits besteht in den Reformationskirchen Ubereinstimmung darin
— hierzu schweigt sich das Dokument vollig aus —,

— dafl das Amt nicht aus der wie immer begriindbaren Qualifikation des Amts-
trigers abzuleiten ist,

- dafl das Amt nicht aus der Dienstwilligkeit des Amtstrigers herzuleiten ist,

— dafl das Amt seinen Auftrag nicht dem Mandat der Gemeinde allein verdankrt,
sondern dem Auftrag Gottes. Der Gesichtspunkt, dafl sich die Gemeinde nicht
selber leiten kann, ist genuin reformatorisch. Daher wird zwischen dem Amt
der Verkiindigung, das jedem Christen als Verheiflung und Auftrag zuteil
wird, und dem Amt der 6ffentlichen Verkiindigung deutlich unterschieden.

Melanchthon stellt unmifiverstindlich fest: der Amtstriger repraesentat

Christi personam propter vocationem ecclesiae (Apol. VIL. 27). In der Kon-

sequenz davon gilt, dafl der Amtstriger nicht fiir seine eigene Person, sondern

fiir Christus, Christi vice et loco steht.

Daraus ergibt sich im Unterschied zu dem Marseiller Dokument, daff die
Ordination zu Wortverkiindigung und Sakramentenausteilung eben doch ein
Gegeniiber zur Gemeinde darstellt, da der Dienstauftrag dem Amtstrager tiber
die Kirche von Christus erteilt wird. Miflverstanden wird ein solches Gegeniiber
erst dann, wenn es Leitungsanspriiche erhebt oder einen hoheren Status des
Amtstrigers gegeniiber den Gemeindegliedern bezeichnet.

5. Schliefflich seien noch einige Erginzungsvorschlige zu dem vorliegenden
Dokument vorgebracht.

a) Warum ist die sinnvolle Differenzierung, die die Lehrgespriche von Malta
unter dem Gesichtspunkt Consensus, Konvergenzen, Divergenzen erbracht
haben, nicht aufgenommen worden? Oder um es reformatorisch zu formulieren,
warum ist die hinsichtlich des Amtsverstindnisses wichtige Unterscheidung
zwischen necesse est und satis est nicht beriicksichtigt?

Es ist keine Frage, daf} sich das Amtsverstindnis der Reformationskirchen seit
der Reformation bis in die Gegenwart hinein wesentlich gewandelt und
umakzentuiert hat. Die Grundfrage bei jeder Amtsdiskussion scheint zu sein,
von welchem Amtsverstindnis man gegenwirtig ausgeht, von dem reformato-
rischen, von dem altprotestantischen oder dem schwer iiberblidkbaren einer
gegenwirtigen Position. Je spiter man einsetzt, desto komplizierter wird jeden-
falls eine Festlegung sein. Empfiehlt es sich von daher nicht, keineswegs nur aus
historischen, sondern auch aus sachlichen Griinden, in der Anfangszeit der
Kirchentrennung, also der Reformationszeit selbst, mit der Neubesinnung iiber
das Amt einzusetzen, weil die reformatorischen Kirchen ihre Ursprungstradition
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iiber lange Zeit hin treu bewahrt, nie aufgegeben, sondern hdchstens der Zeit
entsprechend anders akzentuiert haben? Eine Einigung auf diesen Ausgangs-
punkt wiirde die Auseinandersetzung in zweierlei Hinsicht erleichtern:

— Zwischen den meisten Reformatoren besteht hinsichtlich des Amtsverstind-
nisses eine relativ groffe Ubereinstimmung. Sie haben nicht das Amt als kirchen-
trennend empfunden, sondern das Zeugnis, die Verkiindigung, die vom kirch-
lichen Amt nicht mehr hinreichend wahrgenommen wurde.

— Dabher sind in der Amtsfrage im 16. Jahrhundert viele Aspekte offener geblie-
ben als in der Gegenwart. Einige Beispiele seien genannt:

1. ritus wird von Melanchthon einerseits im Sinn von Sakrament und anderer-
seits von menschlichen Zeremonien gebraucht. Dem ,rite vocatus® (CA XIV)
eignet daher eine eigentiimliche Unschirfe, die es in der Gegenwart zu prizi-
sieren gilt.

2. Der Sakramentsbegriff ist im ganzen Mittelalter nicht eindeutig formuliert
worden. Die sich daraus ergebenden Konsequenzen fiir die Sakramentalitit der
Ordination wéren neu zu bedenken.

3. Im 16. Jahrhundert ist die Trennung von gottlichem und menschlichem
Recht keineswegs so eindeutig formuliert, wie dies heute erscheint. Zu fragen ist
daher, ob sich diese Unterscheidung fiir den gegenwirtigen Disput noch eignet.

4. Der Zusammenhang von Amt und kirchlicher Einheit war im 16. Jahr-
hundert durchaus unproblematisch und ist deshalb nicht eigens durchdacht
worden. Wire nicht méglicherweise zu iiberlegen, ob die spitere Konfrontation
in der Amtsfrage in problematischen Entwicklungen der Konfessionsgeschichte
ihren Grund haben und im Sinne des allen ,,Konfessionen“ gemeinsamen Amts-
verstindnisses des 16. Jahrhunderts abgebaut werden kénnte?

5. Das Bischofsamt ist in der Reformation keineswegs als Schibboleth der
Trennung angesehen worden; eine Unterscheidung zwischen der potestas ordi-
nandi und potestas iurisdictionis, wie sie heute vollzogen wird, liegt jedenfalls
noch nicht vor.

6. Die Reformatoren haben die katholische Ordination immer anerkannt,
cine Reordination stets abgelehnt und die eigene Ordination von Pfarrern als
Notrecht (in Analogie zum Notrecht der Taufe) gerechtfertigt, wenn der zu-
standige Bischof die Ordination evangelischer Pfarrer nicht vollzogen hat.

7. Fiir die Reformatoren besteht die apostolische Sukzession zwar in der
Weitergabe des apostolischen Zeugnisses, aber sie meinen damit nicht eine charis-
matisch begriindete successio fidei allein, sondern wie ihr Festhalten am ordi-
nierten, 6ffentlichen Amt zeigt, durchaus eine geordnete successio fidei, in der
sie die altkirchliche successio apostolica legitimiert sehen und in neuem Ver-
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stindnis weiterfithren wollen. Wie das gemeint ist und welche Konsequenzen
sich daraus ergeben, bedarf gegenwirtig eingehender Uberlegungen.

All das zeigt, dafl das Gesprich zwischen evangelischer und katholischer
Kirche offener ist als je. Dies stellt die Frage, ob bestimmte Konvergenzen und
Divergenzen heute nicht eine Interpretation von bestimmten Ubereinstimmungen
her erlauben. Jedenfalls ist bedauerlich, dafl das Studiendokument diese Aspekte
gegenwirtiger Auseinandersetzung beinahe gar nicht anspricht.

VI. DAS DOKUMENT VON ACCRA

Das Accra-Dokument stellt die Endfassung eines intensiven Arbeitsprozesses
dar, der nach der 4. Weltkonferenz der Bewegung von Glauben und Kirchen-
verfassung in Montreal 1963 einsetzte und iiber Lowen (1971), Marseille (1972),
Genf (1973) und Accra (1974) seinen vorlidufigen Abschlufl fand und nun den
Mitgliedskirchen des ORK zur Stellungnahme vorliegt. Nur auf den ersten
Blick macht die Erklirung den Eindrudk einer in sich geschlossenen Studie; wer
genauer hinsieht, wird bald feststellen, wie viele verschiedenen Positionen hier
aufgenommen werden, so dafl Geiko Miiller-Fahrenholz im Nachwort der
deutschen Edition der Texte feststellen mufl: Die Erkldrung iiber das Amt ist
Lstatt einer Zusammenfassung der Ubereinstimmungen . . . eher ein Versuch, die
gegenwirtige okumenische Debatte iiber das Amt zusammenzufassen und daraus
folgende gemeinsame Perspektiven aufzuzeigen, die zu der Ubereinstimmung
fiihren kénnen, die fiir volle gegenseitige Anerkennung der Amter notwendig
ist“18, Wenn dem so ist, fragt sich der Leser allerdings, warum die verschiedenen
Auffassungen nicht deutlicher gerade in ihrer Unterschiedenheit voneinander
abgehoben wurden. Freilich liegt die Antwort auf der Hand: Offenbar wollte
die Kommission die im Gemenge der unterschiedlichen Positionen quer durch die
Konfessionen hindurch bestehenden Ubereinstimmungen nicht dadurch in Frage
stellen, daf sie die Unterschiede so herausstellte, dafl die Ubereinstimmung in
den Unterschieden nicht mehr gewahrt blieb, wie sie faktisch doch besteht.
Darin liegt deshalb der Fortschritt des Accra-Dokuments gegeniiber der bis-
herigen Gesprichslage, dafl nach wie vor bestehende unterschiedliche Auf-
fassungen keinen Hinderungsgrund mehr darstellen, eine gemeinsame Erklirung
abzugeben. Dieser Fortschritt ist soviel wert, dal gewisse Unstimmigkeiten in
der Argumentation trotz der in V geduflerten Einwiinde hingenommen werden
sollten, falls das Gesprich weitergeht und die Erkldrung von Accra nicht als
das vorlaufig letzte Wort zur Sache angesehen wird.

In Accra wurden die Arbeitsergebnisse von Lowen, Marseille und Genf noch
einmal iiberarbeitet und der Endtext in seinem Umfang, allerdings nicht weiter
ins Gewicht fallend, gekiirzt. Zwar ist die Gliederung des Dokumentes in 5 Ab-
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schnitte beibehalten worden, und drei Abschnitte tragen auch die gleiche Uber-
schrift wie das Dokument von Marseille (I. Das ordinierte Amt und die christ-
liche Gemeinschaft; III. Ordination; V. Auf dem Weg zur Anerkennung und
Versshnung der Amter). Abschnitt II lautet jetzt ,Apostolische Sukzession®
statt in Marseille ,Die Apostolizitit der Kirche und apostolische Sukzession®.
Dieser Abschnitt ist in Accra nicht unwesentlich iiberarbeitet, gekiirzt und inhalt-
lich eingeschrinkt, ohne dafl aber der Gesamtduktus der Argumentation preis-
gegeben wurde, dafl nimlich das Bischofsamt als wichtiges ,Zeichen der Konti-
nuitidt und Einheit der Kirche® (37) zu gelten habe. Die Diskussion iiber diese
Frage ist in den reformatorischen Kirchen weithin noch nicht gefiihre, so daf in
ihrem Bereich gegeniiber diesem Aspekt zunichst Einheit in der Skepsis und in
der Anfrage bestehen diirfte. Jedenfalls hat hierzu noch manche Klirung hin-
sichtlich des Verhiltnisses von successio apostolica und successio fidei, hinsichtlich
des ,wirksamen Zeichens® und der Garantie der bischoflichen Sukzession und
schlieflich hinsichtlich der Giiltigkeit von Ordinationen, die ohne bischdfliche
Sukzession vorgenommen wurden, zu erfolgen. Am Rande sei darauf aufmerk-
sam gemacht, dafl — trotz der Mitarbeit romisch-katholischer Theologen in der
Kommission — die zentrale Frage des Petrusamtes iiberhaupt noch nicht ange-
schnitten wurde. Es liegt auf der Hand, welche Bedeutung dieser Tatbestand
— und damit die Bewertung des ganzen Dokumentes — fiir das Gesprich zwischen
der romisch-katholischen und der iibrigen Christenheit in der Amtsfrage hat,
nimlich eine recht geringe.

Abschnitt IV ist im Accra-Dokument iiberschrieben mit ,Das Amt in der
Praxis heute“ statt ,,Erneverung des Amtes® im Dokument von Marseille. Diese
Formulierung zeigt, dafl der Akzent, der die Gegebenheiten der Kirchen mehr
pragmatisch beschreibt, den Vorzug gegeniiber den Reformerwartungen erhalten
hat; inhaltlich ist allerdings wenig verindert worden, und man wird fragen
miissen, ob in Nr. 77 nicht eine einseitige politische Theologie, wenn auch mit
Vorbehalten, legitimiert wird, ohne dafl das Dokument auch nur mit einem
Satz die sich dahinter verbergende Grundsatzproblematik anspricht. Sicherlich
wird es gerade zu dieser Stelle verschiedene Anfragen geben.

Abschnitt I ist trotz gleicher Uberschrift in Accra noch erheblich erweitert
worden, und zwar durch die Unterabschnitte ,Amt und Autoritit® wie ,,Amt
und Priestertum®. Im Unterschied zum Dokument von Marseille entsteht durch
diese Verstirkungen der Eindruck, daff das besondere Amt vornehmlich von
seiner hierarchischen und sakramentalen Bedeutung her gesehen wird, was von
seiten der reformatorischen Kirchen jedenfalls nicht ohne Widerspruch bleiben
kann. Auch wenn das herausgehobene Gegeniiber des ordinierten Amtes zur
Gemeinde bejaht werden kann, so fehlt doch der Hinweis darauf, dafl der Amts-
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triger nicht nur der Gemeinde gegeniibersteht, sondern auch Glied der Gemeinde
ist und daher sein Verhiltnis zu den verschiedenen anderen Gemeindeimtern
bedacht und beschrieben werden miifite, ganz gleich, wie die Antwort ausfallen
mag. In der vorliegenden Form erscheint, jedenfalls in diesem zentralen ersten
Abschnitt, die christliche Gemeinschaft mehr als Begriff denn als ernst zu
nehmende, das besondere Amt mittragende und wohl auch kritisch befragende
Wirklichkeit.

Alles in allem bleibt die Frage: So zutreffend und unterstreichenswert es ist,
»daf die gegenseitige Anerkennung der Amter sehr viel mehr als Ubereinstim-
mung iiber das Amt darstellt® (87), so wenig wird man die gegenwirtige leiden-
schaftlich gefiihrte dogmatische Auseinandersetzung iber das Amt einfach suspen-
dieren oder an den Rand schieben kénnen. Die Vielzahl alter und neuer Aspekte,
die im Lehrgesprich noch offen sind, sollten wenigstens Beachtung finden14.

Zusammenfassend 148t sich sagen, das Accra-Dokument entspricht weitgehend
der Genfer Fassung, hat die Marseiller Erklirung gebiindelt und prizisiert, in
vielem aber auch abgeschwicht oder zumindest gemildert. Das hat Vor- und
Nachteile in einem. Im Text von Marseille liegt die eigentliche Intention am
deutlichsten zutage; manches, was spiter gestrichen oder ermifligt wurde, ver-
mifit man ungern, auch wenn man anderer Meinung zu dem dort Vorgetragenen
ist. Deshalb hat die unter V vorgetragene Stellungnahme auch fiir die End-
fassung von Accra Giiltigkeit; kein Einwand gegeniiber dem Marseiller Doku-
ment ist durch die Accra-Verlautbarung iiberfliissig geworden. Lediglich die
Vision auf ein universales Skumenisches Konzil hin ist, aus sehr verstehbaren
Griinden, ganz unterdriickt; aber gerade dieser Verzicht schmerzt, weil hier das
urspriingliche kumenische Anliegen wieder einmal mit echter Leidenschaft
durchbrach und die Dimension zum Vorschein brachte, auf die hin sich recht
verstandene ,0kumenische Theologie immer bewegen sollte. So hat sich die
Vernunft gegeniiber dem Geist, die Wirklichkeit gegeniiber der Vision durch-
gesetzt; so berechtigt dies einerseits ist, so sehr bleibt das Bedauern, das aber in
neuem Nachdenken iiber eine mogliche und notwendige ,Anerkennung und
Versohnung der Amter® fruchtbar werden sollte.

Nehmen wir die unter IT angeschnittenen Uberlegungen zur Rezeption des
Accra-Dokumentes noch einmal auf, so bleibt festzustellen, wie unterschiedlich
sich die Problemlage im kleinen und im groflen Horizont darstellt. So fehlt
im Accra-Dokument manches, was auf der Ebene der einzelnen Kirche besonders
beschwert, z.B. eine Reflexion iiber das Verhiltnis von Verkiindigungs- und
Leitungsamt oder iiber die Beteiligung der verschiedenen kirchlichen Amter am
Verkiindigungsamt der Kirche und die Konsequenzen, die sich daraus ergeben.
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Aber wer nicht konfessionalistisch oder ausschlieflich gliedkirchlich fixiert ist,
wird auch im Unterschied das Gemeinsame erkennen und sich der notwendigen
Rezeption der Accra-Verlautbarung in die kirchlichen Gegebenheiten am Ort
hinein nicht verschlieffen, selbst wenn nicht alles von gleicher und etliches wohl
auch von gar keiner Bedeutung sein mag. Uber die Methoden und Wege des
Rezeptionsprozesses wird freilich noch intensiv nachzudenken sein, vielleicht
ebenso intensiv wie iiber die Rezeption der Inhalte des Dokuments von Accra.

Fiir die derzeitige innerkirchliche Diskussion sei schlieflich auf die instruktive
Einfithrung von Alfred Burgsmiiller und Reinhard Frieling verwiesen, die der
Dokumentation ,Amt und Ordination im Verstindnis evangelischer Kirchen
und Skumenischer Gesprache vorangestellt wurde!5. An dieser Ubersicht falle
auf, daf bei sechs Konvergenzen im katholischen und evangelischen Amtsver-
stindnis, denen nur zwei Divergenzen gegentiberstehen, gleichwohl lediglich
von einem ,Minimalkonsens® gesprochen wird. Vielleicht wire es angemessen,
mit Wertungen dieser Art zunichst zuriickzuhalten und nicht allzu hurtig von
Konvergenzen und Divergenzen bzw. ,Maximal- und Minimaliibereinstim-
mungen® zu sprechen. Mdglicherweise trigt ein lebbarer Minimalkonsens weiter
als ein dogmatischer Maximalkonsens. Dariiber hinaus miifite wohl erst einmal
geklirt werden, worin ein Maximalkonsens besteht und wie er zustande kommen
konnte. Die Verhandlungen um die Leuenberger Konkordie im innerevange-
lischen Raum haben fiir die Prozedur des Skumenischen Gespriches Einsichten
und Erfahrungen vermittelt, die freilich noch der Auswertung harren.

Eins sollte freilich nachdriicklich festgestellt werden: Uber Amt und Ordina-
tion laft sich gegenwirtig nicht mehr im Blickfeld nur einer Konfessionskirche
sprechen. Darin liegt zweifellos die Bedeutung des Accra-Dokuments. So wenig
es noch ein gemeinsames lutherisches oder reformiertes Amtsverstindnis gibt, so
wenig wird man das gegenwiirtig in einem allgemein giiltigen Sinn von der
romisch-katholischen Theologie sagen kénnen. Deshalb hat das Studiendokument
gut daran getan, die Amtsproblematik von einer bestimmten Konfessionsposition
zu l8sen und sie als Aspektproblematik darzustellen, fiir die die historische
Entwidslung, die geographische Situation und das unterschiedliche soziale Milieu
einer Kirche jeweils zu beriidksichtigen ist. Je nach dem Gesichtspunkt, den man
besonders betont, stellt sich so in konfessioneller wie in kumenischer Perspek-
tive die Amtsfrage anders dar. Auch dieser Aspekt ist fiir die Rezeption in die
Kirchen hinein zu bedenken. Hierin liegt sicherlich die Bedeutung der Doku-
mente von Marseille, Genf und Accra, dafl nicht nur das Ziel, sondern auch die
Wege zum Ziel der Skumenischen Bewegung differenziert und eingehend bedacht
werden und damit durchaus zur Weiterfithrung des Gespriches anleiten.
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Einheit der Katholischen Kirche
in ,fragmentarischer” Gestalt?

VON HARALD WAGNER

Das Problem

a) Die Ekklesiologie des Zweiten Vatikanischen Konzils ist bekanntlich das
Ergebnis von Kompromissen zwischen unterschiedlichen Richtungen katholischer
Theologie. Daher erstaunt es nicht, dafl man vor Aussagen steht, die mitunter
hart an die Grenze des Unausgeglichenen und Gegensitzlichen riicken, um nicht
mehr zu sagen.

Die von den Bischéfen geleiteten Teilkirchen bilden zusammen ,die eine und
einzige katholische Kirche®, formuliert die Kirchenkonstitution.! Die logische
Begriindung liefert das Okumenismusdekret: ,,Christus der Herr hat eine einige
und einzige Kirche gegriindet.“2 Zwar ist die Sicht des Konzils durchaus biblisch
und heilsgeschichtlich, nicht primir juridisch, wie zu fritheren Zeiten {iblich.
Faflt man eine bestimmte , Aussageschicht* des Konzils ins Auge, so kann aber
kein Zweifel daran bestehen, dafl die eine Kirche jene ist, in der das Apostel-
kollegium (mit seinem Haupt, Petrus) in gewisser Weise mit Vollmacht fort-
existiert, also die romisch-katholische. Diese eine Gemeinschaft ist eins ,,im Be-
kenntnis des einen Glaubens, in der gemeinsamen Feier des Gottesdienstes und
in der briiderlichen Eintracht der Familie Gottes.“3 Kommt hier letztlich etwas
anderes zur Aussage als die Trias der ,vincula® des Bellarmin (»vinculum
symbolicum, liturgicum, hierarchicum®), die die Einheit der Kirche begriindet
und ausmacht? So kann das Konzil auch gleichsam zusammenfassend — und nicht
ohne den Beiklang eines Tones, den man iiberwunden glaubte — sagen: ,So ist
die Kirche, Gottes alleinige Herde, wie ein unter den Volkern erhobenes
Zeichen.“4

Die Argumente, die diesen Aussagen zugrunde liegen, sind im Grunde jene
der Jahrzehnte vor dem Konzil.? Man kann sie folgendermaflen zusammen-
fassen: Christus hat die Kirche als eine bestindige Gesellschaft (,societas peren-
nis*), als ein einziges Reich und Haus, als eine Herde und einen Leib gegriindet.
Es handelt sich um eine Einheit ,de jure® und um eine Einheit ,de facto®: sie ist
»de jure®, weil Christus dem Apostelkollegium die dreigestaltige Gewalt des
Lehrens, der Leitung und der Heiligung iibergeben hat. Die Menschen hat er

371



aufgefordert, sich dieser Gewalt zu unterwerfen. ,De facto“ mufl diese Einheit
existieren, weil Christus (vgl. Joh17,1-26) um sie gebetet hat. Sein Gebet kann
nicht unwirksam geblieben sein. Folglich ist die eine Kirche da: Es handelt sich
um die katholische Kirche und ihre Einheit.

In diesem Sinne kann Hermann Volk 1959 formulieren: ,,Unter der Einheit
der Kirche versteht man sowohl ihre Einzigkeit wie auch ihre Einheitlichkeit,
so daf mit der Einheit auch die Zusammengehorigkeit aller Glieder in der einen
Kirche ausgesagt ist... Die dufleren (d.h. empirisch feststellbaren) Prinzipien
oder Momente der Einheit sind die Einheit des Glaubens (unitas fidei), wie er in
der Kirche verkiindet wird (Lehramt), die Einheit der Sakramente und des
Gottesdienstes (unitas liturgica) und die Zusammengehorigkeit aller Glieder
(unitas societatis), welche gewihrleistet ist durch die Einheit der Leitung (Juris-
diktionsprimat, Amt).“ ¢ Jedoch wird von Volk im gleichen Atemzug anerkannt,
dafl ,auch bei den Getrennten noch ekklesiologische Elemente der Einheit vor-
handen sind.“ So erscheint ,das Gespaltensein der Christenheit immer mehr als
siindige Verkehrung.“7 Mit diesen letzten Auflerungen ist der Ubergang zu einer
anderen ,, Aussageschicht® des Konzils bezeichnet.

b) Die Kirche Christi ist (,est) nicht (undifferenziert und exklusiv) die
romisch-katholische Kirche, sondern sie ,ist verwirklicht® (,subsistit®) in der
katholischen Kirche. Die Konzils- und Textgeschichte macht deutlich, dafl diese
Anderung (es handelt sich tatsichlich um eine Anderung) von Gewicht ist.®
JKirchlichkeit“ fallt nicht einfach mit der katholischen Kirche zusammen. Es
mufl nimlich anerkannt werden, ,dafl auflerhalb ihres Gefiiges vielfiltige
Elemente der Heiligung und der Wahrheit zu finden sind.“? Das Okumenismus-
dekret ist noch deutlicher: Tatsichlich ist eine Spaltung der von Christus gestif-
teten Kirche gegeben.!9 Somit lassen sich die nichtkatholischen Gruppen niche
pauschal als ,sogenannte® Kirchen etikettieren. Sie sind wirklich ,Ecclesiae®,
oder doch mindestens ,communitates ecclesiales“. Was speziell die Kirchen aus
der Reformation angeht, so sind diese ,vor allem in der Interpretation der
geoffenbarten Wahrheit“ von der katholischen Kirche unterschieden.!* Das ist
eine Aussage, die gar nicht genug beachtet werden kann: Hier werden die beiden
groflen Gruppen, die romisch-katholische und die protestantische, nicht wie
Wahrheit und Irrtum gegeniibergestellt, sondern als Gemeinschaften, die je ver-
schiedene Auslegung der geoffenbarten Wahrheit besitzen. Die Wahrheit selbst
ist aber nur eine. —

Stellt man diese Aussagereihe neben die erste, zuvor skizzierte, so zeigt sich
das Problem. Es ist in gewisser Hinsicht im Okumenismusdekret selbst formu-
liert: ,Hinzu kommt, daf einige, ja sogar viele und bedeutende Elemente oder
Giiter, aus denen insgesamt die Kirche erbaut wird und ihr Leben gewinnt, auch
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auflerhalb der sichtbaren Grenzen der katholischen Kirche existieren konnen:
das geschriebene Wort Gottes, das Leben der Gnade, Glaube, Hoffnung und
Liebe und andere innere Gaben des Heiligen Geistes und sichtbare Elemente: all
dieses, das von Christus ausgeht und zu ihm hinfiihrt, gehort rechtens zu der
einzigen Kirche Christi.“!2 Man kann an die Formulierungen dieser Passage
Fragen stellen: Wer ist die Kirche, die aus verschiedenen Elementen oder Giitern
insgesamt erbaut wird (,ex elementis seu bonis, quibus simul sumptis ipsa
Ecclesia aedificatur®)? Was heifit: Vieles auflerhalb der katholischen Kirche
gehort rechtens (,iure®) zu der einzigen Kirche Christi? Wer ist die einzige
Kirche Christi, wenn es doch, wie das Konzil ofters feststellt, mehrere ,,Kirchen®
gibt? Kann man das Problem einfach lésen, indem man an die analoge Bezeich-
nung ,Kirche“ fiir ,Universalkirche® und ,Teilkirche® denkt? Wenn aber
auflerhalb der katholischen Kirche viel Kirchliches ist, sind dann jene aufler-
katholischen Gruppen nicht ,Teilkirchen®, die (zusammen mit der romischen)
die ,Universalkirche® bilden?

Sehr deutlich hat das Problem und die Spannung Karl Lehmann 1974 in Accra
(vor der Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung) ausgedriickt. Nach
dem der Freiburger Dogmatiker vom Wandel der katholischen Sicht von den
nichtkatholischen Gruppen geredet hat, fihrt er fort: ,Unbeschadet dieses
Wandels hilt die katholische Kirche nimlich daran fest, dafl ihr der Herr der
Kirche von Anfang an und, nach unserem Glauben unverlierbar, die Einheit
geschenkt hat. Die katholische Ekklesiologie sagt, dafl ihr darum auch durch die
Spaltungen der Christenheit die Einheit der Kirche nicht verlorengegangen sei.
Diese Aussage mufl natiirlich in ihrer stetigen Spannung zu jener Wahrheit des
Zweiten Vatikanischen Konzils gesehen werden, dafi den nicht-katholischen
Kirchen — wenn auch in unterschiedlicher Weise — ein authentischer ekkle-
siologischer Status zugesprochen wird. Die Spannung zwischen diesen beiden
Aussagen ist bis heute theologisch nicht aufgel&st.« 13

Eine Differenzierung

Manche scheinbare Widerspriichlichkeit, die in der aufgezeigten Hinsicht zwi-
schen verschiedenen Konzilsaussagen besteht, 16st sich allerdings sehr rasch, wenn
man eine — im katholischen wie im protestantischen Raum gleichermafien (wenn
auch in unterschiedlicher Form) beheimatete — Differenzierung beachtet: Die Ein-
heit der Kirche hat einen ,sichtbaren® und einen ,unsichtbaren® Aspekt. Dies ist
nicht so zu denken, als handele es sich um zwei voneinander abhebbare oder gar
getrennt existierende Grofien. Vielmehr sind es zwei Dimensionen der einen
komplexen Realitit ,Kirche®, die hier in den Blick genommen werden.
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Die Einheit der Kirche ist vorgegeben. ,,Credo unam . . . Ecclesiam®, bekennen
die Christen trotz der Spaltungen. Die eine Kirche existiert schon als Gabe
Gottes an die Menschen. Diese Gabe kann vom Menschen nicht geschmilert oder
gar unterdriidkt werden. Die Einheit der Kirche ist nie aus der Welt verschwun-
den, obschon die sichtbare Einheit der Kirche in der Welt nicht mehr gegeben
war. ,Die eine Kirche als die Anwesenheit des einen Christus ist so wesensmiflig
eins, dafl sie gar nicht gespalten sein kann,“ — jeder sichtbaren Spaltung zum
Trotz.}* Dafl die Einheit der Kirche aber nicht nur unsichtbarer Natur ist, son-
dern auch sichtbar und als solche wesenhaft zur Kirche gehort, dariiber besteht
heute weitreichender theologischer Konsens (auch interkonfessionell). Unter-
schiedlich (war und) ist m. E. lediglich die Akzentuierung: Wihrend der Katho-
lizismus die sichtbare Einheit betonte, ohne das Wissen um die unsichtbare
verloren zu haben (J. A. Mohler in seiner Symbolik, Leo XII1., {iberhaupt die
gingigen Dogmatiken und Schulbiicher bis in die jiingste Zeit), akzentuierte
der Protestantismus vielfach die unsichtbare (eschatologische) Einheit, ohne den
sichtbaren Aspekt zu bestreiten (vgl. O. Cullmann, E. Kdsemann u.a.).

So ist offensichtlich auch in den Konzilstexten (ohne dafl es im Einzelfall
eigens prizisiert wiirde) gelegentlich die unsichtbare Einheit im Blick, gelegentlich
die sichtbare. Beispielsweise ist davon die Rede, dafl die Taufe ,ein sakramen-
tales Band der Einheit* (,vinculum unitatis sacramentale®) unter den Getauften
begriinde.’ Glaube, Hoffnung und Liebe, das gemeinsam als verbindlich an-
gesechene Wort Gottes usw.: das alles verweist auf eine schon bestehende, nicht
sichtbare Einheit. Dennoch ist die sichtbare Einheit wiederherzustellen. Das ist
ja Uberschrift und Programm des gesamten Okumenismusdekrets: ,,Unitatis
redintegratio®, — ,,Die Einheit aller Christen wiederherstellen zu helfen ist eine
der Hauptaufgaben des Heiligen Okumenischen Zweiten Vatikanischen Konzils.“
Die Einbeit ist schon gegeben, und doch ist sie — als Aufgabe aller Christen —erst
noch herzustellen. Recht klar ist es im genannten Dekret zusammenfassend so
gesagt: ,,Die Sorge um die Wiederherstellung der Einheit ist Sache der ganzen
Kirche, sowohl der Gliubigen wie auch der Hirten, und geht einen jeden an,
je nach seiner Fihigkeit, sowohl in seinem tiglichen Leben wie auch bei theo-
logischen und historischen Untersuchungen. Diese Sorge macht schon einiger-
maflen deutlich, dafl eine briiderliche Verbindung zwischen allen Christen schon
vorhanden ist; sie ist es, die schliefilich nach dem gniddigen Willen Gottes zur
vollen und vollkommenen Einheit hinfiihrt. 18

Ohne die Konzilstexte im Detail zu referieren und zu diskutieren, kann fest-
gehalten werden, daf} sich mancher scheinbare Widerspruch glittet, wenn man
diese Unterscheidung beachtet.
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Unwvollstindige Einbeit der katholischen Kirche

Nichtsdestoweniger bleibt das von Lehmann apostrophierte Problem in ge-
wissem Umfange erhalten: Wenn es auflerhalb der katholischen Kirche Kirch-
lichkeit gibt, dann kann nicht eigentlich von der rémisch-katholischen Kirche als
der ,einen und einzigen® gesprochen werden. Weifl die frither ,eine und einzige®
um die Unvollkommenbeit und Unwvollstindigkeit ihrer Einheit? Liegt hier eine
echte theologische Entwicklung im katholischen Raum vor? Die offensichtlich
zwingende Konsequenz aus den Implikationen der Konzilsaussagen formuliert
Wolfhart Pannenberg (in Zusammenschau der rdmisch-katholischen mit den
orthodoxen Kirchen) so: ,Mbgen die orthodoxen Kirchen und die Romisch-
katholische Kirche die protestantischen Kirchen auch mit Recht als defekte, un-
vollstindige Realisierungen des Wesens von Kirche beurteilen: Wenn sie iiber-
haupt die protestantischen Christen als Christen anerkennen und ihren Gemein-
schaften einen doch irgendwie kirchlichen Charakter, wenn auch in defekter
Gestalt, zubilligen, mufl dann nicht auch fiir sie selbst ihre eigene Kirche noch
defekt sein, solange sie nicht die sichtbare Einheit aller Christen verwirklicht
hat?“17

Tatsdchlich sprechen fiir die Unwvollstindigkeit katholischer Einheit mehrere
theologische Griinde:

(1) Die katholische Kirche sagt von sich selber, ,Zeichen und Werkzeug fiir
die innerste Vereinigung mit Gott wie fiir die Einheit der ganzen Menschheit®
zu sein.18 Theologischer Reflexion erschliefit sich diese Funktion der Kirche aus
ihrem ,sakramentalen® Charakter als Wirksymbol: Die Kirche ist nicht nur
Symbol als ,, Ankiindigung® jenes Werkes der Einheit, ist nicht nur ,Verweis*
auf dieses, sondern enthilt (als Realsymbol) die Wirklichkeit des Symbolisierten
in sich. Die Kirche als ,,Ursakrament® ist Realsymbol der Gegenwart Christi,
d.h. der definitiven Gabe Gottes an die Menschen (= Gnade).!? Diese Gabe
Gottes, die Gnade, ist aber iiberall dort gegeben, wo glaubend, hoffend und
liebend christliches Leben gestaltet wird. Das Konzil formuliert ausdriicklich,
was eigentlich aus katholischer Theologie stets gefolgert werden konnte: ,Man
darf . .. nicht {ibergehen, dafl alles, was von der Gnade des Heiligen Geistes in
den Herzen der getrennten Briider gewirkt wird, auch zu unserer eigenen Auf-
erbauung beitragen kann. Denn was wahrhaft christlich ist, steht niemals im
Gegensatz zu den echten Giitern des Glaubens, sondern kann immer dazu helfen,
dafl das Geheimnis Christi und der Kirche vollkommener erfafit werde.*20
Daraus folgt: Wenn auflerhalb der katholischen Kirche ,Gnade® im vollen,
unverkiirzten Sinn gegeben ist — und eigentlich kann diese nur so gegeben sein -,
dann ist auch jenen anderen Gemeinschaften der Charakter eines Realsymbols
fiir Einheit zuzusprechen. Dann aber ist die einheitsstiftende Funktion der Kirche
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nicht exklusiv an die katholische Kirche gekoppelt; dann ist deren Einheit selbst
(gerade wegen des Charakters der Kirche als Realsymbol) nicht vollkommen
und vollstindig. ,Realsymbole fiir christliche Finheit (und damit christliche
Einheit selbst) gibt es auch aufierhalb der katholischen Kirche.

(2) Solange verschiedene Kirchen und kirchliche Gruppen ,,Altar gegen Altar
stellen®, mit anderen Worten, solange das hichste Realsymbol der Einheit, die
Feier der Eucharistie, in Gegnerschaft bzw. in Exklusivitit begangen wird, kann
von einer vollstindigen Einheit unter den Christen keine Rede sein.

(3) Neuere theologische Reflexion, wie sie sich etwa in reprisentativer Weise
in den Texten der ,Gemeinsamen Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik
Deutschland® niedergeschlagen hat, sicht ,in der Vielheit der Traditionen der
verschiedenen Konfessionen auch eine legitime Vielfalt.“2! Jedoch ist der Blick
hier auf eine Entwicklung gerichtet, in der die kirchentrennenden Gegensitze
schon abgebaut sind ,und bisher getrennte Kirchen und kirchliche Gemein-
schaften zu Trigern solcher Vielfalt der einen Kirche Jesu Christi werden.*?*
Im gegenwirtigen Status aber gilt, dafl die katholische Einheit unvollkommen
ist. Die Synode formuliert vorsichtig so: ,Aus alledem ergibt sich, dafl Spaltung
und Trennung der Kirche widersprechen, zu deren Grundbestimmungen die
Einheit gehort.“28 Angesichts solcher Aussagen sind bestimmte Formulierungen
des Konzils als erginzungsbediirftig anzusehen.?

(4) Die vollkommene Gestalt der Kirche wird erst im Eschaton gegeben sein.
,Die Kirche, zu der wir alle in Christus Jesus berufen sind und in der wir mit der
Gnade Gottes die Heiligkeit erlangen, wird erst in der himmlischen Herrlichkeit
vollendet werden, wenn die Zeit der allgemeinen Wiederherstellung komme.“ 25
In diesem Sinne bleibt alles, was Kirche ist und zur Kirche gehort, unvollstindig
und unvollkommen, trigt die Gestalt dieser Welt an sich, die vergeht.2® In escha-
tologischer Perspektive ist es richtig, von einer ,unvollstindigen® oder »unvoll-
kommenen® Einheit der katholischen Kirche zu reden.

Einbeit in ,fragmentarischer® Gestalt?

In Accra legt Karl Lehmann im erwihnten Vortrag — aus der skizzierten
Problematik schlufifolgernd — dar, man werde sicher sagen miissen, ,daff die der
romisch-katholischen Kirche verbliebene Einheit betrichtlichen Schaden erlitten
hat und daf sie den inneren Reichtum dieser Einheit — nicht zuletzt durch eigene
Schuld — nur in fragmentarischer Gestalt besitzt.“27 Kann es nach dem Stand
derzeitiger katholischer Ekklesiologie richtig und sinnvoll sein, von einer Einheit
in fragmentarischer Gestalt der katholischen Kirche zu reden? Konnte die be-
schriebene Unvollstindigkeit der Einheit auch so (mit diesem Terminus) be-
zeichnet werden?
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(1) Reale Einheit bedeutet, daf} ein Seiendes in sich ungeteilt und geschlossen
und so von jedem anderen abgesetzt ist. Von diesem (scholastischen) Einheits-
begriff geht in der Regel die These von der ,,Unitas Ecclesiae® aus, wie man sie
in den Handbiichern der letzten Jahrzehnte findet: ,Unitas est proprietas qua
res indivisa in se et divisa a qualibet alia. Unitas ergo excludit divisionem rei
intraneam €t non patitur ut res sit pars alicuius totius.“28 In solcher Perspektive
hat es keinen rechten Sinn, von einer ,fragmentarischen Einheit® zu reden. Es ist
im Gegenteil zu sagen, dafl die These von der ,einen und einzigen® Kirche
(= die rdmisch-katholische) auf der Grundlage dieses Einheitsbegriffes im
wesentlichen in Geltung bleibt. In der Tat lifit sich — mit Modifikationen im
Detail 2 — eine ,unitas fidei, regiminis et cultus® von der katholischen Kirche
aussagen. Wenn man um den (neuscholastischen) Ursprung und die Bedentung
dieser Begrifflichkeit weiff, wird man an jener These auch &kumenisch kaum
Anstoff nehmen kénnen, zumal wenn sie in der klassischen Form ausgesagt ist:
»Unitas est Ecclesiae proprietas necessaria.“ Diese These diirfte jene erste ,,Aus-
sageschicht* mindestens zum Teil prigen. Somit wire diese dann eigentlich kein
Widerspruch zur zweiten, sondern es handelte sich um zwei unterschiedliche
Sehweisen derselben Sache.3?

(2) Es gibt eine andere Bedeutung von ,Einheit®. Sie klingt in der Aussage
von Lehmann an. Thre Wurzeln hat sie im wesentlichen im 19. Jahrhundert.
Einheit ist ein gefiillter Begriff: Sie hat zu tun mit Ganzheit, Reichtum und Fiille.
Die Romantiker (v.a. Novalis, Fr. Schlegel, auch Schleiermacher und Schelling)
sahen in der ,organischen Einheit* die ganze Fiille und Dynamik des Lebens
realisiert bzw. strebten nach solcher Einheit in allen Bereichen des Wissens und
Handelns. Der junge Johann Adam Méhler geht von diesem Einheitsbegriff aus,
wenn er die ,Einheit in der Kirche* als das ,Prinzip des Katholizismus® be-
zeichnet.3! Die Kirche ist lebendiger Reichtum; eben das macht ihre Einheit
aus. — Auch darf man an die Ganzheitsbetrachtung denken, die seit dem Beginn
des 20. Jahrhunderts auf verschiedenen Gebieten (Psychologie, Biologie, Pida-
gogik, Soziologie usw.) eine zunchmende Rolle spielt. Elemente einer Ordnung —
die Teile — machen durch ihr Zusammensein die Einheit aus. Fehlt ein Teil, dann
ist das ,,Ganze® unvollstindig, ist selber nur Teil.

Diese Bedeutung von Einheit scheint das Konzil (in der zweiten ,Aussage-
schicht“) vor Augen zu haben, wenn es (freilich mehr implizit als explizit) die
Aussage macht, daf} die katholische Einheit durch die Spaltung in Konfessionen
in Frage gestellt, unvollkommen ist. Das 148t sich aus den Konzilstexten er-
hirten. ,Alle in der Kirche sollen unter Wahrung der Einheit im Notwendigen
je nach der Aufgabe eines jeden in den verschiedenen Formen des geistlichen
Lebens und der dufleren Lebensgestaltung, in der Verschiedenheit der liturgischen
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Riten sowie der theologischen Ausarbeitung in der Offenbarungswahrheit die
gebithrende Freiheit walten lassen, in allem aber die Liebe iiben. Auf diese
Weise werden sie die wahre Katholizitit und Apostolizitit der Kirche immer
vollstindiger zum Ausdruck bringen.® 3 Hier ist Einheit auf eine grofle Vielfalt
hin gedffnet und dariiber hinaus, ganz im Sinne und Geist M&hlers, mit Katho-
lizitit und Apostolizitit in Verbindung gebracht. Es gilt, im Dienst an der
Einheit ,das Geheimnis Christi und der Kirche vollkommener zu erfassen.33
Offensichtlich ist an eine Einheit gedacht, die Reichtum und Fiille darstellt. Beim
Miihen um die ,unitatis redintegratio® geht es darum, ,zur tieferen Erkenntnis
und deutlicheren Darstellung der unerforschlichen Reichtiimer Christi® zu
kommen.? Die Taufe ist schon eine wirkliche Einheit, bedeutet aber nur Anfang
oder Ausgangspunkt, ,da sie ihrem ganzen Wesen nach hinzielt auf die Er-
langung der Fiille des Lebens in Christus.“35 An diesen Beispielen aus den
Konzilstexten — sie lieflen sich vermehren — zeigt sich, daf8 Einheit vom Konzil
(auch) als lebendiger, gefiillter Reichtum der Kirche verstanden wird: Reichtum
und Fiille im Glaubensspektrum, im geistlichen Leben, in den Gebriuchen, in
liturgischen Formen usw. Dieser Reichtum ist, wie das Konzil mehrfach zum
Ausdrudk bringt, in der katholischen Kirche nicht in seiner ganzen Fiille gegeben,
denn die katholische Kirche kann in vieler Hinsicht von den anderen christlichen
Gruppen lernen; sie besitzt vieles nicht, was jene ihr eigen nennen; ihrer Inter-
pretation der Wahrheit stehen andere Interpretationsweisen gegeniiber; be-
stimmte Aspekte christlicher Wahrheit sind bei anderen Konfessionen deutlicher
und intensiver gesehen und verwirklicht. Somit ist der Reichtum katholischer
Wahrheit durchaus erginzungsfihig und -bediirflig durch die ,Reichtiimer® der
anderen Gruppen. Mit den Worten der deutschen Synode: ,In dem Maf, in dem
eine . .. Vielfalt in der eigenen Kirche anerkannt und verwirklicht wird, wachsen
Fihigkeit und Bereitschaft, Reichtum und Grenzen einer solchen Vielfalt auch
in anderen Kirchen und kirchlichen Gemeinschaften wahrzunehmen und zu
wiirdigen. Es ergeben sich daraus auch neue Perspektiven fiir eine Anniherung
und Vereinigung von bisher getrennten Kirchen und kirchlichen Gemeinschaften.
Dabei konnen diese ibre eigenen Traditionen und Reichtiimer nicht nur be-
wahren, sondern in ein gréferes Ganzes einbringen.” 3

Ein Fragment ist ein Teil, ein Bruchstiick, etwas Unvollstindiges. Solange der
katholischen Kirche der ,Reichtum® der anderen Gruppen fehlt, ist auch ihre
»Einheit® (= Fiille des Reichtums) in fragmentarischer Gestalt gegeben.

Zusammenfassung

Bestimmte Aussagen des Zweiten Vatikanischen Konzils sind auf den ersten
Blick gegensitzlich: Die katholische Kirche ist die eine und einzige; nichtsdesto-
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weniger gibt es auch auflerhalb der katholischen Kirche echte Kirchlichkeit.
Handelt es sich hier (nur) um Unausgeglichenheiten eines nicht ganz gelungenen,
theologischen Kompromisses? Dies ist nicht fiir jede einzelne der zur Frage
stehenden Aussagen von der Hand zu weisen. Jedoch wird man zuniichst an die
theologisch bekannte und vertretbare, doppelte Sicht von ,Einheit® zu denken
haben: ,Einheit® ist Gabe Gottes an die Menschen, daher immer vorhanden und
unverlierbar. ,Einheit® ist aber auch Aufgabe des Menschen. Solche Einheit ist
zu Zeiten konfessioneller Spaltung beeintrichtigt, ist zerstort.

Aber auch bei Beriicksichtigung dieser Perspektive ist das Problem offen-
sichtlich entgegengesetzter Aussagen nicht vollstindig geldst. In der Tat lassen
eine ganze Reihe dieser Aussagen auf eine wnwollstindige (unvollkommene)
Einheit der katholischen Kirche schlieflen. Dies lifit sich durch theologische
Reflexion erhirten. Darf man aber von einer Einheit in fragmentarischer Gestalt
sprechen (K. Lehmann)? Bei der Analyse des Einheitsbegriffs, der in der Regel
der klassischen Theorie iiber die Einheit der katholischen Kirche zugrunde liegt,
zeigt sich, dafl dieser aus scholastischer Begrifflichkeit kommt. Damit erscheint
die ,Aussageschicht®, die auf der ,FEinheit und Einzigkeit® der katholischen
Kirche insistiert, nicht mehr unbedingt als Gegensatz zur zweiten — echte Kirch-
lichkeit auch auflerhalb der katholischen Kirche —, sondern nur als eine von dieser
unterschiedenen Sehweise (bereits vom Ansatz her). Der in dieser zweiten
Schicht zugrundeliegende Einheitsbegriff (Einheit als Fiille, als Reichtum) ge-
stattet nicht nur, sondern macht es geradezu sinnvoll, die Einheit der katholischen
Kirche (wie die Einheit der anderen ,Kirchen®) als fragmentarisch zu bezeich-
nen, — bis die Zeit gekommen ist, wo jede Gruppe ihren Reichtum ,in ein
grofleres Ganzes einbringen® wird.

ANMERKUNGEN

L LG (= Lumen gentium) 111, 23: , Una et unica Ecclesia catholica®.

2 UR (= Unitatis redintegratio) 1 (Vorwort).

LR T2,

4 Tbid.

5 Hier ist nicht die Rede von der Sicht der Einheit der Kirche im Laufe der Jahrhun-
derte. Dies ergibe freilich ein recht differenziertes Bild. In diesem Zusammenhang inter-
essiert (und geniigt) eine Skizze der vorherrschenden Sicht seit — grob gerechnet — dem
Ersten Vatikanum.

Zur zuvor zitierten Aussage des Konzils (und dem Kontext) bemerkt Heinrich Ott
kritisch: ,Damit ist bei aller Hochschitzung der anderen Konfessionen, um die sich das
Dekret sehr bemiiht, doch ausgesagt, dafl nur die katholische Kirche die Verheiflungen
Christi in ihrer Fiille in sich trigt und dafl damit fiir die andern die ,volle kirchliche
Gemeinschaft’ nicht gegeben ist.“ Die Antwort des Glaubens, Stuttgart 1972, 395.
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¢ LThK (2. Aufl), III, Sp. 754.

7 Beide Zitate ibid., 755.

8 Vel. LThK, Erginzungsband I, 174 f (A. Grillmeier).

9 IG LS.

10 UR 1 (Vorwort).

S LIRETEL 19,

2R3,

i3 Zuerst in: G. Miiller-Fahrenholz (Hg.), Accra 1974, Korntal 1975, jetzt Frankfurt.
Hier zitiert nach: U.u.D. Trautwein/H.u.1. Gollin, Mebr Hoffnung — mebr Einbeit,
Gelnhausen—Berlin/Freiburg i. Br. 1975, 291.

14 Heinrich Fries, Einbeit, Dynamik und Pluralitit in der Kirche, in: Aspekte der
Kirche, Stuttgart 1963, 71-98 (Zitat 76).

15 UR III, 22 und ofters. — Hier kann auch auf die bekannte katholische These verwie-
sen werden, dafl alle Getauften Glieder der Kirche sind (und, wie daher kanonistisch
gefolgert wurde, ihrer Gewalt unterworfen). So vertrat eine grofile Gruppe katho-
lischer Theologen die Ansicht, die rein ,materialen® Hiretiker und Schismatiker (jene
also, die nicht aus uniiberwindlicher Unwissenheit oder ,bona fide® in Hiresie bzw.
Schisma sind) gehorten durchaus zur Kirche: ,Schismaticos mere materiales et mani-
festos esse Ecclesiae membra, tenent auctores qui idem defendunt de haereticis mere
materialibus et manifestis* (Nennung etlicher Theologen). Sacrae Theologiac Summa,
hg. Span. Theologieprofessoren aus dem Jesuitenorden, I, Madrid 1962, 865. — Heute
allerdings ist die Sicht des Problems der Kirchenzugehtrigkeit differenzierter.

A8 WRTL5:

17 Einbeit der Kirche und Einheit der Menschheit, in: J.R.Nelson/W. Pannenberg
(Hg.), Um Einheit und Heil der Menschheit (= Festgabe Visser ’t Hooft), Frankfurt/M.
1973, 7-21 (Zitat 9).

WohGiT e

19 Dazu etwa: Karl Rahner, Zur Theologie des Symbols, in: Schriflen zur Theologie,
1V, 275-311 (bes. 296 ff).

2 UR T, 4.

21 Synodentext Pastorale Zusammenarbeit der Kirchen im Dienst an der christlichen
Einbeit, 4.33.

22 Ibid.

28 Jbid.

24 Vgl. etwa UR I, 4: ,Dennoch erfreuen sich die von uns getrennten Briider, sowohl
als einzelne wie auch als Gemeinschaften und Kirchen betrachtet, nicht jener Einheit, die
Jesus Christus all denen schenken wollte, die er zu einem Leibe und zur Neuheit des
Lebens wiedergeboren und lebendig gemacht hat, jener Einheit, die die Heilige Schrift
und die verehrungswiirdige Tradition der Kirche bekennt.”

% LG VII, 48.

28 Vol. ibid.

2 In: Mebr Hoffnung — mebr Einbeit (vgl. Anm. 13), 291.

28 Sacrae Theologiae Summa (vgl. Anm. 15), 906.

* Die Modifikationen beziehen sich vor allem auf die ,unitas fidei“. Diese mag heute
auf der Ebene des Lehramtlichen gelten. Wie aber steht es mit der Differenz zwischen
kirchenamtlichem und faktischem Glauben, die doch heute zweifellos auch im katho-
lischen Raum gegeben ist, und wie groff ist jene Differenz? Vgl. dazu Karl Rahner, Ist
Kircheneinigung dogmatisch moglich?, Schriften, XI1I, 547-567 (bes. 547-550).
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30 Damit ist allerdings die Frage nicht beantwortet, ob der neuscholastische Ansatz
den heilsgeschichtlichen, biblischen und historischen Dimensionen der Kirche (und ihrer
Einheit) gerecht wird. Diese Dimensionen wie auch die sozio-kulturelle Pluralitit der
Gegenwart, die nicht ohne Einfluff auf das Einheitsverstindnis der Kirche sein kann, las-
sen an der Eignung jenes Ansatzes Zweifel anmelden.

3 Vgl. seine Frithschrift Die Einheit in der Kirche oder das Prinzip des Katholizismus
dargestellt im Geiste der Kirchenviter der drei ersten Jabrbunderte, Tiibingen 1825.
Ausfiihrlich handele ich iiber diese Schrift und die hier angedeuteten, geistesgeschicht-
lichen Zusammenhinge in meiner Habilitationsschrift iiber Ekklesiologie und Symbolik
des jungen M&hler, die voraussichtlich im nichsten Jahr im Druck erscheint.

32 UR T 4.

33 Ibid.
3¢ UR.IT, 11.
ST 1T, 22,

3 Pastorale Zusammenarbeit, 4.32 (Hervorhebung von mir).

Die Beziehungen zwischen Kirche und Staat in Griechenland
nach der Verfassung vom 9. Juni 1975

VON ATHANASIOS BASDEKIS

Mit dem Ende der Militdrdiktatur im Juli 1974 und der Wiedereinfiithrung
der parlamentarischen Demokratie in Griechenland begann fiir den griechischen
Staat und die griechisch-orthodoxe Kirche ein neues Kapitel ihrer gegenseitigen
Beziehungen. Ebenso wie der Staat hatte auch die Kirche durch die maflose Ein-
mischung in innerkirchliche Angelegenheiten stark unter dem Obristenregime
(1967-1974) zu leiden. So gesehen war es die Pflicht des im November 1974 neu-
gewihlten Parlamentes, nicht nur die demokratische Ordnung des Staates neu zu
regeln, sondern auch den Status der griechisch-orthodoxen Kirche und ihre
Beziechungen zum Staat neu zu bestimmen. Dabei ging es der mit der Ausarbei-
tung einer neuen Verfassung beauftragten parlamentarischen Kommission nicht
nur um die Wiederherstellung der Situation vor 1967. Vielmehr sollten die Be-
ziechungen von Kirche und Staat auf eine neue, den Erfordernissen der Zeit ent-
sprechende Basis gestellt werden, unter Vermeidung der Fehler der Vergangen-
heit. Nach monatelangem Bemiihen dieser Kommission und teilweise heftigen
Kontroversen wurden die Bestimmungen der Verfassung vom 9. Juni 1975 iiber
das Verstindnis von Kirche und Staat auf der Basis des Verfassungsentwurfs
und unter Beriicksichtigung gewisser Anderungsvorschlige der offiziellen grie-
chisch-orthodoxen Kirche gesetzeskriftig. Im Folgenden sollen die Bestimmungen
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iiber das Verhiltnis von Kirche und Staat im Entwurf und dann in der end-
giiltigen Fassung analysiert werden unter Einbezichung geschichtlicher Fakten,
die fiir das Verstindnis der ganzen Debatte wichtig sind.

i
GESCHICHTLICHER UBERBLICK

Mit der Griindung des neuen griechischen Staates nach der Befreiung Griechen-
lands von der tiirkischen Herrschaft wird erstmals versucht, das Verhiltnis von
Kirche und Staat neu zu regeln. Schon vorher jedoch, also noch wihrend des
Kampfes um Unabhingigkeit und Freiheit, wollte das tiefreligidse griechische
Volk einige wesentliche Fragen beziiglich der Religionsfreiheit und der Stellung,
die der orthodoxen Ostkirche und den anderen Religionen und Konfessionen
zukommen sollten, durch die vorldufigen Parlaments- und Regierungsorgane ge-
regelt sechen.! So wurde am 20. November 1821 in Amphissa in der ,Gesetz-
ordnung fiir Griechenland“ unter anderem folgendes bestimmt: ,Obgleich
Griechenland alle Religionen und Sprachen genehmigt und ihre Ausiibung bzw.
ihren Gebrauch in keiner Weise behindert, anerkennt es dennoch nur die Ortho-
doxe Ostkirche Christi und die heutige Sprache als herrschende Religion und
Sprache Griechenlands.“2 Ebenfalls bestimmte die vorliufige Verfassung von
Epidavros vom 1. Januar 1822: ,Die herrschende Religion im Griechischen Staat
ist die der Orthodoxen Ostkirche Christi; die Regierung von Griechenland tole-
riert jedoch jede andere Religion; die Feiern und Riten jeder derselben konnen
ungehindert ausgeiibt werden.“# Diese und dhnliche Bestimmungen erkennen
somit zweifelsohne die Orthodoxie und dariiber hinaus die Religionsfreiheit an.

Von ebenso grofler Bedeutung fiir die Beziehungen zwischen Kirche und Staat
in Griechenland ist der Erlafl der Bayerischen Regentschaft, ,Proklamation be-
ziiglich der Unabhingigkeit der Griechischen Kirche® vom 23. Juli1833. In dieser
Proklamation wird u.a. gesagt, dafl die Orthodoxe Apostolische Ostkirche des
Konigreiches Griechenland autokephal und unabhingig von jeder anderen Macht
ist. Sie erkennt als ihr eigentliches Haupt den Griinder des christlichen Glaubens,
unseren Herrn und Heiland Jesus Christus, an; was die Verwaltung jedoch anbe-
trifft, den K6nig von Griechenland. In allen innerkirchlichen Dingen handelt die
Kirche unabhingig von jeder weltlichen Gewalt; da jedoch die souverine Obet-
aufsicht iiber alle innerhalb des Staates geschehenden Taten, Ereignisse und Be-
ziechungen zur obersten Machtbefugnis des Staates zdhlt, hat die Regierung das
Recht, von dem Verfassungsgegenstand Kenntnis zu nehmen, und folglich kann
eine synodale Entscheidung weder bekannt gemacht noch ausgefithrt werden,
bevor die Genehmigung der Regierung ersucht wurde.
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Wie unabhingig die Kirche tatsichlich nach dieser Proklamation war, zeigen
die Bestimmungen von Artikel 10, der die Lehre der Dogmen, die Gestalt und
Ausiibung des Kultes, die religiose Unterweisung des Volkes, die Jurisdiktion in
den eigentlichen kirchlichen Angelegenheiten zu jenen Bereichen zihle, fiir die
der Staat das Vetorecht fiir sich in Anspruch nimmt. Es kann also keine Rede von
einer dem Staat gegeniiber unabhingigen Kirche sein. Dies zeigt ebenfalls Arti-
kel 13 derselben Proklamation, der an Deutlichkeit nichts zu wiinschen {ibrig
lifit. Dort heifit es: ,, Alle Angelegenheiten, die sich auf die Kirche beziehen, jedoch
nicht das Dogmatische betreffen, und die andererseits ohne eigentlich wesentlich
zu sein in irgendeiner Weise den Staat und das weltliche Interesse der Bevdlke-
rung betreffen, unterliegen zwar der Zustindigkeit der Heiligen Synode, doch
kann sie allein ohne besondere Zustimmung und Mitarbeit der weltlichen Beh&r-
den nichts Diesbeziigliches verordnen.“ Es kann also kein Zweifel dariiber beste-
hen, daff durch diesen Erlaf von 1833 der Cisaropapismus der byzantinischen
Zeit weit libertroffen wurde.

Erst seit 1923 zeichnet sich ein zdgernder Versuch zur Selbstindigkeit der
Kirche ab, wobei auch in der darauffolgenden Zeit das System des ,durch das
Gesetz regierenden Staates“,5 das heifit der Staatsherrschaft iiber die Kirche, zeit-
weise in gemifigter, zeitweise aber auch in stark ausgeprigter Form, bis hin zur
ausdriicklichen Ubernahme dieses Systems in die Verfassung der Militirdiktatur
von 1968 Geltung gehabt hat.

Innerkirchlich gesehen sind fiir das Verhiltnis von Kirche und Staat der soge-
nannte ,, Tomos® des Ukumenischen Patriarchats vom 29. Juni 1850 und der
Beschluf} der Patriarchatssynode vom 4. September 1928, wodurch der griechisch-
orthodoxen Kirche die Autokephalie verliehen wurde, von grofiter Bedeutung.
Zwar ist auch in der oben erwihnten Proklamation von 1823 die Rede von der
Verleihung der Autokephalie an die Kirche Griechenlands, doch ist diese nicht
mit der vom Okumenischen Patriarchat verlichenen jurisdiktionellen Auto-
kephalie gleichzusetzen. Dort handelte es sich vielmehr um eine dem Anschein
nach gewihrte Selbstindigkeit, wihrend durch den Tomos von 1850 die eigent-
liche Autokephalie der griechisch-orthodoxen Kirche kirchenrechtlich wirksam
wurde.

Die Kirche Griechenlands ist zur autokephalen orthodoxen Kirche seitens des
Okumenischen Patriarchats durch seinen Beschlufl vom 29. Juni 1850 und einen
zweiten, den ersten erginzenden vom 4. September 1928 erklirt worden. Durch
diese Beschliisse werden sowohl die Grenzen als auch der Umfang der Auto-
kephalie der griechisch-orthodoxen Kirche festgelegt. Fiir die griechisch-ortho-
doxe Kirche bedeutet dies, dafl die Quelle ihrer Autokephalie, d.h. ihrer Selb-
stindigkeit auch dem Staat gegeniiber, das Okumenische Patriarchat und nicht
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der Staat selbst ist. Folglich sind die Bestimmungen dieser Patriarchatsbeschliisse
nicht nur fiir die Kirche, der nur unter Erfiillung bestimmter und im oben
erwihnten Tomos enthaltenen Voraussetzungen die Autokephalie verlichen
wurde, bindend, sondern auch fiir den griechischen Staat, der in seiner Verfas-
sung auch ausdriicklich darauf Bezug nimmt und sie bestdtigt. Wie unten gezeigt
wird, besagen die Bestimmungen dieser Patriarchatsbeschliisse, dafi im Bereich
des Dogmas und des christlichen Kultes jegliche staatliche Einmischung untersagt
ist. Ebenfalls geht daraus hervor, daff auch hinsichtlich der kirchlichen Verwal-
tung und im Bereich des innerkirchlichen Lebens jeglicher Eingriff des Staates
de facto oder de jure, das heifit durch gesetzliche Verordnung als dem Tomos
des Okumenischen Patriarchats widersprechender Akt unerlaubt ist. Positiv aus-
gedriickt bedeutet dies, dafl durch die Bestitigung der Patriarchatsbeschliisse von
1850 und 1928 durch die Verfassung von 1975 automatisch die Selbstindigkeit
und die Selbstverwaltung der griechisch-orthodoxen Kirche anerkannt wird.

1EES
VERFASSUNGSENTWURE UND SYNODENENTWURF

Wie eingangs bemerkt, hat die parlamentarische Kommission zur Erarbeitung
der neuen Verfassung des Landes ihre ersten Ergebnisse in einem Entwurf nieder-
gelegt. Die Artikel 4, 16 und 33 dieses Entwurfs,® die die Beziehungen zwischen
Kirche und Staat betreffen, sowie die anschlieflende Parlamentsdebatte zeigen
deutlich den Versuch des Staates, sein Verhiltnis zur Kirche auf der Basis einer
mbglichst weitgehenden Trennung von ihr neu zu regeln. Diese Intention wurde
bei der Diskussion der Artikel des Verfassungsentwurfs iiber Religion und Kirche
fast von allen Parteien verfolgt. Nicht nur die schmerzlichen Erinnerungen an
die Monarchie nach der Befreiung von der tiirkischen Herrschaft dringten auf
eine solche Neuregelung, sondern vor allem die innerkirchliche Situation wih-
rend der Zeit der Diktatur, Die zahlreichen Antrige der Parlamentarier und die
Vorschlige iiber eine vollige bzw. stufenweise Trennung von Kirche und Staat
zeigen einerseits den Wunsch des Staates, nicht mehr mit den Problemen der
heutigen griechisch-orthodoxen Kirche belastet zu werden, andererseits aber auch
den Willen, neue Voraussetzungen fiir eine freie und vom Staat unabhingige
Kirche zu schaffen.” Bezeichnend fiir diese Intention ist die Erkldrung des Mini-
sters fiir Erzichungswesen und Religion, der immer die Funktion eines Binde-
gliedes zwischen Kirche und Staat hatte, des Professors P. Zepos, der im Parla-
ment sagte: , Theoretisch halte ich das System der Trennung von Kirche und
Staat fiir das richtige; unter den jetzigen Verhiltnissen jedoch und mit Riicksicht
auf die allgemeine Tradition ist es schwierig, das geltende System im jetzigen
Augenblick aufzugeben.“ 8
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Wie zu erwarten, stiefd ein solcher Verfassungsentwurf auf heftige Kritik sei-
tens der offiziellen griechischen Kirche. Diese Kritik fafite die ,Stindige Heilige
Synode der Kirche Griechenlands®, die die gesamte kirchliche Hierarchie repri-
sentiert, in einer Denkschrift? zusammen, die dem griechischen Parlament zuge-
leitet wurde. In dieser Denkschrift, die bei einer eigens in dieser Sache am 14. Ja-
nuar 1975 einberufenen auflerplanmifigen Sitzung verfaflit wurde, duflert die
Synode der Hierarchie ihre Kritik und ihre dem Verfassungsentwurf gegeniiber
ablehnende Haltung und schligt gewisse Anderungen bzw. Erginzungen in den
betreffenden Artikeln vor. Diese Kritik richtet sich vor allem gegen die vom Ver-
fassungsentwurf eingeschlagene Richtung nach einer stillschweigenden Einfiih-
rung des Systems der Trennung von Kirche und Staat. Ausgehend von der tra-
ditionellen Bindung zwischen Kirche und Nation in Griechenland betont die
Heilige Synode mit Recht, dafl dieses System ,ungeachtet seiner Vorteile und
unter Berticksichtigung unserer jetzigen Verhiltnisse nicht nur der Kirche grofi-
ten Schaden zufiigen wiirde, sondern auch der Nation selbst, die seit eh und je
mit der orthodoxen Kirche aufs engste verbunden ist, ihr nach allgemeiner Auf-
fassung vieles schuldet und auch viel von ihr erwartet . . . Zudem muf} beriick-
sichtigt werden, daf} die Kirche auf einen so groflen Schritt unvorbereitet ist®.!0
Wihrend also die Heilige Synode das System der Trennung von Kirche und
Staat ablehnt, plidiert sie fiir das sogenannte System der ,Synallilia®1t welches
nach ihrer Auffassung den traditionellen Zusammenhang von Kirche und Staat
in Griechenland ausdriickt und das auch dem heutigen Geist und der heutigen
Ekklesiologie entspricht.

Der gleichen Auffassung ist auch die Theologische Fakultit der Universitit
von Athen, die in einer auf Bitten der Heiligen Synode abgegebenen und bis
jetzt meines Wissens unverdffentlichten Stellungnahme zum Verfassungsentwurf
zu der Feststellung kommt, daf} ,,die Frage einer Trennung von Kirche und Staat
in Griechenland fiir das Volk nicht existiert; die gegenwirtigen Auffassungen
aber iiber staatliche Macht und religiése Freiheit verlagern das Hauptgewicht
dieser Frage in den Raum der Rechte der Person und verfilschen den nationalen
Charakter dieses Problems. Eine voreilige Loslosung der religiosen Freiheit vom
Kern des nationalen Bewufitseins des griechischen Volkes kann nicht nur fiir die
Kirche, sondern auch fiir den Staat selbst hichst gefahrlich werden®.12

Die Hauptkritik der Denkschrift der Heiligen Synode setzt jedoch bei der
Frage der Religionsfreiheit und des Schutzes der persdnlichen und politischen
Rechte ein. Bei genauem Betrachten der entsprechenden Bestimmungen des Ver-
fassungsentwurfs zeigt sich, dafl es der parlamentarischen Kommission in erster
Linie darum ging, die Religionsfreiheit des ganzen griechischen Volkes und des-
sen politische und individuelle Rechte auch im Hinblick auf Religion und Kirche
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verfassungsmiflig zu untermauern. Auch wenn durch Artikel 4, Abs. 1 die
Orthodoxie in Griechenland als ,herrschende® Religion anerkannt wird, so kann
doch nicht geleugnet werden, dafl durch die Absitze 4 bis 8 desselben Artikels
eine andere Intention als die oben genannte verfolgt wird. Dadurch wird im
Grunde genommen eine neutrale Stellung und eine Angleichung der griechischen
Orthodoxie an jede andere Religion oder Konfession angestrebt. So bestimmt
beispielsweise Artikel 4, Abs. 4, des Verfassungsentwurfs: ,Die Freiheit des reli-
gidsen Bewufitseins ist unantastbar. Der Genuf} der individuellen und Zivilrechte
hingt nicht von den religisen Uberzeugungen des einzelnen ab.“ Ahnliches ord-
net auch Absatz 5 desselben Artikels an, wenn er sagt, daff jede bekannte Reli-
gion frei ist und ihre kultischen Handlungen ungehindert und unter dem Schutz
des Gesetzes ausiiben kann, wihrend Absatz 7 den Proselytismus nicht nur gegen
die griechische Orthodoxie, sondern auch gegen jede andere bekannte Religion
ausdriicklich untersagt.

Eine solche Gleichstellung der Orthodoxie in Griechenland, die de facto die
Trennung von Kirche und Staat sanktioniert, konnte freilich von der offiziellen
Kirche nicht widerspruchlos hingenommen werden. Die oben erwihnten Bestim-
mungen des Verfassungsentwurfs wie auch die Abschaffung der traditionellen
Anrufung in der Uberschrift der Verfassung, ,im Namen der heiligen, wesens-
gleichen und ungeteilten Trinitdt“, die Nichtanerkennung der im ersten Ab-
schnitt erwihnten grundlegenden Patriarchatsbestimmungen von 1850 und 1928
iiber die Verleihung der Autokephalie an die griechisch-orthodoxe Kirche und
ihre Verwaltung sowie die durch Artikel 16 eingefithrte Inanspruchnahme des
Staates, das Erziehungswesen allein und ohne jegliche Bindung zur Kirche zu
bestimmen, haben der Kirche und anderen offiziellen Institutionen Anlaf zu
grofler Beunruhigung und Besorgnis gegeben. Die durch die obigen Bestimmun-
gen ausgedriickte ,Neutralitit® und Gleichstellung der Orthodoxie mit jeder
anderen Religion kann nicht dariiber hinwegtduschen, daff hier wichtige ge-
schichtliche Fakten und Erfahrungen aufler acht geblieben sind. Bei einer solchen
Kritik geht es freilich nicht darum, der griechisch-orthodoxen Kirche gewisse
Vorrechte einzurdumen, sondern vielmehr darum, dafl durch solche Bestimmun-
gen wie die des Verfassungsentwurfs die Bedeutung des Zusammenhangs von
religiGser Freiheit und nationalem Bewufitsein fiir das griechische Volk vollig
ignoriert wurde. Zwar mufl zugegeben werden, dafl die Kirche nicht mit der Na-
tion identifiziert werden darf und kann, fiir griechische Verhiltnisse jedoch hiefle
die Bedeutung des Zusammenhangs zwischen orthodoxer Kirche und griechischer
Nation zu leugnen eine Verkennung der Realitit und der geschichtlichen Erfah-
rung. Es darf nicht iibersehen werden, dafl 98 Prozent des griechischen Volkes
der orthodoxen Kirche angehtren und dafl das sehr traditionsbewuflte grie-
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chische Volk nur schwer eine solche Stellung des Staates gegeniiber seiner Kirche
akzeptieren wiirde. Ein griechischer Staat, der wenn auch nur theoretisch die
Mboglichkeit einrdumt, dafl z.B. der Staatsprisident nicht der orthodoxen Kirche
angehdren muf}, weil er sich durch den Verfassungsentwurf (Artikel 33) nicht
zu einem solchen Bekenntnis verpflichtet, oder dafi, ebenfalls theoretisch, in den
Schulen Angehérige anderer Konfessionen und Religionen unterrichten konnen,
wire in den Augen des griechischen Volkes ein ,nicht christlicher oder zumindest
ein nichtreligidser Staat®, wie Professor Demetropoulos von der Theologischen
Fakultdt der Universitdt von Thessaloniki in seiner Stellungnahme zum Verfas-
sungsentwurf sagt.1 Er spricht damit aus, was griechische Mentalitit und grie-
chisches Traditionsbewufitsein empfinden, in denen noch ein Stiick byzantinisches
Erbe im Verhiltnis von Kirche und Staat lebendig ist.

Fine solche Stellung des Staates gegeniiber der orthodoxen Kirche in Grie-
chenland wiirde ebenfalls der proselytistischen Propaganda anderer Konfessio-
nen und christlicher Gruppen, trotz des ausdriicklichen Verbots durch Artikel 4,
Abs. 7 des Verfassungsentwurfs, neue Tiiren 6ffnen, wie die Heilige Synode in
ihrer Denkschrift und die Theologische Fakultit der Universitit von Athen in
der oben erwihnten Stellungnahme zum Verfassungsentwurf befiirchten.

Betrachtet man die Bestimmungen des Verfassungsentwurfs in ihrer Gesamt-
heit, so kann man der Auffassung der Synode der Kirche von Kreta!4 zustim-
men, die in den Verordnungen dieses Entwurfs hinsichtlich des Verhiltnisses
zwischen Kirche und Staat zwar ein vollkommenes System theoretisch recht-
licher Bestimmungen sieht, das aber in keinerlei Beziehung zur griechischen Rea-
litdt steht. Auch fiir die offizielle griechisch-orthodoxe Kirche besteht kein Zwei-
fel dariiber, dafl es hier nicht um eine Trennung von Kirche und Staat schlecht-
hin geht, sondern vielmehr um die Einfithrung des Systems der absoluten Staats-
herrschaft, das heifit der vélligen Unterordnung der Kirche unter den Staats-
apparat. , Wir finden hier® (im Verfassungsentwurf), heifit es in der Denkschrift
der Stindigen Synode der Hierarchie, ,die Einfithrung des Systems des durch
das Gesetz regierenden Staates in seiner extremen Form vor. Dadurch wird die
Kirche in Form einer Organisation in den Staat eingeordnet, ohne dafl dabei
sichtbar wird, daf sie eine unentbehrliche geistige Uberlebens- und Forderungs-
kraft der Nation darstellt. Dies ist die Hauptintention des Verfassungsent-
wurfs.“ 15 Soweit die Position der offiziellen Kirche.

Es ist nicht zu verkennen, dafl durch den Verfassungsentwurf eine moglichst
weitreichende ,,Befreiung“ des Staates von den Problemen und Sorgen der Kirche
angestrebt wurde. Tatsache bleibt jedoch, daf diese Intention so extrem verfolgt
wurde, dafi dabei wichtige Aspekte kirchlichen Lebens und kirchlicher Auf-
fassung der Orthodoxie in Griechenland nicht beriicksichtigt wurden. Es wire
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gewifl falsch zu behaupten, die orthodoxe Kirche Griechenlands wire fort-
schrittsfeindlich oder gegen jegliche staatliche Einmischung im Leben der Kirche.
Im Gegenteil, sie selbst spricht fiir eine konstruktive Zusammenarbeit mit dem
Staat, indem sie, wie oben gesagt, fiir die Einfithrung des Systems der Synallilia
plidiert und sich bereiterklirt, dazu beizutragen, ,dafl die Verfassung Griechen-
lands dem orthodox-christlichen Griechenland angemessen sein wird, fortschritt-
lich dort, wo Fortschritt moglich ist, und zuriickhaltend dort, wo Zuriickhaltung
geboten ist“.1¢ Ein Vergleich der Bestimmungen des Verfassungsentwurfs mit
jenen der im Juni 1975 verabschiedeten Verfassung unter Beriicksichtigung der
Anderungsvorschlige der griechischen Synode zeigt deutlich, dafl die Kritik der
Kirche sowie der iibrigen Stellungnahmen zum Verfassungsentwurf sich als
durchaus konstruktiv bei der endgiiltigen Fassung der Bestimmungen des Gesetz-
gebers erwiesen haben. Dies soll im abschliefenden dritten Abschnitt iiber die
Verordnungen der vom Parlament verabschiedeten Verfassung gezeigt werden.

II1.
DIE BESTIMMUNGEN DER VERFASSUNG VOM 9. JUNI 1975

Das Verhiltnis von Kirche und Staat wird hauptsichlich durch die Artikel 3
und 13 der neuen Verfassung geregelt. Dabei ist zunichst zu erwihnen: Wih-
rend Artikel 1 und 2 von den grundsitzlichen Bestimmungen sprechen und Arti-
kel 3 allein im zweiten Abschnitt von den ,Bezichungen zwischen Kirche und
Staat® handelt, wird Artikel 13, der wichtige Aussagen beziiglich unseres The-
mas enthilt, in die allgemeinen Bestimmungen des zweiten Teils iiber die indivi-
duellen und gesellschaftlichen Rechte eingeordnet. Dariiber hinaus gibt es in der
Verfassung auch eine Reihe von Einzelaussagen,!? die wie unten zu zeigen sein
wird zu demselben Fragenkomplex gehdren.

Beginnen wir also mit den Bestimmungen von Artikel 3, Abs. 1 und 2 (Abs. 3
desselben Artikels betrifft die Ubertragung der Heiligen Schrift in ein anderes
griechisches Sprachidiom und ist fiir unsere Frage ohne Belang). Bei dem Ver-
such einer Auswertung der Aussagen von Artikel 3 fillt zunichst auf, dafl auch
hier eine schon in den Verfassungen von 1844, 1864, 1911, 1927 und 1952 ge-
brauchte Formulierung iiber die Anerkennung der Orthodoxie als eine Art
,Staatskirche® wortwortlich iibernommen wurde. Dennoch kann ohne Ein-
schrinkung gesagt werden, daff durch Artikel 3, Abs. 1 wichtige neue Bestim-
mungen hinsichtlich der innerkirchlichen Verwaltung hinzugefiigt wurden. Die
bis dahin geltende allgemeine Formulierung fritherer Verfassungen, ,die grie-
chisch-orthodoxe Kirche . . . ist autokephal . . . und wird von der Heiligen Sy-
node der Hierarchie verwaltet®, wurde durch folgende wichtige Bestimmungen
erginzt:
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1. Die griechisch-orthodoxe Kirche steht in dogmatischer Einheit mit dem
Okumenischen Patriarchat und den iibrigen orthodoxen Kirchen und ist ver-
pflichtet, die Kanones der Apostel und der Synoden zu wahren. Das bedeutet,
daf} ihr durch die Verfassung die Ekklesiologie der gesamten Orthodoxie zur
Pflicht auferlegt wird. Sie mufl in dogmatischer Einheit zu den anderen ortho-
doxen Kirchen stehen, sonst lduft sie Gefahr, eine hiretische Kirche zu werden.
Die Kanones und die iibrigen kirchenrechtlichen Aussagen sind keine abstrakten
Bestimmungen, sondern vielmehr gesetzlicher Ausdruck des dogmatisch fest-
gelegten Glaubens der Kirche, von denen auch das weitere innerkirchliche Leben
und die kirchliche Verwaltung bestimmt werden, wobei jegliche Einmischung von
auflerkirchlichen Faktoren ausdriicklich untersagt wird.

2. Durch Artikel 3, Abs. 1 wird ebenfalls festgelegt, daff die griechisch-ortho-
doxe Kirche eine autokephale Kirche ist, die durch die Synode der amtierenden
Bischtfe und durch die aus ihrer Mitte einzuberufende ,Stindige Synode der
Hierarchie® verwaltet wird. Einberufung und Zusammensetzung dieser Synode
sowie kirchliche Verwaltung und Organisation sind — so der Gesetzgeber — ge-
mif der Charta der griechischen Kirche und den Bestimmungen des im ersten
Abschnitt erwihnten Tomos von 1850 bzw. des erginzenden Beschlusses des
Okumenischen Patriarchats von 1928 zu regeln. Es kann kein Zweifel dariiber
bestehen, dafl diese letzten Bestimmungen die bedeutendste Aussage fiir die
Beziehungen zwischen Kirche und Staat enthalten. Dadurch wird nicht nur
die Giiltigkeit der kirchenrechtlichen Bestimmungen anerkannt, sondern auch
das Recht der Kirche auf Selbstindigkeit und Selbstverwaltung. Die Anerken-
nung der Autokephalie fiir die griechisch-orthodoxe Kirche im Sinne der Bestim-
mungen des Okumenischen Patriarchats bedeutet, dafl die Patriarchatsdokumente
nicht nur fiir die Kirche, sondern auch fiir den Staat bindend sind, der sie sich
durch diese ausdriickliche Erwihnung und Bestitigung zu eigen macht. Wie diese
Selbstverwaltung der Kirche aussehen soll, wird an Hand des folgenden Ab-
schnittes aus dem Tomos von 1850 deutlich, der u. a. bestimmt: ,Wir (das Oku-
menische Patriarchat) haben als hochste kirchliche Gewalt eine Synode bestellt,
die die kirchlichen Angelegenheiten im Sinne der géttlichen und heiligen Kanons
ungehindert und frei von jeder weltlichen Einmischung verwalten soll . . . Was
die innerkirchliche Verwaltung anbetrifft, beispielsweise beziiglich der Wahl und
Weihe der Erzbischofe, Zahl und Name ihrer Sitze, der Weihe der Priester und
Diakone, der Trauung und Scheidung, der Verwaltung von Klstern, der Ord-
nung und Ausbildung des Klerus, der Predigt des gottlichen Wortes . . ., all dies
soll von der Heiligen Synode durch einen Synodalakt geregelt werden, der nicht
im geringsten den heiligen Kanones der Heiligen Synoden, den traditionellen
Briuchen und den Bestimmungen der Orthodoxen Ostlichen Kirche widerspre-
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chen darf.“ Fiir das Verhiltnis von Kirche und Staat bedeutet die Anerkennung
der oben zitierten Patriarchatsvorschriften, daff die Aufsicht und Einmischung
des Staates in alle innerkirchlichen Angelegenheiten endgiiltig aufgegeben wurde.
Es wird nicht mehr die Auffassung des Verfassungsentwurfs (Artikel 4) vertre-
ten, wonach die Kirche nicht nach den Bestimmungen und Verordnungen des Ge-
setzgebers, sondern einzig und allein auf der Basis der Bestimmungen der Kirche
selbst verwaltet wird. Die Kirche stellt somit einen selbstdndigen Organismus
innerhalb des griechischen Staates dar und kann ihre diesbeziiglichen Forderun-
gen gegeniiber dem Verfassungsentwurf als erfiillt ansehen.

3. Was die Bestimmungen von Artikel 13 der Verfassung anbetrifft, so ist
zu bemerken, dafl auch hier die gleiche neutrale Haltung des Staates gegeniiber
der Kirche festzustellen ist. Die Anerkennung des Grundsatzes, , die Freiheit des
religidsen Bewufitseins ist unantastbar®, und die Gleichstellung aller Staatsbiir-
ger gegeniiber dem Gesetz, ungeachtet der religidsen Uberzeugung des einzelnen
(Abs. 1), fiihrt zwangsliufig zu der Feststellung, dafl jede Religion in Griechen-
land die gleiche Existenzberechtigung und Bewegungsfreiheit wie die griechische
Orthodoxie hat (Abs. 2). Auch in der Frage des Proselytismus wird die Inten-
tion des Staates deutlich, der griechisch-orthodoxen Kirche keine Vorzugsrechte
einzurdumen. Der Vorschlag der Synode, ,,der Proselytismus und jeglicher Ein-
griff in die herrschende Religion (d. h. griechisch-orthodoxe Kirche) ist verboten®
(Art. 1, Abs. 7 des Synodenentwurfs), wurde abgelehnt und statt dessen ein all-
gemeines Proselytismusverbot ausgesprochen (Art. 13, Abs. 2 der Verfas-
sung).18

Wenn auch Artikel 3, Abs. 1 die Orthodoxie als Staatsreligion und Staats-
kirche anerkennt, so hebt doch Artikel 13 diese Vorrangstellung in dem Mafle
wieder auf, indem er sie de facto den iibrigen Kirchen und kirchlichen Gemein-
schaften oder Religionen gleichstellt. Dafiir spricht auch folgendes:

(1) Zwar wurde auf Vorschlag der Synode (vgl. den Synodenentwurf) die
Anrufung ,,Im Namen der heiligen, wesensgleichen und ungeteilten Trinitdt® zu
Beginn der Verfassung anders als im Entwurf doch {ibernommen, die Bestim-
mungen jedoch iiber Religion und Kirche, die sonst, um ihre Wichtigkeit zu beto-
nen, immer in Artikel 1 der Verfassung enthalten waren, wurden hier zum
ersten Male erst in Artikel 3 genannt.

(2) Ebenfalls wird zum ersten Mal nicht mehr von der Verfassung ausdriick-
lich verlangt, dafl der Staatsprisident der griechisch-orthodoxen Kirche ange-
hért (Artikel 31). Dasselbe gilt auch vom Antrittseid des Staatsprisidenten, der
von nun an ihn zu keinem besonderen Treueeid gegeniiber der griechisch-ortho-
doxen Kirche verpflichtet, wie dies der Synodenentwurf ausdriicklich forderte.
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Sowohl Artikel 31 wie auch 33, Abs. 2 enthalten keine Vorschriften mehr iiber
seine Religions- oder Kirchenzugehdrigkeit (es gentigt, dafl er — wie auch die
iibrigen Parlamentarier — griechischer Staatsbiirger ist). Die Tatsache jedoch, dafl
der Eid des Staatsprisidenten und der Parlamentarier mit der Anrufung der
Heiligen Trinitdt beginnt, erfordert, dafl der Staatsprisident zumindest dem
Christentum angehdrt.

(3) Die neutrale Haltung der Verfassung gegeniiber der Orthodoxie und die
Gleichstellung aller Religionen wird auch dadurch unterstrichen, dafl durch Arti-
kel 16, Abs. 2 und 5 das gesamte Erziehungswesen im Gegensatz zu den Forde-
rungen der griechischen Synode!® von seiner Orientierung und Bindung an das
»griechisch-christliche Ideal® losgeldst und zu einer rein staatlichen Aufgabe
wurde.

Fine Zusammenfassung des bisher Gesagten fithrt uns zu den folgenden ab-
schlieflenden Bemerkungen:

1. Die Stellungnahme der offiziellen griechischen Kirche sowie die Stellung-
nahme der Kirche von Kreta, der Theologischen Fakultit der Universitit von
Athen und die verschiedenen Stellungnahmen von Experten zum Verfassungs-
entwurf vom Januar 1975 haben dazu gefiihrt, dafl der griechisch-orthodoxen
Kirche die bisher grifite Selbstindigkeit und Selbstverwaltung in ihrer Ge-
schichte gesetzlich zuerkannt wurde.

2. Es kann mit Sicherheit gesagt werden, dafl den Forderungen der grie-
chischen Kirche nach einer Vorrangstellung gegeniiber anderen Religionen oder
kirchlichen Gemeinschaften nicht entsprochen wurde.

3. Der Verfassungsentwurf, die Diskussionen im Parlament und der endgiil-
tige Text der Verfassung zeigen deutlich, dafl eine vollige Trennung von Kirche
und Staat jedenfalls unter den jetzigen Verhiltnissen nicht in Frage kommen
kann.

4. Das sogenannte System ,des durch das Gesetz regierenden Staates® wird
endgiiltig aufgegeben.

5. Ebensowenig aber kann davon die Rede sein, dafl durch die Verfassung
das sogenannte System der Synallilia eingefithrt wurde, wie die griechische
Kirche in ihrer Stellungnahme vom 21. Oktober 1975 zu den Bestimmungen der
Verfassung vom 9. Juni 1975 behauptet.?® Auch die auf Bitten der Synode hin
angeforderten Stellungnahmen von Experten?®! beziiglich des Verhiltnisses von
Kirche und Staat nach der neuen Verfassung sprechen nicht, wie die griechische
Kirche in ihrer oben erwihnten Stellungnahme behauptet, von einer Einfiihrung
dieses Systems.
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6. Die Beziechungen zwischen Kirche und Staat liegen demnach in der Mitte
zwischen dem System der Trennung von Kirche und Staat und dem der Synalli-
lia.

ANMERKUNGEN

1 P, Poulitsas, Die Beziehungen zwischen Staat und Kirche in Griechenland, in: Die
Orthodoxe Kirche in griechischer Sicht, Band 1, hrsg. von P. Bratsiotis, Stuttgart 1960,
S. 38. Uber das Verhiltnis von Kirche und Staat aus orthodoxer Sicht siche ausfiihr-
licher bei: J. Karmiris, Orthodoxe Ekklesiologie, Athen 1973, S. 705/757.

2 Zit. nach P. Poulitsas, ebda.

3 Ebda.

4 Vgl. P. Poulitsas, ebda., S. 39/40.

5 Dieser Ausdruck steht fiir den griechischen Begriff ,Nomo kratousa Politeia®, mit
dem staatskirchliche Verhiltnisse (Cisaropapismus) umschrieben werden.

8 Fine personliche, offiziell freilich nicht approbierte deutsche Ubersetzung der ent-
sprechenden Bestimmungen des Verfassungsentwurfs sowie des Entwurfs der HL
Synode wurde in: Informationen aus der Orthodoxen Kirche, hrsg. vom Kirchlichen
Auflenamt der EKD, Neue Folge Nr. 5, 11/1975, S. 22/24, verdffentlicht. Soweit zwi-
schen diesen beiden Entwiirfen und dem endgiiltigen Text der Verfassung Anderungen
festzustellen sind, wurden diese in dem Aufsatz beriicksichtigt.

7 Vgl. die Stellungnahmen von A.Manesis, E. Chaliakopoulos, K. Babouskos und
K. Rokophillos zur Frage der Beziehungen zwischen Kirche und Staat nach der neuen
Verfassung, in: Ekklesia (griech.) Nr. 19/20 (1975), S. 305 und 311.

8 Zitiert nach der Stellungnahme von A. Manesis und K. Babouskos, 2.2.0., S. 306.

9 Deutsche Ubersetzung der Denkschrift der HL. Synode, in: Informationen aus der
Orthodoxen Kirche, 2.2.0., S. 13/24a.

10 In: Ekklesia (griech.) Nr. 3 (1975), S. 37; vgl. auch Informationen aus der Ortho-
doxen Kirche, 2.2.0., S. 14/15.

11 Diese Bezeichnung steht fiir ein Verhiltnis von Kirche und Staat, in dem beide
ihre Beziechungen als gleichberechtigte Partner regeln und kein Teil den anderen bevor-
munden darf.

12 Nicht verdffentlichte Stellungnahme, die mir zusammen mit den Stellungnahmen
der Synode der Kirche von Kreta und der von Ch. Demetropoulos, Professor fiir Ethik
und christliche Soziallehre an der Theologischen Fakultit der Universitit von Thessa-
soloniki, vom Erzbischoflichen Generalvikariat der Erzdidzese von Athen dankens-
werterweise zur Verfiigung gestellt wurde.

13 Ebda.

14 Ebda.

15 Tn: Ekklesia (griech.) Nr. 4 (1975), S. 62.

16 Ebda., S. 64.

17 o vor allem in den Artikeln 16, 31, 33 und 59 der Verfassung, die unter dem
Titel ,Die Verfassung Griechenlands® als Nr. 111, 9. Juni 1975, des offiziellen Regie-
rungsblattes in Athen erschienen ist.

18 In diesem Zusammenhang scheint mir wichtig darauf hinzuweisen, dafl noch wih-
rend der Ausarbeitung der Verfassung, also Anfang 1975, die ,Freien Evangelischen
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Gemeinden® in Deutschland sich fiir die ersatzlose Streichung des Proselytismuspara-
graphen einsetzten. So hat z.B. die Zeitschrift ,Der Gértner” (Nr. 8 vom 23. Februar
1975, S. 152) in einem Artikel iiber ,Religionsfreiheit in Griechenland?® die Befiirch-
tung gedulert, daf jeder, der sich des Proselytismus verdichtig macht, mit einer Strafe
zu rechnen hitte. Mit Bezug auf Artikel 4, Absatz 7 des Verfassungsentwurfs schreibt
die Zeitschrift: ,Auf Deutsch heifit das: Wer versucht, Andersgldubige zu ,bekehren’,
also zum Wechsel ihrer Glaubensiiberzeugung und vielleicht sogar Kirchenzugehorig-
keit zu veranlassen, wird bestraft.” Unter Hinweis auf das Recht zur Meinungs- und
Versammlungsfreiheit auch fiir religidse Minderheiten in Griechenland, das, wie oben
gezeigt, weder von dem Verfassungsentwurf noch von der Synode noch auch von der
endgiiltigen Verfassung bestritten wird, kommt die Zeitschrift zu der Feststellung:
,Deshalb mufl das Verbot des sogenannten Proselytismus aus dem kiinftigen Grund-
gesetz in Griechenland ersatzlos gestrichen werden.® Diese Befiirchtung hat sich auch
der ,Bund Freier evangelischer Gemeinden Kd6R“ zu eigen gemacht und dariiber
hinaus versucht, iiber das Auflenministerium der BRD (Brief an Auflenminister Hans
Dieter Genscher vom 18. 2. 1975) auf die griechische Regierung entsprechenden Einflufl
zu nehmen. Es ist hier freilich nicht der Ort, sich mit der Frage des Proselytismus und
der Religionsfreiheit zu befassen. Wer jedoch die Verhiltnisse in Griechenland kennt
und iiber die proselytistischen Methoden und Erfolge anderer christlicher Gruppen in
der Vergangenheit informiert ist, der kann mit Recht nicht fiir eine Aufhebung dieses
Paragraphen plidieren. Auflerdem ist es ein falscher Begriff von ,Religionsfreiheit®,
wenn man in ihrem Namen Mission mit Proselytismus verwechselt.

18 Vgl. Artikel 16 des Entwurfs der Hl. Synode, wonach das Erziehungswesen der
Forderung des nationalen BewuBtseins auf der Basis der Prinzipien der griechisch-
christlichen Kultur dienen soll.

20 Tn: Ekklesia (griech.) Nr. 21/22 (1975), S. 349/350. Dafi diese Behauptung zu-
trifft, hat sich bereits in zwei Fillen gezeigt: Erstens bei der Diskussion um die Reform
des Ehescheidungsrechts und zweitens bei der unterschiedlichen Behandlung der Zeugen
Jehovas in Griechenland. Vgl. dazu die Berichte in: Ekklesia (griech.), Nr. 23-24/1975
und 1-8/1976.

21 Die Synode der Griechisch-Orthodoxen Kirche hat mit Schreiben vom 26. 6. 1975
folgende Experten um eine Stellungnahme zur Frage des Verhiltnisses von Kirche und
Staat nach der neuen Verfassung gebeten:

a) den Metropoliten von Tyana und Professor fiir Kirchenrecht an der Universitdt
von Thessaloniki Panteleimon,

b) die Professoren der Universitit von Thessaloniki A. Manesis und K. Babouskos,

¢c) die Rechtsexperten Ch. Rokophillos und E. Chaliakopoulos,

d) den Rechtsberater der Griechisch-Orthodoxen Kirche, Theophanes Theodorako-
poulos.

Diese Stellungnahmen sind in: Ekklesia (griech.) Nr. 19/20 (1975), S. 300-318, ver-
Sffentlicht worden.
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Entwicklungspolitik als innenpolitisches Problem
VON KLAUS LEFRINGHAUSEN

Im Memorandum zur I'V.Welthandelskonferenz in Nairobi (UNCTAD) haben
die beiden Kirchen betont, daff sie nicht Anwalt fiir dieses oder jenes Wirt-
schaftssystem seien, daf} sie aber als Kirchen in einem Land der Marktwirtschaft
zumindest bemiiht sein miifiten, dafl die Forderung nach mehr Marktwirtschaft
bzw. die Forderung nach internationaler Marktwirtschaft ehrlicher werde. Man
kann, so dieses Memorandum, nicht die Versuche der Entwidklungslinder, Roh-
stoffkartelle zu bilden, als Gefihrdung von Marktwirtschaft brandmarken, wenn
man nicht im gleichen Atemzug die zahlreichen Exportkartelle der Industrie-
nationen beanstandet. Man kann auch nicht die Entwicklungslinder auf mehr
Marktwirtschaft verpflichten wollen, wenn man die den Markt beeintrichtigen-
den Zolle der Industrienationen drastisch senkt oder nicht gleichzeitig sich fiir
Korrekturen in der europiischen Agrarmarktordnung einsetzt. Die Kirchen mes-
sen also die Industrienationen an ihren eigenen Anspriichen und zeigen auf, dafl
Marktwirtschaft zunichst Selbstverpflichtung zu fairem Welthandel bedeutet und
dafl sie keineswegs glaubhaft ist, wenn sie mit einem Vertrag vergleichbar ist,
den Storch und Frosch miteinander schlieflen und in dem sie sich gegenseitig
Freiheit der Nahrungsmittelsuche gewihrleisten. Es spricht theologisch und poli-
tisch einiges fiir ein solches Vorgehen der Kirchen, die eigenen Anspriiche der
Marktwirtschaft zum Mafstab kritischer Riickfragen zu wihlen. Da dieses
Memorandum auf die Welthandelskonferenz abgestellt war, wire es sinnlos ge-
wesen, Grundsatzdebatten iiber Planwirtschaft und Marktwirtschaft zu fiihren,
denn keine Delegation hitte Vollmacht gehabt, dariiber in Nairobi zu ent-
scheiden. Es wire nicht im Interesse der Entwicklungslinder gewesen, durch die
Flucht in Grundsatzdebatten konkrete Entscheidungen zu umgehen.

Heinz Koppe wirft den Kirchen vor, sie glaubten ,in naiv erscheinender
Weise®, die Unterentwicklung ganzer Kontinente mit dem Wundermittel Marke-
wirtschaft 16sen zu kinnen (epd Entwidklungspolitik 8/76). Mit keinem Wort
haben die Kirchen das behauptet. Sie haben aber darauf hingewiesen, daf es
ganz bestimmt kein Beitrag zur Entwicklung sein kann, Marktwirtschaft immer
dann zu fordern, wenn es um Interessen der Industrienationen geht, und Markt-
wirtschaft zu denaturieren, wenn z.B. die Importe aus den Entwicklungslindern
einheimische Produkte gefihrden.
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epd-Entwidklungspolitik erhebt in Nr. 7/76 den Vorwurf, die Kirchen wiirden
jede Form von Handel mit den Entwicklungslindern gutheiflen, und zitiert
dagegen eine schweizerische Stimme, die unterscheidet zwischen Handel, der der
Entwicklung niitzt, und solchem, der den Entwicklungslindern durchaus schadet.
Bei genauer Lektiire wire aufgefallen, dafl sich wie ein roter Faden durch das
Memorandum die Feststellung zieht, Handel sei nur unter bestimmten Bedin-
gungen sinnvoll. Die Bedingungen werden im einzelnen genannt. Offensichtlich
basteln wir immer noch lieber an Feindbildern, als dafl wir das zur Kenntnis
nehmen, was der andere sagt. Daran haben die Ergebnisse der Friedens- und
Konfliktforschung selbst bei denen, die sie vertreten, nicht viel gedindert. Das
Memorandum weist eindringlich darauf hin, daff uns durch die Industrialisie-
rung der Entwicklungslinder ein Strukturwandel bevorsteht, der im Interesse
der Entwicklungslinder nicht aufgehalten werden darf. Die Kirchen planen
gemeinsam einen entwicklungspolitischen Kongref}, bei dem es vor allem um
dieses innenpolitisch kontroverse Thema geht. Die Parteien verschweigen aus
wahltaktischen Griinden dieses Problem immer wieder und bitten auf zahl-
reichen Akademietagungen die Kirchen, doch den Mut zu haben, dieses Thema
in die politische Offentlichkeit zu bringen. Die Vorbereitungen dazu haben be-
gonnen. Doch wenn die Kirchen Unternechmer und Gewerkschaften auf das
Strukturthema ansprechen wollen, werden diese vermutlich grinsend die Nr. 4/76
der Dritte-Welt-Information vom epd aus der Tasche ziehen, in der nachgewie-
sen werden soll, daf} Strukturwandel eigentlich unnétig sei, weil er ja doch der
Dritten Welt nicht hilft. Zur Begriindung werden volkswirtschaftliche Halb-
wahrheiten aneinandergereiht, die weder dem Stand der Diskussion entsprechen
noch den Forderungen, die die Entwidklungslinder nicht zuletzt auch auf den
Skumenischen Konferenzen in Montreux erhoben haben. Wenn die Christen aus
den Entwicklungslindern bei uns lesen, dafl wir den Bestand unserer Beschifti-
gung retten wollen, indem wir mit linken und rechten Argumenten unsere
Mirkte abriegeln, werden sie an unserer Lernfahigkeit erheblich zweifeln.

Auf allen internationalen Konferenzen haben die Entwidklungslinder bisher
gesagt: Es wird sich keine nennenswerte Entwicklung bei uns vollzichen kénnen,
wenn die Industrienationen nicht bereit sind, ihre Mirkte fiir unsere Produkte
zu offnen. Das mag Schrumpfungsprozesse fiir einzelne Branchen, die unserer
Niedrigpreiskonkurrenz nicht gewachsen sind, auslosen, doch da der Struktur-
wandel langfristig Industrienationen und Entwicklungslindern niitzt, ist das
das mindeste dessen, was wir von den Industrienationen erwarten konnen.

Doch Strukturbereinigung ist nicht nur das mindeste, sondern auch das
schwerste, Es ist leichter, in Ubersee Hilfe zu leisten, als Schrumpfungsprozesse
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einzelner Wirtschaftssektoren mit all ihren innenpolitischen Komplikationen hin-
zunehmen oder gar aktiv vorwegzunehmen.

Die Entwicklungspolitik, insbesondere das Engagement der Kirchen, hat
bisher viel guten Willen aktiviert. Mit gutem Willen allein ldflt sich aber nicht
einmal ein Motorrad reparieren, geschweige denn so etwas, wie die Kompliziert-
heit eines Strukturwandels einleiten. Wenn moralisierende Stimmen dazu iiber-
gehen, aggressiv-eifernd im Namen der Entwicklungslinder iberzogene oder
auch nur ungeschickt strukturpolitische Forderungen vorzutragen, dann werden
sie den Strukturwandel eher verhindern als fordern. Andererseits darf das Struk-
tur- und das Anpassungsproblem der Europiischen Wirtschaft aus dem entwick-
lungspolitischen Horizont der Kirchen niemals ausgeblendet werden. Es nimmt
im Memorandum der beiden Kirchen zu UNCTAD IV einen breiten Raum ein
und wird das zentrale Thema des Entwicklungskongresses sein, den die Kirchen
fir 1978 planen.

Strukturprobleme geben uns nicht nur die Entwicklungslinder auf, das Kieler
Institut fiir Weltwirtschaft schitzt bis 1985 eine jihrliche Freisetzung von
35 000 bis 60 000 Arbeitnehmern in der Bundesrepublik durch Importe aus Ent-
wicklungslindern. Da die Entwidklungslinder dadurch Devisen verdienen und
mit diesen Devisen Maschinen bei uns kaufen, entstehen jihrlich etwa 20 000
Arbeitsplitze durch Exporte in die Entwicklungslinder. Es bleibt also ein Saldo
von 15000 bis 40 000 Freisetzungen. Wenn man davon ausgeht, dafl die vom
Konjunkturtief bereinigte Sockelarbeitslosigkeit bei 800 000 liegen wird, wiirde
die von Importen aus den Entwicklungslindern verursachte, {iberwiegend vor-
iibergehende Arbeitslosigkeit 3 bis 59/0 der gesamten Arbeitslosigkeit ausmachen.
Dieser Prozentsatz ist sehr gering, vor allem dann, wenn man bedenkt, daff die
Exportchancen der deutschen Industrie ohne billige Zulieferteile aus den Ent-
wicklungslindern wesentlich sinken wiirden. Der Exporterfolg der japanischen
Industrie ist nicht zuletzt darauf zuriickzufiihren, daff die Japaner weitgehend
Zulieferteile in den Entwidklungslindern fertigen lassen. Eine so exportorien-
tierte Wirtschaft wie die unsrige wiirde die Arbeitsplitze gefihrden, wenn sie im
Glauben, Arbeitsplitze dadurch zu sichern, den Markt fiir Waren aus den Ent-
widklungslindern sperrt.

Diese Hinweise sind notwendig, weil innenpolitisch viel daran liegt, das
Thema Strukturwandel zu entdramatisieren und zu verhindern, daf} alle Angste
und politischen Widerstinde, die der Strukturwandel auslsst, auf die Entwick-
lungslinder gelenkt werden.

Wenn man nach den Konsequenzen fragt, die der Strukturwandel mit sich
bringt, dann wird oft mit einem Katalog von Forderungen geantwortet, die alle
mit den Worten beginnen: Der Staat sollte ... Ich bewundere diesen ungebro-
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chenen Glauben an die Méglichkeiten des Staates in einer Zeit, in der gleich-
zeitig und mit guten Griinden die These von der zunehmenden Unregierbarkeit
der Gesellschaft diskutiert wird. Der Staat wird sowohl von den Betroffenen des
Strukturwandels angerufen als auch von denen, die ihn fordern. Wer die Macht-
verhiltnisse abschitzt, wird davon ausgehen, dafl der Staat eher geneigt ist,
Strukturerhaltung als Strukturwandel zu betreiben. Der anonyme und deshalb
zu mehr Hirte fihige Marke ist weit eher in der Lage, Strukturwandel zu be-
treiben als die von zahllosen Riicksichtnahmen geprigte Willensbildung des
Staates. Wer Strukturwandel fordern will, darf deshalb nicht nach mehr Staat,
sondern mufl nach mehr Markt rufen. Keine Regierung kann es sich leisten, eine
arbeitsintensive und deshalb wahlpolitisch interessante Branche mit dem Impera-
tiv der Schrumpfung zu belegen, der Markt jedoch kann es und tut es, sofern er
nicht durch 6ffentliche Erhaltungssubventionen oder zollpolitische Handels-
hemmnisse daran gehindert wird. Die Subventionsbereiche der Bundesrepublik
der letzten Jahre sagen aus, dafl hichstens 109/o der Subventionen dem Aufbau
neuer Fertigungsbetriebe dienten und dafl 909/, als Erhaltungssubventionen an-
zusehen sind. Es ist deshalb eine erhebliche Akzentverschiebung in der Subven-
tionspolitik notwendig. Da zahlreiche Subventionen der Regionalférderung
dienen, ist nur schwer auszumachen, welche Branchen letztlich mit diesen Mitteln
begiinstigt wurden. Eine wesentliche Forderung wire deshalb die nach einer sek-
toralen Subventionsstatistik.

Die Weltwirtschaft entwickelt sich sprunghaft. Niemand kann abschitzen,
welche Waren in welchen Mengen die Staatshandelslinder auf den Weltmarkt
werfen. Ferner haben innerhalb weniger Jahre die Ollinder eine petrochemische
und eine stahlerzeugende Industrie aufgebaut, die ebenfalls auf dem Weltmarkt
neue Daten setzen werden. Schliefllich gibt es Unsicherheiten in der Rohstoff-
versorgung. Das iiberfordert die Prognosefahigkeit der einzelnen Unternehmen
und auch der staatlichen Wirtschaftspolitik bis hin zu den Bundes- und Landes-
raumordnungsprogrammen. Die oft und mit Recht geforderte Arbeitsmarktpla-
nung kann deshalb auch nur auf sehr schwankendem Boden geschehen. Diese
Prognoseunsicherheit veranlaflt das Kieler Institut fiir Weltwirtschaft, Negativ-
listen fiir Schrumpfungsbranchen, nicht aber Positivlisten fiir Wachstumsbran-
chen aufzustellen. Da Wachstumsbranchen qualitativ hohere Anforderungen an
die Beschiftigten stellen als die arbeitsintensiven Branchen, ist eine bildungs-
politische Vorbereitung zwar wichtig, konkret aber nur schwer zu realisieren.

Wenn es Investitionsmeldungen gibe, die Hinweise auf die langfristige Pla-
nung der Unternehmen geben kénnten, wire manches leichter. Da solche Investi-
tionsmeldungen aber als Vorstufe zur Investitionslenkung aufgefaflt werden,
gibt es erheblichen politischen Widerstand gegen dieses wirtschaftspolitisch wich-
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tige Instrument. Wegen der fehlenden Sektorprognose ist eine Berufsprognose
kaum moglich. Es gibt nur eine Trendvermutung, die die Mefi- und Regeltechnik,
die Datenverarbeitung, den Prozefanlagebau, den Werkzeugmaschinenbau, die
Reaktortechnik und die Elektromedizin als wachstumsstark identifiziert. Da die
Prognosefihigkeit des Staates und der einzelnen Unternehmen beschrinkt ist,
kénnte die Errichtung eines Sachverstindigenrates zur Begutachtung des struk-
turellen Wandels ein Schritt sein, der Ausgewogenheit und das notwendige
offentliche Echo seiner Aussagen miteinander verbinden kénnte. In einem sol-
chen Sachverstindigenrat miifiten die Industrieverbinde und die Gewerkschaften
durch je ein Mitglied vertreten sein, so daf} die Kontroversen zwischen branchen-
politischen und volkswirtschaftlichen Aspekten jeweils verbandsintern auszutra-
gen wiren und die Gefahr 6ffentlicher Demagogie gemindert wird. Dieser Sach-
verstdndigenrat diirfte nicht nur vorhandenen Strukturwandel analysieren, son-
dern seine Hauptaufgabe bestiinde darin, ihn rechtzeitig zu signalisieren und
Vorschlidge zur Milderung der sozialen Folgen vorzulegen.
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Dokumente und Berichte

Christlicher Widerstand in Siidkorea

Von Zeit zu Zeit erreichen beunruhigende Nachrichten aus Siidkorea die
Offentlichkeit, zumeist freilich nur im kirchlichen und Skumenischen Bereich.!
Man erfihrt von Konflikten zwischen Christen aus verschiedenen Kirchen und
dem Regime, von offener Kritik an Mifistinden und demokratiefeindlichen Re-
gierungsmafinahmen und von um so hirteren Repressalien gegeniiber den Kriti-
kern, von Verhaftungen und Folterungen, von erzwungener Entlassung von Stu-
denten und Professoren, von Verurteilungen zu langjihrigen Zuchthausstrafen
bis hin zu einer ganzen Reihe von Todesurteilen. Worum geht es in diesen Kon-
flikten? Womit begriinden gerade Christen und Reprisentanten der Kirchen
ihren Widerstand? Handelt es sich um singulire Vorginge oder um Entscheidun-
gen von grundsitzlicher Bedeutung, aus denen auch andere zu lernen haben?
Dem soll im Folgenden anhand von Dokumenten und authentischen Auflerun-
gen nachgegangen werden.

1. Zur Vorgeschichte der jetzigen Situation

Korea stand seit 1905 (nach dem russisch-japanischen Krieg) unter japanischem
Protektorat, seit 1910 unter seiner Kolonialherrschaft, wurde 1945 selbstindig,
1948 geteilt (im Siiden Republik Korea, im Norden Demokratische Volksrepu-
blik). 1950-1953 Korea-Krieg, eine UN-Streitmacht, in der Hauptsache getra-
gen von den USA, iibernimmt die Verteidigung Siidkoreas. Aufgrund des Ver-
teidigungsbiindnisses mit den USA haben diese rund 40 000 Mann im Siiden
stationiert, heute unter ihrer eigenen Flagge. Gegen das autoritire Regime
Syngman Rhee erheben sich anléfilich seiner vierten Wiederwahl im April 1960
die Studenten, von denen 185 durch die Polizei niedergeschossen werden; Ergeb-
nis aber ist Abdankung und Flucht von Rhee. Jedoch bereits 1961 Staatsstreich
und Militdrregime unter General Park, der dann Staatsprisident wird. Entschei-
dender Einschnitt dann im Oktober 1972, als Park die seitherige Verfassung von
1962, die nur zwei Amtsperioden fiir ihn zuldfit, aufhebt, Kriegsrecht verhingt,
das Parlament entlifit und, begriindet mit der nordkoreanischen Bedrohung,
eine veranderte Verfassung, die , Yushin-Erneuerung, in Kraft setzt, die eine
unbegrenzte Wiederwahl des Prisidenten ermoglicht, ihm diktatorische Voll-
machten zum Regieren durch Notverordnungen gibt und die Trennung von
Exekutive, Legislative und Judikative praktisch aufhebt. Gegen diese Aufler-
kraftsetzung demokratischer Grundrechte, verbunden mit krasser sozialer Un-
gerechtigkeit und Korruption, wendet sich seit Anfang 1973 die Opposition, ge-
tragen von Studenten, iiberhaupt Intellektuellen, auch unterdriickten oppositio-
nellen Politikern, und unter ihnen allen in erheblichem Mafle von Christen, ob-
wohl diese nur etwa 109 der Bevilkerung (35 Millionen) stellen. Als trotz
Massenverhaftungen die Demonstrationen nicht endeten, stellte Park Anfang
1974 durch Notverordnungen jede Kritik unter schirfste Strafen. Damit er-
reichte der Konflikt seine duflerste Verschirfung,.
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2. Die Begriindung des dhristlichen Widerstands

Dariiber sind wohl erstmals grundsétzliche Ausfithrungen in einem ,Manifest
koreanischer Christen 1973, im Mirz verfafit, enthalten:

»- - » Das koreanische Volk schaut auf uns Christen und dringt uns in der
gegenwirtigen schlimmen Situation zu einer Stellungnahme... Wir glauben,
dafl wir von Gott, dem Herrn und Richter der Geschichte, zu Vertretern des
gesamten Volkes bestimmt sind, fiir die Freilassung der Unterdriickten und un-
schuldig Leidenden zu beten ... Wir glauben, daff unser Herr Jesus Christus
uns abverlangt, wie er in Judida, mit den Armen und Ausgestoffenen zu leben
und ihr Schicksal zu teilen; so wie Jesus vor Pontius Pilatus, dem Vertreter des
romischen Imperiums, die Wahrheit bezeugt hat, so sind wir heute gerufen, den
Herrschenden die Wahrheit zu sagen. Wir glauben, dafl der Geist uns zwingt,
nicht nur an der Verwandlung unseres eigenen Charakters, sondern auch an der
Umgestaltung der Machtverhaltnisse und an der Schaffung einer neuen Gesell-
schaft und Geschichte teilzunehmen ... Wenn die koreanische Kirche um Glau-
bensfreiheit kimpft, dann verteidigt sie eben diese Gewissensfreiheit fiir das
koreanische Volk . ..“2

Das Manifest trigt keine Unterschrift, auch nicht die einer kirchlichen Instanz;
offensichtlich entstammt es der Initiative einzelner. Aber schon im Juli 1973
nehmen 21 Delegierte aus koreanischen Kirchen an einer ersten japanisch-korea-
nischen Konsultation unter Schirmherrschaft der beiden Nationalen Kirchenrite
teil und sprechen in einer gemeinsamen Erklirung die kritischen Punkte an. Und
bereits im September 1973 beschliefit die Generalsynode der Presbyterianischen
Kirche in der Republik Korea (PROK) eine Erklirung zum 20. Jahrestag ihrer
Griindung, in der es heifit:

»,Unsere Kirche sollte die introvertierte Tendenz, eine Tendenz, die nach
innen gerichtet ist und die dem Trachten nach Uberlegenheit zugrunde liegt,
iiberwinden und nach auflen gerichtet versuchen, sich unaufhérlich weiterzuent-
wickeln, zu verbessern und sich vorwirts zu bewegen ... Deshalb glauben wir,
daf die Verkiindigung Christi und seines Evangeliums unsere vornehmste Auf-
gabe ist... Dariiber hinaus sind wir entschlossen, unter Beriicksichtigung der
Beziehungen zwischen Kirche und Gesellschaft uns weiterhin um Einigung zu
bemiihen und persénliche Freiheit, soziale Gerechtigkeit und Frieden zu ver-
wirklichen . .. Wir hoffen deshalb, dafl Korea ohne Verzégerung den Weg einer
freien Demokratie beschreiten moge . . .“3

Der Weg der Partnerkirche des EMS

Eine kurze Erliuterung iiber die genannte Kirche erscheint angebracht. Sie
besteht erst gut 20 Jahre, und zwar infolge einer Trennung von der grofieren
Presbyterianischen Kirche in Korea. In der zitierten Erklirung zum 20. Jahres-
tag heifit es:

»Am 10. Juni 1953 machten wir einen mutigen Neuanfang. Wir waren bereit,
eine neue geschichtliche Epoche heraufzufithren, indem wir die Tyrannei kirch-
licher Autoritit zuriidkgewiesen haben, die Freiheit eines christlichen Gewissens
und der akademischen theologischen Forschung wahrten und gleichzeitig den
lebendigen, ganzen Christus in allen Bereichen menschlichen Lebens bezeug-
tenicss A
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Im folgenden Jahr wird in einer offiziellen Selbstdarstellung der Kirche,
unterzeichnet von threm Generalsekretir, gesagt:

»Die koreanische Presbyterianische Kirche ist von Anfang an fiir ihren missio-
narischen Eifer bekannt geworden. Dieser Eifer war an eine sehr konservative
Theologie gebunden. Die Presbyterianische Kirche in der Republik Korea
(PROK) entstand 1953 als eine Heimat fiir jene Pfarrer und Gemeinden, die aus
der Presbyterianischen Kirche von Korea um ihrer Unterstiitzung fiir die Theo-
logische Hochschule Hankuk (THH) willen ausgestofien worden waren. Die
THH trat fiir eine stirker akademisch ausgerichtete theologische Arbeit ein und
bestand auf der Erhaltung der Freiheit des christlichen Gewissens. Die THH
entwickelte eine Methode der Ausbildung, bei der sich die Stirkung des Glau-
bens und die Forderung von Initiative und Kreativitdt in Wissenschaft und Han-
deln eng miteinander verbinden — cine wagemutige Loslésung vom doktriniren
Typ theologischer Erziehung, wie er in Korea beherrschend ist.

Als Ergebnis dieser Entwicklung versuchte die PROK ein tiefes Verstindnis
fiir die Teilhabe an der weltweiten Kirche in die koreanischen Kirchen hineinzu-
tragen. Gerade unsere Kirche hat die kumenische Bewegung in Korea einge-
fiihrt und gefordert und dariiber hinaus aktive Fiihrungspersénlichkeiten fiir die
regionalen, nationalen und weltumspannenden Kirchenrite zur Verfiigung ge-
stellt. Nachdem unsere Kirche von Anfang an Beziehungen mit Kirchen in Uber-
see, in USA, Kanada und Australien unterhalten hatte, fand sie sich plétzlich
vollkommen abgeschnitten von diesen Gruppen sowie von der wichtigsten pres-
byterianischen Kirche in Korea wieder. Endlich im Jahre 1955 vereinigte sich
die United Church of Canada (UCC) mit uns in unserem Ringen um ein Zeug-
nis, das mit unserem Gewissen iibereinstimmt . . .

Zusitzlich zum raschen sozialen Umbruch, zum Aufeinanderprallen der Kul-
turen, zur wachsenden Ungleichheit und Ungerechtigkeit bedeutet die politische
Unruhe unserer Gegenwart eine weitere grofie Herausforderung an unsere
Kirche. Wir glauben, daff die Kirche sowohl Kirche in der Gesellschaft als auch
Kirche im Heiligtum zu sein hat. Unter dieser Voraussetzung haben unsere
Pfarrer in Ubereinstimmung mit ihrem Gewissen geredet und gehandelt. Man-
cher wurde aus diesem Grund verhaftet und viele andere stehen unter Verdacht.

Wihrend dieser 20jihrigen Geschichte der PROK haben wir die Vorstellung
einer Kirche verwirklicht, die bereit ist, vieles fiir die Sache der sozialen Gerech-
tigkeit, der Okumenizitit und der Demokratie zu wagen. Wir kehren dieser
Vorstellung nicht den Riicken, denn wir sind der festen Uberzeugung, dafl dies
der Auftrag der Kirche ist. Wir haben jedoch erkannt, dafl wir wihrend unserer
Betonung des obigen Aspektes den Auftrag, evangelisierende Kirche zu sein, ver-
nachlissigt haben, ja daff wir in der Gefahr stehen, die wesentliche Beziehung
der Reben zum Weinstock zu vernachlissigen, ohne die wir doch nur verdorren
und sterben konnen. Wir sehen deutlich, daff wir zuerst in Christus stark sein
miissen, um in der Welt wirksam zu werden .. .“5

Mit dieser Kirche steht das Evangelische Missionswerk in Stidwestdeutschland
(EMS) in partnerschaftlicher Beziehung. Aus ihrer Aktivitit und der Tatsache,
daf sie bei ihren nur rund 200 000 Gemeindegliedern eine erhebliche Zahl fiih-
render Mitarbeiter in den Gremien des Nationalen Kirchenrates (KINCC) und
den grofleren christlichen Arbeitszweigen wie Urban and Industrial Mission, Ge-
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meinwesenarbeit, Christian Academy oder Studentenarbeit stellt, erklirt es sich,
daf sie als erste und im besonderen durch die staatlichen Repressionen betroffen
wurde.

Gréfiere Gemeinschaft des Widerstands

Inzwischen aber haben die Kirchen des KNCC, der etwa die Hilfte der Pro-
testanten im Lande in sich vereinigt und in dem auch die einstige Mutterkirche
der PROK wieder mit ihr zusammenarbeitet, die entscheidenden Anliegen auf
die gemeinsame Verantwortung genommen. So spricht die Erklirung der Men-
schenrechtskommission des KNCC vom November 1973 eine deutliche Sprache:

»+. In der gegenwirtigen Situation werden die Menschenrechte kaltbliitig
mit Fiiflen getreten. In politischer Hinsicht wurde das Volk seiner Souverinitit
beraubt, die Demokratie ist nur noch die duflere Gestalt. Alle Freiheiten werden
vorenthalten, wir sind sogar der Glaubensfreiheit beraubt. In dieser Situation
miissen wir beschimt bekennen, dafl die Haltung unserer Kirche bisher die eines
passiven Zuschauers war, und sind nun fest entschlossen, die Durchsetzung der
Menschenrechte mit der Gewinnung der Freiheit zu beginnen ... Wir Christen
fassen deshalb folgenden Entschluf}, um diese Probleme zu lésen: 1. Wir wollen
uns um die innere Erneverung der Kirche bemiihen, damit sie eine Kirche des
Evangeliums wird, das dem Unterdriickten Befreiung bringt. 2. Die Kirche wird
sich nicht nur um das Heil des Finzelnen kiimmern, sondern auch um das gesell-
schaftliche Heil, um die Menschen aus der Gefangenschaft béser Strukturen her-
auszufithren. 3. Die Kirche wird ihre ganze Kraft darauf konzentrieren, die
Menschenrechte durchzusetzen . . . ¢

Aber Engagement und Zusammenarbeit fithren nicht nur Glieder verschiede-
ner reformatorischer Kirchen zusammen. Da es um Menschenwiirde und Gewis-
sensfreiheit fiir alle geht, stehen die Engagierten iiber die Grenzen der Konfessio-
nen und der Religionen hinaus zusammen. Verschiedene Erkldrungen und Auf-
rufe um die Jahreswende 1973/74 tragen die Unterschrifien des Generalsekretirs
des KNCC und evangelischer Professoren neben denen zweier katholischer
Bischéfe, eines buddhistischen Monchs, eines evangelischen Schriftstellers und
eines katholischen Dichters, die Namen von Journalisten und Anwilten neben
Politikern und Theologen, ein sichtbares Zeichen fiir die umfassende Gemein-
samkeit des Widerstandes. Und fiir die Christen ist dies nicht nur das pragma-
tisch Naheliegende, sondern geistlich begriindet. Ein Passus in der bedeutsamen
» Theologischen Erklirung koreanischer Christen® vom November 1974 scheint
mir ein Hinweis darauf zu sein:

»- - » Christus kam nicht in die institutionelle Kirche, sondern er kam in diese
Welt, in die Mitte der Geschichte. Diese Tatsache bezeugt, dafl die Geschichte der
Rettung durch Gott alles Menschliche umgreift. Darum nennen wir diese Tat-
sache die MISSIO DEI . . .“7

Aber nicht nur die Gemeinsamkeit des Widerstandes um des Gewissens willen
hat diese Menschen verschiedenster Herkunft zusammengefiihrt, sondern dann
auch die Gemeinschaft des Leidens: Der katholische Bischof CHI Hak Sun wurde
ebenso wie der Leiter der Gemeinwesenarbeit, der Presbyterianerpfarrer PARK
Hyung Kyu, wegen ,,Anstiftung zum Regierungssturz® zu 15 Jahren Gefingnis
verurteilt, wenn auch mit Riicksicht auf weltweite Proteste spiter unter Vor-
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behalt freigelassen, der erwihnte Dichter KIM Chi Ha zu lebenslinglicher Haft
»begnadigt®, wihrend die sechs anderen, mit ihm zusammen als angeblich revo-
lutionidre Kommunisten zum Tode Verurteilten, hingerichtet wurden. Dies nur
einige Beispiele. Wie der Katholik KIM Chi Ha die Rolle der Kirchen in dem
allen sieht, zeigen seine Worte aus dem Gefingnis:

»- - - Die Intrige des Park-Regimes richtet sich nicht gegen mich als einzelnes
Individuum, sondern gegen die ganze Bewegung, die sich um den Wiederaufbau
der Demokratie bemiiht, und gegen beide Kirchen, die protestantische und die
katholische, die den Kampf um die Verwirklichung sozialer Gerechtigkeit auf-
genommen haben . . .“ Und: ,,. . . Fiir unser in die Finsternis und zum Schweigen
gezwungenes Volk ist die Kirche nun zu einer reinen Quelle mitten in dem trii-
ben Strom und zu einer leuchtenden Fackel in der Dunkelheit geworden, zu der
es voller Hoffnung aufblicks .. .“8

Zweifellos haben die Kirchen durch Beweise der Solidaritit mit den Unter-
driickten und Rechtlosen in hohem Mafl an Achtung und Vertrauen gewonnen.
Nur mit Erschiitterung kann man Berichte iiber den Zustrom zu spontanen Ge-
betsgottesdiensten fiir Verhaftete und Verurteilte und deren Angehdrige in den
letzten Jahren lesen.? Dennoch wird man nicht von den Kirchen oder der Kirche
als einer Einheit des Widerstandes sprechen kdnnen, auch nicht bei der PROK.
Die Engagierten sind wohl iiberall nur eine Minoritit, so gewifl es schon ein
wesentlicher Unterschied ist, ob die offiziellen Organe der Kirche hinter ihnen
stehen oder nicht. In jedem Fall stehen sie in der Auseinandersetzung mit der
Macht iiberkommener christlicher Traditionen, deren Stimmen bei wachsendem
staatlichen Druck gegen die Engagierten — und wie man annehmen muf}, auch auf
u_m(.rllittelbares staatliches Verlangen — in letzter Zeit deutlich hérbar geworden
sind.

3. Widerspruch und Ablebnung des politischen Zengnisses

Aus den verschiedenen Erklirungen der engagierten Kirchen und Christen
wird bereits etwas von den Widerstinden deutlich, mit denen sie sich stindig
auseinanderzusetzen haben.

Widerstinde aus der Tradition

Sehr konservative Theologie, wesentlich geprigt durch amerikanische, kana-
dische und australische Missionen, ausgesprochen pietistische Tradition, introver-
tierte Tendenz und Jenseitsbezogenheit werden genannt. In ,Grundsidtzen der
Mission“ der PROK vom September 1973 heifit es sehr pointiert:

»Der vorherrschende christliche Lebensstil in Korea war fanatisch und jen-
seitsbezogen, gesetzlich und autoritdr. Dieser verzerrten Sicht hielt unsere Kirche
das Prinzip der Inkarnation als Basis christlichen Lebens entgegen. Wir betonten
die positive Bedeutung des Lebens in der Welt. Wir betonten, wie wichtig die
Teilnahme der Kirche an sozialem und politischem Handeln ist, und versuchten,
die negative Einstellung der Welt gegeniiber, bei der man nur nach den Segnun-
gen einer kommenden Welt trachtet, zu iiberwinden.® Praktisch bedeutet das
z.B.: ,Es ist nicht recht, die Leute auf dem Lande zu dringen, sich mit den Un-
annehmlichkeiten des Lebens, mit Armut, Ungleichheit und Ungerechtigkeit, von
denen sie infolge sozialer Bedingungen unterdriickt werden, um ihres Glaubens
willen abzufinden. Statt dessen muff die Kirche den Menschen beibringen, die
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sozialen Ungleichheiten und Ungerechtigkeiten zu dndern, gegen die Miflhand-
lung der Menschlichkeit zu protestieren und ein schopferisches Leben und einen
Gemeinschaftsgeist als Lebensprinzipien aufzubauen.® 10

Es war zu erwarten, dafl das Regime solche Auffassungen als Angriff auf
seinen Absolutheitsanspruch mit allen Mitteln unterdriicken wiirde. Aber es ver-
dient bemerkt zu werden, dafl man sich zugleich der Vorteile einer traditionellen
Christlichkeit bewufit wurde und sich zur Begriindung der eigenen Position in
einem zu 909 nichtchristlichen Land sogar christlicher Argumente zu bedienen
begann. War es schon interessant, dafl Billy Grahams Groflevangelisation im
Sommer 1973, entgegen der sonstigen Abneigung in der Dritten Welt gegen
christliche Massenveranstaltungen, jede Forderung erfuhr — koreanische Freunde
bezeichneten die Tatsache, dafl dabei insgesamt gegen ¢ine Million Menschen zu-
sammenkam, geradezu als Wunder, beurteilten jedoch die Verkiindigung nur als
Erschwerung und Riicdkschlag —, wurde im folgenden Jahr das Biindnis des
Staates mit einer traditionell unpolitischen Theologie offenkundig.

Die Gehorsamsforderung des Regimes

In den gleichen Tagen des November 1974 erschienen mehrere Dokumente,
deren Anlafl und Gegenstand bereits aus dem Titel ersichtlich ist: eine Erkldrung
der Vereinigung koreanischer Christen zum Schutz der Demokratie ,Wir for-
dern die Riicknahme der Rede des Ministerprisidenten iiber die Kirche“ 11, die
Erklirung des KNCC ,zur kiirzlichen Auflerung koreanischer Regierungsmit-
glieder iiber das Christentum®?2 und in gleichem Zusammenhang die schon
zitierte , Theologische Erklirung koreanischer Christen® ¥ Die Regierungsiufie-
rungen kénnen nur aus ihnen geschlossen werden. Aber wie zum Beleg dafiir,
daf es sich nicht um Mifldeutungen handelt, erschien wenige Tage spiter eine
Gegenerklirung eines ,,Verbandes christlicher Kirchen in Korea®14, in der der
KNCC als ,Minderheitsorganisation mit ihren regierungsfeindlichen Auflerun-
gen und ihren unbiblischen Behauptungen® bezeichnet, im {ibrigen uneinge-
schrinkt die Regierungsposition vertreten und noch biblisch zu begriinden ver-
sucht wird, Zur Verdeutlichung seien die Aussagen in wesentlichen Punkten ein-
ander gegeniibergestellt.

Vereinigung zum Schutz der Demokratie: ,Ministerprisident KIM unternahm
den Versuch, die Christenheit als ein rein politisches Werkzeug zu mifibrauchen.
Er ist des Glaubens, dafl die Legitimitit des Yushin-Systems (Erneuerung) von
Gott komme . . . Weiter wird die Forderung aufgestellt, dal man den Autoriti-
ten blind zu gehorchen habe. Er zitierte sogar die Bibel . . .

KNCC: ,Alle Gewalten sind von Gott bestimmt (Rmer 13,1-7). Dieses
Bibelzitat zeigt die Grenzen der politischen Autoritit auf sowie das Wesen ihrer
Legitimitit . . . Aber wenn die eingesetzte Macht die Gerechtigkeit Gottes preis-
gibt, ihre Grenzen iiberschreitet und den vom Volk iibertragenen Pflichten ge-
geniiber untreu wird, dann miissen die Christen als Zeugen des Wortes Gottes
die Verantwortung dafiir iibernehmen, diese Macht zu kritisieren und zu korri-
gierene .

Gegenerklirung: ,Der KNCC bringt in seiner Erklirung ein Glaubensver-
stindnis zum Ausdruds, wonach der Staat eine von Gott gegebene Schépfungs-
ordnung der menschlichen Gesellschaft sei, jedoch mit einem Vorbehalt. Wir aber
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sind der Meinung, daff hier kein Vorbehalt zulidssig ist. Wir glauben vielmehr,
dafl Jesus die Haltung der Christen der weltlichen Macht gegeniiber eindeutig
geklirt hat, indem er sagte: ,So gebet dem Kaiser, was des Kaisers ist, und Gott,
was Gottes ist*. ..“

Oder zum Verstindnis von Staat und Kirche:

KNCC: ,,Wenn wir uns anhand der Geschichte daran erinnern, daf} sich das
Prinzip der Trennung von Staat und Kirche herausbildete, um die Verabsolutie-
rung politischer Macht wegen der symbiotischen Vermischung von politischer
Gewalt und religidser Autoritit zu verhindern und um das politische Regime
davon abzuhalten, eine bestimmte Religion bevorzugt zu behandeln, dann gibt
es ... keinen Grund zu fordern, daf} die Kirche schweigen soll zu allem, was
das politische Regime auch unternehmen mag.“

Die Theologische Erklirung fiigt dem gleichen Gedanken hinzu: ,Die Tren-
nung von Politik und Religion, Staat und Kirche kann aber nicht bedeuten, dafl
der Gegenstand und der Bereich der Religion und der Politik getrennt sind. Die
alttestamentlichen Propheten haben gegen gewaltige Wirtschaftsmichte, gegen
politische Gewalt und gegen Korruption gekimpft... Hierher gehdrt auch
Jesus, unser Retter, der eher die soziale Gerechtigkeit einem gesetzlichen Gottes-
dienst tiberordnete.” Oder: ,Die Regierung will in Zukunft die religidse Einstel-
lung kontrollieren. Allein aus diesem Grunde spricht sie andauernd von der
Trennung von Religion und Politik sowie von den Grenzen und dem Rahmen
der Religion . . . Der Ministerprisident redet, als reprisentiere die gegenwirtige
Regierung Gott, und er spricht die Warnung aus, daf} jede der Regierungspolitik

egeniiber kritische Missionsarbeit bestraft werde. Dies ist eine radikale Heraus-
orderung der Mission der christlichen Kirche.“

Die Gegenerklirung jedoch: ,Wir stehen fest auf dem Standpunkt, dafl in
einer demokratischen Gesellschaft Politik und Religion streng zu trennen sind.
Dies Verstindnis griindet sich auf das Wort aus Rém13: ,Wo aber Obrigkeit ist,
die ist von Gott verordnet’. Die romische Regierungsform war zu der Zeit, als
der Apostel Paulus den Rémer-Brief verfafite, eine Monarchie, die mit Waffen-
gewalt die Welt eroberte. Hitte die Kirche damals der romischen Regierung ge-
waltsam Widerstand geleistet, wiirde die Kirchengeschichte heute ganz anders
aussehen. Da der Existenzgrund der Kirche nicht im weltlichen Machtkampf,
sondern in der Erl8sung der menschlichen Seele liegt, haben Jesus und der
Apostel Paulus ihre ganze Kraft dafiir eingesetzt, sowohl die Seele der Besatzer
als auch der Besetzten von Siinde und Tod zu erldsen.®

Die kommunistische Gefabr

Zur kommunistischen Bedrohung, deren notwendige Abwehr von niemandem
auch unter den Engagierten bestritten wird, heifit es unter Hinweis auf die
Unterdriidcung jeder freien Meinungsduflerung in der Theologischen Erklirung:

»Unter dem Vorwand der Bedrohung durch das nordkoreanische kommuni-
stische System beansprucht die Regierung angeblich im Namen der Freiheit alle
Kontrolle. Dadurch jedoch wird der Grund fiir den Kampf gegen den Kommu-
nismus verdunkelt. Es gibt keinen Weg mehr, die sich im Innern ereignende Un-
gerechtigkeit und Korruption anzuklagen . . .“

In der Gegenerklirung wird die Bedrohung ausfiihrlich geschildert und dazu
gesagt: ,Drittens konnen es sich die Kirchen nicht leisten, ihre staatsbiirgerliche
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Verantwortung fiir die nationale Sicherheit zu vernachldssigen ... Wir miissen
es als eine dem Feinde nutzende Handlung betrachten, wenn einige Kirchen-
fithrer trotz dieser Lage an aufriihrerischen Demonstrationen teilnehmen, die die
Eintracht zwischen Regierung und Bevilkerung storen . . .«

Natiirlich konnte bei dem christlich motivierten Widerstand von Aufruhr,
Machtkampf oder Gewalt keine Rede sein, und dafl jene Gegenerklirung diese
Vokabeln des Systems selbst enthilt, kennzeichnet ihren Geist.

Es war zu erwarten, dafl die letztgenannte zentrale Begriindung des diktato-
rischen Regimes, die unmittelbare kommunistische Bedrohung, mit dem Zusam-
menbruch von Stidvietnam und der dadurch ausgeldsten Unruhe im ganzen ost-
asiatischen Raum einschlieflich der nordkoreanischen Aktivititen neuen starken
Auftrieb bekommen mufite. Es war wohl auch nicht zufillig, daff im Friihjahr
1975 zugleich eine neue Welle von Terrorurteilen und Hinrichtungen aufgrund
durch Folter erzwungener ,Gestindnisse® zu verzeichnen war. In den gleichen
Tagen schien dem Regime offenbar die Stunde zu einem Schlag gegen den mifi-
liebigen KINCC gekommen: Generalsekretir KIM Kwan Suk und drei weitere
Verantwortliche der Gemeinwesenarbeit in Seoul wurden verhaftet und diesmal
eines kriminellen Delikts, der ,Veruntreuung von Missionsgeldern® angeklagt. !5
Sie hatten Mittel von ,Brot fiir die Welt* — iibrigens unter ausdriicklicher Legi-
timierung durch die Stuttgarter Zentrale — auch fiir notleidende Familien ver-
hafteter Mitarbeiter oder deren Verteidigung oder fiir Kurse zur Weiterbildung
von Mitarbeitern der Urban and Industrial Mission verwendet. Alles deutet
darauf hin, daf auch innerkirchliche, regimetreue Gegner ihre Hand im Spiel
hatten; schon die Verwendung des Begriffs ,Missionsgelder® im Sinn der An-
klage ist hichst aufschlufireich.

Das Biindnis der politischen Macht mit einem bestimmten Typ christlichen
Konservatismus wurde erneut durch die Meldung deutlich, dafl die Regierung
durch eine — ob erbetene oder angebotene — Dokumentation der sogenannten
»Gegendkumene® Mclntires Unterstiitzung erhielt, mit der erwiesen werden
sollte, dafl der Okumenische Rat kommunistisch oder prokommunistisch sei, und
damit auch der KNCC und alle, die 8kumenische Programme in Siidkorea for-
dern, dem gleichen verleumderischen Verdacht ausgesetzt wurden.18 Schon im
November 1974 hatte iibrigens der KNCC beklagt, ,dafl Carl McIntire . ..
unter der Schirmherrschaft der Regierung so publiziert worden ist, als wire er
ein Repridsentant der zentralen christlichen Tradition“.17 Jetzt forderte der
KNCC ,sofortige Einstellung des Planes zur Spaltung der Kirche und Schaffung
von Mifitrauen innerhalb der koreanischen Kirche sowie zwischen dem koreani-
schen Volk und den Kirchen in aller Welt durch die Verdichtigung der Ver-
untreuung von Hilfsgeldern . .. Die Missionstitigkeit der Kirche und die Ver-
wendung von Missionsgeldern gehért in die Verantwortung der Kirche.“18 Im
Blick auf die Erschiitterung durch die Ereignisse in Siidvietnam sah sich die
PROK zu einer Erklirung veranlaflt, in der, ohne die Gefahr zu verharmlosen,
erneut die einzig wirksame Abwehr aufgezeigt wird:

»Wir miissen uns um unserer nationalen Sicherheit und dauernden Entwidslung
willen schiitzen gegen den grausamen Kommunismus, der sich auf Atheismus
griindet, und eine Invasion von seiner Seite verhindern. Deshalb bemiiht sich die
Kirche mit aller Kraft um eine einheitliche nationale Meinungsbildung iiber ein
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demokratisches System, in dem die Wirklichkeit von Freiheit und Gerechtigkeit
bestimmt ist. Ausbeuterische Bedingungen der Gesellschaft, die die Brutstitte fiir
den Kommunismus sind, sind die iiblichen traditionellen Einfallstore fiir in-
direkte kommunistische Invasion®, und dann werden die Kluft zwischen arm
und reich, die Trennung von Volk und Regierung durch eine diktatorische Poli-
tik der Gewalt und des Geheimdienstes und der Zorn des Volkes wegen Korrup-
tion und Unehrlichkeit der Biirokratie unverbliimt beim Namen genannt. 1°

Die Moon-Sekte

Die vom Regime gewiinschte Unterstiitzung gegen den Kommunismus sah
freilich anders aus. Unter dieser Devise meldete sich die héchst fragwiirdige
Moon-Sekte oder sogenannte ,Vereinigungskirche® — in Wahrheit eine religios
verbrimte ideologische Kampforganisation — im Juni 1975 zu Wort. In einer
Riesenversammlung von iiber einer Million Menschen in Seoul betete man fiir
eine ,heilige Verantwortung, ihr Heiliges Land vor der kommunistischen
Aggression zu sichern®.

Moon selbst erkldrte, dafl ,Gott es den nordkoreanischen Kommunisten nie-
mals erlauben wird, den Siiden zu unterdriicken, weil Gott die Republik Korea
von allen Lindern am meisten liebt®, und die iiber 1000 auslindischen Teilneh-
mer versicherten: ,Wir, die Mitglieder der Vereinigungskirche, International,
erkliren, daf}, sollten die nordkoreanischen Kommunisten jemals in den Siiden
Koreas eindringen, wir sofort eine freiwillige Armee von ,Kreuzfahrern® orga-
nisieren, um unser Heiliges Land zu erhalten und zu verteidigen. 20

Eine Missionskonferenz der PROK sah sich daraufhin veranlafit zu erkldren:

»Wir miissen klarstellen, dafl die Heilig-Geist-Vereinigung (Holy Spirit
Association for the Unification of World Christianity) zur Vereinigung der
Weltchristenheit (sog. Vereinigungs-Kirche) und andere wildwuchernde unechte
Missionsorganisationen zu Feinden der wahren Verkiindigung des Evangeliums
werden, und wir beschlieflen, sie zu bekidmpfen.“ 2t

Wenn man fragen mochte, ob damit der Sache nicht zuviel Gewicht beigelegt
wird, darf man doch nicht unterschitzen, welche Verwirrung in der dortigen
Situation erneut in unkritische christliche Kreise hineingetragen wurde, die sich
von ihrer konservativen Grundhaltung her nur bestirkt fiihlen mufiten in der
Meinung, Christen hitten in allem ihrer Obrigkeit untertan zu sein und die
Opponierenden seien nichts anderes als irregeleitete Revolutionire.

Innerkirchliche Kritiker

Bedenklicher noch war ein unmittelbar gegen den christlichen Widerstand ge-
richtetes innerkirchliches Dokument vom Juli 1975, eine ,19-Kirchenfiihrer-
erklirung“ mit Namen und Rangbezeichnungen aus fast allen nichtkatholischen
Denominationen. Darin stehen die Sitze:

»In diesen Jahren haben auch einige Kirchenfiihrer Erklirungen und Proteste
gegen die Politik der Regierung verdffentlicht. Sie behaupten darin, daf die
Regierung die Menschenrechte verletze und die Glaubensfreiheit einschrinke.
Wir bedauern, dafl einige dieser Kirchenfiihrer verhaftet und zwei auslindische
Missionare aus Korea ausgewiesen wurden. Als iiber diese Vorfille im Ausland
Bericht erstattet wurde, geschah dies auf unzulidngliche Weise. Es mufite der Ein-
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druck entstehen, als wiirden koreanische Kirchen von der Regierung schwer
unterdriickt und verfolgt. Das Gegenteil ist der Fall. Die Regierung hat sich
nicht in Glaubensgrundlagen und das Leben der Kirchen eingemischt. Die Mis-
sionstitigkeit wird wie iiblich in Freiheit und ohne bedeutsame Einschrinkungen
weitergefithrt. Wenn es iiberhaupt Beschrinkungen gibt, dann nur wegen der
politischen Spannungen, in denen sich die Republik Korea zur Zeit befindet.
Diese Beschrinkungen sind jedoch unvermeidbar, zeitlich begrenzte Mafinahmen,
und wir glauben und hoffen, daf sich diese Situation in absehbarer Zeit normali-
sieren wird . . . Wir anerkennen, dafl die Kirchen in der gegenwirtigen koreani-
schen Situation ohne die Souverinitit der Republik Korea nicht existieren kénn-
ten. Wir betrachten die Verteidigung unseres Glaubens und der staatlichen
Sicherheit als unsere primire Aufgabe in dieser Zeit. Sowohl als Christen, wie
auch als Biirger dieses Landes glauben wir, dafl die verantwortliche Durchfiih-
rung beider Aufgaben das erste Prinzip unseres christlichen Lebens ist.“ 22

Schon unmittelbar nach Erscheinen dieser Erklirung wiesen die Sprecher der
Mitgliedskirchen des KNCC auf den rein privaten Charakter der Aktion hin:
weder von der Existenz einer ,Vereinigung koreanischer christlicher Kirchen-
fiihrer* noch von der beabsichtigten Erklirung hitten die Kirchen Kenntnis
erhalten. Zudem stellte sich heraus, daff Namen und Titel einzelner Unterzeich-
ner ohne deren Wissen mifibraucht worden waren, so dafl man nur vermuten
kann, daf} die Erklirung unter Druck zustande gebracht wurde.

Die danach im September tagende 60. Generalversammlung der PROK, zu
der der zu den Unterzeichnern gehdrende ausscheidende Moderator nicht er-
schien, umrifl noch einmal, ohne jene Erklirung direkt zu nennen, die Haltung
der Kirche zu den brennenden Fragen. Nach einem klaren Bekenntnis zu dem
als prokommunistisch verdichtigten ORK heifit es dann zum Thema Freiheit
der Mission:

»Wir wehren uns ferner dagegen ..., das Heil Gottes, das uns durch Jesus
Christus gebracht worden ist, in ein individuelles Heil und ein soziales Heil
auseinanderzureiflen. Die Aufgabe unserer Mission besteht vielmehr darin, das
Evangelium von Jesus Christus dem ganzen Mann und der ganzen Frau zu ver-
kiindigen, da beide Leib und Seele (Geist) haben ... Von diesem umfassenden
Gesichtspunkt aus weigern wir uns, die Freiheit unserer missionarischen Aktivi-
tit auf gottesdienstliche und evangelistische Aktivititen einzuschrinken. Wir
konnen Gottesdienst und Evangelisation nicht von den Ereignissen trennen, die
sich in der Welt, in der wir leben, abspielen. Darum schliefit die Freiheit der
Mission die Freiheit mit ein, T4tigkeiten in allen Lebensbereichen auszuiiben, in
die uns unsere missionarische Aktivitit hineinnimmt. Es gibt einige Kirchen-
glieder, die unter ,Mission® das Werk der Kirche in Bezichung zu kérperlosen
Seelen verstehen, zu einem Himmel ohne Erde, zu einer Zukunft ohne Gegen-
wart, zu einem Individuum losgeldst vom sozialen Kontext, in dem es lebt. Es
ist bedauerlich, dafl solche Christen unsere Missionspolitik miflverstehen, indem
sie diese als rein politische Meinung ansehen . .. Wir sind der Leib Christi fiir
die Mission und nicht fiir politische Aktivititen. Darum ist es nicht nur die
Macht des Kommunismus, der wir zu widerstehen haben. Offentlich anprangern
werden wir jeden Menschen oder jedes von Menschen gemachte System, welches
sich selber vergdtzt, und jede Ideologie oder Macht, die den Menschen entwiir-
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-digt und unterdriickt . .. Wir sind bereit, mit denen, die eine andere Auffassung
haben als wir, einen aufrichtigen Dialog zu beginnen . . .“23

Die Hintergriinde der Haltung jener Andersdenkenden kennzeichnet ein zur
Zeit in der Bundesrepublik lebender Koreaner so:

»- - . Antikommunismus ist in Siid-Korea . . . seit 1945 eine Art Moral. Prisi-
dent Park kann deshalb sagen: ,Antikommunisiert und eint!* Beriihmte korea-
nische Geistliche folgen Prisident Park in dieser Uberzeugung und sublimieren
den Glauben wie er in einem antikommunistischen, dogmatischen Verhalten, das
sich bis in Massengebetsveranstaltungen auswirkt ... Christen Koreas miissen
tiber den leeren Antikommunismus-Begriff wegkommen und nach dem Willen
Gottes fragen ... Koreaner, auch Christen, leiden unter der weit verbreiteten
buddhistisch-schamanistischen Welt- und Lebensanschauung ... Leiden, Armut
und Unterdriickung sind Michte mit fataler Gewalt, man muf} sie erdulden . ..
Der Wille zum Leien, zur erneuernden Mission und totalen Verinderung des
Menschen durch Glauben und Liebe wird unter dem Einflufl dieses alten, fata-
listischen Glaubens vergifter. Viele Kirchen verkiindigen mehr Fatalismus als
freimachende Botschaft. Sie liegen auf einer Ebene mit unserer Regierung. Es
bleibt also dabei: Wie seit 90 Jahren werden auch heute in Korea nur solche
Christen unterdriickt, die die oben zitierten Probleme durchschaut haben und die
sich von Christus in die Welt senden lassen, um sie durch Liebe zu befreien und
-Zu efneuern .. .“24

4. Solidaritit mit den Bedringten

Die Missionssynode des EMS hat im Oktober 1975 die Bedringten erneut
ihrer Verbundenheit versichert und auch die andersdenkenden Christen gebeten,
»ernstlich zu priifen, welches Zeugnis Jesus Christus von den Seinen in solcher
Lage fordert™:

»Von seiten der Regierung und auch von manchen Christen wird ihnen (den
Bedringten) vorgeworfen, statt ihre ganze Kraft fiir die Erlosung der Seelen
einzusetzen, hitten sie Religion und Politik nicht streng getrennt und nutzten
damit dem kommunistischen Feind, vor dem Siidkorea zu verteidigen primire
Aufgabe auch der Kirche in dieser Zeit sei. Demgegeniiber sind unsere Briider
der Uberzeugung, dafl der kommunistischen Gefahr aus Nordkorea, die auch
uns bewufit ist, nur recht begegnet werden kann, wenn Ungerechtigkeit und Mif-
achtung des Menschen im eigenen Bereich bekimpft werden. Sie sind davon
durchdrungen, dafl die Kirche in ihrer missionarischen Verantwortung Seele und
Leib, Individuum und gesellschaftliche Note nicht voneinander trennen darf und
daf ihre Sorge dem ganzen Menschen gilt. Wir nehmen ernst, was sie selber be-
kennen: ,Wir Christen in Korea treiben heute Mission im politischen und gesell-
schaftlichen Bereich nicht deshalb, weil wir nicht wiifiten, daf das Reich Gottes
als ein Geschenk von Gott, nicht aber durch menschliche Anstrengungen zu uns
kommt, und daf} politische und gesellschaftliche Aktivititen letzten Endes eine
wirklich ideale Gesellschaft nicht schaffen kénnten. Wir treiben diese Mission
vielmehr nur, weil wir in den alttestamentlichen Propheten und bei den neu-
testamentlichen Aposteln, bei den Zeugen und Mirtyrern in der Geschichte der
christlichen Kirche und vor allem in der Missionsarbeit Jesu Christi das Vorbild
fiir unser Leben und Handeln finden.** 25
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Im Herbst 1975, nachdem auch die Theologische Hochschule Hankuk wie
andere Universititen als Bedingung fiir ihre Wiederer6finung zur Entlassung
bestimmter Professoren und einer groferen Zahl von Studenten gezwungen und
dann die Mitarbeiter von KNCC und Gemeinwesenarbeit zu Gefangnisstrafen
verurteilt worden waren, schien die Stimme des kirchlichen Widerstandes zu-
nichst verstummt. Erst einige Zeit spiter wurde bekannt, daf} sich in Seoul eine
»Galilda-Gemeinde“ zusammengefunden habe, die sich regelmiflig — unter lau-
fender Uberwachung des Geheimdienstes — zum Austausch unter dem Bibelwort
und zu Gebet und Fiirbitte fiir die Bedringten versammelt. Nichts kann das
Selbstverstindnis dieser Menschen besser kennzeichnen als die Grundgedanken
der ersten Predigt, die der aus seinem Amt entlassene Professor AHN Byung Mu
dort gehalten hat:

»1. Nach dem Markusevangelium wird Galilda als Kontrast zu Jerusalem ge-
schildert. Jerusalem war zur Zeit Jesu die religiose Metropole fiir alle gliubigen
Juden. Sie war aber auch Symbol fiir das Festhalten an alten Traditionen, das
Festhalten am vorhandenen System um jeden Preis, damit Reichtum und Be-
quemlichkeit erhalten bleiben konnten, Symbol fiir das ,Befestigtsein, Gottes
Werk allein fiir sich zu besitzen. Die Pharisier waren die Reprisentanten des
damaligen Jerusalem und deshalb zwangsliufig in stindigem Konflikt mit Jesus.

2. Jesu Missionsbiihne war dann nicht Jerusalem, die Metropole, sondern das
von Jerusalem diskriminierte Galilda. Fiir uns ein wichtiges Vorbild. Dort er-
wihlte er seine Jiinger und sammelte den ,Ochlos® — das einfache Volk — um sich.
Seine vollige Hinwendung galt den Verachteten, den Gequilten, den aus der
Gesellschaft und aus der religiosen Gemeinschaft Ausgeschlossenen, und ihnen
hat er das Reich Gottes verheiflen. Fiir die Pharisier waren diese Menschen
lingst als hoffnungslos aufgegeben.

3. Jesus wurde dann in Jerusalem gekreuzigt, er ist dort auferstanden, hat
aber — wiederum nach Markus — seine Jiinger in Galilia wiedergesehen.

4, Deshalb trigt unsere Gemeinde den Namen ,Galilda‘, um den ,Auferstan-
denen zu treffen. Da wartet Jesus auf uns, der den Tod iiberwunden hat und
der die vom Tode Bedrohten erretten und erwecken kann.

5. So ist es nun Galilda, nicht mehr Jerusalem, wo der Neuanfang geschieht,
der Ausgang zur Welt, um die neue Welt Gottes zu verwirklichen. Wir miissen
weg von ,Jerusalem®, hin zur ,Gemeinde fiir die Welt". Das ist der uns in der
Nachfolge gewiesene Weg.“ 26

Die letzten Augenzeugenberichte von diesen, in Grundhaltung und Atmo-
sphire bewegenden Gottesdiensten datieren von Mirz und April dieses Jahres,
kurz nachdem auch Professor Ahn mit einer ganzen Reihe anderer verhaftet
worden war. Diese erneute Verhaftungswelle war die Reaktion auf einen tku-
menischen Gottesdienst in der katholischen Kathedrale von Seoul am 1. Mirz,
dem Gedenktag an die blutig niedergeschlagene Unabhingigkeitserklirung 1919
gegeniiber Japan. Dabei wurde eine Erklirung mit Namensnennung der zehn
Unterzeichner verlesen, in der noch einmal die Wiederherstellung demokratischer
Grundrechte, die Aufhebung der Notstandsgesetze und Freilassung der aufgrund
dessen Inhaftierten und der Riicktritt von Prisident Park gefordert wurde. Die
nationale Wiedervereinigung habe erste Prioritit, aber nur eine gesunde und
stabile Demokratie kénne der kommunistischen Macht begegnen. Zu den Ver-
hafteten gehdren namhafte Vertreter des politischen und geistigen Lebens, so
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auch der bekannte katholische Oppositionsfithrer KIM Dae-Jung??, eine Reihe
katholischer Priester ebenso wie evangelische Theologen und Laien. Inzwischen
ist gegen 18 Personen Anklage erhoben, darunter acht namentlich bekannte Glie-
der der PROK. Die Staatsanwaltschaft beschuldigt sie laut Pressemeldungen des
Versuchs, ,, Verwirrung und einen chaotischen Zustand zu schaffen, unter dem sie
selber die Macht ergreifen konnten®, eine ,illegale politische Aktivitit, getarnt
als religivse Handlung®! Die Regierungspartei sprach von einer Gruppe von
Unruhestiftern, die seit langem den Sturz der Regierung geplant hitten. Der
Inhalt der Deklaration wurde wohlweislich nicht wiedergegeben, er sei nicht
bekannt — wiewohl der Geheimdienst alle erreichbaren Exemplare konfisziert
hatte! Nach allem kann man dem Ausgang des Prozesses nur mit tiefer Sorge
entgegensehen. Neben anderen Stimmen aus der Okumene hat auch der Rat der
EKD gegeniiber Prisident Park seine Solidaritit mit den Angeklagten bekundet,
die ,,im Gehorsam gegeniiber thren Gewissen® gehandelt hitten: ,, Als Mitglieder
der weltweiten Familie der Kirchen sind wir ihrer Sache verpflichtet und an-
erkennen ihre Integritit und patriotische Motivation®. 28

5. Zusammenfassung

Das Dargelegte diirfte deutlich gemacht haben, daf} es hier um Grundsatz-
fragen und Entscheidungen geht, die weit iiber die spezielle koreanische Situa-
tion hinaus von Skumenischer Bedeutung sind. Drei solcher Aspekte seien ge-
nannt:

1) Die von Christen und Kirchen als notwendig erkannte kritische Ausein-
andersetzung mit ihrer eigenen Tradition und das Bewufltwerden eines Zeugnis-
auftrags auch im politischen und gesellschaftlichen Bereich.

2) Das Verlangen der staatlichen Macht, daf§ Christen und Kirchen sich nicht
in politische Dinge einmischen, vielmehr Grundhaltung und Vorgehen des Staa-
tes im Namen eines zur Religion hochstilisierten Antikommunismus bejahen und
unterstiitzen.

3) Die Haltung von Kirchen und kirchlichen Gruppen, die jene kritische Aus-
einandersetzung mit der eigenen Tradition als vermeintliche Politisierung ab-
lehnen, vielmehr bewufit unpolitisch die eigentlichen christlichen Anliegen ver-
treten wollen und dabei durch Unterstiitzung und religidse Begriindung der
Ziele des Regimes gerade massiv politisch wirken.

Vergleiche zu verschiedenen Situationen in der Okumene bis hin zu frappie-
renden Parallelen etwa im siidlichen Afrika dringen sich auf. Aber auch Beriih-
rungen mit theologischen Entscheidungsfragen im eigenen Bereich sind unver-
kennbar, die den Weg unserer Kirchen seit dem Kirchenkampf als unverarbeitete
Probleme begleiten. Praktizierte kumenische Partnerschaft konnte uns zur
eigenen Klirung helfen. Earl Herbort

ANMERKUNGEN

1 So epd-Dokumentation Nr. 38/74 (kiinftig zitiert: Dok. 38/74); 33 und 34/75.
Ev. Kommentare 5/74, 284 f.; 5/75, 288 ff. Das Wort in der Welt 3/74; 3-6/75. Zeit-
schrift fiir Mission 2/75, 103 ff.; 1/76, 6 ff. und 48 ff.

2 Gemeinsame Schritte 5/73; Dok. 38/74, 5 ff.
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* Dok. 38/74, 13 fi.

4 Ebenda.

6 Ev. Missionswerk in Siidwestdeutschland (EMS), Information aus Korea vom
24. 6. 1974.

¢ Dok. 38/74, 17 ff.

7 Dok. 34/75, 15 ff. ;

8 Wer ist KIM Chi-Ha? Hg. MISSIO Intern. Kath. Missionswerk und Ev. Arbeits-
gemeinschaft fiir Weltmission, Miinchen und Hamburg 1976, S. 10 und 34 f.

9 So z.B. im Brief an einen ausgewiesenen amerikanischen Missionar in: Das Wort in
der Welt 5/75, 22.

10 Material des EMS.

11 Dok. 34/75,13 1.

12 Fbenda 22 fI.

13 Ebenda 15 ff.

14 Fbenda 25 f.

15 Anklageschrift vom 3.5.1975 und Darstellung des Ausschusses fiir die Gemein-
wesenarbeit in Seoul vom 4. 4. 1975 vgl. Dok. 33/75, 36 ff. und 42 ff.

16 Tnformationsmaterial des EMS vom 16. 6. 1975.

17 Dok. 34/75, 24.

18 Erklirung vom 8. 4. 1975, Dok. 33/75, 60.

1 Dok. 34/75, 39.

20 DOAM-Nachrichten aus dem EMS 5-6/75, 44.

21 Ebenda 39.

22 EMS Informationsbrief 5/75, 1 ff.

2 Zeitschrift fiir Mission 1/76, 48 ff.

24 DOAM-Nachrichten aus dem EMS 5-6/75, 46 £.

25 EMS Protokoll der Missionsynode vom 10.—11. 10. 1975.

26 DOAM-Nachrichten aus dem EMS 2/76, 13 f.

27 Kims Entfiihrung aus Tokio im August 1973 durch den koreanischen Geheim-
dienst erregte seinerzeit weltweites Aufsehen. Seine christliche Grundhaltung wird in
einem Interview vom Oktober 1975 deutlich, vgl. Das Wort in der Welt 6/75, 12: ,Ich
mochte mich der Sache Jesu in der Welt genauso hingeben, wie Jesus dies tat, der auch
den Geringsten retten wollte.”

28 epd ZA Nr. 96 vom 18. 5. 1976.

Das Okumenische Patriarchat und seine Auslandsdidzesen

Bericht iiber eine Konsultation
vom 1. bis 3. Februar 1976 in Chambésy/Genf

Es gehdrt zum Selbstverstindnis des Okumenischen Patriarchats von
Konstantinopel wie auch aller anderen autokephalen orthodoxen Kirchen, dafl
sie sich der Sorgen und Probleme ihrer jeweiligen Auslandsdidzesen und Ge-
meinden annehmen. Dabei geht es freilich nicht nur um Probleme jurisdiktio-
neller Art, die in den letzten Jahren zu gewissen Spannungen innerhalb der
Orthodoxie gefithrt haben, wie z. B. zwischen dem Okumenischen Patriarchat
und den Patriarchaten von Moskau und Alexandrien, als es um die Selbstindig-
keit der nationalen orthodoxen Kirchen in den USA ging. Vielmehr geht es um
eine Hilfestellung seitens der Mutterkirchen, die die Grenzen von Streitfragen
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zwischen ihnen iibersteigt und die Existenz bzw. Uberlebenschance der ortho-
doxzen Auslandskirchen betrifft. Es handelt sich, wenn man so will, um eine Art
zwischenkirchlicher und briiderlicher Diakonie und Gemeinschaft mit diesen
Kirchen in ihrer gewifl problemreichen Situation in der Diaspora. Das Aus-
mafl und die Notwendigkeit einer solchen Diakonie und Hilfestellung kann man
aus der Situation der jeweiligen Diasporakirche ersehen; sie hingen nicht zuletzt
von ihrer Stellung im betreffenden Staat, von ihren Beziehungen zu den ande-
ren Kirchen am Ort und von ihrer finanziellen Situation ab. Sie beginnt bei
der Bereitstellung von Geistlichen und fithrt durch das komplexe Feld von
finanzieller Unterstiitzung, kirchlicher Diakonie, Seelsorge, Erziehung, sozialer
Titigkeit und Unterstiitzung bei den Bemiihungen fiir eine bessere Verstindi-
gung und Zusammenarbeit mit den anderen Kirchen und kirchlichen Gemein-
schaften.

In diesem Sinne und von der Offentlichkeit véllig unbemerkt fand vom 1. bis
zum 3. Februar dieses Jahres im Orthodoxen Zentrum des Okumenischen Patri-
archats in Chambésy eine Konsultation statt, an der alle in Europa residieren-
den Metropoliten des Okumenischen Patriarchats teilgenommen haben. Der
Gedanke einer solchen Zusammenkunft war eigentlich nicht neu, denn er wurde
bereits Anfang der 70er Jahre vom damaligen Patriarchen Athenagoras I. aus-
gesprochen, aus verschiedenen Griinden jedoch hat die Zusammenkunft nicht
stattfinden konnen. Dafl dies jetzt erstmalig moglich wurde, ist nicht zuletzt
auf die wachsenden Probleme der orthodoxen Auslandskirchen, auf die Sorge
des Okumenischen Patriarchats um diese Kirchen sowie die Fortsetzung der
Politik des Patriarchen Athenagoras seitens des jetzigen Patriarchen Demetrios
und der Heiligen Synode zuriickzufiihren. Worum es dabei ging, wird aus einem
entsprechenden Schreiben des Okumenischen Patriarchats an den Vorsitzenden
dieser Konsultation, den Metropoliten von Chalkedon Meliton, ersichtlich, in
dem zum Ausdruck gebracht wird, dafl es an der Zeit sei, die Probleme all die-
ser Kirchen an Ort und Stelle gemeinsam zu besprechen, um damit die heiligen
Ziele der Kirche reibungslos voranzutreiben. Auf den Sinn und die Bedeutung
dieses Treffens ist der Metropolit von Chalkedon in seiner Funktion als Vor-
sitzender der Konsultation und ,auflerordentlicher Exarch des Okumenischen
Patriarchats® niher eingegangen. In seiner Predigt im Gottesdienst am Sonntag,
dem 1. Februar 1976 in Chambésy sowie in seiner Ansprache zu Beginn der Kon-
sultation unterstrich er u. a.:

1. Die Einheit und Gemeinschaft zwischen dem Okumenischen Patriarchat
und seinen orthodoxen Auslandsdiézesen. Der geographische Abstand zwischen
dem Okumenischen Patriarchat und den Tochterkirchen im Ausland sowie die
unterschiedlichen Lebensbedingungen trennen sie zwar voneinander, der Geist
jedoch der Orthodoxie eint und hilt sie zusammen in der einen Groflkirche zu
Konstantinopel.

2. Die Bedentung dieses Treffens. Sie liegt nach seiner Meinung viel hher
als nur bei der Losung der Probleme der jeweiligen orthodoxen Auslandskirchen.
Hier ist vielmehr die Schaffung eines ,neuen Organs kirchlicher Diakonie in
Europa und zur Ehre Gottes® anzusehen. Wie Metropolit Meliton weiter sagte,
soll dadurch zweierlei angestrebt werden: a) eine Hilfestellung bei der Losung
der wesentlichen Probleme der orthodoxen Diasporakirchen und b) eine Ko-
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operation zwischen allen orthodoxen Auslandskirchen zwecks Erhaltung und
Entwicklung der Tradition und des Geistes der Orthodoxie als eines einheit-
lichen geistigen orthodoxen Beitrags in Europa und fiir Europa iiberhaupt.

3. Die Verpflichtung der Grofikirche zu Konstantinopel gegeniiber Europa.
»Europa ist nicht nur ein geographischer Raum, sondern auch ein grofler geisti-
ger Begriff, ein wichtiger und weltweit anerkannter Zivilisationswert sowie Tri-
ger grofler Traditionen. Als Grofikirche zu Konstantinopel kdnnen wir nicht
fremd und passiv einem solchen Wert gegeniiberstehen. Im Gegenteil, wir sind
die ersten Europder aus dem Osten®, sagte der Metropolit. Fiir die Orthodoxie
bedeutet dies, dafl ihre Zeit gekommen ist, in der sie aufgefordert wird, ihre
Vergangenheit konsequent fortzufithren und sie zu rechtfertigen, die Gegen-
wart entsprechend auszuwerten und ihr das orthodoxe Zeugnis zu geben in
Fortfithrung der Tradition ihrer Viter nicht nur innerhalb der Europiischen,
sondern auch in der weltweiten Gemeinschaft fiir ihre christliche und mensch-
liche Zukunft.

4. Die 6kumenische Bedeutung des Treffens. Das Ukumenische Patriarchat
und seine Auslandskirchen werden heute mehr denn je aufgefordert, mit aller
anderen Christen unabhingig von Kirche und Konfession zwecks der Wieder-
erlangung der ersehnten kirchlichen Einheit zusammenzuarbeiten. Dies aller-
dings soll auf der Linie ,der einen, ungeteilten, heiligen, katholischen und apo-
stolischen Kirche der Sieben Okumenischen Konzilien® und immer in panortho-
doxer Eintracht als unabdingbare Voraussetzung geschehen, sagte der Metropolit
von Chalkedon und hob den guten Willen und die Bereitschaft aller anderen
Kirchen zur Zusammenarbeit hervor.

Wie dem am Schluff der Konsultation veréffentlichten Kommuniqué (Episkep-
sis Nr. 141/75, S. 2 u. 3) zu entnehmen ist, stand im Mittelpunkt der Beratun-
gen die allgemeine Lage der orthodoxen Auslandskirchen und deren eigentliche
Problematik in den Beziehungen zum jeweiligen Staat und vor allem in bezug
auf die anderen Kirchen und Konfessionen angesichts der Herausforderungen
der Zeit und des Skumenischen Dialogs. Dabei konnten freilich keine definiti-
ven Beschliisse gefafit werden. Die Ergebnisse der Beratungen wurden lediglich
als ,Empfehlungen® an das Okumenische Patriarchat zur Beschlufifassung wei-
tergeleitet, und man hat gute Griinde zur Annahme, dafl viele dieser Beschliisse
die Zustimmung der Heiligen Synode des Okumenischen Patriarchats finden wer-
den. Dem oben erwihnten Kommuniqué und anderen Berichten zufolge wurde
bei dieser Konsultation u. a. folgendes festgestellt bzw. dem Okumenischen Patri-
archat empfohlen:

1. Zwischen dem Okumenischen Patriarchat von Konstantinopel und seinen
Auslandsdizesen besteht nach wie vor eine enge Bindung und ein hervorra-
gendes Klima der Zusammenarbeit.

2. Die Organisation der jeweiligen orthodoxen Kirchen in Europa und deren
Verhiltnis zum jeweiligen Staat (Anerkennung als Kérperschaften des dffent-
lichen Rechtes) wurde weitgehend begriifit und sehr positiv beurteilt.

3. Beziiglich des liturgischen Lebens dieser Kirchen wurde unterstrichen:
a) Die Notwendigkeit eigener Kirchen bzw. Gottesdienstriume, die der ortho-
doxen liturgischen Tradition und Frommigkeit entsprechen. b) Die Notwendig-
keit von entsprechend ausgebildeten Geistlichen, die in kleineren orthodoxen
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Gemeinden auch im Schuldienst eingesetzt werden kénnten. c) Die Einfithrung
der jeweiligen Ortssprache in das liturgische Leben der Orthodoxie. Dabei wurde
tibereinstimmend zum Ausdruck gebracht, daff man den tatsichlichen Gegeben-
heiten und Realititen Rechnung tragen mufl. Dabei geht es nicht um einen Er-
satz der Muttersprache durch die Ortssprache, sondern darum, sie parallel zu
benutzen. Man mufl dabei uneingeschrinkt eingestehen, so die Konsultations-
teilnehmer, daf} wir vor einer orthodoxen Generation stehen, die in einem ande-
ren Land geboren, erzogen und ausgebildet wurde. Sie hat die Sprache dieses
Landes in solchem Maf} gelernt, dafl sie ihre eigentliche Sprache wurde. Man
kann nicht iibersehen, daff ein Teil der Christen unserer Kirche, der am gottes-
dienstlichen Leben teilnimmt, die heutige kirchliche Sprache weder kennt noch
sie verstehen kann. Auf diesem Hintergrund wurde dem Okumenischen Patri-
archat empfohlen, es mdge seine Zustimmung dazu geben, dafl der jeweilige
Metropolit nach seinem Ermessen und nach Uberpriifung der Lage die Orts-
sprache teilweise in das orthodoxe liturgische Leben einfiithren kann und, wo es
gotwendig erscheint, orthodoxe Gottesdienste ganz in der Ortssprache zu erlau-
en.

4. Die allgemeine Lage, die Lebens- und Arbeitsbedingungen der orthodoxen
Arbeitnehmer in den europiischen Staaten sowie das Fehlen von eigenen Kir-
chen veranlafiten die Konsultationsteilnehmer, daf sie sich fiir die Einfithrung
von Abendgottesdiensten mit Eucharistiefeier ausgesprochen haben. So wurde
dem Ukumenischen Patriarchat empfohlen, es mdge dem jeweiligen orthodoxen
Metropoliten freigestellt werden, Abendgottesdienste mit Eucharistiefeier einzu-
fithren und die Feier der Fucharistie durch ein und denselben Geistlichen, wo
es notwendig erscheint, auch zweimal am Tage zelebrieren zu lassen.

5. Die Frage eines gemeinsamen Osterdatums nur fiir die orthodoxen Kirchen
in Europa wurde zwar vielfach erwiinscht, doch erschien es den Konsultations-
teilnehmern als nicht angebracht, eine solche einseitige Regelung zu empfehlen.
Man war eher der Meinung, dafl die Lésung dieses Problems einer kiinftigen
panorthodoxen Synode iiberlassen werden sollte.

6. In der Problematik der konfessionsverschiedenen Ehen war man sich in
folgenden Punkten einig: a) Die Ehen orthodoxer Christen mit Christen ande-
rer Konfessionen und nach deren Ritus sollten die Anerkennung und Zustim-
mung der Orthodoxie finden vorausgesetzt, dafl auch bei diesen Kirchen die
Ehe als Sakrament anerkannt wird. b) Bei einer orthodoxen Trauung kdnnen
Christen anderer Konfessionen als Trauzeugen fungieren, da sie nur die Funk-
tion eines Zeugen bei diesem Sakrament haben. ¢) Die Zulassung von Paten
anderer Konfessionen bei einer orthodoxen Taufe wird nicht empfohlen, weil
hier der Taufpate nicht nur das Glaubensbekenntnis im Namen des Tiduflings
ausspricht, sondern auch die Verantwortung iibernimmt, ihn nach dem Glauben
der orthodoxen Kirche zu erziehen und deren Lehre ihm zu vermitteln.

7. Beziiglich der Zulassung von Nichtorthodoxen zur Kommunion wurde die

berzeugung gedufert, dafl es der seelsorgerlichen Einsicht des jeweiligen Metro-
politen iiberlassen werden sollte, im Sinne christlicher Liebe und kirchlicher
Oikonomie die Teilnahme solcher Christen, die es wiinschen, an der orthodoxen
Eucharistie nicht zu verweigern.
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8. In der Frage der zwischenkirchlichen Bezichungen wurde ebenfalls unter-
strichen, daf} a) jede orthodoxe Metropolie im Rahmen der Beschliisse der pan-
orthodoxen Konferenzen und auf der Linie des Okumenischen Patriarchats den
tkumenischen Dialog pflegen sollte; b) jede Metropolie an den jeweiligen Ar-
beitsgemeinschaften christlicher Kirchen bzw. Nationalen Christenriten aktiv
mitarbeiten und c) jede orthodoxe Metropolie eine Okumene-Abteilung bzw.
Okumene-Kommission griinden sollte. In diesem Zusammenhang wurde aufler-
dem die Herausgabe einer einheitlichen orthodoxen theologischen Zeitschrift so-
wie eines einheitlichen orthodoxen kirchlichen Kalenders aller orthodoxen Di6-
zesen in Europa fiir notwendig angesehen.

Athanasios Basdekis

Dialog zwischen Christentum und Islam

Nachstehend bringen wir zwei Stellungnahmen {iber den Anfang Februar in Tripolis
stattgefundenen Dialog, der eine sehr unterschiedliche Beurteilung gefunden hat, aber
gerade darum unsere Aufmerksamkeit verdient. Die Red.

I

Vom 1. bis 6. 2. 1976 wurde in Tripolis sicher nicht der bisher bedeutendste,
wohl aber der spektakulirste Dialog zwischen Vertretern von Kirche und Islam
durchgefiihrt. Geplant war die Konferenz als ein Seminar im Rahmen einer
Dialogserie, welche das Vatikan-Sekretariat fiir die Nichtchristen (gegriindet
1964) mit Vertretern nichtchristlicher Religionsgemeinschaften durchfiihrt. Die
theologische Konzeption fiir derartige Religionsgespriche ist durch das Zweite
Vatikanische Konzil in der Erklirung ,,Nostra aetate® (1965) iiber das Verhilt-
nis der Kirche zu den nichtchristlichen Religionen, im Dekret iiber die Missions-
tdtigkeit der Kirche (,Ad gentes“ 1965), in der Erklirung iiber die Religions-
freiheit (,Dignitatis humanae® 1965) und in der dogmatischen Konstitution
tiber die Kirche (,Lumen gentium® 1964) festgelegt. Dafl diesmal Libyen als
Seminarort und die Arabische Sozialistische Union Libyens als offizieller Part-
ner des Vatikan-Sekretariats vereinbart wurden, braucht zunichst nicht zu ver-
wundern, da Oberst Muamar El-Kaddafi als Theoretiker der Kombination
orthodoxer Islam — radikaler Sozialismus einer gewissen Originalitit nicht ent-
behrt. Spektakulir wurde das Ganze erst dadurch, dafl die Regierung Libyens
— offenbar ohne Absprache mit dem Vatikan — durch ihre Botschaften und auf
Kosten des libyschen Staates sehr kurzfristig ein ganzes Heer von moslemischen
und christlichen Persénlichkeiten — einige Hundert — aus der ganzen Welt nach
Tripolis kommen lief} und dadurch den fiir einen begrenzten Kreis von Experten
geplanten Dialog ins Rampenlicht der Weltsffentlichkeit brachte. Die Diskre-
panz zwischen dem, was auf der Biithne des Theaters am Platz der Freiheit in
Tripolis 6 Tage lang ablief, und dem Weltpublikum auf den Ringen war enorm.
Dieses Publikum war mehr oder weniger durch Zufall entstanden — welcher reli-
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gitse Spitzenfunktionir hat schon solche Liicken in seinem Terminkalender, dafl
er sich binnen drei Wochen fiir eine einwdchige Konferenz in Afrika freimachen
kann? Es waren dann aber doch etliche Fachleute dabei, die eher fiir den Dialog
kompetent gewesen wiren als die Offiziellen auf der Biihne, ich denke an Pro-
fessor Saijid Hussein Nasr aus Teheran, Professor Nissiotis aus Athen und Pro-
fessor Fischer-Barnikol aus Heidelberg. Diese Diskrepanz beantwortet auch die
Frage, warum bei diesem Weltforum die offiziellen Organisationen des Welt-
islam und der Okumenische Rat der Kirchen nicht in Erscheinung traten. Was
vom Vatikan aus als ein Abbau alter Aggressionen zwischen zwei Nachbarlin-
dern gedacht war — man denke an die Sarazenen, an die italienische Kolonial-
geschichte Libyens und die Rolle der rémisch-katholischen Kirche und vergesse
nicht die Schliefung fast aller katholischen Kirchen in Libyen durch den Revo-
lutionsrat —, das wurde durch Libyen zu einem Religionsdialog auf Weltebene
hochgespielt — sicher zum Arger der Offiziellen des Weltislam. Agypten als Land
der Al-Azhar Universitit, der geistigen Hochburg des Islam, und Saudi-Arabien
als Land der wichtigsten Kultstitten des Islam spielten in Tripolis keine Rolle.
Die aus Agypten angereisten Beobachter waren fast alle Paldstinenser, und einen
Saudi suchte man auf der am letzten Tag doch noch erscheinenden Anwesen-
heitsliste vergeblich. Die gegen Agypten und Saudi-Arabien gerichtete Spitze des
Schauspiels von Tripolis war also offenkundig.

Aus der Diskrepanz zwischen geplantem Entspannungsgesprich (auf katho-
licher Seite) und faktischem Weltkongreff (auf libyscher Seite) war die Zusam-
mensetzung und Arbeitsweise der Delegation des Vatikans zu erkliren. Unter
der nominellen Leitung des Kardinals Sergio Pignedoli, welcher mehr oder weni-
ger eine Statistenrolle spielte, bestand die Abordnung des Vatikans aus inter-
nationalen katholischen Islamexperten (Pater Jacques Lanfry, Algerien; Pater
Maurice Bormans, Rom; Professor Arnulf Camps, Niederlande u.a.) und einigen
Vertretern des Weltkatholizismus aus Afrika und Asien. Es fehlte aber ein syste-
matischer Theologe von Format, welcher in der Lage gewesen wire, christlichen
Glauben iiberzeugend zu formulieren. Das schien allerdings auch keineswegs die
Absicht des Vatikan-Sekretariats gewesen zu sein. Im Gegenteil — man hatte den
Eindrudk, dafl alle spezifisch christlichen Glaubensinhalte bewufit verschwiegen
wurden. Es wurde nur das Gemeinsame zwischen christlichem Glauben und Islam
betont (so vor allem Pater Bormans in seinem Referat iiber ,Die gemeinsamen
Grundelemente in den beiden Religionen und Beriihrungspunkte in den Lebens-
bereichen®), was allerdings sehr formal wirkte und letztlich eine nicht-theolo-
gische Arbeitsweise ist. Auf beiden Seiten wurden die Begriffe verwandt, ohne
sie zu definieren, wihrend es doch offenkundig ist, dafl so wichtige Begriffe wie
»Religion®, ,ein Gott®, ,Glaube an Jesus® im christlichen Glauben und im Islam
villig abweichend gefiillt sind. So ist etwa im Islam ,Religion® (din) mit dem
Islam identisch, wihrend fiir nichtislamische religidse Erscheinungen ein anderes
Wort (dijina) verwendet wird. Diese Feinheiten wurden kaum beriicksichtigt,
sind aber zum Verstindnis dessen, was in Tripolis geschah, unentbehrlich.

In ihrem Bemiihen um Entgegenkommen verzichtete die vatikanische Dele-
gation vollig auf die Christologie (man sprach von Jesus als einem Propheten)
und Soteriologie. Vom Fall des Menschen und der Realitit des Bosen wurde in
Tripolis nicht gesprochen. Man gewann den Eindruck, daf} fiir die katholischen
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Vertreter die ,christlichen Mysterien® ein Zusatz zum Monotheismus sind, jenen
wohl vertiefen aber nicht wesentlich bestimmen. Das Stichwort ,Inkarnation®
tauchte im Referat von Dr. Antony Schulikal (Indien) auf (,Kann die Religion
eine Ideologie zur Bewiltigung des Lebens sein?“), aber der Referent war nicht
imstande, von daher eine christliche Ethik zu entwickeln, und mufite sich von
islamischer Seite den Vorwurf der Weltferne und Schizophrenie des christlichen
Glaubens gefallen lassen. Man hatte nicht den Eindruck, dafl die Bescheidenheit
(bzw. Verleugnung des christlichen Glaubens) der katholischen Delegation auf
das moslemische Gegeniiber grofflen Eindruck machte. Der Verdacht, dafl solch
ein Dialog des Verzichts doch letztlich ein Proselytismus mit verdnderter Taktik
sein konnte, schien auf moslemischer Seite nicht ausgeriumt zu sein. Einen wirk-
lichen Durchbruch erreichte erst Pater Lanfry, als er mitten in seinem Referat
und abweichend vom Konzept (,, Wie konnen die alten falschen Vorurteile und
der Mangel an Vertrauen, der uns nach wie vor trennt, aufhdren?*) die Moslems
konkret um Verzeihung bat fiir alles, was Christen Moslems in der Vergangen-
heit an Unrecht zugefiigt haben. Das war eine echte christliche Geste.

Der katholischen Delegation ist neben der grundsitzlichen Frage nach der
theologischen Beurteilung des Islam (man schien dahin zu tendieren, den Islam
als ein abgeschwichtes gottliches Heilshandeln und Mohammed als von Gott fiir
die Moslems gesandten Propheten anzuerkennen) und der daraus resultierenden
Auffassung vom Dialog vor allem die Frage zu stellen, ob ein Dialog sinnvoll
sein kann, in welchem die verwandten Begriffe nicht geklirt werden und in wel-
chem sich die eine Seite nicht zu ihrer Glaubensiiberzeugung bekennt (von den
moslemischen Rednern wurde wiederholt Offenheit und Ehrlichkeit verlangt!).

Die moslemische Delegation unter Leitung des libyschen Ministers fiir Erzie-
hung, Dr. Mohammed Ahmed El-Scharif, war in ihren Aussagen eindeutig, kom-
promiflos und angriffig, ja betont selbstbewuflt. Wihrend die Vatikan-Vertre-
ter ihre Aussagen oft als perstnliche Meinungen und bescheiden als Anfragen an
die moslemische Seite formulierten, sprachen die moslemischen Vertreter im Na-
men des Islam.

Dargeboten wurde ein vor-kritischer orthodoxer Islam in seinem Anspruch,
allein ,Religion® zu sein im Gegensatz zu allem, was es sonst noch an religitsen
Phédnomenen geben mag. Auf das geschichtliche, biblische Christentum gingen
die moslemischen Redner nicht sachlich, religionsvergleichend, sondern nur pole-
misch ein. Sie forderten die Christen auf, zum moslemisch verstandenen ,wahren
Christentum® bzw. zu einem christlichen Islam zuriickzukehren, m.a. W. Mos-
lems zu werden. Oberst Muamar El-Kaddafi lief es bei seinem Auftritt vor der
Konferenz am 2.2. 1976 in dieser Hinsicht nicht an Deutlichkeit fehlen, und die
Delegationsteilnehmer Professor Dr, Ismael El-Faruki (Palistinenser, z.Z.
USA), Dr. Izz ed-din Ibrahim (arab. Emirate) und Dr. Subhi Salih (Libanon)
standen ihm an Schirfe nicht nach, Dr. El-Faruki vor allem in seinem Referat
iiber ,Die gemeinsamen Grundelemente in den beiden Religionen und Beriih-
rungspunkte in den Lebensbereichen®. Die Ignorierung der faktischen Geschichte
war in den moslemischen Referaten sehr auffallend. Der Islam wurde in gren-
zenlosem Optimismus als das Heilmittel fiir alle politischen, sozialen, ethischen
und kulturellen Miseren der Welt (und natiirlich des christlichen Westens) ange-
priesen, so vor allem in den Referaten von Ibrahim El-Rawil (Libyen) iber ,Die
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soziale Gerechtigkeit als Frucht des Glaubens® und Dr. Abd. er-rahman Ataba
(Syrien) zum Thema: ,Kann die Religion eine Ideologie zur Bewiltigung des
Lebens sein?“ Auf kritische Riidkfragen an die Geschichte der islamischen Welt
wartete man in diesen Referaten vergeblich. Der Islam wurde als ein geschlosse-
nes System aus Religion, Denken, Wissenschaft, Politik und Kultur dargestellt —
ein System, welches den Verdacht der religitsen Ideologie weckt!

Die moslemische Delegation war also keineswegs auf Dialog gestimmt. Die
tiblichen Angriffe auf den vermeintlichen christlichen Kolonialismus, auf Zio-
nisten-Freundschaft, westliche Orientalistik, christliche Mission usw. wurden
scharf zur Sprache gebracht — einerseits wohltuend im Vergleich zur Taktik der
Selbstverleugnung auf seiten des Vatikans, andererseits erschreckend im Verein-
fachen und Verzeichnen der geschichtlichen Realititen. Es war schon erstaunlich,
mit welcher Konsequenz und Ausdauer die vatikanische Delegation ihr Konzept
des Verzichts und der Versshnung angesichts der Schirfe der moslemischen Her-
ausforderung durchhielt. Die Freunde einer ehrlichen, offenen Diskussion wur-
den arg enttduscht — und von Dialog konnte schon gar keine Rede sein.

Eberbard Troeger

9018

Vom 1. bis 6. Februar 1976 fand in Tripolis in Libyen ein Seminar {iber den
Dialog zwischen Christentum und Islam statt. Es waren verschiedene Gespriiche
im kleinen Rahmen vorausgegangen. Jetzt, in Tripolis, wurde so etwas wie ein
Weltkongrefl zwischen den beiden grofilen Religionen veranstaltet. Die Regie-
rung der arabischen Republik Libyen hatte zu dieser Veranstaltung eingeladen
und hatte alle Kosten iibernommen. Jede der beiden groflen Religionen war
durch 14 Delegierte vertreten, aus deren Reihen auch die Vortrige vorbereitet
worden waren und dargeboten wurden. An der Spitze der muslimischen Dele-
gation stand Muhammed Achmed Al-Scharif, der Kultusminister der Republik
Libyen, und an der Spitze der christlichen der Kardinal Pignedoli aus Rom,
der Reprisentant des Vatikans gegeniiber anderen Religionen.

Dazu kamen iiber 400 Beobachter aus beiden Religionen aus aller Welt, die
sich in den Diskussionen zu Wort melden konnten. Auflerdem verfolgten noch
zahlreiche Giste und Zuschauer das Geschehen. Aus Westdeutschland waren
17 Beobachter eingeladen, darunter ein katholischer Pater als Vertreter der
Bischofskonferenz, zwei evangelische Pastoren und im {ibrigen zwei Muslime,
Journalisten, Fernsehreporter und Schriftsteller. In der grofien Schar der offiziel-
len Beobachter sah man Teilnehmer aus allen Teilen der Welt, einschliefilich
UdSSR und China. Auch die Pal4stinenser waren vertreten. Fiir alle wurde die
Flugreise bezahlt, die Unterkunft und Verpflegung in Tripolis sowie alles, was
zur Abhaltung der Tagung nétig war. Der Tagungsort war das , Theater der
Freiheit® in Tripolis, das mit allen notigen technischen Einrichtungen ausgestattet
war. Es erschien jeden Tag eine zweisprachige Sonderzeitung mit parallelen Tex-
ten in Franzosisch und Arabisch, und alle Vortrige wurden simultan in vier
Sprachen iibersetzt, nimlich Arabisch, Franzésisch, Englisch und Italienisch, wo-
von die drei ersten als Konferenzsprachen zugelassen waren.

In gewisser Weise war es ein welthistorisches Ereignis, insofern nimlich, als
dieses Seminar in Tripolis das erste offizielle 6ffentliche Gesprich zwischen Chri-
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stentum und Islam war seit den Kreuzziigen des Mittelalters, also seit etwa 700
Jahren. Vorher hatte es 6fters Begegnungen zwischen beiden Religionen gegeben,
ja der Koran schreibt solche Gespriche geradezu vor, aber nach den Kreuzziigen
war die Atmosphire so vergiftet, dal der Dialog ganz eingestellt wurde. In
Tripolis bezeichneten sich Muslime und Christen vor der Welttffentlichkeit als
»Briider® und ausdriicklich nicht als ,Ungldubige®. Es wurde auch mehrfach aus-
driicklich festgestellt, daf von allen Buchreligionen die Christen den Muslimen
am nichsten stehen. Es wurde, angefangen von den Eréffnungsansprachen bis hin
zu den Schlufldiskussionen, immer wieder auf die gemeinsame Basis hingewiesen,
die in den heiligen Biichern, dem Monotheismus und der Person Jesu besteht.

An vier Tagen, vom 2. bis 5. Februar, wurden folgende vier Themen be-
handelt:

1) ,Kann die Religion eine Ideologie fiirs Leben sein?“

2) ,Welches ist die gemeinsame Grundlage zwischen Christentum und Islam?*

3) .Soziale Gerechtigkeit — eine Folge des Glaubens an Gott.“

4) ,Wie kénnen wir Vorurteile und mangelndes Vertrauen, die uns trennen,
beseitigen?“

Zu jedem dieser Themen wurde von beiden Seiten je ein Referat gehalten und
nachmittags und abends dariiber diskutiert. Es kann nicht die Aufgabe dieses
Berichtes sein, alle Referate und Diskussionen im einzelnen wiederzugeben, ich
méchte vielmehr versuchen, die wichtigsten Probleme und Ergebnisse zusammen-
zufassen:

An vielen Stellen der Diskussion wurde deutlich, dafl oft auf beiden Seiten die-
selben Begriffe nicht immer mit dem gleichen Inhalt gefiillt wurden; es war oft
schwer, der anderen Seite klarzumachen, was man eigentlich meinte. Manchmal
kam auch ein scharfer Ton in die Auseinandersetzung. Da war es mehrmals dem
Kardinal zu verdanken, dafl man in briiderlicher Gesinnung wieder zum Thema
und zu dem beabsichtigten Dialog zuriidkfand.

Als wesentliche Ergebnisse konnte man wohl folgende festhalten:

a) Es gibt eine gemeinsame Basis fiir briiderliche Gespriche und gemeinschaft-
liche Resolutionen und Handlungen.

b) Beide Seiten haben gelernt, auf die anderen geduldig zu héren und sich
manches sagen zu lassen, was keineswegs immer angenehm ist. Besonders die
duist}llidle Delegation hat sich darin hervorgetan; ich meine so, wie es ihr auch
zusteht.

c) Beide Seiten haben offen zugegeben, dafl man die Fehler der Vergangenheit
einsehen und offen bekennen und dafiir um Vergebung bitten miisse. Auch hier
hat sich die christliche Delegation durch ihr offenes Bekenntnis hervorgetan und
damit durchaus richtig im Sinne des Evangeliums gehandelt. Die andere Seite
war aber auch aufrichtig zur Vergebung bereit. Es war ein historisch wichtiger
und ergreifender Augenblick, als auf das christliche Bekenntnis hin zwei musli-
mische Korangelehrte, die Doktoren Ibrahim und Salih, demonstrativ aufstan-
den, zu dem christlichen Redner gingen und ihn zum Zeichen der Versshnung
umarmten. Es war auch gut, dafl die christliche Seite nicht die Kanone der Vor-
wiirfe umkehrte, um sie auf die muslimische Seite zu wenden. Ich meine, daf} wir
als Christen es uns ruhig leisten konnten, einen etwas einseitigen Eindruck ent-
stehen zu lassen.
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d) Interessant war auch, was der Staatsprisident Kaddafi sagte, als er am
Montagabend auf muslimischer Seite in die Diskussion eingriff. Besonders zwei
Punkte seiner Rede erscheinen mir wichtig:

1) Alle Buchreligionen, also Juden, Christen und Muslime, miissen erkennen,
dafl der eigentliche Inhalt ihrer heiligen Schriften durch die spiteren Traditionen
entstellt worden ist. Sie miissen deshalb mit allem Eifer danach streben, zum ur-
spriinglichen Inhalt der heiligen Biicher zuriickzukehren. Dann werden sie auch
naher zueinanderkommen. Das mag vielleicht allzu optimistisch oder gar naiv
erscheinen; aber ich meine doch, daff daran etwas Richtiges ist.

2) Es darf keinen ,Heiligen Krieg“ gegen die Angehérigen der Buchreligio-
nen geben. Wenn in der Vergangenheit ein solcher Krieg ausgerufen worden sein
sollte, dann war das ein Irrtum! Die Anhdrigen der Buchreligionen, also Juden
und Christen, sind, vom Islam aus gesehen, keine Ungldubigen, sondern Gliu-
bige! Wenn zwischen ihnen Krieg ausbricht, dann ist das kein legitimer ,Heiliger
Krieg®, sondern ein menschlicher Konflikt. Es mufl also auch scharf unterschieden
werden zwischen dem politischen Zionismus und dem Judentum als Religion.
Das erste gehort in den politischen Bereich und das zweite in den religitsen.

Wie wird es weitergehen?

Zunichst kénnen wir dankbar anerkennen, daf} ein guter neuer Anfang ge-
macht worden ist! Es wurde anerkannt, dafl eine gemeinsame Basis zum Han-
deln gefunden werden kann. Dariiber hinaus wurden sehr viele gute personliche
Beziehungen angekniipft, oft in echter Freundschaft mit Austausch von Adressen.
In diesem Zusammenhang mdchte ich ausdriicklich erwihnen, daf} ich viele gute
Begegnungen mit Palidstinensern hatte und dafl ich auch erneut Verstindnis fiir
ithre verzweifelte Lage gewonnen habe. Wir als Christen haben angesichts der
bestehenden Probleme in Palistina ohne Zweifel die Aufgabe, beide Seiten in
der Vollmacht des Evangeliums zur Einsicht, zur Mifligung und zur briiderlichen
Liebe zu ermahnen. Eines wurde mir jedenfalls deutlich, dafl nimlich die Lésung
des Paldstinaproblems ohne das Volk der Palistinenser nicht moglich ist.

Der Dialog zwischen Christentum und Islam war wichtig, notwendig und
zeitgemifl, aber dabei darf man niemals vergessen, daf bei aller Wiirdigung der
gemeinsamen Basis doch die groflen und tiefen Unterschiede der Glaubenslehre
bestehen bleiben! Es liegt ja geradezu in der Luft, daf} weitere Konferenzen statt-
finden miissen. Nun gut! Dann wird man aber auch, bei aller Wiirdigung der
Gemeinsamkeiten, die bestehenden Unterschiede hervorheben und gebiihrend
wiirdigen miissen: vor allem die Christologie! Darauf wurde besonders in der
Abschlufdiskussion am Donnerstagabend hingewiesen.

Ich meine, und das habe ich auch in der Diskussion zum Ausdruck gebracht:
Wir alle miissen immer stirker eines lernen, ndmlich daff wir niemals den per-
sonlichen Glauben beurteilen oder gar aburteilen diirfen. Gott alleine weif} es!
Aber es ist unsere Aufgabe, Lehre und Lehrabsichten zu beurteilen! Da miissen
wir klar und deutlich unseren Standpunkt vertreten: ,Hier stehe ich, ich kann
nicht anders, Gott helfe mir, Amen.“ Eine solche Haltung kann nur niitzlich sein,
und eine wankelmiitige Haltung kann nur schaden. Wir miissen wohl einmal
sagen: ,Hier stehe ich, lieber Bruder, und das glaube ich; wenn du mir folgen
kannst, ist es gut, wenn nicht, so bleibst du dennoch mein guter Freund, und wir
wollen versuchen, auf der moglichen gemeinsamen Basis, soweit es mdglich ist,
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gemeinsam zu handeln.“ Dabei miissen wir immer bedenken, daff nur Gott allein
das Urteil sprechen kann und dafl er allein wohl einstmals die wahre Einheit der
Glaubigen zustande bringen wird. Dahin geht unser Gebet!

Ergreifend war es, als ein junger muslimischer Arzt aus Indien darauf hinwies,
dafl wir doch zunichst einmal das zur Diskussion nehmen sollten, was sich uns
anbietet, nimlich die gemeinsame Erwartung der Wiederkunft Jesu zum Gericht
am Jiingsten Tage. Das wire wahrlich ein lohnendes Thema fiir die nichste Kon-
ferenz! Daraus ergibt sich dann auch gleich die Frage, ob es nicht an der Zeit ist,
gemeinsam Front zu machen gegen den gemeinsamen Gegner, nimlich den moder-
nen Unglauben und Atheismus!

Wie wird es weitergehen!?

Miissen wir nicht in Zukunft auch das Judentum in den Dialog mit einbezie-
hen? Werden wir vielleicht in der Zukunft noch gezwungen werden, sogar mit
dem Hinduismus oder dem Buddhismus einen ernsthaften Dialog zu fiihren? Ich
weifl es nicht. Eines scheint mir klar zu sein, dafl nimlich nur klare eigene Uber-
zeugungen auch den anderen irgendwie niitzen konnen. — Und werden wir nicht
auch gar bald sehr eindringlich gefragt werden, ob wir die bisherige Praxis unse-
rer Amtshandlungen noch aufrechterhalten kénnen? Wird es vielleicht in der
Zukunft notwendig werden, den Christen bei der Ehe mit Andersglidubigen den
Trost und Segen nicht zu verweigern? Ich weify es noch nicht. Gott mdge uns
erleuchten.

Schlufifolgerung

Der Dialog war notwendig und wichtig. Wer kann, mdge sich fiir die Zukunft
bereiten, durch bessere Kenntnis, durch besseres Verstindnis, durch grofiere Liebe
den Dialog zu férdern. Ich jedenfalls wire gern bereit, wenn ich gerufen wiirde,
weiterhin an dem Dialog zu arbeiten.

In Tripolis wurde, teilweise mit politischen Nebenmotiven, ein Dialog insze-
niert, der eigentlich, jedenfalls z.T., kein echter Dialog war. Prisident Kaddafi
hatte einen gewissen politischen Erfolg zu verbuchen, denn es gelang ihm, das
Palistinaproblem in das Schluff-Kommuniqué hineinzubringen, wenn auch der
Vatikan sich spiter von den antizionistischen Erkldrungen distanzierte. Aber,
wird das wirklich so bedeutend fiir die Zukunft sein? Ich glaube es nicht. Die
Politik war in Tripolis nur ein Nebenfaktor, der zwar natiirlich zunichst in der
Weltpresse Aufsehen erregte, aber doch letzten Endes fiir die geschichtliche Wer-
tung der Konferenz nicht entscheidend sein wird.

Die libysche Regierung, also die muslimische Seite, hatte zur Konferenz nach
Tripolis eingeladen; eine Gegeneinladung von christlicher Seite mufl nun im
Laufe der nichsten Zeit erfolgen. Dabei wird es wichtig sein, den Dialog auf
einem Territorium durchzufithren, das im Paldstinakonflikt neutral ist, damit
eine Konferenz angestrebt werden kann, die moglichst frei von politischen Ten-
denzen sein moge.

Der versuchte Dialog von Tripolis war nur ein Versuch; er wurde oft mit ein-
seitiger Tendenz gefiihrt, und das Ergebnis wurde von vielen Berichterstattern
sehr verschieden interpretiert; und doch war es ein Anfang! Ich bin davon tiber-
zeugt, dafl es weitergehen wird und dafl der echte religitse Dialog stattfinden

wird. Hans Georg Asmussen

422



50 Jahre Vereinigung Evangelischer Freikirchen

Im Mirz 1976 fand in Berlin (West) die 20. Konferenz der Vereinigung
Evangelischer Freikirchen (VEF) statt. In dieser Vereinigung arbeiten der Bund
Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden (BEFG), der Bund Freier evangelischer
Gemeinden (BFeG) und die Evangelisch-methodistische Kirche (EmK) zusam-
men. Als Giste gehdren ihr an die Europiisch-Festlindische Briider-Unitit und
der Verband Deutscher Mennonitengemeinden. Die alle drei Jahre stattfindende
Konferenz stellt eine Arbeitstagung dar mit einer begrenzten Delegiertenzahl
der beteiligten Freikirchen. Sie nimmt die Berichte des Prisidiums, der be-
stehenden Arbeitsgruppen und der wihrend der Konferenz tagenden Gespriichs-
gruppen entgegen und beschliet dariiber. Sie konnte als eine freikirchliche
Synode angesechen werden, wenn den Beschliissen Verbindlichkeit gegeniiber
den beteiligten Freikirchen zukommen wiirde.

Die Berliner Konferenz stand unter dem Zeichen des 50jahrigen Jubildums.
Jubelténe waren nicht zu horen, auch der sonst bei Jubilden iibliche geschicht-
liche Riickblick fehlte. Der Grundton klang niichtern und sachlich; die Thematik
richtete sich an der Standortbestimmung ., Freikirchen heute® aus. Dabei fiel auf,
dafl die in den Referatsthemen genannten Alternativen (Gemeindebewegung
oder etablierte Kirche; Gepragt vom Heiligen Geist oder genormt durch Tradi-
tionen; Gesandt in die Welt oder gefangen im Ghetto) nur formalen Charakter
bewiesen und so nicht zur Beschreibung der Besonderheiten freikirchlicher Ge-
meinden geeignet waren. Unter dem Gesichtspunkt dieser Alternativen finden
sich auch die Freikirchen im Chor anderer Kirchen wieder, die heute ebenso ein
neues Lied anstimmen wollen.

,Vorwirts zu den Vitern® nannte Generalsekretir Gerhard Claas (BEFG)
das Wohin eines neuen freikirchlichen Aufbruchs. ,Es gibt — auch unter den
Freikirchen — die Versuchung, sich immer wieder am Ursprung zu orientieren
und Uberkommenes festzuschreiben. Wer jedoch den Anfingen und dem An-
liegen der Viter entsprechen will, kann nicht zuriick zu den Vitern, sondern
immer nur ,vorwirts zu den Vitern'.“ Bischof Dr. Sommer (EmK) sprach im
gleichen Sinne von der Erneuerung durch den Heiligen Geist, die die Tradition
truchtbar machen kann: ,Unsere Traditionen werden ein Stiick guter Quelle sein,
sofern Christus, der Heiland, selber die Quelle ist.“ Mit den Begriffen ,Tradi-
tion® und ,, Viter® wurde vorausgesetzt, daf} eine gemeinsame Basis der Frei-
kirchen in der Erweckungsbewegung des vergangenen Jahrhunderts, durch das
Erbe des Pietismus und im weiteren Sinne mit der Reformation gegeben ist. ,,Der
Ruf zum Glauben, der in der Verkiindigung des Evangeliums von Jesus Christus
laut wird, fiihrt zum Bekenntnis des Glaubens in Wort und Tat. Das so gekenn-
zeichnete Grundgeschehen von Gemeinde kann als das unseren Freikirchen
gemeinsame Strukturprinzip gesehen werden (Bericht des Arbeitskreises fiir
theologische Fragen). Diese Ubereinstimmung ermdglichte eine briiderliche Ver-
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bundenheit, die ,in den zuriickliegenden fiinf Jahrzehnten stets das Merkmal fiir
den gemeinsamen Weg gewesen® ist (Bericht des Prisidiums).

Ohne diese briiderliche Verbundenheit in Frage zu stellen, muf} jedoch gefragt
werden, ob die gemeinsame geschichtliche Herkunft und gewisse Ubereinstim-
mungen in ekklesiologischen Fragen eine tragfihige Grundlage fiir ein Zusam-
menstehen oder gar Zusammenriicken der Freikirchen abgeben. Selbst wenn eine
gemeinsame Tradition vorausgesetzt werden kann, bleibt zu fragen, wie sich
diese Tradition in den einzelnen Freikirchen entwickelt, ausgepridgt und auch
verfestigt hat. Heute zeigt sich, dafl die VEF diesen Problemkreisen nicht mehr
ausweichen kann. Von daher sind die kritischen Stimmen auf der Konferenz zu
verstehen, die nach der tieferen, d.h. geistlich motivierten und gemeindlich aus-
gerichteten Dimension der Zusammenarbeit in der VEF fragten.

Tatsachlich stand am Beginn des ,gemeinsamen Weges® eine Reihe von Pro-
blemen, denen sich jede Freikirche einzeln gegeniibersah und von denen man
hoffte, sie gemeinsam l6sen zu kénnen. So entstand 1879 unter starker Forderung
von Ernst Gebhardt der Christliche Singerbund mit 14 Chorvereinen aus zu-
meist freikirchlichen Gemeinden, um erwedkliches Liedgut zu pflegen und zu
verbreiten; 1885 wurde ein Komitee zur Forderung der freikirchlichen Sonntags-
schulen gegriindet, das 1891 in den Freikirchlichen Sonntagsschulbund aufging;
im Ersten Weltkrieg konstituierte sich ein Hauptausschuff evangelischer Frei-
kirchen, um u.a. gemeinsam Behauptungen abzuwehren, die deutschen Frei-
kirchen seien ,englisches Gewichs® und an ihrer patriotischen Haltung miisse
gezweifelt werden; 1919 konstituierte sich der ,, Vohwinkler Ausschuff zur Wah-
rung freikirchlicher Schulbelange®, der spidter in einem Schulausschufl der VEF
aufging; bereits im Januar 1926 gab es eine Lehrerkonferenz freier Prediger-
seminare, die zum Zwecke der Arbeitsteilung fiir gemeinsame Lehrmittel einen
Ausschufl einberief. Als im April 1926 die Vereinigung Evangelischer Freikirchen
gegriindet wurde, standen wiederum Fragen gemeinsamen Interesses im Vorder-
grund. Fiir die Benutzung von Friedhofskapellen und Friedhéfen strebte man
eine Vereinbarung mit den evangelischen Landeskirchen an, die bereits 1927 nach
Gesprichen mit den Kirchenleitungen zustande kam. Schulprobleme beschiftigten
nicht nur freikirchliche Lehrer, sondern auch die Eltern der als ,Sektierer®
abgestempelten Kinder. Gemeinsam mit dem Verband evangelischer Schul-
gemeinden suchte man Lésungen sowie Einwirkungsmdglichkeiten auf die Schul-
gesetzgebung. Schliefilich ging es um die Anerkennung als Korperschaften des
offentlichen Rechts (speziell in Preuflen) und damit um die Sicherstellung des
Gemeindeeigentums. Eine gleichzeitig eingerichtete Pressezentrale sollte iiber die
Freikirchen und ihre Arbeit informieren und so die unklaren Vorstellungen und
verzerrten Berichte in der Offentlichkeit richtigstellen.

Alle freikirchlichen Zeitschriften nennen diese Zweckorientierung der Griin-
dung. Hierin zeigt sich eine Vorsicht, die bei der Namensgebung schon eine Rolle
spielte. Man vermied mit Absicht das Wort ,,Verband®, ,damit nicht der Ge-
tfanke aufkommen kann, es sei aufler gegenseitiger Beratung und gemeinsamem
Dienst auch eine rechtliche Verbindung der angeschlossenen Gemeinden und
Kirchen in Aussicht genommen®. Dennoch wird in der Satzung als erster Zweck
aufgefiihrt: ,Forderung eines briiderlichen Verhiltnisses der angeschlossenen
Freikirchen untereinander.“ Dieser Ansatz kann mit der Intention der Evan-
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gelischen Allianz verglichen werden, weil ebenso wie dort eine gewisse Grund-
iibereinstimmung die Basis bildet. Eine organisatorische Einheit wird abgelehnt
als Mifiverstindnis der geplanten Arbeit, aber genauso werden trennende Fak-
toren der Kirchenstruktur und der theologischen Erkenntnisse als Gesprichs-
punkte ausgeklammert. Als Basis der Mitgliedschaft gilt, ,auf dem Boden der
Heiligen Schrift und dem Glaubensgrund der Reformation® zu stehen. Diese
allgemeine Formulierung liflt erkennen, dafl theologische Gespriche keine oder
aber eine sehr untergeordnete Rolle spielten. Andererseits ist nicht zu iibersehen,
daf} die Freikirchen einen ersten Schritt aus ihrer Isolierung heraus taten, auch
wenn dieser Schritt noch lange nicht im Bewufitsein der einzelnen Gemeinden
und ihrer Mitglieder verankert war. Vielleicht konnte die Anniherung gar nicht
anders beginnen als mit einem Zwedsverband.

Nach 50 Jahren praktischer Erfahrung in der Zusammenarbeit hat sich
manches verindert. Die Verfassung von 1969 trigt der Wirklichkeit einer Inter-
essengemeinschaft mehr Rechnung, wenn sie als Zweck an erster Stelle nennt , die
Vertretung gemeinschaftlicher Belange nach auflen®. Sie formuliert deutlicher die
gemeinschaftliche Basis freikirchlichen Kirchenverstindnisses, indem sie fiir die
Mitgliedschaft in der VEF fordert, ,die Bibel als verbindliche Grundlage fiir
Lehre und Leben® anzuerkennen und ,den personlichen Glauben an Jesus
Christus als Heiland und Herrn von ihren Gemeindegliedern® zu erwarten.
Schlieflich sieht die neue Verfassung nicht mehr vor, dal die Vorsitzenden der
Arbeitsgruppen aus Proporzgriinden vom Prisidium ernannt werden. Das Ver-
trauen ist gewachsen, die geistliche Verbundenheit vertieft worden, und die Zu-
sammenarbeit hat nahezu alle Bereiche freikirchlichen Gemeindelebens und der
Offentlichkeitsarbeit erfafit. Arbeitsgruppen befassen sich mit Evangelisation und
missionarischem Gemeindeaufbau, Weltmission und zwischenkirchlichen Bezie-
hungen, sozialdiakonischer Arbeit, Rundfunk-und Fernsehverkiindigung, Presse-
und Verlagswesen, gesellschaftlicher Mitverantwortung, theologischer Ausbil-
dung, Jugendarbeit, Soldaten- und Kriegsdienstverweigererbetreuung, Chor-
dienst und christlichem Liedgut. Ein Arbeitskreis fiir theologische Fragen beschif-
tigt sich mit dem Amtsverstindnis, dem Verhiltnis von Ortsgemeinde und
Gesamtkirche, der Abendmahlsfrage und Problemen der Aufnahmepraxis frei-
kirchlicher Gemeinden.

Erstmalig hat die Freikirchenkonferenz 1973 in Kassel einen gemeinsamen
Abendmahlsgottesdienst gehalten. Die vorausgegangenen theologischen Ge-
spriche haben grundlegende Gemeinsamkeiten festgestellt: ,Die Feier des von
Jesus Christus eingesetzten Abendmahls mit den Zeichen von Brot und Wein ist
fiir das Leben der Gemeinde wesentlich. — Wir sind uns einig im Verstindnis des
Abendmahls als einer Feier zum Gedichtnis an Jesu Tod, einer Feier der Ge-
meinschaft mit dem Auferstandenen und einer Darstellung der Einheit der Ge-
meinde. Durch die Mahlfeier geschieht Vergewisserung des Heils, Stirkung des
Glaubens, Verpflichtung zur Nachfolge, Sendung zum Dienst, Belebung zur
Hoffnung und Einstimmung in die Freude. — Nach ihrer Eigenart akzentuieren
die betreffenden Gemeinden die in der Aufzdhlung genannten Bedeutungsgehalte
verschieden. — Fiir gegenseitige Gewihrung der Abendmahlsgemeinschaft sehen
wir von daher keine Hinderungsgriinde.“ Eine Fortsetzung und damit die
cigentliche Ausweitung dieser Ubereinkunft fand in Berlin statt. In zehn frei-
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kirchlichen Gemeinden feierten Methodisten, Mennoniten, Herrnhuter Briider,
Baptisten und Mitglieder Freier evangelischer Gemeinden gemeinsam Abend-
mahlsgottesdienste.

Die Delegierten der Jubiliumskonferenz sahen trotzdem keinen Grund zur
Euphorie. Gerade die Berichte des Theologischen Arbeitskreises lieflen erkennen,
welche Schwellen bei gegenseitiger Anerkennung der Mitgliedschaft, in der Tauf-
frage und im Kirchen- und Amtsverstandnis noch zu iiberwinden sind. Der vor-
sichtige Optimismus des Theologischen Arbeitskreises, eine gewisse Offnung fiir-
einander in der Tauffrage feststellen zu kénnen, wurde von etlichen Delegierten
schlicht bestritten. Schliefilich wurde erniichternd hingewiesen auf die Tatsache,
dafl der Bewufitseinsstand der Konferenz in bezug auf Moglichkeiten und Not-
wendigkeiten der Zusammenarbeit keineswegs identisch ist mit dem in den
Gemeinden. Die VEF teilt Not und Chance mit anderen 6kumenischen Gremien.
Die in den Konferenzbeschliissen zu findenden Ansitze fiir die Weiterarbeit
liegen auf drei Gebieten:

1. Vertiefung der Gemeinschaft in der Wahrnebmung
des missionarischen Auflrags

Hier geht es einerseits um eine stirkere Kooperation bei Vorbereitung und
Durchfithrung von evangelistischen Aktionen, vor allem auf der Gemeinde-
ebene; andererseits um gegenseitige Hilfe zur Verwirklichung einer offenen,
missionarischen Existenz aller Gemeindeglieder. Das klare Bekenntnis der Frei-
kirchen zu dem Missionsauftrag ihres Herrn bringt sie jedoch in das gesamte
Spannungsfeld, in dem sich die Kirchen heute hinsichtlich der missionarischen
Aufgaben befinden. Bereits 1974 hat sich der Freikirchenrat (jahrliche Tagung
der Vorsitzenden aller Arbeitsgruppen) fiir eine Briickenschlagsfunktion in der
kirchlichen Auseinandersetzung mit evangelikalen Positionen ausgesprochen.

2. Aufarbeitung trennender Faktoren

Die signifikanten Unterschiede zwischen den Freikirchen verdecken zwar nicht
die Gemeinsamkeiten, aber sie bilden Trennungsriume und hindern die offene
Zusammenarbeit. Der gemeinsame Dienst muf} sein Fundament in theologischer
Ubereinstimmung haben. Die anstehenden Probleme sollten auf regionalen
Pastorenkonventen, aber auch im theologischen Arbeitskreis weiterbehandelt
werden. Auch hier gilt, was Gerhard Claas im Verhiltnis zu den anderen
Kirchen formulierte: ,, Wer festgelegt ist — auch wer theologisch festgelegt ist —,
ist nicht mehr fihig zum briiderlichen Austausch und meint, im Gesprich immer
nur die eigene Position verteidigen zu miissen. Wer meint, die ,absolute Wahr-
heit® zu besitzen und zu vertreten, gerit ins Ghetto und bricht selbst mit den
Briidern. Im 6kumenischen Zeitalter haben die Freikirchen darum neu zu lernen,
dafl das Volk Gottes ,aus zwolf Stimmen® besteht, die alle zum gleichen Ziel
unterwegs sind. Niemand sollte darum den eigenen Namen und die eigene
Hausnummer verleugnen, aber das Reich Gottes ist grofler als die eigene
Gemeinde.

Ferner ist ein ad-hoc-Ausschuff beauftragt worden, die ethischen Probleme der
ilad;folge Christi im Zusammenhang mit dem Leben in der Ortsgemeinde zu

earbeiten.
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3. Verhbiltnisbestimmung zu den anderen Kirchen

Die vielfiltige partnerschaftliche Zusammenarbeit mit der evangelischen
Kirche in der Vergangenheit, die Mitarbeit aller Freikirchen in der Arbeitsge-
meinschaft christlicher Kirchen in der Bundesrepublik Deutschland und Berlin
(West) und auch die schon 1970 von einem freikirchlichen Arbeitskreis ausge-
sprochene Empfehlung zur Vollmitgliedschaft der rémisch-katholischen Kirche
in dieser Arbeitsgemeinschaft diirfen nicht dariiber hinwegtduschen, daff in den
einzelnen Freikirchen zwar unterschiedliche, aber ernstzunehmende Vorbehalte
gegeniiber zwischenkirchlichen Beziehungen bestehen. Zwar hat sich auch unter
den Freikirchlern die Uberzeugung durchgesetzt, ,dafl alles gemeinsam getan
werden sollte, was nicht aus Gewissens- oder Zweckmifligkeitsgriinden getrennt
getan werden muf}“, aber in den Beziehungen zu den anderen Kirchen am Ort
gibt es mehr Zuriickhaltung als Offenheit. Die Konferenz beschloff Arbeitsauf-
triage zur Auswertung des Lausanner Kongresses fiir Weltevangelisation und der
V. Vollversammlung des ORK, zur Klirung des Verhiltnisses der Freikirchen
zur romisch-katholischen Kirche und zu einer Stellungnahme zu dem Beschluf}
der Synode der Evangelischen Kirche im Rheinland betreffend die Zusammen-
arbeit mit den Freikirchen.

Heinz Szobries
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Chronik

Der Heilige Synod der Russischen
Orthodoxen Kirche hat in einer im
Mirz verdffentlichten Stellungnahme cr-
hebliche Kritik an Ablauf und Ergebnissen
der Fiinften Vollversammlung des ORK in
Nairobi geiibt (Texte in epd Dokumenta-
tion Nr. 15 a/76).

Eine Konsultation von Nairobi-
Teilnehmern aus den osteuro-
paischen Kirchen am 23./24. Mirz
erbrachte eine kritische Auswertung der
Fiinften Vollversammlung des ORK aus
der Sicht der Kirchen in den sozialistischen
Lindern (Text im epd ZA vom 8. 4. 76).

Auf Einladung der Russischen Orthodo-
xen Kirche soll 1977 in Moskau ein
»Weltkongref der religi8sen
Friedenskrifte® abgehalten werden.

Auf einer Tagung vom 31. Mirz bis
3. April in Marriottville (Maryland) tra-
fen sich zum dritten Male Vertreter der
Prager ,Christlichen Friedenskonferenz®
(CFK) und der von namhaften Mitglie-
dern verschiedener protestantischer Kir-
chen in den USA gebildeten ,Christ-
lichen Vereinigung fiir Bezie-
hungen mit Osteuropa® (CAREE)
unter dem Leitwort ,Die dienende
Kirche“.

Ein drittes offizielles Gesprich zwischen
Vertretern des Reformierten
und des Baptistischen Weltbun-
des beschiftigte sich im April in Riischli-
kon mit einem Studiendokument ,In der
Welt, aber nicht von der Welt®.

Etwa 40 Theologen befafiten sich auf
einer Konsultation der Konferenz Eu-
ropdischer Kirchen (KEK) Ende
Mirz/Anfang April in Genf mit dem The-
ma ,Europiische Theologie, herausgefor-
dert durch die Weltékumene* (Texte in
epd Dokumentation Nr. 18/76).
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Der Exekutivausschuf} der etwa 1,2 Mil-
lionen Mitglieder zihlenden Euro-
pidischen Baptistischen Fddera-
tion hielt seine letzte Sitzung im Mirz in
Moskau ab, wobei mit staatlichen Stellen
offene Gespriiche iiber die Lage der Chri-
sten in der Sowjetunion gefithrt werden
konnten.

Die in den USA bestehenden 223
christlichen und jiidischen Re-
ligionsgemeinschaften umfafiten
im vergangenen Jahr 132,2 Millionen
Mitglieder oder 62,3 Prozent der Bevilke-
rung, an denen die rom.-kath. Kirche mit
etwa 49 Millionen den grofiten Anteil hat.
Den relativ stirksten Zuwachs verzeich-
neten wiederum ,evangelikale® Kirchen,
vor allem die Baptisten.

Erst in sieben der 51 US-Bundes-
staaten gehdrt die rémisch-katho-
lische Kirche auch den jeweiligen
Skumenischen Regionalkonferenzen oder
Kirchenriten als Mitglied an.

Rund 19000 Jugendliche aus allen Kon-
tinenten trafen sich an den Ostertagen in
Taizé, um sich in ihrem christlichen En-
gagement stirken und zuriisten zu lassen.

Das 7. theologische Gesprich zwischen
der EKD und dem Moskauer Pa-
triarchat fand vom 4. bis 10. Juni in
Arnoldshain iiber Fragen der Eucharistie
statt (,Der auferstandene Christus und
das Opfer der Kirche®).

Delegationen der Gesamtafrikani-
schen Kirchenkonferenz (AACC)
und des Rates der EKD trafen sich:
vom 11. bis 13. Mai in Arnoldshain, um
die afrikanischen Besorgnisse gegeniiber
einer nuklearen Zusammenarbeit zwischen
der Bundesrepublik Deutschland und der
Republik Stidafrika zu erdrtern (Text in
epd Dokumentation Nr. 23 a/76).



Die Arbeitsgemeinschaft Oku-
menischer Kreise (AUK) hat sich in
einem Offenen Brief an den Deutschen
Evangelischen Kirchentag und das Zen-
tralkomitee der Deutschen Katholiken mit
der Bitte gewandt, in Weiterfiihrung des

Augsburger Pfingsttreffens von 1971 Ini-
tiativen fiir einen Skumenischen Kirchen-
tag zu ergreifen.

Die Zahl der deutschen Mitarbeiter in
der Weltmission belief sich 1975 auf
1238, davon 669 allein in Afrika.

Von Personen

Zum neuen Generalsekretir des gemein-
sam vom ORK und dem Vatikan getrage-
nen Ausschusses fiir Gesellschaft, Entwick-
lung und Frieden (Sodepax) wurde der
amerikanische Jesuit John A. Lucal
ernannt.

Bischof Oskar Sakrausky (Wien)
wurde Vorsitzender des von den beken-
nenden Gemeinschaften Europas kiirzlich
konstituierten ,Europiischen Bekenntnis-
konvents®.

Auf der Bundesratstagung des Bundes
Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden in
Siegen wurde der bisherige Vizeprisident
Walter Zeschky zum Nachfolger des
im vergangenen Herbst verstorbenen
Edwin Brandt gewihlt. Der neue Prisi-
dent ist Gemeindeiltester in Volmarstein-
Grundschottel; damit hat erstmalig ein
Laie diese nebenamtliche Funktion iiber-
nommen. Vizeprisident wurde der Leiter
des Instituts fiir Diakonie und Gemeinde-
arbeit in Berlin, Pastor Harold Eisen-
blitter. Pastor Siegfried Kersten
wird am 1. September neuer Generalsekre-
tir des Bundes an Stelle von Dr. Gerhard

Claas, der zum Generalsekretdr der Euro-
piischen Baptistischen Foderation berufen
worden ist.

Dem Generalsekretir des ORK, Philip
Potter, und dem Dominikanerpater
Yves Congar, einem der iltesten dku-
menischen Pioniere in der rém.-kath.
Kirche, wurde die Ehrendoktorwiirde der
Theologischen Fakultit in Genf verliehen.

Pfarrer Giinter Berndt, Leiter der
Evangelischen Akademie in West-Berlin,
wurde Ehrendoktor der Christlichen Theo-
logischen Akademie in Warschau.

Prof. D. Hans-Heinrich Wolf,
von 1955 bis 1966 Leiter des Okumeni-
schen Instituts in Bossey und seitdem In-
haber des Lehrstuhls fiir Okumenische
Theologie in Bochum, langjihriges Mit-
glied der Kommission fiir Glauben und
Kirchenverfassung und Vorsitzender des
Deutschen Okumenischen Studienausschus-
ses, wurde am 12. Mai 65 Jahre alt.

Am 15. Juni verstarb in Warschau im
Alter von 70 Jahren Prof. Dr. Andrzej
Wantula, Altbischof der Evangelischen
Kirche A.B. in Polen.

Zeitschriftenschau

(abgeschlossen am 9. Juni 1976)

Stylianos Harkianakis, ,Incarnation ré-
demptrice. Perspective fondamentale de
la théologie orthodoxe“, Istina,
Nr. 1/1976, S. 3-34.

Um den Kirchen des Westens das ortho-
doxe Kirchenverstindnis zu erkliren, mufl
man tiefer, beim Dogma von der Erlo-
sungstat Christi, einsetzen, denn die Kir-
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che ist das objektive Resultat dieser Erl6-
sung durch Christus. Die fundamentale
theologische Perspektive ist daher inkar-
natorisch. Es ist der Gedanke, daff Chri-
stus, der Gottmensch, der den Tod iiber-
wunden hat, dem Menschen, in besonde-
rem durch die Eucharistie, das Leben mit-
teilt und ihn zugleich in die Gemeinschaft
der neuen Schépfung hineinstellt. Hier fin-
det der Mensch die Begegnung und Ge-
meinschaft mit dem géttlichen Leben — er,
der nach Gottesbild und Gleichnis Ge-
schaffene, jetzt aber der Vergingliche,
der — da der Siindenfall ihn die iiberna-
tiirliche Ausstattung und Unsterblichkeit
kostete — die Gottebenbildlichkeit verhiill
in sich trigt, ,umkleidet mit dem Purpur
der Finsternis, wie eine iibermalte Tkone®
(S. 9). In der mystischen Vereinigung mit
Gott werden seine menschliche Natur,
seine Vernunft, sein freier Wille mit gott-
lichen Kriften durchdrungen, nach dem
Vorbild der Vereinigung von Gott und
Mensch in Christus. Augustins Gedanke
von der totalen Siindhaftigkeit und Ver-
derbnis, der die ganze abendlindische
Theologie geprigt hat, ist dem Orthodoxen
fremd, scheint ihm der gottmenschlichen
Struktur aller Dinge zu widersprechen, gilt
ihm als eine Art Monophysitismus; denn
Christentum ist die Begegnung zweier Na-
turen, Gottes und des Menschen, die Sehn-
sucht Gottes nach dem Menschen und um-
gekehrt. Der Gottmensch Jesus Christus
ist die nach beiden Seiten hin vollkom-
mene Vereinigung des ewigen Logos mit
der menschlichen Natur. ,Gott wurde
Mensch, auf daff der Mensch vergottet
werde® (so Athanasius; S. 17).

Menschwerdung  und  Auferstehung
Christi stehen also im Mittelpunkt des Er-
I6sungsgeschehens, der Kreuzestod dage-
gen hat nicht das theologische Gewicht,
das ihm die abendlindische Theologie bei-
miflt. Anselms Satisfaktionslehre, im We-
sten so bestimmend, empfindet der Osten
als juristisch formal, geradezu anthropo-
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morphistisch — eher verwendet man alte
Bilder vom Tod Christi als Losegeld oder
als Angelkéder, der dem Satan hingewor-
fen wird. Das ausschliefiliche Betonen des
gepredigten Wortes erscheint als ,mono-
physitistischer Jesuanismus®. — Nicht auf
Vergebung und Vers6hnung liegt der Ton,
sondern auf Verwandlung und Wiederher-
stellung des Seins, des ganzen Kosmos.
Nicht auf Siinde und Wiedergutmachung
der Schuld, sondern auf Annullierung des
Todes. Das furchtbare und dunkle Ge-
heimnis ist, daf} der Mensch dem Tod an-
heimfallen mufite — das selige Wunder,
dafl er wieder zum Leben gekommen ist.
So hat Ostern die moAryyeveoia tol kdopov
vorweggenommen. In diesen Rahmen ge-
hort auch die Verehrung der Gottesmut-
ter (Theotokos) in Liturgie, Gebet und
Fréommigkeit. Maria, die Gottesgebirerin,
ist ,die Briidke, die den Menschen zum
Lichte hinauffiihrt® (S. 25).

Abgestiitzt wird dieses Erlosungsver-
stindnis durch die Gotteslehre, durch das
starke Betonen der Erhabenheit Gottes,
dessen Wissen man nur via negationis oder
auf dem Weg der Transzendierung
(= was er unendlich iibersteigt) beschrei-
ben kann (sog. ,apophatische Theologie®)
und dessen unendliche Menschenliebe sich
uns dennoch im Sohn zuwendet. Beides,
die Erhabenheit und die Menschenliebe,
in gleicher Weise zu gewihrleisten, ist der
Sinn der Trinitdtslehre. Weil man den Va-
ter als alleinigen Ursprung und Ursache
festhalten will, wird das abendlindische
»Filioque® abgelehnt, wird unterschieden
zwischen dem ewigen Ausgang des Heili-
gen Geistes  ékmopevecBar  allein vom
Vater und der zeitlichen Sendung des
Geistes méumeoBor  auch durch den Sohn
(so Patriarch Jeremias II. von Konstanti-
nopel an die Tiibinger Theologen). In die
Eschatologie aber wirkt die grofle Anti-
nomie zwischen menschlicher Freiheit
— die Nichtannahme der Gnade ist mog-
lich, also auch die endgiiltige Verwer-



fung! — und der unendlichen Licbe Got-
tes, die grofler ist als die gréflite Siinde.
Die dnoxardoracic naviwy, obgleich kirch-
lich verworfen, ist doch eine der michtig-
sten theologischen Uberlieferungen geblie-
ben.

Franz Hengsbach, Bischof wvon Essen,
»Maria und die Okumene. Die Gottes-
mutter ein Hindernis der Einheit?,
KNA - Okumenische Informa-
tion, Nr. 19/1976, S. 5-7.

Viele wichtige Fragen sind in den letz-
ten Jahren zwischen den Konfessionen er-
rtert worden, Fragen des Amtsverstind-
nisses, der konfessionsverschiedenen Ehe,
der Méglichkeit gemeinsamer Gottesdienste
und der Zusammenarbeit in Gesellschaft
und Staat. Die wichtigsten Fragen aber, an
denen sich die Einheit der Kirche entschei-
den wird, sind die Fragen nach der Be-
deutung der Mutter des Herrn und nach
dem Petrusamt in der Kirche. ,An Maria
und Petrus vorbei kann es keine Einheit
geben . . . Maria hat eine Schliisselposition
auf dem Weg zur Einheit* (S. 5). Das gilt
zunichst fiir das Verstindnis der Gnade,
eine der Entscheidungsfragen der Refor-
mation. Der katholische Glaube besagt,
dafi der Gnade die Antwort des Menschen
entsprechen mufl, dafl die Gnade fruchtbar
werden mufl im Leben, aber ebenso audh,
dafl .das Leben, das Werk, die Antwort
des Menschen umfangen ist von der Gna-
de” (S. 5). Nirgends wird dieses Verstind-
nis ,deutlicher dargestellt als an Maria.
Thre Wiirde, ihr Vorzug ist, daf sie voll
der Gnade ist. In ihr, in der Immaculata,
der Unbeflecktempfangenen, der Siindlo-
sen, verehren wir nicht einen Supermen-
schen, sie ist die demiitige Magd, der ganz
schlichte, ganz von sich leere, ganz offene
Mensch. Sie legt der Gnade Gottes nichts
in den Weg, und so kann sich die Gnade
selbst in ihr rein und voll auswirken®
(S. 6). Auf Maria fiihrt aber auch ein zwei-
tes Grundanliegen der Reformation, der

Grundsatz: ,Was uns rettet, was uns
rechtfertigt, ist nicht unser Verdienst, son-
dern der Glaube.“ Auch hier weifl die ka-
tholische Antwort, dafl der Glaube
Sfruchtbar werden mufl im Leben, in der
Tat, im Werk®, doch nicht als Werkgerech-
tigkeit, sondern wie das Samenkorn, das
die Gnade ,entfaltet und durch die Liebe
wachsen ldfit zur Frucht® (S. 6). Dieser
Zusammenhang von Glaube und Tat, der
wheute von vielen Theologen der Reforma-
tion #hnlich mehr und mehr gesehen wird,
wie von der katholischen Theologie
auch . . . wird wiederum nirgends deut-
licher als in Maria: ihr Glaube ist es, der
Gott das Unglaubliche zutraut. Thr Glau-
be ist es, der sie bereit macht, sich bedin-
gungslos dem Herrn zur Verfiigung zu
stellen. Thr Glaube an das Wort macht sie
fruchtbar, lific sie zur Mutter des Wortes
werden, das in ihr Fleisch annimmt® (S. 6).
Und schliefllich st6ft man auf ,eine dritte
Nihe Mariens zu jenen Fragen, welche die
Reformation an uns stellt® (S. 6): Maria
ist ,die Mutter des gottlichen Wortes. Fast
alle Worte, die in der heiligen Schrift von
ihr iiberliefert sind, sind Worte aus der
Schrift. Sie lebte ganz im Glaubensgut des
Alten Testamentes. Ihr Gehorsam, ihr
Glaube ist bedingungsloses Annehmen des
gottlichen Wortes . . . ihr personliches
geistliches Leben ist Leben aus dem Wort®
(S. 7). So bestdtigt sie die katholische Ant-
wort an die Reformation: ,Das Wort der
Schrift ist durch den Heiligen Geist heraus-
gewachsen aus der lebendigen Uberliefe-
rung der Kirche und ist ihrer lebendigen
Uberlieferung und Gemeinschaft anver-
traut. Das reine Wort, um das es der Re-
formation geht, ist das ganze Wort. Und
dieses ganze Wort erkennen wir nur in
der Gemeinschaft der Kirche, gefithrt von
dem durch Jesus Christus gestifteten Lehr-
amt® (S. 6). Am Lebensgesetz Mariens 18t
sich so ,das Lebensgesetz der Einheit® ab-
lesen, und wie wir Christen ,die Lebens-
form Mariens zur Form unseres Lebens
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werden lassen, wird Einheit wachsen®. Es
ist dies ,der Weg der so oft geforderten
Okumene von unten®, der ebenfalls ,seine
heilige Ungeduld“ hat, allerdings ,nicht
die Ungeduld mit ,denen da oben, die
nicht rasch voranmachen, sondern die Un-
geduld mit uns selbst, die Ungeduld, die es
nicht zulassen will, dafl wir selber so oft
anders leben und durch dieses selbstgerech-
te, glaubensschwache, auf tausend Worte
statt auf das eine Wort gegriindete Leben
es den Plinen Gottes schwer machen . . .
Mit Maria die Einheit erwarten, mit
Maria die Einheit erbeten — dies ist der
stillste, aber der wirksamste Dienst, damit
bald alle eins werden, wie der Herr es
vom Vater erbeten hat® (S. 7).

Der Beitrag von Bischof Hengsbach
steht thematisch in einer Reihe von Bei-
trigen, die KNA unter dem Gesamtthema
»Maria und die Einheit der Kirche® ver-
offentlicht hat, u.a.: Ulrich Wickert,
»Maria und die Einheit der Kirche®,
Nr. 20, S. 5-10; Albert Mander, ,Maria
und die Okumene®, Nr. 21 und Nr. 22,
S.5ff.; Franz-Josef Steinmetz S], ,Maria
und die Okumene®, Nr. 23/24, S. 5-7.

Rosemary R. Ruether, ,Frau und kirch-
liches Amt in historischer und gesell-
schaftlicher  Sicht, Concilium,
Heft 1/1976, S. 17-23.

Daff Jesus Frauen in seinem Gefolge
hatte, daB es Frauen waren, die als erste
die Auferstechung bezeugten, dafl Paulus
in der Dienstgemeinschaft von Amtstri-
gern und Evangelisten auch Frauen wufite,
das alles sind ,Anzeichen eines wahren
Bildersturms“ (S. 17) gegen die in der
jiidischen Gesellschaft verankerte soziale
Unterordnung der Frau. Doch hat sich die
hier angedeutete Revolution der gesell-
schaftlichen Verhiltnisse nicht durchge-
setzt, sondern es vollzog sich, einsetzend
mit den Pastoralbriefen ,eine Riickent-
wicklung zu einer patriarchalischen Kir-
che, die nach dem Modell der patriarchali-
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schen Familie gestaltet war® (S. 19).
Kannte Paulus noch den ,weiblichen Dia-
kon®, so wurde das Wort diakonos in
der Folgezeit ,mehr und mehr auf eine
Weise definiert, dafl es zu einer Abgren-
zung gegeniiber dem ordinierten kirch-
lichen Amt und zu einer Vermengung
der verschiedenen Amter von Frauen mit
dem Stand nichtordinierter ,frommer
Frauen® kam. Eine endgiiltige Absage
wurde der Einbezichung von Frauen in
das kirchliche Amt erteilt durch die neu
etablierte Kirchenordnung der konstanti-
nischen Zeit, welche die Presbyter und
Bischofe in eine priesterliche Kaste erhob,
indem sie ihnen die Privilegien verlieh,
welche traditionellerweise der heidnischen
Priesterschaft der Staatsreligion zukamen®
(S. 19). Selbst ,die Reformation inderte
unmittelbar nichts an dieser historischen
Aussperrung der Frau vom kirchlichen
Amt, da sie die Worte der Paulusbriefe,
dafl Frauen in der Kirche schweigen soll-
ten, als normativ auffafite® (S. 20). Eine
Anderung brachte erst ,der gesellschaft-
liche Liberalismus, der den Anspruch der
Frau auf rechtliche Gleichstellung vor
dem Gesetz, in Bildung und Berufsaus-
iibung geltend machte® (S. 20), und die
»Beziehung minnlicher Macht und weib-
licher Passivitdt im Selbstverstindnis der
Kirche in der sikularisierten Gesellschaft
zu einem neuen Widerspruch® werden
lieff (S. 21). ,Die Identitdtskrise des Kle-
rus und die an Hysterie grenzende Art
und Weise, wie die Frage der Ordination
von Frauen in jiingster Zeit verhandelt
wird, hat zweifellos ihre Wurzeln in die-
sem Widerspruch. Der Klerus hat die
Wahl, sich entweder mehr und mehr in
eine Ecke treiben zu lassen und sich da-
bei verzweifelt an eine geschlossene kleri-
kale Minnergesellschaft als die letzten
Fetzen seiner ,Maskulinitit’ zu hingen
oder aber einen ganz neuen Startpunkt
zu entdecken® (S. 22). Es scheint, daff
Jesus ,ein ganz anderes, revolutionires



Modell fiir die Beziehungen innerhalb der
Kirche® anbieten wollte: das Dienstamt
als ,ein Amt, das andere bevollmichtigt,
gleichberechtigt zu werden, so daf} eine
Gemeinschaft wechselseitigen Dienstes
entsteht und nicht eine Hierarchie von
Herren und Untertanen® (S. 22). ,Damit
ist nicht blof} die Anerkennung der Ga-
ben aller einzelnen, ob Frauen oder Min-
ner, in gemeinsamem Dienst gemeint,
sondern auch eine Umgestaltung des
Dienstamtes selbst, so dafl es dazu bei-
trigt, eine Atmosphire des Dialogs und
des gegenseitigen Dienstes zu schaffen. ..
Das kirchliche Dienstamt betitigt sich als
ein Ausdruck der Taufgnade, die sich so
allen Gliedern der Kirche mitteilen will.
Nur so kann eine wirkliche Gemeinde
wechselseitigen Dienstes entstehen, welche
dann wieder bereit ist, sich zu engagieren,
im eigentlichen Dienstamt der Kirche,
welches der Dienst des Volkes der Gliu-
bigen an der Welt ist“ (S. 221.) —

Frau Prof. Rosemary Ruether, deren
Beitrag hier vorgestellt wurde, hat auch
zur gesamten Gestaltung dieses Conci-
lium-Heftes beigetragen, das dem Ge-
samtthema ,Frauen in der Kirche® ge-
widmet ist. Wie Frau Ruether, so kom-
wmen auch die iibrigen Autorinnen zu-
neist aus den USA, wo Frauen es leich-
ter haben, sich das wissenschaftliche Riist-
zeug fiir die Behandlung der angezeigten
Probleme zu beschaffen, weil ,in Nord-
amerika in den protestantischen Kirchen
und in der Gesellschaft ein freierer Wind
weht® und weil hier viele Frauen ,als
Professorinnen der Theologie und ver-
wandter Disziplinen an protestantischen
theologischen Hochschulen, an katholi-
schen akademischen Instituten und an
privaten und &ffentlichen Universitdten®
lehren (S. 2). Weitere wichtige Beitrige
des Heftes:

Elisabeth Schiissler Fiorenza, ,Die Rolle
der Frau in der urchristlichen Bewe-
gung*, S, 3-9.

Kari Elisabeth Borresen, ,Die anthropolo-
gischen Grundlagen der Beziehung zwi-
schen Mann und Frau in der klassischen
Theologie®, S. 10-17.

Joan Arnold, ,Maria — Gottesmutterschaft
und Frau. Eine Untersuchung iiber sich
indernde Leitbilder®, S. 24-29.

Eleanor McLaughlin, ,Die Frau und die
mittelalterliche Hiresie: Ein Problem
der Geschichte der Spiritualitat®, S. 34—
44,

Beverly Harrison, ,Die Auswirkung der
Industrialisierung auf die Rolle der
Frau in der Gesellschaft®, S. 44-51.

Auflerdem:

Rosemary R. Ruether, ,Women, ecology
and the domination of Nature®, the
ecumenist, Vol. 14, Nr. 1/November-
Dezember 1975, S. 1-5.

Horst Biirkle, ,Spiritualitit in der missio-
narischen Praxis. Grenziiberschreitung
zwischen Religion und Glaube®, Evan-
gelische Kommentare, Heft 3,
Mirz 1976, S. 144—147.

~Herausgefordert durch eine verinderte
Umwelt einerseits und unter dem Einfluff
der christlichen Botschaft andererseits ha-
ben sich Religionen wie der Hinduismus
und der Buddhismus, aber auch andere
neuere synkretistische Bewegungen in Ja-
pan, Melanesien oder Lateinamerika zu
Bewegungen mit missionarischem Selbst-
bewufitsein entwickelt® (S. 145). Welche
Konsequenzen ergeben sich daraus fiir die
missionarische Praxis? Muf} sie nicht einer-
seits feststellen, dafl sie, die Mission
selbst, bei der Renaissance der Religio-
nen und religivsen Bewegungen ,Pate ge-
standen® hat? Daf etwa ein Denker wie
Ram Mohan Roy (1772-1833), ,,der Va-
ter des neuen Indiens’, wie man ihn ge-
nannt hat®, sich ausdriicklich auf Chri-

stus berufen konnte, als er sein besseres
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Verstindnis des Vedanta entwidkelte?
Aber andererseits mufl sich die Mission
sagen, daf} es doch die genuinen alten Re-
ligionen sind, die sich zu neuem Leben
erheben, daf beispielsweise in Afrika, im
Ujamaah-Programm Julius Nyereres, ob-
gleich hier ,die durch die Kirche vermit-
telten Grundwerte eine deutliche Rolle
spielen®, die Legitimation doch ,aus der
eigenen, durch die Ahnengemeinschaft
konstitutierten Wertwelt der die Genera-
tionen iibersteigenden Einheit abgeleitet
wird“ (S. 145). Hat die Mission ausrei-
chend bedacht, welche Rolle der Spiritu-
alitdt in threr Praxis zukommen sollte?
~Konnte es nicht sein, daf die Kirche ge-
rade durch ihre Mission erneut auf reli-
gidse Grundphinomene aufmerksam
wird, die sie im begrenzten Horizont
ithres derzeitigen Kircheseins verdringt,
iibersehen oder gar eingebiifit hat?“ (S.
145) Viele Beobachtungen fithren in diese
Richtung. Das besondere Gemeinschafts-
bewufitsein der afrikanischen Stimme
etwa, wie es mit seinem Lebende und
Ahnen verbindenden Einheitsverstindnis
die Kirchen daran erinnern kénnte, ,daf}
die Gemeinschaft in Christus die in ihm
Wiedergeborenen aller Zeiten umfafit
(S. 145). Oder die asiatischen Formen me-
ditativer Frommigkeit, etwa ,die grofle
und tiefe Ehrfurcht, wie sie im Schwei-
gen des Buddhisten und in der unio
mystica eines advaita-Hindu zum Aus-
drudk kommt® und wie sie ,auch uns an
eine verlorene Dimension biblischer
Frommigkeit erinnert® (S. 146). Und so
gibt es noch eine Reihe Punkte. ,Dem
lutherischen Talar als Professorengewan-
dung, einst an die Stelle der kultischen
Kleidung getreten, entspricht der kirch-
liche Raum als Hérsaal statt als heiliger
Ort gottesdienstlichen Feierns und Er-
lebens.“ Aber: ,Die Religionen erinnern
uns daran, dafl die gottesdienstlichen
Stitten gerade darin funktionsgerechte
Bauten sind, daff sie den besonderen
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Charakter des Ortes als heiligen Ort zum
Ausdruck bringen® (S. 146). Hier gibt es
»wieder ,Zuflucht zur Gemeinschaft’...
Inmitten der Welt des programmierten
und manipulierten Lebens sparen diese
Religionen den Raum des Wunderbaren,
der verborgenen Krifte und der Erwek-
kung aus® (S. 147). So die Rissho-Kosei-
Kai-Bewegung in Japan mit ihren beson-
deren Formen der Gruppenseelsorge oder,
in Stidafrika, die sogenannten ,unabhin-
gigen Kirchen® der Bantu, wenn sie ,in
der neuen Heimatlosigkeit der Arbeits-
lager an die Stelle der einstigen stammes-
religidsen Gemeinschaft treten, in der der
einzelne durch das Ganze in seinem Le-
ben geschiitzt wurde® (S. 147). ,Wenn
wir ... im Sinne einer missionarischen
,Grenziiberschreitung® diese religidsen
Grundphinomene als etwas verstehen,
was vom Evangelium selber aufgenom-
men und in seinem Dienste verindert
wird, dann mufl man dies als einen ge-
schichtlichen Prozefl verstehen, der dem
Geheimnis des Reiches Gottes entspricht.
... Die ,Grenziiberschreitungen’, die in
die Tiefe der religiosen Grundphinomene
auch in den andern Religionen vorsto-
flen, stehen nicht unter dem . Zeichen
einer Verfremdung von Gewohntem,
sondern unter der Verheiflung einer in
die Fiille der Christuswirklichkeit hinein-
wachsenden Reich-Gottes-Geschichre.
Christus erweist sich auch in den anderen
Religionen als der Herr der Geschichte”
(S. 147).

Weitere beachtenswerte Beitrige

Reinhard Frieling, ,,Apostolisches Schrei-
ben ,Evangelii nuntiandi‘ und die Oku-
mene“, MD des Konfessions-
kundlichen Instituts, Nr. 2,
Mirz/April 1976, S. 31-33.

Paul S. Minear, ,Ecumenical Theology —
Profession or Vocation?“, Theology
Today, No. 1, April 1976, S. 66-73.



Stephan H. Pfiirtner, ,Die Menschen-
rechte in der romisch-katholischen Kir-
che®, Zeitschrift fiir Evangeli-
sche Ethik, Heft 1, Januar 1976,
S. 35-63.

Theo Sundermeier, ,Menschsein heifit Par-
tizipation. Neue Tendenzen der
Schwarzen Theologie in Siidafrika®,
Lutherische Monatshefte, Nr.
6, Juni 1976, S. 338-340.

Nachtrige zur Nairobi-Literatur
(vgl. OR 25, 1976, Heft 2, S. 323-326)

Ilse Brinkbues, ,Nairobi: Berichte iiber
die Sektionen®, Alt-Katholische
Kirchenzeitung, Nr. 3ff., Mirz
1976 ff.

Ulrich von Briick, ,Die Okumene in Nai-
robi“, Standpunkt, Heft 3, Mirz
1976, S. 60-62.

Hermann Dietzfelbinger, ,Theologische
Erwigungen. Zur Vollversammlung
des ORK in Nairobi®, KN A - Oku-
menische Information, Nr. 13, 24. Mirz
1976, S. 5-8.

Hermann Dietzfelbinger, ,Von Nairobi
nach Daressalam®, Lutherische
Monatshefte, Heft 5, Mai 1976,
S. 246-249.

Hans Frei, ,Die Fiinfte Vollversammlung
des ORK in Nairobi“, Internatio-
nale Kirchliche Zeitschrife,
Heft 1, Januar-Mirz 1976, S. 34-63.

Franz von Hammerstein, ,Auf der Suche
nach Weltgemeinschaft. Dialog in Nai-
robi“, der iiberblick, Heft 1/1976,
S. 28-31.

Susanne Kabl, ,Solidaritit im Leiden und
Handeln“, Alt-Katholische Kir-
chenzeitung, Nr. 3, Mirz 1976,
S 20;

Jan Milic Lochman, ,Die Okumene in der
Zeit des begrenzten Wachstums. Sozial-
ethische Aspekte®, Zeitschrift fiir
Evangelische Ethik, Heft 2, April
1976, S. 124-132,

Jiirgen Moltmann, ,Welches Recht hat das
Ebenbild Gottes?”, Evangelische
Kommentare, Heft 5, Mai 1976,
S. 280-282.

Philip Potter, ,Die Wanderung in der
Wiiste. Schwerpunkte der Weltkirchen-
konferenz von Nairobi“, Evangeli-
sche Kommentare, Heft 5, Mai
1976, S. 277-279.

Stanley . Samartha, ,Ermutigung zum
Dialog. Die Begegnung mit den Reli-
gionen und Ideologien nach der Welt-
kirchenkonferenz®, Evangelische
Kommentare, Heft 6, Juni 1976,
S. 337-341.

Una Sancta, Heft 1/1976: ,Berichter-
stattung iiber die Weltkirchenkonferenz
in Nairobi®, mit Beitrigen u.a. von
Damaskinos Papandreon, Rolf Scheff-
buch, Giinther Metzger, Jobannes Cies-
lak.

Neue Biicher

KIRCHENGESCHICHTE

Handbuch der Kirchengeschichte. Heraus-
gegeben von Hubert Jedin. Band II:
Die Reichskirche nach Konstantin dem
Groflen. Zweiter Halbband: Die Kirche
in Ost und West von Chalkedon bis
zum Frithmittelalter (451-700) von

Karl Baus, Hans-Georg Beck, Eugen
Ewig und Hermann Josef Vogt. Ver-
lag Herder, Freiburgi.Brsg., 1975. 368
Seiten. Leinen DM 73,~, Subskriptions-
preis DM 65,—.

Mit dem Teilband II/2 wird die letzte
Liicke dieses einzigartigen, insgesamt 9
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Binde umfassenden Standardwerks ge-
schlossen. Vier Autoren haben sich in die
Arbeit geteilt, die in zwei Abschnitte ge-
gliedert ist: ,Die frithbyzantinische Kir-
che® (bis zum Ansturm des Islam) und
»Die lateinische Kirche im Ubergang zum
Frithmittelalter®, wobei auf die Missions-
arbeit im germanischen und angelsich-
sischen Bereich, ebenso aber auch auf die
innerkirchlichen Verhiltnisse wie die theo-
logischen Diskussionen ausfiihrlich einge-
gangen wird.

Dieser letzte Band bestitigt, was auch
seine Vorginger und damit das gesamte
Werk kennzeichnet: wissenschaftliche Akri-
bie und Objektivitit, verbunden mit einer
bewuflt katholischen Grundhaltung, die
jedoch kritische Offenheit ebenso ein-
schliefit wie S8kumenische Weite. Heraus-
geber und Autoren haben damit iiber ihre
eigene Kirche hinaus der gesamten kir-
chengeschichtlichen Forschung einen un-
schitzbaren und bleibenden Dienst gelei-

stet. K g.

Otto Erich Strasser-Bertrand/Otto Jan de
Jong, Geschichte des Protestantismus in
Frankreich und den Niederlanden.

Felix Fliickiger/Wilbelm Anz, Theologie
und Philosophie im 19. Jahrhundert.
(Die Kirche in ihrer Geschichte. Ein
Handbuch, herausgegeben von Bernd
Moeller, Band 3, Lieferung M 2 bzw.
Band 4, Lieferung P.) Vandenhoedk &
Ruprecht, Géttingen 1975. Kart. DM
29,80 (Subskr. DM 23,80) bzw. DM
59,~ (Subskr. DM 47,-).

Das groflangelegte Werk ,,Die Kirche in
ihrer Geschichte® — 1961 begonnen, nach
dem Tode von K. D. Schmidt und Ernst
Wolf von Bernd Moeller herausgegeben —
kommt durch diese beiden Binde einen
erheblichen Schritt voran. O. E. Strasser-
Bertrand schildert ,Die Ev. Kirche in
Frankreich“, Otto J. de Jong die ,Nie-
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derlindische Kirchengeschichte seit dem
16. Jahrhundert®, wobei jeweils auch die
dkumenischen Impulse und Entwicklungen
vermerkt und gewiirdigt werden. In dem
zweiten hier anzuzeigenden Band behan-
delt Felix Fliickiger ,Die protestantische
Theologie des 19. Jahrhunderts®, Wilhelm
Anz ,Idealismus und WNachidealismus®
(von Fichte bis Dilthey) — beides ausge-
wogene und prizis umrissene Darstellun-
gen.

Komprimierte  Textdarbietung und
knappe Charakterisierungen sind das
Merkmal dieses Handbuches — sicherlich
oft zuungunsten der Lesbarkeit, doch
dafiir ausgezeichnet durch ein hohes Maf}
von Verlifilichkeit und Vollstindigkeit in
Darbietung des Stoffes und der Literatur-
angaben. Man méchte diesem Werk einen
ziigigen Fortgang und baldigen Abschlufl
wiinschen. Kg

Karl Heinz Voigt, Warum kamen die
Methodisten nach Deutschland? Eine
Untersuchung iiber die Motive fiir ihre
Mission in Deutschland. (Beitrige zur
Geschichte der Evangelisch-methodi-
stischen Kirche, Beiheft 4.) Christliches
Verlagshaus, Stuttgart o.]. 71 Seiten.
Brosch. DM 3,80.

Diese Aufarbeitung der nunmehr 125jih-
rigen Geschichte der Methodisten in
Deutschland war seit langem fillig — denn
gerade wer den besonderen Beitrag ermes-
sen will, den diese Kirche fiir die inner-
deutsche Okumene geleistet hat, wird die
Geschichte der deutschen Methodisten
nicht iibersehen diirfen. Karl Heinz Voigt,
selber methodistischer Pastor und ein Ken-
ner der deutschen Freikirchen, hat eine
instruktive und fesselnde Darstellung ge-
liefert. Sie tritt neben die 1971 verdffent-
lichte Hallenser Arbeit von K. Zechrer:
Der Methodismus in Deutschland. Seine
Ausbreitung und Probleme der Kirchwer-

dung. Richard Boeckler



CATHOLICA

Manfred Plate, Das deutsche Konzil. Die
Wiirzburger Synode — Bericht und Deu-
tung. Verlag Herder, Freiburg — Basel —
Wien 1976. 272 Seiten mit 63 Abbil-
dungen. Geb. DM 29,80.

»Das deutsche Konzil“. Unter diesem
Titel hat Manfred Plate, Chefredakteur
von ,,Christ in der Gegenwart®, drei Wo-
chen nach Abschlufl der Wiirzburger Sy-
node einen Bericht iiber die ,Gemeinsame
Synode der Bistiimer in der Bundesrepu-
blik Deutschland® veroffentlicht. ,Nicht
jeder mufl alle Synodenbeschliisse im vol-
len Wortlaut lesen®, schreibt er in seinem
Vorwort — eine trostliche Aussage fiir alle,
die viel lesen miissen. Zwar ist nicht jeder
dieser ,,jeder®. Wer als Katholik oder Pro-
testant genauer dariiber informiert sein
will, wie die katholische Kirche in der
Bundesrepublik die Impulse des II. Vati-
canums aufgenommen hat und welchen
Weg sie weitergehen will, tut gut daran,
diese Beschliisse sorgfiltig zu studieren.
Wer sich aber kiirzer informieren will, der
greife zu Plates Buch.

Es enthilt nicht den Wortlaut, aber die
Gliederung und die in dieser Gliederung
behandelte Thematik der 18 Synodenbe-

schliisse. Dariiber hinaus schildert es die -

Entstehungsgeschichte der einzelnen Be-
schliisse, bei deren Darstellung in erfreu-
licher Klarheit die gelegentlich scharfe
Diskussion zur Sprache kommt, die zu der
jetzigen Fassung gefiihrt hat. Dabei bet-
tet Plate das Entstehen eines Synoden-
beschlusses in das gesamte Problemfeld
ein, aus dem heraus er erwachsen ist. So
wird beispielsweise bei der Beschreibung
des Okumene-Papiers ,Pastorale Zusam-
menarbeit der Kirchen im Dienst an der
christlichen Einheit“ nicht nur die Entste-
hungsgeschichte referiert, die wegen ihres
fiir konservative katholische Sicht unge-
wohnlichen theologischen Teils zu den
heif} diskutierten Themen der Synode ge-

hort hat, sondern es wird die Skumenische
Entwicklung vom Ende des Konzils bis
zum Beginn der Synode in Kiirze darge-
stellt, wobei der ,Testfall Mischehe® eine
besondere Rolle spielt. Auf diesem Hin-
tergrund folgt dann die Entstehungsge-
schichte und die Inhaltsangabe.

So verfihrt Plate bei allen 18 Beschliis-
sen, ob er nun im Zusammenhang mit
liturgischen Beschliissen von der litur-
gischen Bewegung spricht, im Zusammen-
hang mit der neuen Wertung der Laien
vom ,Abschied von Hochwiirden® oder
im Zusammenhang mit dem Beschlufl
,Kirche und Arbeiterschaft von den
Grundproblemen der sozialen Frage.

Mit Dank sei die beigefiigte Chronik
kirchlicher Ereignisse erwihnt, die von
Dezember 1965 bis Dezember 1975 reicht
und iiber Ereignisse der Weltkirche sowie
der Kirche in der Bundesrepublik Deutsch-
land, vor allem der Synode, berichtet.
Dafl der Band 63 Fotos bringt, oft typisch
ausgewihlte Schnappschiisse, sei am Rande

vermerkt. Wilhelm Gundert

Walter Smet, Ich mache alles neu. Kirch-
liche Erneuerung im Heiligen Geist.
Verlag Fr. Pustet, Regensburg 1975.
216 Seiten. Kart. DM 16,80.

Ein flimischer Jesuit, Theologe und
Psychologe zugleich, schreibt hier histo-
risch, praktisch und grundsitzlich iiber
die charismatische Bewegung in der katho-
lischen Kirche, besonders iiber die Art und
Weise, in der sie sich seit 1966 in den
Vereinigten Staaten entwickelt hat. Heri-
bert Miihlen fiigte der Ubersetzung eine
wEinfiilhrung fiir den deutschen Leser®
hinzu, in der die Erklirung ,Katholisch-
charismatische Gemeindeerneuerung® auf-
genommen wurde. Am Schluf berichtet er
iiber den Pfingstkongref dieser Bewegung
in Rom. Aus allem bekommt der Leser
den starken Eindrudk, daf die katholisch-
charismatische Bewegung, obwohl 8kume-
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nisch inspiriert, an erster Stelle kirchen-
treu sein will und wohl eine Vertiefung,
aber gar keine Revolution beabsichtigt,
Fiir Nicht-Katholiken sind m.E. beson-
ders die mehr grundsitzlichen Kapitel
7-12 von Interesse. Sie bieten eine gute
Grundlage fiir 6kumenische Besinnung auf
die charismatische Bewegung. Interessant
sind die Griinde, warum ein polarisieren-
der Gegensatz zu der ,politischen Theo-
logie® abgelehnt wird (S. 65, 114, 193f).
Das Buch ist gemeinverstindlich geschrie-
ben. Es iiberschaut das ganze Feld und
atmet einen biblischen christozentrischen
Geist. Der Verfasser gehort selber der cha-
rismatischen Bewegung an, verteidigt sie
gegen Miflverstindnisse, warnt aber auch
vor Entgleisungen. Es scheint mir nach der
Lektiire dieses Buches nicht unméglich,
dafl eine Integration der charismatischen
Bewegung in der katholischen Kirche weit
eher und griindlicher stattfinden wird als
in den evangelischen Kirchen.

Hendrikus Berkhof

SOZIALETHIK UND POLITIK

Hugo Schmitt, Demokratische Lebensform
und religidses Sendungsbewufitsein.
Eine philosophische Analyse der evan-
gelischen Sozialethik. (Abhandlungen
zur Sozialethik, hrsg. von Wilhelm
Weber und Anton Rauscher, Band 10.)
Verlag Ferdinand Schéningh, Miinchen-
Paderborn-Wien 1976. 155 Seiten. Kart.
DM 15,80.

Was der evangelische Theologe und
Ethiker iiber das Wesen des Menschen
wisse, das wisse er weder aus der Empirie
noch aus der Philosophie. Gottes Offen-
barung {iber Ursprung und Ziel des Men-
schen (Geschdpf zur Vollendung in Gott
berufen), iiber seine begrenzten Moglich-
keiten aufgrund der erbsiindlichen Bela-
stungen, iber die Erldsung (Befreiung)
durch Christus sei fiir ihn Wirklichkeit —
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erste Wirklichkeit, entscheidender als alle
»Tatsachen® (S. 80). Dies ist im Kern das
Ergebnis einer philosophischen Analyse
der evangelischen Sozialethik, die Hugo
Schmitt aus der Sicht katholischer Theolo-
gie anstellt. Die evangelische Sozial-
ethik: das kristallisiert sich fiir ihn um die
Namen H.-D. Wendlands, H. Gollwitzers
und R. Shaulls, und das wird expliziert
im Zusammenhang des 8kumenischen Auf-
bruchs zur Sozialethik zwischen Amster-
dam 1948 und Uppsala 1968. Shaulls zu-
gestandenermaflen extreme Position scheint
dennoch das Gefille einer weitgehend
eschatologisch ausgerichteten Sozialethik
zur Situationsethik anzuzeigen (S. 54, 89).

Genauer: Evangelische Sozialethik, so
sieht es der Verf., ist eine theologische
Disziplin. IThren Ansatz (Kap. 2) nimmt
sie bei der Kirche als Glaubensgemein-
schaft. Das findet in einer christologischen
Sicht seinen Ausdruck; die eschatologische
Herrschaft Jesu Christi ist universal, auch
die Welt geh8rt zum Dominium Gottes.
Daraus ergibt sich das Konzept eines
christlichen Humanismus (Wendland);
dieser aber hat ein allzu gebrochenes Ver-
hiltnis zum Naturrecht und zur allgemei-
nen Vernunfl, er ist vom Prinzip her ein
Irrationalismus. Das wiederum hat eine
starke Formalisierung der ethischen Ele-
mente zur Folge: Die Korrelation ver-
liuft zwischen Schrift und Situation, wo-
bei das zentral gesetzte Gebot der Liebe
zur Leerformel und die Gerechtigkeit zum
bloflen Stimulus der Aktivitit wird
(S. 49). Philosophisch formuliert: Das Sol-
len lific sich nicht vom Sein ableiten
(Kap. 3). Der fundamentale Satz, auf den
die Analyse st6flt, lautet: ,Was der
Mensch ist und was er soll, wissen wir
nur aus der Offenbarung, und nur von
Gott kann der Mensch verpflichtet wer-
den® (S. 55). Gewifl lassen sich grundle-
gende Werte aufweisen: die Entfaltung
der Persénlichkeit, Freiheit, Liebe, Ge-
rechtigkeit; gewifl bedeutet das Leitbild
»Verantwortliche Gesellschaft® mit seiner



Tendenz zur Partnerschaft und fundamen-
tal-demokratischen Gestalt des Sozial-
staats gegeniiber bloflen kritischen Mafi-
stiben einen Schritt in eine zukunftswei-
sende Gesamtschau (Kap. 4). Aber eben:
Das Fehlen einer Gesellschaftsdoktrin
bleibt die empfindliche Schwiche der
evangelischen Sozialethik, sie kennt kein
geschlossenes System, das macht sie ideo-
logieanfillig (S. 100).

Mehr noch, Schmitt macht der von ihm
vorgefiihrten Sozialethik den Vorwurf,
ideologisch und nicht kommunikabel zu
sein; ihre rationale Basis sei zu schmal.
Evangelische Sozialethik bleibe eine nor-
mative Wissenschaft, die ihr Apriori aus
der Theologie nimmt, die profane Reali-
tit werde immer schon unter christlichen
Wertungen gesehen. Je mehr Aussagen des
Glaubens aber direkt in die Soziallehre
iibernommen werden, desto mehr miissen
diese fiir den Auflenstehenden als Ideo-
logie erscheinen (S. 81, 140). Das ist rich-
tig: Das Problem der Sozialethik ist das
Problem ihrer Vermittlung; dafiir bedarf
es, wie der Verf. sagt, eines Ausgangs-
punktes, der prinzipiell fiir jedermann zu-
ginglich ist. Wer jedoch die gegenwirtige
Diskussion — auf evangelischer und ka-
tholischer Seite — iiberblickt, wird feststel-
len diirfen, dafl gemeinsame Fragen (nach
der Bedeutung des Liebesgebots, der theo-
nomen Autonomie, dem Natur-Vernunft-
Recht) lingst zu konvergenten Ansitzen
der Theoriebildung gefiihrt haben. Das
kommt hier nicht ins Blickfeld, die Lite-
raturbasis ist zu schmal, die Konfronta-
tion zu steil. Der evangelische Theologe
und Ethiker: er ist nicht ungliicklich iiber
dieses bedenkenswerte Buch, aber er fiihlt
sich ein wenig gegen den Strich gebiirstet.

Hermann Ringeling

Martti Lindquist, Economic Growth and
the Quality of Life. An Analysis of the
Debate within the World Council of
Churches 1966-1974. Annals of the

Finnish Society for Missiology and
Ecumenics XXVII, Helsinki 1975. 227
Seiten. Brosch. DM 30,~.

M. L. hat den sehr zu begriiflenden,
aber HufBerst schwierigen Versuch unter-
nommen, die Diskussion iiber Wirtschafts-
wachstum und Lebensqualitit, wie sie im
URK von 1966 bis 1974 gefithrt wurde,
zusammenzufassen und zu analysieren.
Die von ihm untersuchten Quellen las-
sen, dies ist ein wichtiges Ergebnis seiner
Arbeit, irgendwelche Schlufifolgerungen
iiber die Existenz oder Nicht-Existenz
eines Skumenischen Konsenses in diesen
Fragen nicht zu. Ziel seiner Studie, pri-
zise und in gut lesbarem Englisch ge-
schrieben, ist es deshalb, eine kritische
Darstellung und Bewertung der Grund-
aussagen der Okumenischen Diskussion
vorzulegen.

Dabei arbeitet L. mit theoretischen Mo-
dellen, um zunichst die in Quellen und
Literatur — fragmentarisch, widerspriich-
lich und mehrdeutig wie diese sind — ver-
borgenen Grundstrukturen und alternati-
ven Zielvorstellungen deutlich zu machen.
Die Vielzahl unterschiedlicher Ansitze in
der wissenschaftlich-theologischen Diskus-
sion wird so auf divergierende, antithe-
tische Modelle reduziert. Ihre idealty-
pischen Strukturen ermdglichen es, die die
Diskussion prigenden Argumente zu ord-
nen und einander gegeniiberzustellen. So
werden Parallelen und Spannungen zwi-
schen verschiedenen