Nairobi im Spiegel der Weltskumene

VON RICHARD BOECKLER

Das halbe Jahr, das seit Nairobi vergangen ist, hat das Bild dieser Fiinften
Vollversammlung des Okumenischen Rates der Kirchen bereits zuriicktreten las-
sen aus der Szene des kirchlichen Lebens. Was war dies fiir eine Versammlung?
Wie wird sie in den Mitgliedskirchen der 6kumenischen Gemeinschaft beurteilt?
Wird sie, ,,die erste Vollversammlung auf dem afrikanischen Kontinent®, sich
in eigener Weise in die Geschichte der Skumenischen Bewegung einschreiben?
Entscheiden wird sich das in den Mitgliedskirchen selbst, wenn auch nicht allein
in den deutschen Kirchen. Immerhin jedoch, was hier in der Bundesrepublik
Deutschland aus der Publizistik der ersten Monate nach Nairobi zu entneh-
men war, klang eher wie ein gebrochenes, wie ein zwiespiltiges Echo. Hat Nai-
robi wirklich ,,aus der Enge in die Weite* (Hildegard Zumach) gefiihrt, oder
offenbarte die Vollversammlung einen ,Verlust an Skumenischer Dynamik®
(Junge Kirche)? Hat es ,die Anstrengung gelohnt (Gabriele Dietrich), war
»Nairobi 75 die Chance der Gemeinschaft des Volkes Gottes® (Hans-Wolfgang
Hefiler) oder zeigte der ,Balanceakt Nairobi“ (Ansgar Ahlbrecht), dafl die
»Einheit komplizierter® (Reinhard Frieling), ja vielleicht sogar ,die Okumene
unregierbar® (Walter Allgaier) geworden ist? Unsere deutsche Publizistik ent-
hiillte ein zwiespiltiges Bild, lief einen zuriick in dem Gefiihl, daf} ,die Frage
nach dem Auftrag® (Hanfried Kriiger) doch wohl neu gestellt werden miifite.
Und wie soll man die Beobachtung deuten, dafl Nairobi auch lingst nicht die
publizistische Breitenwirkung erreichte wie 1968 Uppsala? Dafl sich, abgesehen
von der allerersten Nairobi-Berichterstattung, die publizistische Auseinanderset-
zung weitgehend auf Expertenbeitrige beschrinkte? Ein Zeichen, dafl Nairobi
eine viel speziellere, viel eindringlichere Nacharbeit verlangt? Vielleicht gar eine
Anderung kirchlichen Bewufltseins? Jedenfalls sollte unsere Nacharbeit das
Echo aus den Kirchen im Ausland nicht unberiicksichtigt lassen, sollten wir die
Stimmen aus anderen christlichen und &kumenischen Kontexten, wenigstens in
ihren Hauptvertretern, nicht iiberhoren!

Keine Konferenz des Aufbruchs

Auch auflerhalb der deutschen Kirchengrenzen ist man das Gefiihl des Un-
fertigen und Ungewissen nirgends ganz los geworden. Eine zukunftweisende
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oder gar eine revolutionierende Vollversammlung kann Nairobi nicht gewesen
sein. Auch wenn man Kritikern eine Portion Ubertreibung zugute hilt: Mufite
der Anspruch: , Jesus Christus befreit und eint® in der gegenwirtigen theolo-
gischen wie soziopolitischen Konstellation nicht in die Enttduschung fiihren,
wenn damit eine wirkliche Uberwindung der vielfiltigen Formen von Unfrei-
heit, Bevormundung und Unterdriickung intendiert gewesen sein sollte? ,,Alle
Formen der Gefangenschaft blieben im wesentlichen in der bisherigen Form be-
stehen. Die Gefangenschaft des ORK gegeniiber dem reichen Norden wurde
nicht einmal angefochten, seine Gefangenschaft gegeniiber dem weiflen Westen
wurde verstirkt, die Gefangenschaft in der Herrschaft des Mannes bleibt unver-
andert, die Gefangenschaft in Strukturen des Mittelstandes wurde nicht einmal
in Frage gestellt, die Gefangenschaft im Ubergewicht des mittleren Alters bleibt
unangefochten, die Gefangenschaft im Protestantismus hat sich nicht sichtbar
verindert . . . Ferner besteht in allen Kirchen wie auch im ORK eine schlei-
chende Gefangenschaft in der Mittelmifigkeit® (Paul Verghese, jetzt Metropolit
Paulos Gregorios, Freiheit in Gefangenschaft. Weltkirchenkonferenz: kein
Leuchtfeuer fiir die Zukunft, Luth. Monatshefte 15/1976, S. 208).

Wer dieses — zugestandenermaflen — iiberspitzte Urteil mit einer Handbewe-
gung beiseite schieben will, moge sich fragen, welchen Widerhall denn die bri-
santen wirtschafts- und gesellschaftspolitischen Nairobithemen — 8kologische
Krise, Machtmifilbrauch, Entwicklung einer menschlichen Gesellschaft — bei den
Berichterstattern und Nairobikommentatoren gefunden haben! Alles ,klare
Fragen, aber kaum klare Handlungsmuster!“ schreibt Bruce Best (Ambiguities of
the human development, in: One World 13, January/February 1976, S. 14).
Schon das erste Problem, den ,Gott des Fortschritts® nicht mehr anbeten zu
wollen, kommt uns schwer an. Zu tief eingewurzelt ist das ,Hauptdogma des
Fortschritts, daf es fiir Vernunft und Technik kein unldsbares Problem gibt®.
Zugleich aber entsteht die andere Schwierigkeit: wie sich zurechtfinden im
Labyrinth der technischen und wissenschaftlichen Méglichkeiten? Hat die Voll-
versammlung den menschlichen Aspekt des Entwicklungsproblems deutlich ge-
nug herausgearbeitet? ,Zwei Grundprobleme stehen an: das eine betrifft die
Rohstoffausnutzung und den Gebrauch der Macht, das andere die Skonomische
Struktur unserer Lebenswelt . . . Sind die Kirchen in der Lage, nicht nur die
Umrisse, sondern wirklich auch die Wesensmerkmale einer gerechten und lebens-
fiahigen Gesellschaft anzugeben?“ (Bruce Best, 2.2.0.) ,Der Rat — so Stephen
Whittle — sprach wirkungsvoll, als er das Unrecht geiflelte. Aber was ist diese
,gerechte und lebensfihige Gesellschaft’, von der wir behaupten, dafl wir sie
brauchen? Wie sieht sie aus? Wie erreichen wir sie? Wie bauen wir an einer
Welt ohne Ungerechtigkeit und Unterdriickung? Welches sind unsere Optionen,
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welches unsere Ziele?* (A Pilgrim Assembly, in: One World 13, January/
February 1976, S. 3)

Nicht besser steht es um die Fortschritte auf dem Gebiet der Menschenrechte.
Einmal abgesehen vom Problem der Religionsfreiheit in der Sowjetunion, das
in einem spiteren Zusammenhang zur Sprache kommen wird: Wurden nicht
bestimmte Aspekte in dem Dilemma ,Staatsraison und menschliche Gerechtig-
keit reichlich oberflichlich behandelt? Lesslie Newbigin: ,,Ich selbst habe in die-
ser Sektion (V) hinreichende Anzeichen dafiir vermifit, dafl auch die Probleme
staatlicher Macht angemessen beachtet worden sind. Wire es beispielsweise mog-
lich, dafl ein Land tatsichlich nicht mehr mit normalen demokratischen Mitteln
zu regieren ist? Wie liflt sich der jeweilige Grad der Ungerechtigkeit messen,
die durch zu viel oder zu wenig staatliche Einflufnahme verursacht wird?“
Newbigin zeigt sich einigermafien verwundert {iber die Rede des Premiers von
Jamaica; sie ,ging von dem Glauben Rousseaus aus, dafl der Mensch von Na-
tur gut sei; fiir einen so erfahrenen Staatsmann wahrlich iiberraschend® (Nai-
robi 1975. Ein perstnlicher Bericht, in: OR 25, 1976, S. 157, 156).

Dafl Nairobi wohl nicht durch das Programmatische neuer Inhalte in die Ge-
schichte eingehen wird, zeigt sich auch an den beiden — an sich revolutionieren-
den — Themen: ,Erzichung zu Befreiung und Gemeinschaft® und ,Sexismus®.
Der Sexismus, diese ,,wichtigste neue Frage, die in Nairobi zutage trat® (New-
bigin), hat doch ein vergleichsweise geringes Echo gefunden. Man ist sich dar-
iiber klar, daf ,wir mit der Behandlung der damit verbundenen Probleme noch
ganz am Anfang stehen® (Newbigin). Man ahnt die Bedeutung des Themas,
fragt sich aber auch, ob nicht der ,ungliickliche Ausdruck® Sexismus das Ge-
spiir fiir die Problematik abstumpfen 1iflt, weil ,manche im Geist sogleich
ihre Ohren verstopfen, wenn das Wort fillt“ (Evelyn Mahlatsi aus Siidafrika,
A woman’s view, Kairos, January/February 1976, S. 10). Und vollends wir-
kungslos scheinen die Appelle der Sektion IV: ,Erziehung zu Befreiung und Ge-
meinschaft® zu verhallen, obgleich es hier um die neuen Verantwortlichkeiten
ging, die dem ORK mit der Integration des Weltrates fiir christliche Erziehung
zugefallen sind. Newbigin: ,Ich vermute, dafl der ganze Bereich der Erziehung
in kiinftigen Vollversammlungen eine wesentlich wichtigere Rolle spielen wird®
(a.a.0.).

Nein, das Bild dieser Vollversammlung, wie es uns aus dem Spiegel der
Stellungnahmen entgegentritt, zeigt wenig von dem Vorausweisenden, wenig
von der Durchschlagskraft neuer Ideen, wie man sie in Uppsala 1968 erlebt
hatte: ,Eine Versammlung neuer Fragen eher als eine Versammlung klarer
Losungen® (Stephen Whittle, a.2.0. S. 3).
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»In erster Linie erlebte, erfabrene Weltkirche®

Trotzdem stellt sich Nairobi im Nachhinein dar als eine Versammlung ganz
eigenen Gepriges, ja bisweilen eigener Faszination: ,Die bedeutendste der fiinf
Vollversammlungen“ (Newbigin). Was das Besondere dieser Vollversammlung
ausmacht? Sie war ,in erster Linie erlebte, erfahrene Weltkirche® (Verghese).
Und noch nie hatte es die Gemeinschaft im ORK so nétig gehabt, den Anspruch
zu erproben, ,dafl Kirche eine weltweite Gemeinschaft ist“, ,,dafl Jesus Christus
nationale, kulturelle und ideologische Schranken aufhebt®! Sollte der Anspruch
nur ,ein Schlagwort sein, das in den Mauern eines Ghettos widerhallt“? (New-
bigin). Nairobi brachte ,viele kleine, oft verstreute und isolierte Kirchen® zu-
sammen. Und wenn sie auch verwirrt sein muflten ,, wegen der politischen, wirt-
schaftlichen und spirituellen Spannungen, die die eine Kirche Jesu Christi trennten
— den Westen vom Osten, die Reichen von den Armen, die Protestanten von
den Orthodoxen, die konservativen Evangelikalen von den gemiRigten Libe-
ralen —%, so konnten sie doch auch ,erleben, wie eine derart vielgestaltige und
streitsiichtige Menge ihre Treue zu dem einen Herrn Jesus Christus bekundete®
(Verghese). Den Orthodoxen aber brachte Nairobi erstmals das Gefiihl, ,nun
wirklich Mitglieder des ORK zu sein®, zumal ,.die Vollversammlung die ortho-
doxen Beitrige sehr positiv aufgenommen und auf seiten der anderen Kirchen
ein wirkliches Eingehen auf die orthodoxe Position stattgefunden hat® (Metro-
polit Meliton von Chalkedon, episkepsis Nr. 140, 27. 1. 1976, S. 3). Und
schliefflich mufite Nairobi auch fiir die rémisch-katholischen Beobachter wichtig
sein, weil ,doch auch sie die weltweite Kirche auflerhalb ihrer Begrenzungen
neu erleben konnten“ (Verghese).

So erscheint Nairobi als ,die bisher am meisten reprisentative Versamm-
lung. Die Vertreter der groferen protestantischen und orthodoxen Kirchen wa-
ren zugegen. Die verstdrkte Teilnehmerschaft aus der Dritten Welt zeigte an,
dafl der ORK aufhért, eine ausschlieflich europiisch-amerikanische Organisa-
tion zu sein. Und ebenso hatte sich der Anteil der Frauen, der Laien und der
Jugendlichen vergrofert . . . Der Einfluf} nicht-europiischer Kulturen trat in
allen Verhandlungen zutage.“ Nur mochte man hoffen, daff dieses Beispiel der
Reprisentativitit sich auch auf lokaler und nationaler Ebene in kirchlichen Lei-
tungsgremien durchsetzt (Milan Opodensky, communio viatorum 18, 1975,
S.:256).

Doch wie stellt sich im Riickblick diese Erfahrung weltweiter Gemeinschaft
dar? Wie begegneten sich Kulturen, Kontinente, Ideologien? Ein optimistisches
Urteil: ,Die Fiinfte Vollversammlung war ein realistischerer Priifstand fiir den
christlichen Anspruch als alle ihre Vorgingerinnen. Wenn ich es einmal ganz
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vereinfachend ausdriicken darf, so wiirde ich sagen, dal die Fithrungsrolle der
alten etablierten Kirchen (weiff, westlich, ,entwickelt’) bei den ersten drei Voll-
versammlungen unumstritten war; die iibrige Welt war zwar prisent, sie spielte
jedoch nur eine sekundire Rolle. In Uppsala hatte sich die wbrige (schwarze,
junge, arme) Welt hiufig lautstark Eingang in das Bewufitsein der Vollver-
sammlung verschafft. Nairobi brachte eine klare Verlagerung der Fithrungsposi-
tionen. Bei dieser Vollversammlung wurde mehr als bei allen ihren Vorlduferin-
nen die Fiithrung in vollem Umfang geteilt; kein Teil der Welt konnte der iibri-
gen Welt die Tagesordnung aufzwingen® (Newbigin, a.2.0., S. 150).

Nimmt man zunichst Afrika selbst, den schwarzen Kontinent mit seinem
verzweifelten Kampf um wirtschaftliche Gerechtigkeit und Unabhingigkeit, mit
seinen erfolgreich und weniger erfolgreich operierenden Befreiungsbewegungen,
mit der kirchlichen Forderungen nach einem Moratorium der personellen und
finanziellen Mittel und dem drohenden Gewitterleuchten schliefilich, das die
Angolakrise in den Tagen von Nairobi heraufbeschwor — nimmt man dieses
Afrika, so muf einem das Beherrschte der riickgewandten Urteile auffallen. Nicht
,Muntu®, die vehemente afrikanische Anklage an das Christentum, die Byang
Kato zum Zielpunkt einer scharfen Kritik machte (Muntu — Afrika zwischen
Christus und den Religionen, in: idea 52/4. Dezember 1975 S. If), erscheint als
Symbol der Begegnung mit dem schwarzen Kontinent. Eher hat das Gefiihl des
Aufeinanderangewiesenseins in Schuld und Versagen, in Vergebung, aber auch
im Kampf nach einem bleibenden Ausdruck gesucht. Dafl Robert McAfee Brown
s0 ,ruhig und ehrlich und ohne schrille Selbstanklage die Siinden des Herrschafts-
systems bekannte, das er reprisentiert”, dafl Kanonikus Burgess Carr in seinem
unerwarteten und bewegenden Votum ,seine Not bekannte, als er an das Versa-
gen der Regierungen der neuen Nationalstaaten in Afrika erinnerte® (Newbigin,
2.2.0., S. 151; shnlich Henry Okullu, Where was the Confrontation?, in: One
World 13/1976, S. 20), diese entwaffnenden Redeauftritte und dazu ,.die offen-
sichtliche Bereitschaft zur Selbstkritik, die alle Teilnehmer nach Nairobi mit-
brachten® (Henry Okullu), haben eine eigene Atmosphire der nordatlantisch-
afrikanischen Begegnung geschaffen. Sie haben manchem Afrikaner das Bewufit-
sein fiir die eigene gegenwirtige Situation geschirft: ,dafl in beinah allen afri-
kanischen Staaten in erschreckendem Mafle ungerechte Strukturen herrschen®,
dafl es afrikanische Staaten gibt, ,wo im politischen und sozialen Bereich
schwarze Kolonialherren die Rolle der fritheren kolonialistischen Ausbeuter
ibernommen haben®, daf der ,gerechte Krieg, den die Befreiungsbewegungen in
Siidafrika fithren® nicht die Frage verschleiern darf, ,was geschieht, wenn na-
tionale Bewegungen im befreiten Land ihre eigenen Volksangehtrigen unter-
driidken® (Henry Okully, a.2.0., S. 20). Solche Beispiele realistischer Einschat-

341



zung, dazu das Besondere afrikanischer Gastfreundschaft — ,alle afrikanischen
Kirchen, und nicht nur die Kirchen von Kenya, wollten sich als Gastgeber ver-
standen wissen® (André Appel) —, haben dem Treffen den Anstrich einer ,sehr
vorsichtigen Versammlung (Henry Okullu) gegeben. Nordatlantische Teilneh-
mer sahen sich in dieser Atmosphire um so deutlicher auf die Notwendigkeit
des Umdenkens und auf die Finsicht verwiesen, ,daf} afrikanische Probleme
aufs engste mit den europiischen und nordamerikanischen verbunden sind“, dafl
die afrikanischen Christen ,,die fiir uns traditionelle Teilung zwischen geistlichen
und weltlichen Fragen® nicht leicht mitvollziehen konnen, dafl man ,also nicht
zu rasch von einer Politisierung des Weltkirchenrates sprechen sollte” und dafl
das Thema: ,,Christus befreit und eint® im afrikanischen Kontext ,nicht nur auf
der Ebene der personlichen Erlosung oder der Einheitsfrage der Kirche zu sehen
ist, sondern ebenfalls auf dem ganz konkreten Boden der Uberwindung einer
Situation, die die Afrikaner zwingt, in volliger Abhingigkeit von Europa und
Nordamerika zu leben . . . Fiir Afrikaner gehort zum Ausdruck der Einheit mit
uns die Korrektur so vieler menschlicher und wirtschaftlicher Ungerechtigkei-
ten® (André Appel, Briickenschlag in Europa. Die Region als Subjekt Skume-
nischen Handelns, Luth. Monatshefte 15, 1976, S. 267).

Entgotterung der ,westlichen Zivilisation™?

Das Ausbleiben der nordatlantisch-afrikanischen Konfrontation mag vielleicht
die Bereitschaft zur Selbstkritik nur vortiuschen, und mit Bischof Okullu méchte
man warnen, daf} ,zu tolerante Kirchen® auf kiinftigen Vollversammlungen
»den echten und wirklichen Dialog ersticken® kénnten (One World 13/1976,
S. 20) — wenn nicht zum Bild von Nairobi und zur erlebten Weltkirche auch das
harte Gericht gehorte, das asiatische Christen iiber die westliche Zivilisation
gesprochen haben. Sie konnten sich des Gefiihls nicht erwehren, dafl ,,die Tages-
ordnung von den westlichen Kirchenfithrern®, ,den Vertretern der westlichen
reichen Nationen bestimmt® wurde (Yap Kim Hao, Im Leiden hoffen, in: Wort
in der Welt Nr. 2/1976, S. 12). Die westliche Zivilisation aber, dieses ,,Super-
monstrum unserer Zeit® (Samuel Rayan SJ, The ultimate blasphemy: On putting
God in a box, in: International Review of Mission, Nr. 257, 1976, S. 129), das
seine Greifarme nach den letzten Winkeln der Erde ausstreckt, ist sie nicht das
Symbol einer die gottliche Schopfung wie die menschliche Wiirde zerstérenden
Anmaflung, der die Christen Asiens in ihrer besonderen Situation nur mit einer
Spiritualitit des ,,im Leiden Hoffens® (Yap Kim Hao) begegnen kénnen?

Sicher wird es iibertrieben sein, jede kleine Entwicklung im ORK, die nicht in
den eigenen Rahmen pafit, gleich als eine Regung ,dieses Molochs® zu deuten.
So wird das Bild, das Paul Verghese, die Schablone , westliche Zivilisation® in
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der Hand, von der in Nairobi bestellten neuen ORK-Fithrung zurechtgepinselt
hat, wohl wenigen als eine glaubhafte Wiedergabe erscheinen. Denn danach wire
,Generalsekretir Philip Potter nun ausreichend von weiflen, westlichen Amts-
trigern und Beigeordneten Generalsekretiren umgeben, so dafl er kaum die Még-
lichkeit erhalten wird, eine Richtung einzuschlagen, die den weiflen, europiischen,
amerikanischen und australischen Christen nicht pafit; ihm und den leitenden
Amtstrigern des ORK wiirde man jetzt nicht mehr vorwerfen kénnen, sie ,,seien
prosowjetisch oder nihmen gegeniiber Christen in sozialistischen Landern oder
in der Dritten Welt eine beschwichtigende Haltung ein®; die Fiihrungskrise sei
,im Sinne der Nordatlantiker entschieden® und die Finanzkrise nun auch wohl
allmihlich 18sbar (Luth. Monatshefte 15, 1976, S. 209). Solche Unterstellungen,
die nur geeignet sind, den Ernst der asiatischen Anfragen in Zweifel zu ziehen,
erledigen sich von selbst. Aber daf} die westliche Zivilisation vielleicht doch Gotze
und Symbol menschlicher Anmafiung sei — reif fiir ihre Entgotterung — dieser
Ruf ist deutlich aus dem Echo der asiatischen Stimmen herauszuh6ren. Wie vor
diesem Hintergrund fiir manchen asiatischen Christen die vielberufene kultu-
relle und wirtschaftliche Interdependenz erscheint! Sie ,ist oft hingestellt wor-
den als ein Faktum. Aber was in den meisten Teilen der Welt wirklich statthat,
das ist nicht Interdependenz, sondern Vorherrschaft und Abhingigkeit. Nicht
alle haben die Macht, Profite zu machen, Reichtum anzusammeln, andere auszu-
hungern, zu toten. Einige wenige haben sie und ihren Druck machen sie in der
ganzen Welt spiirbar® (Rayan S]J, 2.2.0., S. 129). ,Das schibige Kino in einem
armseligen indischen Dorf*, ,der quikende Transistor in der Hand eines Anal-
phabeten®, diese Symbole westlicher Technik zeigen nur das Aufoktroyierte der
westlichen Zivilisation, ihre ,Oberflichenrealitidt®. Sollte der christliche Glaube
nicht in der Lage sein, die Verbindung mit der gewachsenen Kultur einzugehen,
um einen bodenstindigen Beitrag fiir die Entwicklung der asiatischen Gesell-
schat zu leisten? Dazu Kosuke Koyama, der Autor von ,Waterbuffalo
Theology“: ,45 Jahre bin ich dem Lebensalter nach, aber von der Kultur her
gesehen bin ich 2000 Jahre alt.® Diese Macht der Kultur kénnen westliche Chri-
sten mit ihrer westlichen Zivilisation nicht einfach eliminieren wollen. Paul
Verghese spricht sicher nicht fiir alle, aber er macht den Abstand asiatisch-christ-
lichen Weltgefiihls von der westlichen Zivilisation noch einmal mehr deutlich,
wenn er selbst hinter Charles Birch’s Weltuntergangsvision eine Art Existenz-
angst unseres westlich geprigten ,technischen Zeitalters® vermutet und die Sorge,
»es konnte dahin kommen, daf8 wir als Rasse aussterben®, mit der Gegenfrage
beantwortet: , Warum nicht? Warum iiberleben? Was liegt dieser Sorge ums
Uberleben eigentlich zugrunde?“ (Luth. Monatshefte 15, 1976, S. 210).
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Am stirksten betroffen hatten sich die asiatischen Kirchensprecher von Ver-
lauf und Ausgang der Dialog-Debatte gefithlt, wo sie eine ,lautstarke Kritik
gegen die Zaghafttigkeit der Europder® gerichtet hatten, ,die die Asiaten davon
abhalten wollten, den Dialog in der Form weiterzufiihren, die fiir die asia-
tischen Kirchen lebensnotwendig ist“ (Newbigin, a.a.0., S. 156). Erhofft hatten
sich manche asiatischen Christen eine Unterstiitzung dieses Dialogs, auch die
Anerkennung der Erfahrung, daf im Sich-Einlassen auf das Gespriich mit Hin-
dus, Buddhisten und Muslimen die Bibel neu zu sprechen beginne, so dafi sich die
Erfahrung bestitigt: ,, Je niher wir den Menschen kommen, um so niher kommen
wir Christus.“ Vor allem aber hatte man in Asien mit Verstindnis dafiir gerech-
net, dafl asiatische Christen angesichts ihrer Dialogsituation sich nicht mit den
Positionen abendlidndischer Theologien zufriedengeben mégen: , Was wir brau-
chen, ist eine multireligidse Theologie, gestiitzt auf den 1. Glaubensartikel und
auf das 1. Gebot, eine Theologie, ausgerichtet an dem Dreieinigen Gott und an
Christus, der das Geheimnis Gottes birgt, eine Theologie, die ernst macht mit der
Wahrheit, dafl Christus am Ende seine Herrschaft an Gott iibergeben wird, der
sein wird alles in allem; eine Theologie im Geist des grofiten Gebets, das der
Kirche geschenkt ist, dem Vater unser, das alle Menschen sprechen kénnen und
dem die Kirche nie etwas hinzugefiigt hat“ (Rayan SJ, a.a.0., S. 131). Aber bei
der evangelikalen Stimmung, die aus vielen Christen Skandinaviens, Englands
und Westdeutschlands sprach — die aber iiberhaupt ,in allen Kontinenten® ihre
Wortfithrer findet (Milan Opodensky, a.a.0.,S.253)—, sahen sie sich auf die For-
mel verwiesen, dafl ,,Christus nur in der Kirche und nirgendwo sonst gegenwiit-
tig sei in Wort und Sakrament®, sahen sie sich insonderheit gewarnt vor Reli-
gionsvermischung und ,Synkretismus® und blicben am Ende befremdet iiber
»das summarische Verfahren, wie einige ihrer tiefsten christlichen Erfahrungen
abgewiesen und beiseitegeschoben wurden mit schwachen theologischen Argu-
menten® (Samuel Rayan SJ, a.a.0., S. 131). Diente hier der Begriff Synkretis-
mus ,als Schlagwort, um die asiatische Kultur von sich fernzuhalten“? (Verghese,
2.2.0., S. 210) Wenn Europder und Amerikaner besorgt sind, der Synkretismus
konne das Ergebnis des interreligitsen Dialogs sein: mufl man nicht mit glei-
chem Recht in Sorge sein vor einem Synkretismus, der aus der Verbindung mit
Sikularismus und Sikularisierung hervorgegangen ist? ,Kann das Christentum,
so wie es sich heute darstellt, bestreiten, dafl es synkretistisch ist in seinen theolo-
gischen Aussagen, Symbolen und Gebriuchen?® (Lee Soo Jin, Whose search for
community?, in: One World 13, January/February 1976, S. 11). Entspringt die
Abwehrhaltung der europiischen und amerikanischen Evangelikalen etwa ,einem
tiefsitzenden Gefiihl der Schuld und Angst, hervorgerufen durch den westlichen
Kulturimperialismus, der nichtwestliche Religionsformen verurteilte, um nicht-
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westliche Vélker beherrschen zu kénnen*? (Verghese, a.2.0., S. 210). Oder war
es ,christliche Selbstgeniigsamkeit und die Unangefochtenheit einer Lehnstuhl-
theologie“, was die christlichen Briider aus der westlichen Zivilisation so spre-
chen lief, wie sie es in Nairobi taten? ,,Was einen jedoch am meisten bedriickt,
ist das beschrinkte, selbstbezogene Verstindnis von Gott und Christus, das sich
verrit in dieser Ablehnung des religiosen und theologischen Dialogs . . . Gott in
einen Kifig zu stecken und ihm zu sagen, was er tun darf und was nicht — ist das
nicht die schlimmste Blasphemie?” (Rayan S]J, a.2.0., S. 133). Im ganzen brachte
die Debatte ein ,hochst unbefriedigendes Ergebnis®, nicht zuletzt aufgrund des
,Fehlens einer in sich geschlossenen Theologie des Dialogs mit anderen Religio-
nen® (Newbigin, 2.2.0., S. 156, 155). Die Evangelikalen, die ,die 2700 Millio-
nen Ungliubigen zu Christus bekehren® wollen, machten sich nicht geniigend
klar, dafl z.B. die 450 Millionen Hindus und die 600 Millionen Muslime in der
Welt eben ,keine amorphe Masse von Individuen® sind, daff diese Menschen
vielmehr ,beeinflufit sind von eindeutig bestimmbaren religidsen oder ideolo-
gischen Uberzeugungen® und daff von der groflen Masse der Unbekehrten allein
800 Millionen in der Volksrepublik China leben, dem ,Schauplatz des spekta-
kulidrsten Zusammenbruchs westlicher Mission im 20. Jahrhundert® (Margaret
Nash, Confessing Christ today, in: One World 13, January/February 1976, S. 8).
So sind ,denn die eigentlichen theologischen Fragen nicht geklirt worden; die
Debatte wurde statt auf dem Boden einer griindlichen Untersuchung der Pro-
bleme vielmehr aus der emotionalen Konfrontation zwischen Europa und Asien
heraus gefiihrt. Der Ausgang dieser Debatte gehort zu den Fehlschldgen der Voll-
versammlung® (Newbigin, a.2.0., S. 156).

Fin Wort noch zum Edho auf den Ost-West-Konflikt, der die Vollversamm-
lung fiir kurze Zeit in Atem hielt, nachdem Jacques Rossel die Frage der Reli-
gionsfreiheit in der Sowjetunion aufs Tapet gebracht hatte. Es bestitigt sich noch
einmal, was Teilnehmer auch schon in Nairobi empfunden hatten: daf} die scharfe
und erhitzte Debatte die erfahrene Gemeinschaft nicht zerstéren konnte, dafl
man vielmehr, trotz scharfer Konfrontation, ,ernstlich versuchte, sich zu verste-
hen® (André Appel, a.2.0., S. 267). Freilich, so sehr westliche Teilnehmer im
nachhinein erleichtert waren, endlich das peinliche und peinvolle ,Schweigen in
diesemn heiklen Punkt gebrochen zu sehen® (J. Robert Nelson, The World Coun-
cil’s second generation takes over, in: The Christian Century 18, February 1976,
S. 144), so sehr man vom ,ersten Schritt in die richtige Richtung® sprach und da-
von, daf, ,die Situation sich nach dieser Debatte und dieser Resolution grund-
legend gewandelt habe“ (Newbigin, a.a.0.,S. 158): die Russische-Orthodoxe Kir-
che fiihlte sich ,tief verletzt® durch ,die Eile, mit der das sogenannte ,Schweigen
der Vollversammlung anlifilich (sic!) unseres Landes gebrochen wurde®, sie be-
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klagte ,die unbriiderliche Atmosphire, die dabei auf der Vollversammlung ge-
schaffen wurde®, und sprach von dem Versuch, ,die Stimme der Delegation der
Russisch-Orthodoxen Kirche durch die Meinung der kirchlichen Dissidenten zu
ersetzen, die in gespannten Beziehungen mit der kirchlichen Autoritit sind und
von der iiberwiegenden Mehrheit der Kirche entfremdet sind® (Brief des HI.
Synods der Russisch-Orthodoxen Kirche an den Weltkirchenrat in Genf, in: epd-
Dokumentation Nr. 15a/1976, S. 10 und 12). Ob man allerdings zu Recht von
einer in ,abscheulich unehrlichem Geist ,christlicher Liebe® gefithrten Kalte-
Kriegs-Schlacht von Nairobi“ (Verghese) sprechen durfte? Eher wohl hat der
Vorfall gezeigt, dafl die europiische Okumene selbst die Frage viel zu lange vor
sich hergeschoben hat, daff man hier noch nicht reif, noch nicht genug eingespielt
gewesen war, Spannungen dieser Art zu iiberwinden. ,Wenn die Okumene in
Europa wirklich funktionieren wiirde, so hitte diese Frage eigentlich lingst auf
europdischem Boden vorgeklirt werden miissen und wire dann in Nairobi iiber-
fliissig gewesen® (André Appel, a.a.0., S. 267). In diesen Zusammenhang gehort
dann auch der von den osteuropiischen Nairobiteilnehmern in Budapest geiu-
flerte Wunsch, ,,dafl die Kirchen, die in vollkommen neuer Situation ihr Leben
gestalten und ihren Glauben bekennen wollen, als gleichgestellte und gleichwer-
tige Glieder der dkumenischen Familie ernst genommen, briiderlich gehort und
voll gewiirdigt werden® (Ungarischer kirchlicher Pressedienst, Jg. 28, Nr. 7, S. 2).

Fernziel: konziliare Gemeinschafl

Welches ist der weitere Weg des ORK, wie er sich aufgrund der Stellungnah-
men zur Nairobikonferenz abzeichnet? Wird es iiberhaupt moglich sein, eine
umfassende Konzeption zu entwickeln, die die verschiedenen Erfahrungen von
Weltkirche umgreift? Die Frage hingt davon ab, welche Wirkung die in Nairobi
gefundene neue Beschreibung der Einheit auf die Mitgliedskirchen haben wird:
ob die ,konziliare Gemeinschaft®, diese ,sichtbare Einheit® von Ortskirchen, die
sich gegenseitig in ihrer kirchlichen Existenz, in ihren Amtern und ihren Sakra-
menten anerkennen und die ihre Gemeinschaft bekunden in der gegenseitigen
Einladung zum Tisch des Herrn — die Frage hingt davon ab, ob die so umschrie-
bene ,sichtbare Einheit* wirklich eine Chance hat. Das erste Echo lifit Vor-
sicht geraten erscheinen: Ist der Sektionsbericht iiber die Einheit wirklich ,einer
der besten Nairobitexte“, der es allen erméglicht, ,aktiv auf diese konziliare
Gemeinschaft hinzuarbeiten“? (René Beaupére, in: One World 13, January/
February 1976, S. 10) Oder ist konziliare Gemeinschaft ein noch zu , verschwom-
mener Begriff, der nicht hell genug leuchtet, um den Weg zu zeigen®? (Verghese,
a.2.0., S. 211) Schon jetzt kiindet sich an, dal der Gedanke der konziliaren Ge-
meinschaft die westlichen Mitgliedskirchen des ORK in einen intensiven Dialog
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mit den Kirchen des Ostens fithren wird. Daf die protestantischen Kirchen von
neuem auf die Fragen der apostolischen Autoritit, der Katholizitit, des Priester-
amts, aber auch der Frauenordination gewiesen werden, da Uberlegungen dazu
auch ,das allgemeine Verstindnis fiir die Eucharistie vertiefen und die Ortho-
doxen von den theologisch unbegriindeten Vorwiirfen fiir ihre Ablehnung der
Interkommunionspraxis befreien konnten, die leider in Nairobi stattgefunden
haben® (Brief des HI. Synods der Russisch-Orthodoxen Kirche an den Weltkir-
chenrat in Genf, 2.2.0., S. 5). Und noch einmal erklingt an dieser Stelle die War-
nung vor einer Uberschitzung des ORK, vor ,verschleierten Uberlegungen, von
einem ,besonderen prophetischen Dienst® des Genfer administrativen Stabes®, als
sei er ,mehr als ein blofies Werkzeug im Dienst der Kirchen an der Skume-
nischen Bewegung® und die Warnung schliefflich vor dem ,einzigen kurzen
Schritt zur versucherischen und gefihrlichen Idee von einer besonderen ekkle-
siologischen Bedeutung des Okumenischen Rates der Kirchen und seines Zentral-
stabes® (Brief des HI. Synods, 2.2.0., S. 3). Seinerseits aber wird der Westen
einen anderen Aspekt der ,konziliaren Gemeinschaft® einzubringen haben: »dafl
wir den Kern der Sache verfehlen, wenn wir Einheit der Kirche ausschlieBlich
als Problem der Aussshnung unserer denominationellen Unterschiede verste-
hen . . . ;Da Christus fiir alle gestorben und auferstanden ist und da seine Kirche
das Zeichen der kommenden Einheit der Menschheit sein soll, muf sie fiir Frauen
und Minner jeder Nation und Kultur aller Zeit und aller Orte, jeglicher Bega-
bung und Behinderung offen sein® (Bericht der Sektion IT)* (Newbigin, a.2.0.,
S. 154). Offensichtlich hat ein ,weiteres Verstdndnis von Okumenismus im ORK
an Boden gewonnen, wo es bis jetzt darum gegangen war, die Einheit zwischen
den Christen und ihren Kirchen wiederherzustellen. Von nun an jedoch wird die
Losung ,Einheit der Menschheit* heifien, ein Ausdruck, der die volle Bedeutung
des urspriinglichen griechischen Wortes ,oikument’ wieder aufnimmt, das sich
auf die ganze bewohnte Erde bezog. Diese Horizonterweiterung scheint uns ge-
rechtfertigt in einer Welt, wo dank moderner Massenkommunikation und vieler
Formen der Interaktion die Erde zu einem Dorf geworden ist“ (Stéphane
Valignette SJ, Council of Churches or Tower of Babel? The Fifth World As-
sembly of the WCC, in: ecumenism, Montreal, Nr. 43/Mirz 1976, S. 4).

Aber vielleicht sind solche Erdrterungen noch theoretisches Gedankenspiel und
die ganze Frage nach Weg und Ziel des ORK hingt zundchst von anderen Fak-
toren ab, von Sachzwingen und politischen, wirtschaftlichen und kulturellen Rea-
lititen, die dem Rat bestimmte Entscheidungen abverlangen. Dann kénnte das
Zukunftsbild zutreffen, das J. Robert Nelson (The World Council’s second
generation takes over, 2.2.0., S. 144-147) zeichnet. Hier sehen wir eine zweite
ORK-Generation das Ruder der Okumene iibernehmen. Sie kommt zum gro8-
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ten Teil aus den Kirchen der ,Zweidrittel Welt“ — wie auch die nunmehr
286 Mitgliedskirchen vorwiegend dieser Region angehdren. Dafl Nairobi eine
gewisse Konzentration brachte und dafl die grofle evangelikale Konfrontation
ausblieb, das wird dieser neuen Fithrung zugute kommen. Ebenso auch, dafl
Nairobi das Tabu gebrochen und erstmals die Frage der Menschenrechte in der
Sowjetunion angesprochen hat. Denn ,seit die orthodoxen Kirchen Osteuropas
dem Rat beigetreten sind (1961) hatte ein verwirrtes und verwirrendes Schwei-
gen geherrsche iiber die Verhiltnisse im sowjetischen Machtbereich . . ., hatte der
Rat nur diejenigen Lander zur Zielscheibe seiner Resolutionen gemacht, die einer
rechtsgerichteten Politik und eines weiflen Rassismus beschuldigt wurden®
(S. 144). In der Einheitsfrage wird die neue Generation darauf achten, daf} Ein-
heit nicht belastet werden darf durch kanonistische Bestimmungen von Kirchen-
einheit und Eucharistiegemeinschaft, daf} vielmehr eine Einheit in Christus er-
lebt und gefunden wird, bevor der Kirchenrechtler sie in kanonischen Normen
festschreiben kann, und dafl schliefilich auch ethnische, kulturelle, liturgische und
auch theologische Unterschiede in dieser Einheit Platz haben. Solche Einheit be-
ginnt sich bereits zu verwirklichen, wenn ,Kirchen verschiedensten Typs und
verschiedenster geographischer Herkunft, obgleich vielfiltig voneinander unter-
schieden, sich hinbewegen auf eine gegenseitige Anerkennung der Kirchenglied-
schaft und des Amtes in einer sakramentalen Gemeinschaft® und wenn sie, ohne
die vollige Vereinheitlichung der Verfassungen und Kirchenordnungen anzustre-
ben, ,weit iiber das bis jetzt Erreichte hinaus, ein Netz von kirchlichen Bezie-
hungen aufbauen, in denen Raum bleibt fiir untergeordnete Freiheiten und Iden-
titditen® (S. 145). Beim Dialogthema aber wird die neue Generation ,,mit einer
unausweichlich paradoxen Situation zurechtkommen miissen: mit der Verpflich-
tung zur apostolischen Sendung einerseits und doch auch zugleich mit dem ehr-
lichen Wunsch nach einem offenen interreligitsen Gesprich® (S. 146). Doch vor
allem bedringend werden die politischen und sozialen Fragen sein, die Fragen
der Erziehung, der Befreiung, der menschlichen Gerechtigkeit, ebenso wie die des
zunchmenden Militarismus und der Ausweitung des Waffengeschifts. ,,Zehn Mil-
lionen Tote und an die hundert Kriege, das ist die schlimme Bilanz seit dem
Zweiten Weltkrieg und seit der Griindung der UNO im Jahre 19451 (S. 146)
Doch nicht weniger diister drohen die neuen Probleme, von denen Nairobi be-
reits eine erste Kenntnis gebracht hat: die Gefihrdung menschlichen Uberlebens
und das Ressourcenproblem. ,Gerade diese Fragen sind fiir den Christen mehr
als blofle bevolkerungspolitische und technologische und 6konomische Probleme.
Es ist eine primidr theologische Frage, auf die wir uns einstellen miissen. Der
Glaube an die gute Schépfung Gottes und an die gute Bestimmung der Mensch-
heit, was besagen sie fiir die Beziehung des Menschen zur Natur? . . . Gibt uns
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biblischer Glaube eine Hoffnung und ein Ziel fiir die Zukunft des Menschenge-
schlechts? Und welche ethischen Zielvorstellungen lassen sich aus dem christlichen
Glauben ableiten fiir die tiberaus schwierigen Fragen der Geburtenkontrolle, der
Abtreibung, der Bedrohung durch Hunger und der Vergeudung von Ressourcen
durch Konsum? . . . Die Vorkimpfer der 6kumenischen Bewegung haben diese
Probleme des spiteren Weltrates der Kirchen nicht vorausahnen kénnen, aber die
Fragen sind unvermeidlich geworden® (S. 147).

Wird der ORK die ganze Spannweite seiner Programme durchhalten? Vielfil-
tiger als viele Kirchenglieder, Pfarrer und Fachtheologen ahnen ist das, was in
den vergangenen gut 25 Jahren geleistet werden konnte. Nun zwingen finan-
zielle Schwierigkeiten zur Beschrinkung. Noch weiff keiner, welche Programme
eingestellt, welche Priorititen gesetzt werden miissen. Eine neue Ara hat begon-
nen. McAfee Brown gab einen Slogan zum besten: Konnte man in Amsterdam
sagen: ,, Wir versuchen beieinanderzubleiben®, und in Evanston: ,, Wir versuchen
zusammenzuwachsen®, so konnte man in Nairobi sagen: ,,Wir versuchen uns
zusammenzuraufen®,

Das ordinierte Amt in 6kumenischer Perspektive

— Uberlegungen zum Accra-Dokument und seiner Rezeption —

VON GERHARD RUHBACH

[. NOTWENDIGE VORBEMERKUNGEN

Wer sich zur Amtsfrage heute zu Wort meldet und damit die kaum noch iiber-
schaubare Literatur um einen weiteren Beitrag vermehrt, mufl begriinden, warum
er dies tut. Giinther Gafmann hat das 1974 in Accra von der Kommission fiir
Glauben und Kirchenverfassung erarbeitete Studiendokument ,Eine Taufe —
Eine Eucharistie — Ein Amt“! ausfithrlich vorgestellt? und den Weg zu der
Erklirung iiber das Amt bis zu seinem ersten Entwurf in Marseille in der
»Okumenischen Rundschau® bereits beschrieben®. Eine Analyse der Dokument-
verdnderung von Marseille iiber Genf nach Accra wire noch vorzunehmen, in
der die Umarbeitungen der Studie iiber das ordinierte Amt besonders hervorzu-
heben wiren. Aufs Ganze gesehen sind dies aber Anderungen redaktioneller Art,
Retuschierungen iiber akzentuierte Positionen einzelner Konfessionen und somit

Etappen zu einem Minimalkonsens, der immer Kompromificharakter haben
wird.
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