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Okumene im Wandel

Bemerkungen zu Diskussionen iiber die Gewalt und ihre Implikationen’

VON CHRISTIAN WALTHER

Der Zentralausschufl des Ukumenischen Rates der Kirchen hat sich auf seiner
vorjihrigen Sitzung im August in Genf erneut mit Fragen der sozialen Gerech-
tigkeit und einem christlichen Beitrag zu ihrer Losung beschiftigt. Seit der
Weltkonferenz fiir Kirche und Gesellschaft im Jahre 1966 steht diese Problema-
tik innerhalb der Skumenischen Diskussion im Vordergrund. Sie war zundchst
im allgemeinen Kontext der Theologie der Revolution behandelt worden. Jetzt
hat sich die Thematik sehr viel direkter auf Probleme der Gewalt und Gewalt-
freiheit konzentriert.

Die Auseinandersetzung mit der Gewaltproblematik, vor allem im Blick auf
die vielfaltigen Erscheinungsformen von Gewalt und ihre situationsspezifischen
Bedingungen, haben die ethischen Erérterungen iiber die Zulidssigkeit oder
Unzulissigkeit von Gewaltanwendungen durchaus fruchtbar erginzt und mit
notwendigen Korrekturen versehen!. Dariiber hinaus hat diese Problematik
aber auch Implikationen in bezug auf das Selbstverstindnis und die Funktion
des Ukumenischen Rates. Der gegenwirtig sich abzeichnende Stand in der Dis-
kussion {iber Probleme der sozialen Gerechtigkeit im Kontext gewaltsamer oder
gewaltfreier Verinderung bestehender gesellschaftlicher Strukturen und Systeme
erlaubt es durchaus, von einem Prozefl zu sprechen, der iiber den engeren
Bereich ethischer Orientierung hinausgeht und in den weiteren Bereich der Lehr-
traditionen verindernd einwirkt, die eben bisher Identitit und Arbeitsweise
des OUkumenischen Rates weithin bestimmt haben. Ist diese Interpretation zu-
treffend, dann hat sich die Suche nach zunichst ethischer Orientierung christ-
lichen Verhaltens angesichts einer Humanisierungsbediirftigkeit der Gesellschaft
erweitert zu dem Versuch, eine Antwort auf die Frage nach christlicher und
kirchlicher Identitit unter den gegebenen gesellschaftlichen Situationen im 8ku-
menischen Zusammenhang zu ermdglichen.

Diese Ausweitung eines urspriinglich ethischen Bezugsrahmens in Richtung
auf eine Ausbildung von neuen Identitdtsmerkmalen fiir die individuelle wie
fiir die kirchliche Existenz in der heutigen Welt tiberhaupt stellt m. E. den
eigentlich erregenden Vorgang dar. Mit diesem Beitrag versuche ich, einige sei-
ner Aspekte zu verdeutlichen.



Zielkonflikte im christlichen Beitrag zur sozialen Gerechtigkeit

Den Ausgangspunkt fiir die Erdrterungen im Zentralausschufl des Okume-
nischen Rates bildete eine Vorlage zum Thema ,Gewalt, Gewaltfreiheit und
der Kampf um soziale Gerechtigkeit“®. In ihr spiegelt sich die seit 1966
gefithrte Diskussion iiber diesen Themenkomplex wider. Sie stellt noch einmal
seine Aktualitit fiir die Okumene wie fiir jede ihrer Mitgliedskirchen heraus®.
Als allgemeine Zielvorstellung tritt dabei das Engagement ,fiir die ganze
Zukunft der Menschheit“ hervor, in dessen Konsequenz sich die Frage stellt,
in welcher, der Sache des christlichen Glaubens angemessenen Weise, der Kampf
gegen Unterdriickung, Ausbeutung, verweigerte Partizipation und Selbstbestim-
mung gefithrt werden mufl. Diese Frage ist bislang kontrovers geblieben. Die
Vorlage selbst versucht durch die Einfiithrung theologischer Reflexionen wenig-
stens die Richtung anzudeuten, in der eine Antwort gefunden werden kann.
Aber bereits bei der Ableitung von Konsequenzen aus der Tatsache, ,dafl
Jesus von Nazareth keine Gewalt gegen die Michtigen im Namen der Schwa-
chen, der Armen und der Leidenden gebraucht hat“!, treten die Gegensitze
unvermindert hervor:

»In dieser Frage sind sich die Christen einschlieflich der Ausschufimitglieder
nicht einig. Finige vertreten die Auffassung, dafl Jesu Verzicht auf Gewalt ein
Zufall oder situationsbedingt sei und dafl in anderen Kontexten dasselbe Enga-
gement fiir Gerechtigkeit und Offenheit gegeniiber menschlicher Not zu véllig
anderen Imperativen und auch zu gewaltsamen Mafinahmen fithren kénnen
mit dem Ziel, eine relativ gerechte Ordnung zu bewahren oder eine ungerechte
Ordnung anzugreifen. Andere sehen in der Tatsache, dafl Jesus den Weg der
Zeloten zuriickgewiesen hat, eine Entscheidung, die so grundlegend ist fiir die
Definition seiner Sendung, so typisch fiir die ethische Problematik jeder Situ-
ation und die eine so unmifiverstindliche Bestitigung erhilt durch die iibrige
Heilige Schrift und die Erfahrung der Kirchen, dafl ihr als Orientierungshilfe
bleibende Geltung zukommt?.*

Blickt man auf die Weltkonferenz fiir Kirche und Gesellschaft zuriick, so
waren es vor allem die Vertreter aus den Kirchen Afrikas, Asiens und Latein-
amerikas, die unter Einbringung ihrer jeweiligen gesellschaftlichen Situationen
dafiir sorgten, dafl die Gewaltfrage nicht distanziert verhandelt wurde. Sie
traten dafiir ein, ,absolute Gewaltlosigkeit (nicht als) die einzig mégliche
Position fiir Christen® zu erkldren®. Die allgemeine Zielvorstellung eines Enga-
gements fiir die ganze Zukunft der Menschheit wurde damals ungleich konkreter
auch als mégliche gewaltsame Uberwindung ungerechter sozialer und politischer
Strukturen verstanden?. Dies geht auch aus einer anderen Stellungnahme her-
vor, die auf der Weltkonferenz verabschiedet wurde:
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»In diesem Zusammenhang darf die Versshnung nicht in einer sentimentalen
Harmonisierung der miteinander in Streit liegenden Gruppen bestehen. Sie ver-
langt Opfer. Sie bedarf der Identifizierung mit den Bedringten. Sie bedarf
des Entschlusses, ungerechte Ordnungen niederzureifien. Sie mufl das Gewissen
der Unterdriicker wachriitteln. Sie mufl die Wiirde der Bedringten wiederher-
stellen. Die Anderung personlicher Einstellungen und die Verséhnung zwischen
einzelnen sind von grundsitzlicher Bedeutung, doch nur eine Verinderung der
Strukturen kann eine gerechte Ordnung schaffen, in der die Wiirde und Freiheit
aller Menschen garantiert wird®.“

Das vom Zentralausschufl entgegengenommene und an die Mitgliedskirchen
»zur Untersuchung, Stellungnahme und Aktion® {iberwiesene Dokument setzt
die auf der Weltkirchenkonferenz eingeschlagene Richtung nur bedingt fort.
Es unterbricht sie dort, wo 1966 die Anwendung von Gewalt durchaus als eine
legitime Weise der Wahrnehmung christlicher Verantwortung fiir die Gesell-
schaft gefordert wurde. Statt dessen versucht das Dokument einen neuen theolo-
gischen Reflexionsprozefl in Gang zu setzen und das Gesprich zwischen den
Gruppen offenzuhalten?. Unverkennbar ist dabei ebenfalls die Absicht, in An-
kniipfung an das von Martin Luther King entwickelte Modell des gewaltfreien
Widerstands® zu einer Strategie der gewaltlosen Verinderung der Gesellschaft
anzuleiten. In diesem Sinn hat sich auch der Zentralausschuff ausgesprochen,
wenn er begriilt, ,dafl die Erklirung das Wesen der gewaltfreien Aktion
klargestellt hat“11,

Es ist nicht auszuschlieflen, dafl mancherorts der jetzt erreichte Diskussions-
stand als Riidsschritt verstanden und der entstandene Zielkonflikt als Mangel
in der Beachtung der Sachlogik gedeutet wird. Man wird dariiber aber nicht
iibersehen konnen, daf das Dokument selbst nur die innerdkumenische Situation
widerspiegelt.

Okumenische Identititskrise

Die Lage innerhalb des Okumenischen Rates ist derzeit dadurch gekenn-
zeichnet, dafl es nicht mdglich ist, ein uneingeschrinktes Einvernehmen in der
Beschreibung der Weltsituation wie in der Ableitung von Konsequenzen fiir
das praktische Handeln der Kirche herzustellen. Unterschiedliche Motive und
Intentionen, die selbst wieder auf unterschiedliche, situationsspezifische Bedin-
gungen in den Mitgliedskirchen des Okumenischen Rates sowohl nach ihrer
geistig-theologischen als aber auch nach ihrer politisch-soziologischen Seite hin
zuriickverweisen, sind gewichtige Hinderungsgriinde bei der Verwirklichung des
Skumenischen Grundzieles, nimlich eine wo immer mdgliche Einheitlichkeit in
Wort und Tat in der Weltchristenheit sicherzustellen. Bei einem so diffizilen
Thema wie dem der Gewalt, das ja nun keineswegs nur im theologisch-kirch-
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lichen Bereich kontrovers ist, mufiten die unter den Christen bestehenden Dif-
ferenzen voll zur Geltung gelangen. Auf diesen Umstand hat bereits J. M.
Gustafson, Professor fiir Christliche Ethik an der Yale-Universitit, Ende der
60iger Jahre hingewiesen!®. Er kommt zu folgendem Urteil: ,,In gewisser Weise
liegt der Streitpunkt zwischen dem Handelnden und dem Beobachter. Der
Handelnde reklamiert eine Giiltigkeitserkldrung seines Urteils von seinem
Engagement als einer Person in einer konkreten Situation; die Ferne des Beobach-
ters hindert diesen daran, die Sachverhalte und ihre Nuancierungen wirklich
und voll zu verstehen. Ein Teil der Schwierigkeit liegt wahrscheinlich in dem
Ausmafl, mit dem man sich auf Emotionen, Empfindlichkeiten und iibertriebene
Vorlieben verldfit, wenn man zu einem moralischen Urteil gelangen will. In
der christlichen Ethik nimmt dieser Streitpunkt die Form der Frage nach der
Erkennbarkeit des Willens Gottes an“13,

Die Unterscheidung zwischen dem Handelnden und dem Beobachter trifft
durchaus die 8kumenische Situation. Sie verbindet sich hier zudem noch mit der
geographischen Unterscheidung zwischen Kirchen, die zur nordlichen, und sol-
chen, die zur siidlichen Halbkugel gehoren. Diese Unterscheidung ist weithin
auch mit erheblichen Werturteilen besetzt: Die der nérdlichen Halbkugel zuge-
hérenden Kirchen sind die ,ilteren® Kirchen, numerisch und finanziell stark,
gesellschaftlich integriert, womit sich nicht selten der Vorwurf gegen sie ver-
bindet, dafl sie ganz der Erhaltung des Status quo verfallen sind, in bezug auf
die Vorginge in anderen Teilen der Welt eine Beobachterrolle einnehmen und
im {ibrigen nicht sensibel genug sind, um diese Vorginge wirklich zu verstehen.
Die der siidlichen Halbkugel zugerechneten Kirchen werden demgegeniiber als
die eigentlich handelnden Kirchen verstanden, die die Dynamik des Evange-
liums, sein Heil und seine Zukunftsverheifflung durch ein relevantes und situ-
ationsgerechtes soziopolitisches Engagement zum Ausdruck bringen wollen.
Gegen diese Unterscheidung kann natiirlich mit Recht eingewendet werden,
daf} sie viel zu schematisch ist, um die wirklichen Sachverhalte noch differen-
ziert wiederzugeben. Aber sie stellt eine Denkstruktur dar, die in gewisser
Weise symptomatisch fiir die innerokumenische Identitdtskrise ist und die sich
auch in anderen Zusammenhingen Ausdruck verschafft.

Dafl in der Tat das Bewuftsein von einer Identitdtskrise in der Okumene
lebendig ist, wird jetzt auch an dem Bericht des Vorsitzenden des Zentralaus-
schusses, Professor M. M. Thomas, sichtbar!®. Fiir sie gibt er drei Griinde an.
Er sieht einmal in der ,Krisensituation® die ,Konsequenzen der Ausdehnung
der Mitgliedschaft auf Kirchen in allen Teilen der Welt, deren Leben von aufer-
ordentlich vielfiltigen religitsen Traditionen, Formen eines kulturellen Ethos
und ideologischen Tendenzen bestimmt wird“!5, Damit soll offensichtlich darauf
aufmerksam gemacht werden, dafl im Unterschied zu den Anfingen des Oku-
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menischen Rates, an dem sich damals im wesentlichen die Kirchen des westlichen
Kulturkreises beteiligten, unter denen dann auch eine Verstindigung iiber
Gemeinsamkeiten aufgrund bestimmter gemeinsamer Voraussetzungen im Blick
auf geistige Traditionen, gesellschaftliche Entwicklung und politische Verhilt-
nisse trotz aller bestehenden theologischen Unterschiede leichter moglich war,
jetzt durch den Dazutritt von Kirchen aus anderen Kulturkreisen dieser Ver-
stindigungsprozef und mit ithm auch die kumenische Integration erschwert
ist.

Sodann weist M. M. Thomas unter Berufung auf den amerikanischen Reli-
gionswissenschaftler W. C. Smith auf die Lage der westlichen Kirchen hin, die
durch den Verlust ,einer systematischen oder einheitlichen christlichen Wahr-
heit® gekennzeichnet ist'®. Die Tatsache der konfessionellen Aufsplitterung im
Westen und damit zusammenhingend die Aufsplitterung der einen christlichen
Wahrheit in eine Fiille von Wahrheiten, die zum Teil heute noch antagonistisch
gegeneinandergestellt werden, liflt somit Zweifel an dem Kommunikations-
und Integrationsvermdgen der westlichen Kirchen aufkommen.

Als dritter Grund wird schlieflich angegeben, ,dafl nichtwestliche Kirchen
zu Recht darum kimpfen, ihrer christlichen Identitit Ausdruck verleihen zu
konnen durch ihre eigene kulturelle Identitdt, die auf das engste verbunden ist
mit verschiedenen Religionen und sikularen Ideologien ...“!?. Hinter diesen
Identititsbemithungen steht aber ein weitgespannter Emanzipationsvorgang,
dessen Antriebskrifte in dem Bestreben liegen, mittels kirchlicher Selbstindig-
keit einerseits und verstirkter Anpassung an spezifische soziokulturelle Bedin-
gungen andererseits kirchliche Existenz fiir den jeweiligen gesellschaftlichen
Lebenszusammenhang, als dessen integrierter Teil man sich versteht, relevanter
zu machen. Begriffe wie selfreliance (Selbstachtung, Selbstvertrauen) und indi-
genisation (wortlich: Einheimischmachung) bringen diese Seite des Emanzipa-
tionsvorgangs zum Ausdruck. Zugleich aber impliziert er ein kritisch-distan-
ziertes Verhalten gegeniiber westlichen theologischen und kirchlichen Tradi-
tionen, denen man zwar den eigenen historischen Ursprung sowohl theologisch
als auch kirchlich weithin verdankt, denen man aber in der eigenen historischen
Situation, wenn iiberhaupt, dann nur noch eine bedingte Geltung zuerkennt.
Diese Haltung wird m. E. iiberzeugend von Ph. Potter zum Ausdruck gebracht,
wenn er feststellt: ,, Wir bemiihen uns in der 8kumenischen Bewegung, neue und
iiberzeugende Ausdrucksformen des Evangeliums an jedem Ort zu finden. Es
geht nicht mehr an, dafl die Theologen der ilteren Kirchen in Europa aus einem
bestimmten historischen und scholastischen Verstindnis heraus fiir andere das
Wort ergreifen“18,

Die Gewaltproblematik stellt in dem hier skizzierten Zusammenhang jenes
spannungsvolle Feld dar, auf dem die Identitdtskrise als Ausdruck einer noch
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nicht gelungenen kumenischen Integration ihren konkreten Niederschlag findet.
Der fiir diese Krise ebenfalls konstitutive Emanzipationsprozef in den nicht-
westlichen Kirchen wirkt zumindest gegenwiirtig Integrationsbemithungen ent-
gegen. Unter dieser Voraussetzung ist die Aussage zutreffend, dafl , wir ... mit
einer Krise unserer Einheit in einer weltweiten Gemeinschaft konfrontiert“
sind®?.

Es bleibt zu priifen, ob wir es hier mit einer unumkehrbaren Zwangsliufig-
keit zu tun haben, so daff dann jede Identititsbemiithung um ein unverwechsel-
bares Selbstsein als Kirche im jeweiligen besonderen politischen, sozialen und
kulturellen Kontext schon die Suche nach Gemeinsamkeit und Einheit in der
Okumene im Ansatz unmdglich macht. Fiir den dkumenischen Gedanken, der
das Leben der Kirchen innerhalb der letzten Dezennien nachhaltiger beeinflufit
und auch reicher gemacht hat, als dies manche Kritiker der Okumene waht-
haben wollen, wire es jedenfalls eine schwer ertrigliche Vorstellung, wenn der
Okumenische Rat kiinftighin nicht mehr als ein Forum sein sollte, auf dem nur
noch die zwischen Nord und Siid, Ost und West bestehenden Gegensitze aus-
getragen werden.

Wandlungen im Selbstverstindnis

Das Dilemma, vor dem die Okumene steht, ist offenkundig. Aber es fehlt
auch nicht an Vorstellungen, wie aus ihm herausgekommen werden kann. Wie-
der sind in diesem Zusammenhang Aussagen wichtig, die auf der vorjihrigen
Zentralausschuffsitzung gemacht worden sind.

M. M. Thomas kann sich sicherlich auf gewichtige Stimmengruppen, vor
allem auch nach der Bangkok-Konferenz von 1973, stiitzen, wenn er feststellt:
»+ . viele sind der Ansicht, dafl der Priifstein der Wahrheit nicht der logische
Zusammenhang, sondern die existentielle Relevanz ist, und dafl die Wahrheit
nicht so sehr in bestimmten Formulierungen zum Ausdruck kommen muf}, son-
dern in nichtverbalen Symbolen und im Gottesdienst oder in der evangelisti-
schen und politischen Aktion oder im Zusammenleben in der Gemeinschaft.
Diese Argumente haben erhebliches Gewicht, und das gleiche gilt fiir das damit
angesprochene Ringen der Skumenischen Bewegung darum, der Wahrheit in
der Kirche und fiir die Welt durch eine Vielfalt lebendiger Formen losgeldst
von der Theologie Ausdruck zu verleihen“*,

Die gleiche Linie verfolgt auch Ph. Potter mit seiner Forderung nach ,einer
realitdts- und praxisbezogenen Theologie, . . . die unserem Wissen um die gro-
Rere Vielfalt von Denkstrukturen, von kulturellen und linguistischen Aus-
drucksformen und der Dynamik der Aktion/Reflexion, die unser christlicher
Glaube uns zur Pflicht macht, gerecht® werden kann®.In allerersten Umrissen
zeichnet sich hier ein Modell fiir die Okumene und ihre Funktion im letzten
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Drittel des 20. Jahrhunderts ab. Drei bestimmende Momente treten dabei deut-
lich hervor:

1. Die Theologie bekommt einen anderen Stellenwert im Leben des einzelnen
Christen wie der Kirchen. Thre Relevanz hingt kiinfrig nicht mehr ausschlief3-
lich davon ab, in welchem Mafle sie theologische Systeme und Distinktionen
pflegt, mittels derer in der Vergangenheit die Wahrheit des Evangelium arti-
kuliert und vermittelt worden ist. In diesem Sinne ist das Diktum ,losgel&st
von der Theologie® sicher zutreffend zu interpretieren. Die positive Funktion
der Theologie besteht dann darin, sich fiir neue Erfahrungen des Glaubens zu
offnen, sie zu reflektieren, den konkreten gesellschaftlichen Lebenszusammen-
hang im Horizont der Wirklichkeit Gottes und seines Wirkens zu analysieren
und ihre Erkenntnisse empirisch so belangvoll zu formulieren, dafl iibergrei-
fende Sinnzusammenhinge erkannt und Orientierungen fiir den Lebensvollzug
in seiner Ganzheit und Vielfalt gewonnen werden kénnen.

In iibertragenem Sinne kann als Motiv fiir die Verdnderung des Stellenwertes
der Theologie gelten, was R. Shaull, dem ja die Skumenische Bewegung
mannigfache Impulse in den letzten Jahren verdankt, in anderem Zusammen-
hang ausgesprochen hat: ,Da Gottes Handeln in der Welt auf deren Transfor-
mation abzielt, befreien das Kommen Christi und das Werk des Heiligen
Geistes neue und beunruhigende Krifte in der Geschichte, die den Prozef} sel-
ber beeinflussen. Indem der Einflufl Christi wichst, werden alte Ordnungen
hinweggefegt, und der Kampf um die Humanisierung fithrt zu neuen Ufern;
zugleich erscheinen neue Gefahren, und die Krifte, die Christus widerstehen,
werden stirker und manifester. Doch auf dieser Strafle gibt es kein Zuriick;
die an Gottes Werk teilnehmen mochten, kénnen nicht Zuflucht auf ausgetre-
tenen Pfaden suchen, noch sich von der Front zuriickziehen, weil die Situation
immer gefihrlicher wird“?2,

2. Die Zielrichtung des Ukumenischen Rates verindert sich. Sie besteht nicht
mehr in ,dem Bestreben, um jeden Preis Consensus und Gemeinsamkeit in
Erklirungen und Zielsetzungen verwirklichen zu wollen“?®, An dieStelle dessen
tritt jetzt die bewufite Bejahung der Fiille von verschiedenartigen Ausdrucks-
formen des christlichen Glaubens. Einheit im Sinne des Modells ist dann nicht
mehr die iiberwundene Pluralitit solcher Ausdrucksformen des Glaubens, son-
dern Einheit bleibt das Ziel eschatologischer Hoffnung, das schon jetzt als das
zukiinftig Vorausliegende den Horizont bildet, der jene Fiille umschliefit. Ihr
Medium ist der partnerschaftliche Dialog, der Ubereinstimmung und Diver-
genz einschlieft. In seiner Grundstruktur ist dieser Dialog im Horizont escha-
tologischer Verheiflung bestimmt von der Gleichwertigkeit aller Ausdrucks-
formen des christlichen Glaubens, in denen Jesus als Sohn Gottes, als Richter
und Erldser bekannt wird.



3. Der Okumenische Rat bekommt die Funktion eines Instruments der Kom-
munikation. Es liegt in der Logik dieses Modells, daf} es stirker an Partizipa-
tion als an Reprisentation, stirker an Dynamik, Experiment und geistiger
Konfrontation als an Bewahrung und Reproduktion lingst bekannter Posi-
tionen und Wahrheiten orientiert ist. Die christliche Partnerschaft in dkume-
nischer Weite braucht den Raum, in dem sie sich vermittelt, und das Instru-
ment, durch das sie sich vermittelt. In diesem Modell ist der Ukumenische Rat
beides: dieser Raum und dieses Instrument??,

In der Stellungnahme des Zentralausschusses wird hervorgehoben, daff die
Diskussion iiber die Gewaltproblematik sich ,nicht immer. .. durch Klarheit,
Logik und das Bewufltsein, daff Christen heute in einem weltweiten Skume-
nischen Kontext iiber die Konsequenzen ihres Glaubens nachdenken miissen®,
ausgezeichnet habe?. In der Tat sind an dieser Diskussion die Schwichen und
die Grenzen der Skumenischen Bewegung deutlich sichtbar geworden. Die
Schwiiche besteht vor allem im Fehlen einer allen gemeinsamen Basis, auf der
das Gewaltproblem hitte angegangen werden konnen. Aber eben daran wird
auch die Grenze erkennbar, denn der Okumenische Rat als reine Freiwilligkeits-
organisation hat nicht mehr Gemeinsamkeit, als seine Mitglieder ihm zuge-
stehen. Er besitzt zudem auch keine institutionellen Mittel, um diesen Zustand
zu tiberwinden. Unterschiedliche Auffassungen, wie zum Beispiel zur Frage
nach der Gewalt, prallen so unvermittelt aufeinander. Konflikte werden allen-
falls durch Kompromififormeln kaschiert, aber nicht eigentlich reguliert.

In dieser Lage kann das zuvor beschriebene Modell eine versachlichende,
ausgleichende und regulierende Funktion erfiillen. Es bleibt darin aber an eine
wesentliche Voraussetzung gebunden. Seine Produktivitidt hingt an der Bewah-
rung seiner intentionalen Offenheit fiir die Pluralitit der Ausdrucksformen
des christlichen Glaubens. Nur solange, wie es nicht zum Vehikel fiir die Durch-
setzung partikularer Anspriiche gegeniiber der Skumenischen Allgemeinheit
gemacht wird, kann es funktionieren.

Es bleibt abzuwarten, ob und wie die Mitgliedskirchen des Okumenischen
Rates das Modell rezipieren werden. Dabei geht es allerdings nicht um eine
formale Prozedur, sondern um die Intensivierung der dkumenischen Gemein-
schaft iiberhaupt, die, wie sich an der Diskussion iiber die Gewalt zeigt, gegen-
wirtig in einer erheblichen Belastungsprobe steht. Das Hauptproblem in diesem
Bemiihen besteht darin, ob und in welchem Umfang es moglich wird, den Aus-
gleich zwischen theologischer und kirchlicher Tradition einerseits und den aus
der Konfrontation mit Fragen, die in der gegenwirtigen historischen Situation
aufbrechen, gewonnenen neuen Aspekten des Glaubens andererseits zu leisten.
Es ldft sich derzeit nicht die Gefahr iibersehen, daf} in dieser Beziehung Gegen-
sitze bestehen, die sich zur Struktur zu verfestigen drohen.
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Erneut kann in diesem Zusammenhang auf die Gewaltproblematik und ihre
Diskussion zuriickverwiesen werden. An ihnen liflt sich ablesen, in welchem
Mafle die Tendenz besteht, situationsbedingte Fragen an den Glauben zu ver-
allgemeinern und in dieser Verallgemeinerung dann polemisch gegen die Tradi-
tion zu wenden. Seinen Ursprung hat das Problem der Gewalt und ihrer An-
wendung auch von Christen aber in konkreten Erfahrungen mit Gesellschafts-
verfassungen, die aufgrund bestehender konomischer, politischer und kulturel-
ler Strukturen eine ungehinderte Selbstbestimmung und Partizipation nicht
zulassen. Diese Erfahrungen bildeten die urspriingliche Basis, von der her argu-
mentiert wurde, und nicht ein bestimmtes theologisches System, dem man sich,
aus welchen Griinden auch immer, verbunden wufite.

Erst in der Folge verdichten sich solche Erfahrungen dann zu einem allge-
meinen System religioser Deutung der gesellschaftlichen Situation und ihres
Umbruchs iiberhaupt, wie es an der Theologie der Befreiung erkennbar wird.
Mittels dieser Interpretation ist es einerseits moglich, einen Sinnzusammenhang
zu konstruieren, mit dem empirische Zufilligkeiten in der historischen Ent-
wicklung {iberstiegen werden. Der Umbruch selber wird dadurch als ein aus
der Logik einer héheren Ordnung hervorgehender Prozeff verstehbar. Anderer-
seits wird mit Hilfe des konstruierten Sinnzusammenhangs menschliches Han-
deln scheinbar unzweideutig in Richtung auf eine notfalls auch gewaltsame
Befreiung von den als unertriglich empfundenen gesellschaftlichen Verhiltnissen
festgelegt.

Solange ein solches System religiser Weltdeutung auf eine konkrete Lage,
wie sie beispielsweise in lateinamerikanischen Gesellschaften gegeben zu sein
scheint, riikbezogen und damit auch einer Kontrolle durch Erfahrung ausge-
setzt bleibt, wird innerhalb seiner Grenzen das Gewaltproblem sinnvoll disku-
tabel. In diesem Fall bleibt also das religiése System innerhalb der Partikulari-
tit derjenigen spezifischen Situationen, die es theoretisch erfassen und das Han-
deln dadurch entlasten will, indem es mit dem Aufweis der logischen Konse-
quenz einer bestimmten Handlungsrichtung andere Mbglichkeiten ausschliefit.
Es beansprucht dann aber auch keine Allgemeingiiltigkeit, sondern es fordert
allenfalls eine Anerkenntnis seiner partikularen Geltung.

Der Konflikt entsteht dort, wo der Rahmen partikularer Geltung gesprengt
und das Deutungsschema selbst zu einem allgemeinen System globaler Welt-
deutung ausgeweitet wird. Die ihm implizite Orientierung des Handelns nimmt
dann ebenfalls den Charakter neuer ethischer Prinzipien an, die fiir alle ,,wah-
ren Christen® Giiltigkeit besitzen. Die Verallgemeinerung erlaubt mithin auch
die Feststellung, welche Kriterien fiir christliche Identitit zur Anwendung
kommen miissen.

Nachdem innerhalb der Ukumene die Geltung der Tradition der ,ilteren
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Kirchen® stark kritisiert und relativiert wird, wie es gerade auch der Bericht
von Ph. Potter vor dem Zentralausschufl im letzten Jahr wieder sichtbar wer-
den 1483t, ldge es sicher im Interesse der zu férdernden Gemeinschaft unter allen
Kirchen, wenn man sich ebenso kritisch solchen neuen Verallgemeinerungs-
tendenzen gegeniiber verhalten wiirde. Andernfalls droht jene lihmende Pola-
risierung zwischen ,alter® und ,neuer® Orthodoxie, wie sie aus der Kirchen-
geschichte hinreichend bekannt ist.

Uberhaupt ist die schematische Unterscheidung zwischen dlteren und jiingeren
Kirchen eher hinderlich als férderlich. Man wird vielmehr von jeder Mitglieds-
kirche des Okumenischen Rates erwarten miissen, dafl sie die Substanz ihrer
Tradition in das Miihen um neue Erkenntnisse einbringt und dabei ihre jewei-
lige Identitdt dialogisch bewihrt.
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,Erziehung zur Befreiung und Gemeinschaft” —
Die Vollversammlung in Djakarta 1975 als padagogische und
theologische Herausforderung der Kirchen

VON KARL ERNST NIPKOW

Das Thema — seine Spannungen und Schwierigkeiten

Das Leitthema der 5. Vollversammlung des Okumenischen Rates der Kir-
chen 1975 in Djakarta soll lauten: ,Jesus Christus befreit und eint®. In
kithner Ableitung ist das dritte, pidagogische Teilthema formuliert: ,Erzie-
hung zur Befreiung und Gemeinschaft — christliche Ziele und Prioritdten fiir
die Verinderung der Erziehung in Kirche und Gesellschaft“ (vgl. zum Unter-
titel ZentralausschuRdokument Nr. 9, 1973). Dem iibergreifenden theologischen
Oberthema, das von Christi Befreiungshandeln an uns spricht und unsere
Selbstrechtfertigung gerade abweist (vgl. Gal 5,1), wird ein Erziehungs-
auftrag entnommen, der durchaus unsere Sache sein soll. Mehr noch: es
wird ausdriicklich auf die Verinderung der christlichen Erziehungsziele und
Priorititen in Kirche und Gesellschaft abgehoben; beabsichtigt ist ein gesell-
schaftlich relevantes pidagogisches Befreiungskonzept der Kirchen. Die Span-
nung wichst, wenn man bedenkt, dafl in der englischen Fassung des Oberthemas
das allgemeine Wort ,free® (,Jesus Christ frees and unites“) gebraucht wird,
in der Formulierung des dritten Leitthemas der von politischen Konnotationen
nicht loslésbare Begriff ,liberation® (,Education for liberation and commu-
nity“). Warum folgt aus der Freiheit in Christus als Befreiung von der Knecht-
schaft des Gesetzes ein padagogisch-politisches Befreiungsdenken und -handeln?
Wie hingt beides zusammen?

Die Rede von Freiheit und Gemeinschaft in zwei aufeinander bezogenen und
doch nicht identischen Kontexten fordert die Kirchen sachlich und methodolo-
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gisch aufs schwerste heraus. Sachlich zielt die Frage auf den theologischen und
politisch-pidagogischen Sinn christlicher Freiheit. Methodologisch gesehen miis-
sen fiir christliche Erzichung, theologische Ausbildung und theologische For-
schung Methoden gefunden werden, die den genannten Zusammenhang durch-
dringen, ohne hierbei die theologischen und sozialwissenschaftlichen bzw. erzie-
hungswissenschaftlichen Kategorien in undurchsichtiger Weise ineinander aufzu-
Iésen.

Beispiele aus dem deutschen Erfahrungsraum zeigen, dafl man zunehmend
erkennt, wie notwendig es ist, theologische Deutung und Analyse der Wirklich-
keit zusammenzubringen. Bei der Durchfithrung wird diese Absicht jedoch zu-
meist immer noch griindlich verfehlt.

— In grofler Zahl erginzen Theologiestudenten in der Bundesrepublik ihre
Studien durch nichttheologische Studien, vor allem in den Disziplinen
Pidagogik, Psychologie und Soziologie. Kaum jemand zeigt ihnen jedoch,
wie beides zusammenhingt.

— Theologische Ausbildungskommissionen entwerfen beachtenswerte Konzep-
te problemorientierten Theologiestudinms unter Integration nichttheologi-
scher Wissenschaften, wiederum besonders der Sozialwissenschaften. Kri-
stallisationspunkte sind vor allem die herausfordernden Probleme unserer
Zeit aus dem Raum kirchlichen und gesellschaftlichen Handelns. Von be-
scheidensten Anfingen abgesehen, stehen jedoch alle diese Uberlegungen
vorerst nur auf dem Papier?.

— Fiir den schulischen Religionsunterricht sind Konzepte entwickelt worden,
welche Bibelauslegung und Lebensauslegung in einem ,Kontextmodell®
aufeinander beziehen®. In der Unterrichtspraxis bricht jedoch beides hiu-
fig auseinander; man macht das eine oder das andere — ohne wechselsei-
tigen Bezug.

— In neuesten Versuchen wird dies Modell zu einem offen strukturierten, von
Schiilern und Lehrern gleichberechtigt und gemeinsam geplanten Projekt-
unterricht fortentwickelt. Im Zeichen der Projektidee (J. Dewey) soll hier-
bei die lebendige praktische Erfahrung auflerhalb der Schule Ausgangs-
punkt und Zielpunkt der Lernerfahrungen sein. Von einem klaren christo-
logischen Standort ausgehend, wird erwartet, dafl in diesem Prozef} das
»theologische Definitionspotential® einbezogen und eine Definition der
Lebenssituationen gemaf} der Dialektik von Gesetz und Evangelium méglich
wird, hinfithrend zur Erfahrung der eigenen Unfreiheit und zugleich Be-
freiung in Christus. Wie sich diese theologischen Situationsdefinitionen
konkret vollziehen sollen, bleibt jedoch auch hier noch undeutlich®.

Vielleicht muf8 dies so sein, denn das Evangelium ist kein Gesetz, durch das
ich einem anderen sein Handeln genau vorschreiben kann. Dies ist das eine.
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Freiheit und Gemeinschaft in Christus sind aber auch keine Abstrakta, sondern
ereignen und konkretisieren sich immer nur in bestimmten historischen Lebens-
verhiltnissen. Dies ist das andere. Die Einsicht in die gesellschaftliche und ge-
schichtliche Existenz des Menschen und die Erfahrung der Fleischwerdung des
Wortes Gottes verbieten es darum, die Freiheitsthematik nach der fragwiirdigen
Unterscheidung zwischen duflerer und innerer Freiheit abzuhandeln, als kénne
und diirfe man die Befreiung des Menschen von sich selbst ohne ihren gesell-
schaftlichen Ausdruck fassen. Innere und Huflere, individuelle und gesellschaft-
liche Existenz kann man nicht auseinanderreifien. Wenn christlicher Glaube Le-
benssituationen neu definieren soll, darf und mufl gefragt werden, in welchen
Lebenssituationen wir uns heute vorfinden.

I. ZUR SITUATION WESTLICHER GESELLSCHAFTEN

Fiir die Beschreibung der Situation westlicher Industriegesellschaften sei von
drei gesellschaflstheoretischen Hypothesen ausgegangen. Thnen entsprechen drei
padagogische Problembereiche, angesichts derer die Kirchen hierzulande nach
ihrem theologischen Beitrag im pidagogischen Feld gefragt sind.

Die westeuropiischen und nordatlantischen Staaten sind ihrem politischen
Selbstverstindnis nach liberale und soziale Demokratien, wihrend gleichzeitig
ihre Wirtschaft nach kapitalistischen Prinzipien strukturiert ist. Zusitzlich wer-
den die Steuerungsprobleme der hochindustrialisierten Staaten immer komple-
xer, gleichgiiltig, welcher Wirtschaftsform sie folgen. Alle genannten Merkmale
zusammen verursachen schwere Spannungen, von denen Bildungswesen (I, 1),
Bildungsreform (I, 2) und Bildungsprozesse (I, 3) mitbetroffen sind.

1. Der Paunperismus der Uberflufgesellschaften und die Vernachlissigung
des Bildungswesens

Im Zusammenhang der Reformulierung der kapitalismuskritischen Krisen-
theorien wird heute deutlich, dafl die gegenwirtigen Probleme durch die von
Karl Marx entwidkelte klassische ,Mehrwerttheorie® und die entsprechende
Theorie vom ,Klassengegensatz® nicht mehr zureichend erfafit und erklirt
werden kénnen. Zwar wird das Potential zur Verarbeitung unserer tkonomi-
schen, sozialen und politischen Probleme nach wie vor durch die ,Leitvariable
des wirtschaftlichen Wachstums® bestimmt und — unter dem Gesichtspunkt
weiteren Wachstums — limitiert. Die wirtschaftliche Kraft unserer Linder er-
moglicht nicht nur die Bewiltigung beispielsweise sozialer Probleme, sondern
begrenzt auch ihre durchgreifende Losung (s. u.). Ja, der gesellschaftliche Prozef}
schafft dariiber hinaus neue soziale und psychische Probleme. Auch in diesem
Sinne gilt darum, daff zwar nach wie vor jener Wachstumsprozef ,nicht-kon-
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trollierte Begleitphinomene®, nimlich ,Herrschaft, Unterdriickung, Entfrem-
dung und Mangel® hervorruft. Diese Begleitphinomene sind selbstwider-
spriichlich, weil unsere Gesellschaft sie erzeugt, obwohl unser Staat sie seinem
liberalen und sozialen Selbstverstindnis gemifl gerade nicht will. Im ganzen
aber manifestieren sich heute jene Phdnomene an anderer Stelle als im 19, Jahr-
hundert*.

Die Phinomene der ,Entfremdung® und des ,Elends®, die Marx diagno-
stizierte, sind in wohlfahrtsstaatlich organisierten Uberflufigesellschaften abge-
mildert oder gar verschwunden. Gemessen am Durchschnittseinkommen und
verglichen mit den unterentwickelten Lindern ist in den entwickelten Gesell-
schaften materieller Reichtum erreicht. Die Realeinkommen sind gewachsen.
Das Leben ist auch fiir die arbeitende Bevdlkerung ertriglich und in Abstu-
fungen annehmlich geworden. Dieser Blick auf die Lohn- und Einkommens-
dimension verdeckt jedoch, daff in den hochindustrialisierten Industriegesell-
schaften die Kosten, die verlangt werden, um die Arbeitskraft des arbeitenden
Menschen zu erzeugen und zu erhalten, gestiegen sind. Diese sogenannten ,Re-
produktionskosten® diirfen nicht zu eng gefaflt werden. Sie betreffen weite
Bereiche der sog. Infrastruktur: das Erziehungs- und Ausbildungswesen, das
Gesundheitswesen, Verkehr und Transport, die Bereiche der Freizeit und Erho-
lung u. a. Vergleicht man nun die Kosten, die fiir die Reproduktion der Ar-
beitskraft aufgewendet werden, mit denen, die fiir die Reproduktion des Kapi-
tals ausgegeben werden (z. B. Investitionen mit zum Teil der Méglichkeit hoher
Abschreibungen), bricht die Frage auf, welches Verhiltnis zwischen beiden zu
fordern ist.

Vor allem unter dem Eindruck seiner Studien in den USA vertritt Claus
Offe die Hypothese, daff in den westlichen Wirtschaftsgesellschaften gerade so
viel fiir den Menschen ausgegeben wird, wie fiir die Erzeugung und Erhaltung
seiner Arbeitskraft und -zufriedenheit notwendig ist. Jene Menschen und Grup-
pen aber, die nicht mehr im Arbeitsprozef} stechen oder die nicht wenigstens eine
indirekte Beziehung zum Arbeitsmarkt aufweisen konnen, haben ,nicht mehr
als die diirftigste Sicherung ihres Uberlebens vom ,Wohlfahrtsstaat® zu erwar-
ten (und bisweilen nicht einmal das).“ ,Der Pauperismus des friithkapitali-
stischen Proletariats wird vom modernen Pauperismus der ,depressed areas’
abgeldst: Die alle Biirger betreffenden Bereiche von Bildung, Verkehr, Woh-
nung und Gesundheit liefern hierfiir eine Reihe sinnfilliger Anhaltspunkte.
Das gleiche gilt fiir die biographischen Marginalsituationen der vorschulischen
Sozialisationsphase, der Arbeitslosigkeit, der Altersphase nach dem Austritt aus
dem Berufsleben, der Geisteskranken und der Kriminellen; und es gilt fiir die
gesellschaftlichen Ausnahmesituationen ethnischer Minderheiten, zukunftsloser
Wirtschaftszweige, der Slums und der strukturellen Armutsgebiete?.
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In Westdeutschland stagnierte nach dem letzten Krieg das Bildungswesen
nahezu zwei Jahrzehnte hindurch, so daff noch 1971 eine OECD-Priiferkom-
mission zu dem entlarvenden Urteil kam, die Bundesrepublik als eine der kapi-
talstirksten Industrienationen der Welt habe eins der am schlechtesten ent-
wickelten Schulsysteme®, Auch die inzwischen erfolgten Steigerungen der 6ffent-
lichen Bildungsetats bleiben an der Grenze oder deutlich unterhalb der Grenze
des gerade Notwendigen.

Was fiir das Bildungswesen gilt, belegt eine von Ernst von Weizsicker her-
ausgegebene Studie fiir die Vernachlissigung der Infrastrukturpolitik im ganzen.
Der Investitionsriickstand fiir das Verkehrs- und Gesundheitswesen, fiir Bil-
dung und Raumordnung, fiir Stidtesanierung und Umweltschutz mufl mittler-
weile auf mehrere 100 Milliarden DM veranschlagt werden?.

Als Formel fiir die hier sichtbar werdenden strukturellen Asymmetrien ist
der Begriff der ,Disparitit von Lebensbereichen® vorgeschlagen worden. Die
mit dieser Formel verbundene (Disparitits-)Hypothese will besagen, ,dafl im
staatlich regulierten Kapitalismus nicht mehr der globale Konflikt zwischen
Klassen das dynamische Zentrum sozialen Wandels darstellt; es wird zuneh-
mend iiberlagert von einem ,horizontalen® Schema der Ungleichheit, der Dis-
paritidt von Lebensbereichen. Allerdings ist es wahrscheinlich, dafi die in der
klassischen Phase des Kapitalismus unterprivilegierten Gruppen und Schichten
auch am chesten die Leidtragenden jener Systemdefekte sein werden, die die
gleichmiflige Entfaltung der Produktivkrifte und der Freiheitschancen in allen
Bereichen des gesellschaftlichen Lebens unterbinden®.®

2. Okonomische Antagonismen und technokratische Bildungsreform

Die westlichen Demokratien stehen auf Grund ihrer Verfassungen unter
einem hohen menschlichen Anspruch, unter der gesellschaflspolitischen Selbstver-
pflichtung zu groferer sozialer Gerechtigkeit, zu Gleichheit der Bildungsschan-
cen, zu mehr Demokratie und Partizipation, ja, zu einer héheren ,Qualitit
des Lebens® iiberhaupt. Dieser Selbstanspruch ist die erste starke Quelle gegen-
wirtiger Bildungsreform in der Bundesrepublik und in anderen westlichen Lin-
dern. Die Forderung der Wirtschafl, die Ausbildungsstrukturen den verin-
derten wirtschaftlichen Leistungsanspriichen anzupassen, nicht zuletzt um der
internationalen Konkurrenzfihigkeit willen, ist die zweite Quelle gegenwirti-
ger Bildungs- und Wissenschaftspolitik. Neben Arbeit und Kapital werden Wis-
senschaft und Bildung zum ,dritten Faktor* der Produktion. Die Sicherung
des wirtschaftlichen Wachstums verlangt eine Steigerung der Arbeitsproduktivi-
it mit Hilfe investierter Technologien. Besonders wichtig ist darum die Férde-
rung der wissenschaftlich-technischen Intelligenz®. In der Bildungsplanung der
OECD-Institutionen standen in der ersten Phase nach dem Krieg die wirt-
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schaftlichen Bedarfsgesichtspunkte sogar im Vordergrund. Auch die in den USA
nach 1957 (,Sputnik-Schock®) einsetzende Curriculumreform — vor allem
auf dem Gebiet der Naturwissenschaften — zeigt die Interdependenz von Bil-
dung, Wirtschaft und Politik.

Zwei michtige Motive miifiten an sich, so diirfte man erwarten, die Bil-
dungsreform umfassend beférdern — wenn sich nicht auf Grund paralleler
skonomischer Gegenerwartungen und der damit verbundenen Einengung auch
des staatlichen Reformspielraums die Bildungspolitik in Widerspriiche ver-
wickeln wiirde (Antagonismushypothese).

Erstens ist im Gegensatz zu dem gesellschaftspolitischen Programm der
Gleichheit der Bildungschancen und der gleichmifligen Forderung aller der
wirtschaftliche Bedarf hinsichtlich der erforderten Berufsqualifikationen unter-
schiedlich, Die Phase der Hochmechanisierung und Automatisierung der Pro-
duktionstechnik und Verwaltungsorganisation verlangt ,von bestimmten Teil-
gruppen der Beschiftigten zunehmende Qualifizierung, wihrend die Tatigkei-
ten von anderen Teilgruppen durch gleichbleibende oder abfallende Qualifika-
tionsanforderungen gekennzeichnet sind'®.“ Fest scheint nur zu stehen, dafl
bestimmte titigkeitsunspezifische Fihigkeiten wie Mobilitit, Anpassungsfihig-
keit, Flexibilitdt, Leistungsbereitschaft, technische Sensibilitit, Kooperationsbe-
reitschaft usw. durchgingig grofiere Bedeutung gewinnen. Eine allgemeine und
lineare Korrespondenz zwischen Bildungsinvestitionen und Wirtschaftswachstum
besteht jedenfalls nicht. Die Bestrebungen zur Reduzierung der Bildungsre-
form (Warnung vor Uberqualifizierungen, akademischem Proletariat) bzw. zu
ihrer funktionsgerechten Abstimmung auf die unterschiedliche Bedarfsstruktur
werden von hier aus verstindlich.

Noch stirker reduzierend wirken sich jedoch zweitens direkte Gkonomische
Gegeninteressen aus. Mag die ,gesamtwirtschaftliche Rendite einer verbesserten
Bildung* langfristig beachtlich sein, kurzfristig hitten das vorgesehene 10.
Pflichtbildungsjahr fiir alle sowie permanente Weiterbildung der Erwerbstdti-
gen einen riesigen Entzug von Arbeitskriften zur Folge!l. Die in den Ausbau des
Ausbildungssystems zu investierenden Gelder verteuern auflerdem die Arbeits-
kraft, verteuern damit die Produktion und fithren tendenziell zu einer Senkung
der Gewinnrate. SteuererhShungen zum Zwecke der Bildungsfinanzierung sen-
ken ferner die Investitionskraft der Privatwirtschaft und fithren nicht zuletzt
auch auf der Konsumseite zu Kapitalverwertungsschwierigkeiten, da sich in-
folge eines der Bevolkerung aufgendtigten grofieren Konsumverzichts die Ab-
satzmoglichkeiten der Konsumgiiterindustrie verschlechtern.

Der Staat ist in dieser Situation als Sozialstaat einerseits zu moglichst opti-
maler Durchfithrung der Bildungsreform verpflichtet. Aus konjunktur- und
investitionspolitischen Griinden ist er andererseits stindig gendtigt, die zyklisch
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auftretenden Wirtschaftsschwankungen durch antizyklische Mafinahmen kurz-
fristig zu mildern, durch ,Gasgeben® in Zeiten der Rezession, durch ,Brem-
sen® in Zeiten der Hochkonjunktur. Langfristige Bildungsfinanzierung wird
dadurch iiberhaupt erschwert. Auch hier entstehen gegenldufige Imperative.

Die Folge ist, daff die Bildungsverwaltungen nach leistungssteigernden und
zugleich kostensenkenden Reformmafinahmen suchen. Unter diesem doppelten
Druck werden sehr viele wichtige pidagogische Aufgaben verkiirze; die Bil-
dungsreform erhilt — zum Teil rapide — ein funktionalistisches bzw. techno-
kratisches Gefille.

Auf der schulorganisatorisch-strukturellen Ebene werden Ausbildungsver-
bundsysteme entwickelt (Gesamtschulen, Gesamthochschulen), die eine funk-
tionsgerechtere Forderung, optimale Auslese, bessere Ausnutzung personeller
und riumlicher Kapazititen und im Hochschulsektor einen ,rascheren Um-
schlag® der Studentenzahlen ermdglichen sollen.

Auf der unterrichts- und lernorganisatorischen Ebene dringen Prinzipien vor,
die primir die Funktionstiichtigkeit des Lernsystems verbessern sollen (Opera-
tionalisierung der Lernziele, stindige Uberpriifung der Lernergebnisse, im gan-
zen Regelkreismodelle).

Als theoretisches Gegenstiick ist die Definition von Unterricht als Prozef
planmifiger Verhaltenssteuerung anzusehen, ferner die Entwicklung von Schul-
theorien, die sich methodisch bewufit auf Beschreibung und Analyse beschrin-
ken. Die ,instrumentelle Vernunft® dieser Theorien, die sich auf die Optimie-
rung der Mittel konzentriert und die anthropologische, gesellschaftsphilosophi-
sche und politische Diskussion der Erziehungs- und Unterrichtsziele ausklam-
mert, kommt mit ihrer Neutralisierung der Normendiskussion jenen politischen
Interessen entgegen, die systemgefihrdende Grundsatzdiskussionen vermeiden
méchten. Um nicht falsch verstanden zu werden: Es sollen nicht generell funk-
tionsgerechte pidagogische Reformen verdichtigt werden. Wohl aber mufl ein
Funktionalismus abgewehrt werden, der meint, mit Hilfe technokratisch redu-
zierter Reformen von den eigenen Hintergrundsproblemen und Widerspriichen
ablenken und die grofien gesellschaftlichen Zukunftsprobleme vornehmlich auf
dem Wege eines strategischen Planungs- und Nutzungsdenken bewiltigen zu
kénnen.

3. Legitimationsdilemma komplexer Demokratien
und die Krise der Bildungsprozesse
Jedes Erzichungssystem hat zwei Grundanfgaben: Es mufl unter einem funk-
tionalen und technischen Aspekt (s.o.) helfen, die Gesellschaft zu erbaiten

(maintenance). Zu diesem Zweck miissen Kompetenzen vermittelt und beruf-
liche Qualifikationen erworben werden. Unter ethisch-politischem Aspekt muf}
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die Erziehung dazu beitragen, dafl die heranwachsende Generation die Gesell-
schaft akzeptiert (acceptance), vor allem ihre Grundstrukturen und Grundwer-
tel2. Freiheitlich-demokratische Staaten wie die des Westens sind hinsichtlich
dieser Aufgabe verpflichtet, den Weg der Gesellschaft in die Zukunft von allen
Biirgern mittragen und mitentscheiden zu lassen, in einem Prozef freier, 6ffent-
licher Willensbildung. Hier nun erwichst heute das schwerste Problem.

Politische Fithrung und Verwaltung fiihlen sich nicht nur finanziell, sondern
auch ideell idiberfordert. Einerseits werden die Steuerungsprobleme (crisis
management) immer komplexer; andererseits wird der Staat hinsichtlich seines
freiheitlich-demokratischen und sozialen Selbstverstindnisses immer radikaler
beim Wort genommen. Dies duflert sich in drei Richtungen.

1. Zwar ist das geistige Erbe der neuzeitlichen Freiheitsgeschichte in den Ver-
fassungen fixiert. Aber es enthilt einen beunruhigenden realutopischen Uber-
schuff. In Weiterinterpretation der biirgerlichen Freiheitsidee sind es vor allem
die radikaldemokratischen sowie sozialistisch-marxistischen Bewegungen, die
gegenwirtig die bestehenden westlichen Gesellschaften mit der Utopie einer
»Neuen Kultur® konfrontieren und irritieren.

2. Zwar ist die Demokratie eingefithrt; aber unter den Verhiltnissen von
Massendemokratien mit kanalisierter und gefilterter politischer Willensbildung
entwickelt sich faktisch mehr oder weniger ein elitirer Demokratismus. Dieser
wird von vielen einfach nicht mehr hingenommen.

3. Schlieflich durchzieht die Politik heute alle Lebensbereiche; mit dem
Funktionszuwachs des Staates dringt staatliches Handeln unmittelbar oder mit-
telbar in bisher staatsfreie gesellschaftliche Bereiche ein: durch diese Repoliti-
sierung scheint das System erst recht iiberfordert zu werden.

Angesichts dieses wachsenden Legitimationsdrucks fragt Jiirgen Habermas,
ob folgende Wege der Motivationssicherung und Gesellschaftsstabilisierung wei-
terhin erfolgreich sein werden (und er verneint es): die Entpolitisierung der
Offentlichkeit durch eine demokratische Elite und der Ausgleich fehlender Legi-
timationen durch systemkonforme Entschidigungen (,staatsbiirgerlicher Priva-
tismus® und ,familial-beruflicher Privatismus®)3.

Wie, wenn jene ,Werte®, nimlich wachsender Konsum, Aufstiegschancen
und duflere Sicherheit, mit denen heute zumeist die Wahlen gewonnen werden,
das tiefere Sinn- und Freiheitsbediirfnis der Menschen und die weiterreichende
Wahbrheitsfrage nach den wahrhaft wiinschbaren Zukunftszielen nicht mehr be-
friedigen? Schon weil die Steuerungsprobleme viel zu komplex sind und lang-
wierige Grundsatzdiskussionen folglich ,stéren®, kénnte die politische und ad-
ministrative Fithrung versucht sein, die Suche nach dem demokratisch legiti-
mierten Sinn von den Steuerungsaufgaben ,abzukoppeln“!d, M. a. W., eine sich
verstirkende Legitimations- und Motivationskrise konnte man dadurch zu neu-
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tralisieren suchen, dafl man folgende menschliche Grundhaltung westlicher
philosophischer und pidagogischer Tradition schwicht: das Bediirfnis, von
sich und anderen Rechenschaft zu verlangen, das Bediirfnis nach Reflexion und
Begriindung (Legitimations- und Motivationskrisen-Hypothese).

Gelidnge es dem System, sich von der Zumutung konflikthaltiger und zeit-
raubender, im technokratischen Sinne stérender Willensbildungsprozesse zu ent-
lasten, wire diese Entlastung freilich zugleich das Ende von ,Freibeit® und
»Gemeinschafi®. Dies sei zunichst auf der Grundlage der Tradition praktischer
Philosophie behauptet (zur theologischen Sicht s.u., besonders den Schluf}).
Der Vorgang der Wahrheitssuche und verniinftigen Rechenschaftsabgabe kann
nimlich nur als ein von Zwang und Unterdriickung freier Vorgang der Kon-
sensusbildung begriffen werden. Damit ist er aber als Vorgang zwischen poten-
tiell gleichberechtigten Personen zu verstehen, die in diesem Sinne eine Kommu-
nikationsgemeinschaft konstituieren und nicht ein gesellschaftliches Unterdriik-
kungsverhiltnis spiegeln. Die Ausgangsthematik unserer Darlegungen — das
Thema der Skumenischen Christenheit von Djakarta in Sachen Pidagogik —
enthiillt sich als der bleibende rote Faden unserer Analyse.

Die Antwort auf die Frage, ob unsere Zukunft den fortschreitenden Verlust
von Freiheit und Gemeinschaft in dem umschriebenen Sinne mit sich bringen
wird, kann nicht theoretisch ausgemacht werden, weil sie von uns selbst und
unserem praktischen Handeln mit abhdngt. Theoretisch abklirbar sind jedoch
die Bedingungen, die jenen Verlust aller Wahrscheinlichkeit nach begiinstigen.
Eine der folgenreichsten Bedingungen wire die weitere Abldsung des bisher
zumindest theoretisch immer wieder lebendig gebliebenen Grundmusters refle-
xiv-kritischen Lernens durch dominant werdende Prozesse adaptiv-traditiona-
len Lernens. Erst hier stoflen wir auf Sachverhalte, die den Begriff ,,Bildungs-
krise“ rechtfertigen. Ein Begriff der Weltbildungskrise, der diese nur als Di-
lemma der Wissensexplosion, quantitativer Defizite oder mangelnder Input-
output-Effizienz auffaflt, ist mit seiner Verharmlosung der tieferreichenden
Motivations- und Sinnkrise seinerseits bereits ein Ausdruck dieser Krise'®. Wir
skizzieren im folgenden drei Bedingungen reflexiven Lernens und greifen mit
Absicht auf den traditionellen Begriff der ,Bildung® zuriick.

3.1 Uberlieferungsverlust und Schwichung kritischer Reflexivitit

Giinter Grass nennt ,Kultur® den ,notwendigerweise sperrigen Ausdruck
unserer Epoche®. ,Sperrig® wird fiir die zunehmend entideologisierten Steue-
rungs- und Planungsaufgaben in Politik, Wirtschaft und Verwaltung auch eine
»Bildung®, die daran festhilt, dafl Re-Flexion — im Sinne des Zuriickfragens
— nicht nur abstrakt nach Argumenten zuriickfragt, sondern nach der Ge-
schichte unseres Denkens und Handelns, nach der Bedeutung der Uberlieferung.
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In den Schulsystemen der technisierten Industriestaaten setzt sich im Ver-
gleich zu frither ein newer Funktionstyp von Institutionen durch: mobil, prag-
matisch, zukunftsorientiert — nicht mehr vergangenheitsorientiert. Dies ist
einerseits notwendig. Andererseits iibertragen die sich verstirkenden Verwal-
tungs-, Planungs-, Kontroll- und Rationalisierungsfunktionen mit ihrer instru-
mentellen Vernunft auf ihre Triger, besonders die Lehrer und Schulverwal-
tungsbeamten, eine neue Mentalitit. Sie lauft auf eine Schwichung des Mediums
Uberlieferung® hinaus. Historiker beobachten Ahnliches in der Breite des
gesellschaftlichen Lebens. ,Das Volksleben unserer Gegenwart ist nahezu ge-
schichtslos geworden“ (H. Heimpel). Selbst fiir die bewufiter lebenden Zeit-
genossen wird die ,Geschichte als Tradition® durch die ,Geschichte als Voll-
zug® verdringt, durch die ,selbsterlebte Geschichte und das ,Ubermichtige
ithrer Verinderungen® (R. Wittram). Vor allem die fortschreitende Technisie-
rung scheint den Geschichtsverlust zu férdern. , Turbine, Eisschrank, Radio-
apparat haben keine Geschichte, aber sie absorbieren die Aufmerksamkeit der
Menschen, die durchaus Geschichte haben, in Produktion und Beniitzung® (A.
Mitscherlich)*.

Die letzte Wendung zeigt, dafl man es sich mit dem Hinweis auf vermeint-
liche Unabinderlichkeiten zu leicht machen wiirde. Zum einen sind die psychi-
schen und sozialen Folgen des Traditionsschwundes noch nicht abzuschitzen!”.
Zum anderen bleibt der grundsitzliche anthropologische Sachverhalt bestehen,
dafl Menschen ,Geschichte haben®. Auch die Technik ist ein geschichtliches
Phinomen, nicht ein Naturereignis'®. Mit dem Hinweis auf menschliche Ge-
schichte sollen darum nicht irgendwelche bereichernden Funktionen der Uber-
lieferung museal gerettet werden. Es geht vielmehr um die spezifisch humane
Weise, Welt zu haben, ,,Gemeinschaft zu haben. Was heifit das?

Beide, die ,technische Praxis® des Menschen und die ,soziale, moralisch
relevante Praxis® sind auf Verstindigung angewiesen (Karl-Otto Apel).
Sprachliche Verstindigung ist das Medium, in dem sowohl die Regeln der
technischen Praxis auf ihren Geltungsanspruch hin befragt wie auch die Hand-
lungsnormen der sozialen Praxis kritisiert und gerechtfertigt werden miissen.
Jener Verstindigungszusammenhang aber ist immer geschichtlich entstanden
und durch Uberlieferung vermittelt (Hans-Georg Gadamer). Daher bleibt Kri-
tik an den Uberlieferungskontext, den sie reflektiert, gebunden, gebunden folg-
lich auch an Verstehen. Reflexivitit und Kritik einerseits und Interpretation
und Verstehen andererseits schliefen sich nicht aus. Sie sind trotz der ,Zwei-
deutigkeit der hermeneutischen Erfahrung® und der méglichen ,Verzerrung®
sprachlicher Kommunikation durch Herrschaft prinzipiell aufeinander verwiesen.
Dies gilt auch fiir den traditionskritischen nachaufklirerischen Standpunkt!®.
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3.2 Schulisches Rollenritual und Unterdriickung
lebensgeschichtlicher Erfabrung

Der Mensch konnte nicht nur den Riickbezug auf vergangene Zeiten, er
konnte auch die Riickwendung zu seiner eigenen Lebenszeit verlernen. Der
Schwichung des allgemeinen Geschichtsbewuftseins entspricht der Verlust der
lebensgeschichtlichen Reflexion. Bricht dort das Gesprich mit den vergangenen
Generationen ab, so hier das Gesprich mit sich selbst. Im stets neuen Prozefl
der Erinnerung, Auseinandersetzung und verinderten Annahme der eigenen
Lebensgeschichte aber bildet und erneuert sich die Identitit des einzelnen. Der
Vorgang der Identititsfindung und -sicherung hat eine soziale Dimension (Ver-
hiltnis personaler und sozialer Identitit) und darin zugleich eine zeitliche: das
Ich vergewissert sich durch Erinnerung und Antizipation.

Beide Dimensionen werden in unseren Schulen unterdriickt. Das gewdhnliche
schulische Lernen ist wenig darauf angelegt, dafl der Heranwachsende sich
selbst und die anderen kennenlernt. Seine individuellen (und immer zugleich
sozialen) lebensgeschichtlichen Erfahrungen werden nur partikular angespro-
chen und in den Unterricht einbezogen.

1. Im Zeichen der umfassenden Wissenschaftsorientierung der Schule domi-
nieren von frith an objektivierende Wissenschaflsmethoden unter Vernachlissi-
gung der vorwissenschaftlichen Erfabrungen der Kinder, obwohl selbst in den
Naturwissenschaften und in der Mathematik Kinder ihren eigenen, lebensge-
schichtlich bedeutsamen, vorwissenschaftlichen Weg zur Physik, Astronomie,
Chemie, Biologie usw. gehen?’.

2. Alle Schulen versuchen heute, das Lernen zu individualisieren. Die Bil-
dungsreform sorgt ferner zunehmend fiir die Moglichkeit ,lebenslangen Ler-
nens“, Beides konnte den Prozef der Entdeckung der Identitit in seiner le-
bensgeschichtlichen Erstreckung fordern. Beide Chancen bleiben jedoch uner-
bittlich an das System siberindividueller Leistungsmessung und karriereorien-
tierter Statuszuweisung gebunden. Hierdurch werden jene Reformen zumindest
ambivalent.

3. In Schulen als Orten institutionalisierten, kollektiven Lernens dominiert
die Einweisung in gesellschaftliche Grundrollen (leistungs- und statusorientierte
Berufsrollen, Konsumrollen, Rolle des politisch loyalen Biirgers). Es sind gene-
relle Rollen, die den einzelnen iibergreifen, und dennoch zugleich den ganzen
Menschen nur partikular betreffen.

4. Ivan Illich u. a. haben den ,rituellen Charakter der Einweisung in diese
Rollen beschrieben®'. Uber die Wirkung aller ihrer Unterrichtsinhalte hinaus
wirkt die Schule als ganze durch ihre ritualisierte Form sozialisierend. Die
Jugendlichen machen iiber einen Zeitraum von 8—13 Jahren die stillschwei-
gende, weil wie selbstverstindlich institutionalisierte Erfahrung, Objekt von

21



Planung zu sein, Objekt von stindigen Priifungen und Messungen unter von
auflen herangetragenen Mafistiben und Teil eines vorgegebenen gesellschaftli-
chen Wettbewerbssystems, fiir das bereits die erbrachte schulische Leistung der
wichtigste Regulator ist.

Tieferreichende normativ-kognitive Bediirfnisse, die sich darauf richten konn-
ten, jene gesellschaftlichen Werte nach ihrem Gehalt an Sinn, Bedeutung und
Wahrheit zu befragen, werden weithin verschiittet. Noch stirker verdringt
werden die oft unbewuflten emotional-affektiven und sozialen Bediirfnisse.
Die Abwehrreaktionen der Schiiler (vgl. das sogenannte hidden curriculum und
die symptomatische Bedeutung der Disziplinkonflikte) sowie die Verweige-
rungsformen der Jugendlichen (politischer Protest und unpolitischer Riidizug)
zeigen freilich, dafl die rational planende schulische Verfiigung iiber das per-
sonliche Wachstum und iiber das Bediirfnis nach sozialen Beziehungen nicht
gelingt?2.

3.3 Depolitisierter Riickzug und politisierter Aktionismus

Die Steuerungsprobleme komplexer Industriestaaten und die Widerspriiche,
in die sich hierbei kapitalistisch organisierte Demokratien verwidseln, kénnen
verschiedene Formen gesellschaftlicher Krisen hervorrufen. Die einschneidendste
ist die Legitimations- und Motivationskrise: Die Glieder der Gesellschaft ver-
weigern dem Staat ihre Loyalitit. Diese Krise droht bereits, wenn der Staat
im Rahmen seiner finanziellen Ressourcen die materiellen Bediirfnisse nicht
mehr hinreichend befriedigen kann. Sie greift noch tiefer, wenn sich das ideelle
Potential erschopft, das bis dahin die Sinnbediirfnisse der Glieder der Gesell-
schaft abdecken konnte, es sei denn, die Sinnbediirftigkeit stirbt ihrerseits ab
und es schleichen sich Lebensgewohnheiten ein, die nicht mehr durch das Ver-
langen nach Legitimation der Handlungsnormen produktiv beunruhigt werden.

Depolitisierung ist die dritte Bedingung, unter der der Legitimationsdrudk
entfallen und sich die Riicksichtnahme auf demokratische Teilhabe erledigen
wiirde. Beispiele konnen zeigen, dafl einerseits langwierige demokratische Ent-
scheidungsprozeduren fiir eine rationale Gesellschafts- und Bildungsplanung zu
risikoreich, zu aufwendig und im ganzen folglich unrational sind. Andererseits
verstirkt sich der Druck, Bildungsplanung als Gesellschaflsaufgabe zu verste-
hen: der Wille zur Teilhabe an Entscheidungen ist stirker geworden, parallel
mit thm aber auch die Widerstinde dagegen (E. Eppler)2s.

Im ganzen iiberwiegen in der Bildungsreform der Bundesrepublik depoliti-
sierte und resignative Haltungen: das Gefiihl der Uberforderung, Sich-Abfin-
den und resignativer Riickzug bei den Lebrern, die Beschrinkung auf das mehr
private Interesse am schulischen Fortkommen des eigenen Kindes bei den Eltern.
Einseitige politisierte Reaktionen sind hierzu zum Teil nur das Gegenstiick.
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Politisierung iiberwindet nicht Depolitisierung, wenn damit agitatorische Uber-
redung gemeint ist. Ein depolitisiertes Bewufitsein, das unfrei ist, weil ihm
nicht mehr erméglicht wird, in Alternativen zu denken, darf nicht durch ein
politisiertes Bewufitsein ,befreit“ werden, das nur eine Alternative zu denken
erlaubt. Beide, allgemeine Depolitisierung und einseitige Politisierung, sind viel-
mehr Symptome der politischen Regenerierungsschwiche und der mangelnden
gesellschafts- und bildungspolitischen Offentlichkeit im ganzen; sie sind Aus-
druck der Entmutigung.

Blicken wir kurz auf den bisher zuriickgelegten Weg zuriick: Von Freiheit
und Gemeinschaft war immer nur stellenweise die Rede, und doch war die Be-
drohung von beidem in jeder der drei behandelten Perspektiven eingeschlossen.
Die fast duflerlich erscheinende finanzielle und strukturelle Vernachlissigung
gesellschaftlicher Gruppen und Lebensbereiche einschlieflich des Bildungswesens
betrifft die Rahmenbedingungen (1). Technokratische Verkiirzungen der Bil-
dungsreform spiegeln gesellschaftliche Widerspriiche, zwischen denen das, was
not tite, weiter zerrieben wird (2). Die Reduzierung der Lernprozesse selbst,
der Verlust geschichtlicher und kritischer Reflexivitit, die Unterdriickung le-
bensgeschichtlicher Erfahrungen und Bediirfnisse und die Formen politischer
Entmutigung, sie betreffen das Zentrum (3.1—3.3).

Vom richtigen Lernen hidngt heute viel ab. Erziehung und Unterricht be-
stimmen mit, welche Erwartungen und Vorstellungen die junge Generation von
der Form menschlicher ,Gemeinschaft® haben wird. Das Ausmafl bestehen-
bleibender Frustrationen, Entfremdungen, Entmutigungen und Unterdriickun-
gen und das Maf} méglicher ,Befreiung® hiervon hiingen ebenfalls von Erzie-
hung und Unterricht mit ab. Sie hingen ab von der Bewufitwerdung dieser
Verhiltnisse und von der konkreten, wechselseitigen Erfahrung nichtentfrem-
deter sozialer Beziehungen (beides versucht Paolo Freires Begriff der Conscien-
tization zu verbinden, ,Reflexion® und ,Aktion*). Was hingt heute vom
christlichen Glauben ab? Wie artikuliert sich die Gesellschafts- und Bildungsver-
antwortung der christlichen Kirchen?

IT. ZUR PADAGOGISCHEN UND THEOLOGISCHEN VERANT-
WORTUNG DER KIRCHEN

1. Die Lernfihigkeit der Kirchen als Problem
Die christliche Kirche ist die ,Gemeinschaft aller Gliubigen® (Augsburger
Bekenntnis VII). Sie ist aber auch eine Gemeinschaff von Lernenden. In bei-
dem sollte sie sich erweisen als ,Gemeinschaft der Freien“?t. Die Kirche lebt,
indem sie glaubt; sie lebt zugleich, indem sie lernt. Die Erziehungstraditionen
der Kirchen in der Vergangenheit und die Vielfalt kirchlicher Erziehungsak-
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tivitdten heutezeigen, dafl die Formel von der lernenden Kirche bereits deskrip-
tiv zuerifft®. Nicht nur die Kinder in der Kirche lernen. Zunehmend wird die
Bedeutung des Lernens in der kirchlichen Arbeit mit Erwachsenen entdeckt;
die Gemeinde ist ein padagogisches Feld?®. Jene Formel schliefit jedoch zugleich
ein normatives Problem in sich: Was sollen die christlichen Kirchen heute ler-
nen? Wieweit sind sie lernfihig oder lernunfihige

Die Verantwortung fiir den Menschen, den das Evangelium meint, ist un-
teilbar. Sie gilt fiir alle Lebenszusammenhinge, fiir das innerkirchliche und das
gesamtgesellschaftliche Erziehungsfeld. Die Kirchen miissen daher ernst neh-
men, was um sie herum geschieht. In den westlichen Industriestaaten wird ihre
Lernfihigkeit u. a. von den drei Aspekten herausgefordert, die wir oben skiz-
ziert haben.

— Wir sehen die Ungleichheiten, Entbehrungen, Frustrationen auch in den
sog. Uberfluigesellschaften (I, 1). Haben die Kirchen Kraft zur Gesell-
schaftsdiakonie? Auf welcher Seite stehen sie in der Gesellschaftspolitik?
Werden sie dem an der Gesellschaft leidenden Menschen helfen? Haben sie
dariiber hinaus den politischen Mut, die Ursachen der Leiden der Gesell-
schaft beim Namen zu nennen und zu {iberwinden zu suchen?

— Wir sehen die Widerspriiche in der Gesellschaft und die Gefahr, dafl die
Reform des Erziehungswesens nicht nur im ganzen vernachlissigt, sondern
auch technokratisch reduziert wird (I,2). Werden sich die Kirchen damit
abfinden und schweigen? Werden sie die Beschiftigung mit den politischen
und okonomischen Hintergriinden scheuen? Werden sie vielleicht sogar ins-
geheim einer Pddagogik zustimmen, deren Hauptinteresse darin besteht,
die ,Effektivitat® technologisch zu steigern?

— Wir sehen, dafl unsere westlichen Demokratien und Sozialstaaten von
immer mehr Biirgern beim Wort genommen werden. Die politischen Fiih-
rungen konnten in der Zukunft stirker noch als in der Gegenwart ver-
sucht sein, sich von dem wachsenden Legitimationsdruck zu entlasten: Fra-
gende und denkende Biirger sind oft unbequem (I, 3). Schon in der Schule
entscheidet sich, ob der Mut zu Riickfragen und zur Reflexion gewedst wird
oder nicht. Welchem Lernverstindnis fithlen sich die Kirchen verpflichtet?

2. Der unentrinnbare Zusammenhang von Gesellschaft, Erziehung
und Religion
Allen Anfragen geht die Frage voraus, ob die christlichen Kirchen jene skiz-
zierten gesellschaftlichen und pidagogischen Probleme iiberhaupt als fiir sie
relevante Probleme akzeptieren werden. Wird sich die Lernfihigkeit der Kir-
chen darin bewihren — dies ist ihre erste Probe —, daf} die Kirchen einzuse-
hen lernen, wie unentrinnbar sie als historisch konkrete soziale Groflen in den
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Zusammenhang von Gesellschaft, Erziebhung und Religion einbezogen sind? Wir
werden noch sehen, was es bedeutet, dafl die Kirche als ,Kirche Jesu Christi®
diesen Zusammenhang transzendiert. Durch den Hinweis auf die Unverfiigbar-
keit der Offenbarung Gottes an uns in Jesus Christus wird aber jener zuvor ge-
nannte Sachverhalt nicht aufgehoben. Wir kénnen ihn noch zuspitzen: Ob die
Kirchen es wiinschen oder nicht, jede Religion wird gesellschaftlich verwendet
und jede religidse Erziehung hat gesellschaftliche Wirkungen. Keine Religion
und Religionsgemeinschaft ist darum politisch neutral. Dies ist eine Trivialitit,
allerdings eine folgenschwere.

Anhand der deutschen Schulgeschichte kann man nachweisen, dafl sich frither
der Gebrauch christlicher Religion und christlicher Erziehung 6ffentlich, umfas-
send, direkt und unter Zustimmung von seiten der Kirchen vollzog®’. Heute
haben wir eine Situation erstens der Ambivalenz, zweitens der zunehmenden
Konfrontation (zum zweiten Merkmale s. u. II,3). Einerseits pflanzen sich For-
men der offenen gegenseitigen Unterstiitzung von Staat und Kirche fort, oder
sie entwickeln sich zu Modellen koordinierter Zusammenarbeit weiter. Anderer-
seits sind die Kirchen aus der umfassenden und 6ffentlichen Zustindigkeit fiir
die gesellschaftliche Wertorientierung und Motivationssicherung entlassen (,De-
monopolisierung®). Sie finden sich statt dessen als ideologische Gréflen unter
anderen auf dem ,Sinn-Markt“ miteinander konkurrierender Krifte wieder2s.
Die Gesellschaft scheint die christlichen Kirchen offiziell nicht mehr zu brau-
chen — und braucht dieReligion dennoch. Welche Art von Religiositit pafit ihr
am besten?

Es gibt Theologen, die ein neues Biindnis zwischen gesellschaftlichen Inter-
essen und christlicher Religion heraufziehen sehen und begriifien. Threr Mei-
nung nach setzen sich Bewegungen kritisch-liberalen nichtkirchlichen Christen-
tums durch, ,weil auch die Welt sich durchsetzt, die in ihnen vorgebildet ist®.
Gesellschaftliches und christliches Bewufitsein konvergieren, so sagen sie, ihre
gemeinsamen Merkmale seien Subjektivitit, Selbstindigkeit und Freiheit??.
Stimmt diese Konvergenzhypothese allgemein? Steht nicht, wie wir sahen, die
europdische Tradition freien, nonkonformistischen Denkens gerade auf dem
Spiel?

Richtig ist zwar, dafl sich in der neuen Situation des Wettbewerbs der Reli-
gionen und Ideologien auch die christliche Religion versubjektiviert: sie wird
zu einer Angelegenheit der persénlichen Wahl, der persénlichen Vorliebe (pre-
ference). Wird sie damit — in der Breite der Gesellschaft — auch zu einer
Sache reflektierten und authentischen personlichen Glauben? In der breiten
Mitte des gegenwirtigen religidsen Spektrums entwickelt und erhilt sich viel-
mehr eine privatisierte ,Alltagsreligiositit™® bzw. ,popular religion“®! mit
Formen konventionell-rituellen und konsumorientierten ,Gebrauchs® wvon
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Religion (Religion als Gebrauchsgut). Die Merkmale dieser Religion stimmen
auffillig mit den oben beschriebenen allgemeinen Merkmalen individuellen und
gesellschaftlichen Verhaltens iiberein:

— Dem Verlust der geschichtlichen Erinnerung allgemein entspricht der
Schwund des Interesses an der christlichen Uberlieferung.

— Dem schon durch die Schule eingeiibten rituellen Rollenverhalten in Beruf
und Freizeit entspricht die konventionelle Form christlichen Verhaltens
(Taufe der Kinder, kirchliche Trauung und Beerdigung).

— Dem Konsum- und Wahlverhalten allgemein korrespondiert die Haltung
des auch im religiosen Angebot auswihlenden Verbrauchers.

— Nicht zuletzt entsprechen die privatistisch-depolitisierten Einstellungen in
der Gesellschaft im ganzen der Privatisierung der Religion, ihrer Konzen-
tration auf die Familie und die mit ihr zusammenhingenden Gewohnhei-
ten, Bediirfnisse und Konflikte (vgl. zu diesen Punkten 1,3.1—3.3).

In diesen Formen — und nicht in den reflektierteren — erhilt sich das Chri-
stentum als Religion der Gesellschafl, als civic religion. Es erhilt sich im Ver-
gleich zu frither weniger 6ffentlich als nicht-6ffentlich, weniger direkt als in-
direkt, weniger als offene politische Stiitzung denn als psychische Entlastung
des Gesellschaftssystems, als gerade jene Entlastung, die unsere Gesellschaften
brauchen (s. 0. L,3). Der Sinnbedarf unserer modernen Gesellschaften wichst
wegen der wachsenden Legitimations- und Motivationsprobleme zunehmend
um so stirker, je mehr einerseits die traditionellen Lebensbedeutungen in ihrer
iiberkommenen Form zerbréckeln und andererseits nur bedeutungsarme Pla-
nungsrationalitdt an ihre Stelle tritt, die jene Gehalte nicht ersetzen kann. In
dieser Lage, so scheint es, brauchen die Gesellschaften speziell die innengewen-
dete, privatisierte Religiositit. Sie brauchen sie ,als Entlastung (soulagement)
fiir das sozial mehr und mehr zum Objekt gemachte Individuum®“32. Wie
sollen sich die Kirchen in dieser Situation verhalten?

3. Die Kirchen zwischen gesellschaftlicher Anpassung und theologischer
Authentizitit

Es nimmt nicht wunder, daf die Reprisentanten der Kirchen unsicher sind,
welchen Weg sie in Kirchenpolitik, Gesellschaftspolitik und Bildungspolitik ein-
schlagen sollen. Die Ratlosigkeit betrifit besonders die pidagogischen Aufga-
ben, denn hier werden die Weichen gestellt. Welchem Selbstverstindnis von
Christentum und welcher Konzeption christlicher Erziehung sollen sie folgen?
Mit den Erwartungen und Bestrebungen welcher kirchlicher Gruppen sollen die
leitenden Gremien das Gewicht ihrer Autoritidt verbinden? Unter dem eigenen
theologischen Selbstanspruch gerit die Institution Kirche hierbei in #hnliche, in
diesem Falle theologische Legitimationsnot wie das politische Fithrungssystem.
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Die Kirchenleitungen wissen sich unter die Forderung gestellt, das Handeln
der Kirche nicht primir strategisch auszurichten, sondern nach moglichst klaren
theologischen Mafistiben. Gerade die engagierten Gruppen in den Kirchen der
Bundesrepublik aber interpretieren die christliche Uberlieferung unterschiedlich,
dringen mit unterschiedlichen Impulsen in die Diskussion, nehmen in unter-
schiedlicher Weise die kirchliche Imstitution radikal beim Wort. Sehr waht-
scheinlich wird diese Gegensditzlichkeit auch auf der Vollversammlung in Dja-
karta besonders bei der pidagogischen Thematik zum Ausdruck kommen.

Die einen Gruppen halten auf mehr traditionelle Weise an Bibel und Be-
kenntnis fest. Sie zeigen meist grofite kritische Zuriidchaltung gegeniiber den
gesellschaftspolitischen und bildungspolitischen Aufgaben der Kirche. Andere
Gruppen wissen sich ebenfalls in Ubereinstimmung mit der biblischen Botschaft,
fiihlen sich aber auf Grund ihrer Interpretation gerade gedringt, die gesell-
schaftliche und politische Dimension christlicher Verkiindigung zu thematisieren,
eingedenk des ohnehin unausweichlichen Zusammenhanges von Kirche und Ge-
sellschaft. Beide Seiten beanspruchen theologische Authentizitit. Beide Seiten
treffen darum mit immer groferer Schirfe aufeinander. Dies ist aber nur die
eine Front. — Zwischen ihr breitet sich das Spektrum privatisierter christlicher
»Meinungsreligion“ aus, ohne theologische Klarheit und auch ohne politisch-
soziales Engagement. Die engagierten Fliigel miissen aus unterschiedlichen
Griinden diese Alltagsreligiositit als Problem empfinden. Die Kirchenleitungen
sind dariiber hinaus mit dem komplizierten Spannungsfeld im ganzen konfron-
tiert. In dieser Lage ist die Versuchung grof}, daff die Radikalitit, Klarheit und
Authentizitit der christlichen Botschaft den individuellen und gesellschaftlichen
Interessen an einer angepafiten innengewendeten und konventionellen Religio-
sitdt geopfert wird. Denn noch sichern diese Bediirfnisse den Kirchen ihre Brei-
tenwirkung und ihren traditionellen Bestand.

4. Christliche Freibeit und Gemeinschafl in der Dialektik von Evangelium
und Gesetz

Die christliche Botschaft ist anstoflig und radikal, weil das Evangelium von
der Befreiung durch Jesus Christus kein Gesetz ist. Es sperrt sich dagegen, als
individuelle oder gesellschaftliche ,Norm® aufgefafit zu werden. Theologisch
besonders unertriglich ist der Gebrauch des christlichen Glaubens als gesell-
schaftliche und politische Religion (civic religion, biirgerliche Religion); denn
das Christentum darf sich weder als eine Nationalreligion noch als eine Klas-
senreligion verstehen. Es ist nicht identifizierbar mit bestimmten nationalen
und gesellschaftlichen Mythen oder Interessen; es ist ebensowenig identifizier-
bar mit den Mythen bestimmter gesellschaftlicher Schichten?3,
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Freibeit und Gemeinschaft in Jesus Christus sind jedoch zugleich konkret er-
fabrbar. Wie Christus als das ,Fleisch gewordene® Wort Gottes verstanden
wird, verkérpert (,inkarniert) sich christliche Befreiungserfahrung in mensch-
licher Existenz; diese aber ist immer gesellschaftlich. Die Erfahrung des Glau-
bens findet daher stets gesellschaftlichen Ausdruck, sowohl durch ein christliches
Verhalten, das politisch und pidagogisch neutral sein will, wie durch eins, das
politisch und pidagogisch parteilich ist. Das Evangelium ist keine politische
Religion und doch notwendig politisch, verstanden im weiten Sinne dieses Wor-
tes: es hat notwendig gesamtgesellschaftlich relevante Wirkung.

Wenn dies so ist, bedeutet es, dafl die Botschaft und Erfahrung von der
Freiheit und Gemeinschaft in Christus der Unterschiedlichkeit und Zweideutig-
keit dieser Erfahrung in uns Menschen ausgesetzt bleibt, preisgegeben damit
auch der unterschiedlichen gesellschaftlichen Verwendung durch uns selbst und
andere. Die biblischen Texte sind zwar der nicht hintergehbare Interpretations-
raum, von dem her die Priifung erfolgen muff, wie die christliche Glaubenser-
fahrung richtig auszulegen ist. Aber er ist eben nur der Raum der Interpreta-
tion: Er ist nicht davon ausgenommen, dafl wir durch ihn hindurch vom Worte
Gottes unterschiedlich betroffen werden. Die Konflikte in den Kirchen reichen
ja in diesen Raum hinein. Man kann den Sachverhalt auch, theologisch abstrakt,
so ausdriicken, dafl die Erfahrung des Evangeliums immer zugleich Gesetz wird,
weil der Triger dieser Erfahrung, der Mensch, ein geschichtlich-gesellschaftlich
bedingtes Wesen ist: simul iustus et peccator. Oder sozialwissenschaftlich aus-
gedriickt: Die befreiende Erfahrung, die der Glaube macht, wirke selbstver-
standlich als Sinnkriterium fiir mein Denken und Fiihlen und als Handlungs-
norm fiir mein Wollen und Verhalten. Das Evangelium ist kein Gesetz und
verkorpert sich doch als ein Impuls, der konkrete Gestalt annimmt, als sozial-
wissenschaftlich beschreibbare padagogische und politische Norm, als ,,Gesetz®.

5. Befreiung durch Christus als Grundlage und Grenze befreiender
Erziehung

Weil dies so ist, muf sich der Christ die Frage gefallen lassen, wofiir er kon-
kret Partei ergreift. So oder so ist der Ausdruck christlicher Existenz parteiisch.
Sich diese Riickfrage gefallen zu lassen, die Frage, wofiir man als Christ ein-
tritt und wie man sein Tun begriindet, fiihrt aber zu jener oben umrissenen kri-
tischen Rechenschaftsabgabe als Grundmuster des auf Miindigkeit gerichteten
Verhaltens. Reflektierter Glaube mufl daher mit reflektiertem Lernen einher-
gehen, Lernen in jenen Beziigen, die ebenfalls oben angedeutet worden sind.
Wir ziehen aus den Darlegungen in I, 1—3 und besonders aus dem Abschnitt
11,4 drei iibergreifende Konsequenzen.
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5.1 Das Lernverstindnis: Anteil geben an der eigenen Erfabrung
der Befreiung

Man spricht in der Welt und in der Okumene von Unterdriickung und Be-
freiung und meint ganze Erdteile, ganze Vélker, ganze Klassen, ganze Grup-
pen. Pidagogisch gesehen, beginnt die Erfahrung von Macht und Ohnmacht im
Alltag der Schulklasse, der Sonntagsschule, des Jugendkreises. Darum riicken
die oben an dritter Stelle behandelten Fragen der Bildungs- und Lernprozesse
(I, 3) jetzt an die erste.

Wer von befreiender Erziehung reden will, als Christ oder Nichtchrist, sollte
schon den obigen Ausfithrungen angemerkt haben, dafl kritische Auseinander-
setzung nicht ohne den vorgegebenen Zusammenhang der Uberlieferung (I, 3.1),
Selbstindigkeit und Ich-Identitdt nicht ohne den vorgegebenen Zusammenhang
der eigenen Lebensgeschichte und sozialen Lebenswelt begriffen werden kann
(I, 3.2). Befreiende Erziehung muf} diese Vorgaben im Auge behalten und den
gemeinten Zusammenhang berticksichtigen:

— Die Lasten zwischen dem Kind und dem Erwachsenen sind ungleichgewich-
tig: Das Kind ist schwach, hilfsbediirftig, abhingig; die Erwachsenen ha-
ben Einfluff und Macht. Das Kind wird angepafit und muf} sich fiigen.

— Der Heranwachsende sollte die Mdoglichkeit haben, in die vorgegebene
religitse Welt frei einzutreten oder sich von ihr begriindet zu distanzieren.
Eben diese Moglichkeit hat er aber nur im Rahmen jenes ungleichgewich-
tigen Beeinflussungsprozesses, nicht auflerhalb von ihm.

Der Sachverhalt ist kompliziert und leicht mifizuverstehen. Das fundamen-
tale konservative Mifiverstindnis besteht darin, das, was sachlich und zeitlich
grundsitzlich zusammengehdren sollte, sachlich und zeitlich voneinander zu
trennen: zuerst miisse der Heranwachsende moglichst lange Zeit vorwiegend
autoritativ gefithrt werden; erst anschliefend, ,wenn er einen festen Stand-
punkt gewonnen habe®, konne die Auseinandersetzung freigegeben werden.
In dieser Sicht wird der Zusammenhang zerbrochen.

Das progressistische Miffverstindnis ist komplementir: es versagt dem Kind
und Jugendlichen die erforderlichen Handlungsorientierungen und Erfahrun-
gen des Widerstandes, meist in Unterschdtzung der unausweichlichen Anpas-
sungsvorginge iiberhaupt.

Die christliche Erziehungspraxis — dies ist nachweisbar — verfehlt jenen Zu-
sammenhang weithin immer noch im Sinne des ersten Mifiverstindnisses. Sie hilt
unnétige Ordnung in Form von Herrschaft aufrecht, und sie gibt linger als
notwendig Denkvorschriften, anstatt den Heranwachsenden selbst entdecken
zu lassen. Sie ist weitgehend eine Erziehung im Zeichen des Gesetzes, nicht der
Freiheit. Die christliche Botschaft aber ist auf Befreiung des Menschen gerichtet.
Hierin liegt begriindet, dafl die Vermittlung dieser Botschaft selbst nicht unfrei
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erfolgen darf. Der Christ hat primir keine moralischen Normen zu vermitteln
(noch dazu etwa gerade die jeweils gesellschaftlich passenden s.o0.), sondern
— das ist sein Erziehungsziel — seine eigene Erfahrung der Befreiung in Jesus
Christus mitzuteilen, und zwar so, dafl ein anderer aus freien Stiicken an ihr
teilhaben kann. ,Wer glauben mufi, glaubt nicht mehr. Wer einen anderen
nicht enttiuschen will, glaubt ebensowenig®.“ Die Erfahrung christlicher Frei-
heit bedeutet fiir den Glaubenden zwar gerade die Befreiung won sich selbst
und die Rechtfertigung durch Gott. Trotzdem mufl jeder diese Erfahrung per-
sonlich machen konnen, unvertretbar durch sich selbst. Mit dieser Sicht ist ein
Lernverstindnis abgewiesen, das die Erziehung in der Kirche als gedankenlose,
der Kritik entzogene Rolleniibernahme und als Nachwuchssicherung um der Be-
standserhaltung willen auffafit.

5.2 Das Gesellschaflsverstindnis: auf der Seite der Hilflosen und
Unterdriickten

Wie erinnerlich stehen in den westlichen Gesellschaften die Merkmale erfiill-
ten und befreienden Lernens nicht zufillig auf dem Spiel, sondern auf dem
Hintergrund selbstwiderspriichlicher Skonomischer und politischer Interessen
(vgl. I, 2). Die als freiheitlich-demokratische und soziale Gemeinschaften sich
verstehenden Staaten werden heute radikaler als frijher beim Wort genommen.
Diirfen sich die Kirchen an Gesellschaftsanalyse und Gesellschaflskritik beteili-
gen? Ist nicht das Gesellschaftssystem schon ohnehin genug iiberanstrengt? Soll-
ten die Kirchen nicht zur Stabilisierung beitragen, zur Vermeidung allzu grund-
sitzlicher Diskussionen iiber den Weg in die Zukunft? Vielen wiirde ein solches
Stillhalten der Kirchen sehr entgegenkommen. Man kénnte jene Meinung noch
dadurch stiitzen, dafl eine Beteiligung der Kirchen an diesen Fragen nicht ihr
eigenes Wort sel. Das ist richtig. Die kritische Priifung unserer Gesellschaft
vollziehen andere auch und meist besser. Trotzdem kann auch die Kirche ihre
Gesellschaflsdiakonie nicht betreiben, ohne gesellschafispolitisch Position zu be-
ziehen®®. Warum?

Die Erfahrung christlicher Freibeit ist immer auch die Erfahrung christlicher
Gemeinschafl. Diese bezieht sich nicht nur auf die eigene Ortsgemeinde oder
Landeskirche. Die Erfahrung der Gemeinschaft mit Christus macht Christen
unbegrenzt solidarisch mit allen, fiir die Christus eingetreten ist. Hier schliefit
sich der Kreis. Die christlichen Kirchen sind grundsitzlich keine Nationalkir-
chen und auch keine Kirchen besonderer sozialer Schichten. Dies wiirde gerade
der unbegrenzten Solidaritdt widersprechen, die die Armen wnd die Reichen,
die Unterdriidsten #nd die Unterdriicker meinen mufl, in der Entfremdung, die
beide umgreift. Der Weg Jesu Christi weist die Christenheit jedoch primdir anf
die Seite der Hilflosen und Unterdriickten. Die Kirchen der westlichen Uber-
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flufligesellschaften haben an dieser Stelle der Versuchung zu widerstehen, ihre
Verantwortung nur auf den Schauplitzen der Dritten Welt zu suchen und der
Verantwortung in ihren eigenen Gesellschaften zu entflichen. Entfremdung,
Mangel und Unterdriickung von Lebensmdglichkeiten kennzeichnen auf eigene
und neue Weise auch die Industriekulturen der Ersten und Zweiten Welt (s.
L1).

5.3 Selbstrechtfertigung und Rechtfertigung durch Gott

Der Zusammenhang von Gesetz und Evangelium schliefit in sich, dafl die
Frohe Botschaft von der Freiheit und Gemeinschaft in Christus, indem sie ein-
geht in den geschichtlichen und gesellschaftlichen Kontext, mit dem sikularen
Kampf um mehr Freiheit und um erfiilltere Gemeinschaft verwechselbar wird
(vgl. IL4). Schon Jesus war jedoch auf Erden verwechselbar. Das Wagnis, die
christliche Erfahrung der Freiheit und Gemeinschaft politisch-pidagogisch kon-
kret auszudriicken, bedarf darum der Rechtfertigung, die jenes Wagnis selbst
sich nicht geben kann.

Ich kann mir vorstellen, daff andere Pidagogen als Glieder christlicher Kir-
chen das gestellte Thema ganz anders behandelt hitten. Einigkeit miifite jedoch
unter Christen darin bestehen, daf jeder Versuch, dem christlichen Glauben in
menschlichen und gesellschaftlichen Kategorien Ausdruck zu geben, auf dieselbe
Legitimation extra nos — auflerhalb unserer selbst — angewiesen bleibt., Hier
in allem Streit skumenische Gemeinschaft zu haben und Freiheit in Christus zu
bezeugen, wire in einer Welt, die den Drang zur Selbstrechtfertigung absolut
setzen konnte, die Mitte des Dienstes, den die Kirche der Welt schuldet.
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Basisokumene auf der Kriechspur
VON OTMAR SCHULZ

Es wird nicht ganz leicht sein, die gegenwirtige Position und Fahrtrichtung
der Basisokumene einigermaflen zutreffend festzuhalten. Sie ist zu vielgestaltig
und zu unstet in ihrer Entwicklung. Mal hat man den Eindruck, jetzt geht es
mit Siebenmeilenstiefeln voran, so vor allem in den Jahren 1966 bis 1969, als
es fiir alle emanzipatorischen Bestrebungen einen giinstigen Aufwind gab — und
die 6kumenische Bewegung ist sicher in vielerlei Hinsicht eine emanzipatorische
Bestrebung. Doch als dieser Aufwind abflaute, entpuppte sich auch die Fortbe-
wegungsart der Basisokumene eher als Echternacher Springprozession, wobei
nicht immer ganz klar war, ob die Schritte riidewirts nicht doch gréfler waren
als die vorwirts. Wenn man aber schliefllich sehr sorgsam abwigt, dann muf}
man doch sagen: es geht trotz allem voran mit der Basisokumene und wire es
nur auf der Kriechspur, damit schnellere Bewegungen ungehindert iiberholen
konnen. Soviel ist sicher: Visser ’t Hooft kinnte heute nicht mehr behaupten,
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die 8kumenische Bewegung sei eine Armee von Offizieren ohne Soldaten. Zwar
ist die Zahl der Informierten und Engagierten, die Zahl der Aktiven und be-
stindig Arbeitenden immer noch gering, aber die Zahl der Sympathisanten ist
gewachsen. Von welchem Standpunkt aus man die Skumenische Bewegung auch
immer sieht, iiber eines mufl man sich dauernd neu klar werden: die Christen
bilden nun mal eine tiglich kleiner werdende Minderheit (die Bundesrepublik
macht hier keine Ausnahme), und in dieser Minderheit bilden diejenigen, die sich
mit 8kumenischen Fragen befassen und die versuchen, die Basisokumene voran-
zutreiben, wieder eine Minderheit. Umfragen wie die in Hessen! haben gezeigt,
wie wenige Pfarrer und wie wenige Kirchenglieder sich mit der Zusammenar-
beit der Christen befassen. Sie scheinen ganz andere Sorgen zu haben, die sich
vor allem auf das schlechthinnige Uberleben der Kirche konzentrieren.

Ein ganz erheblicher Faktor fiir das langsame Vorankommen der Skumeni-
schen Bewegung liegt in dem Anspruch des Skumenischen Gedankens an sich.
Die Skumenische Bewegung brachte nimlich die Notwendigkeit des Umden-
kens, der ,Bekehrung® mit sich. Nicht mehr die eigene Konfession sollte im
Mittelpunkt des Denkens und Handelns stehen, sondern die eine Kirche Jesu
Christi; es ging auflerdem nicht mehr nur darum, Gottes Reich in den Kirchen
zu entdecken, sondern seinen Spuren in der Welt zu folgen. Dieses Umdenken
aber ist sehr schwer, es braucht Zeit, viel Zeit vor allem, wenn eine ganze
Gruppe umdenken soll. Wie schwierig es ist, eine Gruppe zum Lernen oder gar
zum Umlernen zu motivieren, erfahren die Pidagogen unter uns stindig. Eine
Karawane ist bekanntlich so schnell wie das langsamste Kamel in ihrer Mitte.
Das gilt genauso fiir den schwierigen Prozefl der Meinungs- und Bewuftseins-
dnderung in der Gruppe. Und was wiren die Kirchen anderes als Gruppen in
diesem Sinne. Wunder geschehen in diesem Bereich hochst selten. Es war daher
also duflerst unrealistisch, als die Skumenischen Viter, die von der Vision einer
geeinten Kirche befallen waren, meinten, dieses Wunder miifite noch in ihrer
Generation geschehen.

Andererseits verbietet die Einsicht in psychologische, pidagogische und sozio-
logische Komponenten dieses ,Bekehrungsprozesses® aber auch jede Resigna-
tion. Wenn man die hier zuginglichen Einsichten ernst nimmt, dann kann man
nur sagen: es ist nicht die Skumenische Bewegung, es ist nicht die Basisdkumene,
die sich in einer Krise befindet. In einer Krise befinden sich nur diejenigen Vor-
reiter der kumenischen Idee, die darauf vertrauten, dafl sich ihr eigenes Tempo
auf ihre jeweilige konfessionelle Karawane iibertragen liefe. Diese Vorreiter

! ,Okumene in der Gemeinde. Eine Untersuchung zur evangelisch-katholischen Zu-
sammenarbeit im Auftrag des Limburger Kreises®, herausgegeben von Karl-Wilhelm
Dahm und Hermann De Bruin, Miinchen 1971.
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waren stets die besser Informierten, die Spezialisten auf dem &kumenischen
Sektor. Sie sahen, was sich international tat, sie erkannten die kumenischen
Chancen und Probleme aufgrund ihrer weltweiten Beziehungen friiher als die
Leute, die sich an der Basis mit tausend Dingen zu beschiftigen haben, unter
denen die tkumenischen Angelegenheiten mitnichten immer Prioritidt genieflen.
Die Hoffnung dieser Vorreiter also hat sich nicht erfiillt, ja sie konnte sich nicht
erfiillen, weil sie von vornherein unrealistisch war. Die Kirchen brauchen sehr
viel Zeit fiir den tkumenischen ,Bekehrungs“- und Erneuerungsprozef. Das
Bedriickende daran ist, dafl sie um der Néte der Welt willen diese Zeit eigent-
lich gar nicht haben. Rasches gemeinsames Handeln wire in vielen Fillen erfor-
derlich, ist aber nicht méglich, weil der Bewufitseinsstand der Christen und
Kirchen, die zu beteiligen wiren, so unterschiedlich ist. Sie sind zu asynchron,
als daf} sie gemeinsam zu agieren vermochten. Die Einsicht in diesen Tatbestand
meine ich, miifite auch die Engagiertesten vor der Resignation bewahren.
Selbstverstindlich miiffiten die kirchenleitenden Gremien aufgrund des fiir
sie einfach zu postulierenden Informationsvorsprungs gegeniiber der Basis eine
stirker fithrende und leitende Rolle im Bewufltseinsinderungsprozef wahrneh-
men. Doch meistens sind auch diese Gremien und ihre Vertreter mit ihrer Er-
fahrungskapazitit nicht viel weiter als die Leute an der Basis, denn Informa-
tionen allein erleichtern das Umdenken noch nicht, und zum andern sind ihre
Entscheidungen ja erst dann voll wirksam, wenn sie von einem breiten Kon-
sens der (praktizierenden) Kirchenglieder getragen sind. Von daher also ist das
Schneckentempo der Basiskumene, ja der Skumenischen Bewegung iiberhaupt
wenig verwunderlich. Zu fordern wire in diesem Zusammenhang jedoch, dafl
die 8kumenische Avantgarde all ihren Einflul nutzen miifite, um eine bessere
publizistische und pidagogische Aufbereitung Skumenischer Anstdfle ganz gleich,
ob sie von den Skumenischen Konferenzen oder von den Zentralen in Genf,
Frankfurt oder sonstwo kommen, zu ermdglichen. Hier sind die Journalisten zu
oft allein gelassen worden, und es ist ihrem Geschick zu verdanken, dafl 6kume-
nische Gedanken iiberhaupt so weit verbreitet sind, wie sie es sind. Es brauchten
eigentlich fiir eine ganze Zeit keinerlei 6kumenische Konferenzen mehr stattzu-
finden, wenn man nur das, was in den vergangenen zwanzig Jahren erarbeitet
worden ist, so aufbereiten wiirde, dafl es an der Basis und von den leitenden
Gremien wirklich rezipiert werden konnte, und wenn alle vergangenen Anstéfle
wirklich aufgenommen und in das Leben der Kirche tibertragen wiirden. Dann
diirfte sich sehr bald ein reges kumenisches Miteinander entfalten, denn wie
Hans-Gernot Jung in der Arbeitsgruppe Okumene auf dem Kirchentag in Diis-
seldorf im Juli letzten Jahres sehr richtig gesagt hat: ,Die Zeit ist reif fiir ein
tkumenisches Gemeindeleben. .. Es fillt heute schwer im kirchlichen Leben
auch nur einen Vorgang zu finden, der nicht nach gemeinsamer Gestaltung
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durch die Christen an einem Ort verlangte.* (,Okumene am Ort“, Nr. 7/8
1973, S. 42).

Einige weitere Beobachtungen sollen die Anmerkungen zum Tempo der dku-
menischen Entwicklung abrunden. Immer neu muff man z. B. in Rechnung stel-
len, was D. A. Seeber in der Herder Korrespondenz vom Juli dieses Jahres so
gesagt hat — womit oben bereits gemachte Aussagen unterstrichen werden:
»Gerade in 6kumenischen Fragen haben wir katholischerseits zum Lamentieren
wenig Anlaf}, vielmehr einigen Grund zur Geduld mit uns selber; denn weder
lassen sich 400 oder 900 Jahre Kirchenspaltung in einem Jahrzehnt iiberwin-
den, noch l4f3t sich das bis ins Konzil hinein wirksame ,naive‘ Verstindnis von
Wiedervereinigung, nach dem sich nach gewonnener besserer Einsicht nur alle
Christen um den einen Hirten zu versammeln hitten, in wenigen Jahren in al-
len Schichten und Ringen des Kirchenvolkes und der Hierarchie ausrotten und
durch ein von allen akzeptiertes ausgewogenes, den anderen Kirchen gerechter
werdendes Verstindnis ersetzen® (HK 7/Juli 1973, S. 319). Andererseits —
und auch das wurde schon angedeutet — stehen wir mit der 6kumenischen Ent-
wicklung unter Zeitdruck, denn der Eindruck verdichtet sich immer mehr, daf§
es mit der Frage nach der 6kumenischen Bewegung um die Frage nach der Zu-
kunft der Kirche iiberhaupt geht. Stellvertretend fiir viele sei hier eine Aufle-
rung von H. Fries wiedergegeben, der gesagt hat: ,Die Zukunft der Kirche — das
ist kein billiges Schlagwort — heifit menschlich gesprochen: eine Kirche oder
keine Kirche* (,Christ in der Gegenwart® Nr. 8 vom 25.2.1973). Darum
miifite es eigentlich aufler Frage stehen, dafl alle Bestrebungen, die auf diese
eine Kirche ausgerichtet sind, unter Hintanstellung aller berechtigten und unbe-
rechtigten Angste und Befiirchtungen zu unterstiitzen sind.

Basisékumene — Versuch einer Bestandsaufnabme

Der Begriff der ,Okumene am Ort® ist gleichsam zu einem Zauberwort
geworden. Wenn es auf allen anderen Ebenen kumenischer Zusammenarbeit
— zwischen den Kirchenleitungen, den Vertretern der Kirchen im 6kumenischen
Geschift auf nationaler und internationaler Ebene — auch kriselt, am Ort oder
»vor Ort“ — wie Richard von Weizsicker kiirzlich sagte — muf} die Zusam-
menarbeit doch funktionieren. Das meinen jedenfalls viele, vor allem natiirlich
jene, die nicht selbst ,vor Ort® titig sind. Doch die Okumene am Ort ist
immer wieder von grofien und kleinen kumenischen Konferenzen als das Ziel
aller Bestrebungen beschrieben worden, so zuletzt u. a. von der Landessynode
der Evangelischen Kirche im Rheinland (am 11. 1. 1973). Dort heifit es, das
Ziel aller 6kumenischen Bestrebungen sei ,die Verbindung aller Christen an
jedem Ort“. Wortlich heifft es in der Erklirung weiter: ,Der jetzige Stand
der Zusammenarbeit der beiden grofien Kirchen darf nicht das Ende unserer
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Skumenischen Bestrebungen sein. . . Die Zusammenarbeit in einer alle verpflich-
tenden Gemeinschaft kann erst verwirklicht werden, wenn sie auch die Christen
der Freikirchen, alle iibrigen Kirchen und Gemeinschaften mit einbezieht. Dabei
iibersehen wir nicht die Hindernisse, die einem solchen Ziel noch entgegenste-
hen. ,Okumene am Ort® hat es mit der jeweiligen Lage in den Gemeinden zu
tun. Die Schwierigkeiten sind hier nicht nur theologisch, sondern oft auch psy-
chologisch begriindet. Noch immer erschweren Vorurteile den unbefangenen
Umgang miteinander; nicht selten herrscht die Sorge vor einer Anderung des
gewohnten kirchlichen Lebensstiles* (,Okumenische Mitteilungen® Nr. 32/
Juli 1973, S. 22). Gerade aus den letzten Worten klingt eine wesentliche Ein-
sicht: die Identitdtskrise der Kirchen schligt auf die Ortsebene durch! Die Oku-
mene am Ort ist selbstverstindlich betroffen von den wachsenden Spannun-
gen innerhalb der verschiedenen Konfessionen, und diese Spannungen und die
daraus resultierenden Unsicherheiten und Befiirchtungen verlangsamen das sku-
menische Tempo erheblich. Diese Spannungen und die mit ihnen gegebenen
neuen Spaltungstendenzen werden in den nichsten Jahren eher zu- als abneh-
men, und die Konsequenzen fiir die 6kumenische Zusammenarbeit sind keines-
wegs absehbar. Gegenwiirtig sieht es so aus, daff mindestens die ,,progressiven®
Vertreter aus den verschiedenen Kirchen die Konfessionsgrenzen relativ mii-
helos iiberspringen und mit den entsprechenden Partnern aus den anderen Kir-
chen leicht und gern im Erziehungsbereich, im Sozialbereich und im politischen
Bereich zusammenarbeiten. In Biirgerinitiativen, in Gruppen von Amnesty
International, in Arbeitsgruppen fiir die Dritte Welt wird eben nicht nach der
Konfession gefragt. Hier geht es vielmehr darum, dafl Christen — und es sind
sehr viele Christen in diesen Gruppen, soweit sie sie nicht selbst gar gegriindet
haben — dem Anspruch ihres Herrn folgen und sich fiir Sprach- und Machtlose
einsetzen. Ja, eigentlich scheinen die theologischen Griinde fiir eine Beibehaltung
der Konfessionsgrenzen mitunter eher vordergriindige Begriindungen zu sein,
hinter denen sich weit menschlichere Griinde verbergen. Ob nicht vielleicht doch
Ernst Lange den Nagel auf den Kopf trifft, wenn er schreibt: ,Der tiefste Rif}
trennt die Trdumer von den Rechnern, die Bestandswahrer von den Neuerern,
die Ordnungsliebenden von den Freiheitsliebenden. Und das ist ein Rif}, der
durch jede Konfession, jede Kirche, jede Gemeinde, iiberhaupt jede menschliche
Gruppierung verliuft® (in ,Die okumenische Utopie oder Was bewegt die
okumenische Bewegung?“, Stuttgart/Berlin 1972, S. 21). Damit ist wieder auf
die anthropologische und die soziokulturelle Komponente angespielt, die so oft
grofiziigig iibersehen worden ist. Aber auch in der Okumene am Ort fithrt kein
Weg an diesen Gesetzmifligkeiten vorbei. Dazu gehort dann z. B. auch, daf
Bestrebungen auf der Ebene des Okumenischen Rates auf der Ebene der Orts-
gemeinde nachvollziehbar sein miissen, um in ihrer Richtigkeit und Giiltigkeit
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erkannt zu werden. Man kann also z. B. kein Programm zur Bekdmpfung des
Rassismus beschlieflen, das in Australien wie in Latein-Amerika und im siidli-
chen Afrika Geltung haben soll, ohne den Christen in der Bundesrepublik, in
Grofibritannien und Skandinavien erfahrbar und nachvollziehbar zu machen,
worum es hier im Grunde geht. Es mufl erfahrbar werden, dafl Minderheiten
oder wie im Fall Siidafrikas machtlose Mehrheiten grundlegender Menschenrechte
beraubt werden. Die Unterdriickungsstrukturen, die in jenen Gegenden der Welt
vorherrschen, miifiten als die gleichen Unterdriickungsstrukturen entlarvt wer-
den, die es bei uns eben auch gibt. Nur wer Unterdriickung selbst erfihrt
und die Zusammenhinge eigener Diskriminierung sehen lernt, begreift den Sinn
eines Unternehmens wie des Programms zur Bekdmpfung des Rassismus. Nur
wer ein Gespiir entwickelt fiir Machtanwendung ganz gleich, ob er selbst
Macht ausiibt oder ob ihm gegeniiber Macht wahrgenommen wird, kann das
Stichwort von der Umverteilung der Macht begreifen lernen. Nur wer Ver-
heiflungen und Hoffnungen Skumenischer Zusammenarbeit in einer Gruppe von
Christen aus verschiedenen Kirchen selbst erlebt (samt ihren Néten und Schwie-
rigkeiten!), begreift die Notwendigkeit groflerer Skumenischer Zusammenschliis-
se und wird sich fiir sie einsetzen.

Hand in Hand mit diesen eher anthropologischen Einsichten geht der theolo-
gische Tatbestand, den Abt. Dr. Athanasius Polag kiirzlich zutreffend folgender-
maflen beschrieben hat: ,,Es ist ein Tatbestand, daff wir verschiedene christliche
Gemeinschaften an einem Ort haben, die sich in unterschiedlichem Grad von-
einander absondern. Eine Mehrzahl von Gemeinden und eine Verschiedenheit
in der Ausprigung des Christentums ist vom Vorbild der Urkirche her durchaus
zu verantworten. Fraglich ist der Grad der Absonderung. Wenn die Absonde-
rung vom ,Ziel* der betreffenden Gemeinde her nicht begriindet werden kann,
mufl man versuchen, sie zu iiberwinden. Das Ziel der Gemeinde wurde oben
schon beschrieben: das Leben in Christus. In dem Bemiihen um dieses Ziel muf}
es zwischen den Gemeinden einen Austausch von Wissen und Erfahrung und
gemeinsames Handeln geben. Unumginglich ist diese Verbindung auf dem Ge-
biet des Grundbekenntnisses (Gottesglauben im christologischen trinitarischen
Bekenntnis) und der Grundethik (fiir andere da sein; Weitergabe der Barmher-
zigkeit Gottes). Die Durchfithrung ist abhingig von den Méglichkeiten der be-
teiligten Christen (im soziologischen, psychologischen und kulturellen Sinn). In
diesem Zusammenhang ist auch die Verantwortung der betreffenden Gemeinde-
leitung zu sehen: die Gemeindeleitung mufl versuchen, die Mdglichkeiten der
Christen auszuschdpfen, zu erweitern; das Ausschopfen erfordert eine gute
Kenntnis der Verhiltnisse, das Erweitern andererseits die Vermittlung von
Kenntnissen und die Einiibung von Verhaltensweisen® (schriftliche Kurzfassung
eines Referates iiber ,Okumene am Ort* — gehalten bei einer Tagung in Herl,
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Kreis Trier). Das Ziel einer solchen 6kumenischen Arbeit am Ort ist sicher der
umfassende Schalom der Menschen in einer Stadt, die ,Verséhnung mit Gott®
und damit das Wohl des Gemeinwesens.

Basisékumene — Formen der Zusammenarbeit

1. Zusammenarbeit zwischen zwei oder mehr direkt benachbarten Gemein-
den. Diese Art der Zusammenarbeit, die es auch in fritheren Jahren selbstver-
standlich immer schon einmal gegeben hat, scheint nun aber bestindig zuzuneh-
men: eine katholische und eine evangelische Gemeinde — deren Kirchen oder
Gemeindezentren oft nur wenige Meter voneinander getrennt sind — beginnen
einander zu ,entdecken®. Hinzu kommen mitunter Gemeinden freikirchlicher
Prigung, was jedoch aufgrund der Minderheitensituation dieses Gemeindetypus
seltener ist. Hinzu kommt bei den Freikirchen als Hindernis, daf bei ihnen als
Minderheit eine merkwiirdige Mischung aus Mifitrauen den Groflen gegeniiber
und einem guten Stiick eigenen Selbst- und Sendungsbewuftseins vorliegt und
daf die Mehrheit (die Landeskirchen) noch keine groflen Fihigkeiten im Um-
gang mit Minderheiten entwickelt hat. Aber auch die Zusammenarbeit der
evangelischen und katholischen Nachbargemeinden ist schwer genug.

Als Modelle fiir diese Art der Zusammenarbeit kdnnen etwa gelten:

a) Der ,Okumenische Beirat®, der in Alfeld aus der Evangelisch-Lutheri-
schen Kirchengemeinde St. Nikolai und der rémisch-katholischen Kirchenge-
meinde St. Marien gebildet worden ist und dem doch eine Reihe von Kompe-
tenzen und Zustindigkeiten iibertragen wurden (vorgestellt im Materialdienst
der Okumenischen Centrale Nr. 10/ Juni 1973).

Ahnliche Beispiele sind aus einer Reihe von anderen Stidten bekannt. Meist
hat es damit angefangen, dafl sich die Pfarrer besucht haben und dabei fest-
stellten, dafl es ja doch eigentlich eine Anzahl von Aufgaben gibt, die ihre Ge-
meinden gemeinsam wahrnehmen konnten. Bald hat man den Pfarrgemeinde-
rat auf katholischer Seite und den Kirchenvorstand bzw. das Presbyterium
auf evangelischer Seite hinzugezogen und hat so der Zusammenarbeit offizielle-
re Formen gegeben. Nicht selten waren es aber auch die Jugendgruppen der
verschiedenen Gemeinden oder die Frauenkreise, von denen die Initiative ausge-
gangen ist. Bald kam man dahin, gemeinsame Gemeindebriefe herauszugeben
(so in Hofheim, Marburg, Klarenthal, Frankfurt/M. und in vielen anderen
Stidten). In Frankfurt/M. erscheint z. B. schon seit Jahren ein Jahrbuch ,Evan-
gelisch — Katholisch — Freikirchlich®, das in diesem Jahr immerhin 156 Sei-
ten stark ist und simtliche wiinschenswerten Informationen iiber alle Frankfur-
ter Kirchen enthilt. Jugendpfarrimter geben ihre Informationsschriften ge-
meinsam heraus, veranstalten evangelisch-katholische Jugendtage. Vielerorts
werden ,6kumenische Wochen® durchgefiihrt, sei es in Form von Bibelwochen
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(vorbildlich etwa in Bad Homburg v.d.H.), sei es in Form von Vortragswochen
wie in Oberhausen und Kéln. Meistens wird auch die Telefonseelsorge ckume-
nisch gestaltet, so z. B. in Regensburg, wo man mit 60 bis 80 Mitarbeitern im
»Schichtdienst® rund um die Uhr tdtig ist, wo man die Mitarbeiter gemein-
sam schult usw. Bekanntgeworden sind die gemeinsamen Beratungsstellen, die
fiir alle offen sind, wie z. B. in der B-Ebene der Frankfurter Hauptwache oder
die sich auf eine Arbeit spezialisiert haben, wie die Beratungsstelle fiir Drogen-
abhingige in Wiesbaden. Die gemeinsamen Schulgottesdienste, die gemeinsamen
Alten- und Jugendclubs, Erwachsenenbildungsstitten usw. vermag man schon
gar nicht mehr aufzazihlen.

b) Eine recht interessante Variante dieser Zusammenarbeit zwischen zwei
oder drei Nachbargemeinden ist die ,Aktion Gemeinsam e. V.“ in Neuss. In
Neuss-Weiflenberg, einem Neubaugebiet, wohnen 8000 Menschen, davon sind
60% katholisch und 40% evangelisch. Die Bevolkerung besteht zum gréfiten Teil
aus Arbeiterfamilien, davon sind iiberdurchschnittlich viele junge und kinder-
reiche Familien. Durch drei stidtische Notunterkiinfte und durch die Ansied-
lung von Bewohnern aus ehemaligen Notunterkiinften anderer Stadtgebiete
waren und sind die sozialen Probleme in diesem Neubaugebiet besonders gra-
vierend. Es lag nahe, dafl sich die beiden Kirchen gemeinsam um die Unter-
stiitzung von Hilfsbediirftigen kiimmern mufiten, um Beratung und Kontakt
mit den fiir soziale Fragen zustindigen Dienststellen der Stadt und der Freien
Wohlfahrtsverbinde und daf8 sie Freizeitgruppen fiir Kinder und Jugendliche
anbieten mufiten. Schon bald verfafite man ein gemeinsames Begriiflungsschrei-
ben fiir die neu Zugezogenen und auch einen gemeinsamen Gemeindebrief.
~Konfessionell gemischte Brautpaare wurden grundsitzlich zu einem Gesprich
mit beiden Pfarrern angehalten®, heifft es wortlich in der Information, die
Pater Martien Jilesen in der Arbeitsgruppe ,Okumenisch leben® beim Kir-
chentag in Diisseldorf gab. Das Neue an der Zusammenarbeit hier in Neuss
war, dafl man nicht bei der gelegentlichen Zusammenarbeit stehenblieb, son-
dern dafl man sie institutionalisierte, und zwar aus drei Griinden
1. ,damit sie nicht zu sehr abhingig ist von der zufilligen Besetzung der Pfarr-

stellen;

2. damit sie eine deutlichere Struktur nach innen bekommt;
3. damit die Arbeit nach auflen hin einen offiziellen Status erhalt®.

Also griindete man den Verein ,Aktion Gemeinsam e. V.. Der Verein hat
gegenwirtig 80 Mitglieder. Zum Programm gehort die Freizeitarbeit mit Kin-
dern, Jugendlichen und Erwachsenen genau wie ein wochentlicher Friihschop-
pen, Erwachsenenbildungskurse (in Zusammenarbeit mit der Volkshochschule),
regelmiflige Tanzabende und ,sonstige Geselligkeitsveranstaltungen®. Selbst-
verstindlich gehdren Skumenische Gottesdienste zum regelmifligen Programm
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mit gemeinsamer Vorbereitung und Nachbesprechung der Predigten. Auch wer-
den gelegentlich die Prediger zwischen der evangelischen und der katholischen
Kirche ausgetauscht. Ein 6kumenisches Wochenendseminar befafite sich mit der
Gottesfrage. Das Fazit aus der bisherigen Arbeit scheint wichtig genug zu sein,
um es einmal ungekiirzt wiederzugeben. So sagte Pater Jilesen vor dem Kir-
chentag: ,,Uberblickt man die 6kumenische Arbeit von 1967 bis heute, so kann
man folgendes feststellen:

1. Die Entstehung und die Art der Zusammenarbeit wurde mafigeblich beein-
flufft von dem guten personlichen Verhiltnis der beiden ersten Pfarrer und vom
Engagement kleiner Gruppen aus beiden Gemeinden.

2. Die Probleme des Wohngebietes bestimmen weitgehend die Okumene: die
vielen auflerschulischen Probleme der Kinder und Jugendlichen dringten uns
férmlich, gemeinsam etwas fiir sie zu tun.

3. Durch die ,Aktion Gemeinsam® ist die Okumene nicht fest an die kirchli-
chen Gemeinden gebunden. Jeder kann freiwillig in ihr mitarbeiten und frei-
willig sich wieder zuriickziehen. Weder der jeweilige Pfarrer noch das Pres-
byterium oder der Pfarrgemeinderat miissen sich zu dieser ,Bewegung® ver-
pflichten. Andererseits wird diese Bewegung von ihrem Ziel her zwangsliufig
von den engagierten Christen des Viertels getragen.

4. Die Arbeit ist trotz ihrer Institutionalisierung stark von der Person der
jeweiligen Pfarrer abhingig. Der erste evangelische Pfarrer setzte sich in seiner
Gemeindearbeit sehr fiir die sozialen Probleme ein, sein Nachfolger legte den
Schwerpunkt mehr auf den theologischen und innerkirchlichen Raum. Dadurch
erfuhren die meisten Aktivititen der ,Aktion Gemeinsam®, die auflerhalb dieses
Raumes lagen, von ihm weniger Unterstiitzung und waren hauptsichlich auf
den Einsatz der Laien angewiesen.

5. Von den Kirchenleitungen empfingen wir keine besondere Unterstiitzung,
aber auch keine Schwierigkeiten bis auf einen Fall. Der 3. 6kumenische Gottes-
dienst, der am 3. Juni dieses Jahres ..... stattfinden sollte, wurde kurzfristig
vom Erzbischof von Kéln, Kardinal Héffner, untersagt. Nach eiligen Uber-
legungen innerhalb der beiden Gemeinden beschlossen wir, auf die Abendmahls-
feier in dem schon vorbereiteten und bekanntgemachten Gottesdienst zu ver-
zichten. Weitere Reaktionen und Schritte nach diesem ,unverstindlichen® und
kurzfristigen Verbot werden in beiden Gemeinden noch iiberlegt.“

¢) Eine besondere Art, die 6kumenische Gemeinschaft von Nachbargemein-
den zu institutionalisieren, die sicher vorldufig noch fiir recht wenige Gemeinden
in Frage kommt, ist die Schaffung eines gemeinsamen Gemeindezentrums.
Exemplarisch dafiir kénnten etwa sein das Skumenische Gemeindezentrum
Marburg am Richtsberg oder auch das Zentrum in Hagen-Helfe oder das in
Liineburg-Kaltenmoor. Ein lingerer Weg diirfte notig sein, bevor man sich ent-
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schlieflt, ein vorhandenes Skumenisches Verhiltnis wirklich im wahrsten Sinne

des Wortes zu ,zementieren®. Immerhin wird hier ein sehr ernster Schritt

dahin getan, die Gemeinsamkeit auch nach auflen hin sichtbar werden zu lassen
und so ein deutliches Zeugnis fiir die Einheit der Kirche Jesu Christi in einem

Stadtteil aufzurichten.

2. Aus Griinden, die beinahe schon alle in dem Bericht von Martien Jilesen
iiber das Neusser Projekt genannt worden sind, haben sich in vielen Stidten
auch Arbeitsgemeinschaften christlicher Kirchen bzw. ,Rite christlicher Kir-
chen und Gemeinden® gebildet. Abgekiirzt und vereinfacht werden sie meist
»Christenrite® genannt. Diese Christenrite sind getreue Abbilder Skumeni-
scher Ratsstruktur, wie sie auf internationaler und nationaler Ebene besteht und
wie sie in Deutschland vor allem seit 1966 von den regionalen Arbeitsgemein-
schaften christlicher Kirchen vorangetrieben worden ist. In einem iiberschau-
baren Bereich (in Grofistidten kann es durchaus mehrere Arbeitgemeinschaften
geben) haben sich evangelische, katholische und freikirchliche Gemeinden zu-
sammengetan, um in Zukunft alles gemeinsam zu planen und durchzufiihren,
was nicht aus Gewissensgriinden oder Griinden der Zweckmifligkeit besser ge-
trennt getan wird. Diese Christenrite haben sich als geeignete Instrumente zur
Koordinierung der Arbeitsprogramme der verschiedenen Kirchen sowie als Tri-
ger jener Veranstaltungen bewihrt, die schon unter 1. a) genannt worden sind.
Eigentlich kionnte man folgende Gemeinsamkeiten fiir alle Christenrdte fest-
halten:

a) Sie garantieren erwiinschte Kontinuitit (was besonders dann wichtig wird,
wenn okumenisch engagierte Theologen oder Nichttheologen, die die Arbeit
bisher getragen haben, wegziehen, versetzt werden etc.).

b) Sie versachlichen personliche Beziehungen und machen sie damit eigentlich
erst richtig effektiv.

c) Sie legen die Grenzen der Arbeit nach ,Basis, Inhalt, Ziel und Methode®
der zwischenkirchlichen Zusammenarbeit fest.

d) Sie erméglichen eine partnerschaftliche Beteiligung von Minderheiten.

e) Sie ermoglichen und erleichtern gemeinsames Auftreten in der Offentlichkeit,
so z. B. Stellungnahmen zu kirchlichen und politischen Fragen der Kommune
sowie praktische Aktionen.

f) Sie bieten eine Plattform fiir den Meinungsaustausch, fiir das theologische
Gesprich zwischen allen Kirchen einer Stadt oder eines bestimmten Wohn-
gebietes.

Wichtig ist, dafl sich der Arbeitsgemeinschaftscharakter nicht in einem theolo-
gischen Oberseminardasein erschopft, wo Fragen der Eucharistie, der konfessio-
nell verschiedenen Ehe usw. bis zur Erschopfung und doch nie erschopfend
behandelt werden, sondern daf} es zum Zeugnis, zum 6ffentlichen Bekennen der
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christlichen Hoffnung in Dienst und Wort kommt, zu Stellungnahmen, zu Ak-
tionen — auch zu riskanten Stellungnahmen und mutigen Aktionen, zur Par-
teinahme um des Evangeliums willen.

Wenn Christenrite nun mehr leisten sollen als die Koordinierung und Ab-
stimmung von Arbeitsvorhaben der verschiedenen Kirchen, wenn sie eigene
Programme auf dem Sektor ,Zeugnis® und ,Dienst* entwickeln sollen, dann
brauchen sie allerdings eine eindeutigere Legitimation und Beauftragung, als es in
den meisten bisherigen Christenrdten der Fall ist, dann brauchen sie klar umrissene
Kompetenzen und die zur Durchfithrung ihrer Programme nétigen finanziellen
Mittel. Wo diese Forderungen noch unerfiillbar scheinen, tut man wahrschein-
lich gut daran, sich mit einem eingetragenen Verein zu helfen, wie ihn die
Neusser ,Aktion Gemeinsam e. V. geschaffen hat. Denn — das bleibt fest-
zuhalten — zwischenkirchliche Gremien sind ja nicht um ihrer selbst willen da,
ihre Existenz ist nicht schon an sich sinnvoll, sondern sie sollen den Kirchen hel-
fen, ihr Zeugnis gemeinsam wirkungsvoller in ihrer Umwelt und fiir diese Um-
welt, fiir die Befreiung und die Gemeinschaft der Mitmenschen, auszurichten.
Sie sind vorldufige Schritte auf dem Weg zu einer grofleren Gemeinschaft der
Kirchen und Werkzeuge zur wirksameren Wahrnehmung ihres Sendungsauftra-
ges. Wo ihnen jedoch Zustindigkeiten und Mittel vorenthalten werden, wo
ihnen keine wichtigen eigenstindigen Aufgaben iibertragen werden, da sind sie
mitunter nichts anderes als Feigenblitter vor den Bléflen 6kumenischer Phanta-
sielosigkeit, unverbindliche Gesprichskreise mit institutionalisierter Langeweile.

3.a) Eine dritte wichtige Form der kumenischen Zusammenarbeit am Ort
verwirklicht sich in den Studienkreisen und Aktionsgruppen, den ,freien® 6ku-
menischen Kreisen, die ein unterschiedliches Verhiltnis zur ,offiziellen® Kirche
haben. Die Studienkreise, nicht selten in Verbindung mit der Okumenischen
Gebetswoche entstanden, sind zumeist von den Theologen der am Ort vertrete-
nen Kirchen gebildet worden und haben sich durch die Bank mit den kontrovers-
theologischen Loci beschiftigt. Sie haben in der Regel Kontakt mit dem Deut-
schen Okumenischen Studienausschuf}, nehmen Anregungen dieses Gremiums
(das seinerseits eng mit der Abteilung fiir Glauben und Kirchenverfassung beim
ORK in Genf zusammenarbeitet) auf und bilden so hierzulande die eigentliche
Basis 6kumenischer Studien- und Forschungsarbeit, Wirksame Unterstiitzung er-
fahren sie dabei von seiten der Skumenischen Institute an den Universititen.

b) Dieser Theologenskumene stehen Zusammenschliisse von Nichttheologen
gegeniiber, was nicht heifit, daf} hier nicht auch gelegentlich Theologen mitar-
beiten. Diese ,freien® Kreise sind zum Teil schon wihrend des letzten Krie-
ges oder kurz danach entstanden. Die alten UNA SANCTA-Kreise sind weit-
gehend in ihnen aufgegangen. In der Bundesrepublik diirfte es anndhernd 300
solcher Kreise geben. Hier sind die Basisskumeniker der ersten Stunde versam-
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melt, und nicht selten sind diese Kreise dementsprechend iiberaltert; zumindest
wird man sagen kénnen, dafl in ihnen keine kumenischen Heiffsporne und Ein-
heitsphantasten ihr Wesen treiben, sondern Christen, die seit Jahren um eine
grofere Gemeinschaft unter den Kirchen ringen, oft genug im Nahkampf mit
ihren Kirchenleitungen. Auch sie haben seit langem alle relevanten ,klassischen®
Streitfragen um Interkommunion, Mischehe, Sonntagspflicht usw. auf ihren
Agenden. Enttiuschungen und Riickschlige gehoren dabei ebenso zu ihrem
Taglichbrot wie gelungene 8kumenische Veranstaltungen, Freude iiber das Zu-
sammenriicken der getrennten Schwestern und Briider. Seit 1969 arbeiten sie in
der ,Arbeitsgemeinschaft Okumenischer Kreise (AOK)“ zusammen. Fiir viele
von ihnen ging mit dem Okumenischen Pfingsttreffen 1971 in Augsburg ein
Traum in Erfiillung, und sie waren es auch, die 1973 beim Evangelischen Kir-
chentag in Diisseldorf das Gros der Besucher der Arbeitsgruppe ,Okumenisch
leben“ gebildet haben. Erschreckt haben hier allerdings einige von ihnen fest-
gestellt, daf} diese Gruppe nicht nur die kleinste, sondern in ihrer Altersstruktur
auch die ,ilteste® Gruppe des Kirchentags gewesen ist. Diejenigen Gruppen
scheinen gut beraten gewesen zu sein, die einsahen, dafl die geschichtliche Stunde
dieser Art der ,freien® Zusammenarbeit voriiber ist, und die die Arbeit ihrer
Gruppen eingebracht haben in die Arbeit der Christenrite. Das war um so noti-
ger, als sich diese Gruppen fast ausschlieflich aus Mitgliedern der katholischen
und evangelischen ,Kerngemeinden® rekrutiert hatten, denen binnenkirchliche
Themen mehr am Herzen lagen als die sozialen und politischen Fragen ihrer
Umwelt (Ausnahmen bestitigen wie immer die Regel!).

c) Die Arbeit dieser ,freien® Kreise wurde in der jiingeren Generation im
Grunde iibernommen von den lokalen Gruppen der ,action 365, die sich seit
Augsburg 1971 ,ckumenische action 365“ nennt. Dieser urspriinglich von
Pater Leppich ins Leben gerufene Zusammenschlufl engagierter Katholiken (und
vereinzelter Protestanten) mit eindeutig volksmissionarischer Stofirichtung hat
sich nach Ausgburg in zwei Richtungen gespalten: eine Gruppe steht weiter zu
Pater Leppich und seinen Zielen, die andere vertritt deutlich kumenische An-
liegen. Zwischen beiden Richtungen ist es inzwischen zu Absprachen und ,gut-
nachbarlichen® Beziehungen gekommen. In der Skumenischen ,action 365“
diirften gegenwirtig etwa 500 lokale Gruppen zusammengeschlossen sein. Thre
Mitarbeiter sind im Schnitt jiinger, aktiver in ihrer Weltzuwendung als die der
AOK, dennoch entstammen auch sie den Kerngemeinden ihrer Herkunftskirchen,
in denen sie nach wie vor mitarbeiten (,Randsiedler® als ,6kumenisches Poten-
tial“ zu entdecken, wie Hans-Gernot Jung es auf dem Kirchentag angeregt hat,
diirfte schwerlich moglich sein, wenn anders es bei ,,6kumenisch® eben doch letzt-
endlich um die Gemeinschaft der Kirchen geht). Die katholischen Mitarbeiter
iiberwiegen in diesen Gruppen bei weitem, doch nimmt die Zahl der evange-
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lischen langsam zu. Im Leitungsgremium hat man ein Zeichen gesetzt, indem
man die evangelischen Partner parititisch an der Leitung beteiligt hat.

Uber Zielsetzung und Aufgaben schreibt die ,action 365 selbst:

»Die tkumenische Struktur und Praxis der ,action 365° wird als selbstver-
standliche Voraussetzung fiir den Dialog und das gemeinsame Engagement mit
den Menschen gesehen, die auflerhalb der Kirchen stehen, weil sie ihnen ent-
fremdet sind. Die Teams als kleine ,Kerngemeinden® ermdglichen den personli-
chen Austausch praktischer und geistlicher Erfahrung. Charakteristisch ist die
Offenheit fiir jeden, der sich an den Aktionen fiir den Menschen im Auftrag des
Evangeliums beteiligen will. Dabei reicht der Einsatz vom Dienst am alten und
kranken Menschen iiber soziale und politische Zielsetzungen (Gastarbeiter, ent-
wicklungspolitische Bewufitseinsbildung durch Plakate, Schallplatten und Ver-
anstaltungen) bis hin zu Skumenischen Aufgaben in den Gemeinden® (,Uku-
mene am Ort*, Nr. 6, Juni 1973, S. 23).

Ein Blick in die neue Arbeitsmappe der ,action 365“ bestitigt vor allem das
starke entwicklungspolitische Engagement, eine wichtige Akzentsetzung, wie
sie ja auch in der Arbeit des ORK und seiner Mitgliedskirchen zu verzeichnen
ist.

d) Und weil eben nicht nur das als &kumenisch zu betrachten ist, was sich
mit den zwischenkirchlichen Verhiltnissen befafit, sondern auch oder vor allem
mit der gemeinsamen Zuwendung von Christen (durchaus zusammen mit Nicht-
christen!) zu den brennenden Problemen unserer Welt — und da vor allem
wieder der sogenannten Dritten Welt und unserem Verhiltnis zu dieser Welt
der Entwicklungslinder —, miissen auch jene rund 700 Gruppen als Skumenisch
vereinnahmt werden, die sich in erster Linie mit Aktionen und Forschungsar-
beiten zur Entwicklungspolitik beschiftigen und die den Auswirkungen des
Rassismus und Kolonialismus (eines ,christlich-abendlindischen® Kolonialis-
mus wohlgemerkt!) nachgegangen sind. Wer wollte ihnen verargen, dafl sie
sich mehr fiir die Arbeitsbedingungen auslindischer Arbeitnehmer in der Bun-
desrepublik oder deren schwarze Kollegen im siidlichen Afrika interessieren als
fiir Fragen der Apostolischen Sukzession? Das gehort fiir sie zum gelebten
Evangelium wie fiir andere das Stundengebet. Es wire ein erheblicher Fehler,
an diesem Skumenischen Potential achtlos voriiberzugehen, was mitunter nur
deswegen geschieht, weil sich diese (meist jungen) Leute anders geben als eine
iltere Generation, weil sie eine andere Sprache sprechen und einen anderen Le-
bensstil versuchen. Der bundesweite Angola-Sonntag zum Beispiel, der eine
Ausdeutung des Anti-Rassismusprogramms fiir die portugiesischen Kolonien
und unser Verhiltnis zu ihnen darstellt, ist weitgehend von diesen Gruppen
durchgefiihrt worden. Sie sind es, die ihren Gemeinden oft bewufit machen,
daf} Einheit der Kirche und Einheit der Welt zusammengehoren.
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e) Eine weitere bedeutsame Richtung tkumenischer Gruppen vor Ort kénnte
man abgekiirzt vielleicht ,charismatische® Gruppen nennen. All diesen Grup-
pen ist gemeinsam, daf} sie die Kraft eines verbindlichen christlichen Lebens ent-
deckt haben, dafl sie im In- oder Ausland mit charismatischen Gruppen zusam-
mengetroffen sind, nicht selten mit Kommunititen und Okumenischen Lebens-
zentren. Damit meine ich etwa die ,Jungen Bewegungen®, wie Siegfried
Grofimann sie 1970 und 1973 in Selbstdarstellung erfafit hat®. Von diesen
Gruppen, Bewegungen, Kommunititen gibt es rund 100 in der Bundesrepublik.
Ihre Ausstrahlungskraft hat in den letzten Jahren nicht nachgelassen (damit
erinnern sie etwa an Taizé, mit dessen Bruderschaft sich die meisten von ihnen
auch verbunden fiihlen wiirden!). Neuen Auftrieb — sofern sie ihn iiberhaupt
brauchten — bekamen diese Gruppen durch die Jesus People, von denen sich
einige ihnen angeschlossen haben. Sie pflegen einen erwedklichen Stil eigener
Art ohne jede Verschrobenheit, meist aber auch ohne die Naivitit, die verschie-
dene Groflevangelisationsunternehmen charakterisiert. Schiiler, Studenten, junge
Akademiker diirften das Gros dieser keinesfalls introvertierten, sondern mis-
sionarisch und sozial titigen Gruppen ausmachen. Thre Zusammensetzung ist
durchweg 6kumenisch, keine ist auf den Raum nur einer Kirche begrenzt. Thre
Uberschaubarkeit, das kreative, geistvolle Leben, das in vielen dieser Gruppen
herrscht, macht sie attraktiv auch fiir kirchlich Entfremdete, Leider scheint die
Politik aber auch fiir diese an sich weltoffenen Gruppen suspekt zu sein; Sy-
stemkritik ist irgendwie tabu (vielleicht scheint ihnen der dazu nétige Ansatz
auch zu negativ oder von linken Studentengruppen okkupiert zu sein, wer
weifl); fiir ,Obrigkeiten® wird nach wie vor gebetet, aber sie werden nicht
hinterfragt; die Strukturen der Ungerechtigkeit scheinen zu komplex zu sein,
als dafl man ihnen zu Leibe riicken konnte. Es ist ihnlich wie bei den Pfingst-
lern Lateinamerikas oder den katholischen Charismatikern in den USA: sie be-
sitzen ein grofles Maf} geistlicher Kraft und helfen vielen ihrer Mitmenschen zu
einem erfiillten Leben, aber die politischen Strukturen, die die Versklavung
ganzer Beviolkerungsgruppen zementieren, lassen sie unangetastet. Diese zutiefst
apolitische Haltung garantiert ihnen die Gunst aller Regierenden — in der
» Welt“ wie in der Kirche.

4. Eine Form okumenischer Zusammenarbeit, die es leider erst auf dem Pa-
pier gibt, ist die von dem 8kumenischen Arbeitskreis der Arbeitsgemeinschaft
Evangelischer Jugend (AE]) und des Bundes der katholischen Jugend (BDK])
propagierte ,Ukumenische Gemeinde®. Sie wurde auf dem Kirchentag in Diis-
seldorf zum ersten Mal vorgestellt und erliutert®. Ein solche ,6kumenische

2 ,Christsein *70. Junge Bewegungen berichten® und ,Christsein °73%, beide Rolf

Kiihne-Verlag, Kassel.
8 Verdffentlicht im ,Informationsdienst des BDK]J“, 11—12/73 vom 15. 6. 1973.
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Gemeinde“ wiirde den Zusammenschlufl zweier oder mehrerer evangelischer
und katholischer (und freikirchlicher) Nachbargemeinden darstellen, einen Zu-
sammenschluf}, der tiber das hinausgeht, was ich unter Abschnitt 1 bis 3 als For-
men der Zusammenarbeit der ,Basisbkumene“ beschrieben habe. In diesem
Entwurf wird ,Gemeinde® verstanden ,im Sinne ‘der Begegnung und des
lebendigen Vollzugs und zugleich als verfafite Kirche am Ort* (1.2); ,oku-
menisch® im Sinne der angegebenen Gemeinschaft zweier oder mehrerer Kir-
chen verschiedener Tradition. Wichtig ist die theologische Basis: ,Okumenische
Gemeinde kann nur gedacht und gelebt werden unter der Voraussetzung, dafl
den darin zusammenlebenden Kirchen die Mitte des Glaubens gemeinsam ist:
der Glaube an den Dreifaltigen Gott, an die Heilstat Gottes in Jesus Christus
und die Hoffnung auf die endgiiltige Vollendung der Welt in ihm. Gemeinsam
sein mufl auch das Bewufltsein von der Bestimmung der Kirche: zu Verkiindi-
gung, Gottesdienst und Dienst fiir alle Menschen.“ (1.4) Schon dieser kurze
Absatz macht deutlich, daf hier nicht 8kumenische Bilderstiirmer am Werk sind,
sondern junge Menschen, die sich der Basis kirchlicher Arbeit iiberhaupt und
der Grundlage bisher im ORK geiibter Zusammenarbeit verpflichtet wissen. Sie
sehen die ,0kumenische Gemeinde® als ,Ausdruck der grundlegenden Einheit
der Kirche, die in Jesus Christus vorgegeben ist“, wissen aber auch darum, daff
sie ein ,unvollstindiges, vorliufiges Gebilde bleibt* (1.5). Dennoch ist diese
Gemeinde ,ein Mittel“ fiir die Kirchen, ,sich gegenseitig kennen und verste-
hen zu lernen, Vorurteile und Miflverstindnisse abzubauen, aufzudedten, wo
nichttheologische Faktoren und Differenzen in Randfragen allzu grofies Gewicht
haben, und das Anderssein der getrennten Kirchen als Frage und Herausforde-
rung an die eigene Kirche aufzunehmen® (1.5).

Gemeinsamkeit im Handeln wird als Normalfall angesehen, ,Wo im Ein-
zelfall kein gemeinsames Vorgehen moglich ist, muf} jeweils ausdriicklich fest-
gestellt und begriindet werden. Dabei ergibt es sich, daf} bisher in den Gemein-
den der einzelnen Kirchen vorgesehene Gremien in gemeinsame Organe inte-
griert werden bzw. einen Teil ihrer Kompetenzen abgeben® (2.1). Mit anderen
Worten: auch in der ,6kumenischen Gemeinde® werden die vorhandenen Kir-
chengemeinden nicht einfach fusioniert, sondern bei hdchstméglicher Gemein-
samkeit bleibt eine Eigenstindigkeit der bisherigen Gemeinden erhalten. Der
Ansatz ist also wirklich und wahrhaftig nicht revolutionir, sondern entspricht
den gegebenen Realititen ebenso wie dem berechtigten Wunsch nach einem
sichtbaren Vorankommen der 6kumenischen Bewegung am Ort!

Entsprechend werden Wortgottesdienste, Bufifeiern, Tauffeiern gemeinsam
veranstaltet, wihrend man das Abendmahl/die Eucharistie vorlidufig getrennt
feiert. Fiir den gesamten Bereich der ,Verkiindigung® mit Bibelabenden, Wo-
chenendriistzeiten, Religionsunterricht, Jugend- und Erwachsenenbildung, fiir
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das soziale und politische Engagement sollen gemeinsame Konzeptionen erar-
beitet werden. Die Leitung soll durch ein Team wahrgenommen werden, das
aus dem Kirchenvorstand (auf evangelischer Seite) und dem Pfarrgemeinderat
(auf katholischer Seite) unter Beteiligung der Pfarrer gebildet wird. Die An-
stellung der hauptamtlichen Mitarbeiter soll gemeinsam beraten werden, An-
stellungstriger sollte eine der beteiligten Kirchen sein. Uberfliissig zu betonen,
dafl selbstverstindlich auch Hausbesuche, Kontaktarbeir, Mitarbeiterschulung
und Offentlichkeitsarbeit gemeinsam abgestimmt und betrieben werden sollen.

Zu schén um wahr zu sein, wird sich mancher gestandene Okumeniker beim
Lesen dieses Entwurfs sagen. Und in der Tat hat nicht einmal dieser iiberaus
gemifigte und realistische Entwurf Chancen, in absehbarer Zeit zur Erprobung
an ein paar Stellen unseres Landes freigegeben zu werden. Zu ablehnend sind
die ersten Stimmen, die man zu Ohren bekommt. Ein katholischer Kirchenrecht-
ler hat das Unternchmen bereits ,rechtlich derzeit unméglich und sachlich
schwer praktikabel genannt. Das Kirchenrecht scheint die schwersten Hinder-
nisse fiir die 6kumenische Arbeit iiberhaupt zu bieten (auch an anderen Stellen
— z. B. in einer angestrebten Anderung des Ubertrittsverfahrens von einer Kir-
che zur anderen — ist das schon bewufit geworden). Wirksame Bekehrungen zu-
einander und miteinander zur Welt werden so noch lange vereitelt werden.

Auch ist in diesem Zusammenhang bereits vor dem Entstehen einer ,Dritten
Konfession® gewarnt worden, die gefiirchtet wird wie die ,Fiinfte Kolonne®.
Nicht alle Gemeindeglieder wiirden den Schritt zur Skumenischen Gemeinde mit-
vollziehen, heifit es. Aber, so ist man versucht zuriickzufragen, vollziehen denn
alle alles mit, was heute in der eigenen Kirche geschieht? Da setzen sich die einen
fiir das Programm zur Bekimpfung des Rassismus ein, die anderen bestreiten Be-
kenntnistage unter dem Wort, wihrend sich die beriihmt-beriichtigte ,schwei-
gende Mehrheit® dadurch auszeichnet, daf sie sich an rein gar nichts mehr betei-
ligt, was in der Kirche vor sich geht. Das ist doch eine viel grofiere ,, Dritte Kon-
fession® als alles, was im Zusammenhang mit Skumenischen Experimenten ent-
stehen konnte! Auflerdem wage ich schlichtweg zu bezweifeln, ob die Verwirk-
lichung einer ,8kumenischen Gemeinde® spalterische Tendenzen haben wiirde.
Am Rande wiirde vielleicht einiges abbrodkeln, aber diese ,Reste® konnten
sich in unserer mobilen Gesellschaft vermutlich leicht zu den in der Nachbar-
schaft sicher weiterbestehenden Konfessionsfamilien schlagen. Ganz ohne Zwei-
fel miifiten selbstverstindlich besonders die érsten Orte, an denen das Modell
»Okumenische Gemeinde“ erprobt werden sollte, sehr sorgfiltig ausgewihlt
werden. Am chesten kimen vielleicht Neubaugebiete in Frage, wo Satelliten-
stadte vom Reifibrett her entstehen, wo es also keine festgefiigte Tradition
méglicherweise verfeindeter Kirchengemeinden oder ihrer Amtstriger gibt. Na-
tiirlich kiimen auch iiberschaubare Orte in Frage, an denen sich seit Jahren eine
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gute Skumenische Zusammenarbeit ergeben hat und wo nach sorgfiltiger In-
formation und Abstimmung mit allen Beteiligten eine ,,6kumenische Gemeinde*
versucht werden konnte. Es miifite doch merkwiirdig zugehen, wenn man in der
Bundesrepublik nicht zwei oder drei Orte finde, an denen man ein solches Ex-
periment einmal iiber 10 oder 15 Jahre laufen lassen konnte. Das gemeinsame
Zeugnis, die gemeinsamen Erfahrungen, die man hier machen wiirde, wiren
alle Anstrengungen, zu einem solchen Projekt zu kommen, wert!

Basisékumene — zentrale Fragen

Was bedeutet es eigentlich fiir die kumenische Bewegung, wenn sie nur von
einer Minderheit der ,Kerngemeinde®, die ihrerseits auf evangelischer Seite
etwa 5 % und auf katholischer Seite etwa 15 % der Kirchenglieder ausmacht,
bewuflt aufgenommen und weitergefithrt wird? Gewifl — die Menge macht es
nicht, es kommt auf den Grad des Einsatzes an, zwei oder drei aktive Christen
konnen selbst in einer Grofistadtgemeinde von 10 000 ,Seelen® schon einiges
ausrichten, aber miissen uns diese Zahlen nicht doch noch viel niichterner und
bescheidener machen in unseren Anspriichen an den Fortschritt der $kumeni-
schen Bewegung? Es muf} uns doch auch fiir die Moglichkeiten der Basisskumene
zu denken geben, wenn Ursula Boos-Niinning im Anschluff an eine Anfang
letzten Jahres unter Katholiken im Ruhrgebiet durchgefiihrte Untersuchung zu
dem Schlufl kommt: ,Man mufl von der Tatsache ausgehen, daff Religion und
Kirche zur Privatsache geworden sind und damit an gesellschaftlicher Relevanz
verloren haben*.“ Und wenn sie fortfihrt: ,Die Mitgliedschaft in der sozio-
kulturellen Gruppe der Pfarrei, die pfarrliche Kommunikation und Interaktion
(haben) fiir den einzelnen Katholiken wenig Bedeutung. Das Interesse an In-
formation und der Wunsch nach einer Bindung fehlen® (2.2.0. S. 368). Oder:
»Die Pfarrei, welche die Kirche . . . als Glaubens-, Kult- und Liebesgemein-
schaft an einem konkreten Ort Ereignis werden l488t, hat fiir das Bewufitsein der
meisten Katholiken der untersuchten Stadt offenbar wenigBedeutung® (S.366).

Man diirfre nicht vollig fehlgehen in der Annahme, dafl diese Aussagen
auch auf evangelische Gemeinden und ihre Glieder anwendbar sind. Wir wer-
den auch von daher mit der volkskirchlichen Illusion endgiiltig brechen miis-
sen — auch in unseren Skumenischen Konzeptionen, wo diese Vorstellungen
doch immer noch eine gewisse Rolle spielen. Oder wie sollte man sonst auf diesen
Abschnitt aus der genannten Untersuchung reagieren: ,,Wird der Glaube daran
gemessen, wie die Kirche ihn erwartet und wie er im Katechismus dargestellt
wird, dann ist ein grofler Teil der Katholiken nicht gliubig. Denn fiir etwa
zwei Drittel hat der Gottesdienst seinen verpflichtenden Charakter verloren,

4 ,Religiositit an der Ruhr®, Herder Korrespondenz, Nr. 7, Juli 1973, S. 362 ff.
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grundlegende Sitze der christlichen Lehre, wie die Auferstehung vom Tode
mit Leib und Seele, werden von etwa ebensovielen nicht geglaubt. Ein grofler
Teil der Katholiken nimmt weder an der dffentlichen Praxis in der von der
Kirche geforderten Form teil, noch identifiziert er sich ohne weiteres mit dem
christlichen Glauben in der bisher tradierten Form. Auflerdem werden ethi-
sche Vorstellungen, wie die Kirche sie vertritt, vor allem in der Ehe- und Se-
xualmoral, nicht akzeptiert (S. 366).

Wenn man einmal unterstellt, diese Untersuchung sei verifizierbar, was be-
deuten die hier kundwerdenden Trends dann fiir die Fragen nach der Erfiil-
lung der Sonntagspflicht jener katholischen Okumeniker, die an einem evange-
lischen oder einem Skumenischen Gottesdienst teilgenommen haben, fiir die Fra-
gen der Offenen Kommunion und der Interkommunion und all die anderen
kontroversen Fragen? Gewi! werden Glaubensaussagen nicht unwahr dadurch,
dafl Menschen sie nicht mehr nachvollziehen, aber werden sie in ihrem Giltig-
keitsanspruch nicht doch stark relativiert, zumal wenn sie theologisch ohnehin
kontrovers sind? Mit anderen Worten: wire ein grofiziigigeres Eingehen auf
Skumenische Initiativen und Experimente, die von der ,Kern“- (oder ,Rest“-)
Gemeinde getragen werden, nicht eigentlich das Gebot der Stunde?

Hinzu kommt als Hindernis fiir die Basisdkumene, daff ja auch die meisten
Glieder der ,Kerngemeinde® mit sich und ihren Familien selbst genug zu tun
haben. Es gibt wenige gemeinschaftsfihige Ehepaare und Familien, die Zeit,
Kraft, langen Atem, Humor und Hoffnung genug haben, Skumenische Pro-
jekte iiber einen lingeren Zeitraum hinweg durchzutragen. Das gilt genauso fiir
das Engagement in Biirgerinitiativen, Dritte-Welt-Gruppen u. 3. Wir bleiben
also bei einer Grunderfahrung, die gleichzeitig auch ein Grundproblem der
tkumenischen Bewegung ist — auch im Blick auf die Basisbkumene — hingen:
ohne den entsagungsvollen Einsatz einzelner Christen wird in Kirche und Oku-
mene keine Sache wirksam vorangetrieben! Und weil uns hier die Laien, die
Freiwilligen, die Nebenamtlichen fehlen, bleiben viel zu viele Dinge bei denen
anhingig, die ihr Geld bei der Kirche verdienen. Darum ist die Basisékumene oft
gerade nur so weit vorangetricben, wie der oder die jeweiligen Pfarrer, Pasto-
ren, Priester, Patres und Prediger am Ort Skumenisch interessiert und engagiert
sind. Meist aber kommt das Stichwort ,Okumene® in den Priorititenlisten
(soweit es die iiberhaupt gibt) der Amtstriger wie der Synoden und Kirchen-
leitungen erst an 7., 9. oder 20. Stelle vor.

Nach den oben erwihnten Untersuchungen des Limburger Kreises iiber die
»Okumene in der Gemeinde® mufl man iiberdies annehmen, daf} die Okume-
nebereitschaft der Pfarrer mit zunehmendem Alter und wachsender Dienstzeit
abnimmt, daf} sie dariiber hinaus auf dem Lande und in traditionsgeprigten
Gemeinden geringer ist. Es scheint also dringend nétig zu sein, hier bei den

50



Hauptamtlichen stindig iiber gelungene Skumenische Modelle zu berichten,
okumenische Belange in die Weiter- und Fortbildung aufzunehmen, noch mehr
gemeinsame Pfarrkonvente anzustreben, wo regelmiflig gemeinsam Exegese
und Predigtvorbereitung betrieben wird u. 4. mehr. Nur so wird man sich wahr-
scheinlich auch in ethischen und politischen Fragen niherkommen, in denen man
noch weiter voneinander entfernt ist als in theologischen Fragen!

Die Kirchen — wiederum vor allem die volkskirchlich geprigten — werden
die angebrochenen Krisenzeiten nur bei wesentlich intensivierter Gemeinschaft
und grundlegender Erneuerung durchstehen kdnnen. Dabei kann es auf keinen
Fall darum gehen, grofie Zahlen oder bedeutenden Einflufl in die Zukunft hin-
iiberzuretten — das wird sowieso nicht gliicken! —, sondern es geht einzig
darum, die Sache Jesu Christi heute und morgen angemessen zur Sprache zu
bringen, ihre Intentionen zum ,Heil* und ,Wohl“ der Menschen zu ver-
wirklichen. Dazu wird es ndtig sein, die emanzipatorischen Bestrebungen in den
Kirchen, zu denen, wie schon eingangs gesagt, an erster Stelle die skumenischen
Impulse zu rechnen sind, nicht mit restriktiven Mafinahmen zu unterdriicken,
sondern sie mit Einsicht, Phantasie und Zuversicht zu fordern. Wenn auf Grund
eines statischen, weil an philosophischen Voraussetzungen der Vergangenheit
orientierten Wahrheitsverstindnisses, auf Grund von Angst vor mdglicherweise
unkontrollierbaren Entwicklungen und aus Riicksicht auf die angeblich ,,Schwa-
chen®, die in Wirklichkeit selbstsichere Konservative sind, Experimente wie das
einer ,0kumenischen Gemeinde®, einer ,offenen Kommunion® u. 4. gar nicht
erst gestartet werden diirfen, dann kann man auch fiir die BasisSkumene nur
noch auf Wunder hoffen. Allen an der Basis wie in den hdheren Ringen kirch-
licher Hierarchie Skumenisch Engagierten aber kann man wahrscheinlich nur
raten: Tut um Himmels willen etwas Mutiges!
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Okumene, Mission und Kirchlicher Entwicklungsdienst
in evangelikaler Sicht*

VON ULRICH BETZ

1. Vorbemerkung

Es geht nicht ohne eine Vorbemerkung zu der im Thema angesprochenen
sevangelikalen Sicht®. Sie ist deshalb nétig, weil die evangelikale Bewegung
in Deutschland keine theologisch geschlossene und organisatorisch verfafite
Grofle darstellt. Sie ist vielmehr eine geistliche Unterstrémung in Kirchen,
Freikirchen und Gemeinschaftsbewegungen, eine bruderschaftliche Bewegung,
in der gewisse geistliche ,essentials® miteinander geteilt werden. Sie ist beson-
ders wirksam in iibergreifenden Zusammenschliissen wie etwa der Deutschen
Evangelischen Allianz, der Konferenz Evangelikaler Missionen, der Studenten-
mission in Deutschland. Sie besitzt publizistische Organe im Evangeliumsrund-
funk, in ,idea®, in einer Reihe von Zeitschriften.

Wenn es auch unter den Evangelikalen in den Grundfragen des geistlichen
Lebens und des Auftrags der Christen in der Welt eine einheitliche Meinung
gibt, so gibt es dennoch Unterschiede in der Beurteilung von manchen Phino-
menen in der Theologie und in der Weltchristenheit. Sie resultieren aus dem
jeweiligen angestammten kirchlichen Hintergrund. So mag etwa ein lutheri-
scher Evangelikaler manches anders sehen und beurteilen als etwa ein freikirch-
licher, ohne dafl jedoch ihre grundlegende Gemeinschaft dadurch aufgehoben
wiirde.

Von daher erscheint es sachgemifl, die evangelikale Sicht von OUkumene, Mis-
sion und Kirchlichem Entwidklungsdienst von solchen, den Evangelikalen ge-
meinsamen ,essentials® her zu entwickeln. Dabei beschrinke ich mich auf vier
derselben. Auf diese Weise ist es mdglich, das Warum und das Wie der evange-
likalen Positionen darzustellen, von Positionen, die sie sich nicht selbst gewihlt
haben und darum auch nicht verlassen kénnen.

I1. Die Bibel als norma normans

Ausgangspunkt fiir alles Denken der Evangelikalen ist die Bibel. Und zwar
die Bibel als das eine Wort Gottes. Die Bibel als einzige Offenbarungsquelle.
Die Bibel als norma normans fiir Glauben, Lehre und Leben.

* Vortrag, gehalten auf der Okumene-Referententagung in Arnoldshain am 10. Ok-
tober 1973.
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Dabei gilt als hermeneutischer Grundsatz, die Bibel von ihrer Mitte her zu
lesen, von Jesus Christus her. Die Verheiffungsgeschichte des Alten Testamentes
kann nicht abgesehen von ihrer Erfiillung, wie sie durch den Messias Jesus
geschah, gelesen, aufgenommen und gepredigt werden. Und auch das Neue
Testament bezieht von ihm her sein Licht und seine Kraft. Das ist nicht nur
formal zu verstehen, sondern sehr wohl auch inhaltlich.

Dieser hermencutische Grundsatz erfihrt seine Realisierung in der verhei-
Renen Erhorung der Bitte um den Heiligen Geist, der in alle Wahrheit leitet
und immer wieder das pridsent macht, was Jesus Christus fiir die Seinen und
fiir die Welt bereitet hat und bereit hilt (Joh 14, 26; 15, 26 f.; 16, 13 ff.). Die
genannten Bibelstellen machen unabweisbar klar, dafl das auf Gegenwart und
Zukunft gerichtete Wirken des Geistes an das einmalige und unwiederholbare
Christusgeschehen damals und dann gebunden ist. Das Zeugnis des Geistes
ist exklusiv das Zeugnis von dem fiir uns gekreuzigten Christus Jesus und
dem fiir uns Auferstandenen, der die Welt richten und vollenden wird. Die
Wirkungen des Geistes sind Wirkungen in der Gemeinde der Glaubenden, in
dem Leib Christi also — und nur hier, nicht in einer ungliubigen Welt, der
diese Verheiflung nicht gegeben ist.

So schliefit der Heilige Geist der Christusgemeinde das Wort der Bibel auf,
Liflt sie es in seiner Bedeutung in und fiir die gegenwirtige Lage erkennen und
macht es zur verbindlichen Norm, zur Grundlage allen Denkens und Priifens,
auch zur Grundlage allen Handelns. Dafl dazu die Stimme der Viter und
Briider gehort wird, dafl also nicht geschichtslos gedacht wird und die Tradi-
tion der Kirche verachtet wird, versteht sich von selbst.

Und insofern geht es nicht um Theologengezink oder lediglich um Schul-
streitigkeiten, wenn Stellungnahmen wie die Wheaton-Declaration oder die
Frankfurter Erklirung entstehen. Und auch nicht um Rechthaberei oder theo-
logische Macht bzw. Vorherrschaft, sondern sehr wohl um die Grundlagen der
christlichen Existenz. Also um den rettenden Glauben. Um das eschatologische
Heil, wie es uns die Heilige Schrift als von Christus gewirktes beschreibt. Und
wie es von den Glaubenden aller Zeiten auch ebenso, wie es dort beschrieben
wird, empfangen wird: als Rechtfertigung der Verlorenen, als Vergebung der
Stinden, als Versshnung mit Gott, als Gabe des neuen Lebens in der Wieder-
geburt, als gewisse Hoffnung auf ein ewiges Leben in dem aus Gottes Hinden
kommenden Reich, in dem Frieden und Gerechtigkeit wohnen werden.

Von diesen an der Bibel gewonnenen geistlichen Einsichten sind die folgen-
den Abgrenzungen und Anfragen zu verstehen. Sie sind Reaktion auf Erschei-
nungen, zu denen die Evangelikalen von ihrer innersten Bindung an die
Schrift und die Erfahrung ihrer Wahrheit nicht Ja sagen kdénnen. Zu manchen
Verlautbarungen also, die im Namen des ORK ausgehen oder auf dkumeni-
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schen Konferenzen verabschiedet oder als Empfehlung herausgegeben werden.

So lehnen die Evangelikalen etwa die Schalomtheologie ab, weil diese nach
ihrer Sicht das biblische Heilsverstindnis verkiirzt und damit den Heilsemp-
fang verstellt. Das nun nicht etwa deshalb, weil der alttestamentliche Schalom
nicht auch alle Kennzeichen irdischen Wohles enthielte, wie sie etwa M. M. Tho-
mas in seiner Bangkok-Rede beschrieben hat. Sondern deshalb, weil die Trans-
formierung, die Jesus Christus dem Schalom fiir die Zeit der Kirche gegeben
hat (Kirche als wanderndes Gottesvolk, Fremdlingsschaft), nicht ausreichend
beriicksichtigt wird. Weil hier nicht gesehen wird oder gesehen werden will,
dafl Christi Reich nicht von dieser Welt ist und seine welthafte Gestalt erst
in der neuen Schopfung bekommen wird, die dann sicherlich auch von den
Farben des alttestamentlichen Schalom leuchten wird. Und die Frage ist: Ist
nicht das Heil da auch ohne Wohl, in Unfreiheit, Armut, Verachtetwerden?
Und das sind nicht nur Erfahrungen der Dritten Welt, sondern sehr wohl
auch der unsrigen.

Oder: Die Evangelikalen kénnen nicht Ja sagen zu einer Christologie, die
Jesus Christus einseitig zum Helden der Entrechteten und Armen macht. Zu
einem Christus, dessen wesentliches Handeln sich in seinem ,mit uns® und
nicht in seinem ,fiir uns® verwirklicht. Oder der in Anlehnung an Jes 11
und #hnliche biblische Aussagen als der kénigliche Kimpfer und Revolutionir
fiir Gerechtigkeit und Freiheit gepriesen wird. Gerade die letztere Erwartung
des politischen Messias ist ja das grofle Miflverstindnis Johannes des Tiufers
(Mt 11, 1 f1.), dem Jesus sagt, dafl der selig zu preisen sei, der nicht Anstof}
an ihm nihme, so wie er sei.

Nein, eine solche oder Zhnliche Christologie bietet das Neue Testament nicht.
Es zeigt keinen sozialen oder politischen Weltrevolutionir, sondern den Hei-
land, der in das Reich Gottes ruft. Den, der gehorsam ist bis zum Tode. Den,
durch den uns Gott mit sich verséhnt. Den, dessen Tod am Kreuz und dessen
Auferstehung allen gilt, den, dessen Heil alle empfangen, die sich zum Glauben
rufen lassen. Den, der es als der auferstandene Herr erméglicht, dafi nun
Sklave und Herr, Grieche und Jude, Mann und Frau gleichwertig in der
Gemeinschaft der Gemeinde leben konnen und so ein Modell fiir eine neue
Gesellschaft abgeben kénnen, in der Frieden ist.

Darum sind die Evangelikalen sich einig in der Ansicht, daff die Formung
einer harmonischen Weltgesellschaft im Zusammenwirken aller Menschen guten
Willens und lebendiger Glaubensweisen eine ideologische Utopie darstellt, die
nicht dem Wirken des Geistes Christi entspringt noch der Nachfolge des
Gekreuzigten entspricht. Nicht, weil eine Welt voll Frieden und Gerechtigkeit
nicht das erstrebenswerte Ziel an sich wire, sondern weil hier das biblische
Zeugnis in seiner Niichternheit iibergangen wird. Nimlich: dafl eine solche
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heile Welt nur moglich ist, wo Gottlosigkeit und Siinde durch den Glauben
an den Erloser aus der Mitte getan (Kol 2, 14), und zwar weltweit. Aber eben
diese Verheifiung eines weltweiten Glaubigwerdens der Menschheit ist der Kirche
nicht gegeben. Vielmehr diese, dafl sie das Evangelium bis an die Enden der
Erde tragen wird und dann der Herr kommt.

Ein weiteres und letztes in diesem Zusammenhang. Darum konnen die
Evangelikalen nicht Ja sagen zu dem theologischen Situationalismus. Nicht die
Ereignisse der Welt diirfen das Handeln der Kirche bestimmen und ihr den
Fahrplan geben. Bestimmend muff das Wort der Bibel bleiben fiir Auftrag und
Tun. Und das heifit, dafl das Wort immer wieder neu Fleisch werden muf in
der jeweiligen Situation, als richtendes, als tdtendes, aber auch als rettendes,
heilendes, erneuerndes, wegweisendes. Das Wort ist die Konstante, die Situa-
tion, die Variable. Wir haben nicht ein Programm aus der Situation zu ent-
wickeln und uns dann dazu eine wie auch immer geartete biblische Legitima-
tion zu suchen. Es ist genau umgekehrt. Denn das Wort Gottes offenbart Got-
tes Willen und Weg, nicht die Ereignisse der Weltgeschichte.

111. Bekebrung als Aufgabe und Ziel der Mission

Der biblische Missionsauftrag ist eindeutig und klar. Er sendet die Jiinger
in cine Welt, die damals, was die sozialen und politischen Verhiltnisse anging,
kaum anders aussah als die heutige. Er vertraut ihnen eine unmifiverstindliche
Botschaft an: Sie sollen unter den Volkern den einen Namen, in dem es allein
Retrung gibt, nimlich den Namen Jesu verkiinden. Sie sollen zum Glauben an
ihn rufen. Sie sollen taufen und Gemeinden griinden und bauen. In Jerusalem,
in Judida, in Samarien. Bis an die Enden der Erde. Und das heific doch: in
der eigenen Stadt, aber nicht nur dort. Im eigenen Land, aber nicht nur dort.
Im eigenen Kontinent, aber nicht nur dort, in anderen Kontinenten — wie es
der Sendungsauftrag des Herrn jeweils gebietet. Oder anders gesagt: Der Auf-
trag weist zur Mission in 6 Kontinenten, wie man es in Mexiko City formu-
lierte. Fiir den Evangelikalen ist dieser Auftrag in seiner Klarheit und Ein-
deutigkeit bis heute unabdingbar giiltig. Er kann sich darum auch nicht ohne
Widerspruch damit abfinden, dafl Mission auf einmal etwas wesentlich anderes
sein soll, nimlich vorwiegend eine soziale und politische Praxis aus christlicher
Motivierung. Es befriedigt ihn nicht, wenn ihm gesagt wird, dafl Horizontale
und Vertikale im christlichen Handeln, im Handeln der Kirchen, zusammen-
fallen miifiten — das weify er auch und méochte er, mit dem eschatologischen
Vorbehalt zwar wegen des Siindigens auch der Christen, ja auch! —, wenn er
dann sieht, daf} diejenigen, die diese These vertreten, bei ihrem Handeln in der
Horizontalen die Bindung an die Vertikale kaum erkennen lassen.
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Dazu ein Beispiel aus der jiingsten Zeit. Vom 27.—30. August 1973 fand in
Seoul die erste ,, All-Asia-Mission-Consultation® statt. Diese evangelikale Kon-
ferenz war mit der gleichen Problematik beschiftigt wie die Bangkok-Konfe-
renz, sowohl thematisch wie auch in der Klirung der Beziehung zu den west-
lichen Missionen bzw. Theologen. Dennoch klingen die Ergebnisse anders als die
von Bangkok, wenn man etwa in der ,Erklirung® von Seoul liest:

»Wir sind davon iiberzeugt, daf} Gott unser Heiland will, daf} alle Menschen
errettet werden und zur Erkenntnis der Wahrheit kommen. Er hat durch Tod
und Auferstehung Jesu Christi Heil fiir die gesamte Menschheit geschaffen. Er
bietet dem Menschen Vergebung und den Heiligen Geist an, der ihn zum ewi-
gen Leben erneuert. Wir erkennen das Werk des Heiligen Geistes in der Mobi-
lisierung der christlichen Gemeinde in Asien und stehen in der Erwartung eines
michtigen neuen Ausgiefens des Heiligen Geistes, das sich in einer dynamischen
Bewegung zur Evangelisation der verlorenen Menschen in Asien und anderen
Teilen der Welt Ausdrudk verschafft.

Berichte von Vertretern vieler asiatischer Linder zeigten, daf} das Evange-
lium von Jesus Christus noch nicht wirkungsvoll genug verkiindigt worden ist.
Wir erkennen das Ausmafl der unvollendeten Aufgabe: 98% der asiatischen Be-
volkerung haben sich bis jetzt Jesus Christus nicht zugewandt. Wir bitten die
christlichen Kirchen in Asien, sich in der Verkiindigung des Evangeliums zu
engagieren.”

Im folgenden wird dann die Hoffnung ausgesprochen, bis Ende 1974 200 asia-
tische Missionare neu in den Dienst senden zu kénnen und eines Tages dahin
zu kommen, dafl das Wort ,missionary“ nicht mehr automatisch mit , Wester-
ner” in Verbindung gebracht wird. Allerdings méchte man wegen der Grofle
der Aufgabe zum gegenwirtigen Zeitpunkt noch nicht auf die Mitarbeit der
westlichen Missionen verzichten. Hier ist der Sendungsauftrag klar und bewufit
erfallt und verantwortlich aufgegriffen, nicht von Europiern und Amerika-
nern, die etwa ihre Art von Theologie anderen aufzwingen wollen, sondern
von christlichen Asiaten in ihrem eigenen Kontinent.

Weil es um die Ausrichtung des Evangeliums geht und nicht um Recht-
haberei oder gar theologischen bzw. kulturellen Imperialismus, lehnen die
Evangelikalen die Formen des Dialogs ab, wie sie etwa in Ajaltoun 1970 initiiert
bzw. in Addis Abeba 1971 von S. J. Samartha und G. Kodhre dem Zentral-
ausschufl des UORK vorgetragen wurden. Die Evangelikalen sehen in diesen
Ansitzen und ersten Gestaltungen eine gefihrliche Grenziiberschreitung, eine
Preisgabe der Einzigkeit des biblischen Christus und insofern einen Betrug an
denen, die ohne den Glauben an Jesus Christus verlorengehen. Sie wiirden
Dr. W. A. Visser’t Hooft zustimmen, der zu diesem Thema in einem Interview

mit der Zeitschrift ,Der Uberblick® (3/73, S.8) bemerkte: ,Aber wenn Dia-
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log bedeutet, dafl ich von nun an iiberhaupt nicht mehr den anderen das
Evangelium sage, nicht mehr rede von der Mitte Jesus Christus, wenn ich so
tue, als ob alle Religionen ,auf dem gleichen Fufl® stehen, dann hore ich auf,
ein Christ zu sein im Sinne der Bibel. Man braucht das Neue Testament nur
irgendwo aufzuschlagen, um zu wissen, dafl es um die Botschaft geht, daf} wir
in keinem anderen Namen selig werden als im Namen Jesu Christi. Und wenn
ich darum immer wieder einmal gegen den Synkretismus Stellung nehme, so
einfach, weil ich glaube, dafl wir an dieser zentralen Botschaft des Evangeliums
festhalten miissen.®

Augs gleichen Griinden verwerfen die Evangelikalen auch die Ergebnisse der
Barbados Consultation. Hier tritt fiir an der Bibel orientiertes Denken eine
folgenschwere Verschiebung der christlichen Wertmafistibe zutage. Denn Nach-
folge Jesu bedeutet immer Auszug, selbst Auszug aus der Kultur eines christia-
nisierten Europas. Sie fiithrte immer erst zum Bruch mit dem Bestehenden, zur
Losung aus den unerldsten, gottlosen Bindungen. Erst dann kam es und
kommt es auch wieder zur Sendung in den Lebens- und Kulturraum eines
Volkes, wenn auch ohne Identitit.

Es kann darum auch nicht unverstindlich sein, daff die Vorlage einer Mora-
toriumsentschliefung, wie sie in Bangkok diskutiert und abgemildert definiert
wurde, im evangelikalen Lager soviel Erschrecken hervorgerufen und soviel
Zuriickweisung nach sich gezogen hat, und zwar besonders die Begriindung
des Moratoriums. Denn Evangelikale haben Mission immer als Weitergabe
dessen verstanden, was ihnen selbst geschenkt war. Sie haben ihren Auftrag
als einen verstanden, der ihnen vom Herrn der Kirche selbst gegeben war.
Nur dieser selbst kann ihn nach ihrem Verstindnis auch wieder beenden,
nicht aber zwischenkirchliche Note und Spannungen, die aus der Siinde von
Menschen erwachsen sind oder aus unerlSsten, nicht befriedeten Bereichen ihres
Denkens. Und hier schlieflen sich die Evangelikalen gewifl nicht von der Schuld
aus. Nur: Die Begriindung des Moratoriums mit Macht- und Identititsfragen
ist fiir Evangelikale so nicht nachvollziehbar. Fiir sie gilt gerade von dem
Gesichtspunkt geistlicher Einheit unter dem einen Herrn das andere: Siinde
wird iiberwunden durch Vergebung, nicht durch Separation. Und: Liebe lernt
den anderen frei zu lassen, ohne dabei die Gemeinschaft aufzuheben.

IV. Weltweite Bruderschafl als Zeichen der Verséhnung

Die Wheaton-Declaration bemerkt dazu folgendes:

»Die Einheit der Kirche Jesu Christi hat einen direkten und deutlichen
Bezug zu ihrer weltweiten Mission. Das dringendste Anliegen unseres Herrn
an den Vater im Namen seiner Kirche (Joh 17) galt ihrer wesentlichen geist-
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lichen Einheit und deren sichtbarem Ausdruds in der Welt. Darum, ,daf} sie
alle eins seien’, betete er, damit die Welt glaube, ,du habest mich gesandt’.

Heute fordern viele eine organisatorische Kirchenunion auf Kosten von
Lehre, Brauchtum (Glaube und Kirchenordnung). Kirchenspaltung hilt man
fiir den groflen ,Schandfleck® unserer Zeit. Die Einheit wird ein Hauptziel.
Eine organisierte Einheit der Kirchen allein hat jedoch selten frischen missio-
narischen Tatendrang oder verstirkten Andrang neuer missionarischer Krifte
ausgelost. Christen, die durch den Heiligen Geist wiedergeboren sind und in
den grundlegenden evangelischen Lebren idibereinstimmen, kinnen eine echte
biblische Einbeit erfabren, selbst wenn sie wverschiedenen Konfessionen an-
gehdren. Eine solche biblische Einheit kann es bei denen nicht geben, die noch
nicht wiedergeboren sind, noch bei denen, die im Blick auf diese grundlegenden
evangelischen Lebren wuneins sind, auch wenn sie derselben Konfession ange-
héren.

Die evangelischen Christen dagegen haben diese biblische Einheit nicht in
vollem Mafl zum Ausdruck gebracht auf Grund von fleischlichen Zwistigkeiten
und personlichen Ressentiments. So wurde die missionarische Ausbreitung und
Erfiillung des groflen Auftrages gehemmt.“ (Christusbekenntnis heute, 13, Die
Wheaton-Erklirung, Liebenzell 1970, S. 18 £.)

Dazu aus eben dieser Erklidrung einige biblische Belege, aus denen sie ihre
Anschavung gewonnen hat. Die Einheit ist von Gott gegeben zu ihrer Bewah-
rung (Joh 17, 21; Eph 4, 3—6). Sie ist eine Einheit im Wesen, also eine neue
Gemeinschaft der Wiedergeborenen, deren einzelne Glieder das neue Sein, das
Leben im Heiligen Geist empfangen haben (Joh 3, 6; 1 Kor 12, 13; 2 Kor 5, 17;
2 Petr 1, 4). Sie ist eine Einheit des Glaubens mit der Gestalt und dem Werk
Jesu Christi im Mittelpunkt (1Kor 15, 1—4; Gal 1, 8; Eph 4, 12—16; Kol 1,
27—29). Es ist eine wahrhaftige Einheit zur Erfiillung von Gottes missiona-
rischer Berufung fiir die Welt (Joh 17, 20. 21. 23; Eph 4, 16; Phil 1, 27).

Eben um eine so beschaffene Einheit bemiihen sich die Evangelikalen in
aller Welt. Sie ist nicht das Zusammenfiihren von Kirchen als ganzen, obwohl
es auch evangelikale Kirchenbiinde gibt. Sie ist eher eine bruderschaftliche
Einigung von Glaubenden zu gemeinsamem Zeugnis und Dienst. Es steht also
eine andere Grundkonzeption hinter den evangelikalen Einheitsbemithungen
als hinter denen des ORK. Im letzteren sind Kirchen, also religitse Organi-
sationen, zusammengeschlossen, die den ,Herrn Jesus Christus gemidfl der Hei-
ligen Schrift als Gott und Heiland bekennen und darum gemeinsam zu erfiil-
len trachten, wozu sie berufen sind, zur Ehre Gottes des Vaters, des Sohnes
und des Heiligen Geistes“. Nun ist diese Basis sicherlich ein gutes und wahres
christliches Bekenntnis. Die Schwierigkeit dabei ist nun aber die, daff mit der
Bejahung dieses Bekenntnisses durch die Kirchen bzw. durch ihre Fiihrer kei-
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neswegs eine Deckung dafiir iibernommen werden kann, was dies fiir die ein-
zelnen Mitglieder dieser Kirchen und ihre Theologen bedeuten mag und ob
diese wirklich mit ganzer Hingabe des Glaubens dazu stehen. Auch bei dieser
Gegeniiberstellung geht es nicht darum, Verurteilungen auszusprechen. Aber
die evangelikale Bewegung ist von ihrer biblischen Grundlage wie von ihrer
geistlichen Erfahrung her der Uberzeugung, dafl ein Grofiteil der Probleme
des ORK und seines Pluralismus in seinen Lebensiuflerungen daher riihren,
dafl er nicht wesenhaft Bruderbund von Glaubenden, sondern Kirchenbund
von Kirchen ist, die zum Teil mit einem erheblichen Anteil an nominellen, an
nicht wiedergeborenen Christen befrachtet sind. Wo soll da Einheit entstehen,
Uberwindung der Spannungen, gegenseitiges Annehmen und Tragen, wo Chri-
stus als der Herr nur im Dogma der Kirche, nicht aber im Leben und Denken
der Kirchenglieder erscheint?

Deshalb wehrt man sich im evangelikalen Bereich auch gegen das Verbot
von Mission und Evangelisation in Gebieten etablierter, aber toter Kirchen,
also gegen das, was man in dkumenischen Verlautbarungen filschlich Prosely-
tismus nennt. Es ist fiir die Evangelikalen klar, dafl sie keine nicht-biblischen
und damit keine nicht-ethischen Mittel anwenden diirfen, wenn sie Menschen
zur Anderung ihrer religidsen Zugehdrigkeit bewegen. Wenn sie jedoch Men-
schen zu bekehren suchen, die noch nicht wiedergeboren sind, selbst wenn sie
irgendeiner Kirche angehéren mdgen, so erfiillen sie damit den biblischen
Auftrag, wie sie ihn verstehen.

Darum wird es nétig sein, weiterhin und tiefgreifend iiber das nachzuden-
ken, was eigentlich Kirche ist, und vor allem, da dies ja nicht erst seit heute
im Blickfeld ist, endlich die Schritte des Gehorsams zu tun.

V. Bewihrung des Glaubens im Dienst der Liebe

Auch hierzu sei noch einmal die Wheaton-Declaration zitiert, weil in ihr
deutlich wird, wie die Evangelikalen die Dinge sehen:

»Wahrend die Evangelikalen des 18. und 19. Jahrhunderts in der Verfol-
gung sozialer Fragen an der Spitze standen, verloren im 20. Jahrhundert
viele die biblische Perspektive aus den Augen und beschrinkten sich darauf,
nur ein Evangelium des individuellen Heils zu verkiindigen ohne ausreichende
Ubernahme sozialer Verantwortung.

Als theologischer Liberalismus und Humanismus in die historischen prote-
stantischen Kirchen eindrangen und ein soziales Evangelium verkiindeten,
wuchs in der evangelikalen Christenheit die Uberzeugung, dafl ein Gegensatz
zwischen sozialem Engagement und evangelistischem Zeugendienst bestehe.

Nun, heute werden sich die Evangelikalen immer mehr darin einig, daf}
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sie sich selbst den groflen sozialen Problemen, denen die Menschheit gegen-
iibersteht, zu stellen haben. Sie sind bewegt von den Bediirfnissen des ganzen
Menschen auf Grund des Vorbildes ihres Herrn, Seiner bezwingenden Liebe,
ihrem Einssein mit der ganzen Menschheit und der Mahnung ihres evangeli-
kalen Erbes“ (a.a. O, S. 22).

Was also das Empfinden der Verantwortung fiir die Welt und die Auf-
nahme derselben angeht, liegen die evangelikale Wheaton-Declaration und
etwa der Ansatz der Denkschrift der EKD zum Entwicklungsdienst auf einer
Linie. Dennoch wird dann der Unterschied erkennbar, der nicht nur ein
theoretischer Streitpunkt ist, sondern immense Bedeutung fiir den Umfang
und die Art der Praxis des Helfens und Heilens ist, wenn Wheaton fortfihrt:

»Die evangelikalen Christen lassen sich von der Heiligen Schrift leiten, um
zu erfahren, was ihnen aufgegeben ist und wieweit sie diesen sozialen Bezug
zum Ausdruck bringen sollen, ohne dabei die Prioritit der biblischen Verkiin-
digung der Erlésung der Menschen als einzelner einzuschrinken® (a. a. O.).

Das konnte z. B. bedeuten, daff die evangelikale Bewegung offen und fest
fiir die Gleichheit der Rassen (vgl. P. Beyerhaus® Referat zum Rassismus, Jah-
restagung der KEM, Velbert 1972), fiir die Freiheit des Menschen und alle
Formen sozialer Gerechtigkeit eintritt, ohne jedoch von der biblischen Bin-
dung her ein Ja zu politisch-revolutionirem bzw. militirischem Kampf, also
zur Gewaltanwendung zu finden. Im {ibrigen hilft es an dieser Stelle nicht,
theoretische Sandkastenspiele zu spielen. Entscheidungen fallen hier aus der
Konfrontation mit der Lage. Handlungen sind dann aber ,actions in faith®
(Potter).

VI. Einseitigkeit?

Man mag mir den Vorwurf machen, ich habe den ORK und dessen Abtei-
lung Weltmission und Evangelisation einseitig bzw. falsch gezeichnet, also eine
Art Schwarz-Weifi-Malerei betrieben und nur die Unterschiede benannt; denn
vieles, was als evangelikales Denken und Handeln angezeigt worden sei, sei
unverkennbar auch im Bereich der Skumenischen Bewegung vorhanden und
komme auch dort mehr oder weniger intensiv zu Wort. Dieser letztere Ein-
wand ist nun ohne Frage nicht nur berechtigt, sondern wahr. Aber eben an
diesem Punkte liegt das entscheidende Problem fiir viele filhrende Evangelikale
in Deutschland und, wie mir scheint, nicht nur in Deutschland. Es ist die Ver-
mischung von dem, was von der Bibel her zu vertreten oder zu tolerieren
ist, mit dem, von dem dies mit Fug und Recht, also aus letzter geistlicher
Notwendigkeit, nicht gesagt werden kann. Nicht daff die Evangelikalen mein-
ten, ein fiir allemal eine unanfechtbare ,pura doctrina® aufstellen und halten
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zu konnen. Nicht weil sie nicht auch um die Gefihrdung allen theologischen
Denkens wiifiten und die Gebrochenheit allen christlichen Handelns an sich
selbst erfithren. Aber wo offensichtlich falsches unbestritten neben biblischem
Denken Platz hat, wo beide unter einem Dach gleichberechtigt wohnen diirfen;
wo die eine Wahrheit auf einmal pluralistisch wird, und das heiflt doch: Wo
nicht mehr verschiedene Wege zu einem Ziel fiihren, sondern verschiedene
Wege zu verschiedenen Zielen; wo es moglicherweise nicht mehr nur den einen
Christus gibt, den biblischen nidmlich, sondern auch noch den, der in den
Religionen schlummert, da wird das ganze Unternehmen fragwiirdig. Darum
gibt es kein Ja der Evangelikalen zum ORK im ganzen. Im Gegenteil. Von
Kennern der Skumenischen Bewegung wie Prof. Beyerhaus und Prof. Winter-
hager wird deutlich von einem Einbruch eines falschen Geistes in die Okumene
geredet. Man sollte dies nicht einfach mit einer Handbewegung abtun oder
zum Schweigen zu bringen versuchen, etwa mit den Vorwiirfen ewiger Gestrig-
keit oder mangelnder Lern- oder Horbereitschaft. So einfach sind die Dinge
wirklich nicht zu erledigen.

Man hat in der letzten Zeit viel von Polarisierung gesprochen. Und man
hat sie eine Gefahr genannt, die es zi vermeiden gelte. Wenn diese Polarisie-
rung eine Frucht theologischen Selbstbehauptungswillens ist, also menschlichen,
sindhaften Handelns, dann darf ihr kein Raum gegeben werden. Wenn es in
dem ganzen Prozef aber um die christliche Wahrheit geht, wenn es darum
geht, daf alle Gedanken unter den Gehorsam Christi gebracht und dabei
Unterscheidung und Scheidung notwendig werden, dann sehen die Dinge doch
anders aus. Dann handeln nicht mehr Menschen, sondern Gott durch Men-
schen. Und dem konnen wir und diirfen wir dann nichts entgegensetzen, son-
dern dem miissen wir folgen. Diese Fragen und die Antworten und Entschei-
dungen, die sie fordern, fithren uns an letzte Grenzen. Ich wage sie zum
gegenwirtigen Zeitpunkt noch nicht zu treffen, aber sie stehen vor uns und
sie stehen an; fiir die Evangelikalen auf die eine Weise, aber auch fiir den
ORK und seinen zukiinftigen Weg.
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Katholische Ekklesiologie nach ,Mysterium Ecclesiae”
Ein abgebrochener Lernprozef3?

VON HANS JORG URBAN

Einleitendes:

Der Standpunkt einer Kirche in einer bestimmten Frage ist nur dann &ku-
menisch ertragreich, wenn er auch innerhalb dieser Kirche qualifiziert vertre-
ten wird. Fiir die Behandlung der Frage nach dem weiteren Weg katholischen
Kirchenverstindnisses nach dem von vielen als Schock empfundenen romischen
Erlafl ,Mysterium ecclesiae“ besagt dies, daff sie keine unmittelbaren apolo-
getischen Ziele haben kann. Das heifft, es kann auch innerkatholisch nicht
darum gehen, ,Mysterium ecclesiae® undifferenziert anzunehmen oder abzu-
lehnen, je nach den subjektiven eigensystemimmanenten Vorstellungen oder
Nahzielen. Es muf} bei der Analyse dieses Themas vielmehr darum gehen, den
Lernprozefl als Ganzen vor Augen zu fithren, den die katholische Theologie
und Kirche in ihrem ekklesiologischen Denken der letzten Jahrzehnte durch-
gemacht hat, um den Stellenwert von ,Mysterium ecclesiae® innerhalb dieses
Prozesses genauer bestimmen zu konnen und von da aus auf eine sinnvolle
Weiterfithrung des Lernvorganges Ausschau zu halten.

Diese umfassende Sicht ist sicher eine wichtige Aufgabe, die uns heute ge-
stellt, die aber nicht so einfach zu erfiillen ist, wie es auf den ersten Blick
erscheinen mag; denn verbal und vordergriindig ist sie zwar eine Selbstver-
standlichkeit, inhaltlich erfordert sie aber eine Lernfihigkeit und Dynamik, die
nicht tiberall als Selbstverstindlichkeit vorausgesetzt werden kann.

Die bekannte Schwierigkeit, im Kirchenverstindnis und Kirchendenken einer
Konfession wirklich eine saubere wissenschaftliche Linie und Methodik ein-
zuhalten, hingt zweifelsohne damit zusammen, dafl die Ekklesiologie jene
theologischen Inhalte zu bieten hat, die am engsten und unmittelbarsten mit
den gesellschaftlichen Gegebenheiten wie auch mit den gesellschaftlichen Ausfor-
mungen anderer Konfessionen und Religionen in Berithrung kommen. Von
dieser unmittelbaren Berithrung und Uberschneidung leitet sich mit einiger
Notwendigkeit ab, daf in diesem Bereich die Abgrenzungen schirfer und
existentieller empfunden werden und die Konfliktsituation fiir den einzelnen
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stirker das Bewufitsein belastet als etwa in Fragen der Christologie oder der
Soteriologie, in denen zwar der Konfliktstoff in der Gegeniiberstellung mit
der Umwelt grofler ist als in der Ekklesiologie, die aber sozusagen in der
Mitte des eigenen Systems stehend und erst von jenen als Konflikt empfun-
den werden kann, die iiber die erste Schwelle der dufleren Profilierung zur
Mitte vorgedrungen sind.

Es geht bekannterweise fiir die Mehrzahl der Christen in der Frage des
Kirchenverstindnisses nicht primir um den Versuch, die eigene Glaubens-
gemeinschaft als vorbestimmte und zielbestimmte Gemeinschaft mit allem, was
Gemeinschaft impliziert, zu verstehen, sondern vielmehr um die existentielle
Frage, wie der Konflikt zwischen der biirgerlichen, total sikularisierten Gesell-
schaft und der religios-kirchlichen Gemeinschaft, in denen er lebt, verringert
oder gar gelost werden kann.

Die jiingsten Untersuchungen des Ziiricher Religionssoziologen Gerhard
Schmidtchen (Priester in Deutschland, Freiburg 1973) haben mit aller Deutlich-
keit gezeigt, dafl in dieser konkreten Konfliktsituation heute eine projektive
Problemverarbeitung vorherrscht. Das heiflt fiir diejenigen, die sich eins wis-
sen mit der Gesellschaft, ist die Institution Kirche anriichig oder falsch, fiir
diejenigen, die sich dagegen problemlos mit der Institution Kirche identifizie-
ren, ist die Gesellschaft nicht in Ordnung. Also eine vergréberte Stellungnahme
durch Pauschalprojektion simtlicher Unzufriedenheitsmomente auf das Gegen-
tiber, mit dem es eine integrative Auseinandersetzung durchzufiihren gilt.
Diese projektive Problemverarbeitung verhindert bekannterweise nicht nur
vollstindig die Lernfihigkeit des einzelnen, sondern mindert auch in betricht-
lichem Mafle die Lernfihigkeit der Institutionen selber. Denn diese haben
dann nur noch treue Anhinger auf ihrer Seite und auf der anderen Seite
Gegner, die ,sowieso“ voreingenommen sind und von ihrer Auflenposition
nichts zu den Problemen der Innenstehenden zu sagen haben.

Erst der radikale Abbau dieser projektiven Konfliktlésung erméglicht einen
echten Lernprozefl. Daf} ein solcher in der Frage des Kirchenverstindnisses vor
und im Zweiten Vatikanischen Konzil stattgefunden hat, kann heute kaum
bezweifelt werden. Die Frage, die man sich heute aber zu Recht stellen kann,
ist, ob die jiingste Entwicklung, insbesondere durch den Erlafl der romischen
Glaubenskongregation ,Mysterium ecclesiae®, nicht wieder notgedrungen zu
der die Lernfihigkeit mindernden projektiven Problemverarbeitung fiihrt?
Die Berechtigung und Motivation dieser Fragestellung mufl wohl nicht weiter
ausgefithrt werden, denn sie liegt auf der Hand: Kirche und Gesellschaft sowie
die Kirchen unter sich stehen sich weiterhin in einer Konfliktsituation gegen-
iiber, und von einer Grofizahl der Katholiken wurde ,Mysterium ecclesiae®
als ein weiteres Hindernis fiir die Konfliktlosung empfunden.
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Is
Die Ekklesiologie von Vaticanum II als Ergebnis eines Lernprozesses

In einem ersten Hauptpunkt soll die zuvor getroffene Feststellung, in der
Zeit vor dem Vaticanum II und in diesem selber habe ein echter Lernprozef}
in der Frage nach dem Kirchenverstindnis stattgefunden, etwas niher expli-
ziert werden.

Zweifelsohne kann man in diesem Zusammenhang von einem echten
Lernprozefl sprechen, da er im Sinne von Selbsterkenntnis, Integration und
Wandel in der ganzen katholischen Kirche stattgefunden hat. Wohl kann
man theologiegeschichtlich diesen Weg auch als eine rein kognitive Entfaltung
darstellen und die einzelnen Stationen genau bestimmen: nidmlich die Enzy-
klika ,Mystici Corporis Christi“ (1943) von Pius XII., die weitere Enzyklika
desselben Papstes ,Mediator Dei“ (1947) und schlieflich die Dokumente von
Vaticanum II, insbesondere die Kirchenkonstitution ,Lumen gentium“ und
die Pastoralkonstitution iiber die Kirche in der Welt von heute ,Gaudium et
spes“. Wohl wird man auch feststellen miissen, dafl dieser Lernprozeff zuerst
von einzelnen fithrenden Persénlichkeiten aus Kirche und Theologie durch-
gemacht wurde, bis er die ganze Breite der Kirche erfafit hat. Insofern wird
dieser besagte Lernprozefl immer verbunden bleiben mit bestimmten Namen
wie zuerst Romano Guardini, Karl Adam, Peter Lippert, Erich Przywara, Ro-
bert Grosche, Gertrud von le Fort und spiter Lubac, Congar, Journet, Tromp,
Karl und Hugo Rahner und Hans Urs von Balthasar, um nur die wichtigsten
zu nennen. Aber man wiirde die Realitit stark verkiirzen, wollte man das
ganze Phinomen mit diesen Dokumenten und Namen als umfassend erklirt
ansehen. Diese wiren, wie schon vieles andere in der Kirche, tote Dokumente
und Namen geblieben, wenn sie nicht getragen gewesen wiren von einem
radikalen Umdenken und entsprechendem Wandel der Praxis in der ganzen
Kirche.

Eine nihere Umschreibung dieses an sich bekannten Phinomens, das von
den katholischen Bewegungen iiber die liturgische Erneuerung zur aktiven
Mitbestimmung der Laien in Pfarrgemeinderiten und Didzesan- und Pastoral-
riten reicht, kann hier wegfallen, um vielmehr die geschichtlich greifbaren
Momente kurz ins Auge zu fassen, die diesen gesamtkirchlichen Prozef bewirkt
oder mindestens mafigeblich beschleunigt haben. Vorausgeschickt sei allerdings,
dafl die Analyse dieser bewegenden Motive viel ausfiihrlicher geschehen miifite,
als es hier geschehen kann, wenn man daraus fiir die heutige Weiterfiihrung
des kirchlichen Lernprozesses Folgerungen erheben will. Es wiirde sich nimlich
zeigen, dafl nicht jede Motivation jedem Objekt in gleicher Weise angemessen
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ist und dafl Schritte, die auf Grund defizienter Bewegmotive vollzogen wur-
den, nicht nur mangelhaft sein kénnen, sondern auch in Sackgassen fiihren,
aus denen im Sinne eines Lernprozesses wieder schwerlich herauszufinden ist.
Dies sei aber nur als kritische Randbemerkung gesagt.

A. Ein erstes auslosendes Moment fiir die ekklesiologische Neubesinnung
unseres Jahrhunderts ist sicher in den Erschiitterungen des Ersten Weltkrieges
zu sehen. Gerade in Deutschland meldete sich nach der geistigen Krise des
Krieges und den sich daraus ergebenden Anforderungen an die Seelsorge ein
starkes Bewufltsein von Kirche an. Dies gilt sowohl fiir die katholische wie
auch fiir die evangelische Kirche. In letzterer war es vornehmlich die jiingere
Theologengeneration, die erkannte, dafl mit der Fortsetzung der herkomm-
lichen Theologie, die um Religion und Frommigkeit kreiste und iber den
Menschen sprach, wihrend sie von Gott zu reden wihnte, den neuen Anfor-
derungen nicht Geniige geleistet werden konnte. In der friihen Dialektischen
Theologie bahnte sich folglich ein radikaler Wandel vom religitsen Individua-
lismus zu einer neuen inhaltsreichen Sicht der Kirche an, innerhalb derer der
Glaube des einzelnen einen neuen Stellenwert finden konnte. Bekannt ist die
Charakterisierung unseres Jahrhunderts durch Bischof Otto Dibelius als , Jahr-
hundert der Kirche®.

Katholischerseits erwacht nach dem Ersten Weltkrieg ein Gespiir fiir die
Lebendigkeit von Kirche als Gemeinschaft. Es dringt das Bewufltsein durch,
daf} die Kirche in ihrer Lehre, Liturgie und Leben nicht nur dem Menschen
»gegeniiber “-steht, sondern dafl alle zusammen Kirche sind. Kirche verliert
somit weitgehend den Charakter einer Begrenzung und wird als Inhalt des
eigentlichen religidsen Lebens erfahren.

Sicher spielt hier als mehr oder weniger bewufite Motivation auch die Suche
nach Geborgenheit in der zerriitteten Nachkriegswelt eine nicht unmafgeb-
liche Rolle. Wieweit sich dadurch spitromantische Motive einschleichen und
wirklichkeitsverdringend wirken, bleibt eine offene Frage. Aber wie angedeu-
tet, bediirfte der damit verbundene Fragenkomplex einer ausfiihrlicheren Ana-
lyse, als hier geleistet werden kann,

Mit dem zweiten Kreis von Beweggriinden, der die ekklesiologische Neu-
besinnung unseres Jahrhunderts geférdert hat, kommen wir in seiner Wir-
kungsweise dem Phinomen eines Lernprozesses, den es heute weiterzufithren
gilt, schon wesentlich niher.

B. Dieser zweite Kreis von Motiven fiir den ekklesiologischen Lernprozefl
ist in dem gegeben, was man zusammenfassend das allmihliche Wegfallen der
duflleren Stiitzen der Kirche bezeichnen kann. Dies darf nicht einseitig staats-
rechtlich verstanden werden, denn in diesem Bereich hat sich die Kirche — zu-
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mindest in der westlichen Welt — durch die verschiedensten gesetzlichen An-
erkennungen und Verankerungen eine mindestens formale gesellschaftliche
Festigung oder besser Unantastbarkeit gesichert. Im ganzen Osten dagegen
hat sie in dieser Hinsicht verloren. Aber dies ist auch nicht das Mafigebende.
Bestimmend ist vielmehr fiir den angesprochenen Lernprozef der endgiiltige
Verlust gesellschaftlich-sozialer Privilegien, der radikale Ansehens- und Autori-
titsverlust der letzten 20 Jahre, die immer weiter fortschreitende und auch
heute noch uniiberschaubare Abnahme des Priesternachwuchses, die radikale
Abnahme des Kirchenbesuches seit dem Zweiten Weltkrieg — und dies alles
verbunden mit der vor dem Zweiten Weltkrieg noch undenkbaren Sikulari-
sierung des sogenannten christlichen Abendlandes. Kirche und Welt wurden
zwar schon immer als Gegensitze dargestellt, aber das ganze christliche Abend-
land war bis vor kurzem in Leben und Normen noch so geprigt vom Christ-
lichen, daf} sich die Gegeniiberstellung leicht auf die Kategorien von ,schlecht®
und ,gut® beschrinken und im Schlechten die Ausnahme zugunsten des Guten
sechen konnte. Damit hatte die Kirche ein Prisenzrecht, das ihr heute trotz
gesetzlicher Verankerung, aber gleichzeitiger Vergessenheit in der Gesellschaft
von dieser her gesehen schlechthin nicht mehr zusteht, Mit der aus allen Berei-
chen der Gesellschaft verbal oder meist auf dem Wege der Ignorierung kom-
menden Frage, was Kirche iiberhaupt heute noch bringe, sicht sich die katho-
lische Kirche ganz anders als frither gezwungen, nicht nur ihre Existenzberech-
tigung neu zu begrinden, sondern auch ihren Auftrag, das ,was sie zu brin-
gen hat®, neu zu durchdenken und zu formulieren.

Damit ist etwas ganz Entscheidendes fiir den ekklesiologischen Lernprozef
gegeben, nimlich die Notwendigkeit der Neubesinnung auf die Wesensele-
mente, auf das Konstitutive der katholischen Kirche im Hinblick auf einen
Adressaten, der nicht mehr gewillt ist, wie frither die Relevanz der kirchlichen
Botschaft zu akzeptieren. Die katholische Kirche sicht sich in dieser Konstella-
tion gezwungen, Botschaft und Auftrag anstelle von formaler Autoritit vorzu-
weisen. Und es ist nicht zu bezweifeln, dafl die katholische Kirche dies auch
im Sinne eines echten Lernprozesses bis zum Zweiten Vaticanum, soweit es
bis zu diesem Zeitpunkt geférdert war, realisiert hat. Sie hat sich nicht in ein
projektives Verfahren durch Anathematisierung der sikularen Welt verkap-
selt, sondern sich den Fragen ihrer Selbstidentitit in dieser Welt weitgehend
ehrlich gestellt, wie wir noch sehen werden.

C. Ein Drittes und Mafigebendes ist hier noch anzufiigen als Motiv ekkle-
siologischer Neubesinnung, nimlich der 6kumenische Dialog. Durch und in die-
sem hat sich die katholische Kirche als Ganzes erstmalig dem Anliegen der
orthodoxen und reformatorischen Kirchen gedffnet. Das, was einzelne Theolo-
gen innerhalb der katholischen Kirche an Erkenntnissen iiber die anderen Kir-
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chen an sie herangetragen haben, hat sie selber in einen Lernprozef gefiihrt,
der in seiner Eigendynamik kaum zu unterschitzen ist. Ohne die Notwendig-
keit der Abgrenzung zu verkennen, ist die katholische Kirche durch das An-
liegen der Okumene in einen Rezeptionsprozell eingestiegen, der durch alle
Bereiche kirchlichen Lebens durchgreift und dem sie sich auch nicht mehr ent-
ziehen kann. Jeder Schritt des Austausches mit den anderen Kirchen fordert
nimlich unerldflich weitere Schritte. Hier ist vornehmlich durch die Bewegung
an der Basis eine Dynamik gegeben, die das Abbrechen des begonnenen Lern-
prozesses menschlich gesehen fast undenkbar erscheinen lafit.

TE

Die Ekklesiologie von Vaticanum IT

Die gebotene Kiirze nétigt, die Ekklesiologie von Vaticanum II als Ganze
vorauszusetzen, um lediglich auf jene Punkte hinzuweisen, die im jiingsten
romischen Erlafl ,Mysterium ecclesiae® erneut aufgegriffen werden. Zuvor
aber noch eine grundsitzliche Vorbemerkung: Als mafigebendes Ergebnis des
erfolgten Lernprozesses ist einmal die Tatsache anzusehen, daff Vaticanum II
nicht dogmatische, kontrovers-theologische oder apologetische Aussagen gegen
jemanden macht, die sich etwa in einer dogmatischen Definition oder einem
Anathema artikulieren, sondern dafl die pastorale Aussagedimension durch-
gehend vorherrscht. Und zweitens die Tatsache, dafl Vaticanum II zwar grund-
satzlich iiber das Wesen der Kirche in der Kirchenkonstitution ,Lumen gen-
tium® reflektiert, dies aber ausgesprochen nicht in einer selbstbezogenen Weise
tut. Das wird schon dadurch deutlich, dafl ,die Kirche® nicht nur ausdriick-
licher Inhalt der Kirchenkonstitution ist, sondern auch all derjenigen Konsti-
tutionen und Dekrete, die sich der Problematik ,Kirche und ...“ stellen. Ins-
besondere ist dabei an die pastorale Konstitution iiber die Kirche in der Welt
von heute ,Gaudium et spes® und an das Okumenismus-Dekret ,Unitatis
redintegratio® zu denken, auch wenn noch weitere zu nennen wiren. Aber ge-
rade in diesen beiden wird besonders deutlich, dafl die Kirche hier nicht eine
triumphalistische Definition ihrer selbst geben will, sondern vielmehr aus der
Mitte und Fiille des Glaubensverstindnisses zu verdeutlichen versucht, was
Kirche, ihre Botschaft, ihr Auftrag und ihre Sendung fiir die Welt und fiir
den Menschen von heute bedeuten. Und zwar wird diese konkrete Welt nicht
pejorativ und als Karikatur des Schlechten hingestellt, sondern als schlichte
Realitdt und Gegebenheit heutiger Daseinsform des Menschen. Gleiches gilt
auch fiir das Verstindnis der anderen christlichen Kirchen. Die Kirche zieht
hier eindeutig letzte Konsequenzen aus der Tatsache, dafl sie Gemeinschaft von
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Menschen ist und ihr Auftrag auf alle Menschen ausgerichtet ist. Das ist eine
Dimension, die in den beiden erwihnten Kirchenenzykliken von Pius XII.
»Mystici Corporis Christi und ,Mediator Dei“ in der Form nicht vorhanden
war und auch gleichzeitig zeigt, dafl die Kirche damit aus einer projektiven
Verarbeitung des Konfliktstoffes herausgefunden hat.

Von daher kann man mit Recht sagen, dafl Vaticanum II eine integrierende
Dynamik entfaltet, und zwar findet sie durch positive Integration ihrer ver-
schiedenen ,Gegeniiber® auch zur integrativen Konzentration ihrer eigenen
Wesenskomponente. Das heifit, einzelne Elemente, die sich zuvor im Zuge der
spekulativen Eigendynamik verselbstindigt hatten und ein zusammenhang-
loses Eigendasein fithrten, wurden wieder in einer gemeinsamen biblischen
Sinngebung integriert. Dies gilt fiir die verschiedensten Bereiche des Glaubens-
gutes, die hier nur angedeutet werden kénnen: Etwa der Fragenkreis Christus
und Kirche findet cine differenzierte und koordinierte Darstellung durch die
stirkere Beriicksichtigung des Wirkens des Heiligen Geistes. Kirche als Stiftung
Christi und Institution Kirche wird reflektiert mit dem Ergebnis, dafl die
»Gemeinde® bis hin zur Ortsgemeinde einen neuen Stellenwert erhilt. Im
Fragenkomplex Amt, Hierarchie, Priester entdeckt man nicht nur die Kollegia-
litdit der Bischéfe, sondern auch das allgemeine Priestertum aller Gldubigen
ganz neu. Die Frage nach dem Lehramt findet eine neue Sinngebung im Zu-
sammenhang der Uberlegungen iiber Verkiindigung und Glaube. Die katho-
lische Kirche wird nicht mehr als monolithisch neben den anderen Glaubens-
gemeinschaften stehend verstanden, sondern zusammen mit ihnen ein Ganzes
bildend.

Aus diesem Integrationsprozef} ergibt sich eine Abwendung vom herkémm-
lichen Juridismus, die Kirche wird als trinitarisches Geheimnis verstanden, und
es entsteht ein kohirentes und elastisches Kirchenbild, das fiir eine Weiterfiih-
rung des Lernprozesses offen ist, insbesondere da man vom Uniformismus
endgiiltig abging und das Recht der Vielfalt in der Einheit erkannte.

Wie schon angedeutet, war aber auch innerhalb dieser Gesamtkonstellation
eine neue Sinngebung einzelner theologischer Momente moglich. Dies sei ganz
kurz exemplifiziert an den drei Punkten, die in ,Mysterium ecclesiae® wieder
aufgegriffen werden.

A. In der Kirchenkonstitution ,Lumen gentium® Nr. 8 wird die herkémm-
liche Identifizierung der romisch-katholischen Kirche mit der Kirche Jesu
Christi mit dem exklusiven ,est* durch das offene ,subsistit® ersetzt. Damit
wird nicht auf den katholischen Anspruch verzichtet, die Kirche Jesu Christi
zu sein, aber die Exklusivitit dieses Anspruches wird soweit abgebaut, daf} es
im Okumenismus-Dekret dann moglich ist, die anderen Kirchen und kirch-
lichen Gemeinschaften unter dem Gesichtspunkt der dort lebendig vorhande-
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nen kirchenkonstitutiven Realititen zu wiirdigen und sie als Instrumente des
Heils und als Kirchen anzuerkennen (Okumenismus-Dekret Nr. 3 und 19—23).
Diese Aussage des Okumenismus-Dekretes, daff nicht nur die orthodoxen Kir-
chen, sondern auch die anderen nichtkatholischen Konfessionen als Kirchen zu
bestimmen und zu bezeichnen seien (ecclesiae et communitates ecclesiales), ist
ein Neues, das zuvor nicht nur in keinem lehramtlichen Dokument zu finden
war, sondern vielmehr abgelehnt wurde. Diese Aussage stellt, wie Heinrich
Fries richtig konstatiert, einen ekklesiologischen Wendepunkt dar.

B. In der Frage der Unfehlbarkeit des obersten Lehramtes der Kirche hat
Vaticanum II grundsitzlich die nicht in jeder Hinsicht unmifiverstindlichen
Aussagen des Vaticanums I wiederholt und mindestens verbal nichts Wesent-
liches hinzugefiigt. So unbefriedigend dies erscheinen mag, so ist es doch im
Zusammenhang mit dem zu sehen, was das Vaticanum II iiber das Kollegium
der Bischéfe gesagt hat. Die Tatsache, dafl in diesem Zusammenhang das
Kollegialitits- und Synodalprinzip als Strukturelement der Kirche erkannt
wurde, liflt deutlich werden, da man gewillt ist, die Unfehlbarkeit nicht mehr
als einen iiber allem schwebenden Gipfel eines Autorititssystems zu verstehen,
sondern sie tatsichlich eingebettet wissen will in das ganze Gefiige christlicher
Wahrheitsfindung und -wahrung in der Kirche. Primat und Unfehlbarkeit
sind nach Vaticanum II grundsitzlich unter dem Gesichtspunkt eines neuen
Verstindnisses der hierarchischen Struktur der Kirche zu sehen. Und dieses
neue Verstindnis besagt, dafl die hierarchische Struktur nicht ein Selbstzweck
in sich ist, sondern grundsitzlich den Gedanken des pilgernden Volkes Gottes
unterzuordnen ist. Gleiches gilt auch beziiglich des Amtes in der Kirche.

C. Das Amt in der Kirche mufl nach Vaticanum II in seiner Grundstruktur als
Gabe und Dienst beschrieben werden. Das ,,Gegeniiber” von Priester und Gliu-
bigen wird ganz wesentlich differenziert durch die Hervorhebung des Priester-
tums aller Gliubigen (Lumen gentium Nr. 10, Presbyterorum ordinis Nr. 2)
und durch die Einordnung des Presbyters in das Ganze der Sendung Christi.
Sein Dienst verpflichtet ihn nicht nur der Kirche, sondern auch der Welt
gegeniiber (Lumen gentium 28, Presbyterorum ordinis 2 und 5). Der Priester
ist nicht mehr vornehmlich der ,Mann der Sakramente®, sondern erhilt wie-
der seinen urspriinglichen, umfassenden Anteil am Vollzug des apostolischen,
pastoralen und karitativen Heilswerkes in allen Dimensionen (Presbyterorum
ordinis 6, 8, 17). Damit tritt die im Vollsinne verstandene Verkiindigungsauf-
gabe des Priesters an die erste Stelle seines Dienstes (Lumen gentium 28, Pres-
byterorum ordinis 4). ,Verkiindigungsaufgabe®, ,Evangelisation® und #hn-
liche Ausdriicke bedeuten hier nicht nur den Predigtdienst, sondern den gan-
zen Heilsdienst bis in die leibliche und gesellschaftliche Dimension hinein, in-
sofern nidmlich Gottes Offenbarung die Grundlage allen christlichen Handelns
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ist. In einer Kirche, die inmitten eines weltweiten Atheismus steht, wird der
Auftrag des Priesters wieder in missionarisch-apostolischer Weite als der eines
Zeugen und Boten des Heil schaffenden Wortes Gottes begriffen.

Vergleicht man nun die in diesen drei Punkten gewonnenen Dimensionen
mit der herkémmlichen katholischen Theologie, so kann man doch gewiff von
einem echten Lernprozefl sprechen, in dem sowohl nach aufien, wie auch nach
innen eine echte Integration stattgefunden hat.

Heute wiirde uns dies alles aber nicht viel niitzen, wenn der Prozef nicht
weitergegangen wire.

III.
Die Entwicklung nach dem Zweiten Vaticanum

Nach einer kurzen Besinnungspause bahnte sich bald nach dem Vaticanum II
eine weitere und nicht weniger aufregende Phase des ekklesiologischen Lern-
prozesses an.

Uberblickt man die nachkonziliare Theologie, so wird man in groben Ziigen
zwei Haupttendenzen feststellen kénnen: Die eine befafit sich mit den Doku-
menten von Vaticanum II und versucht sie in der Anwendung in den ver-
schiedensten kirchlichen Bereichen fruchtbar zu machen und zu vertiefen. Die
zweite Hauptstromung versucht an Hand der Motive und Impulse von Vati-
canum II iiber dieses selber hinauszugehen, was seine Berechtigung darin
haben diirfte, dafl die eingangs erwihnten Beweggriinde fiir den gesamten dar-
gestellten Lernprozefl in einer sich immer rapider wandelnden Welt tagtiglich
bedringender die Kirche ecinengen. Dafl es zwischen beiden Hauptrichtungen
erhebliche Differenzen und Antagonismen gibt, braucht hier nicht weiter er-
wihnt zu werden. Um das Recht einer jeden im heutigen Prozefl deutlich
werden zu lassen, miifiten beide ausfiihrlich dargestellt und gewiirdigt werden.
Im Hinblick auf ,Mysterium ecclesiae® mufl vornehmlich die Richtung charak-
terisiert werden, die der Uberzeugung ist, der Kirche des Konzils zu einem
weiteren Schritt tiber sich selbst hinaus verhelfen zu kénnen. Damit soll wohl-
gemerkt keine irgendwie personalisierbare Gruppe angesprochen sein, sondern
vielmehr bestimmte Trends, die einfach zu beobachten sind, und zwar quer
durch die verschiedenen Lager, nicht nur in ‘der Theologie, sondern auch in
den verschiedenen Bereichen kirchlichen Lebens. Und nur in dieser Breiten-
perspektive sind die hier aufgeworfenen Fragen von Bedeutung fiir den ge-
samtkirchlichen Lernprozef.

Inhaltlich geht es dabei um den Komplex der nachkonziliaren Uber-
legungen iiber Struktur und insbesondere Autoritdt in der Kirche. Ganz offen
wird nidmlich hier die Frage gestellt, wie die Kirche mit ihren ererbten Struk-
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turen ihren Dienst adiquat an der dynamischen Welt von heute leisten kann.
Diese ererbten kirchlichen Strukturen werden hier auch nach den Erneuerungen
von Vaticanum II weiterhin eher von ihrer Stagnation und Immobilitit be-
wirkenden Seite gesehen. Die Entwicklungsmoglichkeiten werden hier im jetzi-
gen Kirchensystem sehr gering eingeschitzt, einmal wegen des noch immer zu
wenig abgebauten Alleingiiltigkeitsanspruchs des eigenen Kirchenverstindnisses
und zum anderen wegen der nicht hinterfragbaren Selbstlegitimationssicherun-
gen, die das katholische Kirchensystem auch heute noch aufrechterhilt. Letz-
teres ist wichtig.

Um hier weiterzukommen, versucht man ganz streng zu unterscheiden zwi-
schen Wesenselementen der Kirche, die bleiben miissen, und der Gestalt, die
wandelbar ist. In seinem bekannten Buch ,Die Kirche® formuliert Hans Kiing
das damit angesprochene Anliegen programmatisch wie folgt: ,Das Wesen der
Kirche ist (also) immer in der geschichtlichen Gestalt zu sehen, und die ge-
schichtliche Gestalt ist immer vom Wesen her und auf das Wesen hin zu ver-
stehen® (Die Kirche, S. 16).

Damit ist ein wahrlich umfassendes Programm kritischer Hinterfragung
heutiger Kirchengestalt in der Konfrontation eines jeden Verwirklichungs-
momentes mit dem ,Wesen® der Kirche aufgestellt. Aus der Fiille der kritisch
zu hinterfragenden Elemente beanspruchen aber zwei, die in diesem Zusam-
menhang mafigebend sind, in besonderer Weise die Aufmerksamkeit: nimlich
das kirchliche Amt und die Unfehlbarkeit des obersten Lehramtes der Kirche.
Beide unterliegen auf einer Seite selber dem geschichtlichen Wandel, sind aber
gleichzeitig in ithrem Vollzug wiederum bestimmend fiir das Verstindnis des
Wesens der Kirche in einer bestimmten geschichtlichen Situation. Mit anderen
Worten:

Amt und Unfehlbarkeit kénnen nur in geschichtlich bedingter Gestalt auf-
treten. In dieser geschichtlichen Gestalt haben sie aber die Aufgabe, das Wesen
der Stiftung Christi zu signalisieren. Durch diese Darstellung des Wesens der
Kirche haben sie aber dann wiederum die Moglichkeit, gegenwirtige und
kiinftige Erscheinungsformen und Gestalten der Kirche vorzubestimmen. Auf
das oberste Lehramt etwa angewandt bedeutet das, daf} dieses, um seiner Ver-
kiindigungsaufgabe nachzukommen, sich geschichtlich bedingter und wandel-
barer Formen bedienen muf}, insbesondere der Sprache. Es kann das zu ver-
kiindende Wort nur in menschliche Sitze fassen, die zwar das bleibende
»Wesen® des Glaubensgutes signalisieren, aber wiederum in ihrer geschicht-
lichen Bedingtheit immer die akute Gefahr in sich bergen — insbesondere in
den Fillen, in denen ihnen der Anspruch auf Unfehlbarkeit anhaftet —, eine
geschichtliche, zeitbedingte Form oder Konkretion dieses Glaubens zu zemen-
tieren.
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Die immer erneut notwendige Hinterfragung der Gestalt auf das Wesen
hin ist sowieso schwierig. Daf} sie aber in diesem eben dargestellten Zirkel der
in gleicher Weise auch fiir das Amt in der Kirche gilt, menschlich gesehen so
gut wie unmdglich ist, ist eine Erkenntnis, die heute im Gegensatz zu frijhe-
ren Zeiten offen und unverbliimt ausgesprochen und damit aber auch zur De-
batte gestellt und offen diskutiert wird.

Die gemeinsame These in dieser Diskussion ist die, dafl es sowohl Wesens-
elemente wie auch wandelbare Elemente des christlichen Glaubensgutes gibt,
die vermischt und vermengt in den kirchlichen Strukturen aufbewahrt und
realisiert werden. Die auch gemeinsame Frage ist die, welche legitime Maglich-
keiten hat die Kirche selber, um innerhalb ihres Gefiiges ,Wesen“ von wan-
delbarer Gestalt zu unterscheiden. Das heifit: Wie weit kann und darf sie in
der Hinterfragung der eigenen Gestalt gehen? In der Antwort auf diese Frage
herrscht Uneinigkeit: Auf der einen Seite vertritt man die Meinung, simtliche
Sicherungen und Sperren fiir die selbstkritische Hinterfragung miissen fallen,
um dem Wirken des Geistes freien Raum zu schaffen, auf der anderen Seite
ist man der Ansicht, dafl diese letzten Selbstsicherungen strengstens beibehalten
werden miissen, nachdem sowieso in den letzten Jahren fast alle anderen weg-
gefallen sind. Der Geist wird auch trotz dieser Sicherungen wirken, wann und
wie er will, wie sich etwa im Vaticanum II gezeigt hat. Das bedeutet fiir diese
Richtung, dafl der Anspruch auf Alleingiiltigkeit der katholischen Kirche, ihr
Anspruch auf Unfehlbarkeit ihres obersten Lehramtes und das hierarchisch
strukturierte Priestertum nicht weiter geschwicht, sondern eher gestirkt wer-
den miissen, denn sie sind die letzten und maflgebenden Stiitzen, die die
Kirche noch hat und noch weiterhin braucht, um ihren Auftrag in der Welt
sachgerecht wahrnehmen zu kénnen.

Diese extreme Zuspitzung der Positionen zeigt, dafl der Lernprozef in der
katholischen Kirche in den Jahren nach Vaticanum II wahrlich intensiv war.
Man hat offenkundig die eigene Position soweit profiliert, dal man heute auf
beiden Fronten innerhalb der katholischen Kirche in gewisser Weise die ganz
schlichte Gretchenfrage zu stellen scheint: Katholische Form der Kirche — ja
oder nein? Denn dessen mufl man sich bewufit sein: Die Aufgabe der drei ge-
nannten Selbstsicherungen, Einzigkeit der Kirche, Unfehlbarkeit und hierarchi-
sches Priestertum, bedeutet konkret, sich die reformatorische Kirchenform zu
eigen zu machen. Interessant wire an dieser Stelle die Diskussion der beiden
Positionen und die Abwigung der beiderseits vorgebrachten Argumente fiir
und wider. Aber darauf mufl verzichtet werden, um kurz noch auf ,Myste-
rium ecclesiae® eingehen zu kénnen.
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NG
»Mysterium ecclesiae®

Der Erlafl der rémischen Kongregation fiir die Glaubenslehre vom 24. Juni
1973 ,Mysterium ecclesiae® entscheidet fiir die katholische Kirchenform. Mit
lapidaren Sdtzen wird festgestellt: Eine einzige Kirche ist Trigerin der Verhei-
Rung und der Vollmacht und ist darum immer Siule und Halt der Wahrheit.
Diese eine Kirche Christi ... ist verwirklicht (subsistit) in der katholischen
Kirche, die vom Nachfolger Petri und von den Aposteln in Gemeinschaft mit
ihm geleitet wird“ (, Mysterium ecclesiae“ Nr. 1).

In der Frage der Unfehlbarkeit des obersten Lehramtes ist ,,Mysterium
ecclesiae® bemiiht, diese im Zusammenhang mit der Glaubensunfehlbarkeit der
ganzen Kirche darzustellen. Letztlich wird sie aber doch als Charisma beschrie-
ben, das den Hirten unter dem Beistand des Heiligen Geistes zukommt. Dieser
Beistand ist dann am wirksamsten, ,,... wenn sie (die Hirten) das Gottesvolk
in der Weise unterrichten, daf} sie aufgrund der Verheiflungen Christi an
Petrus und an die iibrigen Apostel eine Lehre verkiinden, die notwendig irr-
tumsfrei ist* (,Mysterium ecclesiae® Nr. 3).

Beziiglich des Amtes in der Kirche unterscheidet ,Mysterium ecclesiae®
streng zwischen dem allgemeinen Priestertum aller Gliubigen, das durch die
Taufe vermittelt wird, und dem Amtspriestertum, zu dem nur das Weihe-
sakrament befihigt. Beide sind zwar in der Gemeinschaft der Kirche gegenseitig
einander zugeordnet, unterscheiden sich dennoch voneinander nicht nur dem
Grade, sondern auch dem Wesen nach. Durch das Weihesakrament wird dem
Geweihten ein unausldschliches Siegel eingeprigt — der sogenannte Charak-
ter —, das zeitlebens fortbesteht und ihn zu heilsvermittelnden Handlungen,
insbesondere zur Feier der Eucharistie, bevollmichtigt. Gerade in dieser Voll-
macht zur Feier des eucharistischen Opfers unterscheidet sich das Amtspriester-
tum wesenhaft vom allgemeinen Priestertum aller Gldubigen (,Mysterium
ecclesiae® Nr. 6).

Soweit ,Mysterium ecclesiae®. Ist damit die Diskussion zu Ende und der
verheiflungsvolle ekklesiologische Lernprozef abgebrochen? Aufgrund der har-
ten Sitze von ,Mysterium ecclesiae® und seinem apologetischen Grundtenor
mufl diese Frage mit aller Offenheit gestellt werden. Die Antwort auf diese
Frage mufl aber differenziert formuliert werden, das heiflt, auf dem Hinter-
grund des gesamten dargestellten ekklesiologischen Lernprozesses.

Die Entscheidung von ,Mysterium ecclesiae® ist klar und unmiflverstind-
lich. Wer sie nicht teilt und die Flucht in den Bereich der Emotionen ergreift,
kann allzu leicht wieder in die projektive Konfliktverarbeitung zuriidkfallen
und somit selber die Lernfihigkeit verlieren und gleichzeitig die Lernmoglich-
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keiten der Institution Kirche mindern. Gleiches gilt als Gefahr auch fiir die-
jenigen, die die Marschrichtung von ,Mysterium ecclesiae® bejahen, sich eine
eigene Problemverarbeitung aber ersparen und sich lediglich hinter die Formu-
lierungen von ,,Mysterium ecclesiae® stellen oder verstecken.

Trotz aller moglichen Kritik, die man gegeniiber ,Mysterium ecclesiae®
anmelden kann, wird man aber doch zugeben miissen, dafl gerade eine solche
Intention einer projektiven Frontbildung in diesem Dokument nicht angelegt
ist. Im Gegenteil: In Anbetracht der dargestellten extremen Zuspitzung der
Positionen in der Theologie ist ,Mysterium ecclesiae® wohl ein Dokument,
das Entscheidungen trifft, aber nicht ohne die Gegenpositionen soweit zu wiir-
digen und zu beriicksichtigen, wie es eben die getroffenen Entscheidungen erlau-
ben. Dies wurde auch von den extremsten Gegnern von ,Mysterium ecclesiae®
zugegeben. Es wurden Entscheidungen getroffen — und ganz allgemein und im
Vorfeld der Diskussion wird man auch zugeben, dafl es ohne ein Minimum
an Entscheidungen kein geordnetes Dasein einer Gemeinschaft gibt —, aber diese
Entscheidungen wurden getroffen mit einer fast an Dialektik heranreichenden
Offenheit fiir das Anliegen der Gegner.

Dies im einzelnen auszufiihren, wire jetzt wichtig. Hier kann aber nur noch
punktuell auf einzelne Aspekte hingewiesen werden. ,Mysterium ecclesiae®
betont die geschichtliche Bedingtheit dogmatischer Formulierungen in einer
Weise, wie dies zuvor noch in keinem romischen Dokument vorgekommen ist.
Es versucht die Unfehlbarkeit des obersten Lehramtes noch stirker als Vati-
canum II in den gesamten Wahrheitsfindungsprozefl der Kirche hineinzubin-
den und sie von hier aus zu legitimieren. Dem allgemeinen Priestertum aller
Gliubigen wird ein Stellenwert eingeriumt, den man in der Weise auch in
Vaticanum II nicht vorfinden kann. Damit ist natiirlich, wie angedeutet, ein
Problem mehr gegeben, nimlich die Frage, wie vertragen sich diese Aspekte
mit den zuvor genannten Entscheidungen? Aber worum es hier unmittelbar
geht, ist zu zeigen, dafl gerade in dieser Dialektik deutlich wird, dafl die In-
stitution, die diese Entscheidungen getroffen hat, selber im Lernprozefl steht,
und daf ,Mysterium ecclesiae® letztlich eine Momentaufnahme einer be-
stimmten Phase dieses Prozesses ist. Von daher kann gesagt werden, dafl durch
~Mysterium ecclesiae selber der Lernproze nicht abgebrochen ist, wenn
— dies muf} allerdings hinzugefiigt werden — die einzelnen in der Kirche es
verstehen, ihn weiterzufithren. Auch bleibt der katholischen Kirche wohl gar
keine freie Wahl, ob sie den Prozef fortfithren will oder nicht, denn die trei-
benden Krifte, die den vorausgegangenen Phasen des ekklesiologischen Neu-
denkens Impuls gegeben haben, haben nicht ab-, sondern zugenommen, nimlich
der Dialog mit den anderen Kirchen und die Begegnung mit der sikularen
Welt von heute.
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Ausblick

Ausblick haltend soll nicht auf die Schwerpunkte kiinftiger Diskussion, son-
dern vielmehr auf die Methodik hingewiesen werden.

Kritisch wird man gegen ,Mysterium ecclesiae® einwenden miissen, dafl es
mit seinem apologetischen Grundtenor hinter die pastorale Weite von Vati-
canum II zuriickgeht. Die Feststellung, daff dies von der Natur des Doku-
mentes her, das eben zu einer bestimmten Tendenz Stellung nimmt, nicht
anders moglich war, ist wohl eine Erklirung, aber keine letzte Rechtfertigung.

Den Geist von Vaticanum II aufgenommen und weitergefithrt hat ,,Myste-
rium ecclesiae® dagegen darin, dafl es versucht, die einzelnen Themen, die es
behandelt, in ihren weiteren Kontext zu versetzen, um so von einer starren
und unzuginglichen Formulierung zu einer elastischen und realitdtsgerechten
Aussage zu kommen. Diese Methodik mufl mafigebend sein fiir die vor uns
liegende Phase des Lernprozesses.

Und ein Weiteres gilt es von ,Mysterium ecclesiae® fiir die Zukunft zu be-
herzigen. In einer schockierenden, aber vielleicht heilsamen Weise hat ,Myste-
rium ecclesiae® wieder einmal in Erinnerung gerufen, daff ein Lernprozefl
nicht ein der Eigendynamik iiberlassener Fluf der Dinge ist, sondern ein
geordnetes Voranschreiten mit ununterbrochener Riickkoppelung auf das ,Wo-
her® im Hinblick auf das ,Wohin®. Ein Lernprozef ist nie etwas Uferloses,
wenn es ein konkretes, vorgegebenes Ziel hat. Lernen kann nie Selbstidenti-
titsverlust bedeuten. Diese Dimension von ,Mysterium ecclesiae® ist die
katholische Kirche auch den anderen Kirchen schuldig.
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Die Bereicherung des 6kumenischen Dialogs
durch die Begegnung mit den Kirchen des Ostens*

VON HERMENEGILD M. BIEDERMANN OSA

Uber Fragen, die es mit den Kirchen des Ostens zu tun haben, zu reden, ist
fiir mich von meinem Lehrauftrag her natiirlich ein Bediirfnis. Aber, um es
gleich vorweg zu gestehen, ich kann es nur in der Rolle eines niichternen Lieb-
habers tun. Denn meine ,Ehe“ mit der Theologie und Geschichte des christ-
lichen Ostens ist iiber die ersten 25 Jahre hinaus. Die Verbindung ist deshalb
nicht weniger eng und stark, aber eben — sie ist niichterner, sachlicher, wenn Sie
so wollen, geworden. Und wenn ich dann iiber den Dialog zwischen den Ost-
kirchen und der Skumenischen Bewegung bzw. dem Okumenischen Rat der
Kirchen sprechen soll, tue ich es wiederum nur mit einiger Sorge, fast hitte ich
gesagt: mit einigem Unbehagen. Denn einmal sind unter Thnen manche aktive
Teilnehmer an diesem Dialog, und das seit vielen Jahren. Und zum andern
gehore ich der Kirche an, die bis heute nicht Mitglied des Okumenischen Rates
der Kirchen ist und lange Zeit auch dem Gesprich selbst férnblieb. Das Inter-
esse freilich an der Sache der Einheit war immer in vielen Katholiken wadh,
und es galt nicht zuletzt den Kirchen des Ostens. Dazu trug gewifl in manchen
Kreisen die Tatsache der unierten Gemeinschaften im Osten bei, aber katholi-
sche Okumeniker blickten von Anfang an vor allem auch auf die Kirchen der
orthodoxen Tradition im weiten Sinn, weil sie von ihrer Verfassung und von
ihrer Theologie her Anregung fiir das Gesprich und ganz besonders Ausweitung
des Skumenischen Gedankens gegeniiber einer Verengung auf die Mentalitit
des Westens sich erhofften. Wobei, was zugegeben werden muf}, bei manchen
die Hoffnung eine nicht geringe Rolle spielte, die Mitarbeit der Orthodoxie in
der Okumene mochte die reservierte Haltung der eigenen Kirchenbehtrden ab-
bauen und somit die katholische Teilnahme eher erméglichen. Kenner des christ-
lichen Ostens aber erwarteten aus der Begegnung mit ihm fiir die katholische
Kirche dariiber hinaus Bereicherung und Vertiefung der iiberlieferten Formen
und Strukturen. Thre Hoffnung hat sich nicht zuletzt auf dem Zweiten Vatika-
nischen Konzil zu erfiillen begonnen.

* Referat, gehalten auf der ersten Arbeitstagung der Orthodoxen Kirchen in der
BRD am 26. 10. 1973 in K6nigstein/Taunus.
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Vom 25. bis 30. September dieses Jahres tagte auf Kreta die ,Gesellschaft
fiir das Recht der Ostkirchen® iiber das Thema: Die Synode im Leben der
Kirchen!. Die Teilnehmer waren Giste der Orthodoxen Akademie von Kreta,
die Metropolit Irineos, damals Oberhirte von Kissamos und Selinon, gegriindet
und zu einer guten Entwicklung gefiihrt hat. Sie konnten auch eine Reihe der
von ihm inaugurierten sozialen Einrichtungen besuchen und waren davon sehr
beeindruckt. Doch was alle am meisten mit einer grofien Freude erfiillte, war
das Erlebnis einer echten Gemeinschaft iiber alle Grenzen der Kirchen hinweg,
eines freien und offenen Gesprichs in den Sitzungen wie eines herzlichen Aus-
tausches in persdnlichen Begegnungen bei den Mahlzeiten und den Fahrten iiber
Land. Dabei ist das Kirchenrecht eine eher trockene Angelegenheit, sollte man
meinen, freilich voller Brisanz in der theologischen Diskussion, weil in allen
Kirchen vielfach mit der Uberlieferung in Dogma und Leben eng verschrinkt.
Das trat sehr deutlich auf dem Kongrefl zutage, aber eben nicht als Auslésung
erbitterter Kontroversen, sondern als Anlaf}, aufeinander zu héren, zu geben
und zu empfangen. Es waren {iibrigens drei orthodoxe Beitrige, die am ersten
Tag eine theologische Grundlegung des kanonistischen Rechts aufzuzeigen sich
bemiithten. Und westliche Kanonisten begriifiten diese Bemithungen in an-
schliefenden Gesprichen als einen fruchtbaren Beitrag, das Recht aus der Ge-
fahrenzone einseitig juristischen Denkens herauszufiihren. Die sehr lebhaften
Debatten, die diesen Referaten folgten, bestitigten die Notwendigkeit, die
theologischen Voraussetzungen rechtlicher Strukturen im Leben und Aufbau der
Kirche und der Kirchen vorab zu kliren und sie immer auch mit zubedenken
beim Erlafl wie bei der Interpretation der Gesetze in der Gemeinschaft der Glau-
benden. Nicht zuletzt zeigten dies die kritischen Einwinde orthodoxer Teil-
nehmer (Metr. Panteleimon, Prof. Anastasiou), nun gegen die Gefahr einer
theologischen Engfithrung, wie sie in den genannten Referaten deutlich auf-
schien.

Genau hier stehen wir bereits mitten in unserem Thema: die Bereicherung
des 6kumenischen Dialogs durch die Begegnung mit den Kirchen des Ostens.
Vielleicht kénnte man es noch einfacher, verstindlicher sagen: der Beitrag der
Ostkirchen zum Skumenischen Gesprich, wobei der Umfang der ,Ostkirchen®
auch die vorchalkedonischen Kirchen durchaus mit einschlieft. Thr Fehlen bei
diesem Treffen hat mich, um es ehrlich zu sagen, etwas iiberrascht. Immerhin
sind 2000 und cher noch mehr syrisch-orthodoxe Christen, wie sie sich selber
nennen, in Deutschland als Gastarbeiter anwesend!

Ein erster Beitrag ist es nimlich von Anfang an gewesen, daf} ihre Vertreter,
ob es Bischdfe, Priester oder Laien waren, auf jeder Konferenz und bei jeder

! Vgl. unseren Bericht in: Ostkirchliche Studien 22 (1973), H. 4.
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Gesprichsrunde eben die Theologie unmittelbar und gewissermaflen unverkiirze
und unumgehbar einbrachten. Theologie, das meint ebenso den dogmatischen
Fundus wie die mystische Entfaltung der Paradosis. Wenn irgendwann in der
Okumene die Gefahr drohte, daf man die Einheit allzu nah oder allzu schmal
begriindet sehen wollte, stellten sie die Frage der Wahrheit in die Mitte der
Diskussion. Wenn man sich, miide des Theologengezinks, wie man, vielleicht
mit Recht, sagte, mit dem gemeinsamen sozialen Engagement, mit zivilisatori-
schen und kulturellen Hilfsmafinahmen zufriedengeben wollte, verwiesen sie
auf das Zeugnis des christlichen Gottesdienstes und auf die in ihm sich vollzie-
hende Verklidrung des Kosmos, die von keinem innerweltlichen Fortschritt tiber-
holt werden kénne. Wenn man nur noch vom Dialog der Liebe redete, verwie-
sen sie auf die untrennbare Einheit von Liebe und Wahrheit. Wenn die Unge-
duld, vor allem jiingerer und junger Okumeniker des Westens, die zdgernden
Kirchenleitungen zu unterlaufen versucht war, wirkte die Zuriidkhaltung des
Ostens, auch seiner Jugend, manchmal sehr erniichternd auf das Ungestiim der
andern. Und merkwiirdig genug, wenn da und dort, unter Berufung auf den
Primat des Lebens vor Dogma und Recht, einzelne oder ganze Gruppen in der
Okumene einer mystischen Einheit aller Getauften das Wort redeten, brachte
im Wechsel der Fronten gerade die Orthodoxie die Kanones der alten Kirche
wieder ins Spiel, auch ihre scheidende und trennende Kraft.

Natiirlich kann hier einer einwenden, es sollte doch von der Bereicherung
des kumenischen Dialogs durch die Kirchen des Ostens die Rede sein; bisher
sei eher von einer Erschwerung gesprochen worden, von einer Verzégerung so-
gar. Eine solche Beurteilung sihe nur duflere Vorginge und ginge damit genau
am Wesen der Sache vorbei. Nicht nach Erschwerung oder Verzégerung stand
den orthodoxen Vertretern der Sinn. Viele von ihnen waren Okumeniker der
ersten Stunde, ein Metropolit Germanos Strenopoulos vom Patriarchat von
Konstantinopel etwa, ein Hamilkar S. Alivisatos von Athen oder ein Stephan
Zankov von Sofia, und ebenso die russischen Theologen von St. Serge in Paris,
ein Sergij Bulgakov oder Georgij Florovskij, um nur einige Namen zu nennen.
Als Metropolit Germanos 1927 auf der ersten Weltkonferenz fiir Glauben und
Kirchenverfassung in Lausanne die Sondererklirung und darin die Vorbehalte
der Orthodoxie vortrug, da tat er es, so wird uns berichtet, mit Trinen in den
Augen?. — Noch auf einer ganzen Reihe von Konferenzen gaben sie nachher
in dhnlicher Weise ihre Erklirung in Fragen des Glaubens und der Lehre zu
Protokoll, bis sie 1961 in Neu-Delhi zwar nicht auf die Klarstellung selbst,

2 Vgl. R. Rouse — S. Neill, Geschichte der Ukumenischen Bewegung 1517 bis
1948, Gottingen 1958, IT S. 27; vgl. ferner N. Zernow, Die Ostkirchen und die
Skumenische Bewegung im 20. Jh., ebd. S. 317—358.
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aber doch auf ihre offizielle Aufnahme in die Akten verzichteten®. Sie taten
auch diesen Schritt nicht leichten Herzens, sondern in Dankbarkeit fiir die
erreichte Vertiefung der gemeinsamen Glaubensbasis und in der Hoffnung,
durch ihren Verzicht erst recht zur Fortsetzung des Dialogs anzuregen.

Gerade in Neu-Delhi war es ja, dafl die Vertreter der Orthodoxie eine we-
sentliche Frucht ihres jahrelangen Miihens eingeholt sahen. Die ,Basis®, bis
dahin allein auf Jesus Christus als Herrn und Heiland bezogen, wurde gefiillt
mit dem Verweis auf die HI. Schrift als Norm des Glaubens, und sie wurde es
noch einmal durch das ausdriickliche Bekenntnis zum trinitarischen Gott. Wiiite
man es nicht aus den Berichten der vorausgegangenen Konferenzen und Ver-
handlungen, die Form allein, in der die neue Basisformel dieses Bekenntnis aus-
spricht, offenbart die Orthodoxie als seine eigentliche Quelle: Nicht als dogma-
tischer Lehrsatz, sondern als eine echte Doxologie wurde es eingefiigt. Mich
hat darum die neue Basis des Okumenischen Rates der Kirchen an die Einlei-
tung zur Rezitation des Credos in der Chrysostomusliturgie erinnert: ,Lafit
uns einander lieben, damit wir in Eintracht bekennen den Vater, den Sohn und
den HI. Geist, die wesensgleiche und unteilbare Dreieinigkeit“. Denn Ziel
alles skumenischen Miihens, aber ebenso Fundament seiner endlichen Frucht,
der Einheit, ist das einmiitige Bekenntnis des dreieinigen Gottes. Die Feier der
Liturgie in den Kirchen des Ostens ist ein ununterbrochenes und uniiberhérbares
Zeugnis fiir dieses Verstindnis. Fiir das Selbstverstindnis des Okumenischen
Rates ist seine Hereinnahme in die Basisformel ein bedeutsamer Schritt gewe-
sen auf die Fiille des christlichen Urzeugnisses hin. Ihre Ubersetzung in die
Praxis der Okumene — so erscheint es dem Betrachter — ist freilich noch ein-
mal eine Aufgabe, deren Losung eher ein Geschenk des Geistes als eine Frucht
menschlicher Bemiihung sein wird, darum nie abgeschlossen, nie am Ende.

Man kann in der trinitarischen Erweiterung der Basis m. E. einen wirklichen
Hohepunkt der Mitarbeit ostkirchlicher Theologen in der dkumenischen Bewe-
gung schen. Und er liegt eindeutig in der Richtung jenes Zweiges, der urspriing-
lich ,Glauben und Kirchenverfassung® hiefl. Betrachtet man aber die Enzy-
klika des Okumenischen Patriarchats von 1920 oder die ersten orthodoxen Uber-
legungen, wie sie etwa Alivisatos nach Genf im gleichen Jahr mitbrachte?,
muf} uns das eher verwundern. Damals — und noch nach spiteren Dokumen-
ten — war man auf orthodoxer Seite mehr der Auffassung, Zusammenarbeit
mit den anderen Kirchen sei nur im sozialen Bereich mdglich, nicht in der theo-
logischen Diskussion. Fast mochte man sagen, es sei eine gliickliche Fehlein-
schitzung ihrer eigenen Mbglichkeiten gewesen, fast ein Mifiverstindnis sogar

3 Vel. den Text dieser Stellungnahme in: Ostk. Studien 12 (1963), S. 74 f.
4 Vgl. die Dokumentation mit den einschligigen Texten in: Istina 2 (1955),
S. 93—97.
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ihrer kumenischen Sendung. Es war — und ist, heute wie je — die Gefahr
des westlichen Christentums, der Versuchung des Horizontalismus zu erliegen,
sich allzu schnell mit der Aktion zufriedenzugeben. Nicht von ungefihr nannte
man bei uns den Zweig ,fiir Leben und Dienst® verkiirzt einfach ,fiir prak-
tisches Christentum®. Hier war der mystische Charakter des Ostens in seiner
Theologie, zusammen mit seiner von der Liturgie geprigten Grundhaltung im
Leben, einfach das notwendige Korrektiv, wie freilich auch die zupackende Art
der westlichen Christenheit notwendige Erginzung des 6stlichen ist.

In Wirklichkeit jedoch bedeutete die Mitarbeit dstlicher Kirchen von Anfang
an mehr als nur ein, und zwar notwendiges Korrektiv. Sie brachte positiv An-
regungen fiir die Thematik und inhaltliche Vertiefung der gestellten Fragen.
Von der Zielsetzung her mufite das Verstindnis der Realitit Kirche zunichst
von erstrangiger Bedeutung sein. Hier hat Sergij Bulgakov mit groflem Nach-
druck auf der Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung (1927 in
Lausanne) die Einwinde der Orthodoxie gegeniiber einer Haltung, die einsei-
tig die innerweltlichen Gegebenheiten und Ordnungen des kirchlichen Lebens
vor allem sehen wollte, vorgetragen®. Doch nicht nur negativ, sondern eben mit
dem positiven Ziel der Fiille wurden diese Vorbehalte eingebracht. Denn Bul-
gakov verwies auf die Einbezichung der Heiligen Gottes in die Liturgie und
das Leben des Ostens, die ohne die mystische #nd reale Teilnahme der Heiligen
nicht mehr Liturgie und Leben des ganzen Gottesvolkes nach der Uberzeugung
der Orthodoxie wiren. Damit fithrte er die Diskussion um die umfassende
communio sanctorum in die theologische Arbeit der Ukumene ein, die vom All-
tag her immer wieder in Gefahr stehen kann, iiber die innerweltlichen Kompo-
nenten kirchlicher Institutionen die umgreifendere Wirklichkeit des Geistes und
der geistgewirkten Gnade aus dem Auge zu verlieren. — Im iibrigen hat die
Orthodoxie nicht nur den ORK in seinen Uberlegungen zur Ekklesiologie ange-
regt; auch die Arbeit des Zweiten Vatikanischen Konzils wurde befruchtet. Die
Nr. 26 der Konstitution ,,Lumen gentium® iiber die Kirche z. B. ist sicher eine Art
romisch-katholischer Frucht der eucharistischen Ekklesiologie im gegenwirtigen
orthodoxen Denken, deren Bedeutung, gerade fiir den Skumenischen Dialog
noch gar nicht geniigend erkannt ist®.

Es ist dann tiberhaupt aufs Ganze gesehen das besondere Verdienst der Ost-
kirchen, die Aufmerksamkeit der westlichen -Christenheit und ihrer Theologen
starker auf das weite und fruchtbare Feld der Prneumatologie gelenkt zu haben.
Natiirlich war auch im Westen der Hl. Geist als Person in der Trinitit nicht
vergessen, natiirlich sprach die Theologie ausfiihrlich iiber sein Wirken in der

5 Vgl. Rouse-Reill, 2.2.0., II S. 332f,

6 Vgl. den Kommentar von K. Rahner, in: Das Zweite Vatikanische Konzil,
LThK I S. 342ff.
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Heilsokonomie. Aber das Leben der Christen war allzu wenig von diesem
Glauben an den Geist erfiillt, und auch das Leben der kirchlichen Gemeinschaft
vollzog sich, wenn auch meist unbewuft, mehr unter anderen Vorzeichen. Zwar
kann ich orthodoxen Theologen wie z. B. Nissiotis nicht folgen, wenn sie hinter
dem Zuriicktreten der Pneumatologie im Denken und Leben der westlichen
Kirchen prompt die Strafe fiir das Filioque sehen wollen.”. Ich glaube eher, dafl
diese Entwicklung vor allem mit der romanisch-germanischen Mentalitit zu tun
hat, die von Anfang an das anthropologische Element stark betonte und seine
Bedeutung im Heilsplan Gottes zu erkennen suchte®. In seiner Art hat das von
daher geprigte westliche Christentum der Menschheit manche gute Dienste
geleistet. Metropolit Irineos hat in seinem Referat fiir den Vergleich zwischen
den Kirchen des Ostens und des Westens das Symbol des Kreuzes beschworen,
m. E. mit gutem Recht. Gewifl kann der Querbalken nicht ohne den vertikalen
Stamm sein, d. h. das mehr ,horizontal® geprigte Christentum des Westens
braucht die tragende Kraft 8stlich mystischer Theologie und Frommigkeit; doch
der Stamm allein hitte nicht Christus den ErlSser getragen, er bliebe isoliert,
d. h. das ,vertikale* Christentum des Ostens braucht die Erginzung durch den
innerweltlichen Dienst, das soziale Engagement des Westens, um seine ganze
Frucht einzubringen. Zeugnis dafiir sind heute manche Werke in orthodoxen
Lindern, die erst mit Hilfe westlich-christlicher Organisationen erstellt werden
konnten. Aber die Kirchen des Westens vermochten die mannigfache Gefahr
der aus dieser weltzugewandten Orientierung erwachsenden Vereinseitigung
nicht genug zu iberwinden. Hier kam der Osten in der Tat zu Hilfe und liefl
verborgene Reichtiimer des Glaubens neu aufleuchten, verschiittete Quellen des
Lebens wieder, oder wieder stirker, strdmen. Fiir die katholische Kirche sind
Zeugen dafiir z. B. die neuen eucharistischen Hochgebete. Die Epiklese des HL
Geistes, im romischen Canon ziemlich verdeckt, kommt jetzt klar und uniiber-
horbar zum Ausdruck. Ich bin iiberzeugt, dafl sich darin die lebendige Begeg-
nung mit dem Osten, nicht zuletzt im Rahmen des Konzils, deutlich niederge-
schlagen hat. Als eine Art ,Gegenbeweis® kénnte man die Versuche der hol-
lindischen Hochgebete anfithren. Entstanden im Raum der katholisch-reforma-
torischen Begegnung, d. h. in der westlichen Tradition allein, lassen sie die An-
rufung des Geistes iiber die Gaben weiterhin zuriicktreten oder ganz vermissen
und betonen statt dessen eine iibermiflig horizontalistische Gedankenfithrung.
Und dabei geht es gar nicht nur um ein paar liturgische Formeln, sondern um

? Vgl. N. Nissiotis, Die Theologie der Ostkirchen im 6kum. Dialog. Kirche und
Welt in orth. Sicht, Stuttgart 1961.

8 Man bedenke nur die theol. Kontroversen des Westens im 5. (Pelagianismus)
u. im 16. Jh. (Reformation) im Vergleich zu denen des Ostens im 4. u. 5. Jh.
(Arianismus, Nestorianismus u. Monophysitismus).
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das Bewufitsein, daf} der Geist das ganze christliche Leben und die gesamte kos-
mische Wirklichkeit seit der Menschwerdung des Logos erfiillt und verwandelt.
Die Epiklese iiber die eucharistischen Gaben ist dann freilich der hochste Aus-
druck dieses Bewuf3tseins. Ich bin i{iberzeugt, dafl auch die gegenwiirtige Dis-
kussion um die Unfehlbarkeit, die keineswegs nur ein innerkatholisches, sondern
zugleich ein eminent dkumenisches Problem ist, erst von einer lebendigen Pneu-
matologie her eine Losung finden wird.

Der Rahmen dieses Referates verbietet es, dem Thema der Pneumatologie
weiter nachzugehen. Andere Gebiete miissen ja noch angesprochen werden, auf
denen die Mitarbeit der &stlichen Kirchen nicht weniger bedeutsam und frucht-
bar war, ohne dafl ich freilich den Ehrgeiz habe, alle auch nur nennen oder gar
genauer beleuchten zu wollen.

Ausdriicklich genannt sei gleich die Diskussion um die Stellung der Uberlie-
ferung, der Paradosis. Fiir die Orthodoxie bedeutet sie das heilige und unan-
tastbare Erbe der Viter, den lebendigen Strom des Glaubens, der alle Jahr-
hunderte der Geschichte beriihrt und sie mit Leben trinkt. Sie ist selbst nur ein
anderes Wort fiir ,Leben®, wie Metropolit Irineos heute morgen bei der Litur-
gie treffend sagte. Das Nein der Reformation zur Tradition war aus der Er-
fahrung ihrer Zeit, aus einer Engfithrung menschlicher Traditionen erwachsen
und hatte aus zornigem, aber begreiflichem Mifiverstindnis mit diesen ge-
schichtsbedingten Formen auch wesentliche Grundlagen, ohne die sich Leben in
der Zeit nicht in Fiille durchhalten kann, mitverworfen. Daf in der Okumene
neuer Zugang zur Tradition hinter allen Traditionen gefunden wurde, ist
nach unserer Uberzeugung nicht zuletzt eine Frucht aus der beharrlichen Teil-
nahme orthodoxer Theologen am Gesprich unter den Kirchen.

Auf gleiche Weise half die Orthodoxie mit, noch an einer anderen Stelle die
eingefrorenen Fronten aufzubrechen, auch zum Segen fiir die Begegnung der
westlichen Kirchen untereinander. Hatte es geheiffen: Hie Kirche des Wortes
— hie Kirche des Sakraments, in der Auseinandersetzung mit den Ostkirchen
l6ste sich die Spannung. Es zeigte sich, dafl ihre Liturgie ganz aus dem Wort
des Alten und des Neuen Testaments lebte, ihm zudem weiten Raum gab in Le-
sung und Gesang; und dennoch schépften sie ihre eigentliche Lebenskraft, auch
und gerade in Zeiten der Priifung und Verfolgung, aus den Mysterien Christi,
die sie mit ungewohnter und so eindrucksvoller Feierlichkeit vollzogen, Nicht
von ungefihr haben die Bemiihungen um eine liturgische Erneuerung des evan-
gelischen Gottesdienstes, vor allem in den neueren Lebensgemeinschaften (Mi-
chaelsbruderschaft, Taizé z. B.) immer auch Anleihen im Osten gemacht. Und
wenn das Zweite Vatikanische Konzil die Volkssprache fiir die Liturgie in
der lateinischen Kirche zulief}, so war die Erfahrung der ostlichen Kirchen da-
fiir wahrscheinlich von allergréfiter Bedeutung. Schon vorher hatte ihre Praxis
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entscheidend dazu beigetragen, die Feier der Osternacht zuriickzugewinnen und
damit die Fiille des Christusgeheimnisses in der zweiten HI. Nacht des Kirchen-
jahres tiefer zu erfahren. Und mir will jedenfalls scheinen, als hitte auch die
reichere Einbeziehung der biblischen Texte und Gebete in die nachkonziliare
katholische Liturgie der &stlichen Uberlieferung nicht wenig zu verdanken.
Umgekehrt kann ich es nur bedauern, dafl eine m. E. allzu intellektualistische
und rationalistische Reform des Fest- und Heiligenkalenders es zu sehr ver-
squmt hat, die &stliche Tradition geniigend zu respektieren und mitzubefra-
gen. Erzbischof Gregorius II. vom Sinai hat seine Enttiuschung dariiber inzwi-
schen mit ins Grab genommen; aber er war und ist nicht der einzige Ent-
tauschte.

Mit grofler Entschiedenheit hat sich die Orthodoxie gegen jede Halbheit und
Unklarheit im Leben der Okumene ausgesprochen. Wenn Christen des Westens
die Frage der Wahrheit beiseitezuschieben und iiber Kirchengrenzen hinweg
Interkommunion, oder Interzelebration, durchzusetzen versuchten, auch gegen
den Willen ihrer Kirchenleitungen; aber auch, wenn Kirchenleitungen selbst,
etwa auf den Skumenischen Konferenzen, eine offene Kommunion anboten;
und ebenso, als das Vatikanische Konzil Seelsorgerhilfe bis zur Sakramentenge-
meinschaft in Notfillen vorschlug — immer bestand die Orthodoxie darauf,
dafl Interkommunion nicht das Ziel sein kénne, und auch kein Weg zum Ziel,
das allein volle Gemeinschaft — koinonia — heifle; der Weg dahin aber sei
die Einigung in der ganzen Wahrheit. Darum kénne erst dann die Gemeinschaft
am Altar wiederhergestellt werden, wenn zuvor die Einheit im Glauben gewon-
nen sei. Christen des Westens haben diese feste Haltung nicht selten als hart
empfunden, ja als Selbstiiberhebung abqualifiziert. Wer aber etwa einem Patri-
archen Athenagoras begegnet ist und seine Liebe und Offenheit erfahren hat,
weif}, dafl z. B. aus seinen Osterbriefen?, bei aller Bestimmtheit in dieser Frage,
cher der tiefe Schmerz sprach, weil die Zeit des gemeinsamen Kelches noch
nicht gekommen sei. Doch diese Bestimmtheit, allen orthodoxen Kirchen ge-
meinsam, hat viel dazu beigetragen, das Gesprich iiber die Eucharistiegemein-
schaft vor der Gefahr einer unheilvollen Vereinfachung zu bewahren. Wir diir-
fen hoffen, dafl es uns, ohne faule und halbe Kompromisse gefiihrt, einander
in der entscheidendsten Frage niherbringt. Und gleich noch in der anderen,
davon unablésbaren Frage nach der Grundlegung und dem Sinn des Amtes in
der Kirche. Es ist in diesem Zusammenhang nur zu bedauern, dafl die 8kumeni-
schen Institute an den deutschen Universititen ihr Memorandum iiber die ge-
genseitige Anerkennung des Amtes ohne Einbeziehung der Kirchen des Ostens

® z.B. den in Ostk. Studien 16 (1967), S. 214—219 veroffentlichten vom

J. 1967; ferner unsere Dokumentation: Der gemeinsame Kelch. Ein Papstbrief
und seine Aufnahme in der Orthodoxie, ebd. 20 (1971), S. 189—202.
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glaubten erstellen zu kdnnen. Notwendigerweise blieben darum wichtige As-
pekte ausgeklammert. Der eingeschlagene Weg miifite, ginge man ihn zu Ende,
zur Vertiefung und Verfestigung der Trennung zwischen Ost und West fiihren.
Bedrohung der Ukumene selbst konnte daraus werden. Die Verflechtung der
hier anstehenden Probleme im Leben und mit dem Leben jeder Kirche ist zu
eng, als dafl man, und sei es aus den lautersten Motiven, kurzschliissige Losun-

gen angehen konnte.
*

Ich darf mein Referat nicht schlieflen, ohne auf eine andere Situation noch
zu verweisen, die heute — neben den Skumenischen Gesprichen zwischen den
Theologen, im Namen ihrer Kirchen oder aus eigener Initiative gefithrt — ein
wichtiges Feld der Begegnung unter den Christen darstellt. Es ist sogar der
Raum der unmittelbaren Begegnung, wie er nie vorher, jedenfalls nie in solchem
Ausmaf} bestand. Ich meine die Anwesenheit dieser Kirchen des Ostens, ihrer
Gliubigen, ihrer Priester und Bischdfe mitten unter uns, in unseren ganz und
gar ,westlichen® Lindern und unter uns ebenso ,westlichen® Menschen und
Christen. Mir will scheinen, als hitte man diese Tatsache von unserer Seite
noch nicht so recht realisiert, aber auch, als betone man von der anderen Seite
noch zu sehr den Sonderstatus der Minoritit. Natiirlich, rechnet man in Pro-
zenten, dann handelt es sich ,nur® um eine Minderheit in der Gesamtmasse
der Bevilkerung, in Deutschland etwa oder in Frankreich. Aber in den Schwer-
punkten ihres Arbeitseinsatzes ist die Situation doch schon eine ziemlich andere.
Und darum kénnte und miiffite daraus Gewinn kommen fiir einen guten Aus-
tausch zwischen den Menschen verschiedener Nationalitit und den Christen ver-
schiedener, leider noch getrennter Kirchen. Es braucht dazu allerdings Aufge-
schlossenheit und guten Willen auf beiden Seiten.,

Lassen Sie mich hier nur noch ein Wort dazu sagen, was die Anwesenheit
orthodoxer Mitchristen aus Ruflland, Griechenland, Jugoslavien und der Tiir-
kei fiir uns Christen des Westens bedeuten kann, vielleicht bedeuten muf.

Was sonst nicht moglich wire: Viele unter uns machen die Erfahrung einer
anderen Denk- und Lebensweise, begegnen einer anderen Religiositit, erleben
andere Formen, Gottesdienst zu halten, Feste zu feiern. Es ist gar kein Scha-
den, wenn das alles zuerst fremdartig erscheint. Bedenklich wire freilich Uber-
heblichkeit, Ablehnung, Blasiertheit. Wenn dagegen die Ungewohntheit Fragen
ausldst, kann sie nur hilfreich sein, Interesse wecken, Gespriche anregen. Unsere
eigenen Pfarrer und Seelsorger sollten sich zuerst diesen Fragen stellen, um
dann das Interesse auch ihrer Gemeinden anzustoflen, zu fordern. Wo Menschen
den andern fragen, ist schon eine erste Briicke zu ihm geschlagen. Und wo man
sich um Kenntnis und Verstindnis der Welt des andern bemiiht, wird diese
Briicke tragfihiger und verbindender zugleich.
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Ich bin iiberzeugt, daff sich unsere oft allzu westlichen Horizonte nicht unwe-
sentlich erweitern lieflen. Die fertigen Urteile {iber die Unbeweglichkeit ostli-
chen Christentums wiirden der Einsicht vielleicht weichen, dafl in der langen
und harten Geschichte nationaler wie religidser Fremdherrschaft unter Arabern
und Tiirken allein die enge und festgefiigte Einheit von Volk und Kirche, ge-
tragen von einer starken Tradition, eben dieses Volk und diese Kirche gerettet
haben. Und es konnte sich herausstellen, dafl diese Tradition nur die, mogli-
cherweise da und dort verkrustete, Schale des Glaubens und der Frommigkeit
ist, woraus Menschen unseres Jahrhunderts sehr wohl zu leben vermégen. Die
Notwendigkeit iibrigens, den Christen aus den 8stlichen Kirchen die Méglich-
keit zu geben, ihr religitses Leben inmitten unserer Gemeinden entfalten zu
kénnen, und dariiber hinaus auch eine menschliche Gemeinschaft zu pflegen,
wird schon aus sich selbst Kontakte und gegenseitiges Verstehen erwachsen las-
sen. Wir sollten solche Gelegenheiten nur mehr niitzen. Das Urteil, das A. von
Harnack, um nur den prominentesten Namen zu nennen, iiber die Orthodoxie
zu Anfang unseres Jahrhunderts glaubte fillen zu miissen, wiirde heute sicher
keinen Vertreter mehr finden!?, —

Eine dringende Bitte freilich méchte ich auch an die andere Seite richten: Die
Theologen und Minner der Kirche des Ostens méchten noch einmal genauer
iiberpriifen, wieweit der Vorwurf des Rationalismus, seit den Tagen besonders
A. St. Chomjakovs ohne Aufhdren wiederholt, auch in diesen beiden hier iibri-
gens, so uneingeschrinkt und so undifferenziert zu Recht besteht. Denn auch
der Westen kennt eine tiefe Mystik, ist anderwirts streckenweise vom Pietis-
mus geforme; er zdhlt unter seine Heiligen so ganz und gar unrationalistische
Gestalten wie einen Franz von Assisi und eine Theresia von Lisieux und zudem
Menschen der Nichstenlicbe, der dufleren Diakonie wie einen Vinzenz von
Paul oder einen Damian Deveuster, und es gibt zu allem den frohlichen Narren
von Rom, den hl. Philipp Neri. Sie und viele andere sind nicht ,,vom Himmel
gefallen®, wie man bei uns sagt: Auch sie sind Frucht der westlichen Spirituali-
tit, wie die Heiligen der Orthodoxie Frucht der ostlichen — beide zusammen
aber zuerst Geschenk Gottes an seine Kirche in Ost und West.

10 Vel A. v. Harnack, Das Wesen des Christentums, Leipzig 1902, S. 147 f.

85



»Frieden” und ,Gerechtigkeit” als Inhalte
kirchlichen Engagements in den USA

VON HERMANN VOGT

Von unseren sozialethischen und kirchensoziologischen Erkenntnissen her ist
es erlaubt zu sagen, dafl die Kirchen grundsitzlich auf das Leben der Gesell-
schaft und des Staates, in denen sie leben, bezogen sind. Insofern besteht eine
stindige Korrelation zwischen kirchlichen und staatlichen, kirchlichen und
gesellschaftlichen Kategorien. Das heifit zugleich, dafl zwischen Kirchen und
Staat ein Dialog iiber die Gestaltung gesellschaftlichen Lebens gefiihrt werden
kann. Die variable Bezichung zwischen Kirche und Staat liflt sich sowohl im
rechtlichen Bereich (in der Bundesrepublik beispielsweise nachzuweisen an den
immer wieder entstehenden politischen und staatskirchenrechtlichen Diskussio-
nen tiber die dem pluralistischen Staat und den Kirchen entsprechende Tren-
nungsordnung) wie in dem Bereich der Entfaltung gesamtgesellschaftlich rele-
vanter Inhalte deutlich erkennen. In staatskirchenrechtlich geprigten Begrif-
fen wie ,Offentlichkeitsanspruch® und ,6ffentliche Verantwortung® der Kir-
chen hat man das Spezifikum kirchlichen Denkens und Handelns in und fiir
die Gesellschaft bisher einzufangen gesucht.

Der Prozefl der Meinungsbildung und der Entscheidung innerhalb der Evan-
gelischen Kirche in Deutschland vollzog deshalb von Anfang an die gesamt-
gesellschaftliche Bewegung in der Bundesrepublik nach und war Teil der all-
gemeinen Entwicklung der politischen, ethischen und weltanschaulichen Diskus-
sion. Die Probleme der Wiederbewaffnung und der Ostpolitik, der Notstands-
gesetzgebung, der Strafrechtsreform und der politischen Extremisierung der
deutschen Gesellschaft wurden innerhalb der Evangelischen Kirche in Deutsch-
land und der Landeskirchen analysiert und in innerkirchlichen Teilkonflikten
realisiert. Zu den Fragen der sozialen Gestaltung des Lebens in der Bundes-
republik sind schon seit geraumer Zeit die Probleme des internationalen Frie-
dens, der Konfliktanalyse und -minderung in den Krisengebieten der Erde
und der sozialen und Skonomischen Entwicklung im Weltmafistab getreten.
Hiervon geben die verschiedenen Denkschriften Zeugnis, die im Rahmen der
Evangelischen Kirche in Deutschland zu diesen politischen, ethischen und 8ko-
nomischen Fragen ver6ffentlicht wurden. Die wesentliche Vermittlung bei der
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Ausgestaltung und Veridnderung der sozialethischen Fragestellungen ist dabei
der anregenden Arbeit des Okumenischen Rates der Kirchen zu verdanken.

Eine neue Dimension sozialethischer und soziopolitischer Fragestellung wird
aus der Gesellschaft der USA erkennbar: Themen wie Friedensbereitschaft einer
Grofimacht, Abriistung im Weltmaflstab, soziale und 8konomische Entwidklung
von bisher nur strategisch genutzten Regionen der Erde sowie Entschirfung
des Ost-West-Konflikts. Die Kirchen in den Vereinigten Staaten sind an der
Auseinandersetzung iiber diese Themen sehr stark beteiligt, indem sie von der
tkumenischen Diskussion wechselweise profitieren bzw. sie grundsitzlich beein-
flussen. Innerhalb des allgemeinen Rahmens der Stichworte ,Frieden® und
»Gerechtigkeit® wird im folgenden eine Einfiihrung in die Elemente und
Tendenzen der kirchlichen Diskussion in den Vereinigten Staaten gegeben.

Vor dem Hintergrund einer zunehmend weite Kreise der amerikanischen
Gesellschaft umfassenden offentlichen Kritik an dem Verhalten der Regierung
in auflen- und riistungspolitischen Fragen sowie in den Bereichen der Entwick-
lungs- und Friedenspolitik sind auch in den Auflerungen kirchlicher Stellen in
den USA klare Hinweise auf eine bewufitere und kritischere Haltung in sozia-
len und sozialethischen Fragen erkennbar. Ausldsende Wirkung hatte in den
Jahren nach 1969 vor allem die aligemeine Kritik an der Ausweitung des Ein-
flusses des Militdrisch-industriellen Komplexes (Military-Industrial Complex —
MIC) in der amerikanischen Gesellschaft. Aus der Heftigkeit der in der libera-
len Presse erschienenen Artikel lassen sich Riickschliisse auf das Verhalten der
Kirchen, erkennbar etwa in der liberalen kirchlichen Presse, zichen.

Die politische Presset

Im Rahmen der inneramerikanischen Auseinandersetzung mit dem MIC
fille der liberalen Presse eine bedeutende Rolle zu, die von der aufdeckenden
Recherche iiber Tendenzen und Vorginge, die sich dem Blick der Offentlich-
keit entziehen wollen, iiber eine sachliche Information zur wirkungsvollen
Zusammenfassung aller Formen der Kritik am MIC reicht®.

In der Ausgabe vom 16. Mirz 1970 berichtet Newsweek® ausfithrlich iiber
den Vorstof der Firma Lockheed, vom Pentagon zur Notfinanzierung ihres
drohenden Defizits einen Betrag von 600 Millionen Dollar zu erhalten. Diesem
aufsehenerregenden Bericht lag folgender Vorgang zugrunde:

Lodkheed, der grofite Riistungslieferant der USA*, hatte 1969 ein Riistungs-
budget von etwas weniger als 2 Milliarden Dollar. Dennoch war die Firma
durch vier Riistungsprojekte — wegen des C-5A-Galaxy-Transportflug-
zeugs, des Cheyenne-Helikopters, des Antriebssystems fiir eine neue Kurz-
streckenrakete der Luftwaffe und wegen neun Marineschiffen — in Schwierig-
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keiten geraten. Infolge Kosteniiberschreitungen und Provisionsforderungen fiir
neue Kontrakte war zwischen Lockheed und dem Pentagon eine Milliarde
Dollar aus dem Gesamtbetrag strittig, den die Firma fiir ihre Leistung
beanspruchte. Aus der Firma verlautete, dafl man kritischen Finanzproblemen
gegeniiberstehe. Ohne einen sofortigen Kassenzuschufl wire die Firma nicht
mehr imstande, ihren Vertrigen mit dem Pentagon nachzukommen. Lodsheed
forderte die unmittelbare Beendigung des Finanzierungsstreits mit dem Mini-
sterium oder ein sofortiges Darlehen von 600 Millionen Dollar, das aus Mitteln
gedeckt werden sollte, die das Parlament zusitzlich noch bewilligen wiirde.
Zur Unterstutzung dieser Forderungen hatte Lockheed einen Jahresabschlufl
mit einem Defizit von 32,6 Millionen Dollar nach einem Gewinn von 44,5 Mil-
lionen im Jahre 1968 verdffentlicht.

Erpressung der Regierung aus dem Bereich des MIC oder echte Finanzkrise
bei einem Riistungsgiganten? Der Nobel-Preistriger George Wald formulierte
anliflich einer Rede iiber ein Moratorium in Vietnam in Ubereinstimmung
mit aufmerksamen Beobachtern des Verhaltens des MIC seinen Verdacht:
»Wenn natiirlich ein Luftfahrtunternehmen erfolglos und ausreichend gierig
ist, kann es in einem entsprechenden Mafistab in Schwierigkeiten kommen, es
kann aber ziemlich sicher sein, dafl man es nicht abtreiben liflt, weil das
Pentagon es ebensosehr braucht wie das Unternehmen das Pentagon“?

In diesem Zusammenhang lehnt Wald die These, daf} die Kriegsfiihrung der
USA vom ,,Imperialismus“ motiviert sei, ab. Fiir ihn steht hinter dem Krieg
als tatsichliche Antriebskraft der ,Pentagonismus®, der den MIC und seine
Nutzniefler einschliefe. Im Rahmen der Weltanschauung des ,Pentagonismus®
baue man Feindbilder auf, die dann die Parlamentarier dazu bringen, hohe
Summen fiir Riistung und Militir zu bewilligen, wobei diese wiederum in
Lindern eingesetzt werden konnten, die vermeintlich vom Kommunismus
bedroht sind. Unter dieser Voraussetzung seien dann auch die groflen
Riistungsfirmen sicher, dafl sie ihre Geldforderungen jederzeit beim Pentagon
durchsetzen konnen.

Die Kritik am MIC flieft bei Wald mit der Kritik an Prisident Nixons
Plan, den Vietnam-Krieg beenden zu wollen, zusammen. Im Grunde ginge es
nur um die Professionalisierung und Institutionalisierung des Krieges. Der
Krieg werde dann, wie The Nation kommentiert, endlos weitergefithrt, ,,und
das Pentagon und seine Zulieferer werden gleichermafien im Geschift bleiben.
Big business“®. Indem The Nation die strategische Empfehlung von George
Wald zitiert, identifiziert sie sich mit ihr: ,Wir miissen versuchen, unsere
Regierung in der Weise funktionieren zu lassen, wie es beabsichtigt worden
war. Wir miissen unerhdrte Geduld zeigen und niemals aufgeben. Bleibt am
Marschieren! Arbeitet mit Problemen, nicht mit politischen Parteien, und fin-
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det gute Menschen in jeder Partei, welche mit uns zusammenarbeiten wer-
den®”.

Die Kritik an der Verbindung von politischem Entscheidungsprozefi und
Riistungsindustrie wurde, wie die Stellungnahme von Professor Wald in The
Nation exemplarisch zeigt, in der Presse offen vorgetragen und verbreitet. Es
ist wegen des Mangels an ausreichenden empirischen Untersuchungen aber
nicht schliissig feststellbar, ob diese kritische Tendenz tatsdchlich die wiin-
schenswerte Solidarisierung der kritischen Offentlichkeit gegen die Gefahren
des MIC ausléste und eine Zunahme an politischem Bewufitsein in den USA
bewirkte®. Oft wurde von einer konservativen Riickwendung der Offentlichkeit
in den USA gesprochen, die durch die klare Wiederwahl von Prisident Nixon
im November 1972 im Zeichen des sich anbahnenden Vietnam-Vertrages®
noch unterstrichen worden sei. Inwieweit die Watergate-Affire, in welche die
Administration Nixon seit April 1973 zutiefst verstrickt ist, eine Unterbre-
chung der konservativen innenpolitischen Tendenz ankiindigt, steht noch da-
hin. Wozu jedoch die amerikanische Presse im Watergate-Skandal fihig ist
— allen voran die Washington Post und die New York Times —, mufd fest-
gehalten werden. Fine damit zusammenhingende liberale Offnung der ameri-
kanischen Gesellschaft wiirde der Auseinandersetzung um den MIC wieder
neue Konturen geben!?,

Die kirchliche Presse

Die kirchliche Presse der USA hatte sich bereits in den sechziger Jahren fiir
eine Beendigung des Krieges in Vietnam, fiir eine entschiedene Abriistungs-
politik!* und fiir eine gerechte Wiirdigung der Anliegen der kritischen jungen
Generation eingesetzt. Ein Artikel von Robert C. Johansen in The Chri-
stian Century vom 17. Februar 1971 nimmt vor allem gegeniiber der Studen-
ten- und Biirgerrechtsbewegung eine sehr verstindnisvolle Haltung ein. Im
folgenden wird dieser Artikel wegen seiner komplexen Beurteilung der gesell-
schaftlichen Implikationen der amerikanischen Protestbewegung in seinen
Grundaussagen umrissen!?.

Johansen vermutet, dafl die Studentendemonstrationen, die Teach-ins und
die Streiks einen starken Druck auf das Musterungswesen sowie auf die Viet-
nam-Politik der Prisidenten Johnson und Nixon ausgeiibt haben. Da die
auflenpolitischen Entscheidungen des Prisidenten im Mai/Juni 1970 (aktives
Eingreifen der USA in Kambodscha) sich gegeniiber normalen ffentlichen und
parlamentarischen Reaktionen véllig unverantwortlich zeigten, habe J. W. Ful-
bright, der Vorsitzende des auflenpolitischen Ausschusses des Senats, mit voller
Berechtigung erklirt: ,Ein aktiver, organisierter Dissent ist der einzige zu-
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verlissige Einfluf, den wir auf eine Fithrung haben, welche sich in Indochina
auf einem unheilvollen Kurs zu befinden scheint!3.“ Vier positive Folgen der
Studentenbewegung seien zu beobachten, sofern 1. Menschen, die sonst keinen
Einfluf haben, an Entscheidungsprozesse herangefithrt werden, 2. die Offent-
lichkeit auf die Grundfragen des gesellschaftlichen Lebens aufmerksam gemacht
wird, 3. sozialer Wechsel angebahnt wird und 4. die Jugend in eine lang-
fristige politische Verantwortung einbezogen wird. Insofern sei die Studenten-
bewegung die ,Erfiillung des amerikanischen Erbes“!%. Mit dieser moralischen
und politischen Legitimation im Riicken habe die Politik der Konfrontation
fiir die Studentenbewegung trotzdem auch negative Folgen gehabt, weil man
in ihr zuweilen eine stérende Unbedachtsamkeit gegeniiber den Freiheitsrech-
ten des Biirgers an den Tag gelegt habe!s.

Die gesellschaftliche Strategie der Radikalen in der Studentenbewegung wird
von Johansen kritisiert, weil sie in naiver Selbstiiberschitzung die Wahr-
scheinlichkeit iibersahen, dafl eine Polarisierung in den USA immer der Rech-
ten statt der Linken helfen wiirde. Die Aufgabe bestehe darin, wegen des
verbreiteten Mififallens an den politischen Aktivisten ,kreative Wege® zu ent-
decken, die gefundenen politischen Einsichten der Offentlichkeit zu vermitteln
und eine brauchbare Strategie zu finden, welche die Entfremdung der Bevdl-
kerung von der neuen reformistischen Bewegung vermeidet!®.

Das gesellschaftliche Ziel der Studentenbewegung ist die Verdeutlichung des
»fundamentalen Gegensatzes des Strebens nach Gewalt und des Strebens nach
Wahrheit“. Neben die punktuelle Ungerechtigkeit sei die dauernde Ungerech-
tigkeit der ehrenwerten Leute getreten, welche die Ideale des Landes verlet-
zen: die Ungerechtigkeit einer ungleichen Erziehung, von teuren und zugleich
veralteten Wohnungen, der Ausbeutung der Machtlosen zu Hause und im
Ausland sowie der Notigung junger Amerikaner zum Toten in einem nicht
erkldrten Krieg. Allein die Bereitschaft der an der Macht befindlichen Personen,
den politischen Entscheidungsprozef fiir die Protestbewegung zu &ffnen, knne
zu gesellschaftlich und politisch sinnvollen Resultaten fiihren??,

Kirchliche Presse und politische Demonstration

Zur Karwoche 1971 erschienen in vier iiberregionalen kirchlichen Zeitschrif-
ten gleichlautende Kommentare, die als ,,Appell zur Bufle und Aktion® gestal-
tet waren'®. In ihnen wurden die Leser zum Engagement fiir den Frieden in
Vietnam aufgerufen. Mit diesem Aufruf wurde gleichzeitig die Aktion ,Kar-
wochen-Zeugnis gegen den Krieg eingeleitet, die von Mitgliedern katholischer
und protestantischer Vietnamkomitees, von dhnlichen Organisationen der Epi-
skopalkirche und der Quiker und von dem ,Berrigan-Verteidigungskomitee®
getragen wurde.
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Der ,Appell zur Bufle und Aktion® benutzte eine ungewohnlich scharfe
Sprache gegen die Regierung: Millionen Stimmen in aller Welt fithrten Klage
iiber ,Unterdriickung durch unsere Regierung, unsere Wirtschaft und unsere
Streitkrifte. Besonders in Siidostasien wiederholt die amerikanische Militir-
macht die Kreuzigung Christi“. Die amerikanischen Kirchen seien zu geduldig
gegeniiber der politischen Fithrung gewesen. ,,Wir Christen waren zu tolerant
gegen die amerikanischen Machthaber und vergaflen zu leicht die auslindi-
schen Opfer dieser Macht. Zu oft wurden wir mit Hilfe einer raffinierten
politischen Maschinerie zur Erfolglosigkeit manipuliert.”

Der Appell, der eine Ahnung von sinnhafter Meinungs- und Willensarti-
kulation enthielt, fand ein gespaltenes Echo durch alle Schichten der Bevélke-
rung. Die vorgeschlagenen Aktionen wurden nur von kleineren Gruppen
durchgefithrt. Newsweek widmete dem Appell in der Ausgabe vom 12. April
1971 fast eine ganze Seite und hob die schonungslose Sprache des Dokumentes
hervor. Time meinte dagegen in ihrer Ausgabe vom gleichen Tag, dafl die
Aussagen und Aufrufe iibertrieben seien.

Dem Aufruf zu gemeinsamem Gebet und Fasten vor dem Weiflen Haus,
welcher dem Appell beigegeben war, schlossen sich viele Priester, Studenten
und Journalisten an. Schon am Montag vor Ostern wurden 92 Personen ver-
haftet, weil sie ,den Biirgersteig besetzt hielten“. Unter den Verhafteten
waren drei Herausgeber der Zeitschriften, die den Appell veréffentlicht hat-
ten. Am Karfreitag wurden die Inhaftierten wieder freigelassen.

Das friedenspolitische Engagement der Kirchen in den USA

Die Haltung der amerikanischen Kirchen zum MIC ist als ein Teilaspekt
des Verhiltnisses von Kirche und Gesellschaft bzw. Kirche und Staat zu sehen.
Fiir ihre Auseinandersetzung mit den politisch-sozialen Fragen besitzen die
Kirchen eine theoretische Vorgabe, da sie von der theologischen Verkniipfung
der Begriffe Staat und Welt mit der Siindenlehre aus einen kritischen Denk-
ansatz in die Diskussion einbringen konnen. Dieser Ansatz steht in Konkur-
renz mit der anderen Linie der theologischen Theoriebildung, nach der man
den Staat in seiner Funktion als Ordnungselement als einen Garanten fiir
sinnvolles menschliches Leben sowie gerechte und soziale Entwicklung versteht.
Aus dieser theologisch begriindeten Dialektik von kritischer Einstellung zur
Welt und positiver Anerkennung des geschichtlich-politischen Entwidklungs-
prozesses 1iflt sich der sozialethische Impuls zur verantwortlichen Weltgestal-
tung entfalten, in dessen Explizierung die begrifflichen und sachlichen Zusam-
menhinge von ,politischer Theologie“ und praktischem Handeln der Christen
in der Politik und auf dem Gebiet der gesellschaftlichen Verantwortung in
den Blick treten'®,
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Im gesellschaftlichen Kontext ergibt sich fiir die Kirchen und Gemeinden
unterhalb dieser theoretischen Ebene notwendigerweise eine permanente kri-
tische Auseinandersetzung mit den gesellschaftlichen und politischen Problemen.
Diese vollzieht sich in kooperativer Interaktion mit anderen gesellschaftlichen
Gruppen und stellt sich als Distanzierung und Solidarisierung mit Vorgingen
und Entwicklungen dar, welche fiir Gesellschaft und Politik der USA relevant
sind. Die amerikanischen Kirchen haben sich in diesem Rahmen wiederholt
zu den aktuellen Problemen der amerikanischen Politik geduflert: so etwa zu
den Fragen von Krieg und Frieden, allgemein und speziell zum Vietnam-Pro-
blem, zum Komplex Riistung und Abriistung und zu den Mbglichkeiten einer
friedensorientierten Investitionskontrolle.

Wir verzichten bei der Darstellung dieses gesellschaftlich und politisch rele-
vanten Handelns der Kirchen auf eine konfessionsspezifische Ableitung der
jeweiligen Erklirungen der Kirchen und beschrinken uns auf eine themen-
orientierte und zeitlich begrenzte Auswahl®. Hinweise auf die Interdepen-
denzen von vatikanischen und amerikanischen Entwicklungen, sofern sie die
katholische Kirche betreffen, sind den regelmifligen Untersuchungen der Her-
der-Korrespondenz zur gesellschaftlichen und kirchlichen Situation in den USA
zu entnehmen?®..

Die Stellungnahmen der Kirchen in den USA sind beeinflufit von internatio-
nalen okumenischen Dokumenten, die jeweils rezipiert und in die Situation
der USA umgesetzt wurden. Auf katholischer Seite handelt es sich dabei vor
allem um folgende Texte:

1. die einschligigen Dokumente des II. Vatikanischen Konzils, besonders
»Pastorale Konstitution iiber die Kirche in der Welt von heute“?2,

2. die Friedensenzyklika ,Pacem in terris“ (1963, Johannes XXIII.),

3. die Entwicklungsenzyklika ,Populorum progressio“ (1967, Paul VI.),

4. das Dokument ,Gerechtigkeit in der Welt“ der Romischen Bischofssynode
von 197123, :
5.die Dokumente der 2. Generalversammlung der lateinamerikanischen

Bischofe in Medellin/Kolumbien 196824

Die protestantischen Stellungnahmen erhalten ihre wesentlichen Impulse von
der entwicklungs- und friedenspolitischen Arbeit des Okumenischen Rates der
Kirchen in Genf, wobei vor allem in dem Zeitraum, in dem der Amerikaner
Eugene Carson Blake Generalsekretidr des ORK war (1966—1972), ein direkter
Riickflufl von kritischer sozialethischer Theorie in die USA stattfand®. Rich-
tungweisend wurde auch in den USA die Weltkirchenkonferenz von Uppsala
(1968), deren Sektionsbericht 111 (Wirtschaftliche und soziale Entwicklung) und
IV (Auf dem Wege zu Gerechtigkeit und Frieden in internationalen Ange-
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legenheiten) direkt auf die Erklirungen der Kirchen in den USA einwirk-
ten?S,

In der amerikanischen Situation ist die Solidarisierungsfihigkeit der Kirchen
iber die konfessionellen Grenzen hinweg nicht mehr das zentrale Problem,
da die Stirke der politischen Konfrontation zwischen den kritisch-reformisti-
schen Gruppen und der offiziellen Regierungspolitik die Kirchen ohnedies
zwangsliufig auf die Seite der ersteren fiihrt. Offen ist dagegen, inwieweit ihre
Stellungnahmen, Aktionen und Solidarisierungsversuche mit der auflerkirch-
lichen kritischen Bewegung gesamtgesellschaftlich wirksam werden konnen. Der
realen Moglichkeit einer bewufitseinsmifligen und faktischen Spaltung zwi-
schen kirchlicher Leitung und Kirchenvolk®” iiber den politischen und sozialen
Fragestellungen korrespondiert die allgemeine Gefahr der konservativen Riick-
orientierung der amerikanischen Gesellschaft, was unter der Voraussetzung
analoger Tendenzen fiir kirchensoziologische und allgemein-soziologische Un-
tersuchungsgegenstinde auch theoretisch einleuchtend ist.

Organisatorische Voraussetzungen fiir das friedensorientierte Verbalten der
Kirchen®®

Zwischen 1965 und 1970 haben die amerikanischen Kirchen und Religions-
gesellschaften unter dem Druck der Biirgerrechtskrise und des wachsenden
Engagements der USA im Vietnamkrieg ihre stindige Vertretung bei der
Bundesregierung in Washington ausgebaut und zusammengefafit. Im Jahre
1971 gehorten dem Washington Interreligious Staff Council (WISC) 45 Repra-
sentanten aus den verschiedenen Denominationen an, wobei die zahlenmiflige
Vertretung der einzelnen Denomination nicht ihrer Grofle entspricht®. Die
angespannte Finanzsituation der amerikanischen Kirchen, die sich beispielsweise
in einer Verringerung des National Council of Churches-Stabs bei dem WISC
zeigte, lief} schon 1971 keine wesentliche Erweiterung des WISC mehr erwarten.

Die kirchlichen Vertreter beim WISC genieflen den Vorzug, schon in einem
sehr frithen Stadium von den in Aussicht genommenen gesetzgeberischen Vor-
haben der Regierung unterrichtet zu werden. In regelmifligen Sitzungen wer-
ten sie die erhaltenen Informationen aus und diskutieren die Konsequenzen
von neuen politischen Entwicklungen. Man beachtet eine gewisse Arbeitsteilung
je nach dem spezifischen Interesse einer Denomination®’. Insgesamt haben sich
etwa 20 verschiedene Aufgabenbereiche beim WISC herausgebildet.

Die Mitglieder des WISC priifen stindig die Frage, wie die Stellungnahmen
der Kirchen in Washington noch wirkungsvoller zu Gehdr gebracht werden
konnen. Dazu gehoren die Uberlegungen, wie kirchliche Stellungnahmen zu
politischen und sozialen Fragen am besten in der 6ffentlichen Diskussion ver-
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wandt werden konnen, ob Vertreter der Kirchen bei Hearings der Regierung
und der Ausschiisse in Erscheinung treten sollen und ob in besonderen Fillen
eine gemeinsame Erklirung von Katholiken, Protestanten und Juden (,joint
three-faiths statement®) abgegeben werden kann.

Die Prisenz der Kirchen in Washington ergibt sich als Teil der gesellschaft-
lichen Verantwortung, welche den Kirchen als Konsequenz aus ihrer Sozial-
lehre zukommt. Thre Verwurzelung in der Mittelschicht des Landes iibergreift
wirtschaftliche, kulturelle, berufliche und klassenmiflige Grenzen und versetzt
sie so in die Lage, bei dem Versuch der sozio-politischen Integration der
amerikanischen Gesellschaft einen realistischen Beitrag zu leisten®!.

Eine negative Folge des an der konkreten amerikanischen Politik orientier-
ten sozialethischen Engagements der Kirchen ist die zunehmende geistige Ent-
fremdung zwischen der kritischen innerkirchlichen Offentlichkeit und dem
Kirchenvolk, welches, da es grofle Teile der ,,schweigenden Mehrheit der Ame-
rikaner® umfaflt, die kritischen Stellungnahmen zu den wechselnden Themen
der amerikanischen Politik nur zdgernd oder gar nicht mitvollzieht. Damit ist
aber nur gesagt, daf die Kirchen als Verbandsorganisationen mit einem brei-
ten soziologischen Spektrum den Spannungen und Kommunikationshemmun-
gen zwischen den einzelnen gesellschaftlichen Gruppen unterworfen sind?2,

Die Themen ,Krieg® und ,Frieden*3?

Die Church of the Brethren ist die Kirche der USA, welche sowohl
in ihrer Lehre wie in ihrem Handeln am klarsten jede Form von Krieg ver-
urteilt. Die Erklirung der Church of the Brethren zum Krieg3* vermittelt
einen Eindruck von der logischen Konsequenz, mit der sich diese Kirche mit
dem Problem des Krieges auseinandersetzt, wobei zu beachten ist, daff der
fundamentalistische Ansatz der theologischen Argumentation eine enge Ver-
bindung mit weitreichenden theoretisch reflektierten innen- und aufenpoliti-
schen Empfehlungen eingegangen ist. Die Church of the Brethren ist damit
der natiirliche Partner der amerikanischen kritischen Friedensbewegung.

Die ablehnende Haltung der Church of the Brethren zum Krieg und zu dem
Staat, der mit dem Ziel eines potentiellen Krieges riistet, Iific sich auch aus der
Diskussion iiber den Begriff des ,zivilen Ungehorsams® ableiten. Wenn namlich
jeder Krieg als Siinde vor Gott begriffen wird, wire jede Anpassung an die In-
teressen eines riistenden Staates oder die Mitwirkung an einem akuten Krieg ein
Verstof8 gegen den Willen Gottes, der den Krieg nicht zulifit. Im Konflikt zwi-
schen der Loyalitit gegeniiber Gott oder gegeniiber dem Staat entscheidet sich
der glaubende Mensch fiir Gott und damit gleichzeitig gegen die auf den Krieg
hinauslaufenden politischen Erwartungen des Staates?.
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Der National Council of the Churches of Christ hat 1968 zwei grundlegende
Dokumente zu den sozialethischen und politischen Problemen des Friedens
und der Abriistung vorgelegt: ,Imperatives of Peace and Responsibility of
Power“3 und ,Defense and Disarmament. New Requirements for Security“%”.

“«

Wihrend die ,Imperatives of Peace ...“ sich in allgemeineren Kategorien
der Theorie des Friedens und seiner Gestaltung bewegen?, dringt ,Defense
and Disarmament“ zu konkreten Aussagen iiber die Sicherheitsstrategie vor
und gibt prizise Vorschlige fiir die praktische Politik®.

Weitere Dokumente zur Friedensethik und zur Friedensgestaltung liegen
von der Lutherischen Kirche in Amerika (Lutheran Church in America), der
American Baptist Convention und der United Methodist Church vor®’.

Die rémisch-katholische Kirche hat das politische Geschehen in den USA mit
der Ausweitung des Vietnamkrieges zunehmend kritisch begleitet. Eine Folge
ihres kritischen Engagements war ihre Beteiligung an der Arbeit des Washing-
ton Interreligious Staff Council (WISC)*. Die verschiedenen gesellschaftspoliti-
schen Stellungnahmen und Grundsatzerklirungen, die von der Bischofskonfe-
renz (National Conference of Catholic Bishops — NCCB) und von der Katho-
lischen Konferenz der Vereinigten Staaten (United States Catholic Conference
— USCC) herausgebracht wurden, lassen eine strikte Beachtung der moral-
theologischen Leitlinien der katholischen Kirche erkennen, wie sie in den neue-
ren gesamtkirchlichen Dokumenten entwickelt sind. In Verbindung damit kann
bei den Themen dieser Erklirungen eine weitreichende Ubereinstimmung mit
den Erklirungen der protestantischen Kirchen und des National Council of
Churches festgestellt werden.

Unter dem unmittelbaren Eindruck des Vietnamkrieges nimmt die katho-
lische Bischofskonferenz am 18. November 1966 Stellung zu den moralischen
Fragen des Krieges' und bezieht sich in einer Resolution iiber den Frieden am
16. November 19674 auf diese #ltere Erklirung. Die ,Resolution on Peace®
iibt an der Regierung indirekt Kritik: ,Wir erkennen die wiederholten Be-
mithungen unserer Regierung, iiber eine Beendigung des Konflikts zu verhan-
deln, dankbar an. Trotz der Zuriickweisung dieser Bemithungen wird unsere
Regierung ersucht, mit noch groflerer Entschiedenheit und verstirktem Han-
deln in der Sache der Verhandlungen fortzufahren. Wir dehnen diesen Aufruf
auf die Regierungen in der Welt aus und fordern sie auf, mit allem Ernst an
der Suche nach einem gerechten und dauerhaften Frieden teilzunehmen*4.“

Die Frage der Kriegsdienstverweigerung aus Gewissensgriinden taucht in
den katholischen Stellungnahmen in dem Mafl hiufiger auf, als die Protest-
bewegung gegen den Vietnamkrieg die Zahl der Verweigerer ansteigen lifit.
Die ,Abteilung fiir Gerechtigkeit in der Welt und Frieden® (Division of
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World Justice and Peace) der USCC verdffentlicht am 15. Oktober 1969 eine
entsprechende Erklirung®®, der zwei Jahre spiter eine dhnliche Stellungnahme
der USCC folgt®. Im Vergleich mit der kompromifilosen Ablehnung des Mili-
tirdienstes durch die Church of the Brethren*” bleiben die offziellen Erklirungen
der katholischen Kirche stark theoretisch und grundsitzlich auf Ausgleich mit
dem Staat bedacht. Die paradigmatische Kritik der Gruppe um Daniel Berrigan,
die seit 1968 die amerikanische Offentlichkeit bewegte, schligt sich in den Er-
klirungen der katholischen Kirche zum Wehrdienst nicht nieder®s,

Dagegen spricht sich im November 1971 eine Erklirung der Bischofskonfe-
renz eindeutig fiir eine schnelle und unbedingte Beendigung des Krieges in
Vietnam aus: ,Es ist deshalb unsere feste Uberzeugung, daf die schnelle Be-
endigung dieses Krieges ein moralischer Imperativ der hichsten Prioritit ist.
Von hier aus fiihlen wir die moralische Verpflichtung, in dringlicher Form an
die Fithrer unserer Nation und ebenso an die Fiihrer aller anderer Nationen,
die in diesen tragischen Konflikt verwickelt sind, zu appellieren, den Krieg
ohne jede weitere Verzdgerung zu beenden (to bring the war to an end with
no further delay)*".“ Aus der Tragddie in Vietnam leiten die Bischdfe einen
nationalen Lernprozef in den USA ab, der wichtige Implikationen fiir eine
mogliche Neugestaltung der Welt durch Gerechtigkeit und Frieden enthilt5?,
Indem sie an die ,Pastorale Konstitution iiber die Kirche in der Welt von
heute® des Zweiten Vatikanischen Konzils ankniipft, nimmt die Bischofskon-
ferenz den Satz auf, dafl der Krieg mit einer ganz neuen inneren Einstellung
tiberpriift werden miisse und der Frieden nicht nur die Abwesenheit des Krie-
ges, sondern das ,Werk der Gerechtigkeit® bedeute’!. Dazu miisse kommen,
dafl die Vereinten Nationen bei der Entwicklung von Frieden und Gerechtig-
keit in der Welt wirksamer beteiligt werden®,

Okumenische Realisierung

Diese Skizze des &ffentlich-politischen Engagements der Kirchen in den USA
bleibt in mehrfacher Hinsicht unabgeschlossen. Es kann weder die ganze Breite
der auf ,Frieden® und ,Gerechtigkeit® gerichteten Erkirungen der amerika-
nischen Kirchen gezeigt noch die Verkniipfung dieser Komplexe mit anderen
Themen wie Rassismus- und Investitionenkritik, Verstirkung des entwick-
lungspolitischen Bewufltseins der breiten BevSlkerung und Festlegung der sozial-
politischen Priorititen innerhalb der USA dargestellt werden. Unbeachtet blei-
ben vor allem auch die verschiedenen Tendenzen in den Kirchen, die einem
entwicklungs-, friedens- und sozialpolitischen Engagement der Kirchen ent-
gegenlaufen. Auf die Interaktion und Kooperation der Kirchen mit den ent-
sprechenden nichtkirchlichen Gruppen wird nur am Rande eingegangen. Den-
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noch macht die Darstellung deutlich, dafl das Verhalten der genannten Kirchen
keineswegs einem Modell der Trennung von kirchlichem und politisch-staat-
lichem Bereich entspricht. Vielmehr ertffnet das 6ffentlich-politische Engagement
der amerikanischen Kirchen einen Einblidk in die vielschichtige Differenziert-
heit der amerikanischen Offentlichkeit, wobei gerade die Komplexitit der
kirchlichen Kritik die verbreitete Identifizierung von Kirche und konservativ-
reaktioniren Interesse ad absurdum fiihrt.

Von dem Engagement der amerikanischen Kirchen in den entscheidenden
Problemen der Gesellschaft und des Staates gehen Orientierungshilfen aus, die
in die Arbeit des Okumenischen Rates der Kirchen wie der nationalen Kirchen
iibernommen zu werden verdienen.
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Kriegsfilhrung tiber: ,Jede Anwendung von nuklearen Waffen wire selbstzerstorerisch
und sinnlos. Wenn man dabei iiberhaupt iiber die falschen technischen Vorstellungen
diskutieren muf}, dann deshalb, weil so viele von uns noch nicht die eigentliche Bedeu-
tung dessen aufgenommen haben, dafl jeder Gebrauch dieser Waffen im letzten sinnlos
ist ... Das letzte Ziel mufi die Eliminierung aller nuklearen Waffen und die Einsicht
sein, dafl ihre Anwendung fiir uns alle die Zerstérung bedeutet® (S. 1220). Die Bedro-
hung durch Nuklearwaffen verindere die Menschlichkeit der Gesellschaft: ,Wir sind
Narren, wenn wir denken, dafl das Leben unter dem Schatten der Bombe nicht die
Qualitic der ganzen menschlichen Erfahrung gewaltig verindern werde® (ebd.).

12 Der Verfasser ist Professor fiir Politische Wissenschaft am Manchester College,
North Manchester, Indiana. Of politics and prophecy: Student activism today, in:
The Christian Century, vol. 88, February 17, 1971, S. 219—223,

13 Nach ,Progressive®, June 1970, S. 16.

14 ... insofar as it does these, it is a fulfillment, not a denial, of the American
democratic heritage® (Johansen, a. a. O. S. 220).

15 To be sure, they (scil. einige Aktivisten unter den Studenten) have probably
done less to create an atmosphere hostile to civil liberties than have officials like
Attorney General John Mitchell and Vice President Spiro Agnew. Nevertheless, there
is always the possibility that frustrated militants will adopt tactics similar to those
used by Senator Joseph McCarthy — e. g., attempting to establish ,guilt® by association
or engaging in character assassination. Such an eventuality would be ominous for
our entire society“ (Johansen, a. a. O. S. 220).

16 _Most of the bloodshedding has been done by anti-new-left forces, whether
police, national guard, or civilian. Nevertheless, the growing public dislike of political
activists makes it imperative that radicals seek to discover creative ways of commu-
nicating their message to the public. The enormity of our problems may indeed
require militant protest, but violent methods of promoting justice will only give
opponents the opportunity not only to continue impeding justice but also to destroy
what procedures of demoncracy remain. The activist, then, needs to choose his strategy
with care, in order to avoid alienating people gratuitously® (a. a. O. S.221).

17 Vgl. Crisis at Columbia. Report of the fact-finding commission appointed to
investigate the disturbances at Columbia University in April and May 1968, New
York (Randon House) 1968 (= Vintage Books), S. 10—18, 89—95.

18 Herder-Korrespondenz 25 (1971), S. 223 f. Der Appell wurde von The National
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Catholic Reporter und The Commonweal (katholisch) und The Christian Century und
Christianity and Crisis (protestantisch) verdffentlicht.

19 Die Dialektik von kritischer, transzendental begriindeter Abwertung des Politi-
schen und ebenso theologisch begriindeter Hinwendung zur Welt und zur Gesellschaft
bricht in der aktuellen theologischen Diskussion leicht auseinander und lifit oft spiri-
tualistische und weltfliichtige Tendenzen in dem Mafle, wie der Welt- und Siindenbegriff
in eins gesetzt werden, in den Vordergrund treten. Typisch hierfiir ist die heftige
Kontroverse iiber Formeln wie ,politische Theologie® und ,Theologie der Revolu-
tion® bzw. iiber praktisch orientierte Empfehlungen zur Rassismusfrage und zur struk-
turellen Gewalt (besonders in der Dritten Welt). Vgl. Hermann Vogt, Kirchliche Ent-
wicklungshilfe zwischen sozialethischem Ansatz und entwidklungspolitischer Theorie,
in: Civitas. Jahrbuch fiir christliche Gesellschaftsordnung, XII, Mannheim 1973,
S. 235—250.

Zur Einfilhrung in den Komplex der ,politischen Theologie® wird auf einige Titel
hingewiesen:

Johann Baptist Metz, Zur Theologie der Welt, Mainz-Miinchen 1968; Richard Shaull,
Revolution in theologischer Perspektive, S. 117—139, in: Trutz Rendtorff-Heinz Eduard
Tédt, Theologie der Revolution. Analysen und Materialien, Frankfurt 1968 (edition
suhrkamp 258); ders., Kirche und Theologie im Kontext der Revolution, S. 56—80,
in: James M. Gustafson-Johan Marie de Jong-Richard Shaull, Zur Ethik der Revolu-
tion, Stuttgart/Berlin 1970; Dorothee Sélle, Politische Theologie. Auseinandersetzung
mit Rudolf Bultmann, Stuttgart/Berlin 1971; Helmut Peukert, Hg., Diskussion zur
»politischen Theologie“, Mainz/Miinchen 1969; Ernst Feil-Rudolf Weth, Hg., Diskus-
sion zur ,Theologie der Revolution®, Mainz/Miinchen 1969; Manfred Baumotte et al.,
Kritik der politischen Theologie, Miinchen 1973 (Theologische Existenz heute Nr. 175).

20 Die Quellenlage ist insofern schwierig, als nur Texte der zentralen Entscheidungs-
gremien der einzelnen Kirchen erreichbar waren und die differenzierte Diskussion auf
den lokalen und regionalen Ebenen der Kirchen unberiicksichtigt bleibt.

21 Vgl. folgende Grundsatzartikel der Herder-Korrespondenz: Die Kirchen und die
Rassenfrage in den USA: 24 (1970), S. 73—78; Der Scranton-Report iiber die Studen-
tenunruhen in den USA: 25 (1971), S.19—22; Vietnam-Appell christlicher Zeitungen
in den USA: a.a.O. S. 223 f.; Gewaltloser Kampf fiir den Frieden in Vietnam. Der
Einfluf} der christlichen Friedensbewegung in den USA: 26 (1972), S.224—227; Kon-
fessionen als Wihlergruppen. Die Rolle der Religionsgemeinschaften bei den amerika-
nischen Prisidentschaftswahlen: a. a. O. S. 544—547.

22 Constitutio pastoralis de Ecclesia in mundo huius temporis: AAS 58 (1966), 1025
bis 1115. Auf den gesellschaftlich-politischen Problemkreis geht im wesentlichen der
zweite Teil (Nr. 46—93) ein. Lateinischer und deutscher Text, Kommentar und Exkurse
in: Das Zweite Vatikanische Konzil. Dokumente und Kommentare, Teil 111, Freiburg-
Ease[—Wien 1968 (= Erginzungsband zum Lexikon fiir Theologie und Kirche), S. 241

is 592.

23 Herder-Korrespondenz 26 (1972), S. 36—42.

24 Auswahl in: Kirche und Entwicklung in Lateinamerika, hg. Heinrich-Pesch-Haus,
Mannheim/Ludwigshafen 1969 (= Kirche und Dritte Welt Band 1).

25 Deutlich ist diese Verbindung in den Fragen des Vietnam-Themas, des Rassismus
(inneramerikanisch und global) und des Abzugs von Geldern aus Firmen, die in Siid-
afrika investieren (vgl. Zusammenfassender Bericht iiber Aktionen und Grundsatz-
erklirungen amerikanischer Kirchen zur Tatigkeit von US-Unternehmen im siidlichen
Afrika, in: epd-Dokumentation Nr. 37/1972, S. 42—46).
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26 Texte von Uppsala in: Norman Goodall, Hg., Bericht aus Uppsala 1968. Offiziel-
ler Bericht iiber die Vierte Vollversammlung des OUkumenischen Rates der Kirchen,
Uppsala 4.—20. Juli 1968, Genf 1968. Zur Interpretation von Uppsala vgl. Hermann
Vogt, a.a. O.

27 Vor dem Hintergrund der kirchenkritischen Argumentation in der Bundesrepu-
blik, die den Kirchen gern autoritires und konservatives Verhalten bescheinigt und
sie dem ,Establishment® zurechnet, ist zu beachten, dafl in den USA die Krise der
Kirchen zum Teil darin besteht, dafl das politisch und sozial verantwortliche Verhalten
der kirchenleitenden Stellen und der kirchlichen Intelligenz die konservative Reaktion
an der Basis ausldst.

28 Wir folgen in unserer Darstellung dem Bericht von Edward F. Snyder ,The
Churches’ role in Washington® in: The Christian Century, vol. 88, January 20, 1971,
S. 69—71.

29 Es waren 1971 vertreten: 6 Katholiken, 4 Juden, 5 Methodisten, 4 Quiker, je
3 Presbyterianer, United Church of Christ und Baptist Joint Committee, 2 Lutheran
Councils, sechs Denominationen mit je 1 Vertreter, 4 Vertreter des National Council
of Churches (a.a. O. S. 69).

30 So haben sich die Baptisten auf das Verhiltnis von Staat und Kirche, die Metho-
disten und die United Church of Christ auf Themen der sozialen Gerechtigkeit und
die Quiker auf Friedensfragen konzentriert (ebd.).

81 ,However, the churches are the place par excellence where people can be educated
on public issues, for more than any other institution in our pluralistic society the
churches reach into ,middle America®, into the so-called ,silent majority’, on a grass-
roots basis which cuts across economic, cultural, professional and class lines® (a. a. O.
S. 70).

32 Vgl. Harwood L. Childs, Public opinion: nature, formation and role, Princeton
(D. van Nostrand Comp.) 1965, S. 143—151.

38 Materialien zur Haltung der amerikanischen Kirchen in den Fragen der Kriegs-
verhinderung, der Abriistung, der Entwicklungspolitik und des Rassismus kénnen von
verschiedenen kirchlichen Stellen in den USA direkt bezogen werden: 1) National
Council of the Churches of Christ in the USA, Department of International Affairs,
475 Riverside Drive, New York, N.Y. 10027 (iiber diese Stelle ist auch Material
von den verschiedenen protestantischen Denominationen erhiltlich); 2) NARMIC,
National Action/Research on the Military-Industrial Complex, 160 North Fifteenth
Street, Philadelphia, Pennsylvania 19 102 (insbesondere Untersuchungen zum Military-
Industrial Complex und zum Vietnam-Krieg); 3) Corporate Information Center of
the National Council of Churches, 475 Riverside Drive, New York, N.Y. 10027
(griindliche Untersuchungen einzelner Riistungsfirmen sowie ihrer Verflechtungen mit
der iibrigen Industrie, zusammenfassende MIC-Forschung); 4) NACLA, North Ameri-
can Congress on Latin America, P. O. Box 57, Cathedral Park Station, New York,
N.Y. 10 025 (Untersuchungen iiber das Interesse des MIC in Lateinamerika); 5) Natio-
nal Catholic Office for Information, United States Catholic Conference, 1312 Mas-
sachusetts Avenue, N.W., Washington, D.C. 20005, und: Division of Justice and
Peace, c/o United States Catholic Conference (beide Dienststellen fiir Quellen aus der
katholischen Kirche).

34 Die Erklirung der Church of the Brethren zum Krieg wurde bereits 1948 von
der Annual Conference angenommen, in den Jahren 1957 und 1968 iiberarbeiter und
liegt jetzt in der von der Annual Conference 1970 genehmigten Form vor. Der Text
ist herausgegeben von: Church of the Brethren, General Offices, Elgin, I11.
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35 In einem Positionspapier der Annual Conference von 1969 (Obedience to God
and Civil Disobedience. An Annual Conference Position Paper, 1969 mit einer Zwei-
drittelmehrheit der Annual Conference in Louisville, Kentucky, angenommen) heifdt es:
»Christliche Treue bedeutet Gehorsam gegen Gott. Der Staat und seine Biirger, die
Kirche und ihre Glieder stehen miteinander unter Gott und sind ihm als Schépfer,
Erhalter, Richter und Erléser im letzten verantwortlich. Die Souwveranitit des Staates
ist begrenzt durch die Sonverinitit Gottes . .. Bei jeder erzwungenen Entscheidung zwi-
schen der Loyalitit gegeniiber Gott und der Loyalitit gegeniiber dem Staat ist die Ent-
scheidung fiir die Christen klar. Der Gehorsam gegen Gott ist ihre erste und hochste
Verantwortung, ihre hichste Loyalitit, ihr positiver Ausgangspunkt, die Lotschnur
fiir ihre Entscheidungen.®

36 Das Dokument gilt als ,policy statement®, angenommen vom General Board des
National Council am 21. Februar 1968. Herausgegeben vom Department of Internatio-
nal Affairs, National Council of Churches, New York.

37 Ebenfalls ein ,policy statement®, angenommen vom General Board am 12. Sep-
tember 1968.

38 Die Imperative des Friedens dringen sich der Menschheit mit letzter, entschei-
dender Macht auf. Aber ohne Gerechtigkeit kann der Frieden nicht geschaffen werden.
In unserer Zeit sind die Anspriiche der Gerechtigkeit die Vorbedingungen fiir die
Schaffung des Friedens. Fiir die Sicherung eines solchen Friedens sind neue Voraussetzun-
gen des Denkens und des Verhaltens sowie eine neue Politik des Handelns nétig. Fiir
die Christen sind neue, dauerhafte Programme des Handelns, der Planung, der Erzie-
hung und des Studiums deshalb mit eingeschlossen, damit die Kirchen und die Christen
in ihrer Eigenschaft als Biirger einen vollen und kreativen Beitrag fiir die Schaffung
eines gerechten Friedens leisten kdnnen®, Imperatives of Peace S. 16.

39 Defense and Disarmament® schligt u. a. vor:

A. Waffen-Kontrolle und Waffen-Begrenzung

— ein wechselseitiger Stopp bei der Produktion und Entwicklung strategischer offen-
siver und defensiver Raketensysteme, eingeschlossen das anti-ballistische Raketen-
system (anti-ballistic missile system);

— weitreichende Unterstiitzung fiir den Non-Proliferations-Vertrag;

— eine wechselseitige Einstellung der Produktion spaltbaren Materials fiir militirische
Zwecke;

— ein umfassender Test-Stopp-Vertrag, der nationale Moglichkeiten der Erkennung
und Inspektion einbezieht;

— eine Erklirung der Vereinten Nationen, die den Nationen untersagt, Massenver-
nichtungswaffen auf dem Meeresgrund zu lagern;

— weitergehende Studien und Planungen in dem Bereich, der sich mit der Umwand-
lung von Verteidigungs- in Friedensproduktion befafit;

B. Verteidigungsausgaben und Verwendung der Hilfsmittel:

— wesentliche Kiirzungen bei den Verteidigungsausgaben und die Verwendung der
Geldmittel bei Entwicklungsprojekten im In- und Ausland;
— eine radikale Kiirzung und strenge Kontrolle der Waffenlieferung in andere Linder;

C. Friedensbewahrung, Friedensentwicklung und Abriistung:
— Stirkung der Vereinten Nationen als einer friedensbewahrenden und friedensent-
wickelnden Stelle, eingeschlossen die Ausbildung von Spezialtruppen durch Mit-
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gliedsstaaten, welche fiir friedenserhaltende Aufgaben der Vereinten Nationen zur
Verfiigung stehen sollen;

— eine bedeutende und andauernde Anstrengung in Verbindung mit anderen Natio-
nen fiir einen entscheidenden und schnellen Fortschritt zu einer Waffenkontrolle
und einer allgemeinen Abriistung durch internationale Ubereinkunft.

40 Im einzelnen handelt es sich dabei um folgende Grundsatzdokumente:

World Community. Ethical Imperatives in an Age of Interdependence, adopted by
the Fifth Biennial Convention, Minneapolis, Minnesota, June 25 till July 2 1970.
Hg. vom Board of Social Ministry, Lutheran Church in America, New York.

Resolutions adopted by the American Baptist Convention, Minneapolis, Minnesota,
May 12—16, 1971. Hg. von American Baptist Convention, Valley Forge, Pa.

United Methodist Church: The Bishop’s Call for Peace and the Self-Development
of Peoples. Hg. vom Board of Church and Society der United Methodist Church,
100 Maryland Avenue, N. E., Washington, D. C.

Die kritische Haltung der religivsen Gruppen der USA floff im Januar 1972 in der
groflangelegten Veranstaltung ,An Ecumenical Witness. Wihrend der Veranstal-
tung, an der Vertreter der protestantischen, orthodoxen und katholischen Kirchen
sowie der jlidischen Gruppen in den USA teilnahmen, wurde das Dokument ,Message
and Action Strategies. An Ecumenical Witness, January 13—16, 1972, Kansas City,
Missouri® erarbeitet. In dem ersten Teil ,Message® werden verschiedene Empfehlun-
gen an die beteiligten Denominationen, Kirchen und Gruppen gerichtet: Eintreten fiir
ein Ende des Vietnamkrieges, Unterstiitzung der Kriegsdienstverweigerer, Ablehnung
von jeder Form von Krieg, Unterstiitzung der Arbeit der UNO, Hinwirken auf eine
allgemeine Abriistung in der Welt, Uberwindung der Unterentwicklung, Befiirwortung
der Selbstbestimmung der Vélker, Beendigung der Rassenpolitik, Angebot pastoraler
Hilfe an Reiche und Arme, Farbige und Weifle, ,Falken® und ,Tauben®.

41 Vgl. oben Abschnitt ,Organisatorische Voraussetzungen fiir das friedensorien-
tierte Verhalten der Kirchen®.

42 Statement on Peace, 18. November 1966, hg. von der National Conference of
Catholic Bishops.

43 Resolution on Peace, 16. November 1967, hg. von der National Conference of
Catholic Bishops.

44 Das humanitire Problem der Kriegsgefangenen ist in einer Erklirung der Natio-
nal Conference of Catholic Bishops vom November 1969 aufgegriffen.

Vgl. auf protestantischer Seite ,A Message to the Churches on Viet-Nam® und
»Policy Statement on Viet-Nam®, angenommen vom General Board des National
Council of the Churches of Christ in the USA am 3. Dezember 1965; ,An Appeal to
the Churches Concerning Vietnam®, angenommen von der General Assembly des
National Council of the Churches of Christ in the USA am 9. Dezember 1966; ,Reso-
lution on Vietnam®, angenommen vom General Board des National Council of the
Churches of Christ in the USA am 15. September 1967. Der gleiche Argumentations-
zusammenhang in den katholischen und protestantischen Stellungnahmen ist evident.

45 Statement on the Catholic Conscientious Objector, 15. Oktober 1969, hg. von
Division of World Justice and Peace, United States Catholic Conference.

46 Declaration on Conscientious Objection and Selective Conscientious Objection
vom 21. Oktober 1971, United States Catholic Conference.

47 Vgl. oben Anm. 34 und 35.

48 Der offene Kampf gegen die Einberufung junger Minner stempelte die Gruppe
um Daniel Berrigan in den Augen der Anhinger von ,Law and Order® zu krimi-
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nellen Elementen. Berrigan dagegen: ,We are not criminals, but we choose to be
exiles in our own land“ (Daniel Berrigan, America is Hard to Find, London,
S.P.C. K., 1973, S. 35). Die Kritik an der politischen Filhrung wendet sich auch gegen
die Kirche: ,The American Church knows little of such realities. Many of our leaders
are effectively inoculated against Christ and his Spirit. Many of them spend their
lives in oiling the ecclesiastical machinery, and on Sundays conduct the White House
charades that go by the name of worship. Nothing, literally nothing, is to be expected
from such men, except the increasing suffocation of the Word, and the alienation of
the passive from the realities before us® (ebd. S. 36). Berrigans Agitation hat einen
ethischen Untergrund und ist daher als die auf Personen bezogene Zusammenfassung
moglichen politischen Handelns der Kirchen zu erfassen: ,... we must begin again,
where we live. The real question of the times is not the conversion of cardinals or
presidents, but the conversion of each of us“ (ebd.). Zur Motivation der Berrigan-
Gruppe: ebd. S.35—38 (,Letter to the Jesuits“) und S.179—191 (Epilogue). Vgl
Daniel Berrigan, Die dunkle Nacht des Widerstands, Limburg 1972.

49 Resolution on Southeast Asia, November 1971, National Conference of Catholic
Bishops.

50 It is our prayerful hope that we in America will have learned from the
tragedy of Vietnam important lessons for reconstructing a world with justice and a
world at peace® (ebd.).

51 Pastorale Konstitution Nr. 80. Ebenso Nr.78: ,Pax non est mera absentia belli,

. sed recte proprieque dicitur ,opus iustitiae*®. Zur Friedenslehre des Vatikanum II
vgl. das fiinfte Kapitel des zweiten Teils der genannten Pastoralen Konstitution (,Die
Forderung des Friedens und der Aufbau der Vélkergemeinschaft® Nr. 77—90).

52 Vgl. das Dokument der Katholischen Bischofskonferenz zum 25. Jahrestag der
Griindung der Vereinten Nationen: 25th Anniversary of the United Nations. State-
ment, April 22, 1970 (released May 8, 1970).
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Dokumente und Berichte

Das heutige Studienprogramm des Okumenischen Rates
der Kirchen

In anderthalb Jahren, im Juli/August 1975, wird in Djakarta (Indonesien)
die Fiinfte Vollversammlung des Okumenischen Rates der Kirchen (ORK)
stattfinden. Die heute 267 Mitgliedskirchen werden dort iiber die bisher ein-
geschlagene und zukiinftige Linie ihrer kirchlichen Gemeinschaft zu befinden
haben, tiber deren Studien- und Aktionsprogramm. Im Anschlufl an den Beitrag
»Aktuelle 8kumenische Studienarbeiten“ in dieser Zeitschrift (OR 1971, S.
412—420) soll deshalb hier auf die wichtigsten Schwerpunkte des Studien-
programms hingewiesen und die Literatur genannt werden, die dazu allgemein
zuginglich ist. Die Gliederung richtet sich wie im fritheren Beitrag nach den
drei Programmeinheiten. Inzwischen ist die erwartete organisatorische Tren-
nung der Einheit III in Bildung und Erneuerung und in ein Referat fiir Kom-
munikation eingetreten. Die Humanum-Studie ist als selbstindiger Auftrag
abgeschlossen, die weiteren Ergebnisse werden sich an verschiedenen Stellen
nachweisen lassen.

Die Zahl der Studien, an denen eine stirkere Beteiligung von auferhalb des
Genfer Stabes feststellbar ist, hat sich verringert. Hier zeigt sich ein auch durch
duflere Bedingungen erzwungener Konzentrationsvorgang. Die Studien im
ORK sind deutlicher koordiniert worden, aber auf diesem Weg und im Blick
auf eine Vertiefung der Ergebnisse sind weitere Fortschritte nétig. Zu der all-
gemeinen Ermiidung im 8kumenischen Gesprich auf der Ebene Vatikan — ORK
kommen gegenwiirtig die Schwierigkeiten einer angestrebten theologischen Neu-
orientierung des Rates. Die Studien sollen stirker als bisher regional voran-
getrieben werden. Das ist keine Neuerfindung der siebziger Jahre, da Kirche
und Gesellschaft und Glauben und Kirchenverfassung von jeher Studienschwer-

unkte in anderen Kontinenten besessen haben, wenn ein bestimmtes Thema

handelt wurde. Diese Studiengruppen bedienten sich dann jedoch westlicher
Vorlagen und Literatur. Heute versteht man unter Regionalisierung der theo-
logischen Arbeit mehr die Abkehr von den traditionellen Methoden euro-
piischer Wissenschaft, ohne dafl bisher deutlich neue Leitbilder an deren Stelle
gertickt sind. Ansitze sind vorhanden, haben aber keine Allgemeingiiltigkeit
erlangt. Der Reflexionsprozef soll dezentralisiert werden, und das macht auch
die Berichterstattung dariiber zunehmend schwieriger. Vor allem aber ist ein
Ausbruch aus einer — wie Philip A. Potter zu sagen pflegt — ,scholastischen®
Denkweise vorgesehen. Es wird von einem aktionsorientierten Nachdenken
gesprochen. Aus diesen Andeutungen mag deutlich werden, wo die Grenzen
des folgenden, ohnehin nur additiven und nicht deutenden Berichts liegen.

Zentralausschufsitzungen, Weltmissionskonferenz und Vollversammlung

Die wichtigsten Ereignisse in den zwei vergangenen Jahren waren die
Zentralausschuflsitzungen in Utrecht 1972 (25. Tagung) und — statt wie vor-
gesehen in Helsinki — in Genf 1973 (26. Tagung) sowie die Weltmissions-
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konferenz in Bangkok 1973. Abgesehen von der Zentralausschuflsitzung, die
im Sommer 1974 in Berlin (West) stattfinden soll, wird die wichtigste kom-
mende Veranstaltung die Vollversammlung Djakarta sein. ,Zentralausschufl
Protokoll und Berichte® (Verlag des ORK, Genf, Auslieferung fiir Deutsch-
land Verlag Otto Lembeck, Frankfurt) liegt fiir Utrecht vor, die Ausgabe iiber
Genf wird fiir Februar erwartet, Diese Binde enthalten meist nur die offiziellen
Entschliefungen und Dokumente, wihrend die Vortrige, Berichte und Dis-
kussionen als Beiheft zu dieser Zeitschrift erscheinen (Utrecht Beiheft 23, Genf
Beiheft 24, letzteres erscheint im Januar 1974). Fiir eine angemessene Ein-
schitzung der Studien sind diese Binde notwendig, sie stellen das Material in
Deutsch zur Verfiigung.

Auch iiber die Weltmissionskonferenz in Bangkok ist die deutschsprachige
Dokumentation umfangreich und zeigt Spuren einer neuen Konferenz- und
Studienmethodik, bei der Begegnung, Gesprich und Meditation wichtiger sind
als die schriftliche Vorbereitung und Verarbeitung. Ein Vergleich des Berichts
mit dem der vorhergehenden Weltmissionskonferenzen macht das deutlich.
Die offizielle Dokumentation enthilt der Band ,Das Heil der Welt heute.
Ende oder Beginn der Weltmission? Dokumente der Weltmissionskonferenz
Bangkok 1973 herausgegeben im Namen des ORK von Philip A. Potter
(Kreuz Verlag, Stuttgart). Dieser Bericht vereinigt Teile des micht generell
zuginglichen Vorbereitungsmaterials, die Reden von Philip A. Potter und M.
M. Thomas, Berichte der Sektionen, die Abschnitte ,Das Heil in biblischer
Sicht* und ,Das Heil im Horizont der Erfahrung® sowie Botschaft, Reflexion
und Interpretation. Eine griindliche Beschiftigung mit dieser Konferenz setzt
ferner die Kenntnis von ,Bangkok Assembly 1973“ Minutes and Reports of
the Assembly of the CWME of the WCC Dec. 31, 1972 and Jan. 9—12,1973
(ORK) voraus, aulerdem wird auf die April-Nummer 1973 der IRM (Inter-
national Review of Mission) hingewiesen. Uber die Konferenz in Bangkok
liegt ferner eine wertvolle dokumentierte Deutung von Klaus Viehweger als
Siebenstern-Taschenbuch 176 vor: ,, Weltmissionskonferenz Bangkok. Samudh-
prakarn — Kilometer 31“. Der besondere Reiz dieses Bandes liegt in dem
gelungenen Versuch, die Weltmissionskonferenz in den asiatischen Kontext
einzufiigen und die Mission als Begegnung mit Christus in der heutigen Welt
zu deuten. Mit Sympathie und kritischem Gespiir folgt der Autor dem ernst-
haften Bemithen der Veranstalter, Versshnung und Heil heute zu erfahren und
zu verstehen. Erwihnt sei hier ferner das Bindchen von Peter Beyerhaus
»Bangkok °73. Anfang oder Ende der Weltmission? Ein gruppendynamisches
Experiment” (Verlag der Liebenzeller Mission). Der Verfasser gibt auf seine
eigenen Fragen seine eigenen Antworten und betrachtet die Konferenz kritisch,
weil diese iim keine Diskussion der Frankfurter Erklirung zur Grundlagen-
krise der Mission geboten hatte. Zum Verstindnis der Konferenz sei hier noch
auf Beitrdge und Dokumente in dieser Zeitschrift hingewiesen (OR, Jan. 1972,
S. 79 ., April 1973, S. 257 ff. und Oktober 1973, S. 491 ff. und 530 ff.).

Im Mittelpunkt der Studienarbeit der nichsten Monate wird beim URK
die Vorbereitung der Fiinften Vollversammlung stehen. Das Hauptthema ist
»Christus befreit und eint“, ein bibelbezogenes, aber nicht wértlich biblisches
Thema. Es bezieht sich auf Gal5, 1, 2Kor 3,17, R6m 8, 18—24 und andere
Stellen. Gegeniiber anfinglichen Bestrebungen im Zentralausschuf}, allgemeiner
von Freiheit und Einheit zu reden, setzte sich dann doch der klare christolo-
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gische Bezug durch. Die Sektionsthemen von Djakarta sind: I. Bekenntnis
zu Christus heute, 1. Einheit und Gemeinschaft in Kirche und Welt, ITI. Erzie-
hung zur Befreiung und Gemeinschaft, IV. Auf dem Weg zur Gemeinschaft:
Die Gemeinsamkeit der Bestrebungen verschiedener Glaubensrichtungen, Kul-
turen und Ideologien, V. Strukturen der Ungerechtigkeit und Kampf um
Befreiung und VI. Entwicklung des Menschen, Qualitit des Lebens und das
technologische Dilemma. Fiir den Gebrauch in den Gemeinden wird ein Vor-
bereitungsheft analog zu dem fiir frithere Vollversammlungen geschaffen wer-
den und im Frithsommer 1974 verfiigbar sein. Auflerdem wird spiter zusitz-
liches vervielfiltigtes Material fiir die Sektionen auf Anfrage verschickt. Der
Band ,Von Uppsala bis Djakarta® (erscheint Anfang 1975) und das vor der
Tagung bereitliegende ,Arbeitsbuch® sind stirker auf die Teilnehmer abge-
stimmt, wenn auch mit der erstgenannten Verdffentlichung eine moglichst ver-
stindliche Beschreibung dessen geliefert werden soll, was die Genfer Abteilun-
gen tun und getan haben. Im ,Arbeitsbuch“ sind die fiir die Entscheidungen
der Vollversammlung wichtigen Unterlagen gesammelt. Den Abschlufl wird
nach der Vollversammlung wieder ein offizieller Berichtsband bilden, der in
einer Kurz- und in einer vollstindigen Fassung vorgelegt werden soll. Dafl
daneben populire Berichte aus individueller Sicht erscheinen, ist zu erwarten.

Noch eine Arbeit mufi hier besonders erwihnt werden, bevor wir zu den
Studien der Programmeinheiten iibergehen, die ,,Geschichte der Skumenischen
Bewegung 1948—1968“, herausgegeben von Harold E. Fey, nun in einer
deutschen Ausgabe unter Mitarbeit von Giinther Gafimann erschienen (Vanden-
hoeck & Ruprecht, Géttingen). Dieser vom ORK offiziell legitimierte Band
bringt die Darstellung seiner Geschichte und die der Skumenischen Bestrebungen
unabhingig von Genf auf den Stand der Vierten Vollversammlung und ist
deshalb in Verbindung mit dem oben genannten Vorbereitungsmaterial fiir
Djakarta wichtig.

Der Vollstindigkeit halber seien hier noch die Vierteljahrsschriften des ORK
genannt, in denen Beitrige zu den Studien erscheinen und auf die wir im fol-
genden zuriickkommen: International Review of Mission (seit 1912), Ecumenical
Review (seit 1948), Study Encounter und Risk (seit 1965). Zu diesen nur eng-
lischsprachigen Zeitschriften kommt der auch in Deutsch vorliegende wochent-
liche Okumenische Pressedienst, von dem die Monatsausgabe gleichzeitig
getrennt lieferbar ist; in beiden Ausgaben finden sich Informationen iiber
Tagungen und Studienpline des ORK.

Glanben und Zeugnis

Die fiir unsere Betrachtung wichtigste Hauptabteilung ist die Programm-
einheit I Glauben und Zeugnis. In den darin vereinigten Referaten Glauben
und Kirchenverfassung, Kirche und Gesellschaft, Weltmission und Evangelisa-
tion sowie Dialog mit Vertretern der Religionen und Ideologien unserer Zeit —
letzteres schlieBt auch die Arbeit der Kommission Kirche und jiidisches Volk
ein — werden vorwiegend Studien durchgefiihrt, Die meisten Studienvorhaben
iibergreifen die Referate, und damit erweist sich die seit 1971 eingefiihrte Ein-
teilung in drei Programmeinheiten als sinnvoll. Den Vorsitz von Glauben und
Zeugnis hat Dr. Lukas Vischer inne, der zugleich Direktor des Sekretariats
von Glauben und Kirchenverfassung ist.
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Im Referat Kirche und Gesellschaft steht die Studie iiber ,Die Zukunft des
Menschen und der Gesellschaft in einer wissenschaftlich-technischen Welt® weiter
im Mittelpunkt. Inzwischen haben vier regionale Konferenzen stattgefunden:
in Westafrika (Accra, Mirz 1972), in Asien (Kuala Lumpur, April 1973), in
Westeuropa (Port-a-Mousson, Mai/Juni 1973) und in Lateinamerika (No-
vember 1973). Uber die Veranstaltung in Accra finden sich die Vortrige
und ein Bericht in Ecumenical Review, 1972, S. 289 ff. und 341 ff. Die Studie
tiber die Zukunft des Menschen wird im Sommer 1974 mit einem Bericht an
den Zentralausschufl abgeschlossen, womit aber das Thema nicht begraben ist,
sondern in der Planung fiir die Fiinfte Vollversammlung und in der Arbeit
von Kirche und Gesellschaft weitere Fortfithrung erwarten 1iflt. Ahnliches gilt
fiir die Studie Genetik und die Qualitit des Lebens, iiber die in Kiirze Arbeits-
papiere und ein Schluflbericht vorgelegt werden sollen. Das Referat nimmt
ferner Stellung zur Umweltgefihrdung und Grenzen des Wachstums, Bevil-
kerungspolitik, Wissenschaft und die Qualitit des Lebens und Technik und die
Hoffnung des Menschen — letzteres ist Thema einer Konferenz im Juli 1974.
Auflerdem wird das Referat an der Menschenrechtskonferenz beteiligt sein, die
im Herbst stattfinden soll und die von der Kommission der Kirchen fiir inter-
nationale Angelegenheiten veranstaltet wird. — Als wichtigste Verdffent-
lichung tiber die genannten eigenen Studien des Referats sei genannt: Thomas
S. Derr, »Ecology and Human Liberation. A Theological Critique of the Use
and Abuse of our Birthright* (WSCF, Genf gemeinsam mit dem ORK).

Das zweite Hauptthema von Kirche und Gesellschaft ist ,Gewalt, Gewalt-
freiheit und der Kampf um soziale Gerechtigkeit®, eine Studie, die mit einem
in Genf im August entgegengenommenen Dokument abgeschlossen wurde (OR,
Oktober 1973, S. 533 ff.). An der Studie waren auch das ,Programm zur
Bekimpfung des Rassismus“ und andere Referate des ORK beteiligt. Auch

hierfiir gilt, dafl zwar die Studie abgeschlossen, das Thema selbst aber weiter-
hin aktuell ist.

Fiir die weitere Studienarbeit von Kirche und Gesellschaft wird ,Das Habi-
tat des Menschen, Qualitidt des Lebens und soziale Gerechtigkeit® einen neuen
Zielpunkt darstellen. In enger Verbindung mit dem ,Sekretariat fiir Sozial-
und Industriearbeit“ der Abteilung Weltmission und Evangelisation soll in
Kiirze eine Konsultation stattfinden, auf dem das heutige Zusammenleben des
Menschen, menschenwiirdiges Wohnen, Probleme der Verstidterung u. i.
behandelt werden. Angaben iiber diese Studie finden sich im Zentralausschufi-
protokoll Genf 1973, ein Beitrag zum Thema in Study Encounter 41 (IX/2,
1973): John J. Vincent, ,Doing Theology today*“.

Die Studienarbeit von Weltmission und Evangelisation kulminiert in der
Bangkok-Konferenz. Aus dem dieser Abteilung zugehdrigen ,Sekretariat fiir
Sozial- und Industriearbeit* kam jetzt eine Veréffentlichung, die Erfahrungen
aus der Arbeit der Sozial- und Industriepfarrer an konkreten Beispiclen in
allen Erdteilen verstindlich macht. Der Band: ,Struggle to be Human.
Stories of Urban Industrial Mission®, edited by B. W. Hargleroad (ORK)
enthilt gleichzeitig grundlegende Uberlegungen zu ihren Arbeitsmethoden.

Aus dem Referat Dialog mit Vertretern der Religionen und Ideologien ist
abgesehen von Beitrigen, die den Lesern dieser Zeitschrift bekannt sind (OR
1972, S. 37 ff., S. 50 ff. u.a.), eine Reihe von Verdffentlichungen zu nennen,
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die sich vor allem in der Ecumenical Review finden und vorwiegend von
Stanley J. Samartha stammen (1972, S. 327 ff., 479 ., 1973, S. 137 ff.). Das
letztgenannte Material ist gleichzeitig in erweiterter Form als getrennte Ver-
offentlichung vorgelegt worden: Living Faiths and Ultimate Goals (ORK).
Auflerdem erscheint jetzt: ,Christian — Muslim Dialogue. Papers from the
Broumana Consultation in Dialogue“. Ergebnis dieser Konferenz zwischen
muslimischen und christlichen Vertretern war ein Memorandum ,,In Search of
Understanding and Cooperation®, das in Study Encounter 31 (VIII/3, 1972)
und IRM (Oktober 1972, S. 409 ff.) vorgelegt wurde, erstere Fassung mit einer
Teilnehmerliste. Das interreligitse Gesprach wird nicht von allen wesentlichen
religiosen Gruppierungen gleichmiflig getragen, und die zeitweilig hoffnungs-
vollen Ansitze eines Gesprichs mit den Ideologien scheinen gegenwirtig nicht
weiterzufithren. Es ist zu erwarten, dafl es Dr. Samartha gelingt, bei der geplan-
ten Konferenz in Colombo im April 1974: Auf dem Weg zur Weltgemeinschaft:
Reichtum und Verpflichtungen des Zusammenlebens, den Kreis der Beteiligten
auszuweiten.

Aus der ,Christlichen medizinischen Kommission®, einer mit der Kommis-
sion fiir Weltmission und Evangelisation verbundenen Einrichtung, sind seit
unserem letzten Bericht zwei Veroffentlichungen vorgelegt worden, beide nur
in Englisch: J. Hakan Hellberg, ,,Community Health and the Churches®, und
»Health Care in China. An Introduction by Susan Rifkin® (beide ORK).
Die Arbeit von Dr. Hellberg kann als programmatischer Vorschlag zur Mit-
arbeit der Kirchen an der kommunalen Gesundheitsfiirsorge gewertet werden,
wie sie vor allem in den Entwicklungslindern notwendig und erwiinscht ist.
Als eines der letzten Ergebnisse der bisherigen Humanum-Studie sei hier noch
der Artikel von John Bryant und David Jenkins iiber ,,Human Criteria in
Health Care® genannt (Ecumenical Review 73, S. 80 ff.), der ebenfalls fiir die
Arbeit der Christlichen medizinischen Kommission relevant ist.

Die Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung wird im Sommer in
Ghana zusammentreffen, um dort iiber die Weiterfiihrung der Studien zu
beschlieflen. Was liegt vor?

_ Auch bei Glauben und Kirchenverfassung hat sich die Zahl der Themen ver-

ringert. Regelmidfige Berichte iiber den Stand der Kirchenunionen (,Survey of
Church Union Negotiations®) erscheinen zweijihrig wie iiblich in der Ecu-
menical Review (zuletzt 1972, S. 353 ff.). Zwei interessante Zusammenfassun-
gen zu diesem Gegenstand liegen vor, eine Deutung der Trends von John
Deschner auf der Zentralausschufftagung in Utrecht (Beihefte OR 23, S. 57 f.)
und ein Uberblick iiber den Stand der Unionen und der Unionsgespriche in
»Confessions in Dialogue®, herausgegeben von Giinther Gafimann und Nils
Ehrenstrom (ORK), letzteres leider nur in Englisch.

Zu Vorstellungen der Einheit und Modelle der Einigung hat im Herbst 1973
in Salamanca (Spanien) eine Studienkonferenz stattgefunden, iiber die Rein-
hard Groscurth einen Berichtsband herausbringen wird (Verlag Otto Lembeck).
In Zusammenarbeit mit rémisch-katholischen Theologen sind neue Uberlegun-
gen zur Verwirklichung kirchlicher Einheit angestellt worden und werden hier
vorgelegt. Die Kirchen folgen dem Ruf zur Einheit in der Treue zum Evan-
gelium. Vorstellungen von Einheit gehen davon aus, daf diese geistlich ist, daf
sie eine bestimmte Tradition voraussetzt, fiir einige bedarf sie einer episkopalen
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Struktur, andere setzen die rechte Verkiindigung vornean, wieder andere
suchen Einheit vor allem im gemeinsamen Handeln der Kirchen. Bei den
Modellen der Einigung findet sich die Form einer interkonfessionellen Bewe-
gung, einer Fideration von Gemeinschaften, gegenseitige volle Anerkennung
als Kirchen, organische Union. Die Diskussion iiber Kirchenunionen und Kon-
ziliaritdt geht damit weiter. Zum Thema Einheit der Kirche — Einheit der
Menschheit wird auf der Kommissionssitzung im Sommer ein neues Dokument
vorgelegt. Leser dieser Zeitschrift verweisen wir auf die Beitriige in der April-
nummer 1972 (S. 160 ff., S. 178 ff. und S. 182 ff.).

Fortgefithrt wird die Studie iiber das Amt (s. OR 1973/2, S. 231 ff. und
1973/4, S. 454 1.); neu seit 1973 ist das Thema Bekenntnis zu Christus heute.
Grundlage dieser Studie ist die Erkenntnis, dafl viele Mdglichkeiten bestehen,
den Glauben an Jesus Christus zum Ausdruck zu bringen, und dafl Glaube
in einer lokalen Situation artikuliert wird. Es wird eine deutlichere Formulie-
rung der gemeinsamen Grundlagen angestrebt. Die Studie wird von der Pro-
grammeinheit Glauben und Zeugnis gemeinsam getragen.

Das entscheidende Studienvorhaben von Glauben und Kirchenverfassung
heiffit ,Rechenschaft iiber die Hoffnung, die in uns ist“. Ein gleichnamiges
Bindchen von Lukas Vischer ist in der Evangelischen Zeitbuchreihe Polis
(Nr. 46) im Theologischen Verlag Ziirich erschienen. An diesem Vorhaben sind
zahlreiche Studiengruppen beteiligt, die die Griinde fiir christliche Hoffnung
in zeitgemifle Wort kleiden sollen. Ausgangspunkt ist 1Petr 3, 15: ,Seid alle-
zeit bereit zur Verantwortung vor jedermann, der von euch Grund fordert der
Hoffnung, die in euch ist® (Luther-Ubersetzung). Die Auslegung der Schrift
in der Offenheit fiir heute und morgen ist der Kern dieses zukunftsweisenden
Themas (s. auch R. Boedkler in OR 1973/1, S. 75 ff.).

An dieser Stelle mufl noch ein gemeinsames Studienprojekt der Programm-
einheit I erwihnt werden, nimlich Gespriche mit den konservativen Evan-
gelikalen und mit den Siebenten-Tags-Adventisten. Zum letzteren sei besonders
auf die Broschiire ,So much in Common® hingewiesen (Documents of interest
in the conversations between the World Council of Churches and the Seventh-
Day Adventist Church). Diese Materialsammlung wurde vom ORK vorgelegt
(s. auch OR 1972/2, S. 230 ff.).

Studien aus den Programmeinbeiten Gerechtigkeit und Dienst und
Bildung und Ernenerung

Die produktivste Abteilung der Programmeinheit II Gerechtigkeit und
Dienst ist das Programm zur Bekimpfung des Rassismus, schon allein wegen
der in drei Sprachen verdffentlichten ,Profile der Befreiungsbewegungen.
Die Ureinwohner von Australien, das Kunene-Staudammprojekt, die malay-
sischen Minderheiten (dies nur in Englisch) sind einige der letzten Hefte. Ferner
wurden kiirzlich verffentlicht: ,Portugal and the EEC* (Portugal und die
Europidische Wirtschaftsgemeinschaft), ,Zur Frage der Investitionen im siid-
lichen Afrika“ (ORK), eine Liste der Aktiengesellschaften, die in Siidafrika
investieren, und die umfangreiche wissenschaftliche Studie ,The Situation of
the Indian in Latin America®, von der eine leicht gekiirzte deutsche Ausgabe
in Kiirze erscheint (Jugenddienst-Verlag). Geplant sind Publikationen iiber
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Kasten, Klassen und Regionalismus in Indien; Finanzielle Interessen des
Westens in Portugal, Angola, Mozambik und Guinea-Bissau; Verbreitung von
Rassismus im Unterrichtsmaterial von Konfessionsschulen und ein Bericht iiber
die ersten fiinf Jahre dieses Programms, den Elisabeth Adler verfassen wird.

Aus der Kommission fiir Kirchlichen Entwicklungsdienst ist in nichster Zeit
eine Untersuchung iiber die Griindung einer Entwicklungsbank zu erwarten,
die mit kirchlichem Kapital arbeiten soll und zinsgiinstige Darlehen fiir Ent-
widklungsprojekte zur Verfiigung stellen wird.

Das interessanteste Studienobjekt der Einheit IT ist sicher die kommende
Konsultation iiber ,,Menschenrechte und christliche Verantwortung® mit 140
Teilnehmern im Herbst 1974, fiir die regionale Vorbereitungen im Gang sind.
Die Kommission der Kirchen fiir internationale Angelegenheiten greift damit
ihr traditionelles Thema wieder auf, und es ist mit einiger Spannung zu erwar-
ten, wie die Kirchen darauf reagieren. Dafl hier ein legitimes Anliegen der
Kirchen behandelt wird, steht aufler Frage, ob die weltweite Gemeinschaft der
Kirchen aber ein konkretes gemeinsames Programm gegen Menschenrechtsver-
stofle formulieren kann, bleibt abzuwarten.

Von der Programmeinheit IIT Bildung und Erneuerung wurden eine Reihe
von Regionalkonferenzen veranstaltet, deren Ergebnisse in Zeitschriftenbei-
trigen festgehalten sind. Obwohl die Kommunikation der Ergebnisse von den
Mitarbeitern als notwendig anerkannt wird, erscheinen die Berichte sporadisch,
und zwar vorwiegend in den eigenen Zeitschriften Risk, Study Encounter und
Education Newsletter. Der Bericht {iber ein einwdchiges ,Symposium {iber
Schwarze Theologie und Theologie der Befreiung in Lateinamerika® erschien
unter dem Titel ,Incommunication® in Risk 9/2, 1973. Der in jenem Heft
enthaltene Beitrag von Paulo Freire ,Education, Liberation and the Church®
ist auflerdem als Study Encounter 38, 1973, IX/1 veroffentlicht; er bietet eine
kritische Betrachtung kirchlicher Bildungsarbeit. Theologie, Bildung und Befrei-
ung sind Leitmotive der Arbeit dieser Programmeinheit. Im Sommer 74 soll
dem Zentralausschufl ein Dokument iiber ,,Die Wiederentdeckung der Theolo-
gie im Kontext der Befreiungsbewegung® vorgelegt werden, in dem wohl
stark regionale Akzente gesetzt werden.

Aus dem Bereich der Laienarbeit sei auf den Bericht iiber die Tagung von
Vertretern christlicher Laieninstitute auf Kreta 1972 hingewiesen, der in der
unnummerierten Risk-Ausgabe (8/4, 1972) ,The New Fishermen® enthalten
ist, ferner auf die von Ian M. Fraser verfafiten Artikel zum Thema ,Teil-
nahme am Wandel® in Study Encounter (SE 15, 26, 39, 40). Aus dem Biiro
»Dienst fiir Frauen in der Gesellschat“ wird die Planung einer Konferenz
»Sexism in the Seventies® gefordert, die im Juni 1974 in Berlin im Johannes-
stift stattfinden soll. Den Titel angemessen zu iibersetzen, ist schwierig. Die
Konferenz soll die Rollenfixierung der Frau diskutieren, Teilnehmer werden
etwa 100 engagierte Frauen aus allen Erdteilen sein, denen die Befreiung aus
diesen Grenzen am Herzen liegt. Eine weniger einseitige Zusammensetzung
wird die grofle Konferenz ,Familia 74“ in Tansania haben, an ihr nehmen
im Juni nur Ehepaare teil, die sich mit der Rolle der Familie in der heutigen
Gesellschaft, dem Abtreibungsproblem, verantwortlicher Elternschaft und éﬁn-
lichen Themen beschiftigen werden.

Damit sind die wichtigsten Studien des ORK umrissen. Im Unterschied zur
vorherigen Darstellung haben wir auf die Studienarbeiten des Lutherischen
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Weltbunds, des Reformierten Weltbunds und der Konferenz Europiischer
Kirchen nicht Bezug genommen. Auch das Verhiltnis zwischen Themen und
Veroffentlichungen hat sich diesmal stirker zu den Plinen hin verschoben,
wihrend — vor allem in Deutsch — wenig Titel genannt werden konnten.
Diese Situation wird sich dndern, wenn die Fiinfte Vollversammlung niher
heranriickt. Die jetzige Ubersicht sollte deshalb als ein Zwischenbericht ver-
standen werden, als eine Andeutung dessen, was sich im Denken des ORK
abzuzeichnen beginnt. In den nichsten Monaten wird sich deutlicher erkennen
lassen, wo die Schwerpunkte der kommenden Studienarbeit liegen werden.

Walter Miiller-Rémbeld

Drittes theologisches Gesprach zwischen der EKD
und dem Okumenischen Patriarchat

Vom 2. bis 5. Oktober letzten Jahres fand die dritte theologische Konsultation
zwischen Vertretern der Evangelischen Kirche in Deutschland und des Oku-
menischen Patriarchats statt. Der Ort der Begegnung war dieses Mal das Ortho-
doxe Zentrum des Okumenischen Patriarchats in Chambésy, wo die vierte Pan-
orthodoxe Konferenz im Jahre 1968 auf eine einstimmige Art und Weise die
Notwendigkeit und die Niitzlichkeit eingesehen hatte, , Kontakte zwischen Or-
thodoxen und Lutheranern aufzunehmen und gute Beziehungen voranzutrei-
ben® im Hinblick auf den panlutherischen und panorthodoxen Dialog. Die
erste Begegnung, die von dem verstorbenen Ukumenischen Patriarchen Athe-
nagoras se%bst geleitet wurde, fand im Mirz 1969 im Phanar statt. Sie behan-
delte hauptsichlich pneumatologische Fragen unter Beriicksichtigung der patri-
stischen Tgadition vom orthodoxen und evangelischen Gesichtspunkt aus?,

Die zweite Begegnung verwirklichte sich im Oktober 1971 in der Evange-
lischen Akademie in Arnoldshain unter der Leitung von Bischof D. Hermann
Kunst und dem verstorbenen Metropoliten Jakovos. Die Konferenzen und die
Diskussionen kreisten um christologische und soteriologische Fragen unter dem
allgemeinen Thema: ,,Christus, das Heil der Welt“2. Die Kommissionen, die
sich bei der dritten Konsultation trafen, setzten sich aus folgenden Mitgliedern
zusammen;

1. Delegation der Evangelischen Kirche in Deutschland: Bischof Dr. Hermann
Kunst; Prisident D. A. Wischmann; Prasident Dr. Th. Schober; L. Bischof
i. R. D. Dr. E. Eichele; Prof. Dr. Hans Geissler; Oberkirchenrat W. Gundert;
Prof. Dr. F. Heyer; Oberkirchenrat D. Dr. H. Kriiger; Prof. Dr. Lothar Per-
litt; Prof. Dr. Dr. W. Schneemelcher; Prof. D. Dr. R. Stupperich; Pfarrer Dr.
K. Chr. Felmy.

1 Vergl. das Berichtsheft ,Dialog des Glaubens und der Liebe®, Beiheft zur Tku-
menischen Rundschau Nr. 11, Stuttgart 1970.

2 Vergl. das Berichtsheft ,Christus — das Heil der Welt“, Beiheft zur Okumeni-
schen Rundschau Nr. 22, Stuttgart 1972.
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2. Delegation des Okumenischen Patriarchats: Metropolit Ireneos; Metropolit
Dr. Emilianos Timiadis; Metropolit Dr, Damaskinos Papandreou; Bischof
Augustinos Lambardakis; Archimandrit Kyrille Argentis; Protopresbyter
Boris Bobrinskoy; Protopresbyter Elia Melia; Diakon Spyridon Papageorge;
Prof. Dr. B. Anagnostopoulos; Dr. Theodoros Nikolaou.

Die erfolgreichen Diskussionen griindeten sich auf folgende Referate:

1. Prof. Perlitt von der Universitit Heidelberg: ,Der Mensch nach der alttesta-
mentlichen Offenbarung®.

2. Prof. Basil Anagnostopoulos, Professor an der Theologischen Schule von
Chalki: ,Die Anthropologie der Kirchenviter®. Eine Stellungnahme dazu ist
1gon dem bekannten Patristiker Prof. Wilhelm Schneemelcher gegeben wor-

en.

3. Prof. F. Heyer von der Universitit Heidelberg: ,Die orthodoxe Anthro-
pologie in der Sicht der Lutheraner.®

4, Metropolit Damaskinos von Tranoupolis: ,Die orthodoxe Vorstellung vom
Menschen in der zeitgendssischen orthodoxen Theologie®.

5.—6. Metropolit Emilianos von Kalabrien und Dr. Th. Schober, Prisident des
Diakonischen Werkes: ,,Die christliche Existenz zwischen Leistung und Leiden®.

Der Vortrag von Prof. L. Perlitt, der auf einer Interpretation des achten
Psalms basierte, unterstrich folgende Gedanken:

Der moderne Mensch beherrscht die Erde und empfindet sich als autonomes
Wesen, aber er weifl keine zureichende Antwort auf die alte Frage nach seiner
Herkunft und Bestimmung.Im achten Psalm wird diese Frage vor Gott ge-
bracht. In der Anrede dessen, der ihn zuerst anredete, erfihrt sich der Mensch
in seiner Spannung zwischen Weltgestaltung und Versagen.

Prof. Anagnostopoulos gab im ersten Teil eine allgemeine Ubersicht der
patristischen Literatur, was die Viter anbetrifft, die sich mit anthropologischen
Themen allgemein oder teilweise beschiftigten. Im zweiten Teil seines Themas
»Das Zeugnis der Viter vom Menschen“ behandelte er das Bild und die Dar-
stellung des menschlichen Seins des jetzigen natiirlichen Menschen in bezug auf
den ersten und zweiten Adam. Was war der erste Mensch und was ist aus ihm
geworden? Was ist der Mensch jetzt und was kann aus ihm wieder werden,
wenn dieser Mensch den Weg des Gnadenlebens geht, durch den Parakleten zum
Christus, zum Leben der Vollkommenheit, der Kommunion mit Gott und zur
Theosis? Eine ausfiithrliche Reaktion auf den Vortrag von Prof. Anagnosto-
poulus gab Prof. Wilhelm Schneemelcher.

Der Vortrag von Prof. Heyer setzte sich hauptsichlich aus folgenden Uber-
legungen zusammen:

Die evangelische Anthropologie sieht, wie die orthodoxe Anthropologie, in
Christus den Prototyp des Menschen offenbart. Aufierhalb seiner ist das Wesen
des Menschen nicht zu entschliisseln, Ohne daf es als kirchentrennend gewertet
werden miifite, sicht evangelische Anthropologie jedoch im Unterschied zur
orthodoxen in der imago Dei eine blof8 relationale Struktur, eine Fihigkeit zur
Gottesbeziehung, nichts dem menschlichen Wesen Inhirentes. Sie sieht den Men-
schen nicht wie die Orthodoxie als bereits freigelegte kaine ktisis, vom alten
Menschen abgelst. Seine Heilserfahrung ist Umschlag aus der Unheilserfah-
rung, die, obwohl iiberwunden, real bleibt.
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Anschlieflend versuchte Metropolit Damaskinos die Vorstellung vom Men-
schen in der zeitgenossischen orthodoxen Theologie in folgenden Hauptgedan-
ken zu skizzieren:

Der Mensch steht heute im Mittelpunkt der Erdrterungen. Der Mensch kann
nicht in einem festen Bildnis eingefangen werden. Es ist nicht zufillig, dafl er
bis heute noch nicht Gegenstand eines fiir die gesamte Christenheit verbindli-
chen Synodalbeschlusses geworden ist. Das Subjekt der Glaubensaussage kann
nicht zum Inhalt der Aussage werden. Der ganze Inhalt des Glaubens setzt den
Menschen voraus und versucht, auf die dringende anthropologische Frage eine
Antwort zu geben. Die Frage nach dem Menschen ist sehr eng verbunden mit
der Art und Weise, wie man Theologie betreibt.

Das Bild Gottes im Menschen verpflichtet zur befreienden Gemeinschaft, die
durch Teilnahme und Teilgabe am Leben der Kirche verwirklicht wird. In der
eucharistischen Gemeinschaft hort der Mensch auf, Individuum zu sein und wird
Person. Das Verhiltnis des Menschen zu Gott ist nicht eine Beziehung rein
rechtlicher Art. Gottesdienst und Dienst am Menschen gehdren zusammen.
Der sich immer wieder inkarnierende gesamte Christus, die gleichgewichtige
Durchdringung der zwei Naturen in einer Person des Gottmenschen ist das Er-
eignis, das den Menschen und den gesamten Kosmos erneuert.

Prisident Schober driickte in seinem Referat hauptsichlich folgende Gedanken
aus:

Der moderne Mensch findet sich heute besonders hart eingespannt zwischen
Leistung und Leiden. Wo das Leistungsdenken zum letzten Wertmafistab, das
Leiden aber als minderwertiges Leben abgewertet wird, muf die Kirche durch
thre Verkiindigung, durch ihre Gemeinschaft und durch ihr Beispiel gegen den
morderischen Leistungsdruck arbeiten. Was die Kirche den Leidenden aus dem
Evangelium zu sagen hat, wie sie sich ihnen solidarisch zuwendet und bei ihnen
bleibt und wie sie selber zum Leiden steht, entscheidet ihre Glaubwiirdigkeit im
Zeugnis ihres gekreuzigten und auferstandenen Herrn. Denn erbrachte Leistung
und erlittenes Leid machen zusammen ein erfiilltes Leben aus, dessen Vollen-
dung Gottes Sache ist.

Der Metropolit Emilianos von Kalabrien legte den Hauptakzent auf folgende
zusammengefafite Ausfithrungen:

Die Art des Lebens hiingt ab von der Art des Menschen. Die Qualitit des
Menschen bestimmt die Qualitit des Lebens. Der Mensch ist ein auf Zukunft
bestimmtes Wesen. Er mufl bestindig kimpfen fiir die Verbesserung seiner
Existenz, Die Viter nennen das , Aufstieg, Vergdttlichung®. In dieser Arbeit
ist der Mensch gehalten durch den Glauben, daf er nicht ganz allein ist, sondern
dafl Gott fiir ihn und mit ihm ist. Das Wort ,Pantokrator® bezeichnet das be-
stindige Interesse Gottes fiir seine Schopfung.

Es ist besonders zu unterstreichen, dafi die Vortrige und die Diskussions-
beitrige in einer Atmosphire der briiderlichen Gemeinschaft verwirklicht wur-
den. Es hat sich nicht um eine trockene, theologische Arbeit gehandelt, sondern
um eine Durchdringung von den beiden Kirchen im Dialog des Glaubens und
der Liebe. Wie es in dem gemeinsamen Kommuniqué beider Delegationen unter-
strichen, wurde ,eine grofle Ubereinstimmung in vielen Punkten festgestellt,
vor allem in den Problemen des Menschen von heute ... Der starke Akzent,
den der Protestantismus auf die Wirklichkeit der Siinde legt, und der besondere
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Nachdrudk der Orthodoxie auf die Wirklichkeit des neuen Menschen in Christus
wurden allgemein nicht als trennende Mauer beider Kirchen empfunden.©

Wenn man das dritte theologische Gesprich in seiner Gesamtheit beurteilt,
dann kann man eine positive Entwicklung feststellen, die beide Kirchen zwingt,
es an einer Nacharbeit nicht fehlen zu lassen.

Das, was der Prisident der Konferenz, Bischof D. Hermann Kunst, bei dem
zweiten theologischen Gesprich in Arnoldshain in seiner Er6ffnungsrede unter-
strich, hat dieses Mal die dritte Begegnung auf eine selbstverstindliche Art und
Weise gekennzeichnet: ,Die beiden Kirchen hitten sich zu einem Gesprich
zusammengefunden in der Uberzeugung von der hilfreichen Rolle der Theolo-
gie im Leben der Kirche. Die Theologen hitten dariiber zu wachen, dafl bei
aller notwendigen Verinderlichkeit der Predigtgestalt die Identitit ihres Inhal-
tes gewahrt bleibe. Es gehe in einem offiziellen Gesprich zweier Kirchen nicht
darum, abstrakte Theorien zu verhandeln, die keinen Bezug hitten zum Leben
der Gemeinde, sondern darum, auch auf die Erfahrungen der anderen Kirche zu
achten und diese Erfahrungen des geistlichen Lebens mit in das Gesprich einzu-
bringen. Weil wahre Theologie in einem doxologischen Zusammenhang stehe,
werde die theologische Arbeit auch wihrend dieses Treffens begleitet und um-

rahmt vom regelmifigen gemeinsamen Gebet?.“

Damaskinos Papandreou

Chronik

Eine von der Kommission fiir
GlaubenundKirchenverfassung
vom 23. September bis 1. Oktober nach
Salamanca einberufene Konferenz
stand unter dem Thema ,Vorstellungen
der Einheit und Modelle der Union®. Un-
ter den 62 Teilnehmern befanden sich auch
verschiedene Vertreter von Kirchen, die
dem ORK nicht angehéren, darunter 13
romisch-katholische Theologen.

Gemeinsamkeiten im Amtsver-
stdndnis aufgrund der Lehre der
Bibel und der alten Traditionen werden
in einer jetzt verdffentlichten Erklirung
der Gemeinsamen Internatio-
nalen Anglikanisch-Katho-
lischen Kommission betont.

Unter den 3500 Teilnehmern am Welt-
kongrefl der Friedenskrifte
Ende Oktober in Moskau waren auch 300
Christen.

3 Ebd.S: 111,
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Die Religionsfreiheit, die Tagung eines
internationalen Forums {iiber bilaterale
Dialoge zwischen den Kirchen, die Abfas-
sung eines Arbeitsdokuments iiber die
Gkumenische Verpflichtung sowie die Mit-
arbeit der konfessionellen Weltbiinde an
der Vorbereitung von Djakarta waren die
wichtigsten Verhandlungsgegenstinde der
Jahrestagung der konfessionel-
len Weltbiinde, die Ende November
in Genf stattfand.

An der in Gegenwart von General-
sekretdr Dr. Philip Potter am 13. Novem-
ber gegriindeten Westindischen Kir-
chenkonferenz ist aufler 13 protestan-
tischen und unierten Kirchen sowie der
Heilsarmee auch die rémisch-katholische
Kirche beteiligt.

Der Situation in Nordirland galt
eine Konsultation von 23 Vertretern pro-
testantischer Kirchen und der rémisch-



katholischen Kirche in Irland sowie ande-
rer Linder Europas Mitte November in
Sommiéres (Stidfrankreich), zu der SODE-
PAX, der gemeinsam vom ORK und der
papstlichen Kommission Justitia et Pax ge-
bildete Ausschufl fiir Gesellschaft, Entwick-
lung und Frieden, eingeladen hatte.

Eine Delegation des Rates der
EKD folgte vom 17.—21. Oktober einer
Einladung des Polnischen Ukume-
nischen Rates zu einem Besuch in
Polen. Es wurde in Aussicht genommen,
von beiden Seiten einen Kontaktausschufl
zu bilden, der einer Klirung und Vertie-
fung der zwischenkirchlichen Zusammen-
arbeit dienen soll.

Am 8. November nahm die Arbeits-
gemeinschaft christlicher Kir-
cheninDeutschland den Antrag der
rémisch-katholischen Kirche und der Grie-
chisch-Orthodoxen Metropolie auf Voll-
mitgliedschaft einstimmig an (vgl. OR
4/1973, S. 551).

Auf der 4. Vollversammlung der Ge-
meinsamen Synode der katholischen Bis-
timer in der BRD wurde die Skumeni-
sche Vorlage ,Pastorale Zusam-
menarbeit der Kirchen im
Dienst an der christlichen
Einheit® in erster Lesung mit 231 Ja-
Stimmen gegen 22 Nein-Stimmen bei 7
Enthaltungen angenommen.

Die Arbeitsgemeinschaft Oku-
menischer Kreise (AUK) stellte auf
ihrer vierten Jahrestagung vom 9.—11.
November in Arnoldshain fest, dal kein
Grund zur Resignation bestehe, da nicht
nur auf offizieller Ebene, sondern auch an
der Basis die kumenischen Kontakte ge-
wachsen seien.

Das 6. theologische Gesprich
zwischen dem Moskauer Patri-
archat und der EKD vom 26.—29.
November in Sagorsk (UdSSR) behandelte
die Bedeutung der Eucharistie fiir die Ein-
heit der Kirche und das Leben jedes Gliu-
bigen.

Von Personen

An Stelle des zuriickgetretenen Dr.
John Coventry Smith wurde Dr.
Robert J. Marshall, Prisident der
Lutherischen Kirche in Amerika und Mit-
glied des Exekutivausschusses des URK,
zum Vorsitzenden der US-Konferenz des
ORK gewihlt.

Rev. Charles H. Long (Bischdfliche
Kirche) iibernahm am 1. Januar 1974 die
Leitung des Biiros des ORK in New York.

Prof. Hendrikus Berkhof (Lei-
den) wurde zum neuen Vorsitzenden des
Rates der Kirchen in den Niederlanden
gewihlt.

Prof. Georges Florovsky, der
von 1937—1961 fithrend an der Arbeit
des ORK beteiligt war, wurde am 17. Ok-
tober 80 Jahre alt.

Das Oberhaupt der Kirche von Grie-
chenland, Erzbischof Hieronymos,
hat seinen Riidktritt erklirt.

Pfarrer Dr. Hermann Vogt, lang-
jihriger Mitarbeiter unserer Zeitschrift,
wurde fiir drei Jahre in das Ukumene-

Referat des Kirchlichen Auflenamtes be-
rufen.

Eine der fithrenden Skumenischen Per-
sonlichkeiten in den USA, Dr George
G. Beazley, Mitglied des Zentralaus-
schusses des ORK, starb am 7. Oktober im
Alter von 59 Jahren wihrend eines Au-
fenthaltes in Moskau.

Der Leiter des Christlichen Gemein-
schaftsverbandes Miilheim (Ruhr), Pastor
Christian H. Krust, starb am 14.
Dezember im Alter von 77 Jahren.
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Zeitschriftenschau
(abgeschlossen am 10. 12. 73)

Karl Alfred Odin, ,Erniichterungen in
der Ukumene. Fiir Ausgewogenheit
von Spiritualitit und Engagement®,
Lutherische Monatshefte,
Nr. 10/1973, S. 523—526.

Die Okumene beginnt, sich fiir die
V. Vollversammlung des Ukumenischen
Rates der Kirchen 1975 in Djakarta zu
riisten, und in Genf, auf der vorjihrigen
Zentralausschuflsitzung, wurden Dbereits
erste Akzente gesetzt. Werden die beiden
verbleibenden Jahre fiir einen neuen An-
lauf ausreichen, nachdem sich die Antiras-
sismus-Diskussion festgelaufen hat, die Be-
ziehungen zu Rom auf Eis gelegt wurden
und die Geldkrise zur Beschrinkung der
Arbeit nétigt? ,Die Okumene bietet sich
nach diesem Genfer Sommer in einem Zu-
stand des Schwebens, des Verharrens, bei
dem man nicht vorherzusagen wagt, ob
er sich als Stillstand aus Erschépfung er-
weisen wird oder aber als das Sammeln
der Krifte zu einem neuen Anlauf®
(S.523). Immerhin, das Kernproblem der
tkumenischen Bewegung ist wieder in den
Blick gekommen: ,Dafl es notig ist, die
Kirchen und, mehr noch, die Christen al-
lerorts dafiir zu gewinnen und daran fest-
zuhalten, dafl sie, unter Entfaltung des
Sondergutes jeder Kirche, zusammen den
christlichen Glauben bekennen und ins
Tagesleben umsetzen® (S.523). ,Vom
praktischen Christentum des Amerikaners
Blake, das auf Verinderung der Le-
bensverhiltnisse aus Glauben aus war,
schwingt in der Okumene das Pendel zu-
riick zur Spiritualitit, ohne die Erfahrun-
gen des Kampfes um Gerechtigkeit loszu-
lassen® (S.524). Grund fiir dieses Utteil
gibt das Gruflwort des Okumenischen
Patriarchen anlifilich des 25. Griindungs-
tages des OUkumenischen Rates, aber auch
die erkldrte Absicht Philip Potters, ein
verniinftiges Gleichgewicht herzustellen
zwischen dem Verkiindigen Christi durch
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das christliche Wort und durch die christ-
liche Tat. Erneuern kénnte sich auch die
Hoffnung auf Einheit, wenn die Mit-
gliedskirchen dem Aufruf Lukas Vischers
folgend nicht nur die Verpflichtung ge-
geniiber der eigenen Tradition wahrnih-
men, sondern dariiber hinaus auch die an-
deren Kirchen, ihre Traditionen und Si-
tuationen in ihre Uberlegungen einschlgs-
sen, darauf bedacht, wie die Einheit mit
den anderen verwirklicht werden kénne,
ohne dafl diese sich selbst aufgeben miifi-
ten.

Ein brauchbares, wenn auch in der theo-
logischen Begriindung etwas diirftiges Do-
kument ist die Gewaltstudie mit ihrer
Nebeneinanderstellung verschiedener Ant-
worten auf das Gewaltproblem. Dafy sie
auf Wertungen und vorschnelle Lésungen
verzichtet, ist wie eine ,Erinnerung an
das Bibelwort vom Splitter und vom Bal-
ken: Aufforderung an jede Kirche und
jeden Christen, nicht die Meinung der an-
deren, sondern zuerst die eigene Haltung
zur Gewalt neu zu priifen® (S.526). Al-
les in allem: Pessimismus ist nicht gebo-
ten; dafiir sind die Anzeichen sich an-
bahnender neuer Entwicklungen zu augen-
fillig. Aber vorlidufig 148t sich auch nicht
dem Optimismus das Wort reden.

Die mit der Genfer Zentralausschufl-
sitzung und Djakarta zusammenhingen-
den Probleme sind Gegenstand verschie-
dener Artikel und Interviews. Unter an-
deren:

»Auskiinfte aus drei Erdteilen. Ge-
spriche mit J. Kibira, H.-J. Held und
T. B. Simatupang®, Lutherische
Monatshefte, Nr. 10/1973, Seite
546—549;

Hans-Norbert  Janowski, ,Durch die
Konflikte hindurch®, Evangeli-
sche Kommentare, Nr.10/1973,
S. 606—608;



~Kurskorrektur im  Weltkirchenrat?®,
Herder-Korrespondenz Nr.
10/1973, S. 495—497.

Walter Miiller-Rémbeld, ,Die Skumeni-
sche Praxis“, Deutsches Pfar-
rerblatt, 1.Ausgabe Dezember
1973, S. 862—864.

Philip A. Potter, ,Der Okumenische Rat
der Kirchen. Fiinfundzwanzig Jahre des
Wachstums®, Junge Kirche,
Heft 8/9 1973, S. 529—533.

»Regionalisierte Einheit. Gesprich mit
Philip A. Potter*, Evangelische
Kommentare, Heft 10/1973, Seite
608—611.

Peter Lengsfeld, ,Macht als Faktor
in Bkumenischen Prozessen®, Una
Sancta, Nr.3/1973, S.235—243,

Die Machtverhiltnisse innerhalb einer
Konfessionskirche — wieweit werden sie
»Anniherungen in der Wahrheitsfrage
fordern, behindern oder nur modifiziert
zum Zuge kommen lassen“? Diese Frage,
die mit der Formel von der ,Geschicht-
lichkeit der Wahrheit® nur ungeniigend
abgedeckt ist, darf in der Gkumenischen
Diskussion nicht verharmlost werden. Wis-
sen wir doch seit der Weltkonferenz fiir
Glauben und Kirchenverfassung in Lund
(1952), als das Stichwort von den ,nicht-
theologischen Faktoren® aufkam, daf
theologische Unterschiede und Differenzen
in der Wahrheitsfrage ,ganz oder zum
Teil in sozialen, kulturellen und anderen
Faktoren ihre Quellen haben® (Dritte
Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchen-
verfassung, 15.—28. August 1952, Ab-
schnitt 119). Sozialwissenschaftliche Me-
thoden haben dem Ukumeniker zudem
den Blick geschdrft: Wenn er sich an die
Analyse Skumenischer Prozesse macht,
kommt der Faktor Macht immer deut-
licher ins Blickfeld. Zum Beispiel wenn
man fragt, ob die rémisch-katholische
Kirche dem OURK beitreten kénne und

diirfe. Bis zum Konzilsende stieff der
Okumeniker bei dieser Frage auf den
Absolutsheitsanspruch der katholischen
Wahrheit, die nicht relativiert werden
diirfe. Heute dagegen bekommt er es zu-
nehmend mit kirchenpolitischen und ad-
ministrativen Erwigungen zu tun: Wiir-
den nicht die Macht und Autoritit des
Papstes relativiert werden, wenn nach
dem Beitritt Roms der ORK fiir alle
Mitgliedskirchen spriche? Und wiirden
nicht auch umgekehrt Macht und Einflufl
der iibrigen Kirchen allzusehr vermindert,
wenn eines Tages in der URK-Vollver-
sammlung mehr als die Hilfte der Dele-
gierten Vertreter Roms wiren? Welche
Verbindlichkeit hitten pipstliche Verlaut-
barungen fiir die nichtrémische Christen-
heit, und welchen Einfluf hitten, umge-
kehrt, in den katholischen Ditzesen solche
URK-Beschliisse, denen Rom nicht zuge-
stimmt hitte? Weiter sind in der BRD und
in anderen Lindern die Amtsfrage und
das Thema Interkommunion nur deshalb
so heifl umstritten, weil auch hierbei, ge-
wollt oder ungewollt, der Einbruch in
konfessionelle Machtsphiren gegeben ist,
was bedeutet, ,dafl die Amtsfrage (zu-
sammen mit der Interkommunion) mehr
als viele andere Probleme bestimmend
sein diirfte fiir die nichsten Schritte der
Okumenischen Bewegung, jedenfalls in
Deutschland“ (S. 239). Die Verquickung
des okumenischen Dialogs mit der Macht-
frage birgt Gefahren, die ,nur dadurch
gebannt werden, daff man die Wirksam-
keit von Macht bewufit macht, anerkennt
und ihr Grenzen setzt bzw. sich iiber ihre
Grenzen klar wird“. ,Dann lifit sich auch
iiber Verinderungen der Machtverhilt-
nisse zwischen den Konfessionen und in
den einzelnen Konfessionskirchen reden,
ohne dafl die Angst, iibervorteilt zu wer-
den, von vornherein den Dialog iiber
Wahrheitsfragen beeintrachtigt® (S. 241).

Eine eng mit dem Thema Macht ver-
bundene Problematik behandelt die Zeit-
schrift Concilium, die ihr Oktober-
heft der Frage: ,Parteien in der Kirche?*
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widmet. Erortert werden u. a.: Die Funk-
tion der politischen Partei (Theodor
Eschenburg) S.526—533; Gibt es in der
Kirche des Neuen Testamentes Parteien?
(Rudolf Pesch), S.533—538; Die aposto-
lischen Kirchen des Orients und die Plu-
ralitit in der einen Kirche (Oreste Ké-
ramé), S.551—559; Die Elimination des
zwischenkirchlichen Pluralismus durch
innerkirchlichen Pluralismus (Ronald Mo-
dras), S.559—566; Soll es in der Kirche
der Zukunft Parteien geben? (Nikos Nis-
siotis, Kristen E. Skydsgaard, Owen
Chadwick, Daniel O’Hanlon), S. 566 bis
584; Parteien in der Kirche? (Hans Kiing),
S.594—601. Die Frage, wie sie sich hier
sim Schnittpunkt der theologischen und
soziologischen Problematik® zuspitzt, lau-
tet: ,Kann eine Gemeinschaft, welche die
Parteien in der Gesellschaft, auch die po-
litischen Parteien heute, umgreifen und
iibersteigen will, in sich selber Parteien,
also kirchliche Parteien zulassen?® (S. 594).

Walter ]. Hollenweger, ,Pentecostalism
and Blade Power®, Theology To-
day, No. 3/1973, S. 228—238.

Schwarze Pfingstbewegung und Black
Power, wenn man sie mit den Augen des
Soziologen betrachtet, brauchen nicht un-
bedingt Gegensitze zu sein: beide lassen
sich als ,Bewegungen der sozialen Trans-
formation® begreifen, und zur Pfingst-
bewegung gehoren dabei nicht nur die
oschwarzen und weiflen Pfingstler, son-
dern auch die geradezu aus dem Boden
schieflenden, sich stindig wvermchrenden
groflen charismatischen Gruppen in den
Hauptkirchen, besonders unter r8misch-
katholischen  Intellektuellen® (S. 234).
Auffillig ist bei Black Power das reli-
gibse Sprachelement, wenn sie beispiels-
weise von ,transfiguration into blackness®
oder ,baptism into blackness® sprechen,
und umgekehrt der revolutionire Zug bei
den Pfingstlern mit ihrer unliterarischen
Art der Kommunikation. Wenn z. B. in
Woodlawn, einem Slum in Chicago mit
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60000 Schwarzen, Pfingstler die soge-
nannte Woodlawn-Organisation ins Le-
ben gerufen haben, mit schwarzen Biirger-
initiativen zur Preisiiberwachung und Ak-
tionen gegen den Mietwucher, so gehdren
solche Aktivititen, theologisch gesehen, in
den Zusammenhang der paulinischen
Lehre von den Gnadengaben. So wenig-
stens sehen es die schwarzen Pfingstler.
oZusitzlich zu den Charismen, die wir
aus der Geschichte der Pfingstbewegung
kennen: dem Zungenreden, der Prophe-
tie, dem Tanz, der Krankenheilung, pfle-
gen sie, als eine eigene Art der Prophetie,
die Gabe des Demonstrierens, des Organi-
sierens und des Publikmachens ... Die
Weise der schwarzen Phingstler schafft eine
neue Einheit von Gebet und Politik, von
sozialer Aktion und christlichem Gesang®
(S. 230). Bei den weiflen Pfingstlern, die
eine getrennte Entwicklung genommen
haben, ihren Ursprung im Jahre 1906
aber auf ein Pfingsterlebnis in einer
schwarzen Kirche in Los Angeles zuriick-
fiihren, sieht man die Entwidklung nicht
ohne Unbehagen.

Auffallend ist bei Black Power wie bei
der schwarzen Pfingstbewegung die wenig
fafbare Form der iufleren Organisation:
wechselnde Gruppenbildungen mit wech-
selnder Fiithrung, keine Fithrungszentren,
sondern sogenannte ,reisende Evangeli-
sten®, auch bei Black Power. Zeichnet sich
so etwas wie eine hierarchische Struktur
ab, so handelt es sich bei Blads Power um
eine der wenigen kommunistisch gefiihr-
ten Gruppen, bei der schwarzen Pfingst-
bewegung um einen Ansatz zur Kirch-
werdung; dann bildet sich leicht eine cha-
rismatische Gegenbewegung. Steht die
schwarze Pfingstbewegung also vor der
Alternative: Institution oder charismati-
sche Bewegung, literarische oder nichtlite-
rarische Tradition und Theologie? Und
droht hier zwischen schwarzer Pfingst-
bewegung und den anderen Kirchen ein
unlgsbarer Konflikt? Nur die Begegnung
beider kann die Einseitigkeiten der Po-
sitionen offenbaren, und die Kirchen der



europiischen Tradition, wenn es ihnen
ernst ist mit der Okumene, werden sich fiir
die unliterarische, charismatische Art
schwarzer pfingstlerischer Kirchen in Afri-
ka, in USA und Lateinamerika o6ffnen
miissen. ,Das dkumenische Problem einer
nahen Zukunft ist nicht mehr das Verhilt-
nis zwischen Katholizismus und Protestan-
tismus, sondern zwischen ,miindlicher®
und ,literarischer Theologie® (S. 238).

Rudolf Thaut, ,Die theologischen Grund-
lagen und Folgerungen eines Baptisti-
schen Weltbundes®, wort + tat,
Nr. 11/1973, S. 363—371.

Wenn Baptisten im Laufe ihrer Ge-
schichte, bei uneingeschrinkter Autonomie
der Ortsgemeinde, nationale Zusammen-
schliisse und dann sogar einen Weltbund
gebildet haben: geschah das nur aus prak-
tischen Erwigungen oder waren auch die
theologischen Grundlagen mit im Spiel?
Die Baptisten, die ,als erste der evange-
lischen Konfessionen, bereits 1905, zur
Griindung eines Weltbundes gefiihrt wur-
den® (S.365), sahen dabei vornehmlich
zwel Motive: die Aufgabe, ,die Einheit
in Jesus Christus zu bezeugen, und den
Auftrag zur Missionierung der Welt®
(S.363). Beide Motive kennzeichnen die
theologische Relevanz und ein gewisses
tiber-sich-Hinausweisen des Baptisten-
Weltbundes. Dafl die baptistischen Gliu-
bigen sich in Christus eins wissen, das
verbindet ihre Gemeinden in allen Tei-

len der Welt — aber weist diese
Einheit in Christus nicht iiber alle
denominationellen Grenzen  hinaus?

Und der Ruf zu Evangelisation und
Mission, der die Gemeinden, allen
independistischen Tendenzen zum Trotz,
in Zeugnis und Dienst aneinander bindet,
sprengt nicht auch er die Kategorie des
Denominationellen, weil es doch nicht um
Propaganda fiir eine bestimmte Glaubens-
richtung, sondern um die Ausbreitung des
Evangeliums von dem einen Herrn und
Heiland der Welt geht? Die baptistischen

Weltkonferenzen mit ihren ungewdohnlich
vielen Teilnehmern und der starken Be-
teiligung auch der Laien haben eine Er-
fahrung der Okumenizitit und Katholi-
zitit vermittelt, als ob ,in dieser einen
Denomination verschiedene Denominatio-
nen miteinander lebten® (8.366). Part-
nerschaft und Dienstgemeinschaft kniipfen
das Band, das Missionsgesellschaften und
Missionsgemeinden aneinander bindet. So
nimmt der Baptistische Weltbund in der
Tat Funktionen wahr, ,die fiir die Exi-
stenz der Gemeinde Christi wesentlich und
fiir die Erfillung ihres Auftrags sehr
wichtig sind“ (S.368). Trotzdem: die
Skumenische Selbstgeniigsamkeit mancher
Ortsgemeinde und die denominationelle
Abkapselung in manchen Missionsgebieten
stellen den Baptisten vor die Frage: ,Kann
ein Weltbund autonomer Gemeinden letzt-
lich doch nicht mehr ausrichten, als daf}
er das Erlebnis der Katholizitit und Oku-
menizitit der Gemeinde Christi vermittelt?
Miissen die Folgerungen, die daraus zu
ziehen sind, ganz und allein den Gemein-
den iiberlassen bleiben?* Wir brauchen
die ,gegenseitige, weltweite Hilfe; denn
die ganze Welt fordert uns in nie gekann-
tem Ausmafl heraus, und der Missions-
befehl sendet uns in die Weite der Welt®
(S. 370).

H. M. Biedermann, ,Projekt mit vielen
Hindernissen®, Herder-Korre-
spondenz, Heft 10/1973, S. 519 bis
524.

Wer den Weg des orthodoxen Synoden-
plans verfolgt, seit 1961, als die erste
Rhodos-Konferenz das Ziel abstedste und
eine Liste aktueller Themen aufstellte —
der mochte zweifeln, ob die Synode wirk-
lich zusammentreten wird. Gewif8 hat sich
vieles positiv entwickelt: Aus der wur-
spriinglichen Themenanhiufung ist ein be-
grenzter Themenkatalog geworden, dessen
Einzelfragen von verschiedenen autoke-
phalen Kirchen bearbeitet wurden. Es gibt
eine zentrale Vorbereitungskommission
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und im Genfer Orthodoxen Zentrum ein
Vorbereitungssekretariat unter Metropolit
Damaskinos Papandreou. Weite Kreise,
besonders die kirchlich aktive Jugend im
interorthodoxen Jugendverband ,Syndes-
mos®, setzen Hoffnungen auf das Projekt.
Aber gerade wo das Interesse geweckt
wurde, erheben sich kritische Stimmen;
der Themenkatalog mit den Punkten:
Quellen der Offenbarung; gréfiere Beteili-
gung der Gliubigen am liturgischen wie
am iibrigen Leben der Kirche; Anpassung
der Fastenordnung an die Erfordernisse
der Gegenwart; Probleme der Ehehinder-
nisse; Kalenderfrage; das Problem der
Oikonomia — dieser Themenplan er-
scheint den einen zu gemeindefremd und
zu wenig progressiv, denn Theologie und
Leben miiffiten wieder in Verbindung ge-
bracht werden; andere dagegen vermissen
unter den Agenda die Kontroversthemen
wie: Primat des Papstes, Reformation, die
Theorien der TUkumene, Ordination der
Frauen u. a. Hinzu kommt die Frage der
Jurisdiktionen in der Diaspora, an der
allein, bedenkt man den schroffen Gegen-
satz zwischen Konstantinopel und Mos-
kau in diesem Punkt, die Synode, ja
schon ihre Einberufung scheitern kann. Ob
eine Serie regelmifliger panorthodoxer
Konferenzen dem aggiornamento und dem
Ziel einer orthodoxen Bewufitseinsbildung
besser dienen wiirde? Orthodoxe Kritiker
wie Meyendorff haben wahrscheinlich
recht: wenn die Synode wirklich zusam-
mentritt, wire das ein Wunder. Gewif},
Gott wire auch dies méglich.

Paul-Werner Scheele, ,Fragen zum christ-
lichen Amt im Blidke auf die kirchliche
Rezeption®, Catholica, Heft 3/4
1973, S. 386—390.

Dafl hinsichtlich der Amtsfrage trotz
des Amtermemorandums, des Maltabe-
richts und des Dokuments von Dombes
viele Fragen ungeklirt bleiben, dieses Fak-
tum diirfte den Systematiker eigentlich
nicht verwundern: die Amtsfrage lifit sich
nicht einfach aus dem Kontext des Glau-
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bensganzen herauslosen und gewisserma-
fen als Teilproblem in Ordnung bringen.
Die Worte des Maltaberichts: ,Evange-
lium®, ,Kirche®, ,Rechtfertigung® sind
keineswegs zu hoch gegriffen, um das
komplexe Ganze zu beschreiben, und eine
Rezeption der erreichten Ubereinkiinfte
kann nur im Zusammenhang mit dem Le-
bensganzen Platz greifen. Auch wenn der
katholische Westen dem Rezeptionsvor-
gang nicht unbedingt die gleiche theolo-
gische Bedeutung beimifit wie die ortho-
doxen Kirchen des Ostens, dafl nimlich
eine Synode erst dadurch &kumenisch
wird, dafl ihre Beschliisse von der ganzen
Kirche rezipiert werden: die Geschichte
kirchlicher Ubereinkiinfte sollte doch
nachdenklich machen, beispielsweise, daf}
das Ergebnis des Unionskonzils mit den
Griechen in Ferrara-Florenz (1438/39)
oder der Konsens des Regensburger Reli-
gionsgesprichs von 1541 ein blofl ,papie-
renes Dasein fristen®, weil die Rezeption
seitens der Kirchen ausblieb. Wie aber
wird ,die allfillige Rezeption® im Blick
auf die Amtsfrage ermdglicht? Indem ,sie
sich christologisch und christozentrisch
vollzieht®! (S. 391) Verheiflungsvolle An-
sitze dazu bot 1963 die Vierte Vollver-
sammlung fiir Glauben und Kirchenver-
fassung in ithrem Bericht und bieten heute
der Maltabericht, das nordamerikanische
Dokument iiber ,Eucharistie und Amt®
und der Teilkonsens der Gruppe von
Dombes, wihrend das Amtermemoran-
dum ,den spezifischen Christusbezug des
Amtes nicht angemessen zur Geltung
bringt® (S.392). Gerade das Memoran-
dum der Universititsinstitute, dem be-
sonders ,an der Weltdimension des christ-
lichen Amtes gelegen ist“, hitte vom Amt
Christi her die theologische Integration
des Weltaspekts entschiedener verfolgen
miissen. Eine Rezeption, die das Amts-
problem von der christologischen Grund-
aussage her angeht, hiilfe der Okumene
heraus ,aus dem Bann jener falschen Al-
ternativen, die weithin die Amtsfrage be-
lasten® (S. 393).



Scheeles Aufsatz bildet den Abschlufl
einer Reihe von Beitrigen zum Amts-
thema, die im Heft 3/4 der Zeitschrift
Catholica vorgelegt werden, u. a.:

Heinrich Fries, ,Reform und Anerken-

nung kirchlicher Amter®, S.188—208;

Heinrich  Schlier,  ,Neutestamentliche
Grundelemente des  Priesteramtes®,
S. 209—233;

Karl Lebmann, ,Amteranerkennung und
Ordinationsverstindnis®, S. 248—262;

Leo Scheffczyk, ,Die Christusreprisenta-
tion als Wesensmoment des Priesteram-
tes®, 5. 293—311;

Heribert Miiblen, ,Das mogliche Zentrum
der Amtsfrage®, S. 329—358;

Heinz Schiitte, ,Zu Unterschieden im
Amtsverstindnis evangelischer Theolo-
gen®, S. 381—385.

Weitere beachtenswerte Beitrige

Karl-Ernst Apfelbacher, ,Kirchenunionen
im 20. Jahrhundert, Stimmen der
Zeit“, Heft 11/1973, S. 759—779.

Heinz Blanert, ,Negative Moratorium:
Opportunities in a Time of Change.
The Berlin Mission since World War IT%,
International Review of
Mission, No. 248, October 1973,
S.473—445.

Karl-Christian Felmy, ,Wider die halben
Lésungen. Zum  Amtsverstindnis®,

Una Sancta, Heft 2/1973, S. 110
bis 122.

Bernhard Grom S], ,Die katholische cha-
rismatische Bewegung®, Stimmen
der Zeit, Heft 10/1973, S. 651—671.

Werner Kiippers, ,Der orthodox-alt-
katholische Dialog nimmt Gestalt an®,
Internationale Kirchliche
Zeitschrift, 2./3. Heft 1973, S. 182
bis 188.

L. Logatschowa, ,Russische Orthodoxie
und Anglikanische Kirche®, Stimme
der Orthodoxie, Heft 8/1973,
S. 25—30.

Karl Lebmann, ,,Wandlungen der neuen
,politischen Theologie*, Interna-
tionale katholische Zeit-
schrift, Heft 5/1973, S.385—399.

Jiirgen Micksch, ,Neue Sklaven in Europa.
Die illegale Beschiftigung auslindischer
Arbeiter, Lutherische Mo-
natshefte, Heft 11/1973, S. 577 bis
581.

Helen Oppenheimer, ,Die Kirchen und
die Ehe*, Concilium, Heft 8/9
1973, S. 505—511.

Albrecht Peters, ,Moderne evangelische
Glaubensbekenntnisse und katholische
Kurzformeln des Glaubens®, Keryg-
ma und Dogma, Heft 3/1973,
S. 232—253.

A. Garcta Rubio, ,Die lateinamerikani-
sche Theologie der Befreiung ()€, In -
ternationale katholische
Zeitschrift, Heft 5/1973, S.400
bis 423,

Raymund Schwager, ,Das Dogma der
Unfehlbarkeit. Zur bisherigen Diskus-
sion um Kiings ,Unfehlbar?>“, Her-
der-Korrespondenz, Heft 10/73,
S. 524—529.

121



Neue Biicher

OUKUMENE

Norman Goodall, Ecumenical Progress.
A Decade of Change in the Ecumenical
Movement 1961—71. Oxford Univer-
sity Press, London 1972. 173 Seiten.
£ 3,00.

Normann Goodall, der fast sein ganzes
Leben hindurch an mafigebenden Stellen
in der dkumenischen Bewegung verant-
wortlich mitgearbeitet und sich um den
Zusammenschlufl des Internationalen Mis-
sionsrates mit dem ORK historische Ver-
dienste erworben hat, wies sich schon in sei-
nem 1961 erschienenen Buch ,, The Ecume-
nical Movement: What It Is and What It
Does“ als einer der sachkundigsten und
engagiertesten Okumeniker der ilteren
Generation aus. Die jetzt vorliegende
Darstellung eines an Wandlungen und
Neuorientierungen reichen und bewegten
Jahrzehnts Skumenischer Geschichte be-
stitigt nicht nur seine ungewdhnliche Gabe
durchsichtiger Schilderung und Analyse
auch komplizierter Sachverhalte, sondern
ebenso seine Fihigkeit, fiir neue Entwidk-
lungen aufgeschlossen zu sein und sie in
groflere  Zusammenhinge einzuordnen.
Allgemeinverstindlichkeit und Kiirze, um
die der Verfasser bemiiht ist, hindern ihn
nicht, die kritischen Punkte in der Oku-
mene der 60er Jahre aufzuzeigen und als
gemeinsame Aufgaben der Kirchen wver-
stehen zu lassen. Um der #ufleren Voll-
stindigkeit und des inneren Gehalts die-
ses in seiner Art einzigartigen Uberblik-
kes willen, der durch einige Dokumentar-
anhinge abgerundet wird, sollte das Buch
auch im deutschsprachigen Raum die ver-
diente Beachtung finden.

Kg.

Barry Till, The Churches Search for Uni-
ty. Penguin Books, Harmondsworth
1972. 556 Seiten./80 p.
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Der Verfasser, anglikanischer Geist-
licher, jetzt Principal des Morley College
in London, ist durch seine kirchlichen
Funktionen, u. a. in Hongkong, mit der
Skumenischen Problematik vertraut ge-
worden. Das hat ihn kritisch gemacht ge-
geniiber der von ihm immer wieder fest-
gestellten Unbeweglichkeit der in ihren
Traditionen erstarrten Kirchen. Er ver-
kennt dabei keineswegs die Fortschritte,
die in den letzten Jahrzehnten auf dem
Wege zur Einheit gemacht worden sind,
aber er fiirchtet um den unaufschiebbaren
Vollzug der Konsequenzen. Darum spiirt
man seinen Ausfithrungen zwar nicht Re-
signation oder Pessimismus, wohl aber
Sorge und Ungeduld ab.

Die 8kumenische Bewegung wird von
ihm im gréfleren Kontext der kirchlichen
Einheitsbestrebungen seit dem Neuen Te-
stament gesehen und dargestellt. Verstind-
lich, dafl er im iibrigen die besonderen
Verhiltnisse seines Heimatlandes bevor-
zugt im Auge hat,

Ob er aber insgesamt nicht zu sehr auf
das Stichwort ,sichtbare und institutio-
nelle Einheit® (S. 15) fixiert ist, das heute
kaum noch als der einzige Nenner gelten
diirfte, auf den sich die Skumenische Be-
wegung bringen lifit? Dadurch verliert
seine kritische Analyse indes keineswegs
an Wert. Die 8kumenische Bewuftseins-
bildung auf allen Ebenen ist mehr denn je
das Gebot der Stunde. Darauf uniiberhor-
bar aufmerksam gemacht zu haben, ist das
Verdienst dieses ebenso informativen wie
beunruhigenden Buches.

Ke

Fritz-Dieter Maaf, Mystik im Gesprich.
Materialien zur Mystik-Diskussion in
der katholischen und evangelischen
Theologie Deutschlands nach dem
1. Weltkrieg. (Studien zur Theologie des

geistlichen Lebens. Herausgegeben von
Friedrich Wulf SJ und Josef Sudbrack



SJ. Bd.IV.) Echter-Verlag, Wiirzburg
1972. 272 Seiten. Broschur DM 48,—.

Das Wiederauftauchen der Mystik im
heutigen Geistesleben ist der Anlafl zu
dieser Untersuchung gewesen, die 1970
der Ev.-Theol. Fakultit der Universitit
Miinchen als Dissertation vorgelegen hat.
Genaugenommen geht es um die Bedeu-
tung der Mystik fiir die katholische
Theologie und ihre Beurteilung durch die
protestantische Theologie in dem Zeitraum
von 1918 bis 1933, wobei sich angesichts
der uniibersehbaren Literatur die Beschrin-
kung auf die ,Haupttendenzen® als not-
wendig erwiesen hat. Der weit ausholen-
den Einleitung ,Die Mystik im europi-
ischen Geistesleben vom ausgehenden 19.
Jahrhundert an bis nach dem 1. Weltkrieg®
folgen die Kapitel ,Die Bedeutung der
Mystik fiir die katholische Theologie®,
»Das Wesen der katholischen Mystik®,
»Die Beurteilung der Mystik durch den
Protestantismus® und ein abschlieflender
Exkurs iiber ,Das Eindringen vélkischer
Mystik in die protestantische Theologie®
sowie eine ausfiihrliche Bibliographie.

In seiner sorgfiltigen und wohldurch-
dachten Untersuchung zeigt der Verfasser
den Neuaufbruch der Mystik in der ka-
tholischen Theologie nach dem Ersten
Weltkrieg auf, der sich mit den Namen
Poulain, Saudreau, Mager, Zahn, Krebs
u.a. verbindet. Aber eben von diesen
neuen Versuchen einer Wesens- und Funk-
tionsbestimmung der Mystik auf der ka-
tholischen Seite hat, wie M. nachweist, die
duflerst kontroverse und heftige Mystik-
debatte in der deutschen protestantischen
Theologie jener Zeit nicht einmal Kennt-
nis genommen. Man wird dem freilich
entgegenhalten kénnen, dafl die Ausgangs-
und Problemstellungen zu verschiedenar-
tig waren, um es in dieser Frage damals
zu einem fruchtbaren interkonfessionellen
Austausch kommen zu lassen (denn auch
in der katholischen Theologie ging man
auf die protestantischen Positionen doch
wohl ebensowenig ein!). Sicher wiirde das

heute im Skumenischen Zeitalter anders
aussehen, obwohl damit wahrhaftig die
Unterschiede des katholischen und des
evangelischen Heilsweges noch nicht auf-
gehoben sein diirften. Doch wenn schon
okumenisches Gesprich iiber die Mystik
— warum dann nicht auch Einbeziehung
des orthodoxen Mystikverstindnisses? Ge-
rade in dem behandelten Zeitraum er-
schien das instruktive Biichlein von N. v.
Arseniew, Ostkirche und Mystik (Miin-
chen 1925).

Durch die Darbietung und Interpreta-
tion eines reichen Materials hat der Ver-
fasser nicht nur der kirchengeschichtlichen
Forschung einen wertvollen Dienst gelei-
stet, sondern auch einer noch ausstehenden
Diskussion iiber die Mystik auf Skumeni-
scher Ebene den Weg gewiesen. Winfried
Zeller erinnerte schon vor mehr als einem
Jahrzehnt daran: ,Die Skumenische Be-
deutung, die der Mystik innerhalb aller
Konfessionen der Christenheit sowohl in
frommigkeitsgeschichtlicher wie auch in
geisteshistorischer Hinsicht zukommt, 1488t
heute mehr denn je eine umfassende und
eindringende Wiirdigung der Mystik not-
wendig erscheinen® (Weltkirchenlexikon,
1960, Sp.993). Denn hinter der Mystik
verbirgt sich mehr als ein gesondert zu
wertendes religioses Phinomen, sie ver-
langt vielmehr nach einer FEinordnung
in den Gesamtzusammenhang des christ-
lichen Heilsverstindnisses.

Keg.

LEHRE UND VERKUNDIGUNG

Die Botschaft Jesus. In Bildern dargestellt
von Erich Lessing. Mit Beitrigen von
Bernhard Paal SJ. und Dr. Wolf Stad-
ler. Format 26 x 29,5 cm, 224 Seiten
mit 47 z.'T. zweiseitigen Farbphoto-
graphien auf Kunstdruckpapier von
Erich Lessing und 34 Graphiken. Ver-
lag Herder, Freiburg—Basel—Wien
1973. Geb. in Leinen mit Schutzum-
schlag und Schuber DM 70,—.
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»Die Frage nach Jesus ist die entschei-
dende Frage unseres christlichen Glaubens
schlechthin geworden: ist Er die Botschaft,
eine Froh-Botschaft auch fiir uns Menschen
von heute?” (S.10) Das ist thematischer
Ausgangspunkt und sachlicher Leitfaden
dieses ungewohnlich kostbaren Bildban-
des, der in breiter Ficherung eine Art
neutestamentlicher Theologie fiir den heu-
tigen Menschen enthilt. Bernhard Paal,
Jesuitenpater und Studentenpfarrer an der
Universitit Konstanz, macht aus den neu-
testamentlichen Berichten heraus wund
durch sie hindurch Jesus als Triger und
Inhalt der Botschaft sichtbar, deren Kern
der ,grenzenlose Heilswille Gottes® ist.
Auf dem Hintergrund der Ergebnisse der
modernen Bibelwissenschaft werden die
Grundlinien dieser Botschaft in 18 Kapi-
teln entfaltet und zu den Fragestellungen
und Denkweisen der Gegenwart in Be-
ziehung gesetzt. Es ist wohl nur wenigen
gegeben, dies in einer so durchsichtigen
und iiberzeugenden Weise zu tun, wie es
hier geschieht. Man m&chte daher wiin-
schen, dafl dieser erste Teil des Bandes um
seiner geistlichen Wirkung und Fihrung
willen auch in einer handlichen Taschen-
buchform einer breiteren Offentlichkeit
zuginglich gemacht wiirde.

Seine besondere Note empfingt der
vorliegende Band durch 47, von dem
Meisterphotographen Erich Lessing stam-
mende Farbbilder palistinensischer Land-
schaften, archiologischer Funde aus der
Zeit Jesu sowie von Werken romisch-frith-
christlicher, byzantinischer und frither
abendlindischer Kunst, begleitet von aus-
gewihlten Evangelientexten. Auf das Ge-
samtwerk verteilt sind 34 Graphiken vom
Mittelalter bis zu Rembrandt, die an ih-
rem Teile die biblische Botschaft veran-
schaulichen und interpretieren. Ein ab-
schlieflender Beitrag von Wolfgang Stad-
ler untersucht in ausgewogener Analyse
~Mbglichkeiten und Grenzen christlicher
Kunst®.

Wir sehen in diesem Band nicht zu-
letzt den Ausdrudk eines gemeinsamen
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Zeugnisses biblisch gegriindeten Glaubens,
das unsere dankbare Anerkennung ver-
dient.

Kg.

Ulrich Asendorf [ Friedrich Wilbelm
Kiinneth (Hrsg.), Von der wahren Ein-
heit der Kirche. Lutherische Stimmen
zum Leuenberger Konkordienentwurf.
Verlag Die Spur GmbH & Co., Berlin
und Schleswig-Holstein 1973. 280 Sei-
ten. Brosch. DM 25,—.

Dieses Buch ist als wichtiger Beitrag
zur laufenden Diskussion {iber die Leuen-
berger Konkordie (LK) zu werten, da es
deutlich, und manchmal recht massiv, das
grofle Unbehagen artikuliert, das da und
dort im konfessionellen Luthertum ange-
sichts des genannten Entwurfes herrscht.
Die Beifiigung von Gutachten einzelner
Personen und Gremien (S. 189—281), die
z.'T. schon frither zu lesen waren, wie
etwa die Stellungnahme des Lutherischen
Einigungswerkes Leipzig, das Memoran-
dum einer Arbeitsgruppe der ev. luth.
Kirche Finnlands, die ,vorliufige Ant-
wort® der Kirche Schwedens und die be-
kannten ,Ratzeburger Thesen®, stellt eine
dankenswerte Hilfe zur Orientierung dar.

Im Abschnitt I ,Historische Kritik®
melden sich vier Autoren zu Wort, von
denen zwei, nimlich Leiv Aalen (S.19
bis 66) und Friedrich Wilbelm Kiinneth
(S. 89—102) allerdings iiber das iibliche
Lamento lutherischer Konfessionalisten
iiber eine kryptokalvinistische Unterwan-
derung nicht hinauskommen; letzterer er-
schaut hier beispielsweise den ,Sumpf
sattsam bekannter protestantischer Ent-
artung® (S.92). Heinz Brunotte (S.67
bis 77) analysiert eine ,gewisse Wende®,
die innerhalb der VELKD seit 1965 ein-
getreten sei, und markiert dabei ein wich-
tiges Ereignis unserer kirchlichen Zeitge-
schichte. Hingegen verfolgen Simo Kivi-
ranta-Tuwoma Mannermaa (S. 79—87) auf-
merksam die Entwiddlung des Konkor-
dientextes und beleuchten kritisch einen ge-



wissen traditionellen Trend, der sich in
diesem gegeniiber dem urspriinglichen An-
satz durchgesetzt habe. Thr, vornehmlich
gegen Wenzel Lobff gerichteter, Vorwurf
einer existentialistischen Aufweichung der
Lehre von der ,fides iustificans® (des recht-
fertigenden Glaubens) erlaubt Riick-
schliisse auf die dogmatische Position der
beiden Autoren und fordert zu deren
Hinterfragung auf: Steht hier nicht doch
Lohff eindeutig auf dem Boden reforma-
torischen Bekenntnisses?

Damit aber wird schon die Grundhal-
tung der meisten Autoren und vor allem
der Herausgeber beleuchtet. Sie verbindet
nicht so sehr eine eindeutige lutherisch-
reformatorische Linie, sondern jene be-
kannte konfessionalistische Deutung der
Funktion des Bekenntnisses, die dieses
nicht unter, sondern neben die Schrift stellt
(G. Schlichting S. 249). Sie konnen daher
den neuartigen Versuch der Konkordie,
aufgrund eines gemeinsamen Verstindnis-
ses des Evangeliums theologische Thesen
festzuhalten, die den bekenntnisgebunde-
nen Lutheranern und Reformierten die
Erklirung der Kirchengemeinschaft gewis-
sensmiflig ermoglichen, gar nicht wiirdi-
gen und miissen daher in der LK eine
snicht zu unterschitzende Gefahr® sehen,
wie Bischof Anders Nygren in einem, dem
Buch beigelegten, hektographierten Schrei-
ben formuliert. Fiir ihn (vgl. S.15) wie
fiir Alpo Hukka (S. 11) stellen ebenso wie
fiir die beiden Herausgeber (S.9) Refor-
mation, Luther und das geschichtliche Lu-
thertum so etwas wie eine Wesensidenti-
tit dar, deren absoluten Normcharakter
anzuzweifeln schon den Glaubensabfall
einleitet.

Die drei Theologen, die im 'Teil II
»Systematische Kritik® zu Worte kom-
men, unterwerfen sich freilich nicht blind
einem solchen Anspruch. Daf jedoch Ernst
Sommerlath (S.169—188) die Konkordie
im wesentlichen nur negativ bewertet, er-
gibt sich schon aus deren Bejahung der
Arnoldshainer Abendmahlsthesen, denen
er seinerzeit die Unterschrift verweigerte.

Ragnar Bring (S.103—129) beklagt eben-
falls eine kryptokalvinistische Aushéhlung
der lutherischen Position und fordert
letzlich eine Totalannahme der traditio-
nellen lutherischen Dogmatik als einzig
mogliche Grundlage einer Kirchengemein-
schaft ...

Die einzige Stimme in diesem Buch, die
wirklich in eine ernst zu nehmende Dis-
kussion iiber die LK eintritt, gehdrt dem
Heidelberger Theologen Albrecht Peters
(S.131—167). Auch seine Kritik ist hart
»+ +« hier hat sich leider ein humanistischer
Spiritualismus  melanchthonisch - ritschl-
scher Prigung durchgesetzt ...* (S. 145),
aber er nimmt nicht nur als einziger ge-
wichtige Skumenische Faktoren in seine
Kritik auf, sondern stellt sich dem Dialog
mit jener ihm unerwiinschten Linie, die
man ja nun auch tatsichlich nicht als ,un-
lutherisch® anprangern kann. Seine Zu-
sammenfassungen (S. 146/147 und 160/
161) sind ernsthafte Anfragen an die LK
und werden zweifellos fiir die von ihr
selbst geforderten kiinfrigen theologischen
Arbeiten von entscheidendem Gewicht
sein.

Wilhelm Dantine

Joe E. Barnbart, Die Billy Graham Story.
Seine Botschaft und ihre Wirkung in
Politik und Gesellschaft. Mit einem Ge-
leitwort von Wolf v. Lojewski. Clau-
dius Verlag, Miinchen 1973. 263 Seiten.
Paperback DM 22,80.

Nach den verschiedenen Jubelbiichern
tiber den bekannten Evangelisten liegt
nun eine flott und in ,distanzierter Sym-
pathie® geschriebene, mit Humor und Iro-
nie gewiirzte, kritische Skizze in deut-
scher Sprache vor. In 12 Kapiteln wird
vor allem mit Hilfe psychologischer und
soziologischer Kriterien die ,Billy Gra-
ham Religion® (am. Titel) untersucht,
wobei stets die sozialen, gesellschaftspoli-
tischen Implikationen dieses Typs von
sevangelikaler Frémmigkeit mitreflek-
tiert werden.

Aus intimer Kenntnis jener besonderen
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geistigen Landschaft des ,tiefen Siidens®
der USA, aus der Graham kommt, kann
der Verf. einleuchtend zeigen, wie G.
durch harte Arbeit und flexibles Eingehen
auf seine Umwelt vom Lokalevangelisten
zu einer internationalen Figur wird. Er
hat keine Skrupel, seine kaufminnische
Begabung voll auf dem religitsen Markt
einzusetzen. Politischer und religiser
Konservativismus, christliches und ameri-
kanisches Sendungsbewufltsein bilden bei
ihm eine unauflésliche Einheit. Gerade
nach Watergate ist das Buch auch poli-
tisch informativ, so etwa, wenn die Ver-
bindungslinie zwischen dem antikommu-
nistischen, auf ,law and order® bedach-
ten christlichen Amerikanismus G.’s und
dem inneren Werdegang Eisenhowers und
Nixons herausgearbeitet wird. Mit letzte-
rem ist der Prediger besonders liiert.

Die theologischen Grundanliegen Gra-
hams zeichnet der Philosophieprofessor
m. E. etwas einseitig, gleichsam von auflen
her, rein deskriptiv, wobei er den Evan-
gelisten iiberfordert, wenn er von ihm
verlangt, die logischen Konsequenzen sei-
ner Predigten im Detail zu reflektieren.
Jeder Evangelist ist darauf angewiesen,
komplizierte Zusammenhinge zu verein-
fachen. Man kénnte in dem Buch mehrere
Schichten der Kritik voneinander abheben:
1) Christliche Allgemeinplitze werden G.
im Ton des Vorwurfs angelastet (S. 55,
1211, 136 f., 149; z. B.: G. glaubt an das
Land der Erfiillung, Gottes neue Welt).
2) Typisch volksmissionarisch-erwedkliche
Akzente und ihre vulgirchristliche Eng-
fithrung, vgl. die breit angelegten, man-
ches theologische Unverstindnis des Verf.
verratenden Ausfiihrungen iiber Gott und
Satan, Himmel und Hoélle oder Willens-
freiheit. Berechtigt ist die Kritik an schid-
licher Simplifizierung: ,Nie verzagen,
Christus fragen® (S.226). 3) Der funda-
mentalistisch-konservative Denkhorizont
hingt damit zusammen, den G. aber
punktuell immer dann iiberwindet, wenn
er ihn im Entscheidenden behindert.

Dieter Sackmann
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Karl-Fritz Daiber, Volkskirche im Wan-
del. Organisationsplanung als Aufgabe
der Praktischen Theologie. Methodik
und Ergebnisse der Projektstudie Ho-
henlohe. (Calwer Theologische Mono-
graphien, Reihe C, Bd. 1.) Calwer Ver-
lag, Stuttgart 1973. 328 Seiten. Kart.
M3 =,

Leicht zu lesen ist das Buch von Daiber
nicht. Aber es lohnt sich; denn es ist
eine Expedition in das viel besungene,
aber selten betretene Land der Interdis-
ziplinaritit.

Beachtenswert ist die Projektstudie Ho-
henlohe wegen des detaillierten sozialwis-
senschaftlichen Materials, mit dem die For-
derung begriindet wird, daff sich Organi-
sations- und Strukturplanungen der Lan-
deskirchen dringlicher als bisher auf iiber-
parochiale Arbeitsbereiche zu konzentrie-
ren hitten. Daiber spricht hier vom ,Nah-
bereich® als dem Wirkungsbreich eines ko-
operativ gefithrten Pfarramts, von dem
~Kirchenbezirk® als dem mit neuen kirch-
lichen Funktionen ausgestatteten und ent-
sprechend zu modifizierenden Aufgaben-
bereich der Dekane (oder Superintenden-
ten) und schliefllich von der ,Region®,
die einen Verband von Dekanaten mit
den dazugehorigen gesellschaftsdiakoni-
schen und piadagogischen Funktionen be-
zeichnet.

Diese Forderung erscheint zwingend,
fast selbstverstindlich. Wenn man aber
bedenkt, wie stabil das parochiale Be-
wufltsein auch und gerade bei Pfarrern
ist (vgl. S.150—176), wird einem erst
deutlich, wie stark der kirchenreformeri-
sche Impuls dieser Untersuchungen ist.

Wichtiger als das materiale Ergebnis
aber sind m. E. die Forschungsmethoden,
die Daibers Habilitationsschrift widerspie-
gelt. Der interdisziplinire Forschungspro-
zeR, der in den drei Hauptteilen der Ar-
beit entfaltet wird, markiert als solcher
eine meines Wissens bisher nicht bekannte
Ausweitung der Praktischen Theologie. In
den methodologischen Erwigungen des



3. Teiles zeigt sich, wie Praktische Theo-
logie zur Geltung kommt als der Ort, wo
der Dialog etwa zwischen Theologie und
Soziologie stattfinden mufl. Dariiber hin-
aus dokumentieren die beiden ersten Teile,
daf eine so betriebene Praktische Theolo-
gie fiir die Kirche relevant wird, und zwar
gerade auch fiir Organisation und Struk-
tur des Systems Volkskirche.

So verstanden wird Praktische Theo-
logie ein interessanter, sicher auch beun-
ruhigender Partner fiir die Kirche.

Geiko Miiller-Fahrenholz

CATHOLICA

Handbuch der Kirchengeschichte. Heraus-
gegeben von Hubert Jedin. Band VI:
Die Kirche in der Gegenwart. Zweiter
Halbband: Die Kirche zwischen Anpas-
sung und Widerstand (1878 bis 1914)
von Roger Aubert, Giinter Brandmann,
Jakob Baumgartner, Mario Bendiscioli,
Jacques Gadille, Oskar Kéhler, Rudolf
Lill, Bernhard Stasiewski, Erika Wein-
zierl. Verlag Herder, Freiburg—Basel—
Wien 1973. Lexikonformat, XXIV und
624 Seiten. Subskriptionspreis DM 92,—.

Im Vorwort zum ersten Halbband hatte
es geheiflen, dafl der abschlieflende zweite
Halbband ,die Entwicklung bis zum
Zweiten Vatikanischen Konzil fiihren®
wiirde. Insofern sieht sich der Leser des
zweiten Halbbandes enttiuscht, da die
Darstellung nur bis 1914 reicht, im we-
sentlichen also die Pontifikate von Leo
XIIL. und Pius X. umfaflt. Nur in ein-
zelnen Sachbereichen (so in Kap. 34 ,Die
Romische Frage und der italienische Ka-
tholizismus®, Kap. 25 ,Pipstliche Unions-
hoffnungen — Die selbstindigen und die
mit Rom unierten Ostkirchen®, Kap. 38
und 39 ,Die Mission im Schatten des
Kolonialismus® bzw. ,Auf dem Weg zu
den jungen Kirchen®) werden die Linien
weiter ausgezogen. Es ist natiirlich rich-
tig und wird von den Autoren auch
durchgehend hervorgehoben, dafl in dem

behandelten Zeitraum bereits jene Pro-
bleme angelegt sind, die die katholische
Kirche heute beschiftigen. Ein besonderer
Band, der in etwa zwei Jahren erschei-
nen wird, soll — auflerhalb, aber in Er-
ginzung des Handbuches — die Entwidk-
lungen und Ereignisse zwischen dem Er-
sten Weltkrieg und dem Zweiten Vatika-
nischen Konzil zum Gegenstand haben.
Als das Gesamtwerk (von dem iibrigens
immer noch Band II aussteht) konzipiert
wurde, ,hatte das Zweite Vatikanische
Konzil noch nicht die Grundwelle in Be-
wegung gesetzt, von der die Kirche er-
faflt, umgestaltet und erschiittert wird®
(S. V). Verstindlich, daf} eine solche Pe-
riode sich noch jener objektiven Erfassung
und Beurteilung entzieht, auf die das
Handbuch abgestellt ist.

Dafl diese Objektivitit aber durchaus
nicht unkritisch verstanden wird, beweist
die ausgewogene Darstellung z.B. der
Auseinandersetzung mit dem Modernis-
mus. Wie denn iiberhaupt auch dieser
letzte Band ebenso wie seine Vorginger
eine reiche und sorgfiltige Stoffdarbietung
mit einem kritisch sichtenden und um ge-
rechte Wertung bemiihten Urteil zu ver-
binden sucht. Um so bedauerlicher emp-
findet der nichtkatholische Benutzer des
Handbuchs die — im ersten Halbband
immerhin noch begriindete und entschul-
digte — Ausklammerung des Protestan-
tismus, was im Grunde genommen jenem
dkumenischen Ansatz widerspricht, den
der Herausgeber in seiner Einleitung zu
Band T (S. 10 f.) proklamiert hatte. Trotz-
dem — innerhalb der aufgezeigten Gren-
zen handelt es sich um das mit Abstand
beste Handbuch der Kirchengeschichte, das
wir gegenwirtig besitzen!

Kg.

Pedro S. de Achutegui S| (ed.), Ecume-
nism and Vatican II. Select Perspec-
tives. (Cardinal Bea Studies, Vol. ITL.)
Loyola School of Theology, Manila
1972. 198 Seiten. Paperback.

Das Kardinal Bea-Institut legt hier das
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dritte Heft seiner ,Studien® vor, das Bei-
trige iiber Geist und Bedeutung der wich-
tigsten Dekrete des Zweiten Vatikanischen
Konzils bringt. Sechs Aufsitze, die z.'T.
sehr inhaltsreich sind, konnen nur schwer
in der gebotenen Kiirze referiert werden.
Die Themen sind: Einleitung in die Kon-
stitution tiber die Géttliche Offenbarung,
Der Heilige Geist, Vaticanum II und die
Laien, Die Allerseligste Jungfrau Maria,
Mission und Okumene, und Nachkonzi-
liare Entwidklung im Kanonischen Recht.
In all diesen Beitrigen spiegelt sich zu-
nichst bewufit die besondere Situation der
Philippinen, die weder ganz zur soge-
nannten ,Dritten Welt“ gehéren noch
wirklicher Bestandteil der westlichen Welt
sind und die in gleicher Weise auch zwi-
schen den Konfessionen stehen. Reste von
Heidentum, beinah vier Jahrhunderte
spanischer Mission und zwei Generatio-
nen aktiver nordamerikanischer Einflufl
durchkreuzen einander.

Der erste Aufsatz iiber das Dekret ,Di-
vina revelatio® bringt im wesentlichen
einen Abriff der Entstehungsgeschichte des
Dekrets und zeigt seine Bedeutung auf.
Der zweite, von einem evangelischen Au-
tor stammend, zeigt echtesten Gkumeni-
schen Sinn: ,Der Heilige Geist ist gegen-
wirtig, wenn Christus im Mittelpunkt
steht ... dies ist der historische Moment,
in dem die Kirchen aufeinander zugehen.*
Etwas problematisch ist die Arbeit iiber
die neue Rolle des Laien. Der Verfasser
hat sicher recht, wenn er annimmt, dafl
wohl kaum ein Laie gewuflt habe, daf}
seine Stellung in der Kirche sich bisher
darauf beschrinkte, dafl er ... irdische
Giiter besitzen, heiraten, opfern und den
Zehnten zahlen diirfe (nach Gratian), aber
was man jetzt von ihm erwartet, diirfte
doch wohl in den meisten Fillen eher
Utopie sein®. Kann man wirklich an-
nehmen, daf ein Laie, ,,. . . der auf seinem
Fachgebiet mit allen Mitteln bemiiht ist,
héchste Kompetenz zu etreichen . . ., allen
in Frage kommenden Berufsorganisatio-
nen anzugehdren (aber nicht etwa christ-
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lichen oder gar konfessionellen)“, auch noch
in der Lage wire, eine echte Spiritualitit
zu erreichen? Das Zauberwort ,,Soziologie®
ist gerade wegen der obenerwihnten Mit-
telstellung der Philippinen besonders ver-
fithrerisch, ob sich mit seiner Hilfe das
angestrebte Ziel erreichen [4ft, scheint
fraglich.

Der Beitrag iiber Maria versucht, die-
sen ,Skandal fiir unsere protestantischen
Briider” zu beseitigen mit klaren guten
Formulierungen. Schlieflich zeigt der Ar-
tikel iiber Mission und Okumene die
Schwierigkeiten auf, die sich gerade dort
ergeben, wo nicht Skumenisch orientierte
Denominationen, z.B. bestimmte nord-
amerikanische Sekten, Mission betreiben.
Der Aufsatz iiber das Kanonische Recht
stellt die Frage, inwieweit Gesetze iiber-
haupt vereinbar sind mit der christlichen
Liebe.

Silvia Grifin Brockdorff

Reinbard Frieling/Ernst-Albert Ortmann,
Katholisch und Evangelisch. Informa-
tionen iiber den Glauben. (Bensheimer
Hefte, herausgegeben vom Evangeli-
schen Bund, Heft 46.) Verlag Vanden-
hoedk & Ruprecht, Gottingen 1973.
118 Seiten. Kart. DM 5,50.

Das kleine Bensheimer Bindchen ent-
spricht einem realen Bediirfnis in Ge-
meinde, Schule und Erwachsenenbildung.
Uberall dort, wo sich das ,neue Glaubens-
buch® (herausgegeben von Johannes Fei-
ner und Lukas Vischer) als zu aufwendig
und anspruchsvoll erweist, deckt es eine
echte Liicke. Die Frage allerdings, wie an-
spruchsvoll der ., Anspruchslose® ist, wird
die Autoren dann noch mal beschiftigen
miissen, wenn ihnen konkrete Ergebnisse
iiber die Verwendung des Biichleins in
den besagten Bereichen vorliegen.

Derjenige, der sich im Hinblidk auf
Skumenische Information damit begniigt,
dafl von einer Kirche aus — die zuvor in
ihrem Glaubensverstindnis  dargestellt
wurde — die andere mit Wohlwollen und



Verstindnis anvisiert, beschrieben und mit
der eigenen verglichen wird, der wird mit
dem Biichlein einiges anfangen konnen.
In dieser Hinsicht verdient die Arbeit der
Autoren durchaus Anerkennung, insbeson-
dere in Anbetracht der nicht zu unter-
schitzenden Schwierigkeit, die Fiille der
Materie in der Kiirze und Prignanz abzu-
handeln, wie es ihnen gelungen ist. In der
Bilanz tiber das Trennende und Einigende
der Konfessionen gehen sie korrekt von
der gemeinsamen Basis des christlichen
Glaubens aus und versuchen von da aus
die noch verbleibenden konfessionellen
Unterschiede abzuheben. Im Grunde lei-
sten sie also Glaubensinformation unter
tkumenischen Gesichtspunkten, und dies
ist nicht unterzubewerten.

Den Unterschied zwischen den Konfes-
sionen sehen die Autoren ,in der unter-
schiedlichen Weise, in der Wort Gottes
und Kirche, Wort Gottes und Glaube und
schliefflich Glaube und Kirche aufeinan-
der bezogen werden ...%, und mit Recht
stellen sie fest, daff die Relationsunter-
schiede Folgerungen fiir alle Bereiche der
christlichen Lehre, des kirchlichen Han-
delns und Selbstverstindnisses haben. Ins-
besondere stellt sich das dar im ,Mehr®
an Kirchlichkeit des Glaubens und Auto-
ritit der Kirche im Katholizismus, das
von evangelischer Seite nicht anerkannt
werden kann. Diese zutreffende grund-
sitzliche Feststellung der Autoren wird
aber recht fragwiirdig in der vereinfach-
ten Exemplifizierung mit ,kirchlichem Sy-
stem® und ,Lehramt®, an die der Glaube
gebunden ist oder nicht. Auch wenn man
der Darstellung des Katholizismus kaum
etwas inhaltlich Falsches vorwerfen kann,
wird an dieser Stelle der fehlerhafte rote
Faden einer statischen Darstellung von der
Warte des Beobachters aus sichtbar. Und
der Leser, der wirklich mitvellzogen hat,
was Ukumene heute bedeutet, wird fra-
gen miissen, wie es tiberhaupt dazu kom-
men konnte, dafl 1973 ein Buch iiber ka-
tholische und evangelische Glaubensinfor-
mation von Autoren einer Konfession al-

leine versucht wurde. Auch die Tatsache,
dafl das Bindchen aus einer Artikelserie
der Autoren hervorgegangen ist, kann
kaum als Entschuldigung gelten, denn die
Herbeiziechung eines katholischen Mit-
autors in der redaktionellen Endphase
wire schon ausreichend gewesen, um zu
einer Skumenisch wirklich verantwortba-
ren und beiderseits in gleicher Weise ver-
wendbaren Arbeitshilfe zu fiihren. Wie
schon so oft in der Okumene wurde hier
einmal wieder in fast unbegreiflicher
Weise eine echte Chance verpafit!

Hans Jorg Urban

Ulrich Mosiek, Kirchliches Eherecht unter
Beriicksichtigung der nachkonziliaren
Rechtslage. (rombach hochschul paper-
back Bd. 5.) 2., verbesserte und erwei-
terte Auflage. Verlag Rombach, Frei-
burg 1972. 319 Seiten. DM 18,—.

Die Bedeutung der Ehe fiir das Leben
der Menschen hat ihr auch im kirchlichen
Recht einen wichtigen Platz gesichert. Seit-
dem Menschen verschiedenen Bekenntnisses
die Mbglichkeit haben und von ihr Ge-
brauch machen, miteinander die Ehe ein-
zugehen, sind daraus schwierige Probleme
zwischenkirchlichen Rechts entstanden. Die
Enwiddlung der zwischenkirchlichen Be-
ziehungen durch die Skumenische Bewe-
gung hat diese Probleme auf eine neue
Ebene gehoben.

Die rémisch-katholische Kirche verfiigt
— anders als die evangelischen Kirchen —
iiber ein in sich geschlossenes, aus jahr-
hundertealter Tradition erwachsenes Sy-
stem kirchlichen Eherechts. Dieses Rechts-
system ist daher auch fiir die nichtrémi-
schen Kirchen von theoretischem wie prak-
tischem Interesse.

Das II. Vaticanum hat auch iiber Ehe
und Familie wichtige Aussagen gemacht
(vgl. Pastoralkonstitution ,Gaudium et
spes®, n. 47—52). Thm folgte 1970 das
Motu Proprio ,Matrimonia mixta® {iber
die rechtliche Ordnung der Mischehen.
Fiir Nichtkatholiken ist es oft nicht leicht
durchschaubar, inwieweit durch die neue
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Entwicklung Anderungen im bisherigen
kirchlichen Eherecht eingetreten sind. Des-
halb kann es nur begriift werden, dafl
der Freiburger Kanonist Ulrich Mosiek
sein ,Kirchliches Eherecht unter Beriick-
sichtigung der nachkonziliaren Rechtslage®
in 2. Auflage herausgebracht hat. Er in-
formiert darin umfassend und zuverlissig
iiber den gegenwiirtigen Stand des kano-
nischen Eherechts. Diese Information ist
eine unverzichtbare Grundlage fiir jede
Beschidftigung mit Eheproblemen, die eine
Beziehung zur rémisch-katholischen Kirche
haben, vor allem auch fiir jede Mischehen-
seelsorge.

So nimmt der Leser mit Interesse zur
Kenntnis, dafl die Frage nach der Taufe
und Erzichung der Kinder, in der M. mit
Recht ,nach dem Recht des CIC die
schwierigste Problematik der bekenntnis-
verschiedenen Ehe® sieht (S.121), durch
das genannte Motu Proprio in einer Weise
neu geregelt ist, die man als annehmbar
bezeichnen kann (S.122ff.). Auch die Re-
gelung der Skumenischen Trauungen ist
eingehend dargestellt (S. 126 f.). Schwer
verstandlich fiir einen nichtkatholischen
Leser ist freilich die Aussage, die Strafe
der Exkommunikation wegen Eheschlie-
Bung vor dem nichtkatholischen Geist-
lichen sei zwar aufgehoben; wer ohne
Dispens in einer nichtkatholischen Ehe
lebe, kénne aber trotzdem am sakramen-
talen Leben der Kirche nicht teilnehmen
(S.127).

Eine Information iiber den Stand des
positiven Rechts kann fiir eine Bewilti-
gung der mit der Ordnung der Ehe zu-
sammenhingenden Probleme heute aller-
dings weniger denn je ausreichen. Erfor-
derlich ist vielmehr eine wohlgegriindete
Theorie des kirchlichen Eherechts, die nicht
nur an eine Theologie der Ehe ankniipft,
sondern auch die biologischen und sozia-
len Aspekte der Ehe in sich aufnimmt.
Gerade hier lifit das Buch von M. Wiin-
sche offen. Der Sinngehalt des kirchlichen
Eherechts, die Art seiner Beziehung auf
christliche Moral und kirchliche Amts-

130

handlungspraxis, wird kaum gestreift (vgl.
S.21). Welchen Sinn die Unterscheidung
von Naturrecht und positivem gottlichem
Recht (S.21) angesichts der Diskussion
iiber den Gottesbegriff heute noch haben
kann, wird nicht niher erdrtert. Von Be-
deutung wird diese Frage etwa bei der
rechtlichen Ungleichbehandlung von Na-
turehen und christlichen Ehen. Denselben
Problembereich visiert die — bei M. nicht
gestellte — Frage an, ob Gott mehr for-
dert, als sich aus der Natur der Sache er-
gibt.

Der Leser erhilt z. B. auch keine Aus-
kunft dariiber, welchen Sinn die Aussage
haben kann, die Ehe sei grundsitzlich un-
aufléslich (S.46). Ob man hier sinnvoll
von einer Seinsaussage sprechen kann oder
ob es sich um ein moralisches Postulat
handelt, kann bei der Gestaltung recht-
licher Regeln von ausschlaggebender Be-
deutung werden. Durchbrechungen des
Grundsatzes der Unauflsslichkeit erkennt
das kanonische Eherecht seit jeher an. Der
innere Zusammenhang zwischen absoluter
Unauflslichkeit und ~ Sakramentalitit
(vgl. S.48) wird aber leider auch bei M.
nicht deutlich. Mindestens bedenklich ist
es in diesem Zusammenhang, wenn die
Behauptung, die Ehe sei urspriinglich un-
aufldslich gewesen, aber die Entwicklung
der Volker habe von der dauerhaften
Ehe zur Ehescheidung gefiithrt, auf eine
einfache Gegeniiberstellung von Schriftstel-
len aus den Biichern Genesis und Deute-
ronomium gestiitzt wird (vgl. S. 47). Eine
solche Beweisfithrung vernachlidssigt min-
destens die Erkenntnisse der alttestament-
lichen Wissenschaft iiber die Entstehung
des Pentateuch.

Die Beispiele zeigen, dafl die Arbeit an
einer Theorie des kirchlichen Eherechts
noch am Anfang steht. Dies dndert nichts
daran, daff das Buch von M. iiber seinen
Gegenstand umfassend unterrichtet und
vor allem auch durch seine umfangreichen
Literaturangaben einen ausgezeichneten
Einstieg fiir die Weiterarbeit bietet.

Hanns Engelhardt



WELTRELIGIONEN UND MISSION

Peter Robner (Hrsg.), Mitmenschlichkeit
— eine Illusion? Die Weltreligionen im
Blick zur Gemeinschaft. (Reihe ,Expe-
riment Christentum®, Nr.13.) Verlag
J. Pfeiffer, Miinchen 1973. 158 Seiten.
Kart. DM 14,80.

Es bedeutet immer ein Experiment,
wenn mehrere Autoren unterschiedlicher
Provenienz zum gleichen Thema reden.
In den meisten Fillen mifigliickt es. Lei-
der auch im vorliegenden Falle.

Das Buch wendet sich an ,Geistliche
und Laien® und will interkonfessionell
und interreligios sein. Die Autoren wollen
von ihrer wissenschaftlichen Konzeption
bzw. ihrer theologischen Konfession her
zum Thema ,Mitmenschlichkeit® in den
Religionen Stellung nchmen. Sie tun das,
indem sie die anthropologischen Aspekte
der jeweiligen Religion deuten. Das ge-
schieht teils engagiert (wie bei T.Rend-
torff, Fries, Griindel und Graubard),
teils distanziert (wie bei Hegermann und
Biirkle), teils sorgfiltig, teils oberflichlich
(wie bei Paret, Mann und dem Heraus-
geber selbst).

Das Buch hat zwar einen gemeinsamen
Nenner, und die Verfasser mdchten ihre
Beitrige auch auf denselben bringen, aber
schon die Einteilung in ,Beitrige aus
christlicher Sicht® und ,Beitrige aus der
Sicht anderer Religionen® verrit, wie we-
nig homogen diese Konzeption ist. Hinzu
kommen fatale Abweichungen in der Exe-
gese, wie sie beispielsweise an der Aus-
legung des Gleichnisses vom barmherzigen
Samariter zwischen Hegermann und Fries
deutlich werden: Es ist einfach exegetisch
nicht in Ordnung, wenn heute immer wie-
der behauptet wird (vgl. S. 28 £.), ., Jesus
wandte sich vor allem an die AreligiGsen
seiner Zeit“, und der barmherzige Sama-
riter sei ein ,typisch areligioser Geschafts-
mann“ gewesen (so Hegermann). Solche
und Zhnliche Klischeevorstellungen wer-
den in dem Buch haufenweise iibernom-

men. Vor allem aber ist den Autoren
Rendtorft (S. 1 ff.), Hegermann (S. 30 ff.),
Mann (S. 127 ff.) und Rohner (S. 146 fI.)
die kritiklose Ubernahme von gesell-
schaftskritischen Einseitigkeiten iibelzuneh-
men. Es ist einfach unwahr, den Menschen
nur als Produkt seiner Umwelt verstehen
zu wollen und die .,perstnliche, indivi-
duelle Menschlichkeit® als ,Luxus® zu be-
zeichnen (S. 17), den wir uns nicht leisten
konnen. Schon die im ersten Satz des
Buches ausgesprochene These ,Die Welt
— das sind in erster Linie und vor allem
die anderen Menschen® ist im Grunde gar
nicht haltbar, sondern verrit nur modische
Tendenzen.

Die Beitrige iiber das Thema Mit-
menschlichkeit in anderen Religionen hit-
ten hier manches wettmachen konnen,
kranken aber daran, daf} sie — aufler
dem von Graubard — gar nicht ,aus der
Sicht anderer Religionen® geschrieben wur-
den und z. T. vollig an der Sache vorbei-
gehen (vgl. Paret und Mann). Lediglich
Graubard und Biirkle versuchen, auf die
Realititsbezogenheit  des  Judentums
(S.721F) bzw. auf die Entdeckung des
Nichsten im Hinduismus (S. 101 f£.) ein-
zugehen.

Am Schluff méchte Rohner ,Hilfen zur
Praxis® geben (S. 135 ff.). Dabei vergifit
er zunichst alles, was die anderen bisher
gesagt haben, und verliert sich dann in
dem Durcheinander anthropologischer
Grundfragen. Mit so programmatischen
Appellen wie ,Freude vermitteln® und
Jkreative Aggression® betreiben 1ifit sich
keine Mitmenschlichkeit erzeugen. So hin-
terliflt das Buch beim Leser den Eindrudk,
daf hier zwar ein grofies Thema anvisiert
wurde, dafl aber die Thematik selbst nur
sehr oberflichlich durchdacht worden ist.

Peter Gerlitz

Gottfried Qosterwal, Modern Messianic
Movements as a Theological and Mis-
sionary Challenge. Institute of Menno-
nite Studies, Elkhart, Ind., U.S.A.
55 Seiten. Geh. $ 1,00.
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Fast hatte man sich damit abgefunden,
daf} das vielleicht erregendste Kapitel mo-
derner Religionsgeschichte in einer uniiber-
schaubaren Fiille von meist sozialwissen-
schaftlichen Einzeluntersuchungen verbor-
gen bliebe — zuginglich nur fiir einige
Experten, unverstanden in seiner Skume-
nisch-missionarischen Relevanz. Sozusagen
in letzter Stunde hat ein adventistischer
Missionswissenschaftler, von Hause aus
Holldnder, jetzt in den USA, eingegrif-
fen und getan, was kaum noch mdglich
schien: in gedridngter Form einen Leitfa-
den geliefert, der die chaotische Vielfalt
der Phinomene entwirrt und zuverlissige
Durchblicke ermoglicht. Fiir die Bestands-
aufnahme kann in diesem Rahmen freilich
nur auf die Spezialliteratur verwiesen
werden, die sehr griindlich zusammenge-
stellt ist (fiir Cargo-Kulte wiren jetzt
noch die Studien von F. Steinbauer, fiir
den Kimbanguismus die von M.-L. Mar-
tin hinzuzufiigen). Die eigentliche Lei-
stung des Verf. liegt in dem Nachweis,
dafl monokausal-politische, -soziale, -dko-
nomische oder andere Erklirungen den
messianischen Bewegungen ebensowenig
gerecht werden wie die unter Missiologen
zeitweise beliebte Theorie, dafl stets eine
Reaktion auf westlich-christliche Einfliisse
zugrunde liegen miisse (Margull, Beyer-
haus u. a.), ganz zu schweigen von der oft
postulierten Bindung ,messianischer® Phi-
nomene an ein linear strukturiertes Zeit-
denken. Der Verf. plidiert mit Recht fiir
ein ganzheitliches Verstindnis, das die je-
weilige Bewegung als Religion sui generis
nimmt, natiirlich unter differenzierter Be-
riicksichtigung des Kontextes, und damit
auch der Fragen ansichtig wird, die durch
solche Bewegungen den Kirchen und ihrer
Mission gestellt sind: nach der Vitalitit
ihrer Gottes- und Geistes-Beziehung, der
Qualitit ihrer Gemeinschaft, der Durch-
schlagskraft ibrer Hoffnung. Dafl auch die
Kirchen ihrerseits Fragen zu stellen haben,
braucht darum, wie der Verf. iiberzeugend
zeigt, nicht verschwiegen zu werden.

Hans-Werner Gensichen
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Klaus Viehweger, Weltmissions-Konfe-
renz Bangkok. Samudhprakan — Kilo-
meter 31. Siebenstern-Taschenbuch 176.
Siebenstern Taschenbuch Verlag, Ham-
burg 1973. 192 Seiten. Kart. DM 4,90.

Dieser Band ist der dritte iiber die
wichtige ~Weltmissions-Konferenz  von
Bangkok. Die Berichterstattung iiber eine
solch vollig ungewdhnliche Tagung ist
schwierig, Klaus Viehweger aber ist es
gelungen, die ostasiatische Wirklichkeit,
das Geschehen von Bangkok, die theolo-
gischen Schwerpunkte und die Auseinan-
dersetzung iiber Grundsatzfragen der Mis-
sionstheologie wie auch die wesentlichen
Teile der Dokumente in diesem Taschen-
buch zu vereinigen. Nimm und lies — das
mufl jedem empfohlen werden, der Auf-
klirung dariiber verlangt, was auf der
Missionskonferenz nahe der thailindischen
Hauptstadt um die Jahreswende 1972/73
geschehen ist. Ging hier der Okumenische
Rat der Kirchen von einer einseitigen
Perspektive aus? War er falsch program-
miert, hat er wesentliche Gesichtspunkte
unterdriickt, manipuliert, wie es uns einer
der deutschen Beteiligten heute glauben
machen will? Viehweger riickt die Dinge
zurecht, indem er die Konferenz auf ithrem
asiatischen Hintergrund (Vietnam, For-
mosa, Thailand) und in ihrer weltweiten
Bedeutung interpretiert. Da werden die
Schlagworte durch ausfiihrliche Zitate aus
den Aussagen und Dokumenten ersetzt,
und der Autor widmet einen erheblichen
Teil des Textes den offiziellen Anspra-
chen von M. M. Thomas (Vorsitzender des
Zentralausschusses des ORK) und Philip
A. Potter (Generalsekretir) und deren In-
terpretation sowie den drei Sektionsbe-
richten. Entscheidend fiir die Brauchbar-
keit dieses Bandes aber ist die Fihigkeit
des ehemaligen Musikkritikers Viehweger,
die schillernden Facetten eines an sich un-
literarischen und in Worten kaum faf-
baren Ereignisses, wie es Bangkok war,
einzufangen. Auch bei einer so ,postlite-
rarischen® Konferenz — sie war ihrem

Vorldufer von Mexico City 1963 durch-



aus unihnlich — geht es nicht ohne Deu-
tung und Weitergabe in Buchform, wie sie
hier vorliegt.

Walter Miiller-Rémheld

RASSISMUS

Klauspeter Blaser, Wenn Gott schwarz
wire . . . Das Problem des Rassismus in
Theologie und christlicher Praxis. Theo-
logischer Verlag, Ziirich/Imba Verlag,
Freiburg 1973. 360 Seiten. Paperback
DM 25,—.

Der urspriingliche Titel der Habilita-
tionsschrift des Schweizer Theologen, der
in Siidafrika titig war, lautet: ,Bewe-
gung zur Freiheit. Christliche Predigt in
der Auseinandersetzung mit dem Rassis-
mus®. Die Studie, ein Standardwerk iiber
Fragen des Rassismus, unternimmt den
Versuch, ,verschiedene Auslegungen und
Gestaltungsweisen der Freiheit im Kon-
text des Rassismus zu deuten®. Es wird
festgestellt, ,dafl in der Auseinanderset-
zung mit der Rassenfrage von der Kirche
her die umfassende theologische Erbrte-
rung und Aufarbeitung der betroffenen
christlichen Lehren immer noch fehlt. Ne-
ben wichtigen Analysen und Darstellun-
gen hat man sich im christlichen Raum
mit Ansitzen und groflen Linien theolo-
gischer Kritik am Rassismus begniigt, of-
fenbar aus der Uberzeugung heraus, dafl
es hier weniger um theologische Erdrte-
rungen als um praktische Schritte gehe®.

In der Auseinandersetzung mit dem
Rassismus spielt der Freiheitsbegriff eine
zentrale Rolle. Von daher auch die Ein-
teilung der Studie: die Schrift — das Ma-
nifest der Freiheit. Die Auslegung der
Freiheit. Die Freiheitsbewegung der Kir-
che. Im biblischen Freiheitsbegriff wird
ein hermeneutischer Schliissel zur Schrift
gesucht, um so ,im Kontext von Ausbeu-
tung, Unterdriickung, Tyrannei, Verach-
tung und Diskriminierung® die Bibel ,als
Manifest und Manifestation der Freiheit
zu begreifen®.

Es wird deutlich, welch eine Fiille von
theologischen Fragen bei der Beschifti-
gung mit diesem Thema auf eine Antwort
warten. Zum Fragenkomplex der politi-
schen Predigt: ,Die Gerichts- wie die
Verschnungspredigt sind politische Pre-
digt.“ ,Grofle Stiicke der israelitischen
Prophetie sind als politische Predigt zu
kennzeichnen. Sie hat zwei Brennpunkte:
die Freiheit des Geschichtshandelns einer-
seits und die sozial-politische Sorge um
die gesellschaftlichen Verhiltnisse in Israel
andererseits. Auch das Neue Testament
mit seinem ,scheinbar apolitischen Cha-
rakter® sei ,eminent politisch®.

Aus eigener Erfahrung weifl Blaser um
die Problematik ,der Prisenz von christ-
lichen Missionen in rassistischen Lindern®.
Der Missionar habe ,streitbare Zeichen
der Versshnung® aufzurichten. ,Die in-
nere Anfechtung, welcher Weg zu jedem
konkreten Fall zwischen Anpassung und
Widerstand zu wihlen sei, muf} ausgehal-
ten werden.

Es ist Blaser gelungen, mit seiner Pu-
blikation einen wesentlichen Beitrag zur
Rassismusdiskussion zu leisten. Gleichzei-
tig aber zeigt sich, welch eine grofile Auf-
gabe fiir Kirche und Theologie noch zu
bewiltigen ist. Diese Aufgabe wird nur
okumenisch geleistet werden konnen, nim-
lich in Zusammenarbeit mit den Leiden-
den, insbesondere den schwarzen Theolo-
gen im siidlichen Afrika und in den USA.

Siegfried Groth

Markus Braun, Das schwarze Johannes-
burg. Afrikaner im Getto. Verlag Otto
Lembeds, Frankfurt am Main 1973. 297
Seiten. Kart. DM 18.—.

Aus vierjihrigem Aufenthalt in Siid-
afrika ist diese Studie erwachsen, die unter
den zahlreichen Verdffentlichungen zum
Thema Siidafrika einen besonderen Platz
einzunehmen verdient. In ihr wird am
Beispiel von Soweto, der afrikanischen
Satellitenstadt Johannesburgs, die Situa-
tion der verstidterten Schwarzafrikaner
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geschildert, analysiert und auf ihre Zu-
kunft hin dargestellt. Dem Leser wird
deutlich, wie umfassend die siidafrikani-
sche Regierungspolitik der sogenannten
»getrennten Entwicklung® das gesellschaft-
liche Leben wie das des einzelnen Men-
schen bis in die Privatsphire hinein regle-
mentiert. Erschiitternd ist es zu erkennen,
wie stark die weiflen Siidafrikaner sich in
eine immer gréfler werdende Isolierung
von ihrer eigenen Umwelt begeben. Ob
der Weg zur Veridnderung bestehender
diskriminierender Gesetzes- und Gesell-
schaftsstrukturen derjenige der Evolution
oder der der Revolution sein wird, bleibt
letztlich offen. Der Verfasser gibt einer
evolutioniren Verinderung allerdings zu-
nehmend weniger Chancen. Daf der Ras-
sismus nur zur Erhaltung bestehender
Herrschaftsstrukturen diene, beherrscht
vielleicht zu einseitig die Darstellung.
Rassismus hat doch noch tiefer sitzende
Waurzeln, als dafl er lediglich durch dufere
Strukturverinderungen iiberwunden wer-
den kénnte.

Zahlreiche Quellenangaben und ein In-
dex erschlieflen die Studie auch hinsicht-
lich einzelner Sachgebiete und Personen.

Claus Kemper

INFORMATIONEN

Kirchliches Jahrbuch fiir die Evangelische
Kirche in Dentschland 1971. Herausge-
geben von Joachim Beckmann. Giiters-
loher Verlagshaus Gerd Mohn, Giiters-
loh 1973. 398 Seiten. Leinen DM 84,—.

Das Kirchliche Jahrbuch bedarf keiner
Empfehlung mehr. Es ist unentbehrlich
um seiner vollstindigen und verldfilichen
Dokumentation willen, die den Weg der
evangelischen Christenheit in Deutschland
in allen ihren Arbeitszweigen und Lebens-
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duflerungen auf das sorgfiltigste nach-
zeichnet und belegt. Darum sollte dieses
Jahrbuch nicht nur in einigen kirchlichen
Behorden und Bibliotheken seinen Platz
haben, sondern Informationsquelle und
Orientierungshilfe bis in die Pfarr- und
Gemeindebiichereien sein, um den Auf-
wand und die Kosten dieses in der Oku-
mene einzigartigen Nachschlagwerkes zu
rechtfertigen. (Der Preis kinnte niedriger
sein, wenn die Verbreitung entsprechend
grofler wiire!)

Fiir die Leser dieser Zeitschrift sei u. a.
auf die Stellungnahmen zum Antirassis-
musprogramm des URK und der EKD
und im Kirchenbund der DDR sowie den
Bericht iiber die evangelisch-katholischen
Beziehungen hingewiesen.

Kg.

Weltweite Christenheit, Bilder und Be-
richte aus der Okumene. Bildkalender
1974. 26 Photoaufnahmen, darunter 4
Farbbilder. Format 27,5 x 36,5 cm.
Verlag Presseverband der Evangelischen
Kirche im Rheinland. DM 6,80.

Zum zehnten Male ist der erfreulicher-
weise jetzt weitverbreitete Gkumenische
Bildkalender erschienen, der aus Anlaf
dieses Jubiliums auch — wie zu Anfang
— wieder einige Farbbilder enthilt. (Es
wire zu wiinschen, dafl dies kiinftig bei-
behalten wird, auch wenn der stets unver-
dndert gebliebene Verkaufspreis dadurch
etwas hoher angesetzt werden miifite!)
Man wird durch das Jahr geleitet mit
zahlreichen Bildern und Berichten aus der
okumenischen Bewegung in allen ihren
Ausprigungen, Aufgaben und Problemen,
insbesondere in der Dritten Welt. Eine
unschidtzbare Quelle Skumenischer Infor-
mation und Bereicherung fiir Praxis und
Haus!

Kg.



Nachwort der Schriftleitung

Dieses Heft beginnt mit der eindringenden Analyse von Christian Walther, der an
der im ORK aufgebrochenen Gewaltproblematik bemerkenswerte Wandlungen im bis-
herigen Okumeneverstindnis in Richtung auf eine gréfere Pluralitit feststellr, was fiir
den weiteren Weg der 6kumenischen Bewegung von erheblicher Bedeutung sein konnte.
Unmittelbar auf die nichste Vollversammlung des ORK zielt der Beitrag von K. E.
Nipkow, der sich mit deren Sektion III ,Erziehung zur Befreiung und Gemeinschaft®
beschiftigt. Daran wird deutlich, wie stark auch unsere innerdeutsche Situation von
dieser Thematik beriihrt und die Verantwortung der Kirchen gefordert wird.

Aber wie stellt sich die 6kumenische Situation in unseren Kirchen und Gemeinden
tiberhaupt dar? Otmar Schulz behandelt diesen schwer durchschaubaren, vielschichtigen
Komplex unter dem provozierenden Titel ,Basisokumene auf der Kriechspur®. Ohne
dafl wir uns mit allen Einzelheiten seiner Untersuchung und Deutung identifizieren
(was im Grunde genommen natiirlich fiir alle Artikel unserer Zeitschrift als eines
dkumenischen Ausspracheforums gilt), glauben wir doch, dafl uns hier nachdenkens-
werte Ansitze fiir weitere Uberlegungen geboten werden.

Die Positionen, die die sogenannten ,Evangelikalen® in das Skumenische Gesprich
einzubringen haben, werden an dem Vortrag von Ulrich Betz deutlich, der auf der
Arnoldshainer Okumenereferententagung im Oktober vergangenen Jahres gehalten
wurde. Philip Potter, der sich lebhaft an der anschliefenden Diskussion beteiligte, nahm
nachdriicklich fiir sich in Anspruch, in dem vorgetragenen Sinne auch ein ,Evangeli-
kaler® zu sein!

Der Kritik, der sich die rémisch-katholische Kirche nach der Verdffentlichung von
»>Mysterium ecclesiae® ausgesetzt sah, stellt sich Hans Jorg Urban. Indem er diese
Verlautbarung der rémischen Kongretation fiir die Glaubenslehre in dem gréfleren
Zusammenhang der katholischen Ekklesiologie zu verstehen lehrt, verhilft er zumindest
zu einer Auflockerung der gegenwirtig festgefahrenen Diskussionslage.

In H. M. Biedermanns aufschlufireicher Betrachtung ,Die Bereicherung des dkumeni-
schen Dialogs durch die Begegnung mit den Kirchen des Ostens® finden wir von
katholischer Seite die Ausfiihrungen von Edmund Schlink in OR Heft 4/1973 fort-

gesetzt und erginzt.

Mitten hinein in die vielbeschworene ,Offentlichkeitsverantwortung® der Kirchen
fihrt die Abhandlung von Hermann Vogt iiber das kirchliche Engagement in den
USA fiir Frieden und Gerechtigkeit. So wenig im einzelnen vergleichbar oder gar
iibertragbar erscheint — man lese daraufhin noch einmal den einleitenden Artikel von
Christian Walther! —, so evident sind die hier zutage tretenden gemeinsamen Grund-
satzfragen.

Unter ,Dokumente und Berichte® gibt Walter Miiller-Rémheld einen Uberblick iiber
das heutige Studienprogramm des ORK — eine unseres Erachtens unschitzbare Infor-
mations- und Orientierungshilfe, deren Erstellung dem Verfasser eine nicht geringe
Miihe bereitet hat. Schlieflich berichtet Metropolit Damaskinos Papandreou iiber den
theologischen Dialog zwischem dem Okumenischen Patriarchat von Konstantinopel und
der EKD. Diejenigen, die Zweifel an der Niitzlichkeit oder gar Notwendigkeit solcher
Begegnungen haben, wird sein Bericht hoffentlich davon iiberzeugen, dafl es hierbei
um mehr geht als um esoterische Theologengespriche! Vortrige und Protokoll der
Tagung werden im Friihjahr wiederum als Beiheft zur OR erscheinen.
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Auch in diesem Jahr miissen wir leider den Bezugspreis um DM 2,—, also auf
DM 21,80 (Studenten DM 19,80) erhohen. Wenn wir daran erinnern, dafl der Um-
fang des letzten Jahrgangs 584 Seiten betragen hat, ist das immer noch ein erstaunlich
niedriger Preis, der die stindig davonlaufenden Kosten auch kiinftig nicht annihernd
zu decken vermag. Wir méochten aber andererseits nicht, dafl einer unserer Bezieher
das Abonnement aus finanziellen Griinden aufgibt. Wenn wir uns daher auf das
Risiko eines ungesicherten Etats einlassen, so tun wir das im Vertrauen auf die
Unterstiitzung unserer Leser. Es sollte anderthalb Jahre vor der nichsten Vollver-
sammlung des ORK. nicht schwerfallen, neue Leser zu gewinnen, die an der immer
intensiver werdenden Diskussion iiber Ziel und Auftrag der tkumenischen Bewegung
mitdenkend teilzunehmen bereit sind. Die Klage iiber die mangelnde ,UOkumeni-
sierung® unserer Kirchen wirkt wenig glaubwiirdig, wenn nicht einmal von dem
Instrumentarium Skumenischer Kommunikation hinreichend Gebrauch gemacht wird
(was iibrigens von den Skumenischen Publikationen insgesamt gilt!). Helfen Sie uns
also dabei, unseren Dienst gerade im Blidk auf die Vorbereitung der nichsten Voll-
versammlung zu erfiillen, indem Sie fiir unsere Zeitschrift werben (Bestellkarten kénnen
bei uns angefordert werden) oder uns Geschenkabonnements zur Verfiigung stellen,
durch die bei vorliegenden Schwierigkeiten der Bezug der ,Ukumenischen Rundschau®
ermdglicht werden kann.

Ubrigens lautet die offizielle Schreibung des Tagungsortes der V. Vollversammlung
des ORK jetzt Jakarta (also nicht mehr wie bisher Djakarta). Das ergibt sich aus der
in Indonesien neuerlich eingefithrten amtlichen Rechtschreibung. In diesem Heft haben
wir diese Anderung noch nicht beriicksichtigen kénnen, werden uns aber kiinftig daran
halten, wie es auch der ORK seit kurzem praktiziert.

Kg.

Anschriften der Mitarbeiter

Pastor Dr. Ulrich Betz, 4 Diisseldorf 1, Bendemannstr. 16 / Prof. Dr. Hermenegild
M. Biedermann OSA, 87 Wiirzburg, Steinbachtal 2a / Dr. Silvia Grifin Brockdorff,
65 Mainz, Alte Universitdtsstr. 19 / Prof. D. Dr. Wilhelm Dantine, Bartensteingasse 14,
A-1010 Wien / Dr. jur. Hanns Engelhardt, 62 Wiesbaden, Schlofiplatz 2 / Prof. D.
Hans-Werner Gensichen, 69 Heidelberg, Eckenerstr. 1 / Pastor Dr. Peter Gerlitz,
285 Bremerhaven, M.-Donandt-Platz 7 / Pastor Siegfried Groth, VEM, 56 Wuppertal-
Barmen, Postfach 571 / Oberkirchenrat Claus Kemper, 6 Frankfurt/Main, Bocken-
heimer Landstr. 109 / Pastor Dr. Geiko Miiller-Fahrenholz, ORK, 150 route de Ferney,
CH 1211 Genf / Dr. Walter Miiller-Rémheld, 637 Oberursel (Ts.), Am Hang 10 /
Prof. Dr. Karl Ernst Nipkow, 74 Tiibingen 9, Weiherstr. 49 / Dr. Damaskinos
Papandreou, Metropolit von Tranoupolis, 37, chemin de Chambésy, CH 1291 Cham-
bésy/GE / Pastor Dieter Sackmann, 731 Reutlingen, Hagstr. 2 / Pastor Otmar Schulz,
6 Frankfurt/Main, Praunheimer Landstr. 202 A / Dr. Hans Jorg Urban, 6 Frankfurt/
Main, Bockenheimer Landstr. 109 / Pfarrer Dr. Hermann Vogt, 6 Frankfurt 56, Am
Friedhof 25 / OKR Prof. Dr. Christian Walther, Lutherisches Kirchenamt, 3 Hanno-
ver, Richard-Wagner-Str. 26.
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Grufswort an Hanfried Kriiger

Obwohl das bisherige Lebenswerk von Oberkirchenrat D. Dr. Hanfried Kriiger
noch keineswegs abgeschlossen ist, hat es doch, wie man anldflich der Vollen-
dung seines 60. Lebensjahres am 12. 4. 1974 mit Freude feststellen kann, bereits
so deutlich Gestalt gewonnen, dafl ein Riickblick auf diese Arbeit lohnt. D. Krii-
ger hat seit 21 Jahren eine wesentliche Schaltstelle der kumenischen Arbeit be-
setzt; alle Moglichkeiten, die eine solche wichtige und weitreichende Titigkeit
bietet, hat er immer aufs neue mit sichtbarem Erfolg genutzt. An der Vorberei-
tung der groflen dkumenischen Tagungen ist er fiir den Bereich der EKD fithrend
beteiligt gewesen; zumal er seit der Zweiten Weltkirchenkonferenz von Evan-
ston 1954 an der Vorbereitung der Vollversammlungen des ORK mitgearbeitet
hat. Seine verantwortliche Mitarbeit betraf alles, das Arrangement fiir die
Delegierten und iibrigen Teilnehmer aus Deutschland, die Vorbereitung der
Zwischentagungen und vor allem die theologische Vorbereitung des jeweiligen
Hauptthemas. Es wird gar nicht allen immer bewufit gewesen sein, welchen
hohen Anteil D. Kriiger an diesen wichtigen Aspekten der Arbeit gehabt hat.

Am deutlichsten ist seine Mitarbeit bei der Arbeitsgemeinschaft christlicher
Kirchen erkennbar geworden. Die Titigkeit in dieser zusammenfassenden
Schliisselstellung hat ihn mit den verschiedenen Schwierigkeiten vertraut ge-
macht, die dem wachsenden Einheitsbewufitsein der Okumene entgegenstanden.
D. Kriiger hat ohne den direkten Riickhalt an eine kirchenamtliche Position
die Verbindung zu den verschiedenen Kriften der Okumene innerhalb Deutsch-
lands aufrechterhalten und mit einer schénen Verbindung von Zihigkeit und
Verlifilichkeit den auseinanderstrebenden Tendenzen entgegengewirkt. Er hat
die Sachkunde hinsichtlich der sich wandelnden kumenischen Fragestellungen
wachgehalten und gepflegt. Sein reiches literarisches Werk bezeugt, wie weit sein
Einflufl ging; und dafl gerade die freien Skumenischen Krifte seiner verant-
lichen Fithrung bereitwillig folgten und ihm immer wieder ihr Vertrauen be-
zeugten, ist wahrscheinlich der schénste Ausdrudk fiir die integrierende Kraft
seiner theologischen und kirchlichen Personlichkeit. Dafl dem Gkumenischen
Bewufitsein in Deutschland ein so kontinuierliches Wachstum beschieden war
und daf} in steigendem Mafle die deutsche Christenheit voller, gleichgewichtiger
Partner des Skumenischen Gespriichs geworden ist, wire ohne die konsequente,
allzeit einsatzbereite Mitarbeit D. Kriigers nicht denkbar gewesen. Nicht nur
seine Sprachbegabung und seine theologische Versiertheit, sondern vor allem
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seine menschliche Aufgeschlossenheit haben ihm seine Arbeit laufend erleichtert,
und wo immer er an den Skumenischen Aufgaben auf deutscher Seite beteiligt
war, wird man mit Dankbarkeit dieser ausgezeichneten, selbstlosen Mitarbeit
gedenken.

Man mufl an diesem Tage D. Kriiger nicht nur fiir das bisherige Wirken
danken, sondern ihm wiinschen, daff er auch in Zukunft der Okumene, die
vor neuen Aufgaben steht, in derselben umsichtigen, vorausschauenden und ver-
stindnisvollen Weise Wege ebnen mdge, wie es ihm bisher vergonnt war. Die
Wandlungen im Verstindnis der 8kumenischen Aufgabe greifen so tief, dafl fast
eine neue Sicht der Gesamtlage nétig ist. Der Enthusiasmus der Frithzeit ist einer
Fiille problematischer Aspekte gewichen, man denke nur an die dominierende
Bedeutung, die heute der ,Dritten Welt* zukommt. So verwandelt sich der
Dank in einen herzlichen Wunsch fiir die zukiinftige Arbeit, die schon ganz im
Licht der neuen Vollversammlung in Jakarta steht.

Hanns Lilje

Mitglied des Prisidiums
des Okumenischen Rates der Kirchen
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Okumene als Chance und Herausforderung
zu freier Menschlichkeit

VON STEPHANUS H. PFURTNER

Den Beitrag, der als Festgabe fiir diesen Band niedergeschricben wurde, hatte
ich, in etwas anderer Form, am 9. November 1973 beim Gkumenischen Gottesdienst
im Liibecker Dom vorgetragen. Die gottesdienstliche Feier damals fand im Rahmen
des 800jahrigen Domjubiliums der Stadt und zum 30. Todestag der vier enthaupteten
Liibecker Geistlichen statt. Die Anlisse fiir die Festgabe und fiir den Vortrag liegen
weit voneinander entfernt. Dennoch, beim Nachdenken dariiber riickten die Vorginge
und die sie tragenden Menschen in meiner eigenen Erfahrungswelt nahe zueinander.
Deshalb scheint es mir berechtigt, die Darstellung in ihrer zeitgeschichtlichen Ver-
kniipfung zu belassen und sie auf dem Hintergrund Skumenischer Geschehnisse hier
einzubringen. Ich bin mit Hanfried Kriiger vor etwa zehn Jahren erstmals zusammen-
getroffen. Dabei kam mir von seiner Seite die gleiche Mentalitit entgegen, wie ich sie
in der Begegnung mit den Liibecker Geistlichen 1942/43 erfahren habe und wie sie sich
in verschiedenen Kreisen der Liibecker Gemeinden nach dem Krieg einer pfingstlichen
Bewegung gleich entwickelte. Es entstand eine Atmosphire briiderlicher Offenheit
zueinander im Respekt vor der konfessionellen Verschiedenheit. Spontane Freude
brach dariiber aus, sich miteinander in die gegenseitige Skumenische Entdeckung zu
begeben, bereit dazu, sich durch den gelebten und bedachten Glauben des anderen
bereichern zu lassen. Die Neigung zur verbindenden Tat inspirierte. Ich habe Hanfried
Kriiger fiir diese jahrelange Verbundenheit zu danken. Sie wirkte sich in der gemein-
samen Herausgabe der ,Internationalen Okumenischen Bibliographie® aus, die inzwi-
schen mit sieben Binden vorliegt. Ohne seinen kenntnisreichen und gleichbleibenden
Einsatz hitte es dieses wichtige Dokumentations- und Forschungswerk kaum gegeben.

L

Aus der Fiille der Belange, die uns in den Kirchen zur Zeit betreffen, werden
zwei grundlegende Dinge uns wohl immer mehr zur Frage. Mir jedenfalls schei-
nen sie im Zentrum dessen zu liegen, was uns sowohl im Hinblick auf unsere
kirchliche wie sikular-politische Situation so sehr bedringt.

Die Beunruhigung kommt uns zunichst von der Okumene. Ist die Ara des
Okumenischen nicht doch vorbei? So wurde unter den Kirchenexperten in den
letzten Jahren immer wieder gefragt; so mufl man wohl in aller Ehrlichkeit
weiter fragen. Zu viele Anzeichen in der Realitit kirchlichen Lebens verlangen
in dieser Hinsicht eine offene Priifung.

Aber die Bedringnis geht noch tiefer. Sie greift {iber zum Sinn des Religitsen
tiberhaupt. Ist religiéser Glaube vor dem Anspruch neuzeitlicher Humanitit mit
ihrer Freiheits-, Gesellschafts- und Welterfahrung noch sinnvoll, noch vollzieh-
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bar, noch zu verantworten? Dieses grundlegende Problem geht unter uns —
heimlich oder unheimlich — um. Wir konnen ihm nicht ausweichen. Unsere
allgemeine Orientierung fordert hierzu Antwort. Ich méchte zwei Positionen
dazu benennen. Die erste Position lautet:

Religitser (genauer: theologisch begriindeter) Glaube ist auch heute angesichts
unserer Freiheits- und Humanititsgeschichte vertretbar. Er kann nicht nur vor
der Herausforderung aufgeklirter, gesellschaftsbezogener Menschlichkeit beste-
hen, sondern lift sich auch als Ursprung von Freiheit und Kraft zu befreiender
Humanitit bezeugen. Das gilt fiir den einzelnen wie fiir die Gesellschaft.

Das gilt aber nur vom Glauben, der aus dem Anspruch des Evangeliums —
also im eigentlichen Sinn theologisch begriindet — lebt. Dieser Glaube ist nicht
mit den Auflerungen des Religidsen einfach gleichzusetzen, gibt es doch viel
Unerlostes im Religitsen. Christen und Kirchen miissen daher den Mut haben,
den Anspruch des ganzen Evangeliums stets neu iiber sich zu stellen und sich
durch ihn bemessen zu lassen, Im Licht des Evangeliums ist aller Entfremdung
dieses Glaubens, der heute nicht zuletzt durch die Ausiibung religidser Macht
bedroht wird, stets neu zu begegnen.

Die zweite Grundposition lautet:

Zum ganzen Evangelium und seinem Glauben gehort wesentlich die 8kume-
nische Dimension. Wo Christen oder Kirchengemeinschaften sich ihr verschlie-
fen, versperren sie sich dem Evangelium und machen christliches Glaubens-
zeugnis unglaubwiirdig.

Damit wird nicht das Recht auf Konfession oder auf das Erbe der Konfes-
sionen bestritten. Wohl aber wird jeder Konfessionalismus verurteilt. Er ver-
schliefit die Kirchen gegeneinander und vor dem Offenheitsanspruch des Evan-
geliums. Er ist Separatismus auf kirchlicher Ebene und separativen Phinomenen
wie etwa dem Rassismus oder dem Nationalismus mit ihren Fragwiirdigkeiten
im Politischen vergleichbar.

Glauben — Hoffen — Lieben, die zentralen Postulate evangelischer Offen-
heit, verlangen nicht nur Skumenische Kommunikation der Kirchen unterein-
ander, sondern auch die Kommunikation der Kirchen mit der Gesellschaft. Oku-
mene meint den ganzen Erdkreis und das offene Miteinander aller Menschen
ohne Unterschied. Bei aller Polarisierung der Gruppierungen darf letztlich nicht
mifitrauische Abgrenzung bestimmend bleiben, sondern sollten Kooperations-
wille und Loyalitit miteinander die Oberhand behalten.

TE

Die beiden Positionen bediirfen der Erklirung. Beginnen wir mit der erste-
ren. Zunichst ist sie klar als Ausdruck eines personlichen Bekenntnisses zu
verstehen. Das liegt einmal ganz schlicht an dem, was religiser oder theologi-
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scher Glaube ist. Er ist Ausdruck einer Uberzeugung. Sein letzter Grund ldfit
sich nicht mit logischer Stringenz beweisen. In der Geschichte der Reflexion iiber
Gottesglauben in uns wurde immer wieder betont, Glauben sei Gabe Gottes an
den Menschen, sei Gnade.

Wer radikale Bedrohung seines Lebens erfahren hat und wem darin durch
alle Schichten des Zweifelns, vor allem jenes Zweifels am eigenen Ich, an seinem
Sinn, die eine letzte Gewiflheit verblieben oder geworden ist, die Gewifsheit
nimlich, du bist angenommen in unwiderruflicher Bejahung, du bist gewollt
und kannst dich deshalb auch annehmen — wer durch die Krisis seiner Selbst-
identitdt hindurch sich selbst durch Gottes Zusage mit der Kraft seiner Verhei-
Bung empfangen hat: der weifl, was es heif}t, es sei Gnade, aus Glauben leben
zu diirfen.

Der Verlust der Selbstidentitit bis zu jener Stufe, da man schlechthin nicht
mehr an sich glauben kann, zeigt im Negativen, was Glaubensgewiflheit positiv
bedeutet: Sie erdffnet einen letzten Sinnbezug und eine letzte Sinnbestimmung.
Sie vergegenwirtigt ein vertrauendes Bewufitsein, ein Urvertrauen, als unver-
wechselbare Person, durch den An-Spruch des Unaussprechlichen eingeholt zu
sein — durch den Zuspruch dessen, der sein Wort an Israel nicht zuriicknimmt:
JFiirchte dich nicht®, hatte Jahwe gesagt, ,ich habe dich gewollt, ich habe
dich bei deinem Namen gerufen, und du bist mein.“

Die Gotteserfahrung Israels, des Gottes Abrahams, des Gottes Jesu zur eige-
nen Erfahrung und eigenen Lebensbasis geworden, hat sich so sehr in eigener
Lebensbedringnis bezeugt und bewihrt, dafl ich ohne ihre fortwirkende Gegen-
wart nicht zu leben vermag. Aus ihr erwichst mir der mafigebende Grund von
Hoffnung. Und ich vermag nicht ohne Hoffnung zu leben.

Wohlgemerkt ohne eine endgiiltige Hoffnung. Ich gestehe zu, dafl es schon
viel ist, sich auf humane und gesellschaftliche Zwischenziele hoffend ausrichten
zu kénnen. Es bedeutet schon viel, dafiir arbeiten zu diirfen, dafl der Beruf
gelingt oder dafl man sozial etwas Sinnvolles in seinem Leben ausrichten kann.
Es besagt etwas fiir unsere Selbstidentitit, Freundschaft zu haben und zu
gewihren, an der Uberwindung des Ubels in unserer gesellschaftlichen oder
naturhaften Welt, am Uberleben der Menschheit mitwirken zu konnen, auch
wenn es nur in einem kleinen Lebensfeld ist. Ich miflachte diese Zwischen-
inhalte nicht, verkenne nicht die Bedeutung, die thnen zukommt. Wie bezuglos
gehen unsere Tage dahin, wenn diese oder ihnliche ,, Wertkreise nicht mehr
tragend in unserem Leben stehen! Aber die genannten Lebensinhalte tragen
— mich — doch immer nur in der Kraft einer letzten Hoffnung, einer eschatolo-
gischen, wie es in der heutigen Theologie heifit.

Sie werden — wurden mir — angesichts letzter Bedrohungen (etwa des
Todes oder der radikalen Krise gesellschaftlicher Existenz) so schwankend, dafl
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sie geschwunden wiren, hitte es nicht diese letzte Hoffnung aus ewigem Wort
gegeben. In ihr richteten sich die vielen niheren Hoffnungsinhalte wieder auf.
Diese erhielten in jener ,endzeitlichen“ Hoffnung erst ihren eigentlichen Sinn
und Bestand. Das ist auch der Grund, warum ich durch alle Krisis in diesem
Glauben zu bestehen suche, aus der Erfahrung, dafl es — fiir mein Leben —
nichts Gréfleres und nichts Griindenderes gibt.

Eine sehr ,subjektive® Auskunft, wird manch einer sagen. Ich weifl es. Aber
das authentische Zeugnis fiir Glaubensgewifiheit ist stets ,autobiographisch®
begriindet, so sehr derartige personliche Grunderfahrungen von grofleren Per-
sonengruppen gemacht und bestitigt oder auch in anderer Hinsicht ,objekti-
viert* werden konnen. In dieser ,autobiographischen® Fundierung haben
Glaubensgewiflheit und ethische Evidenz ein gemeinsames Merkmall. Denn
woher bekommen wir letztlich in sittlichen Konfliktsituationen zum Beispiel die
Gewifheit, dafl das Gute das richtige ist, nicht aber das Bose, trotz aller Vor-
teile, die die Entscheidung fiir das letztere moglicherweise bringen wiirde?
Ahnlich ist es mit der Entscheidung fiir Glauben. Die Gewiflheit gegen alle
Ungewiflheit, dafl Leben aus Glauben begriindetes Leben, ja, das wahrhaft
begriindende und verheiffungsvolle Leben sei, wird uns dort, wo wir im eigent-
lichsten Sinn wir selbst sind, wird dem Menschen in der Sphire seiner Eigent-
lichkeit, dort also, wo er ,Subjekt ist: in seiner Subjektmitte, im Feld seiner
Subjektivitit. Die alte Theologie nannte diesen Innenraum ,Seele“. Sie sprach
davon, dafl ,der Glaube das Leben der Seele® sei?, und meinte damit, dafl wir
uns erst dann ganz empfangen hitten, wenn unser innerer Mensch Gottes Evan-
gelium als Verheiflung fiir das eigene Heil unerschiitterlich ergreift.

Der Glaubende erfihrt, daff er durch Gott bei seinem ureigensten ,,Namen®
gerufen ist — wie die biblische Sprache diese Erfahrung zu benennen versucht.
Er erfihrt sich als unverwechselbares und uniiberwindbares Wesen durch den
Anruf und die Bejahung dessen, der, selbst iiber allen Namen, seinen Namen
kennt. Aus der Sicht derjenigen, die aus Glaubenserfahrung sprechen, gilt daher
auch das, was theologische Reflexion iiber unser Selbstverstindnis heute sagt:
Was der Mensch sei, eigentlich und in seinem Grunde, weify er letztlich nur aus
diesem dialogischen Bezug von An-Spruch Gottes und eigener Glaubensantwort,
weil} er nur ,coram deo®, im Angesicht Gottes.

Aber heutige Theologie sagt mit Recht nun auch das Folgende: Durch dieses
Wort ,Ich habe dich gewollt, und du bist mein® sei auch iiber Grofle und
Wiirde des Menschen befunden. Wer den Menschen trete, trete Gott. Wer den
Menschen wahrhaft sehe, dem werde der Menschgewordene — Gott — offenbar.
Wer den Menschen wahrhaft liebe, liebe im Menschen immer den, der ihn liebt,
auch wenn er ihn nicht sieht oder seinen Namen nicht kennt. Man kann keine
Gottesrede fiihren, also Theologe sein, ohne vom Menschen zu sprechen, also

142



Anthropologe im weitesten Sinne des Wortes zu sein — also ohne von seinem
Wohl, von seinem Lebensrecht, von seiner Freiheitsbestimmung zu reden; wie
man nicht vom Menschen (verachtend oder lichend) zu reden vermag, ohne
(verachtend oder liebend) von Gott zu reden.

Das gehort zur glaubensgetragenen Menschen- und Selbsterfahrung: Am
Menschen reifen wir zu Gott — Gott kommt im Menschen zu uns, als Heraus-
forderung, als Gnade, als Offenbarung — wie unsere Menschlichkeit uns eigent-
lich erst dadurch kommt, dafl wir uns von Gott her empfangen, von dem, der
uns schlechthin iibersteigt —, dafl wir uns nicht allein aus uns selbst oder vom
(anderen) Menschen her verstehen.

Damit kommt unsere erste Grundposition wieder in den Blick. Sie vertritt,
dafl theologischer Glaube auch heute noch eine zur Freiheit befihigende Macht
und eine Kraft befreiender Menschlichkeit sei. Die Religionskritik neuzeitlicher
Aufklirung etwa von Ludwig Feuerbach, Karl Marx oder Sigmund Freud wird
damit nicht einfach und generell beiseitegeschoben. Wer in ihr nur Polemik von
Atheisten aus grundsitzlicher Religionsfeindschaft sieht, wird ihnen nicht
gerecht. Er muf sich dem Verdacht aussetzen, aus Angst vor Aufdeckung eige-
ner Fragwiirdigkeiten und falscher Selbstrechtfertigung entscheidende Fragen
nicht an sich heranzulassen. Es gibt zu viel Fragwiirdiges im Feld des Religitsen
wie im Namen von Religion, als daff wir uns nicht — individuell und kollek-
tiv — einer reinigenden Analyse und Therapie stellen miissen. Wir werden
sogleich noch die Entfremdungswirkungen, die das Religiése im einzelnen und
in der Gesellschaft mit ihrer Geschichte einzubringen vermag, streifen.

An dieser Stelle wollte ich jedoch zunichst die Freiheit herausstellen, die
offene Existenz aus Glauben zu realisieren vermag. Denn um diese Problematik
geht es letztlich bei der Religionskritik in unserer gegenwartsgeschichtlichen
Aufklirung und Sikularisation: Macht Glauben frei oder macht er den Men-
schen fremdbestimmt? Entfremdet er ihn seiner selbst? Es geht um die Auto-
nomie des sittlichen Wesens Mensch, um das Recht und die Méglichkeit seiner
Selbstbestimmung bei religioser Gebundenheit. Kann der Gliubige er selbst
werden oder bleibt er im Abhingigkeitsverhiltnis eines Entfremdenden, das
ihm den Durchbruch zur Selbstidentitit letztlich unméglich macht??

Das Problem wurde in letzter Zeit viel, sei es von glaubensloser oder gliubi-
ger Seite, auf grundsitzlicher Ebene diskutiert. Die Debatten sind meist von
hohem Ernst und fern von oberflichlicher Polemik gefiihrt worden®. Die prin-
zipielle Klirung der Frage ist unerldfilich. Aber alle Theorie sollte sich immer
wieder an der Erfahrung orientieren. Sie liefert die vorfindbaren Befunde, also
die Tatsachengrundlage. Andernfalls kénnte man mit der vertretenen Theorie
moglicherweise bei den abstrakten Erwigungen die realen Gegebenheiten weg-
diskutieren nach dem Motto, ,,dafl nicht sein kann, was nicht sein darf®. Nun
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muf} ein vernunftbestimmtes, autonomes Leben mit einer entsprechenden Ethik
gewifl vielen Kriterien entsprechen, an denen es zu bemessen ist. Ein Merkmal
scheint mir jedoch von besonderer Bedeutung und Signifikanz fiir die freiheit-
liche Selbstbestimmung zu sein: daff der zur Entscheidung und Tat gerufene
Mensch dem selbst erkannten Wahren und Gerechten verbunden bleibt und sich
auch in hdchster Bedringnis oder grofiter Verlockung von diesem erkannten
Wahren und Guten nicht abbringen 1ifit. Dafl der Mensch also sich selbst und
dem erkannten Rechten als dem Gesetz des eigenen Lebens treu bleibt und sich
nicht durch Gewaltandrohung oder durch Versprechungen manipulieren lifit,
bezeugt seine Identitit. Finden wir eine solche Souverinitit in Verbindung mit
gliubiger Existenz in der Bewihrung des eigenen Lebenseinsatzes vor, werden
wir schwerlich die Behauptung aufrechterhalten kénnen, daf autonome Sitt-
lichkeit und religidser Glaube grundsitzlich unvereinbar seien. Aus der Glau-
benserfahrung und der Geschichtserfahrung mit Zeugen des Glaubens sind Aus-
sagen wie diese moglich: Menschen wurden selbst in Lagen hchster Bedrohung
durch ihren Glauben frei; sie wurden sie selbst und widerstanden gerade des-
halb allen Machenschaften manipulierender Entfremdung, weil sie dem erkann-
ten Gesetz iiber ihnen — dem Wort und Anspruch Gottes — verbunden blieben.

Vielleicht ist fiir die weitere Diskussion zu diesem Thema eine begriffliche
Klirung notig. Was meint autonome Sittlichkeit, Miindigkeit, Freiheit aus auf-
geklarter Vernunft, was meint Selbstidentitit eigentlich? Ist sie mit verpflich-
teter Verbindlichkeit oder mit herausfordernder Verbundenheit oder mit Bezie-
hungsfihigkeit und gelebten Beziehungen zu anderen unvereinbar? Doch offen-
bar nicht. Denn wir wachsen zu uns selbst weitgehend erst durch solche Ver-
bundenheit. Nur wenn wir von anderen als Instrument benutzt werden und uns
benutzen lassen, ereignet sich unsere Selbstentfremdung. Sittliche Autonomie
steht somit nicht im Gegensatz zu gelebter Bezogenheit auf andere oder Ande-
res, Verpflichtendes, Herausforderndes hin, sondern wird durch Herrschaft im
Sinne heutiger Sozialphilosophie oder -psychologie unmdglich gemacht. Herr-
schaft ist iiberall da wirksam, wo die Ziele und Zwecke des Individuums oder
einer Gruppe von anderen Menschen, Dingen oder naturhaften Zwingen vor-
gegeben und als vorgegebene auszufiihren verlangt werden?.

Damit liegt ,Herrschaft* nur auf der Ebene von naturhaften, psychologi-
schen, soziologischen, politischen Faktoren. Wo sie gegen den Willen eines Han-
delnden oder jedenfalls ohne seine freie Bejahung als Mittel eingesetzt werden,
um ihn auf ein Ziel hin zu zwingen, ereignet sich Entfremdung. Wo also dem
Menschen verwehrt wird, sein Leben und seine Welt in innerweltlicher Selbst-
verantwortung frei zu gestalten oder mitzugestalten, kann von Herrschaft die
Rede sein, nicht aber dort, wo transzendente Verbundenheit waltet. So sehr
man religiose Anspriiche als Macht- und Herrschaftsfaktoren verfilschen kann,

144



so gehdren sie in ihrem wahren transzendenten Kern nicht dazu. Denn Herr-
schaft kann nur mit Herrschaftsmitteln ausgeiibt werden, das heifit mit ,Mz4ch-
ten” dieser Welt. Der transzendente Anspruch liegt jenseits dieser Michte, er
appelliert immer nur an die freie Antwort des Menschen.

Eben dies ist von Gott, dem Grund unseres Glaubens, zu sagen. Sein Wort
und seine Verheiflung liegen jenseits aller Michte. Sie gehdren nicht der Kate-
gorie von Faktoren an. Sie konnen nur in Freiheit angenommen werden, in
keiner anderen Weise. Sie begriinden geradezu unsere Freiheit im fortwihren-
den Prozefl unserer Befreiung®.

Wer Selbstentfremdung durch Verwurzelung in Gott durch Glauben fiirchtet,
hat Gott im Feld von Faktoren und Michten angesiedelt. Er hat ihn aber nicht
als den erfahren und erkannt, der — wie Paulus etwa formulierte — uns
gerade durch Glauben von diesen Michten zu uns selbst und zu unserem Sieg
iiber sie befreien will. Glaube ist immerwihrende Auferstehung im Sieg des
Auferstandenen, mitten durch die Machenschaften aller Machte hindurch, deren
grofite wohl der Tod und Todesingste bleiben werden.

III.

Hier setzt freilich auch die kritische Herausforderung an die Kirchen und
ihre Glaubensbotschaft sowie an ihren Dienst zugunsten des Glaubens und sei-
ner Befreiung ein.

Man wittert heute wohl kaum eine Bevormundung des Menschen durch Reli-
gion oder fiirchtet Religion als ,Opium® fiir den Menschen oder wehrt Bemii-
hungen ab, den Menschen im Namen religigser Autorititsbehauptung und
Angstverbreitung unmiindig zu halten, weil und insofern man dem Glaubens-
zeugnis glaubwiirdig Glaubender begegnet ist. Man hat andere Erfahrungen mit
Religion und Kirche vor Augen. Sie liegen in der heimlichen Verquickung von
Religion und Macht, eine Verquickung, die unzihlige Seiten kennt und weit-
gehend noch unerforscht ist.

Es geht nicht nur darum, daff Christentum und Kirche sich stets der Gefahr
ausgesetzt sahen, sich unkritisch mit den Michtigen zu verbinden und die Armen
ihrem eigenen Kampf um Selbstbehauptung zu iiberlassen. Motivationen zur
Feindschaft gegen Religion oder niherhin gegen das Christentum finden sich in
der Psychologie und Soziologie des Religitsen selbst. Es gibt auch heute — wie
in der Religionsgeschichte der verschiedenen Kulturen nachweisbar — so etwas
wie ,religiose Feinde der Religion®. Jesus von Nazareth fand in ihnen seine
erbittertsten Gegner und wandte sich in unerbittlichem Widerspruch ihnen ent-
gegen. Er setzte hierin die Tradition der Propheten in Israel fort. Er kimpfte
dagegen, dafl etwas zum Willen oder zur Verheiflung Gottes gemacht wurde,
was menschlicher Wille und Anspruch — zu wessen Gunsten? — war. Unwill-
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kiirlich fillt hier die zentrale theologische Position Luthers ein. Man erkennt
leicht, welche Herausforderung zur Reform und Reformation des religitsen
Menschen oder der Kirche sie bis heute hat. Ich meine das Postulat des ersten
Gebotes, das es verbietet, irgend jemand an Gottes Stelle zu setzen. Gott allein
ist die Hoheit Gottes zuzuerkennen. Niemand, keine geschopfliche Autoritit
hat dasRecht, sich gdttliche Attribute anzueignen. Jede Apotheose jeder mensch-
lichen Autoritit ist Widerspruch zu diesem Gebot.

Hier miissen alle Religionen und muf8 alle religiose Tendenz zur Vergott-
lichung an Gottes Evangelium zerbrechen und stets neu zerbrochen werden.
~Wer ist wie Gott?“ Dieser prophetische Ruf gbttlicher Botschaft, sinnbildlich
im Erzengel Michael zum Namen verkdrpert, mufl als trennendes Schwert
durch alle fragliche Religiositit gehen: gegen archaische Formen religidsen
Wunderglaubens und ekstatischer Schwirmereien — gegen falsche Heilsver-
sprechungen, mit denen man religiose Erwartungen fraglicher Art erweckt und
Angste in den Menschen wachhilt, um aus ihnen Abhingigkeit zu gewinnen —
gegen ideologisch begriindete Machtanspriiche politischer Systemvertreter —
gegen gottliche Autorititsanspriiche bestimmter Amtstriger in den Kirchen, die
aus einem fraglichen Partizipationsdenken an Gottes Vollmacht fiir sich Ver-
fiigungsmacht iiber Menschen und ihre grundlegenden Rechte beanspruchen.
Vom Bekenntnis zu Gott und seiner unverwechselbaren Hoheit her muf} allen,
die sich fiir eine besondere Reprisentation des Gottlichen halten, gesagt werden,
daf} wir alle nichts als einfache Menschen sind, gleich in der Gebrechlichkeit und
gleich in der Wiirde. So hoch auch der Ordo sein mag, der die einen im Dienst
fir das Ganze tiber die anderen stellt, er dndert nichts an grundlegender
Gemeinsamkeit aller Menschen und erlaubt niemandem, sich iiber die aus ihrer
Menschenwiirde resultierenden Rechte zu setzen. Das Evangelium hat die Vor-
stellung religitser Psychologie immer wieder zu zerbrechen, nach der es eine
Inkarnation gottlicher Michte in bestimmten Menschen gibe, die dazu befugt
wiren, beherrschende Macht iiber andere auszuiiben.

Das zentrale Bekenntnis Luthers, Gott allein géttliche Ehre zu geben, hatte
im Verstindnis des Reformators stets eine anthropologische und ekklesiologi-
sche Seite. Es war ein Bekenntnis zur Wiirde des Menschen und der grund-
legenden Gleichheit aller Gliubigen in der Kirche. Dieses reformatorische Postu-
lat erhilt im Kontext heutiger Verhiltnisse neue Bedeutung. Luther wehrte sich
leidenschaftlich gegen die Gleichsetzung von ,homo spiritualis“ mit ,mona-
chus“ in der Abgrenzung gegen den ,saecularis“’. Fiir ihn ist jeder wahrhaft
Glaubende ein ,geistlicher Mensch®, nicht nur der Monch oder der Priester.
Der Geist Christi vermag daher in jedem Glaubenden auch in gleicher Weise
geistliche Einsicht und Urteilskraft zu erwecken. Luther zieht diesen Grundsatz
konsequent fiir die kirchlichen Gnadengaben durch. Nicht, als ob es kein Ord-
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nungsgeftige in der Kirche geben sollte! Jedoch keine Wesensunterscheidung
unter ihren Gliedern! ,Was Innozenz III. als Definition des Papstes versteht,
ist fiir Luther das bestimmende Merkmal des wahren Christen®, stellt H. A.
Obermann als Ergebnis einer historischen Analyse dieses Problemkomplexes
fest®. Man greift gleichsam einschrinkend in die Hoheit und Macht des Heili-
gen Geistes, wenn man ihn in seiner Wirksamkeit an die Mitglieder bestimmter
kirchlicher Stinde bindet.

Die Lehre von den Menschenrechten in der Kirche hat somit in der Lehre
vom Heiligen Geist und seiner Wirksamkeit ihre theologische Begriindung. Wer
geltend macht, es gibe in der Kirche hinsichtlich der ,geistlichen® Erkennens-
und Urteilsfihigkeit zwei wesentlich unterschiedene Ebenen, die der Amts-
triger und die der anderen Christen, greift die Hoheit des Geistes an. Er leug-
net, dafl Gottes Geist weht, wohin er will. Wo so etwas vertreten wird, liegen
untragbare Fragwiirdigkeiten einer hierarchischen Theologie theokratischer Her-
kunft vor. Sie miissen in ihrer untheologischen Qualifikation aufgedeckt werden.
Unndtig zu sagen, dafl es geradezu die Umkehrung wahrer Demutstheologie
darstellt, wenn vom Triger des geistlichen Amtes etwa geltend gemacht wird:
Ich bin der Diener der Diener Gottes. Weil ich nun aber Gottes Diener bin, bin
ich iiber euch gestellt. Unterwerft euch daher in seinem Namen meiner gott-
gewollten Herrschaft.

Wenn Gott allein Gott ist und keine fremden Gotter neben ihm sein diirfen,
dann darf auch kein einzelner und keine Gruppe Herrschaft iiber Men-
schen ausiiben unter dem Vorwand, ihnen sei allein die wahre Einsicht
und Entscheidungsfihigkeit durch gottliche Autoritit zuerkannt, allen anderen
dagegen sei geboten zu gehorchen und sich in Gehorsam fithren zu lassen. Das
widerspricht ebenso der Hoheit Gottes wie der theologisch begriindeten Hoheit
des Menschen. Denn wenn die Rede von der Menschenwiirde und den Men-
schenrechten in der Kirche inhaltlich nicht ausgehshlt werden soll, ist jedem
grundsitzlich zuzuerkennen, dafl er auch fiir das Leben an der Wahrheits-
findung und der rechten Willensbildung als ein im Glauben erleuchtetes Ver-
nunftwesen teilzunehmen vermag?’.

IV.

In diesen Zusammenhang ist die eingangs skizzierte zweite Grundposition
einzubringen. Sie kann hier nur noch angesprochen, nicht aber mehr ausfiihr-
licher erdrtert werden. Der Glaube des Evangeliums fordert wesentlich — also
unserem Belieben entzogen — die 8kumenische Dimension unserer Gesinnung
und unseres Verhaltens. Diese Dimension hat wie jene der sittlichen Autonomie
viele Seiten. Einer ihrer deutlichen Imperative diirfte im Widerspruch gegen
jede Form des Separatismus liegen. Okumenisches Denken mufl sich emp&ren
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und empébrend dagegen wenden, wo immer Menschen, sei es durch Geburt oder
durch Standesdenken oder durch politische, rassische, religitse Ideologie von-
einander abgesondert, in verschiedene Klassen eingeteilt und in ihren grund-
legenden Rechten verschieden eingestuft werden!®.

Was Paulus fiir seine Zeit und ihre soziologischen oder politischen Strukturen
aus dem Christusglauben ableitete, mufl in neuer Form von uns heute auf die
Solidaritit aller Menschen in der Ebene der Grundrechte angewandt werden,
Glaube und Liebe verlangen Offenheit des Denkens und der Gesinnung zum
Menschen hin, und zwar vom Grunde unserer Existenz bis zum grenzenlosen
Vertrauensangebot — bei aller Vernunft!!. Seit Jesus, der Christus Gottes, unter
uns lebt, gibt es nicht mehr die Scheidewinde zwischen religiés Privilegierten
(damals Juden) und Nichtprivilegierten (Heiden), zwischen denen minderen
Geschlechts (damals Frauen) und hoheren Geschlechts von Geburt (damals
Minnern). Der hochste Adelstitel fiir uns ist nicht nur vom humanistischen
Standpunkt aus, sondern auch theologisch gesehen ,Mensch®, ist ,Adam“ —
Ebenbild Gottes —, aus Erde gebildet, von seinem Geist zum Leben erweckt als
Christus Gottes. Wo Menschen sich gegeniiberstehen, sprechend, suchend, Rechte
vertretend, Dienste erweisend, Hilfe erbittend, Hilfe spendend, mag es und
mufl es Ordnungen geben. Durch sie hindurch und ihnen iibergeordnet muf
jedoch stets das BewufStsein gelten: Wir sind alle Menschen von gleicher Wiirde
und gleicher Niedrigkeit. Das gehrt zu den tiefsten Befreiungsprinzipien gesell-
schaftsbezogener OUkumene, die aus dem Glauben an den Gott der Verheiflungen
in unsere Kultur gekommen ist und stets neu zu kommen hat.

Die individual- und sozialethischen Konsequenzen dieser umfassenden Soli-
daritit aller Menschen sind fiir unser politisches Leben inzwischen von den
Kirchen weitgehend erkannt worden. Es gehtrt wohl zu den begliickenden
innerkirchlichen Erfahrungen, daff die Kirchen bis hin zu einzelnen Kirchen-
fithrern oder Fiihrungsgruppen ein Engagement fiir die Unterdriickten und
Entrechteten auf dieser Erde begonnen haben und sich nicht scheuen, auch politi-
sche Systeme zu bekidmpfen, wenn sie sich durch Rassen- oder Klassentrennung,
durch politischen Terror oder terroristische Gewaltanwendung schuldig machen.
Fiir das innerkirchliche Leben sind die Konsequenzen aus der Anerkennung der
Menschenrechte, wie erwihnt, noch zu ziehen.

Es ist erstaunlich, in welchem Maf} eine ideologische Befangenheit bestimmte
Tatbestinde in ihrem Widerspruch zu den schlichten Forderungen der Menschen-
rechte verwischt und entsprechende Bewufltwerdung immer noch verhindert.
Symptome dafiir finden sich in verschiedener Weise in den verschiedenen Kir-
chen vor. Es wire einer kritischen Selbstreflexion der Christen wiirdig, die Sach-
verhalte einmal griindlicher zu erheben und ihre theoretischen Zusammenhinge
zu analysieren.
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Fiir den katholischen Raum, aus dem mir die Daten aufgrund meiner Her-
kunft und Erfahrung leichter gegenwiirtig sind, will ich einige Hinweise geben.
Mitglieder anderer Konfessionen werden selbst ihre eigenen Kirchengemein-
schaften daraufhin befragen. Der Vatikan hat meines Wissens die Deklaration
der UNO von 1948 fiir die Menschenrechte bis heute nicht unterzeichnet.
Warum nicht? Zu den erklirten Rechten gehért das eines jeden Menschen auf
Heirat. Im Sinn der katholischen Naturrechtstradition kann man es ein auf
Gott zuriickgehendes Naturrecht nennen. In welchem Maf glauben aber kirch-
liche Behorden kraft des von ihnen gesetzten Kirchenrechtes iiber dieses schlichte
Menschenrecht ihrer Mitglieder immer wieder verfiigen zu diirfen? Hier wird
von Menschen gemachtes Recht iiber gottliches Recht gesetzt, so etwa in
bestimmten Formen des Dispensrechtes fiir Menschen verschiedener Konfession,
fiir die Wiederverheiratung von Geschiedenen oder auch fiir die Heirat von
Priestern und Priesterkandidaten. Bei einer zukiinftigen Regelung, deren Not-
wendigkeit keineswegs grundsitzlich bestritten wird, muff in ganz anderem
Maf als bisher das Grundrecht jedes Menschen, selbst iiber dieses Recht in freier
Entscheidung zu verfiigen, zum Ausgangspunkt und zum Kriterium positiver
Gesetzgebung genommen werden. Das zur Zeit geltende Kirchenrecht sowie die
Rechtspraxis spiegeln unverkennbar die Auffassung bestimmter kirchlicher
Amtstriger wider, die vorgeben, dafl es ihnen durch géttliche Autoritit
zukomme zu bestimmen, in welchem Mafl und unter welchen Bedingungen
Priester und Laien von ihrem Recht auf Heirat Gebrauch machen diirfen.

Nicht anders steht es mit dem erklirten Grundrecht auf freie Meinungs-
duferung in der Kirche. Sie wird soweit gewihrt, wie die zustindigen Amits-
triger es fiir richtig halten. Wo es ihnen unpassend deucht, wird ein derartiges
Recht fiir ,unrechtmifig® erklirt. Nun wird die Notwendigkeit einer Grenze
in diesem Zusammenhang von mir nicht verkannt. Aber es ist mit dem Schutz
der Grundrechte des einzelnen in der Kirche unvereinbar, wenn die Grenz-
ziehung fiir die Pressefreiheit und freie Meinungsiuflerung oder fiir die Lehr-
und Forschungsfreiheit einfach ins Ermessen einer Kriftegruppe in der Hier-
archie gestellt wird, die aufgrund des geltenden Kirchenrechts der Kontrolle
ihrer Machtausiibung und jeder Pflicht zur 6ffentlichen Verantwortung iiber
ihre Mafinahmen entzogen ist'2. Innerkirchlicher Meinungspluralismus und plu-
ral angelegte Willensbildung konnen damit im Keim nach Belieben erstickt
werden. Ebenso fehlt jenen, die es wagen, die Kirchenfiihrung in ihrer Theorien-
bildung oder Praxis kritisch zu hinterfragen, die rechtliche Absicherung. Inner-
kirchliche Kritik kann kurzerhand als ,,unkirchlich® erklirt und mit Disziplinar-
mafinahmen unmoglich gemacht werden.

Indirekt erkliren die Amtstriger damit, dafl sie und ihre Auffassungen oder
Mafinahmen jeder Kritik enthoben werden miissen. Sie erkliren sich in einer
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Weise fiir unfehlbar, wie es weder von der Geschichtserfahrung noch von der
traditionellen Amtertheologie annihernd gedeckt wird.

Von hoher — negativer — Signifikanz diirfte hier ein Vorgang sein, der sich
kiirzlich im Rahmen der Schweizer Synoden ereignet hatte. Mehrere Bistums-
synoden hatten den Antrag eingebracht, dem Papst eine Eingabe zu unterbrei-
ten, wonach zukiinftig jeder Person bei einem Verfahren in der rémischen Glau-
benskongregation das rechtliche Gehor zu gewihrleisten sei, insbesondere auch
Einsicht in die Akten sowie dasRecht auf einen Verteidiger seiner Wahl. Ebenso
sollten Entscheide aller Instanzen begriindet und der Offentlichkeit zugdnglich
gemacht werden. Diese Petition wollte eine Verfahrensordnung der Glaubens-
kongregation revidieren, die immer noch geheime Prozesse gegen Kirchenmit-
glieder ohne die Wahrung der ebengenannten Rechte eines Angeklagten zulifit.
Der Bischof von Fribourg hat sich gegen diese Petition gewandt und ihre Ver-
abschiedung unméglich gemacht mit der Begriindung, dafl ein solcher Antrag
das Vorgehen der rémischen Kongregation und damit auch den Papst kritisiere.
Diese Stellungnahme legt einen unaufgearbeiteten innerkatholischen Konflikt in
eklatanter Weise frei. Ich mochte ihn als Anfrage an die kirchliche Autoritits-
auffassung bestimmter, zur Zeit einflufireicher Amtstriger in Rom formulieren:
Will diese Autoritit ernstlich ihren Anspruch geltend machen, indem sie das von
der Menschenrechtsdeklaration sanktionierte Grundrecht jedes Angeklagten mif3-
achtet? Eine solche Autorititsauffassung opfert nicht nur den Menschen der
Systemerhaltung. Sie mufy auf die Dauer auch die Autoritidt selbst zerstSren.
Diese sollte es im Interesse ihrer eigenen Glaubwiirdigkeit auf sich nehmen, sich
mit ihrer Fragwiirdigkeit konfrontieren zu lassen. Auch die katholische Kir-
chenfithrung kann nur dann ihre Legitimitdt vor der Gesellschaft, vor den
anderen Kirchen und ihrer eigenen Kirchengemeinschaft vertreten, wenn sie sich
in freier Selbstbindung einer klaren Grenze fiir ihren Autoritdtsanspruch unter-
wirft, und zwar dort, wo die anerkannten Rechte des Menschen beginnen. Diese
resultieren aus der Menschenwiirde. Wenn sie vorgibt, kraft ihrer gottlichen
Befugnis iiber diese Rechte und ihre Einschrinkung in freiem Ermessen verfiigen
zu konnen, wird sie den Vorwurf schuldhafter Ideologieblindheit aus hinter-
griindigem Machtinteresse nicht entkriften kénnen.

An dieser Stelle wird die fundamentale Bedeutung dessen sichtbar, was Hans
Kiing durch seine Unfehlbarkeitsanfrage benannt hat. Er hat ein Thema, das
seit dem I. Vaticanum mehr verdringt als bewiltigt ist, neu aktualisiert. Das
Dogma der pipstlichen Unfehlbarkeit mit all seinen Implikaten war nur durch
eine kirchengeschichtliche Separation der romisch-katholischen von der ortho-
doxen und der reformatorischen Tradition méglich. Ein ,wahrhaft kumeni-
sches Konzil, das von diesen drei groflen kirchlichen Traditionen in gemein-
samer Verantwortlichkeit getragen wire!®, hitte diese Form der Dogmatisie-
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rung nie zugelassen. Selbst innerhalb der rémisch-katholischen Kirche und sei-
ner Bischofe fand sie bekanntlich einen erheblichen Widerstand, der in der
Ablosung der Christkatholiken und im Widerspruch des bedeutenden Kirchen-
historikers Ignaz von Déllinger seinen deutlichsten Ausdruck fand. Die geistes-
und kirchengeschichtliche Problematik dieses Themenzusammenhanges ist mit
dem Tod Déllingers oder dem Faktum der Dogmatisierung keineswegs beendet.
Sie gelangt zur Zeit mit neuen Bedingungen in eine neue Phase. Will die
rémisch-katholische Kirche mit ihrem dialogischen Verhiltnis zur Industrie- und
Bildungsgesellschaft der gegenwirtigen Welt ernst machen, wird sie die inner-
kirchliche Zweiteilung der Menschen in solche, die von ihrem Stand her Zugang
zur Wahrheit und damit zum Urteils- und Entscheidungsprozefl sowie zur
selbstverantwortlichen Mitgestaltung unseres Lebens in der Kirche haben, und
solchen, die sich vom Urteils- und Entscheidungsprozefl der anderen leiten zu
lassen haben, aufgeben miissen.

F. Bockle sicht den entscheidenden Grund fiir die innerkatholische Autori-
titskrise darin, daf ,das dem modernen Bewufitsein eigene Modell der Selbst-
entscheidung bereits weitgehend in den kirchlichen Bereich eingedrungen ist“'4.
Man muf hinzufiigen, dafl die katholische Kirche — nicht zuletzt im II. Vati-
canum — das Modell lingst in vielen Zusammenhingen offiziell bestitigt hat.
Man denke nur an die feierliche Anerkennung der Religions- und Gewissens-
freiheit des Menschen. Aber bestimmte Krifte, die vor allem auf Absicherung
des kirchlichen Systems bedacht sind, widersetzen sich zur Zeit mit einigem
Erfolg der konsequenten Ausgestaltung dieser konziliaren Initiativen. Diealten,
autoritiren Entscheidungsstrukturen und die auf ihnen beruhenden Fihrungs-
weisen erscheinen ihnen sicherer. Sie greifen auf sie zuriick und rufen ihre
wdogmatischen® Grundlagen, die anders als die neuen Modelle iiber lingere
Zeit hinweg begrifflich und rechtlich bis in Details ausgearbeitet werden konn-
ten, in die Erinnerung der ,,Gldubigen®.

So ist fiir Paul VI. die Kirche eine ,ungleiche Gesellschaft® eine ,inaequalis
societas“. Gemeinsam sind ihre Mitglieder zur Heiligkeit und zum ewigen
Heil berufen, unterschieden aber sind die ,facultates“ oder ,potestates in
thr, die ,Fahigkeiten“ oder ,Vollmachten®. Papst und Bischife, die ,auf echte
und vollste Weise Christus reprisentieren, haben allein das Lehr- und Lei-
tungsamt. Den Laien geht die Fithrungsgewalt (facultas regendi) ab'®. Alle
Laienaktivitit in der Kirche ist vom Gehorsamsprinzip gegeniiber der Hierar-
chie bestimmt und dieser zwecks Verwirklichung ihres Auftrages zugeordnet.
Einen legitimen Konflikt mit dem kirchlichen Lehramt kann es nicht geben, da
dieses — konkret mufd das heiflen: Papst und Bischéfe — die universale Norm
der unfehlbaren Wahrheit ist!%. Im gleichen Sinn lautet die Erklirung der Glau-
benskongregation vom 5. Juli 1973: ,Aufgrund gottlicher Anordnung ist es. ..
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allein Aufgabe der Oberhirten, ... die Gliubigen authentisch zu lehren ... sie
(diese) sind vielmehr verpflichtet, die ihnen im Namen Christi verkiindete Lehre
anzunehmen!”.“ Die Identifizierung zwischen Christus und den Lehramtstrd-
gern einerseits und den iibrigen Kirchenmitgliedern und dem hérenden Volk
andererseits ist offenbar. Im Niheren heiflt das, denen, die nicht der Leitungs-
hierarchie zugehoren, steht keine eigene Kompetenz im Sinne einer selbstindi-
gen Urteils- und Entscheidungsvollmacht und entsprechenden Mitverantwortung
in Sachen des Kirchenlebens zu, mag das nun in Fragen der Glaubenslehre, der
Ethik oder der Kirchenpraxis sein. Streng genommen gibt es hier zwei Grup-
pen: die Hierarchie und die anderen Kirchenmitglieder. Die einen haben zu
sagen, die anderen haben das Gesagte anzunehmen und auszufiihren. Im Kon-
fliktfall wird diese Kennzeichnung besonders manifest.

So schwer es fiir die romisch-katholische Kirche sein mag, neue Entscheidungs-
und Ordnungsstrukturen zum Tragen zu bringen, die Wiirde des Menschen als
eines Vernunftwesens verlangt eine Entwicklung. Wer die ,Vernunft® in
»geistlichen® oder kirchlichen Belangen nur den Zugehorigen eines Standes zu-
und sie allen anderen abspricht, spricht den letzteren ein wesentliches Moment
ihrer Menschenwiirde ab. Er richtet ,Scheidewinde® in der Kirche auf und
macht Okumene unmoglich. Wer aber Menschen grundsitzlich von der Urteils-
und Entscheidungsvollmacht ausschlieft, erkennt ihnen de facto ihre Vernunft
ab. Wenn den Glaubigen im kirchlichen Leben nicht von Rechts wegen zuerkannt
wird, als selbstindig Denkende und frei Entscheidende das Leben ihrer Kir-
chengemeinschaft verantwortlich mitzugestalten, erkennt man ihnen nicht nur
die Fihigkeit ab, miindige Menschen und Christen zu werden. Man macht
ihnen auch streitig, aktiv im Prozefl der Wahrheitssuche mitwirken zu kionnen
oder — etwa kraft ihrer Taufe und Firmung — authentisch wie jeder Amts-
triger zum Zeugen der Gotteswahrheit werden zu kénnen, in und auflerhalb der
Kirche. Man teilt die Kirche dann in selbstbestimmende und fremdbestimmende
ein und wird den Vorwurf schlecht von sich weisen konnen, man wolle die
letzteren nur in ihrem Abhingigkeitsverhdltnis von den ersteren erhalten. Ist
es von ungefihr, dafl die Ergebnisse der Umfrage zur katholischen Synode in
der BRD den Wert der Freiheit als stirksten kirchlichen Defizitwert zeigen?
Nur 17 Prozent der Aussagenden gaben an, die Kirche trage dazu bei, ,dafl
man sich als freier Mensch fiihlen kann'8.«

N

Fiir die Zukunft der Kirche und ihren Dienst an der Gesellschaft wird Ent-
scheidendes davon abhingen, ob sie dem autonom gewordenen Menschen eine
Form der Kirchenverbundenheit und gliubigen Existenz anbietet — und dem
sikularisierten Menschen diese Glaubensexistenz zeigt —, mit der er sich als
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sikular eréffnetes, freiheitlich gesonnenes und zur Eigenverantwortung berufe-
nes Wesen identifizieren kann. Sie wird beweisen miissen, dafl die Autonomie
verniinftigen und verantwortlichen Handelns nicht durch religiose Mechanismen
oder kirchliche Machtausiibung verunméglicht wird.

Es wird sich zeigen miissen, ob sie den dem Menschen zukommenden Stand
aktiver Mitbestimmung mit entsprechenden Grundrechten der Mitgestaltung
oder der Bestimmung iiber sein eigenes Leben auch im Raum kirchlicher Praxis
gewihren will. Sie muf} die Verkiindigung vom Glauben als Grund von Freiheit
unglaubwiirdig machen, wenn sie den Menschen im Grunde doch nicht emanzi-
pieren, also aus der Uberwachung und der Unmiindigkeit entlassen, sondern
unter Fremdbestimmung irgendwelcher Schichten in der Kirche behalten will.
Welche Motive hierbei eine Rolle spielen, ob Angst vor dem Risiko oder der
Freiheit, ob unaufgearbeitete Vorstellungen von ,gottlicher Autoritdt® be-
stimmter kirchlicher Amter oder auch ein (bewufites oder unbewufites) Macht-
streben, kann dahingestellt bleiben. Entscheidet sie sich nicht zum selbst- und
mitverantwortlichen Menschen und zur Anerkennung seiner Zustindigkeit auch
im Bereich der Wahrheitsfrage und Sittlichkeitsentscheidung, dann wird sie die
Gesellschaft von heute und morgen ebenso verlieren, wie sie die Arbeiterschaft
von gestern verloren hat'®,

Vor allem aber wird sie dem Auftrag ihrer Glaubensbotschaft nicht gerecht.
Der Glaube Christi will den Menschen zur Freiheit befreien. Mit GewiBheit
nicht zu einer Freiheit, die als Deckmantel der Ordnungslosigkeit und Willkiir
benutzt wird. Mit Gewiflheit aber auch nicht zu einer Freiheit, die im rein
innerlichen, mystischen Bereich liegt und sich — im falsch ausgelegten Glau-
bensgehorsam — in eine neue innerkirchliche Knechtschaft begibt. Diese Frei-
heit muf freie Dienstbereitschaft fiir alle sein. Sie muf} sich jedoch — um der
Freiheit fiir alle willen — gegen jede Herrschaft stemmen, die den Menschen
zum Knecht macht.
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Die Regionalisierung der dkumenischen Bewegung —
eine Herausforderung fiir den Okumenischen Rat der Kirchen
VON GUNTHER GASSMANN

I. Die universale Dimension der 6kumenischen Bewegung
und des Okumenischen Rates

Die 8kumenische Bewegung, soweit sie im Okumenischen Rat der Kirchen
und seinen direkten Vorldufern strukturellen Ausdruds gefunden hat, ist grund-
sitzlich, verfassungsmiflig und in ihrer theologischen, sozialethischen und prak-
tischen Wirksamkeit weltweit auf die universale Gemeinschaft aller Kirchen
aller Erdteile ausgerichtet. Auf dieser umfassenden Dimension liegt eindeutig
das Schwergewicht ihrer Interpretation von ,Skumenisch®. Diese universale
Ausrichtung in Struktur, Theorie und Praxis — und Pathos — mufl zunichst
deutlich erkannt und anerkannt werden, wenn eine Klirung der Beziehung
zwischen dieser Ebene und den anderen geographischen Ebenen 8kumenischer
Theorie und Praxis vorgenommen werden soll. Eine solche Klirung ist heute
erneut zur Aufgabe geworden, da sich besonders im regionalen Bereich neue
Bewegungen und Entwicklungen abzeichnen, von denen her die bisherigen Ver-
hiltnisbestimmungen zwischen den verschiedenen Ebenen z. T. nicht mehr der
Wirklichkeit entsprechen.

Bereits die unmittelbaren Vorliufer des ORK waren eindeutig universal aus-
gerichtet. Sie sind entstanden in Antwort auf die Herausforderung einer Zeit,
in der durch mannigfaltige Erschiitterungen, Umbriiche und Krisen die Sehn-
sucht nach einer universalen Gemeinschaft der Volker neu hervorbrach und
sich u. a. im Volkerbund ein Instrument fiir die Realisierung der Hoffnungen
der Menschheit schuf. Dem entsprach ein ,christlicher Universalismus®. In
»Faith and Order® nahm er die Form des Ringens um die Einheit der Chri-
stenheit an, die den Willen des einen Herrn manifestieren und durch ihre welt-
weite Gemeinschaft iiberzeugender und wirksamer ihre universale Sendung und
ithren Dienst an allen Menschen verwirklichen sollte. In ,Life and Work® ging
es um Voraussetzungen und Erméglichung gemeinsamen christlichen Han-
delns angesichts der Probleme der Zeit mit dem Ziel des Beitrags zum Aufbau
einer ,verantwortlichen Gesellschaft. Der ,Internationale Missionsrat® ver-
stand sich als ein Instrument zur Evangelisation der ganzen Welt. Und auch
andere skumenische Organisationen — CV JM, Christlicher Studentenweltbund,
Weltbund fiir Freundschaftsarbeit der Kirchen etc. — sahen ihre Ziele in der
gleichen weltweiten Perspektive.

155



Dieser Perspektive entsprachen die Themen, Strukturen und Arbeitsformen
dieser Bewegungen — jedenfalls dem Grundsatz und Anspruch nach, wenngleich
sicher nicht immer in ihrer Verwirklichung. Es waren die groflen Themen der
Kirchentrennungen — Verstindnis der Kirche, der Sakramente, des Amtes,
des Evangeliums und der Gnade. Es waren die groflen sozialen Themen der
Zeit — Wirtschaftsordnung, Zusammenleben der Vélker, Erziehung, Kirche im
Verhiltnis zu Volk und Staat. Es waren die Grundfragen der Mission — Kirche,
Reich Gottes und Mission, das Verhiltnis des christlichen Glaubens zu den
groflen Weltreligionen. Man kam auf groflen Weltkonferenzen zusammen und
leistete die Arbeit zwischen diesen ,,Marksteinen® in internationalen Studien-
kommissionen und Fortsetzungsausschiissen. Regionale oder nationale Ent-
widslungen wurden zur Kenntnis genommen, dienten aber letztlich nur als
Beispiele, als Mosaiksteine, die der weltweiten Perspektive hier und dort eine
gewisse Konkretion verlichen und Einzelfragen in einem noch dringlicheren
Licht erscheinen liefen. Organisatorisch scheint lediglich der Internationale
Missionsrat nicht in dieses Bild hineinzupassen, da er auf regionalen Missions-
riten und nationalen Christenrdten aufbaute. Doch fiir die grundlegend im
Welthorizont angelegte thematische Ausrichtung der Missionsbewegung hatte
dies, wenn ich es recht sehe, keine entscheidende Bedeutung.

In dieser Hervorhebung der universalen Ausrichtung ist der Ukumenische
Rat der Kirchen seinen Vorliufern gefolgt. Als auf der Ersten Vollversamm-
lung in Amsterdam Verfassung und Satzungen des Rates endgiiltig beschlossen
wurden, hatte z.B. das Prinzip angemessener konfessioneller Vertretung bei
kiinftigen Vollversammlungen iiber das von einigen Gruppen favorisierte Prin-
zip regionaler Vertretung gesiegt. Mit den Konfessionen hatte damit auch der
universale Aspekt Prioritit erhalten. So steht heute der ORK auch in zuneh-
mendem Mafle mit den konfessionellen Weltbiinden im Gesprich. Dem ent-
spricht es, dafl im sozialen und politischen Bereich die groflen internationalen
Organisationen, kaum aber sikulare regionale Organisationen seine Partner in
Gesprichen und Zusammenarbeit sind. Die Arbeitsweisen und Perspektiven der
einzelnen Abteilungen — jetzt Programmeinheiten — sind thematisch weltweit
angelegt. Das braucht fiir die Themenkomplexe von Glauben und Kirchenver-
fassung, Kirche und Gesellschaft, Evangelisation und Weltmission nicht erliu-
tert zu werden. Selbst die zwischenkirchliche Hilfe, die mit einer Fiille von
spezifischen regionalen, nationalen und lokalen Projekten arbeitet, versteht sich
als ein Dienst der weltweiten Christenheit in einer bestimmten Situation. Das
Weltweite wird lokal. Das gilt auch fiir andere Programme. Natiirlich gibt es
Einfliisse von den ,unteren Ebenen® her, von ihren Problemen, Anliegen,
Noten. Andernfalls blicbe die Bewegung abstrakt, skumenisches Glasperlen-
spiel. Aber sie sind wesentlich Anstofle, Infragestellungen, Impulse, die dem
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weltweiten Pathos der Bewegung helfen, nicht zu einem leeren Pathos zu wer-
den. Sie werden, jedenfalls der Theorie nach, aufgenommen und fruchtbar
gemacht, in die weltweite Perspektive der Arbeit und Zielsetzung des ORK in-
tegriert. In diese Ausrichtung sind auch Dezentralisierungen mancher Studien
und die Versuche, gleichsam regionale Ableger und Kontaktstellen des ORK —
das New Yorker Biiro, das frithere Ostasienbiiro — zu schaffen, einzuordnen.
Die Tatsache, dafl die Bedeutung des ORK nicht zuletzt an der Zahl seiner Mit-
gliedskirchen und an dem Ausmafl, in dem die verschiedenen christlichen Kon-
fessionen und Denominationen in ihm vertreten sind, gemessen wird, kann als
ein letzter Hinweis fiir die hier vertretene, gar nicht originelle, aber erneut und
bejahend zu unterstreichende These gelten. Dafl der ORK in seiner Arbeit
faktisch seinem universalen Anspruch hiufig nicht entsprochen hat, steht auf
einem anderen Blatt.

11. Die 6kumenische Bewegung auf regionaler/nationaler Ebene

Neben diesem weltweit orientierten Strom der 6kumenischen Bewegung ste-
hen von Anfang an Entwicklungen, die primir auf regionaler und nationaler —
und heute zunehmend auch auf &rtlicher — Ebene verwurzelt sind. Sie sind z.
T. sogar idlter als die Vorldufer des ORK. Bereits 1905 wurde der Protestanti-
sche Kirchenbund Frankreichs — und der Nationale Christenrat Puerto Ricos! —
geschaffen, Nach intensiven Bemiihungen und Diskussionen um Pline und Mo-
delle, die weit ins 19. Jahrhundert zuriickreichen, wurde 1908 der ,Federal
Council of the Churches of Christ in den USA gegriindet. Seitdém ist die
Zahl der Nationalen Christen- oder Kirchenrite stindig gestiegen. 1971, als
eine vom ORK veranstaltete Weltkonsultation fiir Nationale Rite in Genf abge-
halten wurde, zihlte man iiber 90 solcher Rite. Zwischenkirchliche Gespriche
wurden seit den zwanziger Jahren z. B. in Grofibritannien, aber auch zwischen
Kirchen in verschiedenen Lindern (z. B. zwischen der Kirche von England und
den skandinavischen lutherischen Kirchen oder zwischen der Kirche von Eng-
land und verschiedenen orthodoxen Kirchen) gefithrt. Vor allem die anschwel-
lende Bewegung fiir Kirchenunionen in verschiedenen Lindern (seit 1925 iiber
50 Unionen) — die Bemithungen um eine Vereinigte Kirche von Kanada
(1925) setzten bereits 1902, die um eine Kirchenunion in Siidindien bereits 1919
ein — wurde zunehmend ein bedeutender Faktor im dkumenischen Ringen auf
nationaler und regionaler Ebene. Die zeitlich letzte Stufe in diesen Entwick-
lungen stellen einerseits die unzihligen 6rtlichen Christenrite in vielen Lindern
und andererseits die regionalen kumenischen Gremien in Asien, Afrika, Euro-
pa, Lateinamerika, im Pazifik und im karibischen Raum dar. Diese regionalen
»Konferenzen® sind erst seit dem Ende der fiinfziger Jahre entstanden.

Diese Entwicklung 6kumenischer Aktivitit auf der regionalen und nationa-
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len Ebene ist bis in die Gegenwart hinein parallel, d. h. nicht unverbunden,
aber auch nicht integriert, neben der weltweit konzipierten Arbeit des ORK und
seiner Vorginger verlaufen. Eine organisatorische Verkniipfung bestand ledig-
lich im Internationalen Missionsrat und, nach der Integration von IMR und
ORK, in der Kommission fiir Weltmission und Evangelisation des ORK. Na-
tiirlich finden wir viele Beziehungen auf persénlicher Ebene, gleiche sachliche
Anliegen und manche gegenseitige Bereicherung durch die Ubernahme von
Ergebnissen der dkumenischen Diskussion von einer Ebene zur anderen. Aber
eine geplante, strukturierte Wechselbeziehung, Koordination, Kommunikation
und Arbeitsverteilung gab es nicht und wird sich auch heute, bei der komplexen
Situation, sicher nur partiell verwirklichen lassen. Daf seitens des ORK man-
che Anstrengungen zur Schaffung engerer Kontakte unternommen wurden,
zeigt z. B. der Entschlufl von ,Glauben und Kirchenverfassung® in den sech-
ziger Jahren, den Problemen und Entwicklungen im Bereich der Kirchenunio-
nen aktive Aufmerksamkeit zu schenken (Konsultationen in Bossey 1967 und
Limuru 1970). Im gleichen Zeitraum wurde auch versucht, durch Errichtung
eines besonderen Biiros (Beschlufl von Uppsala 1968) und durch eine Welt-
konsultation (1971) die Beziehungen zwischen ORK und Nationalen bzw. Re-
gionalen Riten und Konferenzen zu intensivieren.

Auf der anderen Seite haben im letzten Jahrzehnt die hdchst vielgestaltigen
regionalen und nationalen dkumenischen Organisationen z. T. ein solches sach-
liches und organisatorisches Eigengewicht erhalten, dafl eine Koordination
mit den Strukturen, Arbeitsformen und Zielen des ORK noch schwieriger ge-
worden ist. Diese wachsende Selbstindigkeit betrifft nicht nur die spezifischen
Voraussetzungen, Probleme und Aufgaben einer bestimmten Region oder eines
Landes, denen die jeweilige 6kumenische Organisation nihersteht und auf die
sie sich unmittelbarer und wirksamer beziehen kann als eine weltweit orien-
tierte Organisation. Selbst in Fragen von internationaler und weltweiter Rele-
vanz — gelten sie nun Aspekten christlicher und kirchlicher Existenz oder wirt-
schaftlichen, sozialen und politischen Problemen der Weltgemeinschaft oder
eines bestimmten Kontinents oder Subkontinents — treten diese Organisationen
mit eigenen Studien, Verlautbarungen und Aktionen hervor. Ein Beispiel hier-
fiir ist der sehr aktive Britische Kirchenrat, der auf der britischen kirchlichen
Szene fiir viele sehr viel deutlicher und unmittelbarer ,Okumene® verkdrpert
als der ,ferne® ORK. Ahnliches gilt — auf der regionalen Ebene — fiir die
Christliche Konferenz Asiens (bisher: Christliche Ostasienkonferenz) und die
Gesamtafrikanische Kirchenkonferenz. (Demgegeniiber befindet sich die Kon-
ferenz Europiischer Kirchen noch im Stadium der Unterentwicklung.) Uber-
dies sind viele der Regionalen und Nationalen Rite dem ORK darin ein Stiidk
voraus, dafl sich ihnen Kirchen angeschlossen haben oder in ihnen ein festes
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Gastverhiltnis einnehmen, die noch nicht dem URK angehdren. Auch von da-
her fiihlen sich solche Rite geradezu verpflichtet, eine gewisse Distanz zum
ORK zu halten. Schliefilich kommt hinzu, daf} in den letzten Jahren in einigen
regionalen Gremien, besonders in der ,Dritten Welt“, sich die Ausbildung
eines wachsenden eigenen theologischen Selbstbewufltseins abzeichnet. Inner-
halb und im Umbkreis dieser Organisationen wird eine ,kontextuelle Theolo-
gie® entfaltet, die sich bewuflt, zuweilen schroff, gegen die ,Vorherrschaft®
westlichen theologischen Denkens, gerade auch im ORK, wendet. Es ist die
spezifische Situation, der ,Kontext®, der in diesen neuen theologischen Ansit-
zen nicht nur die Themen theologischer Reflexion bestimmt, sondern auch das
hermeneutische Instrument zur Interpretation des biblischen Zeugnisses und
der Tradition des Glaubens wie der Kirche darstellt. Diese Ansitze sind hier
nicht zu beurteilen, sie werden nur erwihnt als ein weiterer und bedeutsamer
Faktor einer zunehmenden ,Regionalisierung® der Skumenischen Bewegung.

I11. Die nen zu profilierende universale Rolle des Okumenischen Rates

Wie ist dieser Befund zu beurteilen? Im Grundsitzlichen besteht weit-
reichende Einmiitigkeit: Dafl die 6kumenische Bewegung ihre Ziele auf mehre-
ren Ebenen gleichzeitig zu verwirklichen sucht, ist nicht nur ein historisches
Faktum, sondern entspricht auch einer theologischen und methodisch-struktu-
rellen Notwendigkeit. Christliche Einheit und das durch christliche Gemein-
schaft erméglichte gemeinsame Zeugnis durch Wort und Tat haben universale,
regionale, nationale und &rtliche Dimensionen je eigenen Rechts und eigener
Bedeutung. Das hat der ORK u. a. in seinen Erklirungen zur Einheit und zur
Katholizitit der Kirche (Neu-Delhi 1961 und Uppsala 1968) theologisch unter-
strichen. Es ist, auf der anderen Seite, keine Frage, dafl sich die nationalen und
regionalen Skumenischen Bestrebungen der einen, umfassenden okumenischen
Bewegung verpflichtet wissen. Es kann auch in der Tat keine der verschiedenen
dkumenischen Ebenen ihre Aufgabe ohne die andere und ohne bewufite Wech-
selbeziehung mit ihr erfiillen, wenn einerseits universale abstrakte Theorie und
unerfiillter Anspruch und andererseits lokaler (auf den verschiedenen Ebenen)
Provinzialismus vermieden werden sollen. Gerade aber diese Wechselbezie-
hung, die gegenseitige Bereicherung und Korrektur im Wissen um die unter-
schiedlichen Situationen und Aufgaben wie im Wissen um das gemeinsame
Voranschreiten des ganzen universalen Gottesvolkes auf den einen Herrn und
die von ihm geschenkte Einheit zu, wird heute faktisch durch die erwihnten
Tendenzen und Entwicklungen erneut in Frage gestellt.

Damit wird aber primir der ORK und seine gegenwirtige Struktur und Ar-
beitsweise selbst in Frage gestellt. Dagegen ist das wachsende Skumenische
Selbstbewufitsein auf nationaler und regionaler Ebene, trotz mancher isolationi-
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stischer Gefahren, nur zu begriiffen. Soll also der ORK durch die regionalen
Entwicklungen soweit zuriickgedringt und in seinen spezifischen Aufgaben so
entleert werden, dafl er zu einer bloflen internationalen Superstruktur wird, die
von Zeit zu Zeit Deklarationen abgibt und ein Konferenzkarussell ablaufen
ld8¢t, das trotz lauter Begleitmusik kaum Beachtung findet? Niemand, dem die
universale Dimension des Ringens um die Einheit der Kirche und deren Be-
deutung fiir die Sehnsucht nach wahrer menschlicher Gemeinschaft am Herzen
liegt, wird das wiinschen konnen. Was konnte und miiffite also auf seiten des
ORK geschehen, um dieser Herausforderung seiner eigenen Daseinsberechti-
gung zu begegnen? Der Versuch, einige vorliufige Antworten und Anregungen
auf diese Frage zu geben, mufl im Zusammenhang der neuen Situation, in der
sich der Rat seit einiger Zeit befindet, unternommen werden.

1. Die konfessionellen Unterschiede und Gegensitze, die die Christenheit in
der ganzen Welt teilen und fragmentieren, waren Anstoff und Stachel der 8ku-
menischen Bewegung. Die Uberwindung der kirchentrennenden Gegensitze ist
und bleibt das Ziel dieser Bewegung. Angesichts der bemerkenswerten Anni-
herung der getrennten Kirchen, zu der die Arbeit in Glauben und Kirchenver-
fassung wesentliche Beitrige geleistet hat, nimmt die konfessionelle Problema-
tik im ORK nicht mehr die Stellung ein wie in den ersten beiden Jahrzehnten
seines Bestehens. Dennoch wird der ORK auch weiterhin mit dem konfessio-
nellen Problem leben und ringen miissen. Daran ist er vor allem durch ortho-
doxe Stimmen aus der jiingsten Zeit uniiberhdrbar erinnert worden. Ahnliches
gilt auch fiir die rémisch-katholische Kirche, vor allem, wenn sie noch stirker
als bisher in die Arbeit des ORK mit einbezogen werden sollte. Bleibt der Oku-
menische Rat auch weiterhin ernsthaft — und gegen alle Stimmen, die vorge-
ben, es handle sich hier um eine iiberholte und darum irrelevante Sache — am
Problem der getrennten Konfessionen, dann hilt er an einer seiner spezifischen
universalen Aufgaben fest, die ithm niemand abnehmen kann. Daf} in dieser
Frage Losungen auf nationaler und regionaler Ebene gesucht und erreicht wer-
den — Kirchenunionen, Leuenberger Konkordie —, unterstreicht nicht nur die
Notwendigkeit der Wechselbeziehung zwischen den Ebenen, sondern auch die
Bedeutung des Festhaltens an der universalen Dimension dieses Ringens.

2. Neben der traditionellen konfessionellen Problematik sieht sich der ORK
— und mit ihm konfessionelle Weltbiinde und viele Kirchen — heute der sich
quer durch die Konfessionen und Kirchen zichenden Polarisation zwischen
einer sozio-politischen Interpretation des christlichen Glaubens und einem
evangelikalen — zuweilen auch fundamentalistischen — Glaubensverstandnis
samt den entsprechenden Zwischenstufen gegeniiber. Diese Gegensitze, die fiir
manche bereits den Charakter und die Schirfe echter Bekenntnisgegensitze
tragen, haben Auswirkungen bis in alle Arbeitszweige des ORK hinein. Sie
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sind, in unterschiedlicher Weise, ein eindeutig weltweites Phinomen in der
Christenheit. Abgesehen von einigen gutgemeinten Ansitzen (,Gespriche mit
Evangelikalen“ — als ob die Evangelikalen nur auflerhalb des ORK stiinden),
hat sich der ORK dieser neuen Skumenischen Problematik noch nicht bewufit
und in umfassender Weise gestellt. Es wird ihm vielmehr, manchmal mit Recht,
manchmal zu Unrecht, der Vorwurf gemacht, er lasse sich in seinen Entschei-
dungen, Projekten, Konferenzen und Dokumenten zu einseitig von nur einer
Tendenz innerhalb dieses neuen Kriftespiels bestimmen. Es wire fiir das Rin-
gen um die Einheit der Kirche wie fiir die praktische Zusammenarbeit der
Kirchen verhingnisvoll, wenn der mithsame Prozeff fortschreitender Uberwin-
dung konfessioneller Unterschiede durch eine neue Form ,konfessioneller®
Spaltungen zunichte gemacht wiirde. Der ORK wird daher den fiir seine Exi-
stenz und Funktionen wesentlichen theologischen Dialog erweitern miissen
iiber den traditionellen Bereich der konfessionellen Differenzen hinaus, um die
Vertreter der neuen, kontroversen Positionen in ein offenes Gesprich und Rin-
gen um die Wahrheit zu fithren. Mit der Aufnahme dieser universalen Proble-
matik wiirde er gleichzeitig ein wichtiges Proprium seiner weltweiten Aufgabe
hinzugewinnen.

3. Zu den erwihnten beiden Problemkreisen tritt schliefilich die stirkere
»Kontextualisierung® theologischen Denkens hinzu, die gleichzeitig auch eine
»Regionalisierung® bedeutet. Natiirlich kommt es hier zu Uberschneidungen
mit den zuletzt genannten Polarisierungstendenzen. So wird z. B. eine aus dem
lateinamerikanischen Kontext heraus entwickelte ,Theologie der Befreiung®
im Blick auf ihre theologischen Voraussetzungen und grundlegenden Uberzeu-
gungen auch in die Skala der auseinanderstrebenden Interpretationen des
Glaubens und des Auftrags der Christen und der Kirche eingeordnet werden
konnen. Dagegen passen Ansitze, die bewufit nichtwestliche Denkstrukturen in
die theologische Reflexion und Interpretation mit aufnehmen, kaum oder nur
partiell in das (westliche!) Schema der Polarisation zwischen ,progressiv® und
»evangelikal® (mit vielen Zwischenstufen) hinein. Diese verschiedenen An-
sitze miissen in ein Gesprich miteinander und eine wechselseitige kritische
Priifung gebracht werden, soll es nicht zu einer gefihrlichen Aufsplitterung
christlichen Denkens in sich selbst geniigende theologische Provinzen kom-
men. Das ist aber nur auf der universalen Ebene moglich und damit wiederum
ein neues Proprium des UORK. Diese Aufgabe ist innerhalb von Glauben und
Kirchenverfassung erkannt und in die Erwigungen zur Methode der kiinftigen
Studienarbeit (die der Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung auf
ihrer Sitzung im Juli/August 1974 vorgelegt werden) aufgenommen worden.
Sie mufl aber auch in den anderen Arbeitszweigen des ORK angepackt werden,
wenn man angesichts der hier unter 2. und 3. genannten Polarisierungstenden-
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zen nicht nur weiterhin in einer universalen Perspektive, sondern auch mit einer
tragfihigen Basis in den Mitgliedskirchen der &kumenischen Sache dienen
mdchte.

Die gleichzeitige Beschiftigung mit diesen drei Problemkreisen und den vie-
len damit zusammenhingenden Einzelfragen stellt den URK, falls er sie wirk-
lich aufnimmt, gewifl vor eine schwierige Aufgabe. Sie wiirde vor allem eine
Intensivierung und Konzentration der Studienarbeit erfordern, und zwar nicht
nur im Bereich von Glauben und Kirchenverfassung. Angesichts der begrenz-
ten finanziellen Mbglichkeiten wire damit eine Beschrinkung der Vielfalt
jetzt laufender Projekte verbunden, von denen ja einige inzwischen auch aufge-
geben worden sind (wie die Humanum-Studie) und andere mit nicht allzu gro-
fler Intensitdt durchgefiihrt werden (z. B. der Dialog mit anderen Religionen
und Ideologien). Vor allem kénnten, um nun auch die andere Seite stirker ins
Spiel zu bringen, einige Projekte den regionalen Gremien iiberlassen werden,
die in solchen Fillen oft den betreffenden Fragen und Situationen niherstehen
(z.B. im Falle des Dialogs mit anderen Religionen), wihrend der URK hier
nur eine koordinierende, der gegenseitigen Kommunikation dienende Hilfs-
funktion auszuiiben brauchte. Eine solche Intensivierung der Studienarbeit in
der genannten dreifachen Ausrichtung hitte eine dreifache Bedeutung: 1. Es
konnten angesichts der gegenwirtigen Kritik am ORK Klirungen erreicht wer-
den, die fiir die gesamte Ausrichtung der Arbeit des ORK von grundlegender
Bedeutung wiren. Dies konnte ihn von dem Vorwurf befreien, er folge hiufig
einem theorielosen Aktivismus oder lasse sich in manchen seiner Projekte von
Uberzeugungen leiten, die in seinen Mitgliedskirchen nur eine schmale Basis ha-
ben. 2. Es wiirden zugleich Priorititen klar herausgestellt, die der Profilierung
der universalen Rolle, die der ORK weiterhin auszuiiben hat, dienen. Er konnte
damit den oft gleichlaufenden Diskussionen auf den anderen Ebenen eine wirk-
liche Hilfe leisten und das Bewufitsein wachhalten, daff es hier letztlich um
Fragen von universaler und nicht nur provinzieller Relevanz geht. 3. Es wiirde
dem ORK durch eine solche Herausstellung von Priorititen und die damit
verbundene Konzentration die Moglichkeit gegeben, andere Aufgaben — bis
hin zu den praktischen Funktionen der zwischenkirchlichen Hilfe — an regio-
nale Gremien abzugeben, die hier effektiver arbeiten kénnten.

Erst im Rahmen einer solchen sachlichen Neuorientierung des ORK, die
eine deutlichere Aufgabenverteilung implizieren wiirde, kdnnte eine zusitzliche
Verstirkung der strukturellen Querverbindungen zwischen den Skumenischen
Bemiihungen auf der Weltebene und den anderen Ebenen an Einsichtigkeit,
Richtung und Effektivitit gewinnen. Die Einheit der 8kumenischen Bewegung
in der Vielfalt auch ihrer regionalen, nationalen und &rtlichen Ausdrucksfor-
men wiirde wieder deutlicher sichtbar.

162



Ostkirche und Okumene auf dem Weg nach Jakarta

VON REINHARD SLENCZKA

Mehrfach hat es in den letzten Jahren Anldsse zu Spannungen innerhalb
der 6kumenischen Bewegung und zu mitunter scharfer Kritik am Okume-
nischen Rat der Kirche gegeben. Bezeichnend fiir diese Situation ist der
Bericht des Generalsekretirs des Okumenischen Rates der Kirchen,
Dr. Philip Potter, auf der Tagung des Zentralausschusses vom 22.—29. August
1973 in Genf. Vieles, was die tkumenische Arbeit und vor allem das Klima
der kirchlichen Begegnung belastet, wurde in aller Offenheit ausgesprochen.
Dazu gehdren auch einige Ausfiihrungen iiber das Verhiltnis von Ostkirche
und Okumene. So heifit es: ,In den letzten Jahren haben sich auch fiihrende
Personlichkeiten in den orthodoxen Kirchen beunruhigt gezeigt; sie verlangen
eine stirkere Hinwendung zu dem Ziel der kirchlichen Einheit, bemingeln
die geschiftige Aktivitit im sozialen und politischen Bereich und vermissen
spirituelle und liturgische Tiefe im Leben und Wirken des Ukumenischen
Rates. Trotz der verstirkten Heranziehung orthodoxer Theologen zur inten-
siven Mitarbeit im Rat wurde scharfe Kritik geiibt an der Unfihigkeit der
vorwiegend protestantischen und westlichen Organisation, Tradition und
Zeugnis der orthodoxen Kirche ernsthaft zu beriicksichtigen. Die Orthodoxen
stehen auch der westlichen theologischen Denkweise sowie der — wie sie
es nennen — theologischen Armut der Vertreter anderer Kulturen kritisch
gegeniiber. In den vergangenen Monaten haben mehrere unserer orthodoxen
Freunde scharfe Erklirungen dariiber abgegeben, was sie als bedauerns-
werte Tendenzen im Okumenischen Rat betrachten. Ich bin der Meinung,
wir sollten all diese Fragen offen anschneiden und sie ehrlich und mutig
in Angriff nehmen. Dies ist angezeigt, gerade weil unsere Skumenische
Gemeinschaft und mit ihr die Offenheit gewachsen ist, mit der wir nun
miteinander sprechen konnen.*

Deutlicher, ja auch schirfer kann das gegenwirtige Verhiltnis von
Ostkirche und Okumene kaum beschrieben werden. Damit ist auch das
Ziel der folgenden Uberlegungen genannt, nimlich die von orthodoxer
Seite vorgebrachten Einwinde vorzufithren, sie auf ihre Hintergriinde
zu untersuchen und die darin eingeschlossenen theologischen Probleme
fiir die ©kumenische Begegnung im allgemeinen sowie fiir die Arbeit
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des Ukumenischen Rates im besonderen herauszustellen. Freilich ist von
vornherein zu bemerken, was sich bei genauerem Zusehen herausstellen
wird, daf es nicht einfach um die Vorbehalte aus einer bestimmten kirch-
lichen Tradition geht. Diese Katalogisierung wiirde die Probleme in unzu-
lissiger Weise neutralisieren. Dem Skumenischen Gesprich, das ein Gesprich
von lebendigen Kirchen ist, wire damit ein schlechter Dienst erwiesen, und
der Gesprichspartner wiirde nicht in angemessener Weise ernst genommen.
Ob man die vorgebrachten Bedenken teilt oder nicht, sie werden zudem in
dhnlicher Weise auch in anderen Kirchen laut. Sie sind in der rémisch-katho-
lischen Kirche vernehmbar, aber ebenso zeichnen sie sich deutlich in den
Polarisierungen in den Reformationskirchen ab. Wo jedoch innerhalb der
eigenen Kirchengemeinschaft die Fronten oft hoffnungslos erstarrt sind, mag
der Blick auf eine andere Kirchengemeinschaft eine gewisse Hilfe bieten,
und wenn sie nur darin besteht, daff man auf andere Stimmen hort, ohne
gleich die Ohren zu verstopfen.

I

Aus den von Dr. Potter erwihnten scharfen Erklirungen, die von den
orthodoxen Freunden in den letzten Monaten abgegeben worden sind, greifen
wir drei heraus, denen nach ihrem Inhalt wie auch nach ihrer Herkunft eine
besondere Bedeutung zukommt.

An erster Stelle in zeitlicher Reihenfolge steht die ,Enzyklika der
Bischofssynode der Orthodoxen Kirche in Amerika iiber christliche Einheit
und Okumene® vom 21. Mirz 1973'. Diese Kirche unterstand bislang der
Jurisdiktion des Moskauer Patriarchats. Am 10. April 1970 erhielt sie durch
Beschluff des Synods des Moskauer Patriarchats die Autokephalie, und diese
Entscheidung fijhrte zu einem scharfen und noch nicht beigelegten Konflikt
mit dem Okumenischen Patriarchat iiber die rechtlichen Kompetenzen fiir
die Bewilligung der Autokephalie sowie iiber die Jurisdiktion bei den soge-
nannten Auslandskirchen®. Fiir die 6kumenischen Beziehungen ist dies nicht
ohne Folgen geblieben, aber es spielt bei der Enzyklika keine Rolle. Wich-
tiger ist vielmehr, dafl zu dieser Kirche fiihrende Vertreter der heutigen
orthodoxen Theologie gehdren, deren Ansehen auch in anderen orthodoxen
Jurisdiktionen und in der Skumenischen Bewegung unbestritten ist. Vor
anderen sind zu nennen John Meyendorff, derzeitiger Prisident der Kom-
mission fiir Glauben und Kirchenverfassung, sowie Alexander Schmemann;
beide sind Professoren an der Fakultit von St. Vladimir’s Orthodox Theo-
logical Seminary. In vielen Punkten stimmt die Enzyklika mit den Bedenken
iiberein, die J. Meyendorff als Einfilhrung in das Hauptthema bei der Kon-
ferenz der Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung in Lowen im
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August 1971 vorgetragen hatte®. Vor kurzem hat Meyendorff in einem
Aufsatz noch einmal nachdriicklich an die Enzyklika vom vorigen Jahr
erinnert!. Unbestreitbar ist der Beitrag, den diese aus der russischen Emi-
gration hervorgegangenen Theologen fiir die Vermittlung und Verstindigung
zwischen ostlicher und westlicher Theologie gerade auch in der Skumenischen
Bewegung geleistet haben. Dieses theologische Potential ist auch in der
Enzyklika unverkennbar.

Das zweite Dokument in zeitlicher Reihenfolge ist die ,Botschaft des
Patriarchen Pimen von Moskau und Ganz-Rufiland und des heiligen Synods
der Russischen Orthodoxen Kirche an den Zentralausschufl des Tkumenischen
Rates der Kirchen®, datiert vom 7. August 19735, Diese Botschaft wurde
durch Metropolit Nikodim von Leningrad und Novgorod, dem Vorsitzenden
der Synodalkommission fiir die Fragen der christlichen Einheit und der
zwischenkirchlichen Beziehungen und fritheren Leiter des Auflenamtes des
Moskauer Patriarchats, iibermittelt. Die Erklirung ist nicht sehr umfang-
reich. In ihrer Kritik ist sie zuriickhaltend und beschrinkt sich auf Bemer-
kungen zu den Arbeiten und Erklirungen der Weltmissionskonferenz von
Bangkok vom 29.12.1972—8.1.1973.

Das dritte Dokument ist die ,Erklirung des OUkumenischen Patriarchats
zum fiinfundzwanzigjihrigen Bestehen des Okumenischen Rates der Kirchen®
vom 16. August 1973, die ebenfalls unmittelbar dem Zentralausschuff zu
seiner Tagung ubermittelt wurde®, Diese Erklirung ist so etwas wie eine
Bestandsaufnahme der bisherigen Mitarbeit der Orthodoxie im Ukumenischen
Rat. Sie zielt auf die Frage, welches die Ursachen fiir die Krisensituation
des Okumenischen Rates sind und welche Mdoglichkeiten bestehen, die vor-
herrschenden Polarisierungen, wie sie sich in der Auseinandersetzung um
die Praxis und die Ziele des Rates ergeben haben, zu iiberwinden.

So verschieden diese Erklirungen nach Herkunft und Inhalt sein mégen,
haben sie doch einige grundsitzliche Gemeinsamkeiten und Ubereinstim-
mungen. Es sind Uberlegungen, die nicht von auflen an den Okumenischen
Rat herangetragen werden, sondern von Gliedkirchen, die sich ihrer Mit-
verantwortung bewuflt sind und auf eine bis an den Anfang dieses Jahr-
hunderts zuriickreichende Mitarbeit der Orthodoxie in der &kumenischen
Bewegung verweisen konnen. Gemeinsam ist aber auch die Beurteilung der
Situation des Okumenischen Rates und die Kritik an seinem sozialpolitischen
Engagement, hinter dem das Bemiihen um theologische Ubereinstimmung und
kirchliche Einheit zuriidkzutreten scheint. Ganz direkt wird die Frage gestellt,
ob in dieser Entwicklung nicht das urspriingliche Ziel 8kumenischer Arbeit
durch andere Ziele verstellt oder gar ersetzt worden sei. In dieser Lage wird
dann gemeinsam darauf gedringt, bei allen notwendigen und niitzlichen
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Aufgaben der Kirche in der Welt, nicht die Gemeinschaft zu vergessen, die
in Jesus Christus begriindet ist und von der allein echte christliche Einheit
getragen werden kann.

Wenn diese Stimmen zunichst fremd und befremdlich scheinen, so muf}
unbedingt darauf geachtet werden, dafl es in allen drei Erklirungen um
die bisherige und die zukiinftige Mitarbeit in der dkumenischen Bewegung
geht. Es gibt freilich in der Orthodoxie auch Stimmen, die energisch jede
Mitarbeit ablehnen, weil nach ihrem Verstindnis Okumene als Bemiihen
um kirchliche Einheit nur die Riickkehr von Abgefallenen in die eine Kirche
bedeuten kann. Diese Stimmen kommen in den vorliegenden Erklirungen
nicht zu Wort; aber man sollte sie aus dem Hintergrund auch mithdren.

L,

Nach ihrem Inhalt sind die Erklirungen eine Kritik am Okumenischen
Rat; dies jedoch bedeutet nicht die Kritik an einer Institution, sondern an
bestimmten Positionen und Tendenzen, die im Ukumenischen Rat in den
letzten Jahren hervorgetreten sind oder auch die Oberhand gewonnen
haben. Am ausfiihrlichsten ist die Enzyklika der Bischofssynode der Ortho-
doxen Kirche in Amerika, und deshalb ist es am besten, von diesem Text
ausgehend die Einwidnde und Bedenken darzustellen. Die Lage der Skume-
nischen Bewegung wird bezeichnet als eine ,Krise in Geist und Ausrichtung®
(a crisis of spirit and orientation); diese Krise betrifft das Wesen und nicht
nur Verfassung und Organisation. Mit drei Gefahren, denen die &kume-
nische Bewegung ausgesetzt ist, wird die Lage dann im einzelnen geschildert:
die Gefahr des Relativismus, die Gefahr des Sikularismus und die Gefahr
von falschen Methoden der Vereinigung.

In den Texten klingt manches an, was bereits mehrfach bis zur Dritten
Vollversammlung des Okumenischen Rates in Neu-Delhi 1961 regelmifig
in den Sondererklirungen der orthodoxen Delegierten vorgebracht worden
ist”. Auf diese Erkldrungen wird auch ausdriicklich hingewiesen. Die in ihnen
vertretene ekklesiologische Position wird gern als ein AusschlieRlichkeits-
anspruch verstanden, nach dem allein in der orthodoxen Kirche des Ostens
die Identitdt und Kontinuitit der alten ungeteilten Kirche der sieben 8ku-
menischen Konzile gewahrt worden sei, wihrend alle anderen Kirchen von
ihr abgefallen sind. Einheit und Zertrennung der Kirche erscheinen unter
dieser Voraussetzung gleichbedeutend mit Wahrheit und Irrtum, Orthodoxie
und Heterodoxie. Eine Verstindigung iiber dogmatische Unterschiede erscheint
unter dieser Voraussetzung oft von vornherein als unmoglich. Obwohl bei
allen drei Erkldrungen auch mit dieser Grundposition gerechnet werden muf,
wird sie in keiner apodiktisch formuliert. Eher wird sie einer anderen, in
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der westlichen Theologie vorherrschenden Position konfrontiert, und die
Differenzen werden an den in der kirchlichen Zusammenarbeit auftauchen-
den Problemen exemplifiziert. Damit ist von vornherein die kritische Aus-
einandersetzung auf die dogmatische Ebene und hier in den Bereich der
Ekklesiologie gelegt. Mehr oder minder direkt werden die aufgezeigten
Gefahren und Entwicklungen als unmittelbare und notwendige Konsequenzen
ganz bestimmter dogmatischer Voraussetzungen aufgefafit.

Relativismus heiflt dann nach der amerikanischen Enzyklika: ,Nach be-
stimmten philosophischen und theologischen Voraussetzungen, die der ortho-
doxen christlichen Tradition fremd sind, verwirft ein michtiger Zug in der
heutigen Okumene die Grundbegriffe von Wahrheit, Kirchenordnung, sicht-
barer kirchlicher und dogmatischer Ubereinstimmung, als ob es sich dabei
um Hindernisse fiir die christliche Einheit handle... Nach dieser relativi-
stischen Betrachtungsweise erscheint die Kirche als eine rein menschliche
Gemeinschaft, als menschliche Stiftung, die unausweichlich siindhaft und im
Irrtum ist. Es wird kein Unterschied gemacht zwischen der Wiirde der
Kirche und der Unwiirdigkeit ihrer menschlichen Glieder.“

Mit diesem Stichwort des Relativismus wird also die historische und sozio-
logische Betrachtungsweise der christlichen Kirche aufgegriffen, wie sie dem
geschichtlichen Wandel und der Verinderung der gesellschaftlichen Verhilt-
nisse unterworfen scheint. Daraus folgt dann auch, daff die Grundaussagen
des christlichen Glaubens wie auch die Grundformen christlicher Praxis als
Zeitprodukte verstanden werden, die nach den jeweiligen Umstinden sich
indern, vergehen oder neu entworfen werden miissen. Der ,Zeitgeist®
(spirit of the times) wird zur Norm.

Als Folge dieses Relativismus erscheint dann ein dogmatischer Minima-
lismus, der zwar simtliche Erscheinungsformen des christlichen Glaubens und
christlicher Tradition respektiert und sie auf einer weitgefafiten Basis eines
Minimalkonsens’ zusammenbringen kann, den die Enzyklika als ,Nicht-
leugnung Christi beschreibt. Gleichzeitig werden die jeweiligen Erscheinungs-
formen und geschichtlichen Ausprigungen christlicher Kirche nicht mehr in
ihrem Anspruch ernst genommen, und damit wird die Realitit des Gegen-
satzes iibersprungen.

Nach der Sache wird die Gefahr des Relativismus auch von der Erkld-
rung des Moskauer Patriarchats aufgegriffen. Damit wird ein Fragezeichen
angebracht an dem Dialog zwischen den verschiedenen Weltreligionen und
Ideologien, fiir den ein biblisch begriindetes Wahrheitskriterium fehle. Es
wird hingewiesen auf den Geschichtsverlust, der in den Dokumenten der
Bangkok-Konferenz sich abzeichne, und dazu wird das Wort des russischen
Kirchengeschichtlers E. Akvilonov zitiert: ,Die Kirche der Gegenwart, die
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keine enge Verbindung zur Kirche der Vergangenheit und Zukunft hat,
wird bald zu einer Kirche der Vergangenheit. Die kiinftigen Generationen
werden sie ebenso vergessen, wie sie selbst die Kirche der Vergangenheit
vergessen hat.“ Schliefflich wird von einer groflen, neuen Versuchung ge-
sprochen, in der die Skumenische Bewegung sich heute befinde, ,ndmlich dafl
sie sich scheut, den gekreuzigten und auferstandenen Christus und Gottes
Macht und Gottes Weisheit zu verkiindigen, und dafl sie dieser Versuchung
erliegend und aus Furcht, als nicht mehr ganz zeitgemifl zu erscheinen und
an Popularitit zu verlieren, das Wesen seines Evangeliums stillschweigend
iibergeht®. Erinnert wird an Rém 1, 16 und Gal 1, 10, Worte, die weder wort-
lich noch sinngemif in den Konferenz-Dokumenten einen Widerhall gefunden
hitten.

Sékularismus ist das Stichwort fiir die zweite Gefahr. Damit wird auf
Tendenzen in einzelnen Kirchen und in der Arbeit des Okumenischen Rates
hingewiesen, die unter der Selbstbezeichnung des sogenannten ,Sikulardku-
menismus® zusammengefaflt sind. Die amerikanische Enzyklika formuliert:
»Sdkularistisches Christentum und gegenwirtige Ukumene bestimmen sich
selbst unter den Begriffen der Einheit durch gemeinsames Handeln in den
Angelegenheiten dieser Welt, als vereintes Bemiihen, eine ,bessere Welt® in
sozialer Gerechtigkeit, Wohlstand und Frieden zu begriinden.” Kritisiert
wird micht allein die Behauptung, daf die Verbesserung der Lebensqualitdt
durch direktes politisches, soziales und wirtschaftliches Handeln zur vor-
nehmsten und wesentlichen Aufgabe der Kirchen gehére. Vielmehr wird die
Erwartung abgelehnt, dafl durch solches Handeln die christliche Einheit
zustande komme und der Welt die Einheit gebracht werden konne. Im
Hintergrund steht das Studiendokument der Kommission fiir Gauben und
Kirchenverfassung ,Einheit der Kirche — Einheit der Menschheit®, in dem
programmatisch der Umschwung von der Theologie zur Anthropologie begriin-
det und vollzogen wurde.

Hierzu wird an den grundlegenden Unterschied von Reich Gottes und
Welt erinnert, so heiflt es: , Wir erblicken in vielen Skumenischen Aktivititen
heute, nicht ausgeschlossen solche, die von amtlichen &kumenischen Organi-
sationen und Stellen unternommen werden, eine vollige Verletzung der
traditionellen Grundsitze fiir das Verhalten des Christen zum Leben der
sikularen Welt. Nicht allein ist da der Versuch, Christen zu vereinigen
und die Einheit der Kirche durch sikulares Handeln zu manifestieren, son-
dern es findet sich auch die bewufite Wahl von bestimmten sozialen, poli-
tischen und okonomischen Programmen (policies) und Aktionen, von denen
behauptet wird, sie allein seien vereinbar mit dem christlichen Glauben.
Eine derartige Wahl ist nicht nur parteilich und einseitig — und dies unver-
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meidlich —, sondern sie ist auch nicht selten mehr von rein weltlichen
Ideologien inspiriert, und zwar gewdhnlich von einer radikalen, linken Art,
als von dem Evangelium von Christus und der vollen Lehre der Apostel
und der Propheten der christlich-biblischen Uberlieferung.®

Die Politisierung der Kirche und der Skumenischen Bewegung ist die
unvermeidbare Folge des Sikularismus bzw. des Sikularskumenismus. Dies
erscheint vollig unvereinbar mit dem wahren Wesen christlicher Okumene,
ja mit dem christlichen Glauben selbst.

Die Erklirung des Moskauer Patriarchats verweist in dem entsprechenden
Themenkreis auf eine Verlagerung der Skumenischen Arbeit vom ,Verti-
kalismus“ zum ,Horizontalismus®, wobei die Sorge um das ewige Heil
hinter das Bemithen um das irdische Wohl zuriicktrete: ,Es ist nur recht
und billig zu sagen, dafl jeder Mensch ein angeborenes Recht auf giinstige
Lebensbedingungen hat, um in seinem Streben nach einem erfiillten Leben
Vollkommenheit zu erlangen; und wir glauben, daff wahre Erfiillung ihre
Kronung darin findet, dafl der fleischgewordene Gottessohn Menschenge-
stalt annahm. Aber man kann sich der Ansicht nicht anschliefen, daff man
dort, wo menschenwiirdige Lebensbedingungen nicht gegeben sind, heute auch
nicht vom Heil der Welt sprechen kann. Denn das Heil ist nicht eine
,Beigabe* zum Dasein, kein ,Extra‘ fiir die, die ohnehin schon unter giin-
stigen Bedingungen leben, sondern es ist ein Weg fiir den Menschen zur
Erfiillung, ganz gleich, unter welchen Bedingungen er lebt.”

Bestimmte Methoden kirchlicher Vereinigung werden als dritte Gefahr
gesehen, und auf diesen Punkt konzentriert sich sowohl in dogmatischer
wie in praktischer Hinsicht die Kritik. Vor allem geht es um die oft erérterte
Frage, ob es Kirchengemeinschaft ohne Sakramentsgemeinschaft bzw. Sakra-
mentsgemeinschaft ohne Kirchengemeinschaft geben konne. Die Trennung von
Sakraments- und Kirchengemeinschaft wird sowohl in theoretischer wie in
praktischer Hinsicht abgelehnt, weil auf diese Weise die historische Konti-
nuitdt wie die gegenwirtige Identitdt kirchlicher Einheit aufgehoben werden.
Damit wird zugleich protestiert gegen die mit dem dogmatischen Relativis-
mus und dem Sikularbkumenismus verbundene Tendenz, die Skumenische
Bewegung als solche bereits als eine Art von universaler Kirche aufzufassen,
»in der Personen und Gruppen eher auf der Grundlage ihrer eigenen
Bedingungen als auf der Basis der absoluten, ewigen und unverinderlichen
Bedingung des Evangeliums von Christus und des Reiches Gottes verbunden
sind“.

Wo die amerikanische Enzyklika ins Grundsitzliche geht, macht die
Erklirung des Ukumenischen Patriarchats auf praktische Aspekte der
Ekklesiologie aufmerksam. Verwiesen wird auf die Gefahr, die daraus
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erwichst, ,bestimmte Bewegungen oder religidse Vereinigungen oder aufler-
kirchliche Gruppen mit einzuschliefen, die ganz eindeutig keine ekklesio-
logischen Qualifikationen vorzuweisen haben“. Dagegen tritt man nach-
driicklich fiir eine Aufnahme der romisch-katholischen Kirche in den
Okumenischen Rat ein. Vermieden werden soll jedoch die in der neueren
Entwicklung sich abzeichnende Aufldsung von Kirche und Kirchen in ein
allgemeines und undifferenziertes Christentum. Einheit und Wahrheit gehoren
untrennbar zusammen, und daher mufl auch fiir die Gliedkirchen des
Ukumenischen Rates gelten, ,daff aus der Pluralitit ihrer Lehren die Ein-
zigartigkeit der in Christus offenbarten Wahrheit gewonnen werden kann,
wie sie sich in der Heiligen Schrift und der Heiligen Tradition kundtut.
Auf diese Wahrheit allein mufl jede Form der FEinheit, um die man sich
innerhalb des Rates bemiiht, errichtet sein®.

Wir haben damit zunichst versucht, die wichtigsten Punkte der Kritik
der Orthodoxie an der Okumene zu horen, ohne jedoch die Berechtigung
der Einwinde zu priifen. Noch einmal sei unterstrichen, dafl diese Kritik
an der Okumene als Kritik innerhalb der Skumenischen Bewegung und im
Okumenischen Rat aufzufassen ist. Man darf also auch nicht von einer
Infragestellung der Skumenischen Bewegung als Ganzer sprechen, sondern
man wird diese Auflerung als einen Beitrag zur Skumenischen Bewegung
ernst nehmen miissen. Fiir die Art, in der die Einwinde und Bedenken
vorgebracht werden, ist auch bezeichnend, dafl dies nicht in einem kon-
fessionalistischen Sinne geschieht, sondern simtliche Erklirungen verweisen
ausdriicklich und nachdriicklich auf das Evangelium von Jesus Christus und
die Botschaft vom Reich Gottes, wie dies in der Schrift begriindet, von
der Kirche verkiindigt und so als Maflstab der Kritik und der Warnungen
angelegt wird. Es wird also an das appelliert, was gemeinsamer Grund
aller christlichen Kirchen sein sollte und was schliefilich auch in der Basis
des Okumenischen Rates die Gliedkirchen untereinander verbindet und ver-
pflichtet. So wird es auch in der Auseinandersetzung mit dieser Kritik nicht
geniigen, an bestimmte soziale und politische Notwendigkeiten zu appel-
lieren. Vielmehr geht es um die Frage nach der gemeinsamen Basis, auf
der man in der Kirche und in der Gemeinschaft der Kirchen steht.

III.

Die Erklirungen sind eine kritische Stellungnahme zur Arbeit und Poli-
tik des Okumenischen Rates. Doch das ist nur eine Seite. Auf der anderen
Seite sind diese Erkldrungen nimlich auch ein Symptom fiir zum Teil iiber-
aus scharfe Auseinandersetzungen innerhalb der orthodoxen Kirchen um eine
weitere Mitarbeit und Mitgliedschaft in der Skumenischen Bewegung. Dage-
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gen hat es zu allen Zeiten grofie Vorbehalte gegeben, doch hat sich bisher
mit wenigen Ausnahmen immer die Richtung durchsetzen konnen, die fiir
okumenische Beziehungen ist. Dafl die Mitarbeit in der Skumenischen Bewe-
gung Grenzen hat, ist aber auch durch die orthodoxen Delegierten auf
okumenischen Konferenzen sowie durch verschiedene offizielle kirchliche
Verlautbarungen unmifiverstindlich deutlich gemacht worden. So erinnert
jetzt auch das Okumenische Patriarchat in seiner Erkldrung nicht nur an
die Enzykliken von 1902 und 1920, die zur Mitarbeit in der Skumenischen
Bewegung aufrufen, sondern, ohne inhaltliche Angabe, auch an die Enzy-
klika von 1952, in der nachdriicklich der Standpunkt vertreten worden
ist, dal man iiber Dogmen nicht diskutieren diirfe, dafl eine wie auch
immer geartete liturgische Gemeinschaft gegen die kirchlichen Kanones ver-
stoffe und allenfalls auf praktischer Ebene eine Zusammenarbeit méglich sei.

Die Vorbehalte in den orthodoxen Kirchen gegeniiber einer vorwiegend
westlich und protestantisch bestimmten Skumenischen Bewegung sind stark
und diirfen nicht unterschitzt werden. Zudem sind sie nicht nur dogmatisch,
sondern auch historisch begriindet in bitteren Erfahrungen von Geschichte
und Gegenwart, die in dem schweren Vorwurf des Proselytismus zusammen-
gefalit werden. Dieser Vorwurf richtet sich in der eigenen Kirche leicht
auch gegen solche, die sich fiir die 6kumenische Bewegung einsetzen. Freilich
sind dabei theologische, historische, politische und auch psychologische Motive
sehr eng miteinander verbunden — aber wo sollte gerade hier eine saubere
Trennung mdglich sein? Im folgenden soll nur an einzelnen Beispielen auf
diese internen Auseinandersetzungen im Hintergrund der Mitarbeit der
Orthodoxie in der 6kumenischen Bewegung hingewiesen werden.

Besonders im griechischen Bereich der Orthodoxie sind die Vorbehalte
gegeniiber Gespriachen und einer Zusammenarbeit in der okumenischen Be-
wegung immer schon sehr grofl gewesen. Mit groflen Bedenken und sogar
Protesten hat man die Skumenische Aktivitit des verstorbenen Okumeni-
schen Patriarchen Athenagoras begleitet, was so weit ging, dafl z. B. der
Metropolit Polykarp von Siatista und andere es ablehnten, den Patriarchen
weiterhin im Gottesdienst zu kommemorieren. Die Kritik an seinem
»Unionismus® wurde nicht zuletzt auch durch die eindrucksvollen Begeg-
nungen des Okumenischen Patriarchen mit dem Papst gendhrt. Inzwischen
gibt es eine griechische Zeitschrift ,Orthodoxos Typos® und zahlreiche wei-
tere Publikationen, in denen von einer kirchenpolitisch in Griechenland
sehr einflufireichen Gruppe der Okumenismus aufs schirfste verurteilt wird.
Es gibt ablehnende Erklirungen von Theologen, und das Buch des
Archimandriten Ch. D. Vasilopoulos iiber den ,demaskierten OUkumenismus®
hat 1972 in zweiter Auflage eine sehr weite Verbreitung gefunden.
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Nicht zu Unrecht wird oft darauf hingewiesen, dafi fiir die orthodoxen
Kirchen in den sozialistischen Lindern das Interesse an der Skumenischen
Bewegung schon deshalb wesentlich stirker sei, weil die Auslandsbeziehungen
eine Stirkung der innenpolitischen Situation bedeuten konnen. Ohne Frage
hat auch die Intensitit der orthodoxen Mitarbeit seit Ende der fiinfziger
Jahre erheblich zugenommen, als die zahlenmiflig groflen orthodoxen Kirchen
aus den Ostblockstaaten die Moglichkeit zum Eintritt in den Ukumenischen
Rat erhielten. Damit ist die frithere Minoritit auch in den okumenischen
Gremien zu einer Majoritit geworden, und so wird man auch kaum mehr
die theologischen Stellungnahmen mit wohlwollendem Respekt iibergehen
konnen, wie das bisher meist geschehen ist.

Von den internen theologischen Debatten in diesen Kirchen bekommt man
freilich nur sehr wenig zu horen, da allein schon die sehr begrenzten
Publikationsméglichkeiten eine &ffentliche Diskussion nicht zulassen. So ist
man auf verstreute Hinweise angewiesen, an denen es jedoch auch nicht
fehlt. Einige Dokumente sind auch iiber das ,Samisdat® im Westen publi-
ziert worden, und sie zeigen, welch scharfer Kritik etwa auch die Mit-
arbeit der Russischen Orthodoxen Kirche in der dkumenischen Bewegung im
eigenen Land ausgesetzt ist. Besonders interessant ist ein Flugblatt, das
auf dem Russischen Landeskonzil, das vom 30. Mai bis zum 3. Juni 1971
in Sagorsk tagte und den neuen Patriarchen wihlte, verbreitet worden ist.
Denn in der theologischen Kritik, die hier vorgebracht wird, begegnen manche
Gedanken, die mit denen der offiziellen Erklirungen zur Skumenischen
Bewegung iibereinstimmen®. Den Befiirwortern und Vertretern der oku-
menischen Arbeit wird der Vorwurf des ,theologischen Modernismus®
gemacht. Sie meinen, so heifit es, dafl die Begriindung eines universalen
Friedens auf Erden als messianisches Ereignis gewertet werden kénne, und
sie huldigten der Vorstellung, technische Entwicklungen und Verbesserungen
der Lebensverhiltnisse seien eine Vollendung der Schopfung Gottes und
die Verwirklichung des Evangeliums in menschlicher Gesellschaft. Es geht
also auch hier um die Vermischung von Heil und Wohl, und es wird ein
Heilsuniversalismus kritisiert, der das gesamte Menschengeschlecht als poten-
tielle Kirche betrachtet und die Scheidung zwischen Glauben und Unglauben
auf dem Weg zum Gericht am Ende der Zeit unbeachtet lifit. Vor allem
wird jene der Friedenstheologie wie dem Sikularbkumenismus gemeinsame
These von einer alle ,Menschen guten Willens* umschlieflenden Einheit abge-
lehnt. Denn dieser Gedanke, ,der Friede Christi konne umschliefen auch
die, die Christus ablehnen, ... steht im Widerspruch zu den klaren Worten
des Heilands an die heiligen Apostel: ,Gehet hin in alle Welt und verkiindigt
das Evangelium aller Kreatur. Wer glaubt und getauft wird, der wird
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gerettet; aber wer nicht glaubt, der wird verurteilt werden®...* Im Grunde
liuft diese Kritik in dem Vorwurf des Chiliasmus zusammen, d. h. in der
Vorstellung von einem tausendjihrigen Reich unter der Herrschaft der
Frommen vor dem Weltende und der allgemeinen Totenauferstehung. Diese
Vorstellung ist bekanntlich in der christlichen Geschichte immer wieder auf-
getaucht als eine stindige und nur schwer abzuwehrende Versuchung.

Wer freilich die namentlich in diesem Dokument genannten Hierarchen
und Theologen der Russischen Orthodoxen Kirche persénlich und in ihrem
theologischen Denken kennt, wird fiir sie diese Vorwiirfe als unzutreffend
zuriideweisen. Eine Distanzierung gegeniiber solchen Vorwiirfen enthalten
allerdings auch die offiziellen kirchlichen Erklirungen zur &kumenischen
Bewegung. Damit werden aber offenbar die innerhalb der orthodoxen
Kirchen aufgetauchten Bedenken und Einwinde an eine andere Adresse
weitergegeben.

Vielleicht wird aus diesen ganz begrenzten Hinweisen deutlich, wie sehr
die Mitarbeit und unter Umstinden sogar die Mitgliedschaft der orthodoxen
Kirchen im Okumenischen Rat gefihrdet sind. Darauf kann man jedoch nicht
mit Uberlegungen aus Griinden der Opportunitit reagieren, sondern diese
Infragestellung mufl in ihrer grundlegenden dogmatischen Relevanz erkannt
und beantwortet werden. Ja, es wire sogar verheiflungsvoll, wenn man sich
an dieser Stelle nicht so sehr um eine Rettung der Skumenischen Gemein-
schaft als um eine theologisch fundierte Weiterfithrung des &kumenischen
Gesprichs bemiihte, dessen Aufgaben und Mbglichkeiten sich von neuem
abzuzeichnen beginnen.

IV.

Was an Einwinden und Bedenken aus der orthodoxen Kirche und ihrer
Theologie in die Skumenische Bewegung eingebracht wird, findet sich mit
geringen Unterschieden auch in anderen, nichtorthodoxen Kirchen. Schon
deshalb ist nachdriicklich davor zu warnen, diese Bedenken allein auf dem
Hintergrund einer bestimmten kirchlichen und theologischen Tradition zu
sehen oder sie mit einer bestimmten spirituellen Prigung zu verbinden.
Indem wir hier die Neutralisierung der Position durch den Hinweis auf
historische und kulturelle Differenzen ablehnen, muff aber gleichzeitig die
orthodoxe Theologie darauf aufmerksam gemacht werden, dafl auch die
von ihr kritisierten Positionen nicht als ausschlieflich und typisch westlich
und reformatorisch angesehen werden diirfen. Freilich ist es schwer, dafiir
Verstindnis zu wedsen und zu finden. Ein Beispiel dafiir sind die
»westlichen® Stellungnahmen zu dem Vortrag von John Meyendorff in
Lowen, die von John Gatu und José Miguez-Bonino abgegeben wurden —
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beides Theologen aus Lindern, die unter den Konflikten stehen, mit denen
sich die Okumenische Bewegung praktisch beschiftigen will. Die Fragen
und Einwinde setzen an der entscheidenden Stelle ein, wenn es dann z. B.
heiflit: ,Alles in allem scheint diese Theologie fiir einen Menschen moglich
zu sein, der auflerhalb von Konflikten und Spannungen lebt, der iiber
Geschichte und Welt schwebt, und der Menschen und Geschichte gelassen
sub specie aeternitatis betrachtet'®.“ Oder: ,Christliche Freiheit mufl sowohl
im Sinne des Transzendierens angesehen werden als auch als wirkungs-
volles Mittel zur Verinderung der Unterdriickung, die der Mensch iiber
seine Mitmenschen ausiibt. Befreiung mufl daher sowohl geistig als auch
physisch sein!’.“ Meyendorff hatte demgegeniiber die These vertreten, dafl
das Reich Gottes vom Menschen nicht zu bauen, sondern zu erwarten sei,
und er hatte auflerdem gesagt: ,Die Eucharistie ist ja keineswegs eine Flucht
vor der Realitit, sondern eine Flucht aus der Sklaverei, vor den sogenannten
,Notwendigkeiten* der Welt, vor dem ,Determinismus‘ der Rationalitit;
daher ist sie auch ein Sieg iiber die ,Michte und Gewalten‘'2.“ Auflerdem
hatte er im Anschluf an den russischen Religionsphilosophen N. Berdjajev
von der ,geistigen Bourgeoisie® gesprochen und zitiert: ,Der Geist der
Bourgeoisie gewinnt immer dann die Oberhand unter Christen, wenn die
irdische Stadt mit der himmlischen Stadt verwechselt wird und wenn
Christen sich nicht mehr als Pilger in der Welt erfahren!s.“

Nach manchen Erfahrungen heutiger theologischer Gespriche mag man
sich fragen, ob in diesen Gegensitzen iiberhaupt eine Verstindigung
moglich ist. Voraussetzung dazu ist jedoch, dafl man die vordergriindigen
Polarisierungen und Emotionen durchdringt, um zu den dogmatischen Pro-
blemen vorzustofien. Denn in der Vordergriindigkeit bleibt man sonst immer
nur bei der falschen Alternative stecken, daff die einen konservativ, die
anderen progressiv seien, d. h. die einen sind gegen, die anderen aber fiir
Verinderung der bestehenden Verhidltnisse. Es miiffite aber dann auch fest-
gestellt werden, auf welcher Grundlage und nach welchen Mafistiben
jeweils Theologie betrieben wird. Im folgenden soll noch versucht werden,
auf die dogmatische Problematik hinzuweisen, die von diesen Erklirungen
her zu verhandeln wire.

1. Das ekklesiologische Problem. Mit allem Nachdruck wird von der
Orthodoxie die These vertreten von einer grundsitzlichen Ubereinstimmung
von Einheit der Kirche und Kirchengemeinschaft, und daraus folgt, dafl
bei fehlender Kirchengemeinschaft auch nicht von Kircheneinheit gesprochen
werden kann. Die iiberwiegende Mehrzahl der vorwiegend durch die Refor-
mation geprigten Gliedkirchen des Okumenischen Rates hingegen vertritt
diese Ekklesiologie nicht, sondern hilt die charismatischen Grenzen der Kirche
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fiilr weiter und umfassender als die kanonischen. Somit sind die Grenzen
der Kirche flieflend nicht nur zwischen den Kirchen, sondern auch gegen-
iiber der Welt.

Eine wichtige Rolle spielt dabei auch die eschatologische Dimension: Kirche
ist die unter Wort und Sakrament in die Welt gesandte und aus ihr ver-
sammelte Gemeinde, in der und durch die sich die endgiiltige Scheidung
vollzieht, die am Ende der Zeiten bei der Wiederkunft Jesu Christi offenbar
werden wird. Unter diesem Aspekt spricht man bisweilen von einer Unsicht-
barkeit, besser aber von einer Verborgenheit der Kirche. Unter dem Hinweis
darauf wurde z. B. von Luther in der Leipziger Disputation mit J. Eck 1519
dagegen protestiert, daff die orthodoxe Kirche wegen der fehlenden
Kirchengemeinschaft mit der romischen Kirche als hiretisch und schismatisch
bezeichnet wurde. Denn wo Wort und Sakrament wirken, vollzieht sich
auch die Sammlung und Scheidung der christlichen Gemeinde. Unter dem-
selben Aspekt haben die Reformatoren nach der ja nicht von ihnen voll-
zogenen Aufhebung der Kirchengemeinschaft darauf bestanden, dafl in ihren
Gemeinden in vollem Umfang die mit Wort und Sakrament verbundenen
Verheiflungen erfiillt und Gaben mitgeteilt werden.

Bei der Gleichsetzung von kanonischen und charismatischen Grenzen der
Kirche ist freilich diese eschatologische Dimension, gerade auch in der
orthodoxen Frommigkeit, keineswegs zu iibersehen. Doch offenbar geht man
hier vorwiegend von der konkreten Gestalt kirchlicher Gemeinschaft aus,
d. h. von der in Raum und Zeit versammelten Gemeinde, in der jedes Glied
gewifl erwarten darf und soll, dafl es die Fiille der Gnadengaben Gottes
empfingt.

Man kann iiberlegen, ob dies nicht ebenso in der reformatorischen Theo-
logie festgehalten werden mufl, wo man leicht geneigt ist, die Realitdt der
konkreten Gemeinschaft am Ort und in einer bestimmten Gemeinde zu
unterschitzen. Es kann dabei zu einem Relativismus unter einem antizipier-
ten Eschaton kommen. Aber offenbar gehdrt es doch auch zu der Erfahrung
bei Einigungsverhandlungen unter Reformationskirchen, dafl die Realitit
der konkreten Gestalt der Gemeinde, der Landes- und Konfessionsgeschichte,
wo sie in der Theologie nicht besonders beachtet wird, sich in der Wirklich-
keit mindestens ebenso nachdriicklich meldet, wenn die Identitit des
Bekenntnisses, die Selbstindigkeit der Organisation oder auch die Eigenart
des kirchlichen Brauchtums verteidigt wird. Wo die Kennzeichen der Kirche
und ihrer Einheit auf die reine Predigt des Evangeliums und die dem gott-
lichen Wort gemifle Verwaltung der Sakramente von Taufe und Abendmahl
begrenzt ist, kann zwar die Kirchengemeinschaft in der dogmatischen
Theorie sehr weit gefaflt werden. Gilt es aber dann, Gemeinschaft zu voll-
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ziehen, so zeigt sich, dafl die Kriterien und Grundlagen der Einheit doch
auch hier wesentlich zahlreicher sind. Ob man das alles nur als ,Menschen-
satzungen® und ,nicht-theologische Faktoren® bezeichnen will, ist dabei sehr
die Frage.

Vor allem aber sollte man sich vor einer konfessionellen Phinomenologie
der Kirchenbegriffe hiiten, wie sie freilich oft genug im &kumenischen
Gesprich zu finden ist. Diese schematisierten Kirchenbegriffe auf einem
bestimmten geschichtlichen oder gesellschaftlichen Hintergrund fithren zwangs-
liufig zu einer Neutralisierung der dogmatischen Problematik. Solange von
einer Vielfalt von Kirchenbegriffen gesprochen wird, ist die Frage nach
dem Wesen der Kirche noch nicht getroffen.

2. Das Verbiltnis von Kirche und Welt. Das Thema ,Kirche und Welt®
hat in der dkumenischen Bewegung der letzten Jahre zunehmend an Bedeu-
tung gewonnen, so dafl heute darauf zweifellos der Schwerpunkt Skume-
nischer Arbeit liegt. Dahinter stehen zwei Motive. Das eine ist die Verant-
wortung der Kirchen fiir die Probleme der Weltgesellschaft. Dies bildet
eine reiche Tradition in der Skumenischen Bewegung, die schliefilich nicht
zufillig aus der kirchlichen Friedens- und Sozialarbeit hervorgegangen ist.
Die Stockholmer Konferenz von 1925 war bereits ein Kristallisationspunkt,
in dem diese Aufgaben nicht erst gesehen, sondern vielmehr auf weltweiter
Ebene zusammengefaflt werden sollten. Diese Gemeinschaft der Kirchen in
der Weltverantwortung hat jedoch als Kehrseite auch die negative Erfahrung
aus den Schwierigkeiten oder sogar der Vergeblichkeit bei der Behandlung
der dogmatischen Probleme im 6kumenischen Gesprich. Praktische Zusam-
menarbeit, so schien es immer wieder, ist verheiflungsvoller, wirkungsvoller
und vielleicht sogar notwendiger als das ergebnislose und unbefriedigende
Ringen um eine theologische Verstindigung. Das alte Schlagwort aus der
Friihzeit der 8kumenischen Bewegung, ,die Lehre zertrennt, aber das Dienen
verbindet®, hat damals wie heute ein hoffnungsvolles Echo ausgeldst't. Auf
der Grundlage dieser Formel kann sich sogar ein strenger orthodoxer Dog-
matismus ohne weiteres mit einem protestantischen Antidogmatismus treffen,
wenn man auf der einen Seite eine Auseinandersetzung iiber Dogmen fiir
nicht moglich, auf der anderen Seite fiir nicht nétig ansieht. Die These von
der Unverdnderlichkeit des christlichen Dogmas fillt daher unmittelbar
zusammen mit der These, dafl die Dogmen iiberholt und fiir die Probleme
der heutigen Welt nicht mehr relevant seien. Von beiden Seiten wird dann
die Gemeinschaft des Dienens und Handelns als undogmatisch bzw. dog-
matisch neutral angesehen. Dieses unausgesprochene Einverstindnis hat bis-
lang auch die Zusammenarbeit von orthodoxen und reformatorischen Kirchen
in der 8kumenischen Bewegung getragen.
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Genau an dieser Stelle ist jedoch in den neueren Auseinandersetzungen
seit Genf 1966 bzw. Uppsala 1968 die Basis der Verstindigung briichig
geworden, wenn sie nicht sogar zerfallen ist. Die Vorstellung von einer
dogmatisch indifferenten Gemeinschaft des Dienens und Handelns hat sich
als eine Illusion erwiesen, nachdem sie in die allgemeinen politischen und
ideologischen Differenzen hineingeraten ist, unter denen auch Christen stehen
und Kirchen leben. Als Illusion erweist sich vor allem die Vorstellung, es
gebe so etwas wie eine notwendige Eindeutigkeit und demzufolge auch
Einmiitigkeit unter Christen in der Beurteilung und Bewiltigung gesell-
schaftlicher und politischer Notwendigkeiten. Oder es gebe so etwas wie
einen Internationalismus und Universalismus, zu dem sich nicht nur die
Christen in den getrennten Kirchengemeinschaften, sondern dariiber hinaus
auch die anderen Religionen und Weltanschauungen in einer Gemeinschaft
der ,Menschen des guten Willens® finden konnten. An dieser Stelle sind
schlieflich auch die ,,Humanum-Studien“ des Okumenischen Rates gescheitert,
aus denen man — nicht nur hier — versuchte, eine allgemeine Grundlage
fiir das Bild vom Menschen und fiir die Ethik zu gewinnen. Zerbrochen
ist vor allem auch die These von der ,Einheit der Menschheit®, sofern
darunter ein sikulares Phinomen verstanden wurde.

Was aber tritt zwischen die Menschen, die guten Willens eine Einheit
im Dienen zu praktizieren suchen? Vordergriindig sind es die politischen
Bindungen, in denen Menschen leben, gegen die sie auch nicht verstoflen
wollen und kénnen. Auf die Einseitigkeit kirchlicher Stellungnahmen in der
Gegensitzlichkeit politischer Positionen und Lager ist schon oft hingewiesen
worden. Daff man in einem Fall offen Partei ergreift, wihrend man im
anderen Fall Riicksicht iiben muf, betrifft nicht nur die Verlautbarungen
des Okumenischen Rates, sondern ebenso die einer jeden einzelnen Kirche
und Synode. Zudem kann die Grenze des ,status confessionis“ immer nur
durch den Bekennenden, niemals aber durch andere und fiir andere gezogen
werden.

Wirksam werden jedoch hier auch vielfach unreflektierte und nicht arti-
kulierte Dogmen, die menschliches Denken und Handeln prigen. So ist auch
der Sikulardkumenismus an seinem eigenen Dogma gescheitert, indem er
mit einer Einheit der Welt, einer Einheit der Menschheit und einer Einsich-
tigkeit politischer und wirtschaftlicher Verhiltnisse rechnete, die in der
Wirkung wie auch in der Notigung stirker sein sollten als die herkémm-
lichen Zertrennungen unter den christlichen Kirchen. Dafl neuerdings auf
dem Hintergrund der Welt- und Gesellschaftsverantwortung sogar von einer
neuen Konfessionsbildung mit einer ,neuen, politischen Frommigkeit®
gesprochen werden kann, ratifiziert eigentlich nur, was an unreflektiertem
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Dogmatismus die Gemeinden in vielen Kirchen bereits beherrscht und zer-
trennt. Die gemeinsame Besinnung auf das, was die Kirche trigt und worauf
sie aufgebaut ist, wird zur dringenden Aufgabe des Skumenischen Gesprichs
und ist wohl auch nicht mehr als eine Selbstverstindlichkeit vorauszusetzen.

3. Das Reich Gottes. Das theologische Gesprich iiber die Dogmen der
Christen und Kirchen ist notwendig gerade dort, wo es unméglich zu sein
scheint. Es ist notwendig, wo man der Illusion eines Adogmatismus oder
Antidogmatismus erlegen ist und wo die eigenen Dogmen nicht mehr kri-
tisch reflektiert werden. Ublicherweise sind die kriftigsten Dogmen ja nicht
die aus vergangenen Zeiten oder mit iiberholten Inhalten, sondern diejenigen,
die als Wirklichkeit angesehen werden: Die Analyse der gesellschaftlichen
Verhiltnisse, des Uberflusses und des Elends, der Gegenwart und der
Zukunft. Es gibt Dogmen von Gerechtigkeit, von ungerechten Strukturen,
von Krisen, die uns betreffen und bedrohen. Das Kennzeichen dieser Dogmen
ist nicht allein die von ihnen beanspruchte Evidenz, sondern die Tatsache,
daf} sie Furcht und Begeisterung, Hoffnung und Verzweiflung auslésen und
so religidsen Phinomenen gleichkommen. Wer konnte sich schlieflich guten
Gewissens den immer wieder formulierten und proklamierten Aufgaben
entziehen, menschenwiirdige Zustinde zu schaffen, zur Vermenschlichung des
Menschen beizutragen, selbst wenn er nicht weiff, was Wesen und Ziel des
Menschen ist. Wer konnte vor allem auch im Blick auf die allgemeine Lage
die Notwendigkeit solcher Programme bestreiten? Wer vermag sich der
Vexierfrage zu entziehen, was ein Christ als einzelner und was die christ-
lichen Kirchen als Ganze zur Verinderung der Verhiltnisse und Bewiltigung
der Zukunft beigetragen und beizutragen haben?

Jeder Hinweis auf den Glauben an das Handeln Gottes in Jesus Christus,
an Wort, Sakrament, Gebet, ja auch jeder Hinweis auf das Kommen des
Reiches Gottes, das nicht wir zu bereiten, sondern auf das wir uns vorzu-
bereiten haben, erscheint gegeniiber solchen Situationsanalysen und For-
derungen als Ausflucht. Jede Kritik, jeder Protest erscheint als Obstruktion
gegeniiber der Wahrheit und Notwendigkeit des Engagements. Gerade des-
halb sind auch die in der 8kumenischen Bewegung wie in den ein-
zelnen Kirchen aufbrechenden Spannungen so scharf; deshalb sind die Fronten
so unbeweglich bis zum Zerbrechen der Gemeinschaft. Das Heil steht auf
dem Spiel, gerade auch wo der bezeichnende Vorwurf auftaucht, dafi
ewiges Heil und irdisches Wohl vertauscht oder vermischt werden.

Was im Okumenischen Rat und in der Gemeinschaft der ihm angehérenden
Kirchen sich abspielt, ist kein isolierter Vorgang, sondern es ist bezeichnend
fiir die in allen Kirchen in der einen oder anderen Weise verlaufenden
Konflikte und Polarisierungen. Es wire daher auch falsch, diese Auseinander-
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setzung nur im Blick auf den Ukumenischen Rat oder insbesondere auf
das Generalsekretariat zu fithren. Es geht um Glaubensfragen, es geht um
die Einheit im Glauben, und damit geht es um dogmatische Verantwortung
fiir das, was Grund und Inhalt des Glaubens ist. Die Erscheinung des
Chiliasmus ist nicht allein durch die Kritik an der Friedenstheologie und
der dkumenischen Arbeit in der russischen Kirche angesprochen worden.
Die Frage nach dem Ziel der Welt und dem Grund der Hoffnung ist viel-
mehr jedem Christen und jeder Kirche neu gestellt.

Was in der dkumenischen Bewegung und um sie herum in den einzelnen
Kirchen heute als Spannung aufbricht, enthilt aber in Wirklichkeit eine
auflerordentliche Gelegenheit, das Skumenische Gesprich dort zu fiihren,
wo die Wege in der christlichen Praxis sich zu trennen scheinen und wo
nur die Gemeinschaft auf dem tragenden Grund sie zusammenhalten oder
wieder zusammenfiihren kann. Wenn es zu dieser doch das ganze christliche
Leben bestimmenden ,,Umkehr® nicht kommt, werden neue Zertrennungen
auf dem Weg zur Einheit unvermeidlich sein.
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Proselytismus und die Zukunft der Okumene
VON PAUL LOFFLER

Das Problem des Proselytismus scheint eher zu den uralten Themen der
Okumene zu gehodren. Wie ein roter Faden durchzieht es die Geschichte der
Bewegung. Die Vorbereitung auf ihr erstes grofies Ereignis, die Weltmissions-
konferenz von 1910 in Edinburgh, geriet iiber diese Frage in eine Sturmzone:
durfte das katholisierte Stidamerika mit Afrika und Asien als Missionsgebiet
angesehen werden? Auf das Dringen anglikanischer Gruppen hin entschloff
sich der vorbereitende Ausschufl, Siidamerika von der Tagesordnung der Kon-
ferenz auszuschliefen. Seitdem ist die Frage des Proselytismus ein wichtiger
Punkt auf der Tagesordnung der Okumene.

Bis zur 3. Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung 1952 in
Lund war man einer Losung kaum nihergekommen. Der Schlufibericht von
Lund stellte lapidar fest, daff es Meinungsverschiedenheiten dariiber gibe, ob
eine Kirche das Recht habe, unter den Angehérigen einer anderen Kirche zu
evangelisieren. Die Delegierten waren sich aber darin einig: ,Es gibt jedoch
gewisse Formen der Proselytenmacherei, die eines Christen unwiirdig sind und
denen deshalb unter den Nachfolgern unseres einen Herrn kein Platz einge-
raumt werden solltel.”

Interessant am Thema Proselytismus ist unter anderem, daf} seine Entfaltung
die Methodologie 6kumenischer Studienarbeit besonders deutlich demonstriert.
Der erste Schritt bestand darin, das Problem vom Rande her anzugehen,
also die krassen Miflbriuche auszuschliefen, wihrend man sich iiber die Sache
selber noch keineswegs einig war. Die Sache war in diesem Fall, die Aufgaben
und Grenzen der Verkiindigung der Kirchen untereinander zu bestimmen.
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Der Anstof zum Studium kam dann auch aus der Skumenischen Praxis®
Schon das historische Sendschreiben des Okumenischen Patriarchats in Kon-
stantinopel aus dem Jahre 1920 enthielt neben der Erklirung der Bereitwillig-
keit der Griechisch-Orthodoxen Kirche, sich in der Ukumene zu engagieren,
die dringende Bitte, alle Formen des Proselytismus zu beenden. Evangelikale
Gruppen und evangelische Missionen hatten seit iiber hundert Jahren unter
orthodoxen Christen in Siideuropa, im Nahen Osten und in Indien evangelisiert.
Jetzt war das dem Geist der kumenischen Gemeinschaft, zu der die senden-
den wie die betroffenen Kirchen gehorten, nicht mehr angemessen. Besonders
dringlich wurde es, die Reibungspunkte zu beseitigen, als die Integration zwi-
schen dem Internationalen Missionsrat als Vertretung dieser Missionsgruppen
und dem Okumenischen Rat vorbereitet wurde. 1960 legte eine Studiengruppe
dem Zentralausschufl des ORK eine Erklirung iiber ,Christliches Zeugnis,
Proselytismus und Glaubensfreiheit vor®. Sie wurde 1961 von der Vollver-
sammlung in Neu-Delhi angenommen, die zugleich die Integration durchfiihrte.

Die bis heute mafigebliche Erklirung geht mehrere Schritte iiber die in
Lund begonnene Einschrinkung des Problems vom Rande her hinaus. Als
zweiter Schritt kommt es zu einer gemeinsamen Definition: ,Proselytismus
ist nicht etwas vollig anderes als Zeugnis: er ist die Verfilschung des Zeugnis-
ses. Das Zeugnis wird verfilscht, wenn — heimlich oder offen — Uberredungs-
kiinste, Bestechungen, unerlaubter Druck oder Einschiichterungen angewandt
werden, um nach auflen eine Bekehrung zu erreichen; wenn wir den Erfolg
unserer Kirche iiber die Ehre Christi stellen; wenn wir die Unredlichkeit
begehen, das Idealbild unserer eigenen Kirche mit den tatsichlichen Gegeben-
heiten einer anderen zu vergleichen; wenn wir unsere eigene Sache zu fordern
suchen, indem wir gegen eine andere Kirche falsches Zeugnis ablegen .. .**
Die neuerarbeitete Definition schuf zum ersten Mal einen gemeinsamen Aus-
gangspunkt, von dem man zur Mitte des Problems vorstofien konnte.

Dies war der dritte Schritt. Das ekklesiologische Zentrum des Themas
wurde entfaltet. Genauer gesagt geht es um eine ekklesiologische Ethik, die
sich mit dem rechten Verhalten von Kirchen zueinander beschiftigt. Die
Erklirung endet dann auch mit 11 Leitsitzen fiir zwischenkirchliches Beneh-
men. Proselytismus ist das Symptom gestorter Beziehungen. Bessere Kontakte
zwischen Kirchen (etwa durch direkte Fiihlungnahme in Streitfillen), aber
auch die Verbesserung des geistlichen Klimas (etwa durch Fiirbitte fiirein-
ander) werden dem Problem langsam den Nihrboden entziehen. An diesem
Punkt der Diskussion fand ein vierter Schritt statt: Das kirchliche Ver-
haltensproblem Proselytismus bekommt durch die Verklammerung mit ,,christ-
lichem Zeugnis“ und ,Glaubensfreiheit® einen positiven Kontext. Die Erkli-
rung bekriftigt die Verpflichtung jeder Kirche, Christus gegeniiber Nicht-
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christen zu bezeugen, aber auch gegeniiber Christen, die eine lebendige Ver-
bindung zu ihrem Glauben und zu ihrer Kirche verloren haben. Nur darf
sich dieses Zeugnis nicht zum Proselytismus verzerren, indem es — heimlich
oder offen — auf Kircheniibertritt dringt. Unter dem Stichwort ,Glaubens-
freiheit wird das Grundrecht jedes Menschen auf eine freie Entscheidung
betont, das sich aus dem Wesen des christlichen Glaubens ergibt: ,Gott zwingt
niemanden, auf seine Liebe zu antworten...Gott ruft den Menschen, ihm
freiwillig und gehorsam im Glauben Antwort zu geben .. .5 Darauf baut das
Recht auf Gewissensfreiheit, freie Religionsausiibung und auch auf Wahl der
Religionsgemeinschaft, der man angehdren will. Aber diese Freiheiten des
einzelnen sind nicht absolut. Sie diirfen nicht auf Kosten anderer verwirklicht
werden.

Aufs Ganze also ein ausgewogenes Dokument. Es beschiftigt sich mit der
komplexen Breite der Probleme, hiitet sich vor einseitigen Lsungen, hat den
Mut, Spannungen auszuhalten, die aus zwei komplementiren kirchlichen Auf-
gaben kommen: ,dem Recht und der Pflicht zu freiem christlichen Zeugnis®
und der sich aus der ,8kumenischen Gemeinschaft ergebenden Verpflichtung,
die Einheit der Kirche als des Leibes Christi sichtbar zu machen®S.

Von der Grundlegung zur Zukunft

Eine nichste Kehre auf dem &kumenischen Weg machte es notig, Proselytis-
mus neu zu bedenken. Intensivierte Kontakte mit der Kirche von Rom ver-
anlafiten die Gemeinsame Arbeitsgruppe zwischen der r&misch-katholischen
Kirche und dem Okumenischen Rat der Kirchen das Thema aufzugreifen.
Denn wiederum verbarrikadierte dieses Problem den Weg vorwirts. Orthodoxe
Kirchen erneuerten ihre Beschwerden, diesmal gegen die Arbeit katholischer
Missionen in ihren Kirchengebieten. Unter ihrem Einfluff hatten sich geschlos-
sene Gruppen aus den orthodoxen Mutterkirchen herausgelést und im Nahen
Osten, Indien, aber auch in Osteuropa selbstindige, mit Rom unierte Kirchen
gebildet”. Dariiber hinaus schwelte die Gefahr des Proselytenmachens iiberall
auf dem ,Missionsfeld, wo evangelische und katholische Missionen neben-
oder gegeneinander gearbeitet hatten, vor allem wo sie in die traditionellen
Gebiete der anderen Konfession (wie in Siidamerika oder Nordeuropa) vor-
gedrungen waren. Schlieflich flackerte das Problem auf neue Weise da auf,
wo die seit den Religionskriegen des 16. und 17. Jahrhunderts erstarrten kon-
fessionellen Demarkationslinien durch moderne Freiziigigkeit und in Misch-
ehen sich aufzulésen begannen.

1968 beauftragte die Gemeinsame Arbeitsgruppe eine Theologische Kom-
mission mit der Neubearbeitung der Proselytismus-Studie. Neben der Erkli-
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rung des ORK von 1960 lag ihr Material vom Zweiten Vatikanischen Konzil
vor®. Sie schloff ihre Arbeit 1970 mit einem neukonzipierten Dokument ab, das
von der Gemeinsamen Arbeitsgruppe angenommen und allen christlichen
Kirchen zum Studium empfohlen wurde?, Wihrend der zehn Jahre seit 1960
war man auf dem Skumenischen Wege ein gutes Stiick vorangekommen. Das
Dokument iiber ,Gemeinsames Zeugnis und Proselytismus® spricht nicht nur
fiir eine weit reprisentativere Mehrheit der Kirchen, sondern fithrt auch in der
sachlichen Verarbeitung des Themas weiter:

Die Definition ist priziser geworden: ,Proselytismus bedeutet hier
Einstellungen und Verhaltensweisen, die dem christlichen Zeugnis unange-
messen sind. Dazu gehort alles, was das Recht einer jeden Person, Christ oder
Nichtchrist, auf Freiheit von jeglichem dufleren Zwang in religivsen Dingen
verletzt, oder auch solche Formen der Evangeliumsverkiindigung, die nicht
dem Willen Gottes entsprechen, der Menschen einlddt, seinem Ruf in Freiheit
zu folgen und ihm im Geist und in der Wahrheit zu dienen?®.*

Die Leitsitze, die ein falsches Verhalten identifizieren und zu ver-
besserten Beziehungen anleiten wollen, sind konkreter geworden: Sie verur-
teilen: ,,... jede Art physischer Gewalt, moralischen Zwanges und psychischen
Drucks . . . jedes offene oder versteckte Anbieten eines zeitlichen oder materiel-
len Vorteils...jedes Ausnutzen einer Notlage, einer Schwiiche oder mangeln-
der Bildung...alles, was den ,guten Glauben‘ der anderen verdichtigt...
jede ungerechte und lieblose Anspielung auf Glaubensiiberzeugungen oder das
Verhalten anderer religioser Gemeinschaften als Mittel, selber Anhinger zu
gewinnen . . .11

Die Herausforderung an die Kirchen, echte Skumenische Gegen-
sitze als positive Spannungen durchzuhalten, ist noch stirker geworden:
»+-.Im Rahmen der Religionsfreiheit und des kumenischen Dialogs mufl das
Recht jeder einzelnen dieser Kirchen respektiert werden, gemidf den Uber-
zeugungen zu handeln, an denen sie aus Treue zu Jesus Christus glauben, fest-
halten zu miissen... ...Ein anderes Hindernis fiir Zusammenarbeit zum
gemeinsamen Zeugnis liegt in der Exklusivitit und Intransigenz, mit der
gewisse Gruppen das Evangelium interpretieren; diese Gruppen lehnen ein
Gespriach ab... Angesichts einer solchen Situation miissen die Kirchen zuerst
iiber die Herausforderung nachdenken, die diese Gruppen fiir sie darstellen,
und sich fragen, ob sie wirklich den tiefen geistlichen Bediirfnissen ihrer Glau-
bigen und ihrer Umgebung geniigend entsprechen . . .12¢

Die letzten Aussagen gehoren schon lingst nicht mehr zum Thema Pro-
selytismus, sondern stehen unter der Uberschrift ,Zeugnis“. Konsequenter als
die Erklirung von 1960 bewegt sich das Dokument von der Abwehr eines
Miflbrauchs des Zeugnisses zur Erkundung dessen, was die Kirchen zusammen
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iiber ihren Zeugnis-Auftrag sagen kénnen. Die Verfasser setzen sich das Ziel,
»selbst im gegenwirtigen Zustand der Trennung ein gemeinsames christliches
Zeugnis abzulegen®'®. Dabei verschiebt sich die Aufmerksamkeit vom inner-
kirchlichen Fokus auf die gemeinsame Aufgabe der Sendung in der Welt.
Ging es vorher hauptsichlich darum, wie man Rechte und Pflichten des Zeug-
nisses der Kirchen untereinander abgrenzen und zuordnen konne, so gilt
jetzt die Aufmerksamkeit dem gemeinsamen Auftrag nach auflen: ,Die zen-
trale Aufgabe der Kirche besteht in der Verkiindigung des Heilshandelns
Gottes. Dies muf} also auch die zentrale Aufgabe ihres gemeinsamen Zeugnisses
sein . ..1*“ Die missionarische Orientierung ist nicht nur als Ergebnis der Inte-
gration stirker in die Diskussion eingebracht worden, sondern sie hat zu einer
wichtigen theologischen Schwerpunktverlagerung gefiihrt!®.

Dieser weitere Ansatz, der Zeugnis in der zweifachen Dimension von Ver-
kiindigung in der Welt und in der Kirche versteht, bringt die Christologie mit
ins Spiel: alles Zeugnis ist Bekennen Jesu Christi. Er ist aber nicht nur das
Haupt der Kirche, sondern der Herr der ganzen Welt. Die Gefahr kirchlicher
Introversion ist abgewendet. Vorrecht und Verpflichtung zum Zeugnis sind
Gaben Christi, durch die er die Kirche an seinem Plan zur Erldsung teilnehmen
ldflt. Diese Gaben gehoren der ganzen Kirche. ,Deshalb kénnen die Christen
in ihrem Zeugnis nicht geteilt bleiben!®.“ Das Dokument ist von einer ekklesio-
logischen Ethik zu einer Skumenischen Ekklesiologie unterwegs. Thr Kern-
punkt ist die christologisch begriindete Sendung der Kirche in der Welt. Von
daher ergibt sich die dringende Notwendigkeit zum gemeinsamen Zeugnis,
das wiederum nur méglich ist, wenn die Kirchen in guter Beziehung mitein-
ander leben. Hier wird eine sachliche Interdependenz zwischen der Skume-
nischen Verkiindigung untereinander und dem gemeinsamen Sendungsauftrag
hergestellt, die fiir eine zukiinftige 8kumenische Diskussion wichtig zu werden
verspricht.

Okumenische Theorie und die Praxis im Naben Osten

Schon wihrend der Arbeit der Theologischen Kommission hatte es sich
gezeigt, dafl ihre gemeinsam erarbeiteten Aussagen der Praxis an vielen Orten
voraus waren. Es hatte deshalb keinen Sinn, in einer 8kumenisch-elitiren Gruppe
weiter zu theoretisieren. Es kam darauf an, das gemeinsam Sagbare an der
Realitdt am Orte zu testen. Der Verfasser, der an der Arbeit der Theologischen
Kommission teilgenommen hatte, fand sich mitten in diesem Umsetzungs-
prozef, als er aus der Arbeit des Genfer Stabes in eine dkumenische Lehr-
tatigkeit im Libanon iiberwechseltel”.

Der Nahe Osten ist ein klassisches Krisengebiet fiir den Proselytismus in
allen seinen Formen. Das Nebeneinander von Kirchengemeinschaften aller
konfessionellen Schattierungen mit der ekklesiologischen Variationsbreite der
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ganzen Kirchengeschichte bildet den Untergrund fiir einen permanent latenten
Proselytismus. Tatsdchlich hatten ja dann schon in der Alten Kirche endlose
Reibereien iiber Jurisdiktionsrechte einzelner Bischofssitze und Streitigkeiten
um die kirchliche Zugehorigkeit verschiedener Volksgruppen stattgefunden
(vor allem zwischen der byzantinischen Reichskirche und der Syrischen wie
Koptischen Kirche andererseits). Die islamische Herrschaft bereitete dem ein
Ende. Das von den Osmanen ausgebaute ,Millet-System® stabilisierte die
Beziehungen zwischen den christlichen Kirchengemeinschaften, indem es den
Ubertritt von einer Kirche zu anderen fast unmoglich machte!®. Gegen Ende
des letzten Jahrhunderts l8ste sich freilich die osmanische Ordnungsmacht
rapide auf.

Vor allem war aber der Proselytismus mit dem Kommen katholischer und
evangelischer Missionen aus dem Westen wieder akut geworden. Unter dem
Einflufl der ,Gegenreformation“ intensivierte sich die katholische Missions-
arbeit auch im Nahen Osten. 1551 nutzten zum Beispiel katholische Ordens-
leute einen Fiihrungsstreit in der Kirche des Ostens (Nestorianer) aus, um einen
Grofiteil der Gliubigen in einer neuen Kirchengemeinschaft zu organisieren,
die sich mit Rom unierte (Chaldiischer Ritus). Ahnliche, wenn auch meist
kleinere Abspaltungen folgten bei den anderen orthodoxen Kirchen, so dafl
es nach und nach fiir jede orthodoxe Kirche ein katholisches Pendant gab'’.
Seit 1820 losten sich auf dhnliche Weise unter dem Einflufl protestantischer
Missionare Gruppen aus orthodoxen und im geringeren Mafle katholischen
Kirchen, um sich als selbstindige evangelische Kirchen zu organisieren. Fiir
die Katholiken waren die alten Kirchen des Orients hiretisch oder schismatisch.
Auf evangelischer Seite waren die Spannungen im Glaubens- und Kirchen-
verstindnis zu stark, als daf eine Abspaltung aus den Mutterkirchen hitte
verhindert werden kénnen, obwohl die Missionare urspriinglich eine evange-
lische Reform der alten Kirchen und keine selbstindige Kirchenbildung beab-
sichtigt hatten®’. In beiden Fillen lag der Konfliktherd in der Ekklesiologie, wie
das die 6kumenische Studie behauptet hatte.

So stellte man zunichst mit Erleichterung fest, dafl selbst angesichts der
Problemballung das auf internationaler Ebene erstellte Studiendokument kei-
neswegs irrelevant war. Seine Analysen stimmen auch fiir den Nahen Osten.
Seine Anstéfe fiir Losungsversuche waren durchaus der Lage hier angemessen.
Sie waren eher dem Denken und Handeln am Orte ein gut Stiick voraus. Das
Problem stellte sich gerade darin, das fortschrittliche Denken der Grofisku-
mene in eine Skumenische Praxis am Ort umzusetzen. In der Dringlichkeit
der Sache war man sich dabei durchaus einig: Nahostliche Kirchenfiithrer
erklirten ohne Umschweife, dafl die bitteren Erinnerungen an den aktiven
Proselytismus der Vergangenheit und die Zukunft der aus dem Proselyten-
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machen entstandenen Kirchengemeinschaften die beiden Hauptbarrieren auf
dem Wege einer kumenischen Anniherung wiren. Die Frage war, wie kann
man aus dem geschlossenen Zirkel ausbrechen, den die Institutionalisierung
eines im Grunde bereits iiberwundenen Proselytenmachens hinterlassen hatte.
Im Gegensatz zum Bewufitseinsstand im Dokument, der sich an Einzelfillen
und einer falschen proselytischen Haltung in den Kirchen orientiert hatte,
ging es hier um proselytische kirchliche Strukturen. Die Sache selber hatte
sich also verlagert, und von daher ergaben sich nun allerdings wichtige Riick-
fragen an das Studiendokument.

Einmal bekommen die sogenannten ,nicht-theologischen® Faktoren ein
ganz anderes Gewicht, ja das Ubergewicht. Das Dokument hatte zwar schon
erkldrt: ,Die unterschiedlichen Meinungen iiber den Inhalt des Zeugnisses,
die sich aus den verschiedenen Ekklesiologien ergeben, sind bei weitem nicht
das einzige Hindernis fiir eine Zusammenarbeit zwischen den Kirchen. Die
Rivalititen und Feindschaften der Vergangenheit, die Ressentiments, die durch
Erinnerungen an frither oder kiirzlich erlittenes Unrecht gendhrt werden, die
Konflikte, die durch politische, kulturelle und andere Faktoren verursacht
werden, sie alle haben die Kirchen an dem Versuch gehindert, ein gemeinsames
Zeugnis vor der Welt abzulegen®.“ Dieser Punkt lief jedoch unter anderen.
Die gruppen-psychologischen, soziologischen und kirchenpolitischen Dimen-
sionen des Proselytismus tauchten nur in kleinen Spuren im Dokument auf.
Demgegeniiber stellte Pater Jean Corbon als fithrender Interpret der Okumene
im Nahen Osten fest, dafl die psycho-sozialen Faktoren hier bei weitem die
theologischen Probleme iiberwiegen®*. Er beschreibt die psychologische Situa-
tion mit einem einzigen Kennwort: Mifltrauen und erinnert daran, wie das
kollektive Gedichtnis dazu beitrigt, das Mifitrauen am Leben zu erhalten. In
dieser Atmosphire kann eine theologische Debatte nicht recht gedeihen. Sie
steht sogar in Gefahr, das eigentliche Problem nicht zu erreichen und deshalb
zu verdecken. Die soziopolitischen Realititen wiegen noch schwerer. Eben
weil sich konfessionelle Konflikte und proselytistische Aktivititen in kirchliche
Institutionen und Strukturen verwandelt haben, kann man jetzt nicht mehr so
tun, als ginge es um geistliche Haltungen und theologische Fragen. In erster
Linie geht es nun um einen Konflikt zwischen sozialen Gruppen, die sich in
den einzelnen ,Volks“-Kirchen angesiedelt haben. Thre verschiedenartigen
soziopolitischen Interessen (etwa zwischen der pan-arabischen Orientierung
der Griechisch-Orthodoxen und dem aktiv-politischen Engagement fiir einen
christlich-libanesischen Sonderstaat bei den Maroniten) und ethnisch-kulturel-
len Identitdten (etwa zwischen den arabischen und armenischen Kirchen-
gemeinschaften) stellen die primiren Hindernisse auf dem &kumenischen Weg

dar®,
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Zweitens wirft die nahdstliche Diskussion die Frage nach der kulturellen
Dimension im Proselytismus auf. Wihrend Kircheniibertritte zu einer Rand-
erscheinung geworden sind, existiert das Phinomen des kulturellen Proselytis-
mus unvermindert weiter. Der armenisch-orthodoxe Kirchenfiihrer Erzbischof
K. Sarkissian prangerte als besonders proselytistisch an: ,... das Mittel des
Erziehungswesens, durch das Menschen ganz absichtlich aus dem Kontext
des Lebens ihrer eigenen Kirche herausgenommen werden und ein neues Ver-
stindnis des christlichen Glaubens und Zeugnisses erhalten, das sie ihrem
eigenen geistlichen, kulturellen und nationalen Milieu entfremdet2%. Statistisch
ist dazu zu sagen, dafl im Libanon weit mehr als die Hilfte aller Schulen in
kirchlicher Hand sind und als ehemalige Missionsschulen fast ausschliefilich
nach einem westlichen Lehrplan arbeiten®. Wenn wir beim Beispiel des Erzie-
hungswesens bleiben, hat dies zur Folge, dafl junge einheimische Christen
einem massiven Einflufl aus Westeuropa oder Nordamerika ausgesetzt werden.
Sie verarbeiten einen Grofiteil des Stoffes in einer fremden Sprache (Fran-
zosisch, Englisch), sie erhalten die abendlindische Geschichtsinterpretation,
sie kommen unter den Einflufl europiischer Ideale und kultureller Werte, sie
ibernehmen philosophische und ideologische Denkstrukturen des Westens, sie
lernen mit einer rationalistisch-kritischen Methodologie zu arbeiten, die ihre
Waurzeln in der westlichen Geistesgeschichte und ihrem Wirklichkeitsverstind-
nis hat. Die Konsequenz ist eine tiefgehende kulturelle Entfremdung. Sie unter-
gribt zum Beispiel das fiir die stlichen Liturgien konstituierende symbolische
Verstindnis der Wirklichkeit. Sie schafft Ideale und Werte, die auflerhalb der
ostlichen kirchlichen Tradition liegen oder sogar mit ihr in Konflikt stehen.
Die fiir die Zukunft der einheimischen Kirchen wichtige Gruppe der jungen
Intellektuellen treibt unter diesen Einfliissen in eine innere Emigration oder
wandert sogar in grofien Zahlen in den Westen aus. Zweifellos handelt es sich
hier auch um eine Form des Proselytismus, deren Bedeutung sich freilich selbst
im Denken der &stlichen Christen erst langsam profiliert. Es soll auch nicht
behauptet werden, dafl die besondere Situation des Libanon universalisiert
werden kann. Aber sie weist doch auf eine iibersehene Dimension in der dku-
menischen Diskussion hin, nimlich auf die Verschmelzung des theologischen
Gehalts des Zeugnisses mit kulturell bestimmten Vorverstindnissen und
Kommunikationsformen.

Themen fiir die Zukunfl

Die Bedeutung des Proselytismus-Themas in der Ukumene, so haben wir
argumentiert, liegt gerade auch darin, dafl seine Verarbeitung ein Modell 6ku-
menischer Studienarbeit darstellt. Die induktive Methode, die Schritt fiir
Schritt einen kontextuellen Konsensus erarbeitet, der pragmatische Ausgangs-
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punkt einer gemeinsam erfahrenen Problematik, die dem Studienprozefl Anstof§
und Zielrichtung gibt, schliefilich das Testen aller Ergebnisse in der Praxis
am Orte, sie sind charakteristisch fiir die Skumenische theologische Arbeit.
Der eben nachgezeichnete Prozef der Studienarbeit iiber das Proselytismus-
Thema hat gezeigt, dafl diese Art, Theologie zu treiben, sachgemif ist. Wir
meinen, daf} sie die einzige legitime Art ist, kumenische Theologie zu betrei-
ben. Sie hebt sich von der konfessionellen Theologie deutlich ab und darf
nicht mit thren Maflstiben gemessen werden. Die Skumenische Art, Theologie
zu treiben, zeigt gegeniiber der herkémmlichen konfessionellen Theologie
bestimmte Schwiichen. Sie kann nicht mit klar bestimmbaren Begriffen arbei-
ten oder von festen Definitionen ausgehen. So entsteht das Phinomen des
»Schwimmens®, das fiir Skumenische Diskussionen so frustrierend typisch
ist. Sie kann auch nicht auf theologiegeschichtliche Traditionen zuriickfallen
und so systematisch iiber lange Zeitriume ein Netz von sachlichen Querver-
bindungen und thematischen Vertiefungen aufbauen. Kurz, sie kann nicht
dieselbe feingeschliffene Brillianz und den formal klaren Standard konfessionel-
ler theologischer Arbeit erreichen.

Okumenische Theologie sollte deshalb auch gar nicht an diesen Kriterien
gemessen werden. Denn der Preis fiir Begriffsschirfe ist eben immer geistes-
geschichtliche Partikularitit und traditionsgeschichtliche Begrenzung. Der Preis
fiir ein systematisch aufgebautes Haus der Theologie, an dem Generation auf
Generation von Theologen arbeiten miissen, ist eben immer der nach riick-
wirts gewandte deduktive Charakter theologischer Aktivitit. Natiirlich mufl
auch Skumenische Theologie stindig kritischen Kriterien ausgesetzt werden.
Sie ist noch lange nicht fertig, im Grunde noch in einem kaum zufrieden-
stellenden Anfangsstadium. In Auswertung der Erfahrung mit dem Proselytis-
mus-Studium liegt die kritische Weiterentwicklung jedoch in einer noch viel
konsequenteren Integration der Praxis. Praxis ist hier nicht im Sinne des iib-
lichen , Theorie und Praxis“-Schemas nur Bestimmungsziel oder Teststrecke
fiir Studien. Sie stellt den zweiten Pol der Ellipse 6kumenischer Studienarbeit
dar. Ein auf der internationalen Ebene erarbeiteter pragmatischer Konsensus
16st sich auf, wenn er nicht an den vielen Skumenischen Orten umgesetzt wird,
so dafl er von daher iiberpriift, bestitigt oder modifiziert werden kann.

Eine konsequentere Entwicklung der Skumenischen Art, Theologie zu trei-
ben, verspricht vor allem zwei Dinge zur theologischen Arbeit beizutragen:
Theologie als Prozef zu praktizieren und auf die Zukunft auszurichten. Die
Interaktion zwischen der universalen und der lokalen Ebene, in anderen Wor-
ten zwischen den vielen konkreten ,oikoi®, wo Menschen ihr kulturelles und
gesellschaftliches Zuhause haben, ihre Geschichte bewiltigen und ihre Hoff-
nungen artikulieren, und dem Ort, wo sich die gemeinsamen Entwicklungen
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kreuzen und der Horizont der gegenseitigen Abhingigkeiten sichtbar wird,
verspricht besonders deutlich auf die Themen der Zukunft hinzuweisen. Wir
meinen, mindestens drei solcher Themen fiir die zukiinftige theologische Dis-
kussion in der Okumene im Proselytismus-Studium zu entdecken:

1, Verweist es auf die noch weithin unerforschte Verflechtung zwischen
Zeugnis und Kultur. Unter Kultur verstehen wir die Gesamtheit gesellschaft-
licher Aktivititen und Strukturen wie die geistesgeschichtliche Tradition, in der
eine Gruppe von Menschen jeweils lebt. Kultur hat es ebenso mit den Werten
und Zielen einer Gruppe zu tun, wie mit den Absprachen iiber die Bedeutung
bestimmter Wort-Chiffren, die Kommunikation zwischen Menschen steuern.
Seit Max Weber und Emile Durkheim kennen wir die enge Verflechtung von
Religion und Kultur wie Gesellschaft, der kein Zeugnis entflichen kann. Die
Verkiindigung der katholischen und evangelischen Missionen im Nahen Osten
geschah in, mit und unter dem Modernisierungsprozefl, der von Europa kom-
mend hier seit der napoleonischen Expedition nach Agypten von 1798 in Gang
war. Das Zeugnis der Christen aus dem Westen war zugleich Ausdruck ihres
kulturellen Selbstverstindnisses. Unter diesen Umstinden wird die Verflech-
tung zu einem oOkumenischen Hauptthema, das weitreichende Fragen stellt
an das, was wir als ,rechte Verkiindigung untereinander und in der Welt
verstehen. Unter anderem stellt es die bisher operative Vorstellungswelt der
Okumene grundsitzlich in Frage. Die Erklirung von 1960 und das Dokument
von 1970 gingen beide von kulturellen Werten und einem Gesellschaftsver-
standnis aus, die deutlich europdisch-westlich sind. Ich erinnere an die Kon-
zeption des Individuums, das als Gegeniiber zur Gemeinschaft gesehen wird
und dessen unantastbare Rechte Zielvorstellungen fiir Glaubensfreiheit und
Religionswechsel abgeben. Dagegen steht das nahdstliche Verstindnis der Ein-
heit von ethnisch-kultureller Gemeinschaft und Kirche, in der ein einzelner
die kleinste Einheit der Gruppe ist. Und so weiter. An diesen Beispielen wird
sichtbar, wie sehr sich die Groff-Okumene bisher noch in einer universell pro-
jizierten westlichen Kultur bewegt. Die Zukunft der OUkumene wird davon
abhingen, ob es gelingt, eine Vielzahl von Skumenischen Ausdrucksformen
in der Pluralitit von Kulturen zu schaffen, in denen Christen leben. Dazu wird
es notig sein, mehr und mehr Skumenische Zentren in den einzelnen Kultur-
regionen zu schaffen.

2. Auf die Unterbelichtung der soziopolitischen Realititen in der bisherigen
Studienarbeit ist bereits hingewiesen worden. Die Kirchen werden sich noch
viel stirker als gesellschaftliche Institutionen, Interessengruppen und politische
Machtblécke entdecken und den Einfluf dieser Faktoren auf ihre zwischen-
kirchlichen Beziehungen noch konsequenter untersuchen miissen. Methodisch
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bedeutet das die Entwicklung interdisziplinirer Arbeitsmethoden in Skume-
nischen Studien, die es mit ekklesiologischen Fragen zu tun haben.

3. Taucht das Thema der Interdependenz zwischen der Verkiindigung der
Kirchen untereinander und in der Welt auf. Das Dokument von 1970 hatte
energisch darauf bestanden, dafl es keine doppelte Moral in der Verkiindigung
geben kann. Die ethischen Mafistibe, die Kirchen fiir das Verhalten unterein-
ander beanspruchen, miissen auch zwischen Christen und Menschen anderer
Glaubensgemeinschaften oder Ideologien gelten. Zudem hatte das Dokument
alles Bezeugen christologisch verankert und damit die grundsitzliche Einheit
des Zeugnisses nach innen und auflen auch theologisch begriindet. Von da aus
gilt es, in Zukunft an einem neuen Skumenischen Verstindnis der Sendung
der Kirche und der Legitimierung der Okumene aus der Sendung weiterzu-
arbeiten. Die multikulturelle Existenzweise der Kirche wird zur Voraussetzung
einer angemessenen Erfiillung des Sendungsauftrages. Im Skumenischen Zeit-
alter kann es nicht mehr um die Verpflanzung einer christlichen Kultur in
andere Kulturrdume gehen. Positiv kann das gemeinsame Zeugnis in der Span-
nung zwischen einer kulturellen Pluralitit und einem offenen Bekenntnis der
Okumene auf dem Wege den Raum der Freiheit schaffen, in dem eine immer
neue Antwort des Glaubens seitens Menschen neuer Generationen, neuer Gesell-
schaften und Kulturen geschieht. Die dialogische Qualitit der Verkiindigung
der Kirchen untereinander hat direkt etwas mit ihrer Fihigkeit zu tun, im
Dialog mit Menschen anderer Religionen und mit Menschen in den Ideologien
Christus ohne kulturelle und gesellschaftliche Fixierung zu bekennen. Von
daher stellt sich die Frage, ob die Okumene keineswegs nur eine kirchliche
Hilfsfunktion erfiillt, sondern von der Sendung her einen permanenten Auftrag
hat.

Jedenfalls kann kein Zweifel dariiber bestehen, daff das alte Skumenische
Thema des Proselytismus auch fiir die Zukunft der Okumene Bedeutung besitzt.

ANMERKUNGEN
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Professor Unrat denkt weiter

VON WALTER J. HOLLENWEGER

Professor Unrat — wer kennt ihn nicht, jenen deutschen Studienrat, der an
der Weltmissionskonferenz in Bangkok teilnahm und dort seinen eigentlichen
Namen (Rat) entdeckt hatte. Seine damaligen Abenteuer sind bereits auf-
gezeichnet worden in einer christlichen Zeitschrift!, wihrend eine — allerdings
in wesentlichen Punkten abweichende — Darstellung seines Lebens seinerzeit
von Heinrich Mann verfafit wurde®.

Nun also war Professor Unrat — trotz der Entdeckung seines eigentlichen
Namens nannte man ihn weiterhin so, aber es drgerte ihn nicht mehr — wieder
in sein heimatliches Gymnasium irgendwo im Oldenburgischen zuriickgekehrt
und lehrte dort deutsche Literatur. Sein Bangkok-Erlebnis aber lieff ihn nicht
mehr los. Er mufite weiterdenken. Vor allem mufite er nachdenken iiber die
Zukunft der Kirche in der Welt und den Beitrag, den die deutschen Kirchen und
Missionen dazu leisten kénnten. Und da er ein gebildeter Mensch war, lief} er
sich die wichtigste Literatur iiber Bangkok kommen — sowohl die deutsche wie
auch die fremdsprachige.

Dabei machte er eine iiberaus interessante Entdeckung. Wihrend nimlich die
Englinder bis zur Stunde vergeblich auf eine Verdffentlichung iiber Bangkok
warten (auf Amerikanisch, das ja eine dem Englischen dhnliche Sprache ist, gibt
es nur zwei diinne Bindchen), haben die Deutschen nebst zahlreichen Zeit-
schriftenartikeln drei ausfiihrliche Bangkok-Biicher verdffentlicht, darunter der
einzige, bis jetzt erschienene vollstindige Berichtsband. Professor Unrat dachte
bei sich selbst: ,Die Englinder werden allemal Deutsch lernen miissen, wenn
sie sich in Zukunft iiber eine in englischer Sprache abgehaltene Missionskonfe-
renz orientieren wollen. Traun fiirwahr — das sind kumenische Perspektiven
fiir das deutsche Buch.“

Einige seiner sprachkundigen und interessierten Kollegen und Freunde waren
bereit, mit ihm iiber Bangkok nachzudenken. Sie hatten ja den erwihnten
Bericht iiber ihn bereits gelesen, teils mit Zustimmung, teils mit etwas siuer-
licher Indignation. Diese Mitdenker waren: Professor von Zitzewitz, sein Kol-
lege und Religionslehrer am Gymnasium, ein lutherischer Theologe; sein Nach-
bar, ein reformierter Pfarrer namens Hieronymus Bohnenblust; ferner Friulein
Véronique Delattre, eine katholische Nonne aus dem Elsaf, die als seine Kolle-
gin im Austauschverfahren zwischen Deutschland und Frankreich Franzosisch
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am Gymnasium unterrichtete; dann war da noch ein pensionierter Kapitin zur
See, Jonas Hansen, ein origineller Christ, mit dem sich Unrat angefreundet
hatte.

Fiir die Lektiire der Sondernummer iiber Bangkok der polnischen katholi-
schen Zeitschrift Znak konnte Unrat niemanden finden; von Zitzewitz hatte
alle polnischen Kenntnisse seiner Jugend vergessen. Immerhin, soviel Professor
Unrat ausmachen konnte, waren diese Artikel von Teilnehmern aus der DDR
geschrieben worden. Und das war an und fiir sich schon verwunderlich, wenn
man das gespannte Verhiltnis zwischen deutschen Protestanten und polnischen
Katholiken in der Vergangenheit in Rechnung zog.

Unrat war sich nicht recht klar, wie das Nachdenken iiber Bangkok in der
Bundesrepublik weitergehen sollte. Also lud er seine Giste zu einem — Herren-
abend kann man wegen der Nonne nicht sagen —, also zu einem Herren- und
Damenabend in sein altes Fachwerkhaus ein. (Der auch eingeladene indonesi-
sche Doktorand, der ihm iiber die indonesische Literatur hitte berichten sollen?,
konnte nicht kommen, weil er von seiner Missionsgesellschaft auf Missionstourné
ins Siegerland gesandt worden war). In seinem Haus hatte sich Unrat im ober-
sten Stock ein Rauchkabinett eingerichtet. Zum erstenmal in seinem Leben ver-
sammelten sich so viele Menschen an diesem fast etwas geheimnisvollen Ort.
Der alte Kachelofen verbreitete wohlige Wirme, und Unrat 6ffnete eine Fla-
sche weiflen Burgunder, einen 67er. Seine Giste blickten kennerisch auf das
Etikett, wihrend er die Gliser fiillte.

Das Bangkok-Entsetzen

Unrat begann die Sitzung mit einem Zitat aus dem Anhang des amerikani-
schen Biichleins von Sovik: ,Billy Graham schrieb kiirzlich: ,Gott hat mich
berufen, ein neutestamentlicher Evangelist und nicht ein alttestamentlicher Pro-
phet zu sein.’ Stimmt diese Unterscheidung?®?“

Der reformierte Pfarrer Hieronymus Bohnenblust hob sein Glas und machte:
»Prost Marcion!* Kapitin Hansens Gesicht verzog sich in Erstaunen: ,,Wie
meinen Sie...? Ist das die Ubersetzung von Watergate auf griechisch?“ Die
Theologen schmunzelten. ,Lassen wir das“, lenkte Bohnenblust ein. Da nie-
mand eine Diskussion iiber Marcion beginnen wollte, fuhr der Kapitidn weiter:
»Auf der Grundlage meiner Lektiire der hollindischen® und schwedischen®
Berichte handelt es sich hier um eine reichlich kiinstliche Unterscheidung. Vor
allem die hollindischen Berichte machen es véllig klar, daf die viel gefiirchtete
— und von einigen vielleicht erhoffte — Polarisation in Bangkok nicht statt-
fand. Verkuyl, der hollindische Missionssekretir, gibt darum einem seiner
Kapitel den Titel ,Der mifigliickte Polarisationsversuch’. Und ein anderes
nannte er ,Wachsende Ubereinstimmung’. Und hier, auf Seite 104, kann ich
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Thnen einen interessanten Satz iibersetzen. Er lautet: ,Zu diesem Thema fand
weder Polarisation noch Separation statt.’ Das Wort, das die Hollinder
brauchen, heiflt eigentlich: Es fand keine ,Erbteilung® (boedelscheiding), das
heiflt keine Aufteilung des gemeinsamen christlichen Erbes statt.*

Bohnenblust meldete sich unmittelbar zu Wort: ,Ich mdchte auf die Frage
von Billy Graham nicht als reformierter Pfarrer antworten, sondern als Leser
des Taschenbuchs von Viehweger?. Viehweger macht auf alle Fille klar, wie
schwierig eine solche Unterscheidung ist. Er besuchte nimlich die Prostituierten
von Bangkok.“ Unrat runzelte die Stirn . . . ,Kein Grund zu Besorgnis®, fuhr
Bohnenblust weiter. ,Die gefangenen Prostituierten von Bangkok, ausgestellt
in ihren Glaskisten, lehrten Viehweger das Bangkok-Entsetzen. Empért und
gedemiitigt mufite sich Viehweger anhéren, wie auf diesen Midchen herum-
getrampelt wird, wie sie — gegen ihren Willen — miflbraucht und dann wie
eine ausgequetschte Zitrone weggeworfen werden. Viehweger besuchte die
Behorden und die Polizei in Bangkok und wollte mit ihnen iiber diese Zustinde
reden. Sie horten hoflich zu. Sie baten ihn, seine Fragen aufzuschreiben und
seine Adresse zu hinterlegen. Sie versprachen, ihm dann nach Deutschland zu
schreiben. Viehweger schrieb seine Fragen auf und hinterlief seine Adresse.
Aber er wartete umsonst auf Antwort. Seine Schlufifolgerung: Es muf8 offen-
sichtlich ein Zusammenhang bestehen zwischen der Organisation der Prostitu-
tion und gewissen politischen und wirtschaftlichen Interessen. Wie kann man
denn in einem solchen Falle das Wohl des Leibes vom Heil der Seele trennen?*

Ihr Problem ist unser Problem

Unrats Gaste waren sich einig, dafl in ihrer Lektiire der Berichte (mit nur
wenigen Ausnahmen) kein grundsitzlicher Gegensatz zwischen der alttesta-
mentlichen Prophetie (oder dem sozialpolitischen Engagement) und der neu-
testamentlichen Evangelisation (oder der Predigt des Evangeliums) zu ent-
decken war. Sie alle betonten, dafl die Teilnehmer aus der Dritten Welt den
Zusammenhang zwischen beidem unterstrichen.

»1hr Problem ist auch unser Problem®, lieff sich nun die elsissische Nonne,
Friulein Delattre, vernehmen. ,,Ich mochte das an einem anderen Thema, das
mir besonders naheliegt, aufzeigen. Der Schweizer Arzt Walter Vogt schrieb
kiirzlich: ,Die Medizin hat eine ungeheure Meisterschaft darin entwickelt,
gesund zu machen, ohne zu heilen. Ja, die Auseinandersetzung — beispielsweise
mit dem Irrsinn — kann nicht mehr in Freiheit geschehen. Die Gesellschaft
weicht der Konfrontation aus, weil sie selbst heillos geworden ist®.¢ Eine
Anzahl fihrender Arzte sieht die Zukunft unserer Gesundheitsindustrie mit
Sorgen ... Der englische Mediziner Michael Wilson hilt die heutige medizini-
sche Praxis fiir ,gewalttitig®. Der Patient wird, ohne dafl man ihn informiert,
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einer Reihe von unangenehmen, schmerzenden und oft entmenschlichenden
Prozeduren unterworfen.®

»Aber warum bauen wir denn europiische Spitiler in der Dritten Welt?
fragte Unrat.

»Genau das ist das Problem®, fuhr die Nonne fort. ,Auch hier gilt: Thr
Problem ist unser Problem. Oder genauer: Unser Problem ist auch ihr Problem
geworden. Und wenn es uns nicht gelingt, in Zukunft zu einer menschlicheren
Medizin zuriickzukehren, wenn wir weiterhin in unseren hochgeziichteten Spi-
tilern den Menschen lediglich als eine komplexe Organisation von bio- und
elektrochemischen Systemen (mifl)verstehen wollen, die je nach Bedarf aus-
gewechselt, ,repariert® oder auch entfernt werden kénnen, dann sehe ich schwarz.
Hier ist eine Mission der Kirche zusammen mit klarsehenden Nichtchristen von-
noten, die dem Kranken eine nicht gewalttitige Freundschaft anbietet.“

Der Kapitin, der ilteste unter den Gisten, zog an seiner Pfeife. ,Tja®,
machte er, ,sterben (oder auch krank oder gesund sein), das geht mich ganz
an, Seele und Leib. Ich habe immer eine gewisse Ehrfurcht gehabt, wenn ich die
wiirdige und weise Art des Sterbens bei einem alten Afrikaner oder Indianer
sahvmm™

»,Und wenn er am Hunger zugrunde ging oder an einer leicht heilbaren
Vergiftung?“ fragte Professor von Zitzewitz, der Lutheraner. Der Kapitin
wufite nichts zu antworten.

»Was der Kapitin meint“, fuhr die Nonne weiter, ,ist eben, dafl wir mit
den Menschen aus der Dritten Welt das Problem gemeinsam haben: Wie kén-
nen wir als ganze Menschen leben und sterben? Es ist auch fiir einen natur-
wissenschaftlich gebildeten Mediziner mdglich, von einem indianischen Medizin-
mann etwas fiir seinen medizinischen Beruf zu lernen. Beweis dafiir ist der
Schweitzer-Schiiler Binder!®. Dies wird fiir uns — sowohl in Europa und Ame-
rika, wie auch in der Dritten Welt — immer wichtiger, ganz abgesehen davon,
daf} unsere Computerspitiler wirtschaftlich bald nicht mehr tragbar sein wer-
den.®

Das abbanden gekommene Wunder

Der Lutheraner meldete sich wieder zum Wort: ,Da war ich also im letzten
Sommer in Diisseldorf auf dem Kirchentag. Einiges war fremd fiir mich, so
fremd wie fiir Sie — dabei nickte er Professor Unrat zu —, allerhand in Bang-
kok. Anderes hat mich gefreut, zum Beispiel, dal man wihrend des Abend-
gebetes wieder beten konnte. Man durfte wieder fromm sein, ohne sich zu schi-
men. Und dann — darum erzahle ich das — war da ein Professor aus Marburg.
Ernst Benz!! hief er. Der hielt einen temperamentvollen Vortrag iiber ,Para-
psychologie und christlichen Glauben®. Er behauptete, daff das, was in der Bibel
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als Wunder erzihlt wird — Vorherwissen, Levitationen, Telekinese, Telepathie,
Materialisationen —, das komme heute noch vor, und zwar unter wissenschaft-
lich kontrollierten Bedingungen. Besonders die Russen und die Amerikaner
hitten die Faktizitit dieser Erscheinungen eindeutig nachgewiesen. Uber deren
JErklirungen® tappe man im Dunkeln. Ja, er ging noch weiter. Er sagte, dafl
die absolute Herrschaft der klassischen Naturwissenschaften an ihr Ende gekom-
men sei und daf die Naturwissenschaftler selber die Relativitit und die Gren-
zen ihrer Forschungsmethoden erkannt hitten. Wir miifiten nochmals von vorne
anfangen und ganz bescheiden uns wundern iiber das, was es alles in unserer
Welt gibt.“

,Hab’s traun fiirwahr allemal gedacht®, sagte Unrat leise vor sich hin,
,dafl die Herren Naturwissenschaftler bald ans Ende ihres Lateins kimen.*

,Nein, nicht so%, fuhr der Lutheraner fort, ,nur so, dafl wir uns klar wer-
den: Es gibt vieles, das wir als nichtexistent erklirten, weil wir es nicht ver-
stehen konnten. Und das betrifft die Theologen und die Naturwissenschaftler.”

»Ja, wir Seeleute®, meinte der Kapitin, ,sind oft als leicht abergldubisch
betrachtet worden, wenn wir bevorstehende Gefahren (ohne Zuflerlich ersicht-
baren Grund) ,erschnupperten’ oder wenn — was hiufig vorkam — unsere
Frauen in Zeiten der Gefahr oder gar des Todes zeitlich genau synchronisiert
auf telepathische Weise mit uns in Verbindung traten. Und jetzt stellt sich her-
aus, dafl dies nicht Aberglaube war, sondern niichterne Beobachtung und
Lebenserfahrung. “

,Also auch das®, falte Unrat zusammen, ,ist ein Problem, das wir mit den
Christen der Dritten Welt gemeinsam haben. Es ist nicht so, wie wir meinten,
daR der Gebildete sich dessen, was wir undifferenziert Aberglaube nannten,
billig entraten kénnte.“

,Das hitte natiirlich wissenschaftsmethodologische Konsequenzen®, bemerkte
von Zitzewitz trocken. ,Jedenfalls miissen wir neu und ganz bescheiden die
Grenzen unseres Wissens und unserer Intuition — dies gilt wohl fiir beide
Aspelite — erkennen, zusammen mit denen, die wir bis dahin als ,unterent-
wickelt® betrachteten. Und vielleicht gehdrt in dieses Thema auch das ganze
Gebiet der Besessenheit und des Exorzismus, das wir — mdglicherweise zu
frith — ad acta gelegt hatten'2.“

Interkulturelle Exegese

»Wo aber war denn der wirkliche Gegensatz in Bangkok?“, fragte nach einer
Pause Bohnenblust. ,Ich glaube, er betraf die Methode der Bibelauslegung®,
antwortete von Zitzewitz. ,Es gibt da einen aufschlufireichen Artikel von
Hans-Ruedi Weber, dem Bibelstudienleiter von Bangkok. Er diskutiert darin
die evangelikale Kritik am Vorbereitungsmaterial der Konferenz, insbesondere
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ihre Kritik an dem Biichlein ,Heil der Welt im Horizont der Erfahrung‘. Die
Kritik richtete sich vor allem gegen die Verwendung zeitgendssischer Situa-
tionen und Texte, von denen aus dann die hermeneutische Frage gestellt wurde:
Welche biblischen Wegweiser zum Heil gibt es wider die und in den Freuden
und Sorgen unserer Zeit? Was ist Heil im Durcheinander unseres Lebens? Weber
meint, dafl die Methode, zeitgendssische Situationen theologisch auszulegen,
schon in der Bibel vorgezeichnet sei. So haben zum Beispiel die ersten Christen
das Alte Testament gelesen. Weber sagt wortlich: ,Es wire zuriickzufragen, ob
nicht gerade dieser Weg von einem noch unklaren Heute zuriick zur Bibel, wo
Fingerzeige, Warnungen und Ermutigung zum Sein, Sprechen und Handeln im
Heute gefunden werden, der biblische sei. Haben nicht die ersten Christen
genau in dieser Weise ihre Bibel, das Alte Testament, gelesen oder gebraucht?
Der Weg ging selten von einem alten Text zur Gegenwart, sondern von einem
unverstandenen Heute, etwa dem zunichst scheinbar sinnlosen Kreuzigungs-
geschehen, iiber den Bibeltext zur Erkenntnis eines sinnvollen Heute!®." Und
das ist natiirlich ein Vorgehen, das im Widerspruch zu unserer klassischen
humanistischen Methode steht.*

»Gewifl, lichelte Friulein Delattre, ,so ist es. Aber unsere Methode, die
mit dem Bibeltext beginnt und dann zur zeitgendssischen Situation zu kommen
hofft, kénnte einer der Griinde sein, warum einige unserer Schiiler den Religions-
unterricht langweilig finden.“ Von Zitzewitz, der Religionslehrer, iiberhérte
geflissentlich die implizierte Kritik an seinem Religionsunterricht. Die Nonne
fuhr fort: ,Ein weiterer Schweizer, diesmal ein franzdsischsprechender, Jacques
Rossel, scheint dieselbe Methode in seinem Bericht von Bangkok!? zu gebrau-
chen. Das mag einer der Griinde sein, warum er in seinem Bericht den franzi-
sischsprechenden afrikanischen Bangkok-Teilnehmern so viel Platz einrdumt. Er
will wissen, wie sie die Bibel im Lichte ihrer afrikanischen Erfahrung verstehen.
Auch das ist Aufgabe eines Missionsdirektors.“

»Wie meinen Sie das “, fragte Unrat.

»Nun gut®, antwortete sie, ,Rossel ist Priasident der Basler Mission. Er hilt
es offensichtlich fiir seine Pflicht, die Auslegung der Bibel als Prozeff zu verste-
hen, an dem die Evangelisierten ebenso teilnehmen wie die Evangelisten!5.“

»Konnen wir das auf unsere theologische Ausbildung hier in Deutschland
libertragen?“ fragte der Lutheraner. ,Soll das heiflen, dafl wirkliche Exegese,
grundsitzlich wissenschaftliche Exegese nur in diesem 6kumenischen Kontext,
im Verein mit den ,Evangelisierten®, wie Sie sagen, geschehen kann? Wie stellen
Sie sich denn das vor?“

»Ich kann es mir eben nicht vorstellen®, antwortete die Nonne. ,Aber das
ist noch kein Grund, die Flinte ins Korn zu werfen. Genauso wie die Natur-
wissenschaften sind auch die Geisteswissenschaften und insbesondere die Theo-

197



logie an Grenzen gekommen, die wir vermutlich nur im scharfen Hinhoren auf
,die anderen® sprengen konnen. Aber wie...? Jedenfalls gilt auch hier: Ihr
Problem ist auch unser Problem.“

Der Kapitin riusperte sich: ,Mein Enkel, wissen Sie der, der nicht zur See
gehen will, der studiert in der Schweiz das, was sie dort Nationalokonomie
nennen. Ich glaube, das Ding heifit bei uns Wirtschaftswissenschaften. Er stu-
diert in St. Gallen oder in Ziirich, so genau weifl ich das nicht. Dieser hat mir
ein Buch von einem gewissen Professor Rich geschenkt, das dasMiteinander von
Arbeitgebern und Arbeitnehmern, von Akademikern und Nichtakademikern,
von Management und Angestellten und Arbeitern in der Industrie behandelt'f.
Mein Enkel sagte dazu: Grofivater, du interessierst dich ja fiir so religidse
Sachen. Das ist ein theologisches Buch, das sich mit den Dingen, die ich studiere,
befat. Nun, ich habe das Buch gelesen. Dabei ist mir aufgefallen, dafl Rich
belegen kann, wie bis dahin sakrosankt geglaubte Wirtschaftsstrukturen ver-
indert werden kénnen, zum Wohle des Menschen verindert werden konnen.
Und dabei bricht nicht — wie die Pessimisten gejammert hatten — die ganze
Wirtschaft zusammen, Und das Beste: Rich zitiert die meisten Beispiele aus
Deutschland (Er beschiftige sich nimlich nicht hauptsichlich mit der Theorie
des Menschlichen in der Industrie, sondern mit dessen sachlicher Durchfiihrbar-
keit). Hier, unter uns, nicht bei den englischen Gewerkschaften oder den fran-
z&sischen Arbeiterpriestern, auch nicht bei den amerikanischen Freikirchen und
Evangelisten oder den Schweizer Reformierten, hier bei uns, passieren diese
aufregenden Dinge.“ Er hatte schon lange nicht mehr soviel auf einmal gere-
det: ,Und um nun zu unserem Thema ,6kumenisches oder interkulturelles
Theologiestudium® zu kommen — ich weiff natiirlich auch nicht, wie das
geschehen soll. Aber wenn auf einem so komplexen und schwierigen Gebiet wie
demjenigen der Naturwissenschaften (wie Benz behauptet) oder auf einem so
umstrittenen Gebiet wie demjenigen der Wirtschaftswissenschaften (wie Rich
behauptet) die seit Jahrzehnten fiir unerschiitterlich gehaltenen Dogmen ins
Wanken geraten, konnten dann nicht auch wir Christen und ihr Theologen —
er schaute iiber seine Brillengliser zu den beiden Pfarrern hiniiber — mit etwas
Mut und Phantasie solch zukunftstrichtiges Theologiestudium proben?*

Ewvangelikale iiber Bangkok

Es war still im Rauchkabinett. ,Auch darin bestitige sich“, fafite Unrat
zusammen, ,dafl ihr Problem, das Problem der Christen der Dritten Welt,
auch unser Problem ist. Aber®, fuhr Unrat nach einer Pause weiter, ,das
mufl man schon sagen, diese Schweizer haben es in sich, uns zu verwirren.
Wenn sie es nicht mit dem tun konnen, was in ihrem eigenen Land geschieht,
dann holen sie eben ihre Beispiele aus Deutschland. Ich beginne immerhin ein
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wenig zu verstehen, warum Harold Lindsell Karl Barth fiir einen grofien Teil
der Schwierigkeiten in unserer Kirche verantwortlich macht!?.«

Aber Unrat war ein gebildeter Mensch. Und so verschwieg er auch jene
Aufsdtze nicht, die er in dem Biichlein der Evangelikalen gelesen hatte, die
ihm in Ubereinstimmung mit dem zu stehen schienen, was seine Kollegen
andernorts gelesen hatten. Er zitierte die Worte eines evangelikalen Anthro-
pologen, A. R. Tippett: ,Ich glaube, wir werden nie die Gesamtheit der christ-
lichen Theologie begreifen, bevor nicht ,die Nationen® ihre Beitrige einge-
bracht haben'®“. ,Das heiflt doch®, fuhr er fort, ,dafl fiir Tippett das Evange-
lium noch nicht vollstindig ist, daf} es viel eher ein Grundstein ist, auf dem wir
zusammen mit diesen von uns sehr verschiedenen und manchmal recht komi-
schen Christen aus anderen Welten aufbauen miissen.“

»Darum®, fiigte Bohnenblust zu, ,haben die Deutschen in ihren Berichts-
band Texte aus aller Welt aufgenommen, eingeschlossen einen Text in Tamil.®

»Tamil, was ist das?“ fragte Unrat.

»Tamil ist eine Sprache Indiens®, bemerkte der Kapitdn.

»Seht nur her®, fuhr Bohnenblust weiter, ,wie schtn diese Tamilschrift
ist.“ Und er zeigte ihnen die Seite hundertundzweiundzwanzig in dem Buch
»Das Heil der Welt heute“. ,Und das bedeutet®, fiigte er weiter bei, ,,daf}
vielleicht eine ganz andere Kirche in Zukunft entsteht als diejenige, die wir
kennen. Das schreibt auch der Lutheraner Sovik!?“. Dabei blinzelte er zu sei-
nem lutherischen Amtskollegen von Zitzewitz hiniiber.

Von Zitzewitz wurde etwas unruhig. ,Das ist ja alles schén und gut. Aber
immerhin“, wandte er ein, ,das Evangelium ist eine bestimmte und klare
Sache und steht oft mit anderen Anschauungen im Widerspruch.“

»lch glaube“, antwortete die Nonne, ,dafl die Bestimmtheit des Evange-
liums nicht in seiner theologischen Begrifflichkeit liegt, sondern in dem, was
M. M. Thomas eine neue Spiritualitit nannte und worauf Rossel grofien Nach-
druck legt.“

»Das kann ja allemal wahr sein®, lichelte Unrat der Nonne zu, ,aber das
dispensiert Sie nicht von der Notwendigkeit, das Bestimmte, das Einzigartige
des Evangeliums auch klar zu artikulieren.®

»1ch habe eine solche begriffliche Definition bei den Evangelikalen gefun-
den®, nahm Bohnenblust die Diskussion wieder auf. ,Tippet versucht, das
Heil — oder auf Deutsch miifiten wir vielleicht genauer sagen ,die Auswirkun-
gen des Heils* — in soziologischer Terminologie zu beschreiben. Und er kommt
dabei auf den Begriff ,Achtung vor der Lebensweise des andern®®. Es gibt keinen
logischen Grund, sagt Tippett, innerhalb der Gesellschaftswissenschaften den
Menschen in dieser Terminologie zu beschreiben. Aber ein Christ kann gar
nicht anders, als den Menschen so zu beschreiben. Von da aus sucht dann
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der Evangelikale Tippett nach einem christlichen Beitrag zur ,Rettung der
Gesellschaft® (saving of society). Der Christ hilft der Gesellschaft zu ihrem
Wohl. So mochte ich den etwas steilen Ausdruck Tippetts ,saving of society
iibersetzen, indem er mithilft, ein Klima der gegenseitigen Achtung innerhalb
und auflerhalb der Kirche zu schaffen.”

»Da haben wir’s nun also wieder®, bestitigte Unrat, ,das Evangelium soll
verhorizontalisiert und auf blofle Toleranz reduziert werden.“

»Falsch geraten, ganz falsch®, nahm Bohnenblust den Faden sogleich wie-
der auf, ,der zitierte Aufsatz entstammt ja der Sammlung der Evangelikalen.“
Bohnenblust war selber iiberrascht iiber seine unkontrollierte Bemerkung und
fiigte mit leiser Stimme hinzu: ,Nimmt mich wunder, was mit Tippett passiert,
wenn seine evangelikalen Mitstreiter seinen Artikel lesen.®

»INun verstehe ich auch den amerikanischen Lutheraner Arne Sovik®, fuhr
Unrat weiter. ,,Sovik war es nimlich ein Ritsel, warum einige der in Bangkok
vertretenen Ansichten ausgerechnet von denjenigen Theologen am schirfsten
angegriffen wurden, die sonst den personlichen Entscheidungscharakter des
Evangeliums betonen und die Bedeutung der kirchlichen Institutionen herunter-
spielen®.®

»,Und auch die Bedeutung der theologischen Begriffssprache®, fiigte die
elsissische Nonne bei. ,Ralph Winter sagt“, fuhr sie weiter, ,,dafl die Evan-
gelisation mehr interessiert sei am persdnlichen Gehorsam als am intellek-
tuellen Einverstindnis des Evangelisierten mit dem Evangelisten‘®®. Fiir ihn ist
die christliche Einheit eine ,Gemeinschaft des Dienstes®, Und Tippett formu-
liert kategorisch: ,Nichts hilt die missionarische Arbeit mehr auf als Debatten
{iber Semantik und Begrifflichkeit. Und er fiigte sogar hinzu: ,Wir sollten uns
doch klar sein, wenn wir uns um eine Konsensus-Erklirung bemiihen, daff —
wenn es um die Auslegung und Anwendung dieser Erklirung geht — jeder
von uns sie normalerweise verschieden auslegt®4,“

Pfingstliche Schwiirmerei oder schépferische Abweichung

»Ja, wenn dem allemal so ist“, murmelte Unrat, ,dann mufl es ja den
Evangelikalen in Bangkok gefallen haben. Gerade iiberwiltigend war dort die
Klarheit der Begriffe nicht und Debatten iiber Semantik gab es iiberhaupt
nicht.“

»Das sollte man wohl meinen®, bestitigte der Lutheraner von Zitzewitz,
wund tatsichlich sah der amerikanische evangelikale Theologe Arthur Glasser
einige ,Zeichen des Heils‘ in Bangkok®. Aber nicht so Peter Beyerhaus. Er
beschreibt Bangkok als einen ,Irrweg‘, eine ,Verfilhrungsmacht’. Durch einen
die Gewissen einschlifernden gruppendynamischen Prozefl, ein ,engineering of
consent’, sei eine ,technische Bewerkstelligung einer Ubereinstimmung® unter
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weitgehender Zuhilfenahme ,unterschwelliger Beeinflussung® manipuliert wor-
den®®. Besonders gefihrlich erschien ihm dabei das pfingstlerisch-charismatische
Element, das er kurzerhand als Schwirmerei bezeichnete. Daraus zieht er die
Folgerung, dafl Evangelikale sich von den okumenischen Kontakten fern-
halten sollten.”

»Traun fiirwahr®, sagte Unrat zu sich selbst und tat einen tiefen Schnauf.
»1ch hatte jedenfalls nicht den Eindruck, daff die Organisatoren von Bangkok
grofle Experten in gruppendynamischen Prozessen waren. Die ganze Sache
machte mir allemal einen dilettantischen Eindrudk.®

»Aber Beyerhaus ist in diesem Punkt eindeutig®, fuhr der Lutheraner fort.
»Nach ihm mischten sich in Bangkok eine grofle Zahl von Experten unter
die Teilnehmer. Thre Aufgabe war es, durch eine Art Gehirnwische und Sen-
sitivititstraining die Uberzeugungen der Teilnehmer gegen deren Willen zu
verindern.

»Nun, wenn das ihr Ziel war®, sagte die Nonne, ,,dann haben sie es jeden-
falls nicht erreicht. Der Okumenische Rat hat Beyerhaus eingeladen und die
,Gehirnwische’ funktionierte in seinem Falle nicht. Aber kann mir jemand
erkliren, woher denn seine feindselige Haltung den Pfingstlern gegeniiber
kommt?“

»Das kann ich wohl erkliren®, erinnerte sich Unrat. ,Er sieht in den
Pfingstlern, den charismatischen Gebetsgruppen in den Volkskirchen und in
gewissen afrikanischen unabhingigen Kirchen nicht nur eine theologisch unter-
entwickelte Form des Christentums, sondern eine ans Dimonische grenzende
Verfithrungsmacht®”. Es ist ganz offensichtlich, dafl der Bericht der Evangeli-
kalen ihm in diesem Punkt nicht folgt, denn sie sprechen mit grofler Hoch-
achtung von den Pfingstlern und erwihnen sogar den pfingstlichen Heilungs-
evangelisten Oral Roberts zusammen mit Billy Graham als ,schdpferische
Abweichungen von den akzeptierten Normen8.“

»Solch eine schopferische Abweichung®, sagte der reformierte Pfarrer
Bohnenblust, ,,war offenbar der neue Gottesdienststil in Bangkok, den Beyer-
haus als eines der Elemente der Gehirnwische erwihnt. Er schreibt sogar,
daf er nicht mehr in die Gottesdienste ging aus Furcht vor den Didmonen, die
in solchen Gottesdiensten selbst auf deutsche Theologieprofessoren iiberzu-
springen nicht verschmihen.

Unrat riusperte sich horbar. ,Wer war denn mit diesen Gottesdiensten
beauftragt? War es ein Pfingstler oder ein Kimbanguist?“ fragte er.

»Nein®, erwiderte von Zitzewitz. ,Sie sollten das eigentlich besser wissen
als ich. Es war ein geachteter lutherischer Liturgiespezialist aus Schweden®.
Wie der Teufel diesen lutherischen Pfarrer verfithren konnte, ist mir allerdings
ein Ritsel.“
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Da niemand das Ritsel losen konnte, meinte Unrat: ,Immerhin, hier ist
ein Problem, das uns nicht gemeinsam ist. Diese pfingstlerische und charis-
matische Frommigkeit gehért in exotischere Breitengrade. Mit uns niichternen
Deutschen hat das allemal wenig zu tun.“ Die Nonne schaute ihn an: ,Haben
Sie nicht davon gehdrt, wie diese verschiedenen Formen pfingstlerischer
Frommigkeit nicht nur in den lutherischen und reformierten, sondern auch
und vor allem in der katholischen Kirche um sich greifen? Kardinal Willebrands
vom Sekretariat fiir die Einheit der Christen hat sogar eine vatikanische Kom-
mission eingesetzt, die mit den Pfingstlern zusammen sich der Frage des Ver-
hiltnisses zwischen Institution und Charisma, zwischen Intuition und Rationali-
tit widmen soll.*

oIch erinnere mich jetzt“, wandte der Lutheraner ein, ,daff Hanfried
Kriiger von der Okumenischen Centrale in Frankfurt vor vielen Jahren in der
Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen in Deutschland ein Gesprich
mit den Pfingstkirchen eingeleitet hat. Auch er mifit der Begegnung zwischen
Pfingstlern und Katholiken eine bestimmte Bedeutung bei.“

»,Und hat nicht der Bischof von Oldenburg®, fragte Bohnenblust, ,in der
von ihm und Hanfried Kriiger herausgegebenen Serie ,Die Kirchen der Welt’
einen Band publizieren lassen iiber die Pfingstkirchen, der auch ein Kapitel
iiber die charismatische Bewegung in den deutschen Volkskirchen enthielt3??“

»Es gibt jedenfalls Leute®, nahm die Nonne das Gesprich wieder auf,
»die in der informellen Begegnung charismatischer Gebetsgruppen eine
Chance sehen fiir die Okumene der Zukunft, nicht als Alternative fiir die
institutionalisierte Okumene, aber als eine Méoglichkeit, Okumene auf der
Ebene der menschlichen Beziechungen, auf der Ortsebene, zu entdecken und zu
iiben.“

Die Kirche ist noch nicht an ihr Ende gekommen

»Ich sche trotzdem nicht®, bemerkte Unrat hartnickig, ,dafl das ein Pro-
blem ist, das — wie die anderen, die wir erwihnt haben — gemeinsam ist
zwischen uns und den Christen der Dritten Welt.“

»Sie wiirden sich wundern®, antwortete die Nonne, ,wenn Sie wiiflten,
wer in der kirchlichen Hierarchie und unter den Intellektuellen den Austrock-
nungsprozefl unserer Kirchen nicht mehr aushilt und in diesen kleinen Gruppen
Mut und Hoffnung findet.“

»Sie reden ja so, wie wenn Sie diese fremde Frommigkeit de profundis
kennten. Waren Sie etwa schon in solchen Gebetszusammenkiinften?“ Jetzt
war es an der Nonne zu licheln. Aber sie gab keine Antwort.

Der Kapitin unterbrach das Schweigen: ,Von dieser pfingstlerischen
Frommigkeit verstehe ich nichts. Aber eines habe ich sicher erlebt. Ich war als
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aktiver Seemann nie zu Hause in einer parochialen Ortsgemeinde. Und trotz-
dem glaube ich, war ich ein Christ. Kdnnte es nicht sein, dafl in unserem Zeit-
alter, wo mehr Menschen zum ,fahrenden Volk‘ gehoren als frither — ich
glaube, man nennt das Mobilitit, vermutlich von Automobil abgeleitet —,
Kirchenformen entstehen, in denen Gemeinschaft punkrtueller, dafiir um so
intensiver erlebt wird als in der Parochie? Konnte das eine der neuen Kirchen-
formen sein, von denen Sovik geredet hat?“

»Wenn dem so ist“, schlof der lutherische Theologe, ,dann ist das Pro-
blem des Charismatischen auf einer anderen Ebene doch ein Problem, das
uns mit der Dritten Welt verbindet. Jedenfalls habe ich von unserer Diskussion
den Eindrudk gewonnen, dafl die Kirche noch lange nicht an ihr Ende gekom-
men ist. Thre jetzige Gestalt mag sich drastisch dndern. Und es gibt sicher
Kirchenformen, die erst im Werden sind. Aber das ist nicht nur ein Grund zu
kritischer Reflexion, sondern auch zu reformatorischer Hoffnung. Das ,semper
reformanda‘ wird dann ja auf einmal eine Lebenserfahrung.©
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Nichtmitgliedskirchen im kritischen Gesprich
mit dem Weltrat der Kirchen

VON BERT B. BEACH

Nur mit einigem Zdgern habe ich die Aufgabe iibernommen, einen Artikel
zum obigen Thema zu schreiben. Der Gegenstand, den der Titel abdeckt, ist
ziemlich umfassend. Einige Begrenzungen vorzunehmen und einen Bezugs-
rahmen herzustellen, ist deshalb notwendig. Die Diskussionen zwischen der
romisch-katholischen Kirche und dem Weltrat sind relativ gut publiziert, und
angesichts der riesenhaften Ausmafle der Kirche Roms verdient dieser Dialog
in der Tat gesonderte Aufmerksamkeit. So wollen wir uns in diesem Artikel
verschiedene Fragen vornehmen, die im Zusammenhang mit Gesprichen zwi-
schen dem ORK und denjenigen Kirchen auftreten, die meistens unter der
allgemeinen Rubrik ,konservative Evangelikale* zusammengefaRt werden.
Der Verfasser, wenn er diesen ganzen Fragenkomplex in den Blick nimmt, ist
dabei natiirlich beeinflufit von seinem eigenen Hintergrund und Glauben, dem
der Siebenten-Tags-Adventisten. Wir hoffen so einige Stufen anzudeuten auf
der Stufenleiter ,neuer Aufgaben der skumenischen Bewegung®.

Die jiingste Kirchengeschichte steht vor dem Faktum, dafl die konservativ-
evangelikal gefiihrten Kirchen im allgemeinen nicht Mitglied des ORK sind.
Thre Zuriickhaltung hat verschiedene Griinde, und vor allem diesen: Sie glauben
nicht, dafl der ORK die in Christus gegebene Einheit der Kirche legitim repri-
sentiert. Dariiber hinaus haben sie schwere Vorbehalte dagegen, daf die
begrenzten Krifte und Maoglichkeiten des ORK und seiner Mitgliedskirchen
fir umstrittene und — gelegentlich — die Kirchen spaltende gesellschaftspoli-
tische Aktivititen eingesetzt werden.

Tatsichlich hat der Weltrat der Kirchen wihrend der 25 Jahre seines Beste-
hens nur wenige formelle Dialoge mit Nicht-Mitgliedskirchen gehalten. Im
Grunde regt er keine Kirche zum Beitritt an, obgleich er es begriifit, wenn
Kirchen, die in Ubereinstimmung mit seiner Basis stehen, um Mitgliedschaft
nachsuchen. Die Verhandlungen, die zwischen dem ORK und Nicht-Mitglieds-
kirchen stattfanden, waren in Zielrichtung und Zwedsbestimmung unterschied-
lich. Einige Gespriche wollten unmittelbar aufgetretene Fragen kliren, z. B. die
Frage der Mitgliedschaft. Andere, weniger konkret, betrafen das weite Feld
moglicher Beziehungen. Einige Gespriche, die ganz einfach und anspruchslos
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damit begannen, dafl jede der beiden Seiten sich mit dem Wesen und der
Gestalt der anderen bekanntmachte, fithrten spiter von der Ebene der schlich-
ten, offenen Information zu der eines Dialogs und eines mehr fordernden
theologischen Nachdenkens. Einige Gespriche verliefen recht kurz, andere
zogen sich iiber ganze Jahre hin. Mit den Kimbanguisten in Zaire und den
Pfingstlern in Brasilien fithrten die Gespriche zur Mitgliedschaft im URK.
Es gab auch Gespriche, wenngleich keine formellen Verhandlungen, mit den
siidlichen Baptisten. Mit Vertretern der Lutherischen Kirche der Missouri-
Synode gab es ebenfalls Gespriche, aber sie verliefen planlos und waren nicht
auf einen grofleren Zeitraum berechnet.

Im groflen Rahmen der zwischen ORK und konservativen Evangelikalen
gefithrten Dialoge waren von besonderer Bedeutung die Gespriche zwischen
der ,Reformed Ecumenical Synod“ (RES) und jene Dialoge, die mit Vertre-
tern der Kirche der Siebenten-Tags-Adventisten gefiihrt wurden. Die ORK-
Vertreter hatten zwei Begegnungen mit dem Moderamen der RES. Schon
1965—1972 fand jihrlich ein ORK/STA-Gesprich statt. Die Dialog-Doku-
mente, soweit sie ein allgemeines Interesse beanspruchen, wurden in einem
Biichlein zusammengefafit und unter dem schmeichelhaften Titel ,So much
in Common®, ORK 1973, veroffentlicht. Die Akten der RES 1968 fiillen
einen Erginzungsband Nr. 8 ,Ecumenical Calling of the Church® und legen
die Griinde dar, weshalb die ,Reformed Ecumenical Synod® ihren Mitglieds-
kirchen empfohlen hat, in der gegenwirtigen Situation dem ORK nicht beizu-
treten.

Die Uberschrift dieses Artikels spielt auf ,kritische Gespriche mit dem
ORK®“ an. Was meinen wir dabei mit ,kritisch“? Gewifl nicht, dafl diese
Gespriche sich in gegenseitiger Besserwisserei erschopft hitten. Wir meinen auch
nicht, dafl diese Gespriche immer ein Musterbeispiel hochgestochener theolo-
gischer Kritik gewesen wiren. Wir erinnern demgegeniiber an La Bruyeére’s
wohlbekannten Satz, daf} ,Kritizismus eine Fertigkeit ist, bei der man mehr
Robustheit als Geist, mehr Leistung als Fihigkeit und mehr Gewdhnung als
Esprit bendtigt“. Aber die Gespriche waren auch nicht in dem Sinne kritisch,
dafl sie bereits in eine Entscheidungsphase gefiihrt hitten, die iiber ihren giin-
stigen oder auch ungiinstigen Ausgang das Urteil spriche. Auch kann man nicht
sagen, daff die Bedeutung des ,Kritischen®, wie sie in der Physik angewandt
wird — wo der Begriff Verinderungen einschliefit, die im Verlauf eines physi-
kalischen Vorgangs eintreten und die Eigenschaften eines Korpers alterieren —,
dafl dieses physikalische Verstindnis hier auf den Verlauf von Gesprichen
und den Charakter der Dialogpartner angewandt wiirde. ,Kritisch®, im
Zusammenhang dieser Studie, will einfach besagen, daff diese Verhandlungen
zwischen dem ORK und verschiedenen Nicht-Mitgliedskirchen das sorgfiltige
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Priifen der Wahrheit einschlieffen und dafl sie deshalb, im Hinblidk auf ihr
Ergebnis, von hochster, ja von entscheidender Bedeutung sein werden. Viele
Fragen, die sich im Zusammenhang der Gespriche zwischen ORK und konser-
vativen Evangelikalen melden, sind derart, daff ihre Lésung eine Heraus-
forderung an die Skumenische Bewegung bedeutet. Wir hoffen aufrichtig, dafl
die folgenden Bemerkungen unseren Freunden in der Okumene nicht als spitz-
findig oder besserwisserisch erscheinen werden.

Ein Hauptproblem liegt darin, wie der Weltrat der Kirchen mit dem Schrift-
zeugnis von der ,in Christus geschenkten Einheit® umgeht. Im Neuen Testa-
ment ist dies eine deutlich qualifizierte ,Einheit in der Wahrheit®, die sich
in der Heiligkeit, der Treue und im Gehorsam gegen das apostolische Wort
und gegen die zehn Gebote zeigt. Das Neue Testament zeigt jedoch auch, dafl
die geschenkte und sichtbare Einheit in Christus durch den Einbruch des Anti-
christen bedroht ist. Dagegen stellen es die ORK-Dokumente einfach als gege-
ben hin, dafl eines Tages eine volle organische Einheit der Kirchen hergestellt
werden kann (z. B. ,Gemeinsames Zeugnis und Proselytismus®, vgl. OR 20,
1971, S. 176—185). Das Neue Testament kennt jedoch ein Abtriinnigwerden in
der Endzeit, ein ,Abfallen von der Wahrheit“. Es erkennt antichristliche
Elemente in Christentum und Kirche, ,im Tempel Gottes“ (2 Thess 2, 4). So,
wie das Neue Testament uns das apokalyptische und eschatologische Bild des
Gottesvolkes von der Wiederkunft zeichnet, ist es nicht eine , Mammut-Kirche®,
die alle Einzelkirchen in einer grofien organischen Union erfafit und die ganze
Menschheit zusammenschliefit; es ist vielmehr ein verhiltnismifig kleiner
»Rest® derjenigen, ,die da Gottes Gebote halten und haben das Zeugnis
Jesu® (Off 12, 17). Wo der ,Einflufl des Antichristen greifbar wird, kann die
Einheit nur durch Ausscheiden der Hiresie bewahrt werden® (Supplement Nr.
8 zu , Acts of Reformed Ecumenical Synod®, 1968, S. 264).

Der ORK in seinen Erklirungen stellt die vorgegebene Einheit meistens
ohne nihere Qualifikation hin (z. B. in der Toronto-Erklirung von 1950 iiber
»Die Kirche, die Kirchen und der Okumenische Rat der Kirchen®). Im Gespriich
mit dem ORK wollen die Nicht-Mitgliedskirchen nicht bestreiten, dafl Gottes
Kirche in der kumenischen Bewegung und in der ORK-Mitgliedschaft manifest
ist; aber wichtige Aspekte des einen wahren Evangeliums werden dort unter-
schlagen. Die vertrackte Lage, in der kumenisch gesonnene konservative Evan-
gelikale sich befinden, ist die: Wie kann man dem ORK beitreten und, durch
das Zeugnis von der vorgegebenen Einheit der Kirche, Christus vor aller Welt
als den gottlichen Retter bekennen, ohne gleichzeitig diesen Retter und diese
Einheit zu verleugnen durch die ,Gemeinschaft® mit dem falschen, humani-
stischen Evangelium, das offensichtlich einen starken Riickhalt in nicht wenigen
Mitgliedskirchen des ORK hat.
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Ein weiterer kritischer Punkt fiir das Gesprich: die Stellung der groflen
Mehrheit in der Okumene gegeniiber der Bibel, ihrer Autoritit und ihrer Aus-
legung. Konservative Evangelikale spiiren, daff der Trend in Kreisen der
Okumene (wie im kirchlichen Leben der Gegenwart iiberhaupt) auf eine Ent-
wertung der normativen Kraft der Bibel hinausliuft. Die Bibel, wie sie ist,
wird nicht mehr als inspiriert, normativ und autoritativ verstanden. Fiir viele
Nicht-Mitgliedskirchen jedoch ist die Bibel nicht allein ein normativer Bericht
von Gottes Offenbarung und seinen Taten an den Menschen, sondern sie ist
dariiber hinaus eine Einheit. Wihrend die Betonung der biblischen Harmonie
und Einheit noch in der Friihzeit des Weltrates der Kirchen nachweisbar ist
(vgl. z. B. A, Richardson und W. Schweitzer (Hrsg.), ,Die Autoritit der Bibel
heute®, Ziirich/Frankfurt 1951), so geht demgegeniiber der revolutionire Sku-
menische Trend in Faith and Order dahin, dafl Inspiration als Erfahrung, als
biblische Vielfalt, ja sogar Widerspriichlichkeit verstanden wird. Konservative
Evangelikale haben ihre Bedenken dagegen, wie man in vielen Skumenischen
Gruppen der Bibel nahezukommen sucht und sich dabei auf solche hohlen und
schwammigen Begriffe stiitzt wie Relativitit, Flexibilitit, Durchlissigkeit, fort-
gehende Interpretation, Zeit- und Situationsgebundenheit, Inspiration im
unmittelbaren, existentiellen Engagiertsein. Wo die Bibel — so ist ithre Sorge —
nicht in ihrem unmittelbaren Wortsinn als normativ angenommen wird, da
ist die eigentliche Basis fiir die biblische Zuverlissigkeit und Autoritit zerstdrt.
Dem einzelnen Schriftausleger wire so eine theologische Blanko-Vollmacht
dafiir gegeben, dafl er sich aus dem biblischen Zeugnis diejenigen Aspekte
heraussucht, die er seiner eigenen Glaubensgemeinschaft als relevant und bedeut-
sam vorlegen mochte. Auf der anderen Seite haben URK-Vertreter in den
Diskussionen allerdings darauf hingewiesen, daf} ein ,autoritativer®, nur mit
»Belegstellen® arbeitender Gebrauch der Schrift ein vereinfachendes Denken
verrit und dafl er dem denkenden Menschen eine Verfremdung auferlegt. Die
Frage an die Adresse der konservativen Evangelikalen ist hier: Wie ldfit sich
der Miflbrauch biblischer Autoritit in diesem, das Bibelwort pressenden Ver-
standnis vermeiden, der so vielen Menschen heute eine offene Begegnung mit
dem biblischen Zeugnis erschwert oder gar unméglich macht?

Eine dritte Frage erfordert Klirung und weiteres dkumenisches Nachdenken:
die Frage der Spaltung. ,Spaltung ist Siinde®, das ,Skandalon unserer Spal-
tungen® — so wird das Skumenische Unbehagen in ORK-Kreisen gerne aus-
gedriickt. Die ORK-Gespriche mit Nicht-Mitgliedskirchen zeigen, dafl hier,
im Gebrauch einer solchen Terminologie, mehr theologische Qualifikation und
stirkere Differenzierung erforderlich sind. Eins sollte klar sein: dafl nicht jede
Kircheneinheit schriftgemif} ist, nicht jede Spaltung siindhaft. Sehr fraglich ist
es, ob alle Spaltungen der Vergangenheit als ganz und gar siindhaft verurteilt
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werden konnen. Trennung, wenn sie die Reinheit des Evangeliums und die
klare Bezeugung des Wortes Gottes schiitzen soll, ist im Grunde ein viel gerin-
geres Ubel als eine Einheit im Irrtum und in der Verfilschung des Evangeliums.

Daran besteht kein Zweifel: Trennung und geistliche Verfremdung sind
Siinde; aber oft ist organisatorische und kirchliche Spaltung nur die Anerken-
nung kirchentrennenden Irrtums, des Abtriinnigwerdens oder unsittlicher Ver-
haltensweisen, die bereits vorher das geistliche Schisma herbeigefiihrt haben.
Sich in diesem Falle nicht zu trennen, kann sehr wohl Siinde sein. Schisma ist
vom Ubel, aber Untreue gegen die Wahrheit ist sicherlich noch gréfiere Siinde.

Liegt hier vielleicht nicht eine Gefahr der kumenischen Bewegung, wenn sie
geistliche Erweckung und Reform unterdriickt, weil sie die sogenannte ,Siinde
der Spaltung® mit sich bringen konnten? In der Tat, ein Charakterzug dyna-
mischer geistlicher Erweckungen, der Reformation z. B. und der evangelikalen
Erweckungen (den Methodismus und die Erweckung in der Schweiz einge-
schlossen) war seit jeher der Hang, neue Denominationen zu bilden. Zugegeben,
daf dieser Denominationalismus gesittigt war mit Selbsttiuschung und man-
chen Auswiichsen; aber ebenso war er auch die Frucht lebendiger religidser
Erfahrung und Erneuerung. Zudem hat er eine wichtige Rolle gespielt in der
Unterstiitzung menschlicher und religitser Freiheit. Man darf in der Okumene
nicht die Tatsache iibersehen, daf einige der vitalsten und am meisten dynami-
schen Elemente kirchlicher Geschichte eher aus unbequemem Dissentertum her-
vorgegangen sind als aus bequemer Zustimmung und Wahrung des Status quo.

Eine vierte Frage, die wir frontal angehen miissen: der religidse Synkretis-
mus. Einige Okumeniker spielen anscheinend mit dem Gedanken, daf} die ver-
schiedenen christlichen Uberlieferungen entstellte Formen des Christentums
darstellen und daf die Kirchen in einer Art ,,Cocktail-Mix“ zusammengebracht
werden miifiten, um die echte und richtige Wiirze zu bekommen. Dafl im Oku-
menischen Rat der Kirchen eine ernste Gefahr des Synkretismus besteht, zeigen
die sehr ernsten Warnungen einiger ORK-Fiihrer. Dr. Visser't Hooft hat fest-
gestellt, dafl der Synkretismus eine viel groflere Herausforderung an die Kirche
ist als ein ausgeprigter Atheismus, weil er dem neuzeitlichen Menschen eine
attraktive, offene Dimension des Glaubens anzubieten scheint.

Der gegenwirtige Dialog, den der ORK mit Menschen anderer ,lebendiger
Religionen® anstrebt, vergrofiert die Gefahr eines Synkretismus, der das Herz
des Christentums aufzehrt, weil Religionen wie der Hinduismus und der
Buddhismus wesentlich synkretistisch sind. In der Tat sehen konservative
Evangelikale eine synkretistische Flut hereinbrechen in dem, was gegenwirtig
»offener Okumenismus“ genannt wird, in dem &kumenischen Ausgreifen auf
die radikal anderen Religionen, die heute existieren. Besteht hier vielleicht die
Gefahr, dafl der ORK sich in eine Vorhut fiir interreligitse Einheit verwandeln
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konnte, durch welche der besondere ,Kein anderer Name“-Charakter des
christlichen Glaubens beseitigt wiirde?

Vor Jahren, da begann die 6kumenische Bewegung mit dem Infragestellen
des jahrhundertealten Begriffs der ,Hiresie“. Heute konnte es scheinen, als
wiirde die Idee des ,Heidentums® ins Gesprich gebracht. Lauert nicht der
Synkretismus in den Schatten eines Dialogs, bei dem die gleichmachende Paritit
zwischen den Religionen vorausgesetzt ist? Die Frage, die zu untersuchen fiir die
kiinftige Diskussion niitzlich sein kénnte, ist, ob wir, unter diesen Umstinden,
nicht Gefahr laufen, daff Dialog und Weltgemeinschaft die Stelle eines anderen
Erldsers einnehmen und der Okumenismus zum synkretistischen Strudel eines
allgemeinen sikularisierten Vermischungsprozesses wird.

Ein fiinftes Problemfeld, das ausgiebig untersucht und diskutiert werden
sollte, ist Mission und Evangelisation. Einige Okumeniker sprechen mehr vom
Evangelisieren der unpersonlichen Gesellschaftsstrukturen als vom Evangeli-
sieren des einzelnen Menschen, der bekehrt und gerettet werden soll. Konser-
vative Evangelikale fiirchten, daf ein weiterer Riickzug von der Konzentration
auf die Verkiindigung des Evangeliums, als dem Ausfiihren Seines unbegrenzten
Sendungsauftrages, in der Missionstrategie eingeleitet wird. Es ist recht modern
geworden, offentliche Evangelisationsunternehmungen als kirchlichen Imperia-
lismus abzustempeln. Gewifi, einige Evangelisationsziige waren gekennzeichnet
durch arrogante und sektenhafte Gefiihllosigkeit. Aber heute besteht hier ein
viel ernsteres Problem: Wir laufen Gefahr, dafl die Welt Gottes Botschaft nicht
hort, weil die Kirche sie entweder nicht zu verkiindigen wagt oder weil sie
sonst beschiftigt ist mit allen méglichen anderen Herausforderungen und Auf-
gaben. Das Wachstum der Kirche als ein ausdriickliches Ziel der Mission ist in
ORK-Kreisen ziemlich aufler Kurs gekommen. ,Menschen zur Kirche hinzuzu-
tun“ — so hat man uns gesagt —, sei nicht die wirklich wichtige Frage. Von
einem bestimmten Gesichtspunkt aus gesehen ist dies auch wahr, aber in einem
anderen vitalen Sinn ist das ,Hinzutun® eine conditio sine qua non fiir das
Leben der Kirche. Wachstum ist ein Zeichen des Lebens. Eine Kirche, die nicht
»hinzutut® — zu was anderem ist sie bestimmt, als zu verwelken und zu
vergehen wie alte Soldaten, die ,nicht sterben®, sondern ,nur dahingehen®?
Die apostolische Kirche war empfinglich fiir das Denken in Zahlen. Ich glaube,
es laflt sich als eine allgemeine Regel belegen, dafl Nicht-Mitgliedskirchen mehr
auf ,missionarisches Wachstum® hin angelegt sind als die ORK-Mitglieds-
kirchen. Hier ist ein weites Feld, das untersucht werden miifite. Es wiirde sich
zeigen, dafl vereinigte Kirchen kein gréfleres Wachstum erzielen als andere
Kirchen. Wenn iiberhaupt eins, dann wahrscheinlich ein geringeres.

Ein katholischer Missionstheologe, Adrian Hastings, schrieb kiirzlich:
»Unionsplidne werden tatsichlich sehr oft in Kirchen des Niedergangs giinstiger
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aufgenommen als in lebendig missionarischen Kirchen® (,Mission and Unity
from Edinburgh to Upsala®, One in Christ, Nr. 1/1972, S. 23). Die schwer-
wiegende Frage in diesem Zusammenhang lautet, welches Wachstum die ORK-
Mitgliedskirchen ihrem Wesen mehr angemessen empfinden, das Breitenwachs-
tum des Okumenismus oder das nach vorn dringende Wachstum der Evange-
lisation.

Einige wenige statistische Fakten wiren hier zu diskutieren und unbefangen
zu erliutern. Im Jahr 1911 kamen ungefihr 30 % aller protestantischen Mis-
sionen aus Nordamerika. 1968 betrug die Vergleichszahl ungefihr 70 %. Bei-
nah dreiviertel dieser letzten Zahl kamen aus Kirchen oder Missionsgesell-
schaften, die nicht dem ORK angehoren. Es scheint kaum ein Zweifel daran
zu bestehen, dafl der Schwerpunkt der protestantischen Missionserfolge sich
von den ORK-Mitgliedern wegverlagert zu Kirchen mit einem mehr konserva-
tiv-evangelikalen Geprige. Diese Daten verdienen ein ernsthaftes Nachdenken,
besonders wenn man sich vergegenwirtigt, wie stark sich die 8kumenische
Bewegung der Missionsbewegung verdankt. Streben Okumene und Mission in
entgegengesetzte Richtungen? Echte Einheit miifite echte Mission férdern. Es
ist zu bezweifeln, ob die dkumenische Bewegung sich lange halten kann ohne
den missionarischen Impuls, die Botschaft des Evangeliums nah und fern aus-
zubreiten.

Eine letzte Frage schliefllich, die in den Gesprichen mit dem Weltrat der
Kirchen in den Vordergrund getreten ist, ist die gesellschaftspolitische Verant-
wortung der Kirche. Dafl Christen und die Kirche auf diesem Gebiet eine
Verantwortung wahrzunehmen haben — wer wollte das bestreiten! Konserva-
tive Evangelikale befiirchten jedoch, daff das Verstindnis der Erlosung, wenn
man es auf die gingigen politisch-6konomischen Gesellschaftsstrukturen anwen-
det, bis zum Auseinanderbrechen belastet wird. Sie sehen Anzeichen dafiir,
daf die Kirche zu einer reinen gesellschaftlichen Organisation wird, nach der
Art des Roten Kreuzes mehr oder weniger auf Hilfsmafinahmen beschrinkt.
»Neue Strukturen® scheinen heute dem ORK als wesentlicher Teilaspekt des
Heils vorzuschweben. Und jene Ukumeniker, die vornehmlich an sozialethi-
schen Aktionsprogrammen fiir die Welt arbeiten, scheinen die konservativ-
evangelikale Betonung der ,neuen Geburt® als ein pietistisches Uberbleibsel
einer vergangenen Erweckungszeit zu betrachten. Kein Zweifel, auf der letzten
ORK-Vollversammlung (Uppsala 1968) waren Rasse, Handel und Entwick-
lungshilfe weit stirker gehdrte Anfragen als Gnade, Bekehrung und Heil.
Einige sehen in dieser Frage ein blofles Ausspielen einer Flucht ins Jenseits
gegen die Weltverantwortung. Hilfreicher wire es meiner Ansicht nach, das
Problem in der Weise zu stellen, dafl man auf die immer weiter werdende
Kluft hinweist zwischen dem traditionellen Verstindnis des Heils als in Christus
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geschehene Versshnung des einzelnen mit Gott und dem Heilverstindnis, wie
es weithin als Befreiung von gesellschaftlicher Unterdriickung gesehen wird.
Eine brauchbare, vermittelnde Konzeption, wie sie auf der ORK-Missions-
konferenz in Bangkok vorgelegt wurde und wie sie in Zukunft noch stirker
durchdiskutiert werden miifite, geht dahin, dafl die Befreiung von Siinde irgend-
wie auch Befreiung fiir das Handeln einschlieflen miifite, das sich der schreienden
Nite in der Welt annimmt.

Gewifl, die Kirche ist beides, herausgerufen aus der Welt und gesandt in die
Welt. Wenn jedoch der iiberwiegende Nachdruck auf die Bewegung in die Welt
gelegt wird, besteht die Gefahr, daff die Kirche nicht nur weltzugewandt,
sondern eben weltlich wird. Die Frage, die konservative Evangelikale an den
ORK richten, ist die, ob er mit seinen Bestrebungen, in die Welt hineinzugehen,
nicht die sikulare Welt in die 6kumenische Bewegung hineingebracht hat, und
das in einem solchen Mafle, dafl der ,soziale Okumenismus® sich inzwischen
zum ,,Sikularskumenismus® weiterentwickelt hat.

Auf dem Gebiet von Kirche und Gesellschaft miifiten noch viele Fragen
geklirt werden. Darum wird es ohne Zweifel in den kiinftigen Gesprichen
gehen. Konfrontiert mit den vielen Problemen der Gesellschaft, kénnen die
Christen nicht teilnahmslos oder indifferent beiseitestehen. Liebe hat einen
gesellschaftlichen Bezug und das Evangelium eine politische Konsequenz. Indem
wir dies feststellen, miissen wir jedoch darauf bestehen, dafl es der Kirche
erstlich und vor allem aufgetragen ist, die Menschheit fiir die ,himmlische
Stadt“ vorzubereiten, nicht fiir die weltliche. Dem Problem gebiihrt wesens-
gemifl Vorrang.

Die Kirche sollte der Gesellschaft Zielpunkte und Zielvorstellungen setzen.
Der erste Zielpunkt wire, dafl der Mensch nach dem Bild Gottes geschaffen
ist. Der zentrale Bezugspunkt ist das Kreuz, das den Menschen die Wieder-
herstellung des Bildes seines Schopfers und das die Erlosung der ganzen Schop-
ferwelt durch Christus ermdglicht. Der letzte Zielpunkt ist die Wiederkunft
Christi, Anzeichen fiir den Untergang Babels und Ankiindigung der ewigen
Kénigsherrschaft Gottes auf der neuen Erde. Zwei extreme Standpunkte sind
zu vermeiden: Erstens der Versuch, das Kénigreich allein durch menschliche,
evolutiondre Anstrengungen herbeizufiihren, zweitens die Erwartung, dafl das
Kénigreich vollig unabhingig vom menschlichen Mitwirken aufgerichtet wird.
Mufi der Okumenische Rat der Kirchen den Abgrund auf der einen Seite mei-
den, so miissen einige Nicht-Mitgliedskirchen den anderen umgehen. Der
Mensch braucht das Zusammenwirken mit dem Geist Gottes, der ihn umwandelt.
Wenn der Mensch ungewandelt bleibt, so wird auch die Welt ungewandelt
bleiben und weiter schwanken zwischen Hiroshima und Harmagedon.
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Wir haben versucht, einige der Fragen zu skizzieren, die zwischen ORK und
Nicht-Mitgliedskirchen diskutiert, aufgehellt und einer hoffnungsvollen Losung
entgegengefiihrt werden miifiten. Es ist nicht so sehr ein Problem der Okumeni-
zitdt. Dariiber besteht allgemeine Ubereinstimmung, dafl die Kirche Gottes
okumenisch sein mufi. Die eigentliche Frage lautet: Welches ist das Wesen,
welches die Aufgabe und die Berufung der Kirche in dieser Entscheidungsphase
menschlicher Geschichte? ,Die Kirche ist dann 6kumenisch, wenn sie bemiiht
ist zu tun, wozu sie berufen ist...Echte Okumenizitit mufl deshalb nicht in
erster Linie als eine Frage Skumenischer Mitgliedschaft angesehen werden,
sondern als Sache Skumenischen Verhaltens® (, The Acts of RES®, 1968, Supple-
ment Nr. 8, S. 277). Die Aufgabe der Kirche ist immer noch, Kirche zu sein.

Stationen der Okumene in Lateinamerika
VON HEINZ JOACHIM HELD

Professor D. Rudolf Obermiiller in Buenos Aires, einem der Helfer auf dem
Skumenischen Weg in Lateinamerika, zum 70. Geburtstag am 24. April 1974

Wie der Leser bemerken wird, behandelt dieser Aufsatz die Entwicklung der
innerprotestantischen Okumene in Lateinamerika. Anders als in Deutschland,
wo die Skumenische Frage vor allem das evangelisch-katholische Verhiltnis
betrifft, ist in Lateinamerika wie in vielen anderen Lindern der Welt die 8ku-
menische Aufgabe vor allem und zuerst dem in so viele Zweige aufgesplitterten
Protestantismus gestellt. Okumene bedeutet in einer solchen Situtaion also
zunichst die Bemithung um die Zusammenarbeit, Verstindigung und Einigung
unter den evangelischen Kirchen und Gruppen.

Freilich gibt es auch in Lateinamerika zunehmend Kontakte, Begegnungen
und gemeinsame Veranstaltungen mit der romisch-katholischen Kirche, in den
Ortsgemeinden und auf offizieller Ebene. Aus dem personlichen Erfahrungs-
bereich des Verfassers seien beispielhaft genannt: Ansprache oder Vortrag des
evangelischen Predigers in der katholischen Gemeinde in der Gebetswoche fiir
die christliche Einheit; Vorlesung des evangelischen Theologen iiber protestan-
tische Theologie in katholischen Priesterseminaren; gemeinsame wissenschaftliche
Arbeit an der Bibel; Empfehlung der modernen Ubersetzung des Neuen Testa-
ments der (protestantischen) Bibelgesellschaften durch die romisch-katholische
Bischofskonferenz; Mitarbeit protestantischer Autoren an katholischen theolo-
gischen Zeitschriften; katholisch-protestantische Gespriche iiber Fragen der
Mischehe, Sakramentsverstindnis usw. Im gesellschaftspolitischen Einsatz von
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Christen erhalten evangelische Kreise viele wesentliche und nachhaltige Anre-
gungen von katholischen Studien- und Aktionsgruppen; ja, es kommt zu zahl-
reichen gemeinsamen Vorhaben auf diesem Feld.

Schliefllich sei auch noch vorweg angemerkt, dafl auch die orthodoxen Kir-
chen in den Kreis der aktiven dkumenischen Partner in Lateinamerika gehren.

Die Darstellung dieses umfassenderen 8kumenischen Kriftefeldes bediirfte
einer gesonderten Arbeit. Dasselbe gilt fiir die mannigfaltigen Bestrebungen zur
Zusammenarbeit und zur Vereinigung konfessionsverwandter Kirchen wie
Lutheranern oder Reformierten im Raum Lateinamerikas.

Forgeink

In den letzten Jahren hat Lateinamerika in zunehmendem Mafl Aufmerk-
samkeit und Beachtung in Kirche und Okumene erhalten. Man kann geradezu
von einer Entdeckung des ,sechsten Kontinents“ sprechen, die in den Kirchen
Europas und Nordamerikas, ja in der dkumenischen Bewegung iiberhaupt vor
sich geht. Diese Entwicklung zeigt einen Wandel an, der nicht zuletzt von den
Christen in den lateinamerikanischen Lindern begriifit wird, die seit langem
unter dem Eindruck der Nichtbeachtung, des Unverstindnisses und der Inkom-
munikation seitens ihrer Glaubensbriider in anderen Erdteilen stehen. In seiner
kurzen Darstellung der Okumene in Lateinamerika trift der methodistische
Theologe Marcelo Pérez Rivas aus Buenos Aires wohl mit vollem Recht die
Feststellung, dafl Lateinamerika schon in der gesellschaftlichen, politischen und
wirtschaftlichen ,,Okumene® der Gegenwart eine Randstellung einnimmt, in
der christlich-kirchlichen Ukumene freilich erst recht am #uflersten Rande zu
stehen kommt!. In der Tat ist der Skumenischen Entwicklung auf dem Boden
Lateinamerikas in den Darstellungen der Skumenischen Bewegung nur ver-
schwindend wenig oder gar kein Raum gewidmet® Selbst die sprachliche Ge-
wohnung, bei Reden, in Verdffentlichungen und Konferenzberichten zusammen-
fassend von den jungen Kirchen ,Asiens, Afrikas und Lateinamerikas® zu
sprechen, spiegelt — ob zufillig oder nicht — fiir den Hérer in Lateinamerika
sinnenfillig und manchmal schmerzlich die nachgeordnete Stellung wider, die
das kirchliche und 6kumenische Geschehen auf seinem Kontinent im Bewuftsein
der allgemeinen und christlichen Uffentlichkeit hat. Dieser Tatbestand hat
natiirlich seine Griinde, von denen einige hier erwihnt seien.

Probleme kumenischer Kommunikation

Zuerst kommt das sprachliche Problem in Betracht. Nur sehr wenige in den
Kirchen des klassischen Protestantismus Europas und Nordamerikas sind in der
Lage, die spanische und portugiesische Sprache zu lesen oder gar zu sprechen
und auf diese Weise einen unmittelbaren Zugang zu den Menschen Latein-
amerikas und zu den dortigen Kirchen zu gewinnen. Aber auch umgekehrt gilt,
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daBl nur wenige in den lateinamerikanischen Kirchen die offiziellen 8kumeni-
schen Sprachen ausreichend genug beherrschen, um in den inneren Kreis der
okumenischen Kommunikation zu gelangen. Anders als in Asien und Afrika
ist die Fiihrungsschicht der lateinamerikanischen Kirchen in aller Regel nicht
auf Schulen und theologischen Seminaren herangebildet worden, in denen Eng-
lisch oder Franzosisch die Unterrichtssprache war. Es leidet keinen Zweifel,
dafl dieses Problem sprachlicher Kommunikation eines der Hemmnisse fiir
eine vollere Teilnahme Lateinamerikas in der tkumenischen Bewegung dat-
stellt.

In zweiter Linie mufl man an die relativ kurze Geschichte des lateinamerika-
nischen Protestantismus denken, dessen Anfinge kaum mehr als ein Jahrhundert
zuriickliegen®. Viele Kirchen und missionarische Gemeinschaften blicken auf
einen weit kiirzeren Zeitraum zuriick?. Da zunichst alle protestantischen Kir-
chen durch ,Verpflanzung® entstanden, sei es durch die wachsende Einwan-
derung aus Europa in die unabhingig gewordenen Nationen im Siiden des
Kontinents, sei es durch die missionarisch-evangelistische Arbeit von Kirchen
aus England und Nordamerika, hatten sie gar keine Moglichkeit, thre dkume-
nischen Interessen — sofern es sie gab — selbst zu vertreten. Es lag in der
Natur der Sache, dafl die zwischenkirchlichen Belange sowohl bei den soge-
nannten Einwandererkirchen wie auch bei den Kirchen missionarischen Ur-
sprungs von der Mutterkirche wahrgenommen wurden. So kann man mit Fug
und Recht sagen, dafl viele evangelische Kirchen Lateinamerikas lange Zeit im
eigentlichen Sinn des Wortes dkumenisch einfach unmiindig und gar nicht in
der Lage waren, mit eigener Stimme im 6kumenischen Chor mitzuwirken.

An dritter Stelle muf§ die Tatsache genannt werden, daf fiir viele der 8ku-
menisch gesinnten Kirchen Iberoamerikas die Mitgliedschaft im Okumenischen
Rat der Kirchen auch heute noch dadurch erschwert ist, dafd sie entweder nicht
die erforderliche Mitgliederzahl aufweisen oder ihre rechtliche Unabhingigkeit
von der Mutterkirche in Ubersee noch nicht erlangt haben®. So ist die Zahl der
tatsichlichen Mitgliedskirchen des Okumenischen Rates verhiltnismiflig klein.
Auf der ersten Vollversammlung des Rates in Amsterdam 1948 waren nur zwei
Kirchen aus Brasilien und eine aus Mexiko vertreten®. Nach der neuesten Liste
vom Oktober 1973 kommen die Mitgliedskirchen aus Lateinamerika auf die
Zahl von elf zuziiglich sieben assoziierter Kirchen’. Doch immer noch kann man
nicht davon sprechen, dafl der lateinamerikanische Protestantismus mit seinen
schitzungsweise iiber dreihundert verschiedenen grofleren und kleineren selb-
standigen Formationen® in der 8kumenischen Bewegung Genfer Prigung an-
gemessen vertreten ist.

Das hingt freilich vor allem mit dem vierten Punkt zusammen, der hier
erwihnt werden mufl: nimlich die Ukumene-kritische Einstellung weiter evan-
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gelischer Kreise in Lateinamerika. Man befiirchtet, dafl der Okumenische Rat
der Kirchen trotz aller gegenteiligen Versicherungen letzten Endes doch zu
einer ,Superkirche® wird, in der die Einheit nicht mehr auf dem Wirken des
Heiligen Geistes und dem personlichen, bibelgegriindeten Glauben beruht, son-
dern durch Organisation und Diktat von oben erreicht wird. Fiir viele, die als
Evangelische noch vor kurzem schmerzliche Erfahrungen mit der erdriickend
groflen katholischen Kirche gemacht haben, welche sie nach eigenen Aussagen
nur schwer vergessen kdnnen, ist es nicht faflbar, eben derselben Kirche in Genf
als briiderlichem Partner der Zusammenarbeit und des Gesprichs begegnen zu
sollen. Mehr als die Frage der Einheit beschiftigt sie die Aufgabe und Ver-
pflichtung der Evangelisation. Sie darf nicht aus Skumenischen Riicksichten
zuriickstehen oder gar durch den bloflen Dialog ersetzt werden. Gerade diese
Tendenz aber wird fiir viele evangelische Kreise in Lateinamerika durch den
Okumenischen Rat der Kirchen verkérpert.

Dabei kann man sich schliefflich sogar auf einen geschichtlichen Vorgang am
Anfang der zeitgenossischen Skumenischen Bewegung berufen. Auf der Welt-
missionskonferenz von Edinburgh 1910 wurde Lateinamerika als ein bereits
christlicher, genauer gesagt: romisch-katholischer Erdteil aus dem Verantwor-
tungsfeld christlicher Weltmission ausgeklammert. Die Konferenz beschrinkte
sich auf Missionen, die unter nichtchristlichen Vélkern arbeiteten. ,Bestrebun-
gen, Christen eines Bekenntnisses fiir ein anderes zu gewinnen — wie sie z. B.
von einigen amerikanischen Denominationen auf dem europiischen Kontinent
oder unter den alten Kirchen' des Nahen Ostens oder unter den rdmischen
Katholiken in Lateinamerika unternommen wurden —, sollten nicht in den
Bereich der Konferenz fallen. Missionen, deren Ziel es war, europiische Aus-
wanderer beim Glauben zu halten, gehdrten ebenfalls nicht dazu®.“ Damit
waren aber grundsitzlich sowohl die Einwandererkirchen wie auch die Mis-
sionskirchen in Iberoamerika zunichst einmal von der Teilnahme an der wer-
denden 8kumenischen Bewegung, genauer gesagt, an dem entstehenden Inter-
nationalen Missionsrat ausgeschlossen. Das geschah unter anderem aus Riicksicht
auf die ,Anglokatholiken, die protestantische Missionsarbeit unter Vélkern
anderer christlicher Traditionen nur ungern sahen® und deren Teilnahme auf
diese Weise ermdglicht werden konnte'’. Diese Beschrinkung auf die Mission
unter nichtchristlichen Vélkern gab einerseits der Weltmissionskonferenz in
Edinburgh von 1910 einen zahlenmifig und kirchlich-theologisch weit mannig-
faltigeren und umfassenderen Charakter, als ihn je frithere Konferenzen gehabt
hatten. Ohne Zweifel hatte dies eine verheiflungsvolle Bedeutung fiir die kom-
mende Skumenische Bewegung. Andererseits darf man freilich nicht iibersehen,
dafl es so zu der Skumenischen Isolierung Lateinamerikas kam, deren Folgen
bis heute spiirbar und noch nicht wirklich {iberwunden sind.
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Anfinge kumenischer Kooperation

Dennoch kann man sagen, dafl die eben erwihnte Grundsatzentscheidung
der Weltmissionskonferenz in Edinburgh indirekt zum Anlafl geworden ist, die
erste grofle Konferenz christlicher Zusammenarbeit in Lateinamerika einzu-
berufen. Sie fand vom 10. bis zum 20. Februar 1916 in Panama statt und
wurde mit aller nur denkbaren Sorgfalt von langer Hand vorbereitet. Die auf
ihr vorgelegten Studiendokumente und die Aussprache iiber dieselben liegen in
drei Binden gedruckt vor!!. In der Einleitung iiber die Vorgeschichte und Durch-
fiihrung der Konferenz wird berichtet, dafl die Vertreter der in Lateinamerika
arbeitenden Missionsgesellschaften in Edinburgh 1910 zwar unter den obwal-
tenden Umstinden ihr Einverstindnis gaben, dafl das Thema Lateinamerika
in Edinburgh nicht behandelt werden wiirde. Gleichzeitig behielten sie sich
aber das Recht vor, sich zum gegebenen Zeitpunkt fiir eine entsprechende Kon-
ferenz iiber die Arbeit in Lateinamerika einzusetzen. In der Tat trafen sich
wihrend der Weltmissionskonferenz in Edinburgh eine Reihe von nord-
amerikanischen Missionaren, die zwar in den Sitzungen die Arbeit ihrer Gesell-
schaften unter Nichtchristen vertraten, aber gleichzeitig in Lateinamerika evan-
gelisiert hatten, und berieten zunichst inoffiziell iiber die Fragen dieses
speziellen Arbeitsgebietes. Man kam im Laufe weiterer Besprechungen zu der
Uberzeugung, daf iiber die missionarische Arbeit in Lateinamerika bei nichster
Gelegenheit eine eigene Studientagung mit dhnlichen Zielsetzungen abgehalten
werden sollte, wie sie die Konferenz von Edinburgh hinsichtlich der Mission
in anderen Teilen der Welt verfolgt hatte'®. Auf einer vorbereitenden Tagung
der Missionsgesellschaften im Mirz 1913 in New York wurde ein besonderer
Ausschuff gebildet, der sich mit dem ganzen Sachgebiet der missionarischen
Arbeit in Lateinamerika befassen sollte, besonders mit der Frage der Koopera-
tion. Dieses ,,Committee on Cooperation in Latin America“ hat fiinfzig Jahre
hindurch bis 1963 bestanden und eine grofie Bedeutung fiir das Leben und
Wirken der evangelischen Kirchen und Missionen in Lateinamerika erhalten.
Es zeichnete auch verantwortlich fiir die Vorbereitung und Organisation der
Konferenz in Panama 1916, die den Namen ,Congress on Christian Work
in Latin America“ erhielt.

So kam der erste wirksame und dauerhafte Anstofl zu einer evangelischen
Zusammenarbeit in Lateinamerika von auflen, von den Missionsgesellschaften
des nordlichen Amerika. Es war zugleich der vermutlich erste umfassende Ver-
such evangelischer Kirchen auflerhalb Lateinamerikas, sich iiber die Geschichte,
die kulturellen Werte und Entwicklungsprobleme dieses Kontinents in griind-
licher Untersuchung Rechenschaft zu geben und nach dem Beitrag der christ-
lichen Mission zur Forderung seiner Vélker zu fragen. Freilich war die Anzahl
der Lateinamerikaner auf der Konferenz selbst allzu gering. Doch war man
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sich durchaus bewuflt, dafl die Mitwirkung der Lateinamerikaner unumginglich
ist, sollte das grofle Vorhaben gelingen, und dafl die Konferenz nicht dazu
dienen durfte, den Vertretern der lateinamerikanischen Kirchen nordamerika-
nische Ideen aufzunétigen'®.

Die wachsende Teilnahme geborener Lateinamerikaner wurde bei den fol-
genden Regionalkonferenzen des Ausschusses fiir Zusammenarbeit in Latein-
amerika erreicht, deren eine 1925 in Montevideo/Uruguay fiir Siidamerika und
deren andere 1929 in Havanna auf Kuba fiir den zentralamerikanischen und
karibischen Raum veranstaltet wurden. Auf der Konferenz in Havanna
gewann dann die Uberzeugung klaren Ausdruck, dafl die evangelischen Kirchen
in Lateinamerika ihr eigenes Profil haben und zum Ausdruck bringen miissen
und daf sie ihre Weise, den Glauben an Christus auszusagen, in ihrem eigenen
Lebensbereich zu entdecken und zu bewihren haben!t. Dieses Suchen nach der
eigenen christlichen Identitit und zugleich nach der Lehr- und Lebensgestalt
des Evangeliums, die die Herzen der Menschen in Lateinamerika erreicht und
ihr Noéte zu wenden vermag, ist ein grundlegender Wesenszug Skumenischer
Bemiihung auf dem sechsten Kontinent bis heute. Hand in Hand damit geht
eine oft iiberempfindliche Abwehr aller theologischer, 6kumenischer und missio-
narischer Einflufnahme von drauflen, nur allzu begreiflich angesichts der viel
zu langen und noch immer andauernden Uberfremdung des lateinamerika-
nischen Protestantismus durch Fragestellungen, Ideale und Machtverhiltnisse
in den Kirchen Europas und Nordamerikas'®. Die Einigung der Kirchen in den
lateinamerikanischen Landern ist in der Tat nicht denkbar, wenn sie nicht in
eigener Verantwortung ihren besonderen unvertretbaren Auftrag vor Ort
erkennen und bestimmen lernen und auf diese Weise fihig werden, ihren eigen-
stindigen Beitrag in der universalen skumenischen Bewegung zu leisten.

Bildung Nationaler Christenrite

Zunichst bildeten sich seit den zwanziger Jahren auf eine Anregung der oben
erwahnten Konferenz in Montevideo hin in vielen Nationen Mittel- und Siid-
amerikas Nationale Christenrite: Mexiko (1928), Brasilien (1934), Trinidad-
Tobago (1936), Jamaika (1939), am Rio de La Plata: Argentinien und Uru-
guay (1939)'¢, Peru (1940), Chile (1941), Kuba (1941), Honduras (1945),
Ekuador (1949), Kolumbien (1950), Costa Rica (1950), Guatemala (1953) und
Guyana (1960)'. Sie schlossen sich dem damaligen Internationalen Missionsrat
an und gewannen nach dessen Integration in den Okumenischen Rat der Kir-
chen im Jahre 1961 eine Beziehung zu dieser umfassenderen Verkorperung der
okumenischen Bewegung unserer Tage.

Die Nationalen Christenrite in den Republiken Lateinamerikas dienten zu-
nichst einmal dazu, die verschiedenen Kirchen und Missionsarbeiten iiberhaupt
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in eine Verbindung zueinander zu bringen. Man kann sich die gegenseitige
Isolierung, in der Kirchen, Gemeinden und Gruppen verschiedener konfessionel-
ler, geistlicher, missionsstrategischer und auch ethnischer Prigung nebeneinander-
her lebten, nicht drastisch genug vorstellen. Die ,fernen“ Briider gleicher
Denkart und Tradition in den Mutterkirchen in Ubersee waren einem mit ihren
Anliegen und Erlebnissen niher als die ,fremden® Briider am gleichen Ort.
Man kannte sich kaum und miftraute sich allzu leicht. Der Geist der Selbst-
gentigsamkeit und der Selbstverteidigung gegen die Infragestellung durch den
anderen, der Mangel an Selbstkritik und die Unfihigkeit, dem andersartigen
Ausdruck des Christentums in der Schwesterkirche Gerechtigkeit widerfahren
zu lassen, bilden nicht zu unterschitzende Hindernisse auf dem Weg zu 6ku-
menischer Anniherung. Die Christenrite ebneten den Weg zur Begegnung,
zum Kennenlernen und zu gegenseitiger Hilfe, wo es etwa um die Vertretung
gemeinsamer protestantischer Interessen vor den staatlichen Behdrden und
Regierungsstellen ging. Es kam auf der Basis der Nationalen Christenrite auch
zu gelegentlichen gemeinsamen Evangelisationsveranstaltungen sowie zu koordi-
nierten Hilfsaktionen in akuten Notlagen wie Erdbebenkatastrophen, Uber-
schwemmungen usw. Doch ist es den Christenriten bisher in der Regel nicht
gelungen, iiber die lockere, mehr unverbindliche und personengebundene Form
der Begegnung und der gelegentlichen Zusammenarbeit hinaus zu einem wirk-
samen Werkzeug verpflichtender und organischer Vereinigung der betreffenden
Kirchen zu werden. Indes mag es sein, dafl die Christenrite als solche eine der-
artige Aufgabe nicht leisten konnen und sollen, so sehr sie auch zu begriifien
wire. Thre Stirke und zugleich ihre Schwiche liegt darin, daf sie die in ithnen
verkorperte Gemeinschaft meist als Ausdruck ,geistlicher® Einheit verstehen
und dafl die in ihnen vereinigten Kirchen ihre Autonomie nicht gemindert
sehen wollen.

In den letzten Jahren ist den Christenriten eine neue Skumenische Verant-
wortung zugefallen. Nachdem ihnen im Anfang mehr die sogenannten histo-
rischen bzw. die traditionell 8kumenischen Kirchen angehtrten, haben etwa in
Argentinien jetzt auch ,freie“ Kirchen und Gemeinschaften pfingstlerischen
Charakters zu ihnen Zugang gefunden, Kirchen also, die nicht ohne weiteres
dem Okumenischen Rat der Kirchen beitreten wiirden. Doch erhalten diese
meist Okumene-kritisch eingestellten Kirchen durch die Nationalen Christen-
rite Anteil an der tkumenischen Bewegung und setzen sich zumindest indirekt
ithrem Einfluf} aus, gewinnen freilich zugleich die Mboglichkeit, ihrerseits auf
sie im Ortlichen Rahmen einzuwirken. Diese neue Lage bringt es mit sich, daf§
den klassischen Kirchen des Protestantismus, die den ersten 6kumenischen Lern-
prozefl schon durchgemacht haben und verbindlichere Schritte der Zusammen-
arbeit erproben mochten, der Rahmen des Christenrates zu diesem Zweck nicht
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mehr ausreicht. Sie miissen einen eigenen, zusitzlichen Weg gemeinsamen Han-
delns und Wirkens finden und setzen sich damit allzuleicht dem Vorwurf aus,
in Konkurrenz zum Christenrat zu treten. In Wirklichkeit geht es darum, der
Einsicht Rechnung zu tragen, daff konkrete Fortschritte zu gréflerer Einheit hin
um so schwieriger werden, je mehr Partner mit entgegengesetzter Kirchen-
auffassung und unterschiedener Bewufitseinslage sich daran beteiligen. Je homo-
gener die theologische, historische und kirchliche Prigung, desto eher darf man
ein organisches Zusammengehen erwarten’s.

Okumenische Schrittmacher

Wie in anderen Teilen der Welt war auch in Lateinamerika die Jugend Bahn-
brecher im 6kumenischen Geschehen, ,Stofitrupp des 8kumenischen Gedankens®,
wie einer ihrer maflgebenden Fiihrer, der methodistische Rechtsanwalt Dr.
Daniel Lura Villanueva aus Argentinien, zu sagen pflegte. Aufgrund von An-
regungen und Vorschligen der evangelischen Jugendverbinde in verschiedenen
Lindern (Argentinien, Chile, Uruguay, Peru, Mexiko) fand im Jahre 1941
in der peruanischen Hauptstadt die erste Konferenz der evangelischen Jugend
Lateinamerikas statt. Das fiir die Tagung gewihlte Leitwort ,Mit Christus
fiir eine neue Welt“!® war ebenso kennzeichnend fiir den kimpferischen Geist
und Willen dieser Jugend wie der anekdotische Umstand, daf8 das Treffen ohne
die Genehmigung der staatlichen Behorden in Peru stattfand und dafl einige
Tage nach ihrer Beendigung (!) der Verbotsbescheid der Regierung eintraf?°.

Von dem leidenschaftlichen Dringen auf eine neue Welt um Christi willen
geben auch die nachfolgend zitierten EntschlieBungen Zeugnis: ,Der derzeitige
Zustand unserer Welt ist kein Ausdruck der grundlegenden Prinzipien des
Christentums und macht daher einen energischen und wirkungskriftigen Ein-
satz der Jugend erforderlich.“ Zur Frage der Skonomischen Ordnung heiflt es:
»Das derzeitige Wirtschaftssystem widerspricht den elementarsten Grundsitzen
der Gerechtigkeit, wie sie von Jesus Christus verkiindigt und von seiner Kirche
vertreten wird.“ Und schlieflich nimmt die Jugendkonferenz — unter dem
Eindruck des sich zum Weltenbrand ausweitenden zweiten groflen Krieges —
entschieden Stellung zum Krieg: ,Wir verwerfen den Krieg in jeder seiner
Formen und empfehlen der evangelischen Jugend, unter keinerlei Umstinden
zu den Waffen zu greifen. Zu diesem Zweck regen wir an, daf} sie von ihren
Regierungen das Recht fordert, als Kriegsdienstverweigerer aus Gewissens-
griinden anerkannt zu werden.“

Auf der Jugendkonferenz in Lima kam es schlieflich zur Griindung der
»Lateinamerikanischen Vereinigung evangelischer Jugendverbinde“®!. Sie hielt
in der Folgezeit eine Reihe von Gesamtkonferenzen an verschiedenen Stellen
Lateinamerikas mit den nachfolgend genannten Themen ab: Die christliche
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Jugend und die Freiheit (1946); Auf dafl die Welt glaube (1951); Den Armen
die Frohe Botschaft und Freiheit den Gefangenen (1956); Leben und Auftrag
der Kirche (1963); und Zwischen den Zeiten leben (1966). Schon die blofle
Aufzihlung dieser Leitworte macht deutlich, wie die Frage nach FEinheit, Auf-
trag und Erneuerung der Kirchen und der Einsatz fiir die Belange der gesell-
schaftlichen Gerechtigkeit fiir die evangelische Jugend in Lateinamerika zusam-
mengehbren.

Die jiingste Entwicklung wird durch eine Namensinderung der Vereinigung
angedeutet. Sie nennt sich seit ihrer letzten Generalversammlung im April
1970 zu Montevideo ,Lateinamerikanische Vereinigung evangelischer Jugend-
verbinde“. Schon vorher auf der gemeinsamen Tagung der Skumenischen
Spitzenverbinde Lateinamerikas, die im Dezember 1967 im uruguayischen
Badeort Piridpolis stattfand®?, duflerten Jugendvertreter ihr deutliches Mifi-
fallen iiber mangelnde Erneuerungsfihigkeit, ja praktische Unbekehrbarkeit
des verfafiten Kirchentums aller Schattierungen und seine offenbare Unwillig-
keit, sich dem heute gebotenen entschlossenen Einsatz fiir die Wandlung der
ungerechten gesellschaftlichen Verhiltnisse zu widmen. Die neue Bezeichnung
~O0kumenisch® im Namen der Vereinigung hat mithin einen deutlichen Protest-
charakter und bedeutet eine Entfernung dieses lateinamerikanischen Jugend-
verbandes von den kirchlichen Institutionen. Gleichzeitig aber wird einer neuen
tkumenischen Utopie und Methodologie Ausdruck gegeben, die mehr als den
bloflen Dialog und als die Einheit der Kirchen in den Blick nehmen. ,,Wir
glauben, daff die 6kumenische Gemeinschaft allmihlich in dem Mafle zustande
kommt, in welchem die Menschengruppen, die zuvor durch politisch-ideologische
und religiose Schranken getrennt waren, sich im Denken und handelnden Ein-
satz fiir die Befreiung des Menschen vereinen. Dieser Okumenismus des Dienstes
fiir die Welt beschrinkt sich nicht auf den Okumenismus religitser oder institu-
tioneller Art®.“ Wiederum versteht sich die lateinamerikanische Vereinigung
evangelischer Jugendverbinde — nun unter verinderten Bedingungen — als
»Stofltrupp des Skumenischen Gedankens®, freilich jetzt weniger unter den
Kirchen als vielmehr in der Welt an der Front des Kampfes um den neuen und
freien Menschen und die neue gerechte Gesellschaftsordnung, sozusagen als
»Partisanen einer erhofften Okumene®.

Es kann nicht wundernehmen, dafl diese neueste Entwidklung den Jugend-
verband in eine verstindliche wie bedauerliche Isolierung von den — allerdings
im traditionellen Sinn — &kumenisch aufgeschlossenen Kirchen gefithrt hat®.
Es kann auch nur schwer davon die Rede sein, dafl er fiir die Jugend dieser
evangelischen Kirchen reprisentativ ist, von den Jugendgruppen der ungezihl-
ten anderen protestantischen Kirchen nicht zu sprechen. Man kann nur hoffen,
dafl die so fruchtbare, wenngleich spannungsreiche Wechselwirkung zwischen
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verfafiter Kirche und freier Jugendbewegung zum Besten beider und einer
gesunden Skumenischen Entwicklung in Lateinamerika erhalten bleibt, nachdem
in der Vergangenheit so viele hilfreiche Impulse davon ausgegangen sind.

Evangelische Gesamtkonferenzen

Die mehr kirchlich-institutionelle Linie der 6kumenischen Entwicklung stellt
sich in den bisher drei Lateinamerikanischen Evangelischen Konferenzen dar,
die seit dem Ende des Zweiten Weltkrieges stattgefunden haben. Obwohl damit
in gewisser Weise die Tradition der fritheren interdenominationellen Gesamt-
konferenzen von Panama, Montevideo und Havanna fortgefiilhrt wurde,
begann mit ihnen dennoch ein neuer und verheiffungsvoller Abschnitt. Denn
diese Konferenzen waren von Anfang an in Vorbereitung und Durchfiihrung
Sache der lateinameérikanischen Kirchen selbst. Wie im Berichtsband zur ersten
Lateinamerikanischen Evangelischen Konferenz 1949 in Buenos Aires®® ver-
merkt wird, ging die Anregung zu diesem Treffen von dem Nationalen Rat
der Evangelischen Kirchen in Mexiko aus und wurde mit freudiger Zustimmung
durch die Christenrdte und Arbeitsgemeinschaften protestantischer Kirchen in
den anderen lateinamerikanischen Nationen begriifit*6. Es wurde in der Tat die
erste evangelische Geamtkonferenz in Lateinamerika, zu der die Initiative
nicht mehr von den Missionsgesellschaften auflerhalb des sechsten Kontinents
ausging und in der die grofle Mehrheit der evangelischen Gruppen vertreten
war, von den Anglikanern und Lutheranern iiber die Methodisten, Kongre-
gationalen und Baptisten zu den Nazarenern und Pfingstlern®’. Es ging dem-
nach nicht mehr darum, dafl Missionsgesellschaften das von ihnen gehaltene
Arbeitsfeld studieren, sondern daff die nationalen evangelischen Kirchen selbst
ihre Lage und ihren eigenen Missionsauftrag erdrtern®,

Blittert man den Berichtsband ein wenig durch, so fillt auf, dafl die evan-
gelischen Kirchen noch sehr stark im Ringen um die Anerkennung ihres Daseins
und threr evangelistischen Verkiindigung auf einem vom rémischen Katholi-
zismus in jeder Hinsicht gepridgten und beherrschten Kontinent standen. Einer
der Kommissionsberichte der Konferenz beginnt mit folgenden Sitzen: ,Wenn
wir die grundlegenden Nite Lateinamerikas im Lichte des Evangeliums von
unserem Herrn Jesus Christus untersuchen ..., so diirfen wir feststellen, dafl
die Existenz der evangelischen Kirchen auf lateinamerikanischem Boden nicht
allein ausreichend gerechtfertigt ist, sondern dafl sie hier ebenso dringend not-
wendig ist wie in jedem anderen Teil der Welt. Daher bringen wir unsere feste
Uberzeugung zum Ausdruck, dafl ihre Arbeit verstirkt werden mufi2®. Diese
Feststellung hat keineswegs nur eine nach auflen gerichtete Aussagekraft: gegen-
iiber dem romischen Katholizismus, der es nicht vermocht hatte, die lebens-
ernevernde Kraft des Evangeliums in Lateinamerika zur Wirkung zu bringen,
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und gegeniiber den Regierungen, vor denen man das grundlegende Recht auf
Religions- und Gewissensfreiheit vertrat, fiir eine ,,freie Kirche in einem freien
Staat® focht, aber gleichzeitig betonte, daff die Protestanten entsprechend dem
biblischen Gebot loyale Staatsbiirger sind und die Fiirbitte fiir die Obrigkeit
iiben.

Es ging auch um eine Art Selbstvergewisserung des Protestantismus selber,
innerlich angefochten durch seine Diasporasituation und die Vorwiirfe, ein in
Lateinamerika sozusagen ,artfremdes“ Christentum zu vertreten. Darum wird
in der damals verabschiedeten Botschaft ,,An unsere Volker® betont: Unsere
Kirchen ,stellen keine fremdlindischen Organisationen dar und verkiindigen
keine Lehren, die dem urspriinglichen Evangelium unseres Herrn Jesus Christus
fremd wiren ... Als Lateinamerikaner kénnen wir nicht vergessen, dafl wir
Erben der evangelischen Tradition Spaniens in vergangenen Zeiten sind, der-
jenigen von Casiodoro de Reina und Cipriano de Valera, die uns im 16. Jahr-
hundert die spanische Ubersetzung der Bibel schenkten .. .3%.“ Und an einer
anderen Stelle des schon erwihnten Kommissionsberichtes wird festgestellt:
»Die Tatsache, dafl die evangelischen Kirchen in einigen Regionen Latein-
amerikas schon linger als ein Jahrhundert bestehen, wihrend die betreffenden
Linder wenig mehr als hundert Jahre alt sind, ist ein klarer Hinweis darauf,
dafd sie [die evangelischen Kirchen] der lateinamerikanischen Seele kongenial®!
sind; die Predigt des Evangeliums fand in diesen Lindern eine nicht minder
begeisterte Aufnahme, als sie die Predigt der spanischen Reformatoren des
16. Jahrhunderts in ihrem Vaterland hatte32.“

Freilich, diese fiir das evangelische Christentum in Lateinamerika damals
so notige Selbstvergewisserung blieb nicht bei dem geschichtlichen Riickgriff
tiber das Zeitalter der Gegenreformation hinweg auf die evangelische Reform-
bewegung im spanischen Mutterland stehen. Es kam gleichzeitig zu einer
Bestandsaufnahme des tatsichlichen Beitrages, den die evangelischen Kirchen
und Missionen seit Jahrzehnten zur inneren und dufleren Wohlfahrt ihrer Lin-
der leisten®®, Man war imstande, das allen gemeinsame Verstindnis der christ-
lichen Botschaft wie in einer Art ausgefithrten Credos zu umreiflen, und defi-
nierte diejenigen Punkte des Evangeliums in Lehre und Lebensfiihrung, deren
Verkiindigung die evangelische Christenheit Lateinamerika besonders schuldig
ist*, Allen gemeinsam war die unverbriichliche wie heilige Uberzeugung, daf}
die Evangelisation die grundlegende Funktion der evangelischen Kirchen ist:
»Das Evangelium auszubreiten (,evangelisieren?), muf fiir den evangelischen
Christen eine Frage von Leben und Tod sein. Entweder evangelisieren wir, sei
es gemeinschaftlich oder einzeln, oder wir werden tragischerweise scheitern. Das
Evangelisieren ist ein Imperativ des Gewissens, der jeden evangelischen Chri-
sten zu einem leidenschaftlichen Einsatz fiir die Erlésung des Nichsten fiihren

223



muf} ... Das muf} in jedem Gliubigen zu einer heiligen Ergriffenheit werden,
zum Wesenselement seines tiglichen Lebens, zur Passion seiner Seele, einer
bestindigen Ubung zur Forderung seiner (inneren) Gesundheit?s.“

In der Tat ist die Leidenschaft zur evangelistischen Predigt des Evangeliums
das durchgingige Kennzeichen der evangelischen Kirchen in Lateinamerika
iiberhaupt®. Wenn Kirchen nicht mehr evangelisieren, so mufl man befiirchten,
daf sie aufgehdrt haben, wirklich evangelische, d. h. vom Evangelium erfafite
und motivierte Kirchen zu sein. Und wenn es irgendwo echte, geistgewirkte
Einheit gibt, dann in der gelegentlichen oder regelmifligen Kooperation in der
Evangelisation. Gemeinschaft in der Aktion wird vor der miihseligen und wenig
erfolgversprechenden Bemithung um Einheit von kirchlichen Institutionen der
Vorrang gegeben. Es darf daher nicht wundernehmen, daff die Bildung eines
gesamtevangelischen ‘Organs Skumenischer Zusammenarbeit in Lateinamerika
nicht allzu schnell ins Auge gefafit wurde und dafl es besonders schwerfiel, die
mehr freien, evangelistisch geprigten Kirchen von seiner Notwendigkeit und
seinem Nutzen zu {iberzeugen.

Im Jahre 1961, sieben Jahre spiter als urspriinglich vorgesehen, trat die
zweite Lateinamerikanische Evangelische Konferenz unter dem Thema: ,Chri-
stus, die Hoffnung fiir Lateinamerika® zusammen®. Sie zeichnete sich nicht nur
durch eine grofiere Zahl von Teilnehmern und eine umfassendere Vertretung
der verschiedenen Denominationen aus, sondern zeigte auch an, daf die evan-
gelische Christenheit sich der sozialen Wandlungen bewufit zu werden begann,
die sich auf dem lateinamerikanischen Kontinent vollzogen. Es ging nun nicht
mehr so sehr um das Recht evangelischer Prisenz in Lateinamerika, um den
Nachweis des positiven Beitrages der Protestanten gegeniiber einer notvollen
Situation, an der sie kaum eine Schuld treffen konnte. Die Botschaft der Kon-
ferenz rief die evangelischen Christen zur verantwortlichen und verbindlichen
Identifizierung mit dem Ringen der lateinamerikanischen Vélker um soziale
Gerechtigkeit und Freiheit auf. ,Wenn Gott die Welt so geliebt hat (daf er
seinen Sohn zur Erldsung des Menschen dahingab), kdnnen wir nicht anders,
als uns allen Ernstes um alles das zu kiilmmern, was in diesen Lindern geschieht,
in die uns Gott gestellt hat. Wir wissen, daff wir nicht zu einem Leben der
bloflen Kontemplation berufen worden sind, sondern zu aktiver, vertrauender
und erlosender Teilnahme am Leben der Welt, die Gott geschaffen hat. Mit
tiefer Sympathie und im Geist der Solidaritit nehmen wir das ungestiime Rin-
gen unserer Volker um eine bessere Zukunft wahr. Wir empfinden die Sehnsucht
nach Gerechtigkeit, nach einer ausgewogeneren Verteilung der Schitze, die Gott
in unsere Erde gegeben hat, als unsere ureigene, genau wie den Wunsch der
groflen Masse unserer Bevolkerung nach sozialer und wirtschaftlicher Unab-
hingigkeit, nach kultureller Gleichberechtigung und nach vollem Anteil am
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Leben und an der Fithrung unserer Nationen. Wir solidarisieren uns mit dem
Freiheitsdrang Lateinamerikas. Wir tun das, weil wir wissen, dafl Gerechtigkeit
und Freiheit unbestreitbare Folgen des Evangeliums sind, Gaben, die Gott dem
Menschen gibt und fiir die wir kimpfen miissen®.“ In diesen Sitzen deutet
sich ein Lernprozef} an, dem sich der Protestantismus Lateinamerikas als Ganzes
immer noch zu unterziehen hat. Es geht um das Verstindnis unserer konkreten
geschichtlichen Welt als dem Ort, an dem Gott uns zur Bewihrung des Evan-
geliums in Wort und Tat in allen Lebensbeziigen im Dienste des Nachsten und
der Gesellschaft verweist; und eben nicht lediglich als die bése Sphire des
Widergdttlichen, aus der der Mensch gerettet und von der der Gliubige sich
schiitzend fernhalten muf.

Es war in diesem Sinne nur konsequent, wenn die dritte der bisherigen evan-
gelischen Gesamtkonferenzen 1969, wiederum in der argentinischen Hauptstadt
Buenos Aires, als ihr Leitwort die auf den ersten Blick ungew8hnliche Formu-
lierung ,Schuldner der Welt“ hatte’®. Ging es dabei nur um die Schuldigkeit
der evangelischen Christenheit auf einem in revolutionirer Girung befindlichen
Kontinent — also eine aktualisierte Neubestimmung der alten Evangelisations-
verpflichtung? Oder galt es auch, in selbstkritischer Einsicht die eigenen Schwi-
chen und Versiumnisse zu erkennen, worin die evangelischen Kirchen ihrer
Mitwelt gegeniiber etwas schuldig geblieben sind? Jedenfalls kamen anhand
des Gesamtthemas im Laufe der Debatten die verborgenen Konflikte innerhalb
des Protestantismus Lateinamerikas an den Tag*’. So wird denn in der Schluf-
botschaft der Konferenz nicht allein von dem Erlebnis der briiderlichen Gemein-
schaft und des Einswerdens in Christus gesprochen. Vielmehr ist auch von den
Besorgnissen die Rede, mit denen manche zur Tagung gekommen waren, von
den gegensitzlichen Auffassungen und von der gegenseitigen Zurechtweisung,
die man in den bewegten Debatten der Konferenz erfahren hattetl. Die Ver-
treter des lateinamerikanischen Protestantismus wurden der Tatsache gewahr,
dafl sie nicht mehr — wie etwa auf ihrem ersten Kongref 1949 in Buenos
Aires — iiberzeugend ,mit einer Stimme® zu sprechen vermochten. ,Gestern
noch standen wir im Kampf zusammen, um das Evangelium einer ungldubigen
Welt zu predigen; heute erkennen wir mit Schmerzen, dafl wir der Welt kein
gemeinsames Zeugnis zu bieten haben, weil unsere Auffassungen von den Pro-
blemen, denen sich diese Welt gegeniibersieht, uns in widerstreitende Stellungen
bringen. Wir werden heute zu der Einsicht gezwungen, dafl wir zwar eins in
der tiefgreifenden christlichen Liebe sein kénnen, wenn wir schmerzliche Augen-
blicke oder erhebende Momente geistlicher Erfahrung in der Liturgie mitein-
ander teilen, dafl wir aber dennoch diese Einheit nicht festhalten ktnnen, weil
psychosoziale Krifte uns langsam voneinander trennen®2.“

Etwas von dieser unerwarteten und verwirrenden Skumenischen Erfahrung
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wehte die Teilnehmer der dritten Gesamtkonferenz des lateinamerikanischen
Protestantismus 1969 in Buenos Aires an. Sie hat sich seitdem immer stirker
aufgedringt. Fiir viele ist die Frage nach der Einheit der evangelischen Krifte
in Lateinamerika als solcher weniger relevant. Sie tritt vor der leidenschaftlich
gestellten und kontrovers beantworteten Frage zuriick, was denn Treue zum
evangelischen Auftrag auf dem von sozialen Konflikten und chronischen poli-
tischen Krisen erschiitterten Kontinent konkret und verpflichtend bedeutet. Den
cinen geht es um die Stellung der Bibel als der alleinigen Norm und Quelle
gottlicher Offenbarung®, Sie wenden sich gegen eine normative Verwendung der
,Zeichen der Zeit* in Predigt und Aktion der Kirche sowie gegen die Uber-
fremdung traditioneller Glaubensaussagen durch sikulare Ideologien. Die an-
dern bewegt die Frage, ob nicht das Evangelium von den Kirchen, ihren Tradi-
tionen und Lehrformeln domestiziert und um seine befreiende Gewalt gebracht
wird. Kann es nicht erst in der Welt, d. h. in der Freiheit vom hergebrachten
Kirchentum seine machtvolle Wirkung entfalten? Ein offenes und selbst-
kritisches Gesprich iiber diese und andere Fragen ist unter den Kirchen und
christlichen Aktionsgruppen in Lateinamerika noch kaum in Gang gekommen.
Man weifl auch nicht recht, wie es gehen soll. Und doch wire ein solches Ge-
sprich der gegenseitigen radikalen Befragung ein glaubwiirdiger Beweis fiir die
Ernsthaftigkeit des auf beiden Seiten beschworenen okumenischen Willens,
insofern man sich vom anderen Mitglied am Leibe Christi mit seinen Ansichten
und Glaubenserfahrungen in Frage stellen und zur Bewidhrung herausfordern
i Kritische Befragung im 6kumenischen Gesprich

Als ein Forum und Instrument fiir eine solche gegenseitige Befragung, Bera-
tung und Begegnung entstand im Jahre 1965 nach lingeren Vorbesprechungen
der damals noch ,vorliufig® genannte Ausschuff zur Forderung der evange-
lischen Einheit in Lateinamerika (abgekiirzt UNELAM)*4. Noch auf der evan-
gelischen Gesamtkonferenz 1961 in Lima war es micht moglich gewesen, die
allgemeine Zustimmung zur Bildung eines solchen gesamtlateinamerikanischen
Organs interevangelischer Zusammenarbeit zu erreichen. Inzwischen hat der
Ausschufl unter der Leitung seines ersten und iiberzeugungskriftigen Exekutiv-
sekretirs, des methodistischen Pfarrers Emilio Castro aus Montevideo, nicht
nur eine vielfiltige Titigkeit von Besuchen, Kontakten, Gesprichen, Begeg-
nungen und Studientagungen unter den uniibersehbar zahlreichen Kirchen,
Gemeinschaften, Missionen und Aktionsgruppen entfaltet. Er fand auch
Anerkennung und Empfehlung seitens der dritten Lateinamerikanischen Evange-
lischen Konferenz von 1969 in Buenos Aires und hat sich jetzt als ,Bewegung
fiir die Férderung evangelischer Einheit in Lateinamerika“ konstituiert. Den-
noch gestaltet sich seine Aufgabe schwierig genug, die verschiedenen Auffassun-
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gen und Gruppierungen miteinander ins Gesprich zu bringen und zu halten und
dabei dennoch selbst eine klare Linie zu vertreten.

In einer kleinen Flugschrift iiber die ,Rolle von UNELAMY®, die vor einiger
Zeit erschienen ist, wird dieses oberste Organ &kumenischer Arbeit in Latein-
amerika als ein wacher, kritischer und eigenstindiger Gesprichspartner der
Christenrite, Kirchen und Missionen beschrieben: ein von ihnen selbst gewollter
»Gesprichspartner, der ausgehend vom Evangelium und von der lateinameri-
kanischen Situation unseren Kirchen in ihren ortlichen Gegebenheiten Fragen
stellen und von ihnen Fragen gestellt erhalten soll, einschlieflich von Infrage-
stellungen. Auf diese Weise wird das gesamte Leben der evangelischen Kirchen
in Lateinamerika immer Ansporn und Herausforderung erhalten, getreuer
ihrem Auftrag zu leben. Die grundlegende Rolle von UNELAM ist es, ein
Werkzeug der Kirchen zu ihrer dringenden Erneuerung im Verstehen und
Erfiillen ihrer Mission zu sein*®.“ Damit ist die 8kumenische Aufgabe auf dem
sechsten Kontinent trefflich beschrieben. Die Einheit des Protestantismus kann
und darf kein Selbstzweck sein. Das entscheidende Kriterium mufl die gewissen-
haftere Treue in der Ausiibung des Auftrages sein.

Ja, mehr noch, die eben erwihnte programmatische Flugschrift 138t erkennen,
dafl UNELAM die kritische und selbstkritische Reflexion iiber die Fragen der
Einheit, der Mission und der Evangelisation in Lateinamerika innerhalb eines
aufs Ganze gesehen doch vielleicht allzu naiven und selbstgewissen Protestan-
tismus wecken und in Gang setzen méchte. Fiir eine wachsende Anzahl von
Pfarrern und Theologen, Minnern und Frauen in kirchlicher Verantwortung
kann die allzu schnelle, fraglose Beschwérung der Glaubens- und Herzenseinheit,
wie sie bei Skumenischen Tagungen iiblich geworden ist, nicht mehr recht
befriedigen. Der Hinweis auf das auflerordentliche Wachstum des lateinameri-
kanischen Protestantismus in den letzten Jahrzehnten und auf den kulturellen
und sozialen Beitrag der evangelischen Kirchen im Leben der Nationen des
Kontinents geht ihnen schwerer von den Lippen als der ersten Lateinamerika-
nischen Evangelischen Konferenz von 1949. Sie fragen eher nach den Schwichen
und dem Versagen des Protestantismus und sind aller Art von kirchlich-christ-
licher Selbstbestitigung abhold geworden. ,Wir miissen bekennen, daf} die
Kirchen lange Zeit hindurch die in unseren Lindern herrschenden Verhiltnisse
der Unterdriickung und der Ungerechtigkeit ohne Frage hingenommen haben.
Wir sind Komplizen der Ausbeutung des Menschen durch den Menschen gewor-
den®, heiflt es in der Flugschrift von UNELAM®, So sehr ein solches Schuld-
bekenntnis den einen ein inneres Anliegen und ein Ausdruck ihres Glaubens
ist, so sehr wissen andere Argumente und Tatsachen zu nennen, die eine solche
Aussage einschrinken, abschwichen oder entkriften. Wie schwer fillt es doch
auch der Kirche, die die Rechtfertigung des Siinders ohne sein Verdienst aus
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Gnaden predigt, der Selbstrechtfertigung zu entsagen! Es ist aber keine Frage,
dafl die 6kumenische Bemiihung, Befragung und Begegnung auch in Latein-
amerika bei diesen konkreten Kirchen und christlichen Gemeinschaften ein-
setzen mufl.

Freilich werden die Evangelischen nicht nur durch ihre eigene Vergangenheit
herausgefordert, sondern auch durch 8kumenische Faktoren der Gegenwart. Da
ist zunichst die grofle romisch-katholische Kirche zu nennen, die ohne Zweifel
eine bedeutende Stunde der Spannungen und der Erneuerung erlebt. ,Wo die
Heilige Schrift in den Mittelpunkt einer Gemeinde gestellt wird, wo die Armut
ein sichtbares Zeichen des Lebensstiles von Jesus Christus zu werden beginnt,
wo es zur Identifizierung mit dem Kampf der Unterdriickten um Gerechtigkeit
kommt, dort erkennen wir Kennzeichen der Kirche Jesu Christi, fiir die wir
dankbar sein miissen®, wird in jener Flugschrift mit Hinsicht auf den latein-
amerikanischen Katholizismus der Gegenwart gesagt*”. Die Evangelischen finden
sich weit weniger als frither in der Lage, ihr Dasein und Wirken in Mittel- und
Siidamerika allein im polemischen Gegeniiber zu einer dogmatisch erstarrten,
sozial unbekiimmerten und politisch konservativen katholischen Kirche zu
begriinden. Der Katholizismus beginnt, mit Interesse und mit erneuerten Posi-
tionen den Dialog mit den Protestanten zu suchen, und zwingt diese dadurch,
ihre Auffassungen und Arbeitsformen kritisch zu iiberdenken. Ja, es kann keine
Frage sein, dafl der Protestantismus seine partnerschaftliche — und dabei
durchaus auch kritische — Rolle der rdmisch-katholischen Kirche Latein-
amerikas gegeniiber erst noch wirklich entdecken und wahrnehmen mufi#s.

Die klassischen protestantischen Gruppen sind in zweiter Linie durch die
michtige evangelisatorische Bewegung herausgefordert, die seit einigen Jahr-
zehnten von ,freien“, zum Teil pfingstlerischen Gemeinschaften, oft ganz
bodenstindigen Ursprungs, getragen wird und immer weitere Kreise meistens
kirchlich gleichgiiltiger oder nicht erfafiter Menschen erreicht. Wihrend die
evangelistische Kraft der ,historischen® Denominationen, die sich seit der Mitte
des 19. Jahrhunderts bis etwa 1940 entfaltete, erlahmt oder zum Stillstand
gekommen ist und allenfalls zu einem Teil im gesellschaftspolitischen Engage-
ment umfunktioniert weiterwirkt, sehen wir uns hier einem Geschehen von
unverminderter religidser Kraft gegeniiber, das den Glauben in die Herzen
pflanzt, Menschenleben umwandelt und Gemeinschaft der Gliubigen stiftet.
Freilich ist es ein emotional geprigtes und ethisch gewandtes Christentum, dem
die intellektuell reflektierende, kritische Weise des Glaubens nicht nur in der
Regel abgeht, sondern auch einfach suspekt ist. Das gemeinsame Singen und Beten,
die ungebrochene Herzensfreude am schlichten, unproblematischen Evangelium
tragt mehr zur Foérderung der Einheit in Christus bei als die Erdrterung von
dogmatischen, kirchenrechtlichen oder sozialethischen Problemen. Nachdem die
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evangelischen Kirchen der ersten Stunde in Lateinamerika zu begreifen begin-
nen, daf das Studium der konfliktreichen gesellschaftlichen Umwelt eine Not-
wendigkeit fiir ein wirklich relevantes Zeugnis des Evangeliums ist, wird in
den neuen evangelistischen Gemeinden die Bibel mit einer Begeisterung entdedkt,
erfahren und gefeiert, dafl die dlteren evangelischen Kirchen nur beschimt sein
kénnen. Doch stellt sich auch hier heraus, dafl der briiderliche kumenische
Dialog fiir die gesunde Entwidklung beider Zweige der protestantischen Grofi-
familie von Wichtigkeit ist. Die einen miissen sich wieder von der Bibelfreude
der anderen anstecken lassen, wihrend diese von den ersteren lernen kénnen,
biblischen Glauben und christliche Erfahrung in eine hilfreiche Beziehung zu
den auch von ihnen erspiirten komplizierten Problemen unserer Welt zu setzen.

Eine dritte ,Anfechtung® kommt von den freien Formen &kumenischen
Zusammenschlusses ohne eine direkte Verbindung zu den verfafiten Kirchen
und ihrem Gemeindeleben. Eine solche wird zumeist auch gar nicht gewollt,
geschweige denn gesucht. Oft handelt es sich um den sogenannten ,weltlichen®
Okumenismus, um den Ausdruck christlichen Einsatzes auf dem gesellschaft-
lichen und politischen Feld, oft aber auch um die bewufite Nichtbeachtung
kirchenamtlich festgesetzter Regeln Skumenischer Begegnung, etwa durch Inter-
kommunion zwischen Gliedern verschiedener Kirchen. Beide Wege wollen als
tkumenische Provokation, als zeugnishafte Vorwegnahme der erhofften Einheit
aller in Christus verstanden werden und wollen auf ihre Weise dem biblischen
Zeugnis treu sein. Zum anderen entstammen gerade diesen kumenischen
Experimenten die Anstofie zu einer Neuformulierung des iiberlieferten Glau-
bens und der herkémmlichen Gottesdienstformen. Daher werden auch sie Partner
im Skumenischen Dialog und wirken befruchtend auf die Schaffung latein-
amerikanischer Denkformen in der Theologie und entsprechender Modelle christ-
lichen Lebens und Gehorsams.

Perspektiven

Wie auch immer man iiber die Zukunft der Skumenischen Entwicklung in
Lateinamerika denken mag, fest steht jedenfalls, dafl keine einzelne Kirche,
keine der vielen christlichen Missionsbewegungen, auch keine der vielfiltigen
tkumenischen oder zwischenkirchlichen Gruppierungen ein Monopol auf die
rechte Form des Okumenismus beanspruchen kann. Angesichts der zentrifugalen
Tendenz des lateinamerikanischen Protestantismus iiberhaupt liegt die Gefahr
eines Auseinanderstrebens der verschiedenen Gkumenischen Bemiihungen auf
dem sechsten Kontinent nahe. Und doch béte gerade er wie kaum ein anderer
aufgrund der relativ grofien Geschlossenheit in Sprache, gesellschaftlicher Pro-
blematik und geschichtlicher Situation eine hervorragende Gelegenheit, die
angemessenen Formen von Gemeinschaft, Versohnung und Zusammenarbeit zu
erproben. Doch ist andererseits wiederholt bemerkt worden, dafl das Skume-
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nische Grundproblem Lateinamerikas darin besteht, daf es keine eigene Tradi-
tion Skumenischen Denkens und Zusammenwirkens gibt. Vielmehr stammen
die Vorstellungen und Modelle Skumenischer Arbeit oder auch die Ablehnung
der Okumene, wie sie sich in den lateinamerikanischen Kirchen finden, in der
Regel aus den jeweiligen Mutterkirchen oder Missionsbehtrden im ,Norden®.
Diese &kumenische Abhingigkeit Lateinamerikas, die auch mit Hinsicht auf
die Zentrale des Okumenischen Rates in Genf empfunden wird, miifite durch
eigenstindige Formen der Okumene abgeldst werden. Doch ist man davon
noch recht weit entfernt, Die UNELAM-Bewegung leistet hier freilich unschitz-
bare Vermittlerdienste zwischen vielen verschiedenen Kirchen und trigt dazu
bei, ein eigenes Skumenisches Bewufltsein in Lateinamerika zu schaffen.

Wie José Miguez-Bonino, Theologieprofessor in Buenos Aires und einer der
bekanntesten Vertreter der Okumene in Lateinamerika, vor einigen Jahren
feststellte, kommt es zunichst einmal darauf an, die Koexistenz in einer span-
nungsreichen Situation zu lernen, in der die Polarisation, die Intoleranz und
die Inkommunikation — auch unter und in den Kirchen — an der Tagesord-
nung sind. Gerade hier muf sich in der Koexistenz die Wirklichkeit der neuen
Schépfung in Christus erweisen: ,als die Moglichkeit offener Gruppierungen;
als eine Lebensform, die sich fiir ,die anderen® zur Verfiigung hilt und sie
respektiert; als die Liebe, die ,alles glaubt und aus diesem Grunde bereit ist,
Vertrauen walten zu lassen, jeden anzunehmen, nicht allein in dem Mafle, in
dem er mit uns {ibereinstimmt, sondern an und fiir sich, in der unverkiirzten
Andersheit seines eigenen Seins, Denn in dieser Andersheit ist er in Christus,
dem Einen, ebenso wie wir®.“ In dhnlicher Weise sprach sich der Vorsitzende
der 8kumenischen Arbeitsgruppe der romisch-katholischen Bischofskonferenz in
Lateinamerika, der argentinische Bischof Antonio Quarracino, aus: ,Wie Gott
den Plan der Einheit ins Werk setzen wird, wissen wir nicht. Doch ist es klar,
dafl er unseren verpflichtenden Einsatz in dieser Aufgabe erbittet. Und diese
fordert von uns, daf wir in echter Armut des Geistes Vorurteile und aggressive
Einstellungen ablegen. Sie verlangt von uns, dafl wir wirklich wiinschen, uns
gegenseitig zu verstehen, und dafl wir uns zunichst in der Achtung vor dem
anderen, im Dialog und vor allem in der Liebe vereinigen®®.“

Man wird sich auch in Lateinamerika auf einen langen und spannungsvollen
dkumenischen Weg vorbereiten miissen. Und wenn die 8kumenische Begeisterung
und der evangelistische Optimismus der ersten Jahre nachgelassen haben und
Schwierigkeiten, Befiirchtungen und Unverstindnis der einen fiir die anderen
starker ins Blidkfeld treten, so wird auch diese erniichternde und demiitigende
Erfahrung ihren providentiellen Sinn als Einiibung in die christushafte Liebe
haben, ohne die alle 6kumenischen Erfolge und alle Einheit ténendes Erz und
klingende Schelle wiren.
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1 M. Pérez Rivas, ,El ecumenismo en América Latina®, Anhang zu der spanischen
Ubersetzung des Buches von Norman Goodall, , The Ecumenical Movement® unter
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16 Dieser gemeinsame Christenrat fiir Argentinien und Uruguay bestand bis 1956,
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nalen Christenrates in Puerto Rico, kurz nach der Annektierung der Insel durch die
Vereinigten Staaten im Jahre 1898.

18 Am La Plata besteht seit 1970 ein Ausschuff zur Férderung der Einheit (Comisién
Pro Unidad), an dem sich Anglikaner, Jiinger Christi, (Weltbund-)Lutheraner, Metho-
disten, Reformierte, Unierte (Evangelische Kirche am La Plata, deutschen Ursprungs)
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1 zitierten Aufsatz von Marcelo Pérez Rivas, S. 218—220, entnommen.

21 Unién Latinoamericana de Juventudes Evangélicas, abgekiirzt: ULAJE.

22 Es waren neben der Vereinigung der evangelischen Jugend der Gesamtverband
der Christlichen Studentengruppen in Lateinamerika (Movimiento Estudiantil Cri-
stiano, abgekiirzt MEC), die Arbeitsgruppe Kirche und Gesellschaft in Lateinamerika
(Iglesia y Sociedad en América Latina, abgekiirzt ISAL), der vorliufige Ausschuf} fiir
Evangelische Einheit in Lateinamerika (Unidad Evangélica Latinoamericana, abgekiirzt
UNELAM) und die Lateinamerikanische Evangelische Kommission fiir Evangelische
Unterweisung (Comisién Evangélica Latinoamericana de Educacién Cristiana, abge-
kiirzt CELADEC). Die Vertreter der genannten Spitzenverbinde trafen sich zu geson-
derten und gemeinsamen Besprechungen, um sich iiber den Stand der Skumenischen
Situation Rechenschaft zu geben und miteinander den weiteren Weg zu planen.

23 Zitiert aus einer Erkldrung iiber das derzeitige Selbstverstindnis der Vereinigung,
deren voller Wortlaut in spanischer Sprache im ,Gemeindeblatt der Evangelischen
Kirche am La Plara®, 75. Jg. (1970), Buenos Aires, S. 209, abgedruckr ist.

24 Eg ist bezeichnend, dafl die in Anm. 23 erwihnte Erklirung von einer Bestimmung
des Verhiltnisses der Jugend zu den Kirchen absieht. Es heifit: ,Die Lateinamerika-
nische Vereinigung dkumenischer Jugend ist eine Bewegung von Jugendlichen, die in
der Diaspora leben, dem Prozefl der Befreiung des Menschen verpflichter. Sie m&chte
eine Skumenische Gemeinschaft sein, die es in glaubwiirdiger Treue unternimmt, von
ihrem gemeinsamen Glauben und Hoffnung auf den einen Herrn Zeugnis zu geben . ..
Zur Definition von Jugend nehmen wir das Kriterium des Lebensalters in Anspruch,
aber auch die Lebenshaltung des Infragestellens, des Nonkonformismus und der Suche
nach grundlegenden Wandlungen in den Menschen und in der Gesellschaft. .. Unter
Diaspora verstchen wir die Lebenssituation von Jugendlichen, die hin und her zer-
streut sind und in vielen Fillen wegen ihrer Ideen und Handlungsweise durch die
Gesellschaft zu einer Randexistenz gedringt werden . ..*

25 Erschienen in Buenos Aires 1949 unter dem Titel ,El Cristianismo Evangélico
en la América Latina®, 104 Seiten.
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32 A.a.0, S. 31.

38 Etwa die Bildung von Gemeinschaften innerlich iiberzeugter und verantwortlich
handelnder Christen; die Festigung der Familie durch die Unterweisung in der Sonn-
tagsschule; die Heranbildung von Menschen in &ffentlicher Verantwortung durch das
evangelische Schulwesen; der Kampf gegen den Analphabetismus, gegen die Trunk-
sucht und andere gesellschaftliche Ubel; die Durchsetzung eines liberalen Personen-
standrechtes; die Arbeit fiir die Indianer usw.

3 Z.B. die Verkiindigung der umfassenden Liebe Gottes, nicht nur seiner Gerech-
tigkeit; die Botschaft der Erldsung des ganzen Menschen nach Leib und Seele und ihrer
dynamischen Auswirkung auf alle Bereiche des Gemeinschaftslebens; die tiefe Liebe
Christi zu den ,Enterbten® der Gesellschaft; Ehrlichkeit, Wahrhaftigkeit, Ehrbarkeit
im personlichen Leben und in der Gemeinschaft; die Wiirde jeder ehrlichen Arbeit,
auch der Handarbeit, als ein Stiick Gottesdienst; das allgemeine Priestertum der
Glaubenden.

35 A.a.0.,8S. 47.

36 Vgl. Emilio Castro, ,Neue Wege zur Evangelisation® in dem in Anm. 14 erwihn-
ten Sammelband, S. 186—196.

37 Der Berichtsband trigt den Titel ,Cristo, la Esperanza para América Latina®,
verdffentlicht in Buenos Aires 1962, 176 Seiten.

38 A.a,0,S.24—25.

3 Das entsprechende Berichtsheft erschien 1969 in Montevideo unter dem Titel
»Deudores al mundo® im Umfang von 56 Seiten.

40 Vgl. meinen Bericht iiber die Konferenz ,Siidamerikanischer Protestantismus im
Umbruch®, in: Evangelische Kommentare, 2 (1969) S. 527—530.

41 Die Konferenzbotschaft ist in deutscher Ubersetzung abgedrudst in: ,Evange-
lische Kommentare®, 2 (1969), S. 535—536.

42 Emilio Castro, ,Conflict and Reconciliation®, in: Ecumenical Review, XXV
(1973), S. 288.

43 Im Dezember 1970 trat die Bruderschaft lateinamerikanischer Theologen (Frater-
nidad de Teblogos Latinoamericanos) auf ihrer Zusammenkunft in Cochabamba, Boli-
vien, mit einer ,Evangelischen Erklirung® an die Offentlichkeit, in der die Autoritit und
Inspiration der Heiligen Schrift in das Zentrum der Aufmerksamkeit geriickt werden.
Die Evangelischen Lateinamerikas werden dringend aufgerufen, wieder die Bibel
ernst zu nehmen, sie sorgfiltig und umfassend zu studieren und ihre ganze Botschaft
in Predigt und Handeln zu vertreten. Es sei hier ausdriicklich vermerkt, daf sich in
der Erklirung von Cochabamba mit dieser Betonung der Bibelautoritit und der
»Fundamental-Wahrheiten® der Aufruf zur Verwirklichung der sozialen Gerechtig-
keit und zur selbstkritischen Auseinandersetzung mit den heutigen Ideologien verbin-
det. Diese theologische Stimme aus dem Lager der Konservativ-Evangelikalen repri-
sentiert einen erheblichen Ausschnitt aus dem lateinamerikanischen Protestantismus.
Der Text der Erklirung von Cochabamba findet sich in seiner spanischen Original-
fassung im ,Gemeindeblatt der Evangelischen Kirche am La Plata®, 76. Jg. (1971),
Buenos Aires, S. 83—85.
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45 _Fl Rol de UNELAMY®, o. J., erschienen in Montevideo, S. 10.

16 A.a.0.,8S. 3.

47 NSO, S#3L

48 Vgl. hierzu José Miguez-Bonino, ,Das Verhiltnis des Katholizismus zum Pro-
testantismus aus protestantischer Sicht®, in dem schon genannten Sammelband ,Ex-
plosives Lateinamerika®, S. 112—120; ferner den Vortrag desselben Verfassers auf
der Dritten Lateinamerikanischen Evangelischen Konferenz in Buenos Aires unter dem
Titel ,Unsere evangelische Schuldverpflichtung gegeniiber dem rémischen Katholizis-
mus®, in englischer Ubersetzung verdffentlicht in: Ecumenical Review, XXI (1969),
S. 310—319. Die spanische Originalfassung erschien in der Zeitschrift ,Cristianismo y
Sociedad®, VIII (1970), Montevideo, Nr. 22, S. 31—40.

49 J. Miguez-Bonino, ,Integracion humana y unidad cristiana®, Las Piedras, Puerto
Rico, 1969, S. 88—89.

50 A. Quarracino, ,Breves reflexiones sobre el ecumenismo de América Latina®,
in der Zeitschrift ,Actualidad Pastoral®, III (1970), Nr. 31, Buenos Aires, S. 100.
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Dokumente und Berichte

Antwortbriefe des Exekutivausschusses des Okumenischen
Rates der Kirchen auf die Schreiben des Okumenischen
Patriarchats und des Patriarchen Pimen von Moskau

und Ganz-Ruflland
(vgl. OR 4/1973 S. 524 f1.)

B

Seiner Heiligkeit Patriarch Dimitrios
Okumenisches Patriarchat
Rum Patriarkhanesi

Fener
Istanbul
Tiirkei
Bad Saarow/DDR
22. Februar 1974
Eure Heiligkeit!

Das Okumenische Patriarchat hat zum 25. Jahrestag der Griindung des Oku-
menischen Rates der Kirchen eine Erklirung abgegeben. Diese Erklirung
beschrinkte sich nicht darauf, anldfilich dieses bedeutsamen Ereignisses in der
Geschichte der dkumenischen Bewegung Griifle zu iibermitteln. Vielmehr hat
das Okumenische Patriarchat diesen Zeitpunkt gewihlt, um erneut seine Ver-
pflichtung gegeniiber der Sache der Skumenischen Bewegung zum Ausdruds
zu bringen und seine kiinftige Haltung darzulegen. Der Zentralausschufl des
Okumenischen Rates hat diese briiderliche Geste zu wiirdigen gewufit. Die
Kirchen, die in der Gemeinschaft des Okumenischen Rates leben, miissen immer
wieder von neuem ihre Mitwirkung in der kumenischen Bewegung iiberpriifen.
Jede von ihnen muf} eine Herausforderung fiir die anderen sein. Jede von
ihnen muf ihr eigenes Engagement immer wieder kritisch beurteilen. Nur dieses
gegenseitige Befragen und In-Frage-Stellen kann die Kirchen dem Ziel niher-
bringen, nach dem sie alle streben. Der Brief des Okumenischen Patriarchats
hat daher exemplarischen Charakter.

Die kumenische Bewegung hat eine relativ junge Geschichte. Und im Riidk-
blick auf die lange Geschichte der Spaltungen zwischen den Christen sind wir
immer wieder {iberrascht, wie durchscheinend die uns trennenden Mauern
bereits geworden sind. Wir haben allen Grund zur Dankbarkeit. Das Okume-
nische Patriarchat und die orthodoxen Kirchen insgesamt haben viel zu dieser
Entwicklung beigetragen. Ihre Initiativen wihrend der vergangenen Jahr-
zehnte werden in der Geschichte der Skumenischen Bewegung immer gewiirdigt
werden. In unserer Geschichtsschreibung verweisen wir nur allzu oft auf dufler-
liche Ereignisse, die den Lauf der Dinge beeinflult haben, doch entscheidender
als alle Ereignisse ist die wachsende Gemeinschaft zwischen den immer noch
gespaltenen Kirchen. Wir haben gelernt, gemeinsam zu leben, zu arbeiten und
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Zeugnis abzulegen. Es wiirde sicherlich Schwierigkeiten bereiten, wollte man
diese Gemeinschaft beschreiben; Tatsache bleibt jedoch, dafl sie uns im Laufe
der Jahre immer wieder neu gegeben wurde. Der Brief des Okumenischen
Patriarchats bezeugt das. Er spricht von der gegenseitigen Durchdringung. Wir
sind jetzt bereit, uns gegenseitig als Briider anzuerkennen. Wir haben einer
von dem anderen geistliche Gaben empfangen. Die Geschichte des Skumenischen
Strebens ist unsere gemeinsame Geschichte.

Das bedeutet nicht, dafl die Unterschiede iiberwunden sind. Die Orthodoxie
erinnert die Kirchen daran, dafl es auf die Frage der Einheit keine leichte Ant-
wort geben kann. Wir miissen Geduld aufbringen, Geduld zunichst erst einmal,
um die uns trennenden Unterschiede iiberhaupt erkennen zu kénnen. Da die
orthodoxen Kirchen nicht miide geworden sind, die Frage der Wahrheit und
der Einheit anzusprechen, haben sie die Skumenische Gemeinschaft veranlafit,
sich mit der wahren Aufgabe der kumenischen Bewegung auseinanderzusetzen.
Die Spaltung zwischen den &stlich-orthodoxen und den westlichen Kirchen ist
vielleicht die einschneidendste, und wenn wir sie iiberwinden kénnen, dann
wird keine Spaltung mehr von Dauer sein.

Der Okumenische Rat der Kirchen ist eine Gemeinschaft von Kirchen, die
sich der gemeinsamen Suche nach der Einheit verpflichtet haben. Der Oku-
menische Rat steht nicht {iber den Kirchen und hat auch keine Autoritit iiber
sie. Er ist auch nicht blofle Widerspiegelung ihrer Spaltungen. Er ist vielmehr
ein Werkzeug, das den Kirchen helfen soll, zu einer vollkommeneren Aus-
drucksform jener Einheit zu gelangen, die durch Christus begriindet wurde und
die durch die Kraft des Heiligen Geistes immer wieder erncuert wird. Der Oku-
menische Rat der Kirchen will die Kirche nicht ersetzen und nimmt auch nicht
fiir sich in Anspruch, Ausdruck der einen Kirche zu sein, nach der wir alle
streben. Jede einzelne Kirche wahrt ihre Identitit. Nicht nur wird jede Kirche
respektiert, sie wird auch aufgefordert, ihren eigenen Beitrag zu den Gespri-
chen und zum gemeinschaftlichen Leben im Okumenischen Rat zu leisten. In
manchen Fillen haben sich die Kirchen so sehr auseinandergelebt, daf} sie Miihe
haben, einander noch als Kirchen zu erkennen. Doch die Tatsache, dafi wir uns
alle zu demselben Herrn Jesus Christus bekennen, lifit uns auch Partner aner-
kennen, die auf den ersten Blick fremd und unbekannt wirken. Und wie oft
hat uns diese gegenseitige Anerkennung neue Impulse geben kénnen!

Fiinfundzwanzig Jahre gemeinsamer Geschichte stellen eine Verheiflung
fiir die Zukunft dar. Daher hat der Zentralausschuff den in die Zukunft weisen-
den Charakter des Briefes begriifit. Schlieflich hingt die Zukunft von den Ent-
scheidungen ab, die wir heute treffen. Das Patriarchat bringt seine Besorgnis
dariiber zum Ausdruck, daff der Okumenische Rat der Kirchen als Organisation
eine Richtung einschlagen konnte, die dem ihm gesetzten Ziel abtriglich wire.
Doch ist und bleibt die Entscheidung iiber den einzuschlagenden Weg unsere
gemeinsame Verantwortung. Dabei sind wir mit zwei Aufgaben gleichzeitig
konfrontiert: Zum einen miissen die Unterschiede zwischen uns iiberwunden
werden, und zum anderen miissen die Kirchen den Problemen und Forderungen
unserer Zeit gerecht werden. Angesichts der Anforderungen der zweiten Auf-
gabe wiinschen wir oft, wir hiitten die erste bereits erfiillt! Der Brief des Pa-
triarchats bringt dies deutlich zum Ausdruck, indem er auf die dringenden Auf-
gaben der heutigen Zeit verweist. Wie kann die Kirche Zeugnis fiir unsere
Generation ablegen, die nach dem Sinn im Leben sucht, der in Jesus Christus
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offenbart worden ist? Was kann die Kirche tun, damit sie die Wahrheit, die
in seiner Person in die Geschichte getreten ist, nicht linger verschleiert? Der
Zentralausschufl hat auf seiner Tagung in Utrecht dazu gesagt, dafl wir lernen
miissen, offener und deutlicher miteinander iiber das Zentrum unserer Verpflich-
tung zu sprechen. Unsere Uneinigkeit hilt uns oft davon ab. Da wir nicht eins
sind, zdgern wir, iiber unseren Glauben an Christus zu sprechen. Wir wissen
jedoch, dafi die Kirchen eine Zeit der Priifung durchmachen, und nur unser
ge?einsames Vertrauen auf Jesus Christus wird uns neue Kraft und Stirke
geben. ‘

Folgende Uberlegungen kénnen von Bedeutung sein, wenn wir gemeinsam
den Glauben bekennen wollen.

(a) Das Okumenische Patriarchat verweist in seinem Brief zu Recht auf die
doppelte Aufgabe, vor die sich die Kirche gestellt sieht. Vor allen anderen Din-
gen mufl sie Gott lobpreisen fiir seine Gabe des Heils und fiir die Hoffnung,
die er in unsere Herzen gepflanzt hat. Gleichzeitig ist sie aber auch aufgerufen,
den Menschen zu dienen, denn die Probleme der leidenden Menschheit sind —
wie es das Patriarchat in seinem Brief zum Ausdruck gebracht hat — die Pro-
bleme der Kirche selbst. Sie mufl beide Aufgaben miteinander verbinden und
beiden gerecht werden. Sie wiirde ihren Auftrag nicht erfiillen, wenn sie eine
dieser Aufgaben zum Nachteil der anderen iiberbetonte. Es hat keinen Sinn,
vertikal und horizontal einander gegeniiberzustellen. Jesus Christus selbst hat
das Horizontale und das Vertikale vereint, als er seinen Jiingern das doppelte
Gebot gab, Gott und den Nichsten zu lieben, und mehr noch, indem er Mensch
wurde und bis zum Kreuz gehorsam blieb. Die Realitit der heutigen Welt ist
beunruhigend. Die vor uns liegenden Aufgaben sind so vielgestaltig, daff der
Eindruck entstehen konnte, sie wiirden uns in viele Richtungen auseinander-
fithren. Das muf} aber nicht sein. Christus mufl immer im Mittelpunkt all dessen
stehen, was wir tun. Manchmal werden uns vielleicht die Worte fehlen, mit
denen wir die Verbindung zwischen unserer Erfahrung und dieser einen Quelle
der Wahrheit ausdriicken konnen. Und manchmal werden uns die Aufgaben
und Herausforderungen, die noch vor uns liegen, wohl auch entmutigen. Immer
aber mufl es einziges Ziel unseres gemeinschaftlichen Lebens sein, inmitten der
Probleme der heutigen Zeit Zeugnis fiir Jesus Christus abzulegen.

(b) Der Brief erinnert die Kirchen daran, daf sie die Person des Menschen in
allen ihren Dimensionen sehen miissen. Niemand wird durch Brot allein errettet
werden kénnen. Das Patriarchat will damit natiirlich nicht sagen, dafl Freiheit
und Gerechtigkeit auf dieser Erde bedeutungslos sind. Dies ist bereits in der
beriihmten Enzyklika von 1920 unmifiverstindlich zum Ausdruck gebracht
worden. Der Kampf um Gerechtigkeit darf nicht abgeschwicht werden durch
die Hoffnung auf endgiiltige Befreiung im Reich Gottes. Aber gerade die Frage
nach der Beziehung zwischen der Hoftnung, die uns gegeben ist, und der Erfiil-
lung des Menschen in dieser Welt ist entscheidend in unserer Zeit. In dem
gemeinsamen Bekenntnis unseres Glaubens an Jesus Christus gelangen wir
vielleicht zu einem neuen Verstindnis vom Menschen und von einem sinn-
erfiillten Leben, so dafl wir nicht linger einseitige Akzente setzen. Eine in
Jesus Christus verankerte Anthropologie kann uns am besten vor den Gefahren
einer Polarisierung schiitzen.

(c) Der Brief fordert uns dringend zur Suche nach sichtbarer Einheit auf.
Es kann keinen Zweifel daran geben, daf die Verwirklichung dieses Zieles
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im Mittelpunkt des Lebens und der Arbeit im Okumenischen Rat der Kirchen
stehen mufl. Diese Uberzeugung ist in den vorgeschlagenen Anderungen der
Verfassung erneut bekriftigt worden, wo die Kirchen aufgerufen werden ,zu
dem Ziel der sichtbaren Einheit in einem Glauben und einer eucharistischen
Gemeinschaft®. Diese Aufgabe fordert all unsere Krifte. Und manche Kirchen
werden angesichts dieser Anforderungen vielleicht zégern, auf dem Weg zur
Verwirklichung weiterzugehen. Es besteht die ernste Gefahr, dafl die Suche
nach der Einheit iiber das Stadium der Suche nicht hinauskommt, dafl die
Kirchen auf der Schwelle verharren und nicht in den Raum hineingehen, den
sie gemeinsam bewohnen sollen. Wir diirfen nicht versuchen, den Anforderun-
gen dieser Aufgabe aus dem Weg zu gehen. Die voneinander getrennten Chri-
sten miissen einander so nahe kommen, daf} sie sich gegenseitig als ein und der-
selben briiderlichen Gemeinschaft zugehorig erkennen konnen. Das bedeutet,
dafl der Okumenische Rat der Kirchen auf sein eigenes Abtreten hinarbeiten
mufl. Es kann keine Rede davon sein — und es ist auch nie behauptet wor-
den —, dafl die Gemeinschaft so, wie sie heute im Ukumenischen Rat der Kir-
chen besteht, als die eine Kirche zu betrachten ist, die wir wiederherstellen
mochten. Unser Ziel ist es, in der einen, heiligen, katholischen und apostolischen
Kirche geeint zu sein. Wenn wir in unseren gemeinsamen Studien die Not-
wendigkeit eines konziliaren Lebens hervorgehoben haben, dann beziehen wir
uns damit auf das Leben dieser einen Kirche, denn wir glauben, dafl diese eine
Kirche ihre Einheit nur durch die stindige konziliare Praxis erhalten kann:
Nur so wird die berechtigte Verschiedenheit nicht wieder zur Spaltung; nur
so konnen Konflikte zu grofierer Wahrheit und zu groflerer Bestindigkeit im
Glauben fithren; und nur so kénnen wir mit Zuversicht den Verdnderungen
begegnen, die uns zunichst als Widerspriiche zu der uns iiberlieferten Wahr-
heit erscheinen. In unserem Bemiihen um Einheit miissen wir auch nach Még-
lichkeiten suchen, wie wir wahrhaft konziliare Formen des gemeinsamen Lebens
wiederherstellen kdnnen.

Wir brauchen Gespriche, Konferenzen und praktische Zusammenarbeit. Doch
damit allein werden wir die Aufgabe nicht erfiillen kdnnen. Jeder Fortschritt
in der Skumenischen Bewegung hingt in erster Linie von der gemeinsamen
geistlichen Verpflichtung der Kirchen ab. Die Spaltung kann durch menschliche
Pline nicht {iberwunden werden. Nur Gebet und Enthaltsamkeit kénnen da-
gegen etwas ausrichten. Jede einzelne Kirche und alle Kirchen zusammen miis-
sen sich immer wieder in ihrem Glauben und Gehorsam erneuern lassen. Sie
miissen wieder von neuem lernen, die grofle befreiende Wahrheit zu feiern,
die uns in Jesus Christus gegeben worden ist. Immer wieder miissen sie den
Heiligen Geist anrufen und ihn um seine erneuernde Kraft bitten. In dem
Mafle, in dem Er ihnen seine Gaben schenkt, werden sie der Einheit niher
kommen, werden sie das Zeichen sein, welches Gott fiir die ganze Welt errichtet
hat. Wenn sie in Thm eins sind, werden sie der Einheit und Zusammenarbeit
aller Menschen einen gréfleren Dienst erweisen konnen.

Der Okumenische Rat gibt den Kirchen einen Rahmen, in dem sie zusammen
leben und Zeugnis ablegen konnen. Auf unserem Weg in die Zukunft sind der
enge Kontakt zwischen den Mitgliedskirchen sowie Austausch und Zusammen-
arbeit von allergrofiter Bedeutung. Wir schitzen uns gliicklich, daf wir dabei
auf die treue Unterstiitzung des Okumenischen Patriarchats bauen konnen.
Dies ist um so wichtiger, als wir die Fiinfte Vollversammlung des Okumenischen
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Rates der Kirchen vorbereiten, die im Sommer 1975 stattfinden wird. Wir
vertrauen auf die Mitwirkung der orthodoxen Vertreter nicht nur wihrend der
Vollversammlung selbst, sondern auch wihrend des gesamten Vorbereitungs-
prozesses. Mehrere der fiir die Vollversammlung ausgewihlten Sektionsthemen
entsprechen den Anliegen, die das Patriarchat in seinem Brief zum Ausdruck
gebracht hat, insbesondere die Themen ,Bekenntnis zu Christus heute® und
»Die Einheit der Kirche — Voraussetzungen und Forderungen“. Wir hoffen
daher, dafl keine Moglichkeit ungenutzt bleibt, um die Verheiflungen und
Schwierigkeiten der wechselseitigen Beziehungen zwischen den Kirchen weiter
zu untersuchen.

Indem wir Eurer Heiligkeit diese Botschaft iibermitteln, bitten wir Gott, er
moge Thnen und der Heiligen Synode des Okumenischen Patriarchats seinen
Segen erteilen. Moge die Kraft des Heiligen Geistes Sie in Ihrer Arbeit stirken,
und mdégen wir alle fiir den weiteren Weg unserer gemeinsamen Wanderschaft
auf Frden die Gnadengabe seiner Freiheit, seines Friedens und seiner Freude

empfangen.
M. M, Thomas, P. A. Potter

IE

Bad Saarow/DDR
22. Februar 1974
Seiner Heiligkeit
Patriarch Pimen von Moskau und Ganz-Ruf}land
Chisty Pereulok 5
Moskau G 34
UdSSR

Eure Heiligkeit!

Im vergangenen Sommer sandte der Synod der Russischen Orthodoxen
Kirche dem Zentralausschufl des Okumenischen Rates der Kirchen eine Bot-
schaft zur Konferenz {iber ,Das Heil der Welt heute®, die Anfang des Jahres
in Bangkok stattgefunden hatte. In diesem Brief wurde die Konferenz als
durchaus positiv gewertet; der Synod wies jedoch auf einige Punkte hin, die
nach Ansicht der Russischen Orthodoxen Kirche nicht in addquater Weise
behandelt worden waren. Der Zentralausschuff hat Thre Botschaft mit Anerken-
nung entgegengenommen. Auf der Tagung des Zentralausschusses konnte eine
erste kritische Wiirdigung der Konferenz von Bangkok vorgenommen werden.
Der Beitrag des Synods der Russischen Orthodoxen Kirche wurde in der Dis-
kussion beriidssichtige und fand seinen Niederschlag in den Entschlieffungen
des Zentralausschusses. Im Auftrag des Zentralausschusses darf ich Thnen nun
auf diesen Brief antworten.

Zunichst mdchte ich betonen, dafl der Zentralausschuff die Botschaft des
Synods sehr begriift hat. Da die Weltkonferenz iiber ,Das Heil der Welt
heute® eine Herausforderung an die Mitgliedskirchen darstellen sollte, sind
wir dem Synod der Russischen Orthodoxen Kirche dankbar, daf er so frei-
miitig seine Haltung zu den Ergebnissen dieser Konferenz dargelegt hat. Dies
kénnte der Ansatz zu einer Neubelebung unseres Gedankenaustauschs und, so
hoffe ich, zu einem tieferen gegenseitigen Verstindnis sein. Der Okumenische
Rat ist eine briiderliche Gemeinschaft von Kirchen. Wir haben aber nur dann
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das Recht, ihn so zu nennen, wenn jeder von uns den Mut hat, sich dem anderen
zu stellen. Man hat den ORK auch als Gemeinschaft bezeichnet, deren Mit-
glieder fiireinander korrigierende Funktion haben. In diesem Sinne haben wir
Ihre Botschaft verstanden und in diesem Geiste sollten auch unsere kiinftigen
Begegnungen stattfinden.

Nach der Tagung des Zentralausschusses hat Eure Heiligkeit dem Okume-
nischen Zentrum einen Besuch abgestattet. Die Tatsache, dafl Sie so bald nach
Threr Wahl zum Patriarchen der Russischen Orthodoxen Kirche nach Genf
gekommen sind, ist als Zeichen Thres Engagements fiir die dkumenische Bewe-
gung gewiirdigt worden, und ich darf IThnen im Namen des Exekutivausschusses
des Okumenischen Rates an dieser Stelle meinen Dank fiir diese Geste aus-
sprechen. Soweit ich weiff, gab Ihr Besuch Gelegenheit, gemeinsam die Aktivi-
titen des Okumenischen Rats sowie den Beitrag der Russischen Orthodoxen
Kirche in den verschiedenen Programmen kritisch zu wiirdigen. Meiner Ansicht
nach sollten wir uns darum bemiihen, dafl auch in Zukunft Gespriche dieser
Art stattfinden kdnnen.

Die Weltkonferenz iiber ,Das Heil der Welt heute® ist zweifellos ein
Meilenstein in der Geschichte des Okumenischen Rates. Hier konnten Christen
aus vielen verschiedenen Lindern und Kulturen zusammenkommen, um gemein-
sam dariiber nachzudenken, welche Bedeutung das Heil, das Jesus Christus,
der Herr, uns gebracht hat, fiir den heutigen Menschen besitzt. Es war selbst-
verstindlich nicht das Ziel der Konferenz, einen systematischen und ausge-
wogenen Uberblick iiber die christliche Lehre zu geben; sie sollte lediglich zum
Nachdenken anregen iiber einige ihrer Aspekte, die fiir die heutige Zeit von
moglicherweise fundamentaler Bedeutung sind. Wir leben in einer Zeit des
Umbruchs, und aus diesem Grund haben die Christen die Aufgabe, immer
wieder auf die zeitlose Giiltigkeit des Evangeliums in dieser sich stindig wan-
delnden Welt hinzuweisen. Die tkumenische Bewegung ist gewissermaflen eine
gemeinsame Entdeckungsreise. Dies sollte man beim Lesen der Konferenz-
dokumente nicht vergessen.

Der Synod begriifite die wertvollen Erkenntnisse der Konferenz hinsichtlich
der Verwirklichung des Heils unter den vielfiltigen Bedingungen der heutigen
Welt. Er ist jedoch der Meinung, dafl der entscheidenden Bedeutung Jesu Christi
und dem letzten Ziel des Heils, dem ewigen Leben in Gott, nicht genug
Gewicht beigemessen worden ist. Ich glaube, mit diesem Einwand wird man
der Konferenz nicht ganz gerecht. In den Berichten wird mehrmals betont,
dafl das Werk der Befreiung nicht in dieser Welt, sondern erst im Reich Gottes,
wenn ,der Tod in den Sieg verschlungen ist* (Das Heil der Welt heute —
Dokumente der Weltmissionskonferenz Bangkok, S. 197) vollendet werden
kann. Noch wichtiger scheint es mir zu sein, daf viele Teilnehmer der Ansicht
waren, die Konferenz habe ihnen ein neues und tieferes Verstindnis von der
entscheidenden Bedeutung Jesu Christi vermittelt. Die ,vertikale Dimension®
ist also durchaus prisent gewesen, auch wenn nicht sehr oft ausdriicklich von
ihr gesprochen wurde. Doch erlauben Sie mir in diesem Zusammenhang noch
eine weitere Bemerkung. Ich stelle mir oft die Frage, ob wir hier iiberhaupt
zwischen ,horizontal® und ,vertikal® unterscheiden sollten. Wir sind uns
alle darin einig, dafl das Heil, das Jesus Christus uns gebracht hat, seinen Aus-
druck finden muf} in unserem Kampf um die Freiheit des Menschen und um
eine gerechte Gesellschaft. Wir miissen daher zu einem Heilsverstandnis gelan-
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gen, das das Spirituelle und das Soziale miteinander verbindet. Jesus Christus,
der Sohn Gottes, ist in diese Welt gekommen. In seiner Person wird der Unter-
schied zwischen vertikaler und horizontaler Dimension aufgehoben — wenn
wir das nicht verstehen, entgeht uns der Sinn seines Kommens. Die Welt-
konferenz in Bangkok war ein erster Versuch, einen umfassenden Heilsbegriff
zu erarbeiten. Dieser Versuch mag in mancher Hinsicht nicht gelungen sein,
und deshalb ist es nun unsere gemeinsame Aufgabe, die zugegebenermaflen
unvollkommenen Resultate der Konferenz weiterzuentwickeln.

Der Synod war auch der Ansicht, die Konferenz habe die kirchliche Tradi-
tion nicht gebiihrend beriicksichtigt. Er sieht gewisse Tendenzen, ,ohne Bin-
dung an die Vergangenheit zu leben®. Ich glaube, hier wird ein sehr wichtiges
Problem angeschnitten, das sich der Kirche heute mit aller Schirfe stellt. Einer-
seits sind wir uns im klaren dariiber, daff wir nicht véllig mit der Vergangen-
heit brechen kénnen, denn ein einziges Mal hat uns Gott seinen Sohn gesandt
und damit fiir immer das Heil gebracht. Andererseits wissen wir, dafl das
Evangelium selbst zwar unveridndert bleibt, dafl aber jede Generation es neu
interpretieren mufl. Gott gelobte seinen Jiingern, der Geist werde sie zur Wahr-
heit leiten. In seiner Treue wird er uns immer wieder von neuem zeigen, wie
wir die gute Botschaft von der Kreuzigung und der Auferstehung Jesu Christi
verstehen und weitergeben konnen. So wird die Tradition zu neuem Leben
erweckt, wenn wir uns vertrauensvoll vom Geist fiihren lassen und versuchen,
unseren Mitmenschen zu helfen. Die Konferenz von Bangkok war ein erster
Schritt in dieser Richtung. Ihre Erkenntnisse sollten als Frage an die Tradition
verstanden werden. Was wir wollen, ist nicht der Bruch mit der Vergangenheit,
sondern das gemeinsame Ringen um eine zeitgemifle Auslegung des Zeugnisses
der Vergangenheit.

Mit besonderem Nachdruck wies der Synod auf die Bedeutung des Kampfes
um Gerechtigkeit und um die Verwirklichung der Menschenrechte hin. Ich kann
dem Synod der Russischen Orthodoxen Kirche nur von ganzem Herzen zustim-
men, wenn er feststellt, dafl wir uns aufgrund der spirituellen Erfahrung des
Heils in Jesus Christus aktiv fiir humanere Verhiltnisse fiir alle Menschen
einsetzen miissen — nicht nur im eigenen Interesse, sondern in erster Linie
im Interesse der anderen. Ich bin ebenfalls der Meinung, daf die Heilserfah-
rung keineswegs nur in einer gerechten Gesellschaft gemacht werden kann.
Haben viele Christen nicht gerade in solchen Situationen die Bedeutung von
Gottes Frieden und seiner Macht wirklich erfassen konnen, wo sie verfolgt
wurden und ihrer Menschenrechte beraubt waren? Das kostbarste geistliche
Erbe der christlichen Tradition haben uns wahrscheinlich jene hinterlassen,
die um ihres Glaubens willen gelitten haben. Wenn wir aber erkannt haben,
dafl Gottes Gnade vor allem in den Schwachen und Leidenden wirkt, dann
dispensiert uns dies Wissen nicht von der Aufgabe, uns fiir die Verbesserung
der gesellschaftlichen Verhiltnisse einzusetzen. Dabei miissen wir darum kimp-
fen, dafl geistliche Werte zum Tragen kommen, daB Wahrheit anerkannt,
Gerechtigkeit verwirklicht und Ausbeutung abgeschafft wird, daf Freiheit sich
entfalten kann. Das alles mag selbstverstindlich klingen, dennoch stellt heute
eine solche Zielsetzung hohe Anforderungen an die Kirchen. Zu dieser Auf-
gabe vereint uns innerhalb der Gkumenischen Bewegung das Bekenntnis zu
Christus und die daraus erwachsende Verpflichtung. Er wird uns die Kraft
geben, diese Probleme gemeinsam zu losen.
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Abschliefend méchte ich noch einen Vorschlag machen. Soweit ich informiert
bin, wird in Kiirze eine kleinere Delegation des Okumenischen Rates die
Sowjetunion besuchen und dort mit Vertretern der Kirche die Ergebnisse und
Implikationen der Konferenz von Bangkok erdrtern. Anldfilich dieses Besuchs
wird die in der Botschaft an den Zentralausschuff formulierte Kritik sehr viel
ausfithrlicher diskutiert werden konnen, als mir das in diesem Brief moglich
war. Ich personlich freue mich, daf} dieser Gedankenaustausch stattfinden kann,
und glaube, wir sollten es nicht dabei belassen, sondern den Dialog fortsetzen.
Als Eure Heiligkeit das Okumenische Zentrum besuchte, sprachen Sie sich fiir
hiufigere Zusammenkiinfte mit Theologen der Russischen Orthodoxen Kirche
aus. Darf ich daher vorschlagen, dafl eine weitere Delegation des ORK noch
in diesem Jahr der Orthodoxen Kirche einen Besuch abstattet? Die Zeit bis
zur Fiinften Vollversammlung ist kurz, und ich halte es fiir sehr wichtig, vorher
mit Vertretern Threr Kirche die Hauptthemen zu diskutieren. Ich bin {iberzeugt
davon, dafl eine solche Diskussion fiir alle, die die Vollversammlung vor-
bereiten, von groflem Nutzen sein wiirde. Ganz besonders wiirde ich es begrii-
fen, wenn wir wihrend unseres Aufenthaltes in der Sowjetunion auch Gemein-
den der Orthodoxen Kirche besuchen kénnten, um so einen tieferen Einblick
in ihr geistliches Leben zu gewinnen. Wir wiirden uns aufrichtig freuen, wenn
Sie diesen Vorschlag annehmen kdnnten.

Lassen Sie mich diesen Brief beschlieBen mit der Versicherung, dafl wir
gemeinsam mit Thnen beten fiir die Kirche in aller Welt und fiir die Skume-
nische Bewegung, vor allem aber fiir den Heiligen Synod und alle Gliubigen
der Russischen Orthodoxen Kirche.

Mit briiderlichen Griifien
M. M. Thomas

Ubersetzt aus dem Englischen Sprachendienst des ORK
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Das VI theologische Gesprich zwischen der Russischen
Orthodoxen Kirche und der Evangelischen Kirche
in Deutschland
(Sagorsk 26.—29. 11. 1973)

Die theologischen Gespriche zwischen der Russischen Orthodoxen Kirche
und der Evangelischen Kirche in Deutschland sind in der Okumene bei den
Betrachtern zwischenkirchlicher zweiseitiger Dialoge recht beriihmt. Sie gehen
jetzt schon kontinuierlich seit 14 Jahren vor sich und haben sich dabei nach-
weislich immer mehr zur Mitte Skumenischen Fragens und in die Tiefe
theologischer Besinnung bewegt!. Auch fanden sie in immer kiirzeren Ab-
stinden statt, bis sich der jetzige zweijihrige Rhythmus der Gespriche ein-
gependelt hat.

Vom 26.—29. 11. 1973 fand das sechste Gesprich (von den Russen nach dem
ersten Tagungsort von 1959 ,Arnoldshain VI® genannt) zwischen beiden
Kirchen im Dreifaltigkeits-Sergij-Kloster in Sagorsk statt. Die Konferenz
stand diesmal unter einem groflen Zeitdruck, weil sie vom lang voraus-
geplanten Datum Ende Oktober kurzfristig auf Ende November verlegt
werden muflte. Man hatte infolge der Uberfiillung der 8kumenischen Termin-
kalender beider Kirchen fiir 1974 vor der Wahl gestanden, entweder erst
1975 zusammenzukommen oder aber mit dem gedringten Termin Ende No-
vember 1973 vorliebzunehmen.

Man entschlofl sich zum letzteren, obgleich man sich dariiber im klaren
war, dal man in knapp vier Tagen das fiir diesmal vorgesehene Thema
»Die heilige Eucharistie“? nicht erschopfend besprechen konne, besonders
wenn, wie auch schon frither, zehn Vortrige zu dem Thema vorgesehen waren.
Aber man wollte keine zu lange Zeitliicke zwischen den Gesprichen auf-
kommen lassen.

Die vom Rat der Evangelischen Kirche in Deutschland bestimmte Dele-
gation umfafite: D. Adolf Wischmann, Prisident des Kirchlichen Auflen-
amtes der EKD; die Professoren D. Leonhard Goppelt, Miinchen; D. Gbtz

1 Vergleiche Studienhefte, herausgegeben vom Auflenamt der Evangelischen Kirche
in Deutschland, Witten/Ruhr: Heft 3 ,Tradition und Glaubensgerechtigkeit® (1959),
Heft 4 ,Vom Wirken des Heiligen Geistes® (1963), Heft 5 ,Versthnung® (1967),
Heft 6 ,Taufe — Neues Leben — Dienst® (1969), Heft 7 ,Der auferstandene
Christus und das Heil der Welt® (1971). Auch die Vortrige und Zusammenfas-
sungen der Diskussion zum Thema dieses Gespriichs werden verdffentlicht werden.

2 Diesen Ausdruck wihlte man als sozusagen ,iiberkonfessionellen®, in der Uku-
mene gebriuchlichen Terminus, wobei er von den orthodoxen Gesprichspartnern
alternativ mit ,Gottlicher Liturgie® gebraucht wurde, wenn das Ganze des Sakra-

mentsgottesdienstes gemeint war; bei den Ewvangelischen alternierte er mit ,HI.
Abendmahl®.
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Harbsmeier, Géttingen; D. Georg Kretschmar, Miinchen; Dr. Fairy v. Lilien-
feld, Erlangen; D. Dr. Edmund Schlink DD, Heidelberg; Dr. Reinhard
Slenczka, Heidelberg, sowie Pfarrer Dr. K. Christian Felmy, Referent des
Kirchlichen Auflenamtes fiir die orthodoxen Kirchen.

Die gastgebende Russische Orthodoxe Kirche entsandte zum Gesprich:
Metropolit Juvenalij (Pojarkov) von Tula und Beljov, Prisident des Kirch-
lichen Auflenamtes; Erzbischof Vladimir (Sabodan) von Dmitrov, Rektor
der Moskauer Geistlichen Akademie; Bischof Michail (Mudjugin) von Astra-
chan und Jenotaevka; Erzpriester Nikolaj Gundjaev, Stellvertreter des Pra-
sidenten des Kirchlichen Auflenamtes und Dozent an der Geistlichen Aka-
demie Leningrad; Prof. Dr. Nikolaj Uspenskij, Geistl. Akademie Leningrad;
Prof. Protopresbyter Vitalij Borovoj, Geistliche Akademie Moskau; Monchs-
priester Josif (Pustoutov), Mitarbeiter des Kirchlichen Auflenamtes; A. S. Bu-
jevskij, Kandidat der Theologie, Sekretir desselben Amtes.

Das eigentlich Wichtige und in gewisser Weise Neue® bei dieser Begeg-
nung war, dafl nicht nur iiber die Eucharistie gesprochen, sondern das
HI. Abendmahl nach der Ordnung und dem Verstindnis der beiden Kirchen
gefeiert wurde und die Vertreter beider Kirchen wenigstens horend und
betend teilnahmen. Bekanntlich steht die Gesamtorthodoxie Fragen der Inter-
kommunion oder der offenen Kommunion mit grofler Reserve, ja ablehnend
gegeniiber. Sie macht Einheit in Lehre, Bekenntnis und kanonischer Kirchen-
struktur zur Vorbedingung; die gemeinsam vollzogene Eucharistie ist dann
Besiegelung dieser Einheit. Das in der Okumene einschlieflich der romisch-
katholischen Kirche um sich greifende Verstindnis der Eucharistie als eines
Geschehens, durch das Jesus Christus diejenigen, die an seine Gegenwart im
HI. Abendmahl glauben, an sich zieht und durch das er ihre wachsende Ein-
heit bewirkt, wird von orthodoxen Theologen nicht als diskussionswiirdige
Alternative betrachtet.

Manche Fragen, Fehlinformationen und Vorbehalte gegeniiber dem evan-
gelisch-lutherischen Abendmahl, die ilteren kontroverstheologischen Lehr-
biichern und manch unguter evangelischer Abendmahlspraxis entstammten,
konnten durch die nach Agende I der VELKD gehaltene Abendmahlsfeier besser
zerstreut werden als durch viele Versicherungen und Behauptungen wihrend
des Gesprichs.

Noch ein Faktor war bezeichnend fiir die Art, wie die orthodoxen Gast-
geber den Sinn dieser Gespriche verstanden: Sowohl zur Eréffnungssitzung
als auch zum Abschlufl der Tagung war ein erweiterter Kreis von Pro-
fessoren und Dozenten der Moskauer Geistlichen Akademie, der Abt-Stell-
vertreter* des Klosters sowie weitere Vertreter des russischen Kirchlichen
Auflenamtes eingeladen. Studenten der hheren Studienjahre halfen mit bei
der Bereitstellung der Konferenzpapiere und der Bedienung der Simultan-
anlage. Metropolit Juvenalij betonte mehrfach, dafl es ihm wichtig sei, dafl

3 Einen lutherischen Abendmahlsgottesdienst hatte es schon bei den Gesprichen
der Russischen Orthodoxen Kirche mit der Lutherischen Kirche von Finnland ge-
geben, aber er war auf die Anwesenheit der beiden Delegationen im wesentlichen
beschrinkt geblieben.

4 Abt des Dreifaltigkeits-Sergij-Klosters in Sagorsk ist an sich der Patriarch selbst;
der amtierende Abt ist sein Stellvertreter.
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diese Gespriche nicht ,hinter abgeschirmten Winden®, sondern vor der theo-
logischen Offentlichkeit seiner Kirche abliefen, so dafl sie lebhafte Anteil-
nahme an der behandelten Problematik und dem theologischen Fortschritt
der Verstindigung nehmen und zur Lésung der vielen noch offenstehenden
Fragen beitragen konne.

Folgende Vortrige lagen den theologischen Gesprichen zugrunde: Monchs-
priester Josif und Prof. Goppelt® sprachen iiber ,Die hl. Eucharistie nach
dem Neuen Testament®; die Professoren Uspenskij und Kretschmar iiber
.Die hl. Eucharistie in Lehre und praktischem Vollzug bei den Vitern®,
Bischof Michail von Astrachan und Prof. Harbsmeier iiber ,Die hl. Eucha-
ristie und die Verinderung der Welt, Rektor Erzbischof Vladimir und
Prof. von Lilienfeld iiber ,Die hl. Eucharistie und den Menschen des 20. Jahr-
hunderts® und die Professoren Borovoj und Slenczka iiber die Skumenische
Dimension der Frage nach der Eucharistie.

Trotz der Kiirze der Zeit wurden von den Korreferenten wie bei den
fritheren Gesprichen Thesen erarbeitet, die gemeinsame und unterschiedliche
Auffassungen festhalten sollten und der Konferenz zur Annahme vorgelegt
wurden. Dafl dies gelang, war eine Meisterleistung der abwechselnd die
Diskussion leitenden Vorsitzenden der beiden Delegationen, die als Leiter der je-
weiligen Kirchlichen Auflendmter iiber die dazu unerlidfiliche Erfahrung verfiigen.

Uberschaut man diese Thesen im Riickblids, so bestdtigt sich der Eindrudk,
der im Gedichtnis haftenbliecb: Man kam im wesentlichen zunichst mehr
zum Gemeinsamen und Verbindenden, das sich als stirker erwies, als vor-
ausgesehen. Aber beide Delegationen waren niichtern genug, sich durch die
dadurch ausgeldste Hochstimmung nicht irrefithren zu lassen und sich bewufit
zu bleiben, daff die eigentlich schwierigen Fragen noch ungelost, ja noch
nicht einmal in Angriff genommen vor uns liegen: Es sind dies, um drei
besonders wichtige Punkte zu nennen, die Frage nach dem Opfercharakter
der Eucharistie, die Frage nach der Verbindlichkeit der griechisch-russischen
Aquivalente fiir den Terminus ,Transsubstantiation® zur Beschreibung der
Gegenwart Christi in der Eucharistie und ihren Interpretationsméglichkeiten
in anderen Aussageformen und drittens die Frage nach dem Amt, besser
gesagt nach dem ,Priestertum® in seiner Zugehorigkeit zur Giiltigkeit und
Wirksamkeit der Eucharistie und zu den Sakramenten insgesamt nach ortho-
doxem Verstindnis. Daraus folgt dann auch ein tieferes Fragen nach der
ekklesiologischen Dimension des hl. Abendmahls. Aber zunichst war eben
doch das mdgliche Ausmafl der Verstindigung iiberwiltigend. Vor allem galt
dies bei der Verarbeitung und Bewertung der Tradition der Viter. Die
Vortrige Uspenskij — Kretschmar und die Diskussion dazu stellten in dieser
Hinsicht einen Héhepunkt der Gespriche dar.

Ein weiterer Hb'Eepunkt waren die Referate von Protopresbyter Vitalij
Borovoj® ,Die Lehre von der Eucharistie und deren Praxis in bezug auf

5 Am 21. 12. 1973 wurde er aus diesem Leben abberufen. Alle Teilnechmer an den
Gesprichen werden ihm ein getreues und dankbares Gedichtnis bewahren.

6 In seinem Vortag waren die langjihrige Skumenische Erfahrung des Referen-
ten und der durch sie gewonnene Uberblidk iiber die Problematik in Lehre und
Praxis der Eucharistie sehr eindrucksvoll und die daraus gezogenen Folgerungen
iiberzeugend.
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die 6kumenische Bewegung® und Reinhard Slenczka ,Abendmahlslehre und
Abendmahlspraxis im heutigen Skumenischen Kontext®. Aus Zeitmangel ge-
riet die Diskussion dazu leider besonders kurz.

Der mogliche Umfang eines solchen Berichts erlaubt es leider nur in
wenigen Andeutungen, iiber unsere weiteren Erlebnisse als Giste der russi-
schen Kirche zu sprechen.

Man bedenke schon, was es heiflt, vier Tage im Dreifaltigkeitskloster des
HI. Sergius zu verbringen! Die Vergangenheit der orthodoxen Kirche als
Trigerin von Kultur und Nationalbewufitsein, aber auch und vor allem als
Bewahrerin der besten geistlichen Werte christlicher Lebensfilhrung in ihrer
Distanz zur Welt und ihrem Da-Sein fiir sie ist hier lebendige Gegenwart.

Im Winter ebbt der Pilgerstrom von auswirts ab; um so deutlicher wird
die innige Verbundenheit der Gliubigen am Ort mit dem Kloster und seinem
Gottesdienst. Noch vor aller Arbeit kommen russische Gldubige schon in
Arbeitskleidung, um am Morgengebet der Klosterbriider oder an der Gott-
lichen Liturgie teilzunehmen und dann gleich von dort zum Dienst zu eilen.
Die wenigen Auswirtigen finden Beichtgelegenheit und Gottesdienststitten,
Moglichkeit zur Taufanmeldung und anderen Kasualien schnell, wenn sie
sich an die ,frommen Altchen® halten, die einen grofilen Teil des Tages im
Klosterbereich verbringen und iiber alles Auskunft geben konnen. Wie oft
horte ich das Wort: ,Wollen wir den alten Frauen einfach folgen — die
gehen schon dorthin, wohin man jetzt am besten geht! Und wie freundlich
ist der Ton, wenn die Jungen in solchem Zusammenhang von den Alten
sprechen!

Dieser Eindruds kehrte dann auch allenthalben in Ruflland wieder, denn:
Wir wurden anschlieflend an die Konferenz noch zu einer Besuchsreise in
andere russische Eparchien (= Dibzesen) eingeladen. Nicht alle Mitglieder
der Delegation konnten der Einladung folgen — bei einigen erlaubte die Zeit
nur einen Kurzausflug nach Pskov; aber der Rest der Delegation nahm die
Einladung dankbar an. Dies war wichtig; denn wir verkdrperten sozusagen
den Skumenischen Gedanken fiir die Gemeinden, in denen wir herumgereicht
wurden?”. Zudem waren die kirchlichen Eindriicke, die vielen personlichen
Gespriache mit Bischofen, Priestern, Diakonen, Kirchenvorstehern und Gldu-
bigen, die Erfahrung soviel verschiedener und in ihrer Verschiedenheit gleich
ergreifender Gottesdienste in so unterschiedlichen Gegenden wie Charkow,
Kiew, Leningrad und Pskov (Pleskau) mit dem Hohlenkloster von Petschora
auch fiir uns duflerst wichtig. Uber sie liefle sich ein ganzes Buch schreiben
— oder es liflt sich vielmehr nicht schreiben: das Hauchzarte und Tiefe, die
Nuance und das Ungewohnliche — es entzieht sich dem gedruckten Buch-
syaben ip heutiger Zeit, die so erfindungsreich im Miflbrauch von ,,Informa-
tionen® ist.

Nur eins sollte man sagen: Schon der Besuch an diesen wenigen Orten
und ihrer Umgebung zeigte uns, wie bunt, wie vielfiltig, wie wenig auf

7 Man darf nicht vergessen, dafl solche Besuche fast die einzige Maoglichkeit
sind, die Skumenischen Kontakte der Russischen Orthodoxen Kirche an der ,Basis®
der Gemeinden bekannt und populir zu machen, da die Zeitschrift des Patriarchats,
die dariiber berichtet, erst Monate spdter erscheint und den Glaubigen der breiten
Masse auch wegen der zu geringen Auflage kaum zuginglich ist.
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eine Formel zu bringen das konkrete Alltagsleben, auch der Kirche, in den
Weiten der europiischen Sowjetunion ist. Wer einen oder zwei Gottesdienste
in Moskau besucht, hat kein Recht, irgendwelche Sitze iiber das Leben der
russischen Kirche und ihrer Gliubigen zu machen, die allgemeine Giiltigkeit
beanspruchen — zu verschieden sind offenbar die lokalen Gegebenheiten!

Selbstverstindlich zeigte uns diese Kirche weitgehend ihr Sonntagsgesicht;
wer bittet auch seine Giaste zunichst nicht in die gute Stube — und trotz-
dem bekommen sie bei ihrem Besuch einen Eindruck von der ganzen Woh-
nung. In den Gottesdiensten der russisch-orthodoxen Kirche ist es immer
Sonntag, Tag des Herrn. Hier ist Er gegenwirtig in Wort und Sakrament,
und ihm gehort alle Festlichkeit des Lichts und der Farben, des Weihrauchs
und der Musik, vor allem aber die Sinntiefe des in, mit und unter der
panisthetischen Symbolik anbetenden, das Schriftwort meditierenden Wortes
der groflen, unverwelklichen byzantinisch-slavischen Kirchendichtung.

Sie macht, da Theologie, ,Reden von Gott, sich nicht in abstrakte Un-
faflbarkeiten verfliichtigen mag. Und das Gefiihl, gerade in all dieser Ritua-
litdit sich als das Volk Gottes zu identifizieren, das seine eigene Struktur
der Dienste am Menschen, seine eigenen unverwechselbaren, in der Umwelt
nicht aufgehenden Formen der Lebensiuflerung hat, liflit die Vorstellung,
Gott sei ,tot® oder zumindest ,verreist®, die westliche Fromme heute be-
dringt, in dieser Umgebung absurd erscheinen, wo Gott so nah ist und die
Seinen zeichnet.

Das galt gleichermaflen fiir die groflen Kathedralen in Kiew oder Lenin-
grad, fiir die bescheidenen Dorfkirchen bei Charkow, fiir die Klostergottes-
dienste in Sagorsk und Petschora bei aller Verschiedenheit im einzelnen. Wir
hérten hier das Herz dieser Kirche schlagen, ein lebendiges, warmes Herz.

Fairy v. Lilienfeld

Chronik

Zuwendungen an 29 Befreiungsbewe-
gungen, Erklirungen zur Situation in
Siidafrika und im Nahen Osten, Besorg-
nis tber die Welternihrungskrise, Pline
fir die Griindung einer &kumenischen
Genossenschaft fiir Entwidklung sowie die
Vorbereitung der Vollversammlung kenn-
zeichneten die Tagesordnung des 19-
kopfigen Exekutivausschusses
des ORK, der auf Einladung des
Bundes der Evangelischen Kirchen in der
DDR vom 18.—22. Februar in Bad
Saarow (Kr. Fiirstenwalde/DDR) tagte.

»Am Frieden bauen® war das Thema
des diesjihrigen Weltgebetstages
der Frauen, der am 1. Mirz in
fast allen Lindern der Welt Millionen
Frauen zum gemeinsamen Gebet zusam-
menfithrte. In der Bundesrepublik wur-
den 850000 Gebetstexte verteilt, dar-
unter 120 000 fremdsprachige.

Ein gemeinsames Komitee zur Forde-
rung einer engeren Zusammenarbeit haben
die Russische Orthodoxe Kir-
che und die Athiopische Or-
thodoxe Kirche gebildet.
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Das erste theologische Ge-
sprich zwischen der Rus-
sischen Orthodoxen Kirche
und dem Bund der Evange-
lischen Kirchen in der DDR
wird vom 10.—17. Juli d. J. in Sagorsk
stattfinden.

Der Polnische Okumenische
Rat nahm die Einladung der rémisch-
katholischen Kirche an, erstmalig gemein-
sam die Gebetswoche fiir die Einheit der
Christen zu begehen.

Die Evangelische Kirche
Augsburgischen Bekennt-
nisses von Elsafl-Lothringen
hat ihren Gliedern die Teilnahme an der
katholischen Eucharistiefeier  gestattet.
Umgekehrt sollen auch katholische Chri-
sten zum evangelischen Abendmahl zu-
gelassen werden.

Nach Beitritt der rémisch-katholischen
Kirche und der Griechisch-Orthodoxen
Metropolie hat sich die bisherige Arbeits-

gemeinschaft  christlicher Kirchen in
Deutschland am 11./12. Mirz in Frank-
furt/Main als ,Arbeitsgemein-
schaft christlicher Kirchen
in der Bundesrepublik
Deutschland und Berlin
(West)“ mit einer neuen Satzung und
als ,eingetragener Verein“ (e. V.) kon-
stituiert. Der neue Vorstand besteht aus
Bischof Dr. Sommer als Vorsitzendem
und dem Erzbischof von Paderborn, der-
zeit vertreten durch Weihbischof Dr. De-
genhardt, sowie Landesbischof Dr.
Heintze als stellvertretenden Vorsit-
zenden. Zum Geschiftsfiihrer wurde Ober-
kirchenrat D. Dr. K rii ger berufen.

Nach zweijihrigen  Vorbereitungen
wurde Anfang Februar in Grafrath bei
Miinchen die ,Arbeitsgemein-
schaft christlicher Kir-
chen in Bayern® gegriindet. Da-
mit gibt es in der Bundesrepublik nun-
mehr sieben solcher regionalen Arbeits-
gemeinschaften. Zwei weitere sind im Ent-
stehen begriffen.

Von Personen

Der Leiter des Verlagsbiiros des ORK,
Martin Conway, wird im Sep-
tember d. J. Beigeordneter Generalsekre-
tir und Referent der Abteilung fiir Gku-
menische Angelegenheiten im Britischen
Kirchenrat.

Der Generalsekretir des Lutherischen
Weltbundes (LWB), Dr. André Ap-
pel, ist zum Prisidenten der Evangeli-
schen Kirche Augsburgischen Bekenntnis-
ses von Elsafl-Lothringen gewihlt wor-
den.

Als Nachfolger des zuriickgetretenen
Erzbischofs Hieronymos wurde am 16. Ja-
nuar  Metropolit Seraphim von
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Ioannina zum neuen Oberhaupt der Kirche
von Griechenland gewihlt.

Zum Nachfolger des am 30. Juni d. J.
in den Ruhestand tretenden Prisidenten
des Kirchlichen Auflenamtes der EKD,
D. Adolf Wischmann, wurde
Kirchenprisident Prof. Dr. Heinz
Joachim Held (Evangelische Kirche
am La Plata) berufen, der sein Amt am
1. Februar 1975 antreten wird. Dr. Held
ist Mitglied des Zentralausschusses des
ORK.

Pastor Heinz Szobries (Bund
Evangelisch-Freikirchlicher ~ Gemeinden),
bisher Berlin, wurde am 1. April freikirch-



licher Mitarbeiter in der Okumenischen
Centrale in Frankfurt/Main.

Prof. Dr. Ulrich Scheuner
(Bonn), langjihriger Mitarbeiter in der
Kommission der Kirchen fiir Internatio-
nale  Angelegenheiten, vollendete am
24, Dezember sein 70. Lebensjahr.

Am 27. Dezember wurde einer der her-
vorragendsten katholischen Theologen im
Skumenischen Gesprich, Hermann
Kardinal Volk, Bischof von
Mainz, 70 Jahre alt.

Der frithere Landesbischof der wiirttem-
bergischen Landeskirche, D. Dr. Erich

Eichele, von 1965—1969 Vorsitzen-
der der Arbeitsgemeinschaft christlicher
Kirchen in Deutschland, beging am
26. Februar seinen 70. Geburtstag.

Einer der fithrenden lutherischen Theo-
logen in der Okumene, Dr. Leonhard
Goppelt, Professor fiir Neues Testa-
ment in Miinchen starb am 21. Dezember
im Alter von 62 Jahren.

Erzpriester Leonid Graf Igna-
tiew, einer der bekanntesten Geist-
lichen der nicht zum Moskauer Patriar-
chat gehorenden Russisch-Orthodoxen
Kirche im Ausland, starb am 18. Januar
in Bad Homburg im Alter von 62 Jahren.

Zeitschriftenschau
(abgeschlossen am 20. Mirz 1974)

Werner Simpfendorfer, ,Kann sich die
Christenheit noch verstindigen? Kon-
flikt und Kommunikation in der &ku-
menischen Bewegung®, Evangeli-
sche Kommentare, Heft 2/1974,
S. 68—71.

Die rund tausend Delegierten, die Be-
rater, Beobachter und Journalisten, die im
August 1975 in Jakarta an der Fiinften
Vollversammlung des ORK teilnehmen,
werden auf diesem ,Gipfeltreffen® der
nichtkatholischen Christenheit die Skume-
nische Bewegung an ihrem neuralgischen
Punkt in Frage gestellt sehen: Ob und
wie die ,im Zeichen von Konflikten ste-
hende* Okumene angemessene Mittel zur
Verstindigung zwischen den Kirchen und
Kulturen findet. Als ,eine der bedeutend-
sten ,Befreiungsbewegungen® unseres Jahr-
hunderts® habe die Skumenische Bewe-
gung wohl Erstaunliches zur Entprovin-
zialisierung kirchlichen Denkens geleistet;
zugleich aber haben diese Befreiungspro-
zesse auch die eigentlichen Konfliktherde

manifest gemacht, in erster Linie den
Nord-Siid-Konflikt, der bis in die Kir-
chen hinein virulent ist, wo der westlich
orientierte kirchliche Theologe erkennen
mufl, wie dieser Konflikt den theologi-
schen Prozel selbst tiefgreifend verdn-
dert: ,Der ,Gelehrte® wird nicht selten
vom ,Kimpfer abgelst, die ,Gelehrten-
stube* von der Strafle, dem Gerichtssaal
oder dem Gefingnis.“ Texte, Aufrufe,
Proklamationen treten an die Stelle be-
wihrter theologischer Systeme, und in Ja-
karta wird man es nicht leicht haben,
»die politischen und theologischen Frage-
stellungen auseinanderzudividieren®(S.69).
Die Kommunikation einer ,persdnlich er-
lebten Ukumene® gemeinsamer Studien
und Konferenzen trigt nicht mehr, wir
befinden uns ,im Ubergang von der ,Ein-
heitsdkumene® zur ,Konfliktékumene der
siebziger Jahre, wo es neue, andersartige
Kommunikationsstrukturen zu entwidkeln
gile, wo eine ,Realkommunikation® von-
néten ist, die sich ,in der zwischenkirch-
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lichen Hilfe und der Entwicklung, dem
Kampf gegen den Rassismus und die Fol-
ter, der Okumenischen Stipendienarbeit
und dem Awustausch von Mitarbeitern,
der Bekimpfung des Hungers und des
Analphabetismus“ verwirklicht. ,Nur im
Vorgang dieser leibhaftigen Mitteilung
von Hab und Gut, von Menschen und
Erfahrungen setzt wirkliche Kommuni-
kation ein, beginnt jenes Verstehen und
Verstindlichwerden, das die Kategorien
der Konfliktbewaltigung setzt, weil es
Vertrauen zu schaffen vermag® (S. 70).
Keine Frage, dafl aufs Sprachlich-Kom-
munikative gesehen, ,auch noch andere
kulturelle Ausdrucksformen als die des
intellektuell geprigten Wortes zum Zuge
zu bringen® sind, wie das in Bangkok
bereits probiert wurde. Keine Frage auch,
dafl ,die Einsprachen-Praxis des Engli-
schen® wvielleicht zugunsten asiatischer
Sprachen ersetzt werden miifite, weil ,,Um-
verteilung von Macht auch Umverteilung
von Sprachmacht bedeutet® (S. 71). Jakar-
ta und die Zeit danach wird das Kommu-
nikationsproblem nicht  durchgreifend
indern konnen, aber es kommt auf die
richtige Weichenstellung an, darauf, dafl
»Menschen auf den Weg nach Jakarta ge-
schickt werden, die als Sprachhelfer und
Kommunikationsmakler Verstehen und
Verstindigung fordern, die das Zuhoren
ebenso gut gelernt haben wie die Kunst zu
interpretieren, zu iibersetzen, mitzuteilen
und die Interpretation und Mit-Teilung
nicht sich selbst, sondern wirklich den an-
deren zu Gehor und zu seinem Recht brin-
gen” (S. 71).

Herbert Schneider SJ, ,Die charisma-
tische Erneuerungsbewegung. Werden
und Eigenart der ,katholischen Pfingst-
ler', Herder-Korrespondenz,
Heft 1/1974, S. 48—51.

Seit 1967, als Williams Storey und

Ralph Keifer, beides katholische Laien
und Dozenten an der Duquesne-Univer-
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sitdt in Pittsburgh Pa. in einer interkon-
fessionellen charismatischen Gebetsgruppe
die ,Taufe im Heiligen Geist® empfin-
gen, seitdem kann man von einer katho-
lischen Pfingstbewegung sprechen, der
jahrlich Tausende XKatholiken, nament-
lich katholische Intellektuelle, zustromen.
Bald nach dem Storey-Keifer’schen Er-
lebnis schlossen sich auch an der Notre
Dame- und der Michigan-State-Universi-
tit katholische Dozenten und Studenten
zu Gebetsgruppen zusammen, und in
Ann Arbor entstand im Herbst 1967 die
Word of God-Gemeinde mit heute nahe-
zu 800 Mitgliedern, die durch Peter
Iblakers (S]) Fernsehfilm ,Beten wie
verriickt® (1973) bekannt wurde. Auch
Kléster wurden von der Bewegung er-
faflt. In der St. Benedict’s Abbey, Ben-
net Lake Wisc.,, taten sich 1969 fiinf
Patres zusammen, um in Pecos, New
Mexico, eine experimentale, charismati-
sche Ordensgemeinschaft, das Benedik-
tinerkloster ,,Our Lady of Guadalupe®,
zu begriinden. Man erfuhr von verschie-
denen amerikanischen Trappistenkl&stern,
daf} sie seit 1968 Kontakte zur katholi-
schen Pfingstbewegung unterhielten, und
aus der amerikanischen Assistenz der Je-
suiten wurde im Sommer 1973 Niheres
tiber das geistliche Leben und den Ein-
satz von 45 Patres berichtet, die ebenfalls
zur charismatischen Bewegung gestofien
sind.

Die ,Taufe im Heiligen Geist*, wie
man nach dem Sprachgebrauch der
Pfingstkirchen sagt, erfihrt der einzelne
in der Gebetsgruppe. Er erlebt, als ,Ez-
neuerung der Tauf- und Firmgnade®,
eine Veridnderung des inwendigen Men-
schen: Gebet und Heilige Schrift werden
Mittelpunkt des persénlichen Glaubens-
lebens, die Bibel beginnt in ,die kon-
krete Lebens- und Arbeitssituation® hin-
ein zu sprechen, Sprachengabe und Pro-
phetie stellen sich ein und iiberhaupt
alles an Gnadengaben, ,was die Ge-
meinschaft aufbaut im Verhiltnis zu Gott



und zueinander®. ,Charismatische Er-
neuerung® nennt sich die katholische
Pfingstbewegung gern, um durch diese
Bezeichnung ein Verwechseln mit den
Pfingstkirchen auszuschlieffen, denn man
will ,keine Sondergruppe®, keine eigene
Pfingstkirche sein, sondern die ganze
Kirche charismatisch erneuern. Die Schrif-
ten der katholischen Pfingstbewegung
durchziecht eine Liebe zur katholischen
Kirche und die Achtung vor Papst und
Bischtfen. Die amerikanische Bischofs-
konferenz sieht die Bewegung als bib-
lisch fundiert an; sie soll sich unter dem
Hiiteramt der Bischéfe weiter entwickeln.
Aber man findet in der bischdflichen
Stellungnahme von 1969 auch die War-
nung vor Fundamentalismus und vor
einer Uberbetonung des Gefiithlsmifligen
und der Erfahrung. Einige Oberhirten,
wie Joseph C. McKinney, Weihbischof
von Grand Rapids (Mich.), und Erz-
bischof James M. Hayes von Halifax
(Kanada) gehoren selbst charismatischen
Gebetsgruppen an. Nach ,Time* (18.6.
1973) zdhlen sich in den USA etwa
200000 Katholiken zur charismatischen
Bewegung. In Ann Arbor finden seit
1969 jihrliche Fiihrerkonferenzen statt,
zu denen sich Gebetsgruppenleiter aus
dem ganzen nordamerikanischen Konti-
nent einfinden. Ein internationales Kom-
munikationszentrum wurde 1973 in Ann
Arbor errichtet. Ein Verzeichnis aller
katholischen charismatischen Gebetsgrup-
pen in den USA und anderen Lindern
wird jihrlich von dem Kommunikations-
zentrum der True-House-Gemeinde an
der Notre Dame herausgebracht.

Zwei weitere Artikel erginzen die In-
formationen iiber die Pfingstbewegung in
Amerika:

George L. Harper, ,Erwedsung in Ame-
rika. Herausgefordert durch die
Pfingstbewegung®, Evangelische
Kommentare, Heft 12/1973, S.
742—744,

Walter J. Hollenweger, ,Domestizierte
Charismatiker? Die katholische Pfingst-
bewegung in den USA und England®,
Lutherische Monatshefte,
Heft 2/1974, S. 58—60.

»Offene Gemeinde‘, Memorandum deut-
scher Katholiken, herausgegeben vom
Bensberger Kreis“, Sonderdruck zu
Publik-Forum, Nr. 4, 22. Fe-
bruar 1974.

Der Bensberger Kreis, ein Arbeitskreis
progressiv liberaler Katholiken, gibt mit
diesem Memorandum den Anstofl zur
Griindung einer Arbeitsgemeinschaft ,Of-
fene Kirche — Offene Gemeinde®, der
sich katholische Spontangruppen, Basis-
gemeinden, Aktionskreise, aber auch
Pfarrgemeinden anschlieflen kénnen und
die, als Instrument einer ,Offenen Kir-
che®, auch die Skumenischen Kreise und
kirchlichen Gruppen in anderen Konfes-
sionen zur Mitarbeit einlidt. Ziel der
Arbeitsgemeinschaft ist es, ,auf der Basis
niichterner Situationsanalysen und an-
geregt von der Botschaft des Evange-
liums, neue Formen des Lebens und Han-
delns zu finden“. Uber ein Kommuni-
kationsgefiige sollen Handlungsmodelle,
Erfahrungen und Informationen bekannt-
gemacht werden. Eine eigene zentrale
Informationsstelle ist vorgesehen, die
moglicherweise aus einer Zusammenarbeit
mit Publik-Forum, SOG-Papieren, Impri-
matur, Concilium und anderen Publika-
tionsorganen erwachsen konnte.

Mit seiner Initiative will der Bens-
berger Kreis Krifte mobilisieren helfen
fiir eine erneuerte Kirche der Zukunft.
Denn die katholische Kirche heute, ,we-
nige Jahre nach dem Tod von Johannes
XXIII. und dem Ende des Konzils®,
biete ,ein widerspriichliches Bild“, wo
ein geschlossenes Lager innerhalb des
Katholizismus ,abermals die Mauern
eines Ghettos gegen die Welt aufzubauen
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sucht®, wo ,trotz hoffnungsvoller An-
sitze in den Enzykliken zum Thema der
dritten Welt®, die politischen Stellung-
nahmen, etwa zur Giiterverteilung, halb-
herzig bleiben, wo Fragen wie die
Umwelt- und Rohstoffprobleme noch
nicht recht gesehen werden, wo das kirch-
liche Leitungssystem sich zwar der tech-
nologisch-orientierten Gesellschaft anpafi,
aber ,die Seelsorge nur miihsam {iber
die in der Dorfpastoral entwickelten
Methoden hinauskommt®. Neue christli-
che Gruppen, wie sie gegenwirtig in
allen Erdteilen entstehen, Gruppen wie
die Basisgemeinden in den Dibzesen Hel-
der Camaras und Dom Fragosos, die
»Bewegung des 7. November® in Italien,
die Hausgemeinden, Untergrundkirchen
und Friedensgruppen in USA, entdecken
demgegeniiber die soziale und befreiende
Kraft des Evangeliums Christi: ,dafl
christliches Leben gemeinsames Leben und
fiir andere offenes Leben ist®, und bil-
den so ein Strukturelement fiir die
Kirche Christi, wie sie sich in der Zu-
kunft darstellen wird und wie sie etwa
von der lateinamerikanischen Bischofs-
konferenz 1968 in Medellin beschrieben
wurde: ,Die Basisgemeinde bildet den
ersten und grundlegenden Kern der
Kirche ... Sie ist die Keimzelle und der
Beginn der Neustrukturierung der Kir-
chen.“ An solche Krifte und Kreise bei
uns appelliert das Memorandum mit sei-
nem Aktionsmodell ,Offene Kirche —
Offene Gemeinde“. Es will diejenigen
Gruppen mobilisieren, die ,mehr vom
gemeinsamen Christsein erwarten, als im
kirchlichen = Betrieb zum  Ausdruck
kommt®, und die ,das Wesentliche und
Unverzichtbare am Christentum fiir die
gegenwirtige Situation fruchtbar machen®
wollen. ,Diese Gruppen leben im all-
gemeinen in kritischer Distanz zu den
institutionell verfafiten Kirchen, bemithern
sich aber auch um Kommunikation und
Zusammenarbeit innerhalb der Kirche
und der einzelnen Gemeinden.“
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James H. Cone, ,Schwarze Theologie im
Blide auf Revolution, Gewaltanwen-
dung und Verséhnung®, Evange-
lische Theologie, Heft 1,
Januar/Februar 1974, S. 4—16.

»Der Inhalt der christlichen Botschaft
ist die Befreiung. D. h. christliche Theo-
logie ist fiir uns ein rationales, aber auch
leidenschaftliches Studium der revolutio-
niren Wirklichkeit Gottes in der Welt
im Lichte der historischen Situation einer
unterdriickten Minoritdt, wobei wir die
Krifte der Befreiung mit dem Evange-
lium, das Jesus Christus ist, in Beziehung
setzen (S. 8), so umschreibt James H.
Cone, Professor am Union Theological
Seminary, New York, ,die Bedeutung
der christlichen Theologie fiir die unter-
driickten Schwarzen der USA®. Gewalt-
anwendung ist dabei kein Problem, das
weifle  Theologen ,einigen wenigen
schwarzen Revolutioniren® vorzuhalten
hitten; es ist eine Frage an die gesamte
amerikanische Gesellschaft, an das Ame-
rika, das im Jahre 1776 ,in einer gewalt-
titigen Revolution geboren wurde® (S.
11). Heute werde in diesem Land eine
andere Gewalt angewandt, eine Gewalt
von ,Polizeikniippeln, Trinengas und
Maschinengewehren®, die eingesetzt wiir-
den, um die Revolution der Unterdriick-
ten zu ersticken. So sihen sich schwarze
Amerikaner einer Situation gegeniiber,
wo die ,einzige Wahl darin besteht, zu
entscheiden, wessen Gewaltanwendung
wir unterstiitzen wollen, die der Unter-
driicker oder die der Unterdriickten, die
der Weiflen oder die der Schwarzen®
(S. 12). Ob Jesus selbst Gewalt geiibt
habe oder nicht, sei fiir diese Entschei-
dung kein Kriterium. Ohnehin hitten
Rudolf Bultmann und die Formgeschicht-
ler gezeigt, ,welche historischen Schwie-
rigkeiten bestehen, hinter das Kerygma
der Urkirche zum wirklichen Jesus vor-
zustoflen® (S. 13). Aber davon ab-
gesehen: Relevant ist am irdischen Jesus,



»dafl sein Verhalten ein Zeichen von
Gottes eschatologischer Zukunft ist, alle
Menschen aus Sklaverei und Unterdriik-
kung zu befreien®. ,Darum komme ich
zu dem Schlufl, daff der Nazarener, ob-
wohl er kein revolutionirer Zelot war,
doch als auferstandener Christus in die
schwarze Revolution verwickelt ist“ (S.
13). Wie es dann mit der Versthnung
steht —, diese Frage kann nur l8sen, wer
an ,Gottes revolutionirem Handeln in
der Welt* teilnimmt. Dem Weiflen Ver-
zeihung auszusprechen fiir Schuld wund
Versiumnisse der Vergangenheit, wiirde
nicht ausreichen. ,Mit Weiflen verséhnt
zu werden heiflt, ihre unterdriickende
Macht zu verindern, sie auf ein mensch-
liches Niveau zu bringen, damit sie end-
lich anderen Menschen auf gleicher Basis
begegnen kénnen® (S. 15). Das gilt auch
fir die Theologie selbst. ,Wenn Gott
der Gott der Schwachen und Hilflosen
ist, dann miissen wir die Theologie-
geschichte der USA neu durchdenken®
(S:19).

Cones programmatischer Beitrag er-
offnet, im gleichen Heft der Evangeli-
schen Theologie, ein Gesprich ,Warum
,Schwarze Theologie?, an dem sich
Schwarz und Weif}, europiische und ame-
rikanische Theologie beteiligen und das
Cone selbst abschlieft mit Uberlegungen
tiber ,Schwarze Theologie und Ideologie.
Eine Antwort an meine Gesprichspart-
ner® (S. 80—95). Die Beitrdge dieser Ge-
sprichspartner:

C. Eric Lincoln, ,Antwort aus schwarzer

Perspektive®, S. 16;

Herbert O. Edwards, ,Schwarze Ein-
winde und Fragen®, S. 25;

Paul L. Lebmann, ,Schwarze Theologie
und ,christliche’ Theologie®, S. 34;

Helmut  Gollwitzer, ., Zur
Theologie™, S. 43;

Frederick Herzog, , Theologie am Scheide-
WaE 870,

,schwarzen

Bernward H. Willeke, ,Neue Thesen und
Trends in der Katholischen Missions-
theologie seit dem Zweiten Vaticanum®,
Evangelische Misions-
Zeitschrifc, Heft 1, Februar 1974,
S. 1—14.

»Die Tendenz, in isolierten Gelehrten-
zirkeln Aprioritheologie zu treiben® (S.
12), wird heute von vielen katholischen
Missionstheologen  durchbrochen. Man
ringt um ein erneuertes, in der Begeg-
nung mit den anderen Volkern und ihren
Religionen bewihrtes Missionsverstind-
nis. Anstofle zur Neubesinnung gab das
Zweite Vaticanum namentlich mit den
Dekreten und Erklirungen zum Okume-
nismus, zur Religionsfreiheit und zu den
nichtchristlichen Religionen, wihrend das
Missionsdekret ,Ad gentes® selbst noch
weithin dem alten Standpunkt verhaftet
geblieben ist: Mission als ,plantatio ec-
clesiae“. Demgegeniiber haben katholi-
sche Missionstheologen wie Ludwig Wie-
denmann dem ,eschatologischen Aspekt in
der katholischen Missionswissenschaft®
Nachdrudk zu geben versucht. In diesem
Horizont ,ist die Mission letztlich nichts
anderes als das grofle Heilswerk, das
Gott selber wirkt, an dem die Kirche
zwischen Jesu Auferstehung und Wieder-
kunft Anteil und Verantwortung hat®
(S. 4). Die Kirche stellt sich nicht dar
als ,rettende Arche®, in die die Bekehr-
ten hineingerettet werden miifiten; viel-
mehr ist sie ,als universale sacramentum
salutis® Zeichen und Werkzeug, ,mit
dem Gott alle willigen Menschen zum
Heile fiihrt, selbst jene, die sich ehrlicher-
weise nicht entschlieflen koénnen, in die
kirchliche Gemeinschaft einzutreten® (S.
5). In dieser ,Kirche fiir andere® wird
man sich mehr und mehr dessen bewufit,
»dafl Entwicklungshilfe und menschlicher
Fortschritt Teil des Missionsauftrags der
Kirche* sind (S. 6), und man ringt mit
der, besonders in Lateinamerika unab-
weisbaren Frage, ,in welcher Form re-
volutionire Gewalt mit dem Geist des
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Evangeliums zu vereinbaren ist® (S. 7).
Missionarische Anpassung an andere Kul-
turen und Lebensverhiltnisse kann ,nicht
mehr eine blofle Frage der Methode und
der Pidagogik® sein, ,sondern wird zur
Neuinterpretation und  Neuformulie-
rung“: ,neue Strukturen werden gefor-
dert. Sie sollen die kulturelle Entfrem-
dung einer von auflen importierten Kirche
tiberwinden und einheimische Kirchen
aufbauen helfen, die aus ihrer oft be-
klagten Ghetto-Mentalitdt herauskommen
und ihren eigenen missionarischen Beitrag
in Kultur und Gesellschaft leisten kon-
nen® (S. 8). Nachdem der Jesuitengelehrte
Kardinal Jean Daniélou, um das Ver-
hiltnis zu den nichtchristlichen Religio-
nen neu zu bestimmen, ,seine Sicht von
den in einer ,kosmischen Religion® ge-
rechtfertigten Heiden® entwickelt hat, ist
auch diese Frage der anderen Religionen
neu durchdacht worden. Die Missions-
theologie sieht sich heute ,gefordert, den
jungen Kirchen den Weg zu zeigen, wie
sie den anderen Religionen im Dialog
begegnet, dafl diese sowohl dem einen
Gott niherkommen als auch ihre Auf-
gaben in der Gesellschaft besser erfiillen
konnen® (S. 11). ,Als ganzes kann man
sagen, dafl der Trend zu einer erneuerten
Missionstheologie sich weiter verstirken
wird“ (S. 13).

Zwei weitere Artikel zur Missions-
theologie:

J. Amstutz, ,Plidoyer fiir eine neue
Kirche*, Evangelisches Mis-
sions Magazin, Heft 4/1973,
S. 151—165.

Armin-Ernst Buchrucker, ,Das Missions-
dekret des 2. Vaticanums in evgl.-
luth. Beurteilung®, Lutherischer
Rundblick, Heft 4/1973, 5. 236
bis 241.

254

Weitere beachtenswerte Beitrige

Herbert ]. Becher, ,Die auslindischen
Arbeitnehmer in der Bundesrepublik.
Entwicklung und Lage der Wande-
rungsbewegung®, Herder-Korres-
pondenz, Heft 2/1974, S. 71—77.

,Flir ein gemeinsames eucharistisches
Zeugnis der Kirchen. Arbeitsdokument
der Skumenischen Gesprichskommissio-
nen der Schweiz, 6kumene am
ort, Nr.1/1974, S. 12—22.

Reinhard Frieling, ,Emanzipation und
Konfessionalitit im Religionsunter-
richt, MD des Konfessions-
kundlichen JInstitutsy N
6, November/Dezember 1973, S. 106
bis 113.

Hans-Jiirgen Goertz, ,Amt und Ordination
in ,Glauben und Kirchenverfassung".
Ein Bericht mit Konsequenzen fiir die
,Arbeitsgemeinschaft christlicher Kir-
chen in Deutschland™, Una Sanc-
ta, Heft 4/1973, S. 286—302.

Heiner Grote, ,Katholische Pastoral-
synoden — ein  Vergleich*, MD
des Konfessionskundli-
chen Instituts, Nr. 1, Januar/
Februar 1974, S. 6—10.

Peter Hojen, ,Fehlbar iiber Unfehlbar-
keit. Lutherische Enttiuschung nach My-
sterium Ecclesiae®®, Lutherische
Monatshefte, Heft 12/1973, S.
658—661.

Wilbelm Korstick, ,Die Stimme eines
Rufers — Priesterlicher Dienst heute®,
Alt-Katholisches Jahr-
buch 1974, S. 29—31.

Christian Krause, ,In der Stunde der
Not. Stidafrika: dem Christlichen In-
stitut droht Gefahr*, Lutherische
Monatshefte, Heft 1/1974, S.
9—11.



Peter Neuner, ,Neue Aspekte zur Abend-
mahlsgemeinschaft. Die theologische Be-
deutung der begrenzten Gottesdienst-
gemeinschaft mit den Altkatholiken®,
Stimmen der Zeit, Heft 3/
1974, S. 169—180.

»Okumene, Seelsorge an Kirchen? Ein
Gesprich mit Bischof Hans Heinrich
Harms“, Herder-Korrespon-
denz, Heft 1/1974, S. 10—17.

Joseph Ratzinger, ,Okumenisches Di-
lemma? Zur Diskussion um die Erkli-
rung ,Mysterium Ecclesiae®™, In-
ternationale katholische
Zeitschrift, Heft 1, Januar/Fe-
bruar 1974, S. 56—63.

Jean Remy, Liliane Voyé, ,Informelle
Gruppen in der Kirche von heute. So-
ziologische Analyse, Concilium,
Heft 1/1974, S. 37—44.

Joachim Rogge, ,Zur Frage katholischer
und evangelischer Dogmenhermeneutik.
Ein  paraphrasierender  Literatur-

bericht, Theologische Lite-
raturzeitung, Nr. 9, Septem-
ber 1973, Sp. 641—655.

Joseph . Spae, ,Sodepax: Symbol fiir
Hoffnung. Ein Katalysator fiir Gerech-
tigkeit und Frieden®, Lutheri-
sche Monatshefte, Heft 12/
1973, S. 640—645.

Léon Joseph Kardinal Suenens, ,Die
Hoffnung in der Kirche heute®, Stim-
men der Zeit, Heft 2/1974, S. 75
bis 84.

»Was haben die Bischéfe mit Europa zu
tun? Ein Gesprich mit Bischofsvikar
Sustar, Herder-Korrespon-
denz, Heft 12/1973, S. 616—621.

Elisabeth Wisotzki, ,Sozialer Wandel in
der Dritten Welt in Verlautbarungen
und Diskussionen des Weltkirchenrates®,
Zeitschrift fir Evangeli-
sche Ethik, Heft 1/1974, S. 49
bis 60.

Neue Biicher

VERKUNDIGUNG UND LEHRE

Gute Nachricht erklirt. Das Neue Testa-
ment in heutigem Deutsch mit Einlei-
tungen und Erklirungen. Herausgege-
ben von den Bibelgesellschaften und
Bibelwerken im  deutschsprachigen
Raum. Wiirttembergische Bibelanstalt,
Stuttgart 1973. 765 Seiten. Leinen
DM 12,80.

Seit ihrem Erscheinen im Jahre 1971
hat die ,Gute Nachricht® die beachtliche
Auflage von 400000 Exemplaren er-
reicht. Wir haben diese Skumenisch er-
arbeitete Ubersetzung, die das Neue Te-
stament in das heutige Deutsch iibertra-
gen hat, in OR 2/1972 S. 263 gewiirdigt.

Jetzt ist eine unverinderte Ausgabe mit
Einleitungen und Erklirungen heraus-
gekommen, die den einzelnen Schriften
bzw. den jeweiligen Sinnabschnitten vor-
angestellt sind, um den Lesern die noti-
gen Verstehenshilfen zu geben. Auch diese
Texte, fiir die Dozentin Dr. theol. Liese-
lotte Mattern verantwortlich zeichnet,
wurden in Skumenischer Zusammenarbeit
erstellt und verbinden sachliche Aus-
gewogenheit mit sprachlicher Prignanz.
Neu hinzugekommen ist ein Nachweis
der alttestamentlichen Zitate, wihrend
die nachdenklichen Zeichnungen von
Horst Lemke leider weggefallen sind.
Wir wiinschen auch dieser Ausgabe wei-
teste Verbreitung!

Kg.
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Ernst Fuchs/Walter Kiinneth, Die Auf-
erstehung Jesu Christi von den Toten.
Die Disputation von Sittensen. Nach
einer Tonbandaufzeichnung herausgege-
ben von Christian Mbller. Neukirche-
ner Verlag, Neukirchen 1973. 172 Sei-
ten. Brosch. DM 12,—.

Es ist nun schon fast zehn Jahre her,
dafl die Professoren Fuchs und Kiinneth
auf dem Sittenser Tag um das rechte
Verstindnis der Auferstehung Jesu Chri-
sti von den Toten disputierten. Dennoch
hat die nun vorgelegte Nachschrift des da-
mals angefertigten Tonbandprotokolls
nichts von der erregenden Spannung der
Debatte eingebiifit. Insofern ist diese Do-
kumentation eine ausgesprochen interes-
sante Lektiire. Aber nicht nur dies. Sie
ist zugleich auch recht informativ. Und
das wegen des Inhalts und der Form der
Argumentation der Disputanten. Da ist
auf der einen Seite die prizise Klarheit
der an der Bibel gewonnenen Aussagen
Walter Kiinneths. Man versteht auf An-
hieb, was er zur Aussage bringen will,
was gemeint ist. Ganz anders Ernst Fuchs.
Gewifl, auch er hat den festen Vorsatz,
die Auferstehung Jesu Christi zur Sprache
zu bringen. Oder besser ihre Bedeutsam-
keit oder ithr Wesen. Aber seine Sprache,
die die Auferstehungsbotschaft ganz neu,
ganz anders sagen will, ohne das Eigent-
liche preiszugeben, ist nicht eindeutig,
vielfach interpretabel. Und alle Versuche
etwa in der Diskussion, Fuchs zu einer
Festlegung zu bewegen, z. B. im Blick
auf eine Erklirung zur Faktizitit der
Auferwedkung Jesu Christi von den To-
ten durch Gott damals und dann, wer-
den von ihm abgewiesen. Statt dessen
zieht er sich — anstelle der personalen
Aussage — auf die doch sehr allgemeine
Formulierung zuriick, in der Auferste-
hung driicke sich die ,Einheit von Leben
und Tod in der Liebe® aus. Man ist
beim Lesen davon nicht befriedigt, so
wenig wie es damals die meisten Zuhérer
in Sittensen waren, und fragt sich, ob
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mit dem Neu-Sagen der Botschaft von
der Auferstehung nicht etwas ganz an-
deres gesagt wird als im NT.

Zudem fillt auf, dafl die beiden Dis-
putanten offensichtlich nicht von der glei-
chen Ebene her sprechen. Das ist aber
nicht — oder wenn iiberhaupt, dann nur
zu ganz geringem Grad! — auf das im-
mer wieder ins Feld gefithrte Sprach-
problem zu schieben: Dafl also Kiinneth
in der traditionellen, biblisch-dogmati-
schen Sprache formuliere, wihrend sich
Fuchs in einer anderen Begrifflichkeit
bewege. Wiire es nur das Sprachproblem,
wire ein Briickenschlag durchaus méglich.
Dafl aber der Verstehensprozef nicht in
Gang kommt und eine Verstindigung
zwischen den Disputanten sich als un-
mbglich erweist, hat sehr viel tiefere
Griinde, die in der verhandelten Sache
liegen. M. a. W.: Beide sprechen zwar
zum gleichen Thema, meinen aber etwas
anderes. Es ist unverkennbar, dafl es fiir
eine biblische Theologie wie die Kiinneths
und eine Existentialtheologie von der Art
Fuchs’ in einer Grundfrage christlichen
Glaubens und damit christlicher Theolo-
gie keine grundlegende Gemeinsamkeit
gibt.

Diese Erkenntnis, am Sittenser Gesprich
gewonnen, 1iflt Licht auch auf die heu-
tige, wenn auch anders gelagerte theo-
logiegeschichtliche Situation fallen. Und
auch von daher lohnt es sich, zu dieser

Dokumentation zu greifen.
Ulrich Betz

Hermann Hiring, Kirche und Kerygma.
Das Kirchenbild in der Bultmann-
schule. (Okumenische Forschungen. Her-
ausgegeben von Hans Kiing und Jiir-
gen Moltmann unter Mitarbeit von
Eberhard Jiingel und Walter Kasper,
1. Ekklesiologische Abteilung, Bd. VL)
Verlag Herder, Freiburg-Basel-Wien
1972. 432 Seiten. Leinen DM 68.—.

Wer Karl Barths Auseinandersetzungen
mit Bultmann kennt und den sowohl von



evangelischer wie auch von katholischer
Seite gegen Bultmanns Theologie erho-
benen Vorwurf des kirchenzersetzenden
Individualismus wahrgenommen hat, den
kann es verwundern, daff ein katholi-
scher Theologe sich zwar kritisch, aber
doch unbefangen um das Kirchenbild in
der Bultmannschule miiht. Bei niherer
Betrachtung des vorzustellenden Werkes
wird er aber doch feststellen miissen, dafl
Hermann Hiring mit der Aufdeckung des
ekklesiologischen Ansatzes und dessen
Konsequenzen in der hermeneutischen
Theologie in umfassender und #uflerst
griindlicher Weise einen Bereich erschliefit,
der bisher in der Weise noch zu wenig
Beachtung gefunden hat.

Der Autor setzt bei Bultmann selber an,
bei dem er allerdings vorerst feststellen
mufl, daff sein methodologischer Ansatz
eher auf eine ekklesiologische Defizienz
als auf eine Entfaltung hin angelegt ist.
Es ist ja fiir den theologiegeschichtlich
Bewanderten nichts Neues, dafl Bult-
mann an den entscheidenden Stellen sei-
ner Werke, an denen er entwurfsgemifl
von der Kirche als Gemeinschaft der
Glaubenden zu sprechen kommen sollte,
in die Geschichtlichkeit und die geschicht-
liche Dimension des Glaubens abweicht.
Das Thema der Ekklesiologie enthiillt
sich bei Bultmann ... als Interesse am
Glauben schaffendem Wort®, und dieses
fihrt weniger zur Frage der Gemein-
schaft als vielmehr zu der der mensch-
lihen Existenz. Es wire aber kurz-
schliissig, dies als Negation von sichtbarer
Kirche heute zu deuten.

Dies zeigt sich mit unterschiedlichen
Akzenten, aber mit folgerichtiger Konse-
quenz bei den Bultmann-Schiilern, die
Hiring auf das Thema Kirche hin be-
fragt. In einem ersten Teil befafit er sich
zusitzlich zu Bultmann mit H. Braun, in
einem zweiten mit E. Fuchs, G. Ebeling
und G. Bornkamm; in einem dritten mit
E: Kisemann und H. Conzelmann. Bei
diesen Theologen stellt sich trotz der vom

Autor akkurat aufgezeigten Divergenzen
und Kontroversen als Gemeinsames her-
aus, dafl es ihnen allen um die Tatsache
geht, dafl das Heil des Menschen nur
durch Gottes Wort Gegenwart wird.
Es geht ihnen allen um das gehorsame
Horen, um ein neues Selbstverstindnis
des glaubenden Wortes. Thre Frage ist im
wesentlichen die nach der Gottlichkeit des
Wortes, die diejenige nach der eigent-
lichen Autoritit und Vollmacht dieses
Wortes impliziert. Nach H. Hiring
herrscht in der Bultmannschule dariiber
Einigkeit, daf} diese Frage nicht ohne das
Problem der Kirche behandelt werden
kann. Mehr noch, er gelangt zur Fest-
stellung, dafl aufgrund der Verschrin-
kung von Wort und Autoritit fiir die
Bultmannschule die Frage nach Wort und
Kirche in der Weise verkniipft ist, daf}
das Problem der Autoritit des Wortes
zur Frage nach der Kirche schlechthin
wird, insofern nimlich, als sich in der
Kirche das ,Zur-Geltung-Kommen® des
Wortes ereignet. Dies gilt fiir alle
Bultmann-Schiiler in gleicher Weise, auch
wenn sie die leibliche Dimension der
Kirche unter gerade diesem Gesichts-
punkt recht unterschiedlich beurteilen.

Es ist nicht zu verkennen, daff damit
die Dialektik angesprochen ist, die den
Kern der evangelisch-katholischen Ekkle-
siologiekontroverse iiberhaupt ausmacht.
Hiring nimmt die von der Bultmann-
schule an katholische Ekklesiologie ge-
stellten Fragen beherzigend auf, stellt
aber mit aller Klarheit die notwendigen
Gegenfragen. Dieses Gesprich ist Sku-
menisch relevant, nicht nur, weil es zu
gegenseitiger Korrektur von Einseitig-
keiten auffordert, sondern vielmehr noch,
weil die darin angesprochenen Fragen
— wie Hiring vortrefflich zeigt — letzt-
lich Probleme signalisieren, die in dieser
oder jener Weise abgestuft und nuanciert
gemeinsam sowohl evangelischer wie ka-
tholischer Theologie aufgegeben sind.

Hans-Jorg Urban
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Wolfgang Beinert, Das Glaubensbekennt-
nis der Ukumene. Eine Auslegung des
Grofien  (nizino-konstantinopolitani-
schen) Glaubensbekenntnisses. Kanisius
Verlag, Freiburg i. Ue. 1973. 152 Sei-
ten. Kart. DM 12,80.

Der Verfasser, Professor fiir Dogma-
tik am Katholisch-Theologischen Seminar
der Ruhr-Universitit Bochum, legt das
nizino-konstantinopolitanische Glaubens-
bekenntnis fiir fragende Menschen unse-
rer Tage aus. Im Unterschied zu den
zahlreichen Kommentierungen des Apo-
stolikums ist unser Buch neben der Aus-
legung des evangelischen Systematikers
Heinrich Vogel (1963) der einzige Kom-
mentar zum Nicaenum aus neuerer Zeit.
Wir haben es bei dieser Arbeit aus ka-
tholischer Feder in keiner Weise mit einer
konfessionell geprigten Verdffentlichung
zu tun. Marianische ,Ubertreibungen®
(S. 91) werden ebenso abgelehnt wie der
Glaube ,an“ die Kirche (S. 126 f.). Auch
der Satz iiber die Kirche: ,Sie muf} zu-
riide (re) zur Urgestalt, zur forma Chri-
sti“ (S. 131) konnte von evangelischer
Seite nicht anders formuliert werden. In
den Titel des Buches wurde mit Bedacht
die ,Okumene® mit einbezogen und mit
Recht betont, wie stark die Glaubwiir-
digkeit des Gotteswortes und der Kirche
vom Mafle der Einheit der Christen ab-
hingig ist (S. 13).

Nach einer Einfithrung in die Ge-
schichte des Symbolons werden die drei
Artikel gegenwartsnah ausgelegt. Ab-
schliefend wird auf ,das alte Bekenntnis
heute® im Verhiltnis zu neuen Bekennt-
nistexten hingewiesen und mit Recht die
Alternative ,alte oder neue“ Bekennt-
nisse abgelehnt. Vom Thema und von der
Absicht des Buches her wire es hilfreich
gewesen, wenn der Verfasser nicht nur
die deutsche, sondern vor allem die la-
teinische Ausgabe der Konkordienformel
herangezogen hitte, in der die drei alt-
kirchlichen Bekenntnisse bekanntlich ein-
gefithrt werden als ,Tria symbola catho-
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lica sive oecumenica®. Unrichtige An-
gaben aber sollten in einer Skumenisch
orientierten Arbeit ganz fehlen. So heifit
es: ,Heute wird in den reformatorischen
Kirchen bei den Abendmahlsfeiern haupt-
sichlich das Apostolikum verwendet; nur
in ganz wenigen Gemeinden steht unser
Credo im Gebrauch® (S. 21f). Das
Apostolikum ist bekanntlich das ,nor-
male® Bekenntnis aller evangelischen
Kirchengemeinden im sonntiglichen Got-
tesdienst, ob dieser nun als Wortgottes-
dienst oder als Sakramentsgottesdienst
gestaltet ist. Das Nicaenum aber ist in
allen lutherischen, aber auch in vielen
unierten Gemeinden das gottesdienstliche
Bekenntnis an den Festtagen des Kirchen-
jahres. Doch abgesehen von diesem Schén-
heitsfehler ist unser Buch eine gute Hilfe
zum aktuellen Verstehen des alten Be-
kenntnisses und kann zum personlichen
Studium und — als indirekter Hinweis
auf die ,hierarchia veritatum® — zur
Besprechung in Skumenischen Gesprichs-
kreisen warm empfohlen werden.

Ulrich Valeske

Helmut Fischer, Glaubensaussage und
Sprachstruktur. Furche Verlag, Ham-
burg 1972. 356 Seiten. Paperback
DM 32,—.

Die vorliegende Untersuchung konzen-
triert sich auf Probleme der Glaubens-
aussage, die sich aus der Wechselbezie-
hung von sprachlicher Form und sach-
lichem Gehalt ergeben (S. 12). Diese
Fragestellung ist, wie auch katholischer-
seits wiederholt hervorgehoben wurde,
von grofler Skumenischer Bedeutung. Tn
einem ersten Teil ,Sprachtheoretische
Grundlegung® gibt der Verfasser einen
gerafften Uberblick iiber die Forschungs-
gebiete, die sich mit der Sprache befassen,
und iber die verschiedenen Wesens-
bestimmungen, die sie in der Sprach-
philosophie, Sprachwissenschaft, Sprach-
psychologie und in der Kybernetik ge-
funden hat. Es folgt ein instruktiver Be-
richt iiber die wichtigsten Zeichenmodelle



in den neueren Sprachtheorien von F. de
Saussure, K. Biihler, S. K. Langer, C. K.
Ogden u. a. und eine ausfiihrliche Dar-
stellung der neueren Theorien iiber das
Verhiltnis von Sprache und Denken. Von
besonderer Bedeutung fiir die theologi-
sche Fragestellung ist sodann der Bericht
iiber die verschiedenen Versuche, die
Funktionen der Sprache zu gliedern, so
z. B. iber das Organon-Modell von
E. Kainz, der vier Funktionen unter-
scheidet: die interjektive, die imperative,
die informativ-indikative und die inter-
rogative Funktion (S. 139). In der Er-
orterung der wichtigsten neueren Ver-
hiltnisbestimmungen von Sprache und
Wirklichkeit kommt der Verfasser zu der
dann immer wiederkehrenden Formel,
dafl die Sprache die gegenstindliche Um-
welt ,setzt* oder ,konstituiert®. Jede
Sprache ist somit ,ein bestimmter Wirk-
lichkeitsentwurf”. Der erste Teil der Ar-
beit ist eine gute und fiir den Skumeni-
schen Dialog hilfreiche Einfithrung in die
Grundprobleme wund -positionen der
neuen Sprachwissenschaft.

Im zweiten Teil werden ,einzelne Pro-
bleme aus dem umschriebenen Bereich im
Blidk auf die Verkiindigung entfaltet®
(S. 184). So werden aus historischen und
analytischen  Erwigungen iiber den
Sprachrealismus, iiber das Wort (iiber die
Bedeutung von Substantiv, Adjektiv und
Verb, die Méglichkeit der Hypostasierung
etc.), iiber die Syntax (wichtige Hinweise
auf nicht-indoeuropiische Sprachstruktu-
ren, auf syntaxbedingte Denkzwinge
etc.), iiber Code und Kommunikation,
metaphorisches Reden und ,Leerformeln®
Konsequenzen fiir die Glaubensaussagen
gezogen. Es finden sich hier in kritischer
Auseinandersetzung mit ausgewdhlten
zeitgendssischen Predigten manche wich-
tige Warnungen vor einem einseitigen
oder auch irrefilhrenden Gebrauch von
Etymologien, Substantiven, Eigenschafts-
wortern, Metaphoren, Schlufifolgerungen
aus Analogien etc. und die berechtigte
nachdriickliche Forderung der Reflexion

der mit der Predigt verbundenen Kom-
munikationsprobleme. Indessen gehen die
Folgerungen, die der Verfasser aus sei-
nen sprachlichen Sctudien zieht, ganz be-
wuflt iiber die sprachliche Gestalt der
Verkiindigung hinaus, sondern betreffen
ihr inhaltliches Zentrum. Von zahlreichen
Folgerungen dieser Art sei hervorgeho-
ben, dafl er es fiir unstatthaft erklirt,
von Gott als ,Deus per se®, als Person
und als Subjekt des Handelns, also z. B.
von Gott dem Schopfer zu sprechen. Er
fordert statt dessen eine ,tdterfreie Aus-
sageweise® in der Verkiindigung und
kritisiert sogar Herbert Braun deshalb,
weil er die Uberfithrung der Aussagen
iiber den personalen Gott in eine titer-
freie Rede nicht konsequent durchgefiihrt
hat (S. 232—247). Nicht nur Aussagen
iiber den ,Gott der Geschichte® und Gott
als ,persénlichen Handlungspartner des
Menschen®, sondern auch iiber ,Ewig-
keit“, ,Gericht®, ,Parusie® (S. 302) wer-
den mit sprachtheoretischen Argumenten
zuriickgewiesen.

Zweifellos tiberschreitet der Verfasser
damit die Moglichkeiten, die sich von der
Sprachwissenschaft und der Sprachpsycho-
logie als empirischen Wissenschaften her
ergeben. Wie kommt er zu seinen Folge-
rungen? Es fehlt in seinem Buch ginzlich
eine Untersuchung der Strukturen der
Aussagen des christlichen Glaubens (z. B.
Gebet, Doxologie, Bekenntnis etc.). We-
der die in den formgeschichtlichen For-
schungen der biblischen Wissenschaft zu-
tage getretenen Erkenntnisse noch die
systematisch-theologischen ~ Untersuchun-
gen zur Struktur der theologischen Aus-
sage sind beriicksichtigt. Es fehlt auch
(abgesehen von einer kurzen Ablehnung
der Analogiebegriffe von K. Barth und
E. Brunner) die Beriidssichtigung der in
der Theologiegeschichte erfolgten Bemii-
hungen um die Klirung der sprachlichen
Probleme der Aussagen iiber Gott, seine
Namen und seine Wesenseigenschaften
sowie iiber die Mdglichkeiten und Gren-
zen von theologischen Syllogismen etc.
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Auch ist das sprachliche Geschehen der
Entstehung des Glaubens aus dem Héren,
also die Entstehung der Erkenntnis der
torichten und @rgerlichen Predigt vom
Kreuz als Bezeugung gottlicher Wahrheit
und Weisheit nicht analysiert. In merk-
wiirdiger Selbstverstindlichkeit ist vor-
ausgesetzt, dafl nichts verkiindigt werden
diirfe, was im Widerspruch mit den
sprachlichen Voraussetzungen des Horers
steht. Vor allem aber fillt auf, daff der
Verfasser die systematischen Hintergriinde
der verschiedenen Sprachtheorien nicht
kritisch befragt, sondern immer wieder
eigentiimlich selbstverstindlich von den
Voraussetzungen des empiristischen Posi-
tivismus des jungen Wittgenstein und des
Wiener Kreises her iiber die Aussagen
des Glaubens urteilt und so auch den
Begriff der Leerformel von E. Topitsch
ungepriift zur Kritik der Glaubensaus-
sagen verwendet. In dieser Schule geht
es aber zweifellos nicht mehr nur um
sprachwissenschaftliche Ergebnisse oder
Hypothesen, sondern um philosophische
Positionen, die mit einem dogmatischen
Anspruch von vornherein Aussagen iiber
Gott als unsinnig und unerlaubt aus-
schlieflen. Die Mbglichkeiten einer empi-
rischen Sprachwissenschaft sind in diesem
Dogmatismus iiberschritten. Auflerdem
argumentiert der Verfasser bei seinen
anti-theistischen Forderungen mit einer
wenig begriindeten Option fiir ostasiati-
sche ,Sprachen ohne Subjektzwang® und
gegen die indo-europiischen Sprachstruk-
turen,

Trotz einer lehrreichen Einfithrung in
die Probleme der heutigen Sprachwissen-
schaft und trotz mancher treffender Be-
merkungen iiber ein auf Kommunika-
tion bedachtes theologisches Reden bleibt
die Frage, ob hier die Sprachwissenschaft
letztlich nicht zu einer scheinwissenschaft-
lichen Rechtfertigung einer entleerten
Theologie verwendet worden ist. Die
Thematik aber bleibt zweifellos von gro-
fler 8kumenischer Bedeutung.

Edmund Schlink
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DISKUSSION UBER DAS AMT

Herbert Vorgrimler (Hrsg.), Amt und
Ordination in Skumenischer Sicht. Der
priesterliche Dienst V. Herder Verlag,
Freiburg-Basel-Wien 1973. 304 Seiten.
Kart. DM 40,—.

Ferdinand Habn, Wilfried Joest, Bern-
hard Kétting, Heribert Miiblen, Dienst
und Amt. Uberlebensfrage der Kir-
chen. Verlag Friedrich Pustet, Regens-
burg 1973. 104 Seiten. Kart. DM 9,80.

Jobn ]. Hughes, Zur Frage der anglika-
nischen Weihen. Der priesterliche
Dienst VI. Herder Verlag, Freiburg-
Basel-Wien 1973. 112 Seiten. Kart.
DM 14.—.

Die drei hier anzuzeigenden Biicher
spiegeln die verschiedenen und einander
erginzenden Methoden wider, deren sich
die gegenwirtige Skumenische Amtsdis-
kussion bedient. Das von Herbert Vor-
grimler herausgegebene Buch geht von
der umfassenden Skumenischen Perspek-
tive aus. In Beitrigen von Joannes Zi-
zioulas (orth.), Regin Prenter (luth.),
Heinrich Ott (ref.), Henry R. McAdoo
(anglik.), Rubert E. Davies (meth.) und
Werner Kiippers (altkath.) wird das Ver-
stindnis des Amtes, wie es in den ver-
schiedenen Konfessionen vertreten wird,
dargestellt. Dabei wird von den Verfas-
sern keineswegs trockene Konfessions-
kunde geboten, vielmehr lassen sie ihre
eigenen Uberzeugungen, natiirlich in un-
terschiedlicher Weise, so stark hervor-
treten, dafl der Leser sowohl ein Bild der
jeweiligen Tradition wie auch weiter-
fithrende Anregungen zur Amtsdiskussion
iiberhaupt erhilt. Die Kenntnis des evan-
gelischen Lesers wird vor allem durch
die Beitrige von Zizioulas, McAdoo,
Davies und Kiippers betrichtlich erwei-
tert. Umrahmt sind diese Beitrige von
zwei Aufsitzen, in denen der Stand der
okumenischen Diskussion im engeren
Sinne beschrieben wird. Indem er die



umfangreiche internationale und inter-
konfessionelle Literatur sowie Doku-
mente des ORK heranzieht, gibt Gerald
F. Moede (URK) einen ausgezeichneten
Uberblick iiber die einzelnen Aspekte der
tkumenischen Diskussion iiber Amt und
Ordination, wihrend im abschliefenden
Beitrag dieses Bandes Herbert Vorgrim-
ler einen interessanten und seiner An-
sicht nach auf weitreichende Uberein-
stimmungen hinweisenden Vergleich zwi-
schen dem Priesterdokument der romi-
schen Bischofssynode 1971 einerseits und
den Berichten ,Das Evangelium und die
Kirche* (,Malta-Bericht®), ,Das ordi-
nierte Amt* (ORK, Lowen 1971), den
Berichten der Gruppe von Dombes und
dem Amtermemorandum der okumeni-
schen Institute anstellt.

Die begrenztere, fiir unser Land spezi-
fischere Perspektive der Amtsdiskussion
kommt in dem Band evangelischer und
romisch-katholischer ~ Theologen  iiber
»Dienst und Amt* zum Ausdruck. Die
hier abgedruckten Referate wvon Ferdi-
nand Hahn (ev.) .Neutestamentliche
Grundlagen fiir eine Lehre vom AmtS,
Bernhard Kotting (kath.) ,,Amt und Cha-
risma in Theorie und Praxis der Alten
Kirche®, Wilfried Joest (ev.) ,Die Frage
des Amtes in der Evangelischen Theolo-
gie“ und Heribert Miihlen (kath.) ,Die
Besonderheit des kirchlichen Leitungs-
amtes® zeigen schon vom Titel her, dafl
auch dieser Band vom Stand eines Ge-
sprachs zeugt, das iber die konfessio-
nelle Selbstdarstellung und den sich dar-
an anschliefenden  Vergleich hinaus-
geschritten ist. Da dem gegenwirtigen
evangelisch-katholischen Amtsgesprich
vor allem durch die Ergebnisse der For-
schungen zur Gemeinde- und Amtsstruk-
tur im Neuen Testament neue Gemein-
samkeiten erschlossen wurden (wobei die
Bedeutung der nachfolgenden Geschichte
der Kirche fiir das Verstindnis und die
Struktur des Amtes noch weiterhin ein
schwieriger ~ Diskussionspunkt  bleibt),
scheint mir der Beitrag von Ferdinand

Hahn von besonderer Bedeutung zu sein.
Genau wie im Beitrag von Heribert Miih-
len stellt er bestimmte Grundstrukturen
des Dienstes der Kirche und fiir die Kir-
che heraus, deren Kontinuitit auch unter
wechselnden Formen und Gestalten des
Amtes zu bewahren ist. Die wesentlichen,
entscheidenden Elemente eines Amtsver-
stindnisses herauszustellen, ist auch Wil-
fried Joests Absicht, doch wird bei ihm
m. E. die Abgrenzung gegeniiber ande-
ren Auffassungen in einer solchen Weise
herausgestellt, dafl dadurch die Offenheit
fiir den Partner aus der anderen Kon-
fession, wie sie bei Hahn und Miihlen so
deutlich in Erscheinung tritt, verlorenzu-
gehen scheint.

Noch stirker eingegrenzt ist die The-
matik schlieflich im Buch von Jobn ].
Hughes, der sich bereits frither in einer
groflen Arbeit (,Absolut null und nich-
tig“) mit der Ablehnung der anglikani-
schen Weihen durch die Bulle ,Apostoli-
cae curae“ (1896) befafit hat. Indem er
noch einmal einen historischen Riickblick
vornimmt und das Abendmahlsverstind-
nis der englischen/anglikanischen Refor-
matoren, das Verstindnis des Amts-
priestertums im anglikanischen Ordina-
tionsritual wie auch die Lehre des Amts-
priestertums auf dem II. Vaticanum mit
den Argumenten von ,Apostolicae curae®
konfrontiert, kommt er zu dem Ergebnis,
dafl es sich 1896 in Wirklichkeit ,nicht
um ein ,Nein®, sondern um ein ,Unbewie-
sen‘ handelte®. Angesichts der Uberein-
stimmungen im anglikanischen und ka-
tholischen Amtsverstindnis, wie sie im
gegenwirtigen Gesprich  herausgestellt
wurden, mbochte es Hughes auf diese
Weise der ,obersten Kirchenbehtrde® er-
moglichen, ,ohne Preisgabe ihrer Autori-
tit oder Glaubwiirdigkeit® ihr fritheres
Urteil durch ein positives Urteil iiber die
anglikanischen Weihen zu revidieren. Die
Arbeit von Hughes ist somit ein interes-
santer Beitrag zu der Frage, in welcher
Weise und Form gegenseitige Verwerfun-
gen der Vergangenheit in einer neuen
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okumenischen Situation iiberwunden wer-
den kénnen — eine Frage, die z. B.
auch im Leuenberger lutherisch-reformier-
ten Gesprich eine Rolle gespielt hat.
Giinther Gafimann

Amt und Eucharistie. Mit Beitrigen von
Peter Blidser, Suso Frank, Peter Manns,
Gerhard Fahrnberger, Hans-Joachim
Schulz. Verlag Bonifacius-Druckerei,
Paderborn 1973. 255 Seiten. Paper-
back DM 18,—.

Zwei Anliegen haben die Diskussion
um die Reform und Anerkennung der
kirchlichen Amter in Gang gebracht, er-
stens vom Zweiten Vatikanischen Konzil
ausgehend: das Bemiihen, die ,Elemente
der Heiligung und Wahrheit®, wie die
vatikanischen Konzilsviter sie in den
nichtkatholischen Kirchen und Gemein-
schaften konstatierten, auch in den Am-
tern dieser Kirchen bestitigt zu finden,
zweitens, von der kumenischen Situation
unserer Gemeinden ausgehend: der
Wunsch einer auch in der Eucharistie und
im Abendmahl erfahrenen Gemeinschaft
den Weg zu ebnen. Dazu kommt die
Einsicht kirchlicher Religionssoziologen,
dafl Pfarrer und Gemeindeleiter, wollen
sie dem priesterlichen Auftrag in der
Welt von heute gerecht werden, ihren
Beruf neu sehen, neu lernen und sich neu
aneignen miissen — dies alles im Hin-
horen auf die Schrift und im Priifen der
kirchlichen Uberlieferungen.

~Amt und Eucharistie®, dieses instruk-
tive Buch, das einer Anregung aus der
Okumenischen Kommission der Deut-
schen Bischofskonferenz zu verdanken
ist, grenzt aus der gegenwirtigen Amter-
diskussion die Spezialfrage heraus, wie
weit in der katholischen Tradition das
Amt auf die Eucharistiefeier in der Ge-
meinde bezogen ist und bezogen bleiben
mufl, und die Antwort der beteiligten
Autoren erwichst aus dem Aufarbeiten
und Auswerten dessen, was Exegese,

Dogmengeschichte und Theologiegeschichte
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hier zutage gebracht haben. So werden
das Neue Testament (Peter Bliser), die
Tradition und die Praxis der Alten
Kirche (Suso Frank), die Theologie Mar-
tin Luthers (Peter Manns), das Konzil
von Trient (Gerhard Fahrnberger) und
die liturgischen Uberlieferungen (Hans-
Joachim Schulz) auf ihren Befund hin be-
fragt.

Die fiinf Autoren von
Eucharistie®, hitte ihnen das Amter-
memorandum der sechs Okumenischen
Universititsinstitute bereits vor der Ab-
fassung ihrer Beitrige vorgelegen, wiir-
den dieses neuerliche Dokument dkume-
nischer Theologie wohl nicht mitunter-
schrieben haben, sie verstehen sich als
kritische Gesprachspartner und Hinter-
frager, und die Diskussion, deren we-
sentliche Aspekte beriicksichtigt und dar-
gestellt werden, wird noch auf lange
Sicht weitergehen.

LAmt und

Richard Boeckler

KIRCHENGESCHICHTE UND
KIRCHENKUNDE

Raymund Kottje | Bernd Moeller (Hrsg.),
Okumenische Kirchengeschichte. Mittel-
alter und Reformation, Bd. II, unter
Mitarbeit von Remigius Biumer, Gu-
stav Adolf Benrath, Alexander Ga-
noczy, Leif Grane, Raymund Kottje,
Josef Lenzenweger, Bernd Moeller und
Harald Zimmermann. Matthias Griine-
wald-Verlag Mainz / Chr. Kaiser Ver-
lag, Miinchen 1973. 472 Seiten. Geb.
DM 39,—.

Diese Gemeinschaftsarbeit katholischer
und evangelischer Kirchenhistoriker ist
mit dem hier angezeigten Band einen er-
heblichen Schritt weitergekommen. Sie
umspannt das Mictelalter mit dem kirch-
lichen Leben unter den Germanen und
Kelten bis hin zum Dreifligjihrigen Krieg.
Die Aufgliederung der gewaltigen Stoff-



massen ist gelungen, die Darstellung ist
auch in sprachlicher Hinsicht flissig und
ansprechend. Bei der Knappheit des zur
Verfiigung stehenden Raums ist die Aus-
wertung der neueren Forschung eine an-
erkennenswerte Leistung. Gelegentlich
wird vereinfacht, z. B. bei dem ersten
Abendmabhlsstreit im 9. Jh. (S. 47) oder
bei der Darstellung der Auswirkungen
des Investiturstreites. Besonders plastisch
ist der Abschnitt iiber die Scholastik, der
eine auch dem ,Laien® verstindliche,
lesbare Uberschau bietet. Schwierige Pro-
bleme, wie z. B. die Frage nach Luthers
reformatorischer ~ Erkenntnis, konnen
wohl nicht anders als im Sinne einer Ent-
faltung von mdoglichen Standpunkten an-
gegangen werden und verbieten Aus-
schliefllichkeitsurteile. Dennoch konnte
ich bei R. Bidumers Luther-Kapitel mehr-
fach nicht folgen. Der kritischen Rand-
bemerkungen des evangelischen Heraus-
gebers hitten mehr sein kénnen. Die
Lutherwiirdigung Biumers hebt zu ein-
seitig auf Luthers Stellung zum Papst-
tum ab, seiner religits-theologischen In-
tuition und Konzeption wire unter dku-
menischem Aspekt mehr abzugewinnen
gewesen. Im Vergleich zu Luther wird
auch Calvin sehr eingehend gewiirdigt.
M. W. gibt es keinen vergleichbaren
Uberblick in den bekannten kirchen-
geschichtlichen Handbiichern.” Demgegen-
iiber fille der Abschnitt iiber die katho-
lische Reform und Gegenreformation,
unter Einschlufl des Ignatius von Loyola,
zu knapp aus. Insgesamt haben wir es
mit einer sehr empfehlenswerten Gemein-
schaftsleistung zu tun.

Friedrich Wilhelm Kantzenbach

Kirche im Osten. Studien zur osteuro-
pdischen Kirchengeschichte und Kir-
chenkunde. In Verbindung mit dem
Ostkircheninstitut herausgegeben von
Robert Stupperich. Band 16 — 1973.
Vandenhoeds & Ruprecht, Gottingen
1973. 187 Seiten. Leinen DM 22,—.

Das Jahrbuch ,Kirche im Osten® (Bd.
16 — 1973) enthilt wiederum eine Fiille
theologischer und kirchlicher Abhandlun-
gen aus dem osteuropiischen Bereich.
Nach einem Nachruf auf Athenagoras L
(R. Stupperich) und einer Wiirdigung des
polnischen Kirchenhistorikers Oskar Bar-
tel anlifllich seines 80. Geburtstages
(P. Wrzecionko) untersucht Hans-Jiirgen
Ruppert in einem iiberaus lesenswerten
Beitrag ,Das Prinzip der Sobornost’ in
der russischen Orthodoxie® in seinem
Spannungsverhiltnis zwischen Geist und
Institution. Es folgt der zweite Teil der
Darstellung  von ,Gesellschaften und
Vereinigungen fiir Interkommunion zwi-
schen den Anglikanischen und Orthodo-
xen Kirchen® von Ralph Ruthenberg —
ein bisher kaum behandeltes und bekann-
tes Thema. Der Artikel von Wilhelm
Kahle ,Ivan T. Osinins Reiseaufzeich-
nungen aus Deutschland® ist nicht nur
»ein  Beitrag zur russisch-orthodoxen
Theologiegeschichte im 19. Jahrhundert®,
sondern gewidhrt auch einen iiberaus in-
teressanten Einblick in das kirchliche und
theologische Leben Deutschlands in den
sechziger Jahren des vorigen Jahrhun-
derts. Ein verhiltnismiflig neues For-
schungsgebiet erdffnet die Untersuchung
von Ernst Christoph Suttner ,Rumdni-
sche Katechismen“. Die Reihe der Auf-
sitze wird abgeschlossen durch Arnold
Starke ,Nikolaus Radziwills Ruf zur
Reformation in seiner Widmung der
Brester Bibel an Konig Sigismund Au-
gust von Polen®.

Bertold Spuler gibt in der ,,Chronik®
eine Ubersicht ,Die morgenlindischen
Kirchen seit 1965%, womit also iiber den
herkémmlichen Rahmen des Jahrbuchs
hinausgegangen wird. Einige Buchbespre-
chungen runden wie immer das Jahrbuch
ab, fiir dessen sachkundige Betreuung
durch jetzt anderthalb Jahrzehnte wir
dem Herausgeber aufrichtig dankbar sein
miissen.

Kg.
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Wilbelm Bartz, Freikirchen in Deutsch-
land. Geschichte, Lehre, Ordnung.
Spee-Buchverlag, Trier 1973. 180 Sei-
ten. Kart. DM 19,80.

Dies Buch setzt ein hoffnungsvolles
Zeichen fiir Fortschritte in der 8kumeni-
schen Begegnung auf regionaler und lo-
kaler Ebene, will es doch Anleitung
geben, die verhiltnismiflig kleinen Frei-
kirchen (einschlieflich Heilsarmee und
Bund Freier evangelischer Gemeinden) in
Deutschland sachgemifl zu verstehen. Der
Trierer Theologe legt damit zwar keine
eigenen Forschungen vor, sondern bezieht
sich in der Regel auf Selbstdarstellungen
der jeweiligen Kirchengemeinschaft. Sein
Raster (Geschichte, Lehre, Kultus, Orga-
nisation, Okumenische Einstellung und
Wiirdigung) ist auch nicht immer geeig-
net, das Wesentliche der betreffenden
Gruppen deutlich zu markieren; doch
mag gerade dieses Schema fiir Katholiken
eine gute Hilfe zum besseren Verstind-
nis sein.

Auflerst sparsam und vorsichtig ist die
Kritik des Verfassers vom romisch-
katholischen Standpunkt aus. Die Frage
»Volkskirche oder Freikirche® bildet die
Klammer, die das Ganze umschliefit. Ei-
nige Schonheitsfehler lassen sich nennen,
z. B. in der Literaturangabe auf S. 39
bei der Behauptung, dafl die amerikani-
schen (sic!) Methodisten keinen Bischof,
sondern einen jihrlich gewihlten Prisi-
denten (S. 80) und dafl die siidamerika-
nischen (sic!) Baptisten das internationale
theologische Seminar in Riischlikon ge-
griindet hitten (S. 23). Uber die Ge-
schichte der lutherischen Freikirchen und
ihre Union wird verhiltnismiflig aus-
fithrlich berichtet, wihrend mit keinem
Wort die Evangelische Gemeinschaft er-
wihnt wird, die sich mit der Bischof-
lichen Methodistenkirche 1968 (pariti-
tisch) zusammengeschlossen hat. Im gan-
zen ist die Darstellung jedoch, was
Sprache und Erklirung angeht, so tref-
fend und klar, dafl jeder rechte Frei-
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kirchler dieser Schrift grofite Verbreitung
wiinschen wird.
Helmut Mohr

Internationale Okumenische Bibliograpbie.
Band 6 (1967). Christian Kaiser Ver-
lag, Miinchen / Matthias-Griinewald-
Verlag, Mainz 1973. 759 Seiten. Brosch.,
unbeschnitten DM 98,—.

Erfreulicherweise liegt nun der 6. Band
dieser wichtigen Bibliographie vor, der
die 6kumenischen Verdffentlichungen des
Jahres 1967 zusammenstellt. Waren dies
1966 6618 Nummern, so sind es diesmal
bereits 7308. Die Sorgfalt, mit der all
diese Verdffentlichungen zusammengetra-
gen und zu einem erheblichen Teil mit
Inhaltsangaben versehen worden sind, ist
wieder bewundernswert. Die Systematik
ist unverindert geblieben. Der Wunsch
nach ihrer weiteren Untergliederung, die
m. E. auch ohne Preisgabe der notwen-
digen konfessionellen Neutralitit mog-
lich gewesen wire (z. B. unter II,
10 ,Sakramente und Liturgie. Heiligkeit.
Geber und Spiritualitit®), ist zwar nicht
direkt, aber doch indirekt erfiillt wor-
den. Durch die neue Hinzufiigung eines
ausfithrlichen Sachwort-Index ist fiir die
Orientierung in den zum Teil sehr gro-
fen Abteilungen der Systematik eine
Hilfe geboten, die den Wert dieser Biblio-
graphie fiir den Benutzer erheblich stei-
gert. Zweifellos konnte der Wert durch
kurze Querverweise auf solche Verdf-
fentlichungen, die fiir mehrere Abteilun-
gen und Stichworte von Bedeutung sind
(es geniigt ein Pfeil mit der Zahl der
Nummer) und die Hinzufiigung der Kon-
fessionszugehorigkeit der Autoren (ihn-
lich den kurzen Angaben im Mitarbeiter-
verzeichnis S. 5 ff.) noch weiter gesteigert
werden.

Ein (auch finanzielles) Problem besteht
in der Tatsache, dafl auch viele unwich-
tige Verdffentlichungen in der Bibliogra-
phie angefiihrt sind. Aber vielleicht ist
es ein noch schwierigeres Problem, sichere



Maflstibe dafiir zu gewinnen, daf eine
Scheidung zwischen Spreu und Weizen
zuverldssig vollzogen werden kann. Auf
jeden Fall bedeutet auch dieser Band
eine unentbehrliche Hilfe fiir die wissen-
schaftliche Skumenische Arbeit, und es ist
zu hoffen, dafl das Werk weiter fort-
gesetzt und der Abstand zwischen dem
Berichts- und Erscheinungsjahr weiter
reduziert werden kann.

Den Herausgebern, der Redaktion und
den Mitarbeitern ist fiir ihre selbstlose
Arbeit von Herzen zu danken.

Edmund Schlink

FRIEDENSFORSCHUNG

Ernst-Otto Czempiel, Schwerpunkte und
Ziele der Friedensforschung. (Reihe
»Entwicklung und Frieden®, Bd. 4)
Chr. Kaiser Verlag, Miinchen / Mat-
thias-Griinewald-Verlag, Mainz 1972.
124 Seiten. Kart. DM 9,50.

Im Rahmen der sich verdichtenden &ku-
menischen Diskussion iiber Probleme des
Friedens wird man die Arbeit von Czem-
piel sehen miissen, handelt es sich doch
um einen reprisentativen Text insofern,
als dieser ,Beitrag zur Diskussion®
(Czempiel) hervorgegangen ist aus einem
Gutachten, in dem Basis und Zielrichtung
fir die Forschungsarbeit der ,Wissen-
schaftlichen Kommission des katholischen
Arbeitskreises  fiir Entwicklung und
Frieden® (in der BRD) entworfen wer-
den sollten. Konsequent setzt Czempiel
mit einer Reflexion auf historische Er-
fahrungen bei zwei zentralen, bis heute
ungelosten Problemen des Friedens an:
der Rolle der organisierten militirischen
Gewaltanwendung, des Krieges also, und
der politischen Folgenlosigkeit von
Friedensstrategien christlicher wie huma-
nistisch-sikularer Provenienz. Mit der
gesamten Komplexitit der Traditions-

angebote zwischen der bis heute noch
nicht ex cathedra verworfenen christli-
chen Lehre vom gerechten Krieg einer-
seits und dem in der frithen Patristik
bereits manifesten Pazifismus anderer-
seits habe es Friedensforschung, so Czem-
piel, heute zu tun. Ihre Schwerpunkte
und Ziele will er freilich nicht einseitig
aus katholischer Sicht, sondern allgemein
auf einem angemessenen theoretischen
Niveau begriinden. Charakteristisch nicht
unbedingt fiir diesen an sich legitimen
Angspruch, sondern fiir die analytische
Ansatzhohe, die Czempiel wihlt, ist die
Kopflastigkeit der spezifisch politologi-
schen Argumentation: eine methodische
Vorentscheidung, die Czempiel uneinge-
standen mit der Majoritit der von ihm
zu Recht kritisierten bisherigen Friedens-
forschung teilt. In der Auseinanderset-
zung mit deren sogenannter ,kritischer®
Richtung vor allem profiliert er sein ei-
genes Konzept. Mit einem scharfen, aber
prizis danebengehenden Seitenhieb auf
die ,konsequenteste Richtung der kriti-
schen Friedensforschung, die revolutionary
peace research®, kniipft er negativ an
den unter christlichen Primissen ent-
wickelten durchgingig innergesellschaft-
lichen Friedensbegriff des Mittelalters, in-
dem er die Friedenskonzeption jener
Richtung der Friedensforschung einen ,in
seiner Totalitit dem mittelalterlichen
nicht undhnlichen® Ordnungsanspruch un-
terschiebt und statr dessen selbst vehement
auf der nicht mehr ganz frischen, weil
mittlerweile akzeptierten oder doch we-
nigstens breiter diskutierten These insi-
stiert, Frieden sei durchgingig als Prozefl
zu verstehen, als ein Prozef des fried-
lichen Systemwandels, der qualifiziert
werde durch einen strengen Bezug auf
soziale Gerechtigkeit und Emanzipation
des einzelnen. Daff Czempiel diesen Pro-
zef freilich ausschliefllich auf internatio-
naler Ebene konzipiert und ihn zugleich
darauf restringiert, wird nur verstind-
lich, wenn man seine Unterscheidung von
Bezugsgruppen und Trigergruppen des
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Friedensprozesses mitmacht und daraus
den Vorrang von Strategieforschung (im
allgemeinen Sinne des Wortes) innerhalb
der Friedensforschung folgert, die dann
auch ausschliefflich auf politische ,Ein-
heiten® im internationalen System zu-
geschnitten ist. Zwar ibersieht Czempiel
nicht, dafl innergesellschaftliche Fried-
losigkeit in das Auflenverhalten hand-
lungsfihiger politischer Einheiten auf in-
ternationaler Ebene eingreift. Gerade des-
halb aber leistet die in ihrer Prignanz
tief ambivalente Fassung von ,Frieden
als Fortschrittsordnung® nicht das, was
Czempiel sich von ihr verspricht: die ein-
heitliche Ausrichtung aller strategischen
Konzepte auf eine solche Ordnung hin
auch inhaltlich auszufiillen.

Die Reduktion aller Bestimmungsstiicke
des Friedens auf Gewaltfreiheit ist letzt-
lich immer noch Stilisierung, wie die
jiingsten  dramatischen  Entwicklungen
lehren sollten. Der brutale Sachverhalt,
der dem Frieden entgegensteht, ist ele-
mentarer. Er ist, nach einem Wort von
Georg Picht, nackte materielle Not. Dar-
an wiren Ziele und Schwerpunkte der
Friedensforschung auszurichten.

Friedhelm Solms

Gerhard Liedke (Hrsg.), Frieden — Bibel
— Kirche. (Studien zur Friedensfor-
schung, Bd. 9.) Ernst Kletr Verlag,
Stuttgart / Kosel-Verlag, Miinchen
1972. 236 Seiten. Kart. DM 18,—.

Der Titel dieses Buches umreifit stich-
wortartig, vielleicht sogar im polemischen
Sinn des Wortes, das Ziel des Friedens-
forschungsprojektes der Ev. Studien-
gemeinschaft Heidelberg (FEST), aus des-
sen Arbeit der vorliegende Band stammt.
Wer, wie die FEST, nach dem ,Beitrag
von Theologie und Kirche zum Frieden®
fragt, wird problematisieren miissen, ,ob
und welcher Beitrag zum Friedenspro-
blem aus biblischen Texten und ihrem
Verstindnis vom Frieden zu gewinnen

266

ist* (Liedke). Das ist um so dringlicher,
als ganz allgemein in der internationalen
Friedensforschung die Frage nach mog-
lichen Trigern von Friedenshandeln als
Kernproblem immer stirker akzentuiert
wird. Damit stellt sich fiir die Kirchen,
die aus ihrer Tradition heraus zum Frie-
denshandeln besonders verpflichtet sein
sollten, das Legitimationsproblem; denn
wer sich auf die Bibel als ,kirchenstif-
tende Urkunde® beruft und daraus nor-
mative Maflstibe fiir das Handeln ab-
leitet, mufl sich dann auch mit der
Vielschichtigkeit des biblischen Friedens-
verstindnisses und seiner problematischen
Wirkungsgeschichte auseinandersetzen.

Daran orientieren die Autoren bei
aller Pluralitit im Methodischen ihre
Beitrige. Begriffsgeschichtliche Abhand-
lungen, Signum fritherer theologischer
Arbeiten in dieser Reihe, haben nunmehr
der Darstellung groflerer geschichtlicher
Zusammenhinge Platz gemacht. Das hat
die theologische Diskussion des Friedens-
begriffs zweifellos profiliert, weil nun-
mehr die Fragwiirdigkeit des heute so
gern herangezogenen $alom-Begriffs un-
verhiillt herauskommt. War Israel Triger
des Friedens? Nach Lothar Perlitt waren
Kampf und Krieg die dominierenden
Elemente in der staatlichen Geschichte
Israels. Wer das nicht sehe, dem gerate
Frieden in Israel zur ,friedlichen Idylle®.
Dem hilt Gerhard Liedke in seinem Bei-
trag entgegen, hier werde $alom auf den
Gegenbegriff zu Krieg reduziert und
damit nur die aktuelle Schwierigkeit bei
der Friedensdefinition verlingert statt

geklirt.

Liedke, vor allem aber Hannes Odil
Steck akzentuieren demgegeniiber Frie-
denskonzepte der Psalmen und Schriften
der Propheten, die fiir das Neue Testa-
ment bestimmend sind. Hartwig Thyen
geht dem im Neuen Testament exempla-
risch nach. Seine methodische Empfehlung,
das Neue Testament insgesamt auf die
sie fundierende gemeindliche Lebens-



praxis hin zu befragen, zieht eine erste
weiterfilhrende Konsequenz aus der
eigentlimlichen Unverbindlichkeit exe-
getisch-historischer Arbeiten im Kontext
heutiger Friedensforschung. Eben weil die
politischen Auswirkungen von gegenldu-
figen biblischen Friedensvorstellungen des
Alten Testaments sich historisch nicht
mehr erheben lassen und damit fiir christ-
liches Handeln heute folgenlos bleiben,
hat theologische Forschung dieses Typs
in christlich motivierten Friedensbemii-
hungen nur eine Funktion, wenn sie,
ohne hermeneutische Schwierigkeiten naiv
zu iiberspringen, beitragen kann zur Pri-
zisierung und Uberpriifung von gegen-
wartig Geltung beanspruchenden Hypo-
thesen wie etwa der, dafl der Weltfriede
von Menschen machbar sei. Bemerkens-
wert ist, dafl dieses Buch das Dilemma
immanenter Theologie ohne beschoni-
gende Retuschen blofilegt und zugleich
einen friedensforschungsrelevanten neuen
Ansatz prizis markiert. Das 138t hoffen.

Friedhelm Solms

KIRCHE IM WELTKONFLIKT

Gustavo Gutiérrez, Theologie der Be-
freiung. Mit einem Vorwort von Jo-
hann Baptist Metz. Aus dem Spani-
schen von Horst Goldstein. (Gesell-
schaft und Theologie: Systematische
Beitrdge, Nr. 11.) Matthias-Griinewald-
Verlag, Mainz / Chr. Kaiser Verlag,
Miinchen 1973. XII, 288 Seiten. Snolin
DM 32,—.

Das in Lateinamerika bekannteste Text-
buch zur Theologie der Befreiung, ein
Vademecum vieler Studenten und enga-
gierter Christen, liegt jetzt in einer vor-
ziiglichen deutschen Ubersetzung vor.
Sein Autor, Gustavo Gutiérrez-Merino,
ist Weltpriester und Professor an der
Katholischen Universitit in Lima.

Liberacién — Befreiung — ist fiir ihn
nicht so sehr ein neues Thema der Theo-
logie, sondern eine neue Art, Theologie
zu treiben vom Ort des befreienden Han-
delns her, als kritische Theorie einer be-
stimmten Praxis. Das Handeln (und
Unterlassen) der Kirche und des Christen
ist das Primire, und ,alle politischen
Theologien, alle Theologie der Hoffnung,
der Revolution und der Befreiung gelten
nicht soviel wie eine echte Initiative im
Sinne der Solidaritit mit den ausgebeu-
teten Klassen der Gesellschaft* (S. 288).
Unter dieser Primisse wird man die ganz
andere Theologie lesen und beurteilen
miissen. Sie bringt zuerst unter Berufung
auf Medellin 1968 (CELAM II) eine
Analyse der lateinamerikanischen Wirk-
lichkeit unter den Erfahrungen von Unter-
driidsung und Entfremdung, Abhingig-
keit und struktureller Gewalt. Befreiung
wird als ein einziger, mehrschichtiger,
komplexer Prozefl beschrieben, der auf
der Ebene wissenschaftlicher Rationalitit
als wirtschaftliche, soziale und politische
Befreiung begriffen wird, auf der Ebene
der Kulturrevolution auf den neuen
Menschen in einer solidarischen Gemein-
schaft zielt und auf der Ebene des Glau-
bens als Befreiung von der Siinde die
Gemeinschaft mit Gott und den ande-
ren Menschen erméglicht (S. 228). Der
Schopfer ist der Befreier Israels, der
Exodus das Paradigma der Befreiung,
die in das verheiflene Land und die neue
Gesellschaft ohne Elend und Entfrem-
dung fithrt (S. 145). Wer auf dieses Ziel
hin kdmpft, hat teil an der Erldsung;
jedes Bemiithen um eine gerechte Gesell-
schaft ist schon Erlosungstat (S. 171),
wenn auch die vollgiiltige radikale Be-
freiung erst durch Christus geschieht.

Die Frage nach der theologischen Rele-
vanz der Befreiung ist fiir Gutiérrez die
Frage nach dem Sinn des Christentums
und der Sendung der Kirche iiberhaupt.
Sie steht vor der Frage, ob sie weiter
Nutznieflerin einer ungerechten Gesell-
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schaft bleiben soll. Das Liebesgebot Chri-
sti und die Verpflichtung gegeniiber der
Welt lassen ihr keine Wahl. Sie muff
das sichtbare Zeichen der Gegenwart des
Herrn im Verlangen nach der Befreiung
und dem Kampf fiir eine menschliche
und gerechte Gesellschaft sein (S. 246).
Die aktive Minderheit derer, die den
prophetischen Auftrag der Kirche wieder-
entdecken, Protest, Solidaritit und Ar-
mut wagen, weist iiber den einzig mehr-
heitlich christlichen Erdteil unter den
beraubten und unterdriickten Vélkern
hinaus.

Europiische Theologen werden an die
Christologie dieses Entwurfs (und der
Befreiungs- und Revolutionstheologien
iiberhaupt) die dringlichsten Anfragen
richten, an einen Christus, der die Ver-
wirklichung menschlicher Hoffnungen auf
Befreiung und Verinderung erfiillt, ohne
sie zu richten, auf ein Christuszeugnis,
das die paulinische Kreuzestheologie aus-
klammert und darum auch vom neuen
Menschen nur in der Sprache sikularer
Utopien reden kann.

Ein gutes, notwendiges, lesenswertes
Buch, das auch die Grenzen zeigt, in
denen Theologie als Funktion der Ver-
inderung in einer konkreten Situation
maglich ist.

Reinhart Miiller

Andreas Binziger | Roman Berger |/
Jean-Claude Bubrer, Lateinamerika:
Widerstand und Befreiung. (Reihe:
Stichworter zu Lateinamerika, Nr. 31.)
Laetare-Verlag, Stein b. Niirnberg /
Imba-Verlag, Freiburg i. Ue. 1973.
120 Seiten. Kart. DM 8,—.

Die Verlagsgemeinschaft setzt ihre le-
senswerte Lateinamerika-Reihe mit Auf-
sitzen von drei namhaften Schweizer
Journalisten fort, die mit Sachkenntnis
und Engagement Krifte der Befreiung
und des Widerstands schildern und beur-
teilen.
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Um die Revolution, nach LA-Sprach-
gebrauch: die radikale Verinderung der
politischen und wirtschaftlichen Struk-
turen, geht es den Demokraten, den Mi-
litdrs, der Guerilla und der Kirche. Eine
demokratische  Eigenentwicklung  setzt
aber ein gewisses Mafl an wirtschaftlicher
Unabhingigkeit voraus, das heute kaum
gegeben ist. Als politische Methode ver-
standen (oder als Alibi miflbraucht), de-
generiert Demokratie zur Farce und zum
Mittel der Herrschaft von wenigen. Auf
das Militir als Alternative zum Parla-
mentarismus richten sich manche Hoff-
nungen. Weder das brasilianische noch
das peruanische Modell, die ausfiihrlicher
diskutiert werden, kénnen voll iiberzeu-
gen, weil beiden die Massenbasis fehlt.
Solange sie vom Volk weder getragen
noch kontrolliert werden, bleibt die Ge-
fahr, dafl die Militirdiktaturen ihre
eigene Dynamik entfalten. Die Guerilla,
die in einem dritten Aufsatz untersucht
wird, ist an diesem selben Mangel ge-
scheitert, als sie eine revolutionire Theo-
rie in der Praxis beweisen und die Revo-
lution in den Stidten und auf dem Land
nicht mit den zu Befreienden, sondern
fiir sie unternehmen wollte.

Auch fiir die Kirche in Lateinamerika
ist nach Meinung der Autoren eine fast
totale Entfremdung zwischen der Fiih-
rungselite und einem unbeteiligten Volk
charakteristisch. Die Pfingstbewegung
deckt diesen Tatbestand auf, indem sie
den Armen, die durch den sozialen Wan-
del iiberwiltigt und iiberfordert werden,
die ,horizontale Solidaritit* anbietet.
Die Offnung der Kirche zur Welt, wie
sie das II. Vaticanum und fiir LA die
Dokumente von Medellin fordern, bringt
die Kirche in eine ,selbstzerstérerische
Zerreifiprobe® (S. 103). An ihrem Ende
kénnte eine véllig neue, offene Kirche
stehen. Sie kiindigt sich bereits im Kon-
flikt zwischen Kirche und Regierung in
Paraguay (S. 108) und in einer Theologie
der Befreiung an.



Das Buch macht erneut die unheilvolle
Wechselbeziehung zwischen geistiger Ab-
hingigkeit, kultureller Entfremdung,
wirtschaftlicher Ausbeutung und politi-
scher Unterdriickung in Lateinamerika
deutlich.

Reinhart Miiller

The Situation of the Indian in South
America. Vertffentlichungen des Semi-
nars fiir Ethnologie der Universitit
Bern, Nr. 3/1971, herausgegeben von
Professor Dr. W. Dostal. World Coun-
cil of Churches, Geneva 1972. 454 Sei-
ten. Paperback DM 39,50.

Der Band, im Untertitel bezeichnet als
»Beitrag zum Studium des interethni-
schen Konflikts im Blidk auf die Nicht-
Anden-Indianer®, bringt als englische
Ubersetzung der spanischen Orginalaus-
gabe den ausfiihrlichen Bericht iiber das
Symposium, das vom Antirassismus-
Programm und der Kommission der Kir-
chen fiir Internationale Angelegenheiten
(CCIA) des ORK in Bridgetown auf
Barbados vom 25.—30. Januar 1971 ver-
anstaltet wurde. Damals hat die Barba-
dos-Erklirung fiir die Befreiung der
Indianer (S. 376—381) begeisterte Zu-
stimmung und leidenschaftliche Ablehnung
erfahren. Die Anthropologen stellten dar-
in fest, dafl die lateinamerikanischen
Staaten, die von imperialistischen Mich-
ten ausgebeutet werden, ihrerseits die
indianische Urbevélkerung ausbeuten, sie
kulturell, sozial und wirtschaftlich dis-
kriminieren und durch  Indianer-
gesetzgebung und deren Handhabung
nicht selten fiir die physische Ausrottung
verantwortlich sind. Auch die christlichen
Missionen seien durch aktive Teilnahme
an der kolonialistischen Ausbeutung der
Indianer, durch Duldung ihrer Diskrimi-
nierung und Verkiindigung einer jensei-
tigen Wiedergutmachung mitschuldig fiir
Ethnozid und Genozid der Indianer.
Eine sofortige Einstellung der Missions-
arbeit wurde empfohlen.

Der Deutsche Evangelische Missionsrat
hatte damals gegen die pauschale Denun-
zierung einer Politik lateinamerikanischer
Regierungen protestiert, sich von den
ideologischen Voraussetzungen der Er-
klirung distanziert und die undifferen-
zierte Kritik an den christlichen Missio-
nen zuriickgewiesen. Er hatte den ORK
darauf hingewiesen, dafl durch die ma-
terielle und moralische Unterstiitzung
von Aktionen dieser Art das Vertrauen
seiner Gliedkirchen iiber Gebiihr strapa-
ziert werden kénnte. Im Mai 1972 hatte
der ORK die in Bridgetown abwesenden
Vertreter lateinamerikanischer Kirchen
zu einem Erfahrungs- und Meinungsaus-
tausch iiber die Frage der Indianermis-
sion und der Barbados-Erklirung nach
Asuncién eingeladen.

Ist nach diesen Vorgingen und der in-
zwischen vom DEMR in Kénigstein ver-
anstalteten Arbeitstagung mit Ethnolo-
gen, Theologen und Missionaren der Be-
richtsband iiberholt? Ich meine, er behilt
iiber den Anlafl hinaus seine Aktualitit.
Das kontroverse ,Statement of Barba-
dos® ist, wie die Lektiire ergibt, nicht
das wichtigste Ergebnis des Symposiums,
eher ein Nebenprodukt.

Der Band bringt vielmehr im ersten
Teil ausgezeichnete Linderstudien, die die
Situation der Indianerstimme, die Ent-
wicklung der Indianerschutzgesetzgebung
und die Problematik des interethnischen
Konflikts referieren und reflektieren (in
der Regel unter Einbeziehung der Mis-
sionsarbeit). Das Kompendium der in
18 Kapiteln aus zehn Lindern mitgeteil-
ten historischen und aktuellen Fakten
wird im zweiten Teil erginzt durch eine
demographische Bestandsaufnahme und
eine kritische Bibliographie der in den
respektiven Lindern zur Frage verfaf}-
ten Literatur. Danach leben in Siidameri-
ka noch zwischen 700000 und 960 000
Flachlandindianer, davon allein drei
Fiinftel in Peru, Kolumbien, Bolivien und
Brasilien. Diese Ureinwohner, deren Vor-
fahren viele tausend Jahre vor den
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christlichen Konquistadoren und Ménchen
den sechsten Kontinent betraten, sind
zum Tode verurteilt, wenn nicht bald
alle  Verantwortlichen:  Regierungen,
Ethnologen und Anthropologen, Kirchen,
Missionen und eine weltweite Offentlich-
keit sich ihre Sache — ohne Eigen-

dringlich hingewiesen zu haben, ist das
Verdienst des ORK. Mogen den krifti-
gen Worten von Barbados Taten zwi-
schenkirchlicher Hilfe folgen.

Im Juli dieses Jahres wird im Peter
Hammer-Verlag eine deutsche Ausgabe
des Buches erscheinen.

Reinhart Miiller

interesse — zu eigen machen. Darauf so

Nachwort

Freunde, Mitarbeiter, Herausgeber und Verlag der ,Okumenischen Rundschau® woll-
ten D. Dr. Kriigers 60. Geburtstag am 12. April 1974 nicht voriibergehen lassen, ohne thm
fiir die unermiidliche, opferbereite Arbeit in der Ukumene einen sichtbaren Dank zu
bezeugen — einen Dank, der zugleich die Ermutigung einschlieft, von der Skumenischen
Bewegung, die gerade gegenwirtig einen tiefen Wandlungsprozefl durchsteht, nicht ab-
zulassen. So entstand dieses Sonderheft, das, wihrend der Okumenische Rat der Kirchen
sich auf seine V. Vollversammlung riistet, Perspektiven der Skumenischen Bewe-
gung vor Jakarta aufzeigen méchte und das deshalb den Titel ,Ukumene vor neuen
Aufgaben® erhalten hat. Dieser Thematik stellen sich die folgenden Beitrige, unter
denen der letzte zuerst genannt werden soll, weil er 6kumenische Bewegung an einem
regionalen Beispiel darstellt und weil er — eine Erinnerung daran, daff Okumene immer
den Dienst vieler braucht — von seinem Autor einem anderen Jubilar gewidmet wor-
den ist. In diesem Beitrag, der Professor D. Rudolf Obermiiller zum 70. Geburtstag
am 24. April zugedacht ist, beschreibt Heinz Joachim Held ,Stationen der Ukumene
in Lateinamerika® und bringt Erfahrungen ein, die er als Prisident der Evangelischen
Kirche am La Plata gesammelt hat.

Die anderen, mehr grundsitzlichen Beitrige wollen Perspektiven und Aspekte des
Okumenischen aufzeigen. Stephanus H. Pfiirtner, Dominikanertheologe, entfaltet, wie
die 6kumenische Bewegung zum Ruf geworden ist, Dogma und Kirchenstruktur in den
Dienst der Menschlichkeit und der Briiderlichkeit zu stellen; Okumene wird hier eine
»Chance und Herausforderung zu freier Menschlichkeit“. Eine Herausforderung an den
Okumenischen Rat der Kirchen sieht Giinther Galmann in der fortschreitenden ,Regio-
nalisierung der Skumenischen Bewegung®, die das universale Anliegen zur neuen Auf-
gabe des Weltrates der Kirchen werden lifit. Reinhard Slenczka mit ,Ostkirche und
Okumene auf dem Weg nach Jakarta® analysiert die Vorbehalte und Bedenken, die
von orthodoxen Kirchen gegen bestimmte Tendenzen im ORK geltend gemacht wurden,
und Paul Loffler greift mit dem Artikel ., Proselytismus und die Zukunft der Okumene®
bis tief an die Methodenfrage im &kumenischen Miteinander. Das heiff umstrittene
Thema ,Mission® — und welche Orientierungspunkte sich in der Nach-Bangkok-
Debatte abzeichnen —, erdrtert Walter J. Hollenweger in ,Professor Unrat denkt
weiter, und der Adventistentheologe Bert B. Beach zeigt in ,Nichtmitgliedskirchen
im kritischen Gespriich mit dem ORK®, welch elementare Anfragen aus den Randzonen
des Weltrates an den von ihm verkdrperten Okumenismus gerichtet werden.
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Die ,Dokumente und Berichte“ sind ganz dem Dialog mit der Orthodoxie gewidmet
und bieten einiges an Veranschaulichung zu Reinhard Slenczkas Aufsatz iiber Ortho-
doxie und Okumene; es sind die Antwortschreiben des Exekutivausschusses des Oku-
menischen Rates der Kirchen auf die Schreiben des Okumenischen Patriarchats und des
Patriarchen Pimen von Moskau und Ganz-Ruflland; ferner ein Bericht von Fairy von
Lilienfeld iiber ,Das VI. theologische Gesprich zwischen der Russischen Orthodoxen
Kirche und der Evangelischen Kirche in Deutschland (Sagorsk 25.—29. 11. 1973)¢.

Im Namen der Herausgeber, Freunde und Kollegen
Richard Boekler ~ Hannelore Pohlenz ~ Walter Miiller-Rombeld Horst Quiring

Mitteilung der Schriftleitung

Das Herausgebergremium unserer Zeitschrift hat Professor Nikos A. Nissiotis, den
langjihrigen Leiter des Okumenischen Instituts in Bossey, hinzugewihlt. Herr Profes-
for Nissiotis hat zu unserer Freude diese Berufung angenommen. Er wird kiinftig ge-
rade den orthodoxen Aspekt in der redaktionellen Arbeit der ,,Okumenischen Rund-

schau® wahrnehmen und vertreten.
Kg.

Anschriften der Mitarbeiter

Rev. Dr. Bert B. Beach, 119 St. Peter’s Street, St. Albans, Hertfordshire AL1 3EY,
England / Pastor Dr. Ulrich Betz, 4 Diisseldorf, Bendemannstr. 16 / Pastor Dr. Richard
Boeckler, 6 Frankfurt/M., Bodsenheimer Landstr. 109 / Prof. Dr. Giinther Gafimann,
8 rue Gustave-Klotz, F-67 Straflburg / Prof. Dr. Walter J. Hollenweger, The Univer-
sity of Birmingham, Department of Theology, P.O. Box 363, Birmingham B15 2TT,
England / Kirchenprisident Prof. Dr. Heinz Joachim Held, Esmeralda 162, Buenos
Aires, Argentinien / Prof. Dr. Friedrich Wilhelm Kantzenbach, 8806 Neuendettelsau,
Meisenweg 14 / Prof. Dr. Fairy von Lilienfeld, 852 Erlangen, Kochstr. 6 / Landes-
bischof i. R. Dr. Hanns Lilje, 3 Hannover, Meraner Str. 5 / Prof. Dr. Paul Liffler,
Near East School of Theology, P.O. Box 7424, Beirut, Libanon / Pastor Helmut Mohr,
3575 Kirchhain 1, Briickenstr. 12 / Oberkirchenrat Dr. Reinhart Miiller, 6 Frankfurt/M.,
Bockenheimer Landstr. 109 / Prof. Dr. Stephanus H. Pfiirtner, 1 Place Georges Python,
CH-1700 Freiburg oder Jugendakademie, 5303 Bornheim-Walberberg / Prof. D. Dr.
Edmund Schlink, 6904 Ziegelhausen, Am Biichsenackerhang 48 / Prof. Dr. Reinhard
Slenczka, 69 Heidelberg, Moltkestr. 6 / Dr. Friedhelm Solms, 69 Heidelberg, Schmeil-
weg 5 / Dr. Hans-Jérg Urban, 6 Frankfurt/M., Bockenheimer Landstr. 109 / Pfarrer
Dr. Ulrich Valeske, 8134 Pécking, Pixisstr. 2.
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Eucharistische
Gastfreundschaft

Okumenische Dokumente. Herausgegeben von Reinhard Mumm
unter Mitwirkung von Marc Lienhard. (Schriftenreihe , Kirche zwi-
schen Planen und Hoffen“ Nr. 11) ISBN 3-7982-0122-6

156 Seiten. DM 15,—

Der Band bringt neben einleitenden Beitrdgen von Reinhard
Mumm, Minchen, und Marc Lienhard, StraBburg, sechzehn
evangelische, katholische, altkatholische und anglikanische
Verlautbarungen und Stimmen, die sich mit dem gemein-
samen Mahl der Christen befassen. Es fehlen nicht die Direk-
tiven des StraBburger Bischofs Elchinger, erstmals in voller
deutscher Ubersetzung, und Synodalvorlagen aus jiingster
Zeit. Wie nie zuvor wird die Dichte der theologischen Besin-
nung deutlich, das Bemiihen um Klarheit und liebendes Ver-
sténdnis. Weitere Gesprache werden ohne Kenntnis dieser
Dokumente kaum gefiihrt werden konnen, ja, viele werden
liberhaupt sich eriibrigen, und der Weg zum praktischen Han-
deln wird sich weiter o6ffnen.

Der Band gehort in alle Institutionen, Gruppen, Arbeitskrei-
se, die mit 6kumenischer Thematik befaBt sind.

:t Johannes Stauda Verlag
Kassel




Evangelisation in der westlichen Welt heute

VON W. A. VISSER T HOOFT
Hans Heinrich Harms zum 60. Geburtstag

Das Wort Evangelisation hat mehrere Bedeutungen. Es wird manchmal
benutzt in einem sehr allgemeinen Sinne. Evangelisation ist dann jede Ver-
kiindigung des Evangeliums, die zur Entscheidung ruft. Aber es kann auch in
einem schirfer begrenzten Sinne benutzt werden. Evangelisation ist dann die
missionarische Verkiindigung, die ganz und gar nach auflen gerichtet ist und
versucht, diejenigen Menschen zu erreichen, fiir die das Evangelium eine unbe-
kannte oder erledigte Sache ist.

Ich werde von Evangelisation in dieser letztgenannten Bedeutung sprechen.
Es ist natiirlich wahr, dafl alle Christen, solche, die aktiv mit der Gemeinde
mitleben, und solche, die am Rande der Kirche leben, immer wieder neu auf-
gerufen werden miissen, um die Botschaft der Herrschaft Christi iiber ihr Leben
ernst zu nehmen. Denn ohne Erneuerung, ohne Uberwindung des billigen
Christentums, ohne Vertiefung des Gehorsams kann die Kirche ihren von Gott
gegebenen Auftrag nicht erfiillen. Aber es scheint mir, daf wir in der jetzigen
Lage ganz besonders unterstreichen miissen, dafl die Kirche einen missiona-
rischen Auftrag hat, denn diesen Auftrag hat die Kirche im Westen nicht wirk-
lich ernst genommen und nimmt ihn noch immer nicht ernst. Missionarisch heifit:
die Verkiindigung adressieren an Menschen, die das Evangelium nicht kennen.
Die Evangelisation der Kirchen hat aber im groflen und ganzen die Botschaft
adressiert an abtriinnige oder laue Christen. Es ist fast immer ein Zuriickrufen,
eine Erwedkungspredigt. Hans Hoekendijk sagt, daff fast alle heutige Evangeli-
sation ,in der Christenheit* stattfindet, d. h. man geht davon aus, daff die
Hérer die kirchliche Sprache verstehen konnen und daff man nur alte Erinne-
rungen aus der Zeit der Sonntagsschule zu neuem Leben zu bringen braucht. Die
tatsichliche Situation aber ist, dafl die Christenheit als Bereich, in dem christ-
liche Kategorien, Vorstellungen und Worte die gemeinsamen Voraussetzungen
sind, in vielen Schichten unserer Gesellschaft nicht mehr existiert. Man weifd
vielleicht noch etwas vom Christentum, aber dieses ,etwas® ist dann oft Kari-
katur. Wir machen es uns zu leicht, wenn wir in einer solchen Lage tun, als ob
wir ankniipfen kénnen an Uberbleibsel der Kindheit. Wir haben es immer mehr
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zu tun mit einer wirklich missionarischen Situation, in der also ein neuer
Anfang gemacht werden muff. Und wir werden diesen Anfang nur machen
konnen, wenn wir das moderne Heidentum ernst nehmen als echtes Heidentum,
d. h. als Lebens- und Weltanschauung von Menschen, die in ihrem Leben und
Denken nicht vom Evangelium, sondern von anderen Botschaften oder Ideolo-
gien ausgehen. Wir wollen darum fragen, was die Aufgabe einer so verstan-
denen Evangelisation ist.

Nun aber ist die grofle Frage, wer dieser moderne Mensch ist, mit dem wir
es in der Evangelisation zu tun haben. In den letzten Jahrzehnten ist die Frage
meistens mit der These beantwortet worden, dafl dieser Mensch Produkt der
groflen und akuten Sikularisierung ist, die schon seit der Zeit der Renaissance
und besonders seit der Zeit der Aufklirung die Entwicklung der modernen
Welt beherrscht hat, und dafl diese Sikularisierung zur Folge hat, daf} er sich
als einen miindigen Menschen betrachtet, der imstande ist, mit den Lebens-
fragen ohne Hilfe von transzendenten Michten fertig zu werden. In seinen
berithmten Gefingnisbriefen hat Dietrich Bonhoeffer von der Religionslosigkeit
des miindig gewordenen Menschen gesprochen. ,Gott, als Arbeitshypothese,
als Liickenbiifler fiir unsere Verlegenheiten ist iiberfliissig geworden®, sagt er.
Friedrich Gogarten ist auf dieser Linie weitergegangen. Er meint, daff die Siku-
larisierung die notwendige Folge des christlichen Glaubens ist. Denn der Gott
der Bibel befreit den Menschen von den mythischen Michten. Gott befreit uns
aus den Hinden der Gotter — durch Gott wurde die Welt ,entgdttert®.
Dies