»Rechenschaft tiber die Hoffnung”

Bericht iiber die Konferenz der Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung
in Legon bei Accra, Ghana, vom 23. Juli bis 5. August 1974

Afrika ist fiir ,Glauben und Kirchenverfassung“ Neuland. Denn gewthn-
lich tagt die Kommission im Schatten der Universititen Europas und Nord-
amerikas. Hier hat sie ihre Wurzeln in der christlich geprigten Bildungswelt
des Abendlandes, aus der eine Theologie hervorgegangen ist, die getragen
wird von einem Anspruch auf wissenschaftliche Allgemeingiiltigkeit einerseits
und von kritischer Distanz zur kirchlichen Wirklichkeit andererseits. Auf die-
sem traditionellen Hintergrund erscheint die Vermittlung von Theorie und
Praxis, von Vergangenheit und Gegenwart als ein stindiges Problem der Wirk-
lichkeitsbewiltigung oder auch des Legitimationsnachweises. In einem Land
wie Ghana geht es indes fiir die christlichen Gemeinden nicht so sehr um die
Bewiltigung von Tradition, sondern um die Bewiltigung der Konfrontation
mit anderen religiosen Wirklichkeiten, die keineswegs auf den Bereich eines
frommen Bewufltseins beschrinkt oder religionsgeschichtlich neutralisiert sind,
sondern die das Leben und das soziale Gefiige tiefgreifend bestimmen. In die-
sem Zusammenhang ist das verkiindigte Evangelium ganz unmittelbar Befrei-
ung und Verinderung der Verhiltnisse, und die seltsame Unterscheidung von
Religiésem und Sozialem, von Mission und Entwicklung erweist sich als vollig
verfehlt. Eine Katechetin aus Afrika bestitigt es in einem Tischgesprich: Die
europiische religionspddagogische Literatur, soweit sie die Moglichkeit des Re-
dens von Gott in der heutigen Zeit zu begriinden sucht, erweist sich als nutzlos,
wo Gott eine echte Notwendigkeit ist. Ahnlich zeigt sich die Unmittelbarkeit
an einer Priifungsfrage im Fach Dogmatik in einer theologischen Schule: , Wel-
che dogmatischen Prinzipien helfen uns, heute das Wirken des Heiligen Geistes
von einer blofflen Erregung des Gefiihls zu unterscheiden?* Wo alle méglichen
Geister zur Sprache kommen, deren Propheten Seelen und Gelder sammeln,
hat die Fahigkeit zur Beantwortung dieser Frage ganz unmittelbare Folgen,
und die Lehre vom Heiligen Geist ist in der Auseinandersetzung mit solchen
Erscheinungen Anleitung zur Scheidung der Geister. Jedenfalls kann sie sich
nicht auf eine theoretische Begriindung des Redens vom Heiligen Geist heute
beschrinken.

Die theologischen Probleme sind hier wie dort verschieden; sie sind auch nicht
fiir den Export bestimmt, so gewif} sie sich an jedem Ort und zu jeder Zeit aus
der Begegnung mit dem einen Evangelium ergeben. Doch die Universalitit des
Evangeliums impliziert noch lange nicht die Universalitit der Theologie, und
das ist der Punkt, an dem Ort und Thema der Konferenz aufeinandertrafen,
wenn es galt, ,Rechenschaft abzulegen von der Hoffnung, die in uns ist*.

1. Das Hauptthema: Rechenschaft von der Hoffnung

Das neue Thema, das von der Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung
in das Skumenische Gesprich eingebracht wird, lautet im Anschluf an 1Petr 3,
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15: ,Rechenschaft von der Hoffnung, die in uns ist.” Das Projekt war auf der
letzten Tagung der Kommission in Lowen 1971 gestartet worden; vom Arbeits-
ausschufl war es in Utrecht 1972 und in Zagorsk 1973 prizisiert worden; aufler-
dem hatte eine Konsultation, die im Anschlufl an die Weltmissionskonferenz
von Bangkok im Januar 1973 getagt hatte, ein Modell der Rechenschafts-
ablage ausgearbeitet. Das erste greifbare Ergebnis ist wohl das bisher umfang-
reichste Dokument einer Skumenischen Konferenz, ein Konvolut von 220 Sei-
ten. Die Bewiltigung dieses Materials war die Aufgabe fiir die erste Konfe-
renzwoche.

Das neue Thema schliefit eine neue Methode ein, die man kurz so zusammen-
fassen kann: Es sollen Erfabrungen gesammelt, selbst gemacht und weiterge-
geben werden. In dieser Verbindung von Thema und Methode ist das Projekt
geradezu als ein Prozef gedacht, in den weit iiber die Kommision hinaus christ-
liche Gruppen aus aller Welt einbezogen werden sollen. Zusammen mit der
ersten Reaktion auf dieses Thema ist der Dokumentenband eine Quellensamm-
lung aus Geschichte und Gegenwart mit Texten verschiedenster Form und Her-
kunft, die alle irgendwie Beispiele fiir die Rechenschaft von der Hoffnung sind.

Es beginnt mit dem Bericht von der Konsultation in Bangkok, es finden sich
einzelne Berichte von Tagungen, die zu diesem Thema in verschiedenen Lin-
dern durchgefithrt wurden, es finden sich kirchliche und individuelle Bekennt-
nisse aus verschiedenen Zeiten, angefangen bei den altkirchlichen Symbolen
bis zu einer Bekenntnisformulierung von Dorothee Sélle, es finden sich Doku-
mente aus Konfliktsituationen, und dabei reicht der Spannungsbogen von der
amerikanischen Frauenbewegung bis zu dem Text einer Frauengruppe von den
Philippinen, in dem es zum Schlufl heifit: ,Women’s liberation bildet fiir uns,
wie wir es in unserer Gruppe sehen, nicht ein Grundproblem. Vielmehr ver-
suchen wir die Hoffnung auf Christus zum Ausdruck zu bringen in einem Leben
von Zusammengehdrigkeit und Gemeinschaft, wie es sich im Leben, im Tod und
in der Auferstechung unseres Herrn Christus zeigt; und das mufl in unseren
Hiusern beginnen.® Ein dhnlicher Gegensatz steht zwischen der Erkldrung von
Santiago, Chile, iiber ,,Christen fiir Sozialismus® von 1972 und der ,Barmer
Theologischen Erklirung® von 1934, die sich gegen den Einflufl fremder Vor-
aussetzungen und ihren Anspruch auf Verbindlichkeit in der Verkiindigung
und Ordnung der Kirche zur Wehr setzte.

Den Arbeitsgruppen, die sich um die zehn Themenkreise des Dokumenten-
bandes sammelten, war damit nicht nur eine Aufgabe gestellt, sondern die Ge-
gensitzlichkeit der einzelnen Texte wirkte provozierend fiir eine theologische
und praktische Stellungnahme. Der Vorschlag, in drei Schritten zu bedenken,
was diese Texte uns sagen, wie sie unseren eigenen Ausdruck der Hoffnung
anregen, bereichern oder verindern, und welche Folgerungen sich daraus fiir
Einheit und Zeugnis der Kirche ergeben, lief sich in der Brisanz der beriihrten
Fragen kaum durchhalten. Aber gerade der Verlauf der Gespriche macht das
Verfahren dieses neuen Programms deutlich. Bei vielen Texten gab es eine
Provokation in doppeltem Sinne: Sie waren bereits aus ganz bestimmten Si-
tuationen herausgefordert worden, und sie wurden nunmehr fiir Christen in
anderen Situationen wiederum zu einer Herausforderung. Die Option von Chri-
sten fiir Sozialismus unter stidamerikanischen Verhiltnissen st6fit auf die Ein-
winde eines Christen, der in Nordirland den Generalstreik als Mittel gewerk-
schaftlicher Machtpolitik miterlebt hat. Das ist nicht ein Gegensatz von Ideo-
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logien, sondern von Erfahrungen. Der vielbeschworene Sozialismus zeigt sich
auch dort in seiner Ambivalenz, wo er von den einen als Zeichen von Fort-
schritt und Befreiung proklamiert, von anderen hingegen als 6ffentliche Pflicht-
tibung deklamiert wird. Rechenschaft von der Hoffnung ist in einem Land mit
christlicher Dominanz offenbar etwas vollig anderes als in einem Land, wo
Christen die Minderheit bilden oder auch direkt von anderen Religionen und
Weltanschauungen unterdriicst werden. So wurde dem Entwurf christlicher Ge-
sellschaftsverantwortung europiischer Prigung von einem Afrikaner die lapi-
dare Frage entgegengehalten: ,,Und was tut man, wenn das Staatsoberhaupt
militanter Mohammedaner ist?“

Diese und viele dhnliche Reaktionen aus der Arbeit der Konferenz zeigen
einen ersten, wohl auch beabsichtigten Erfolg des neuen Programms. Es sollte
versucht werden, die Trennung von theologischer Reflexion und christlichem
Existenzvollzug in der Arbeit von ,,Glauben und Kirchenverfassung® zu iiber-
winden. Dies geschah jedoch unter der urspriinglichen Erwartung, dafl die
Wirklichkeit christlichen Lebens der kirchlichen Einheit niher stehe als die lehr-
mifigen Formulierungen der Theologie. Auf der Konferenz von Lowen hatte
es dazu geheiflen: ,Wir sind aber in dem, was wir gemeinsam leben, im Gebet
aussprechen und gemeinsam verkiindigen, offensichtlich weiter als in dem, was
wir gemeinsam lehrmifig fixieren kdnnen. Deshalb sollten wir aussprechen, was
Inhalt und Sinn unseres Lebens, Betens und unserer Verkiindigung ist. Das wird
in einem Prozefl geschehen miissen, an dessen Ende vielleicht so etwas wie eine
Erklirung stehen konnte, die die Kirchen gemeinsam abzugeben vermégen. Vor-
ldufig geht es nur darum, dafl einzelne Gruppen in eine Besinnung eintreten
und Auskunft dariiber geben, was sie heute als Gottes Heil erkennen, im Dank-
gebet vor Gott aussprechen und weiterzubezeugen verpflichtet sind...* (L&-
wen 1971, Beiheft zur OR 18/19, 1971, S. 216).

Das Experiment bestitigt, wie wichtig die Verbindung von Lehre und Leben
fiir das Gesprich im Bereich von ,Glauben und Kirchenverfassung® ist, um
die kiinstliche Isolierung theologischer Probleme zu iiberwinden. Aber aus dem
Verlauf der Gespriche ergibt sich auch die Frage, ob die Erwartung einer
weitergehenden Gemeinschaft auflerhalb der lehrmifligen Formulierungen rich-
tig ist. Mindestens als Erfahrung aus dieser Konferenz ist mitzunehmen, daf}
es keineswegs gelungen ist, einmiitig eine gemeinsame Rechenschaft von der
Hoffnung in uns, bezogen auf konkrete Situationen und Entscheidungen des
Lebens, abzulegen. Dies zeigt auch der Schluf8bericht, um dessen Abfassung und
Annahme heftig diskutiert wurde. Es war keine Schwierigkeit, weitere Zeug-
nisse nebeneinanderzustellen, die im Laufe der Konferenz von einzelnen und
von Gruppen formuliert worden waren und die sich auf bestimmte Situationen
und Probleme bezogen. Gerade durch ihre Situationsbedingtheit und Individua-
litdt sind sie der Kritik entzogen, bediirfen aber auch nicht einer allgemeinen
Zustimmung.

Sehr schwierig war es jedoch, im Grundsitzlichen das Verhiltnis der Hoff-
nung auf Christus zu den Hoffnungen der Christen zu bestimmen. Dies be-
trifft sowohl die sogenannte Verwirklichung christlicher Existenz im gesell-
schaftlichen Handeln wie die Bewertung von Programmen und Bewegungen im
sozialen und politischen Bereich durch die Christen. Dabei steht man vor der
Frage, ob die Gemeinschaft in der politischen Ausrichtung Kennzeichen der
Kirche ist und zu ihrer Einheit gehort oder nicht.
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Wie verhilt sich die in Christus offenbare und im Glauben empfangene Hoff-
nung zur Wirklichkeit der gesellschaftlichen Gestaltung? Weithin als eine un-
reflektierte Selbstverstindlichkeit hat sich die Vorstellung verbreitet von einer
Konvergenz oder gar Identitit der in Christus geschenkten Freiheit mit poli-
tischer Befreiung. Die theologische Verwirrung suflert sich in zahlreichen Aqui-
vokationen, bei denen z. B. Freiheit als allgemeiner Wert betrachtet wird, ohne
daf noch zwischen der von Gott geschenkten und der vom Menschen erstreb-
ten Freiheit unterschieden wird. Es ist schwer, hier auf Klirung zu dringen,
weil jede Kritik unweigerlich sich den Vorwurf zuzieht, die Freiheit Gottes
werde auf einen Bereich von Innerlichkeit oder Jenseitigkeit beschrinkt, wah-
rend man sich um die Befreiung von Menschen nicht kiimmere. Auf der ande-
ren Seite wird der Vorwurf erhoben, man betreibe eine triumphalistische Theo-
logie, in der die Weltgeschichte mit der Heilsgeschichte und das Reich Gottes
mit einer idealen Gesellschaftsordnung in dieser Zeit gleichgesetzt werde.

In der Diskussion iiber den Schlufibericht war eine Uberwindung dieser weit-
verbreiteten Polarisierung nicht zu erwarten. Aber man kann wohl die mehr-
fach vorgebrachte Empfehlung weitergeben, in diesem Zusammenhang einmal
wieder das Verhiltnis von erstem und zweitem Artikel, von Schépfung und
Erlésung, neu und sorgfiltig zu bedenken. Dabei wire auch zu priifen, wie sich
der allgemeine schopfungsmiflige Auftrag zur verniinfligen Weltgestaltung in
menschlichem Planen und Handeln verhilt zu der von Christus vollbrachten
und als Evangelium verkiindigten Freiheit. Denn allzu leicht wird iibersehen,
dafl schliefflich auch die sogenannten guten Taten der Vergebung bediirfen.
Es wird ebenso leicht iibersehen, dafl Gottes Wirken nicht einfach mit dem Gu-
ten gleichzusetzen ist, sondern daff er auch in den Leiden und durch die Finster-
nisse menschlicher Existenz und Geschichte hindurch am Werk ist.

L. Vischer hat in seinem Einleitungsreferat darauf hingewiesen, daf} in 1Petr
3,15 die Rechenschaft {iber die Hoffnung in der Situation von Verfolgung und
Anklage gefordert wird. ,Die duflere Bedrohung fithrt zu klaren Trennungs-
linien, die man nicht iibersehen kann. Diese Christen wuflten, was sie zu sagen
hatten, und Gruppen, die unter dhnlichen Bedingungen heute leben, machen
dieselbe Erfahrung.“ Dem stellte er entgegen die heute bestimmende Frage,
wie es aussieht, wenn wir keine klaren Grenzziehungen haben. ,Was geschieht,
wenn die Bedeutung von Berufung und Sendung verstellt und verzerrt ist? Wie
kann dann eine iiberzeugende Rechenschaft abgelegt werden? ... Wie konnen
wir die seltsame Sprachlosigkeit, die fiir viele in den Kirchen charakteristisch
ist, heute tiberwinden?“

In dieser Besinnung auf die biblische Verankerung des Themas zeigt sich
ein Grundproblem des neuen Studienprojekts, wenn es verstanden wird als
Suche nach Moglichkeiten fiir eine glaubwiirdige Rechenschaftsablegung bzw.
fiir eine christliche Krisenbewiltigung. In den Evangelien (Mk 13, 11 pp) heifit
es, man solle und brauche nicht vorher zu sorgen, was man unter der Anklage
sagen wird; vielmehr gilt es, in einer solchen Stunde auf den Beistand des
Heiligen Geistes zu vertrauen. Ob nicht auch die frithe Christenheit die sor-
genvolle Erfahrung von Anfechtung und Sprachlosigkeit kannte, wenn sie sol-
che Ermahnungen und Ermutigungen weitergab? Vielleicht wird im Ringen mit
der Sprachlosigkeit des christlichen Glaubens heute wie auch in den vielen Be-
miithungen um eine Gemeinsamkeit im konkreten Zeugnis iibersehen, dafi doch
in all diesen Fragen bereits der Grund der Hoffnung vorgegeben ist. Die gegen-
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wirtige Verkiindigung des Evangeliums in der christlichen Gemeinde ist das
auslosende Moment. Der Grund der Hoffnung trigt die Rechenschaft von der
Hoffnung; doch diese Rechenschaft kann und braucht den Grund nicht zu be-
griinden. Eine sorgfiltige Besinnung auf die biblische Verankerung des Themas
konnte helfen, manche Unklarheiten, vielleicht auch manche Sprachlosigkeiten
zu tiberwinden.

2. Abgeschlossene Studien zur Einbeit der Kirche

Der zweite Schwerpunkt im Konferenzprogramm lag auf der Sichtung der
laufenden Studien und der Entscheidung iiber ihre weitere Verwendung, Damit
hatte die Kommission, die auf der nichsten Vollversammlung des Okumeni-
schen Rates neu zusammengestellt werden muf}, am Ende ihrer Amtszeit eine
Bestandsaufnahme zu vollziehen. Drei Studien aus den letzten Jahren lagen
vor: 1. ,Einheit der Kirche — Einheit der Menschheit®, 2. ,Einheit der Kir-
che — die nichsten Schritte®, 3. die sogenannten Konsens-Papiere zu den The-
men Taufe, Eucharistie und Amt. Die Stellungnahmen der Konferenz bilden
zwar einen Abschlufl, diirfen jedoch nicht mit einem Ergebnis verwechselt wer-
den. Denn gerade bei diesen Themen trigt der Studienprozef in der Kommis-
sion und in den einzelnen Kirchen seine Bedeutung in sich. Dabei sollen auch die
Beitrdge in Erinnerung gerufen werden, die aus dem Deutschen Ukumenischen
Studienausschufl ,Zum Thema: Eine Kirche — FEine Menschheit* (Stuttgart
1971) sowie zu den Themen ,Interkommunion — Konziliaritit® (Beiheft zur
OR 25, Korntal 1974) geleistet worden sind. Freilich kann man fragen, in wel-
chem Umfang die innerhalb wie auflerhalb der Kommission geleisteten Arbei-
ten wirklich bei den Beratungen prisent sind, so dafl auf einer breiten Grund-
lage Entscheidungen gefillt werden kénnen und sorgfiltige Vorarbeiten nicht
aus Unkenntnis auf dem Niveau von Improvisationen zerredet werden. Im
Blick auf diese bekannte Schwierigkeit war die ,Bilanz eines Studienprozes-
ses“, die im Genfer Sekretariat der Kommission fiir Glauben und Kirchen-
verfassung von Dr. G. Miiller-Fahrenholz zu dem Thema ,Einheit der Kirche
— Einheit der Menschheit® verfafit worden war, eine grofle Hilfe und Er-
mutigung. Uberblicke dieser Art dienen der Information, vor allem beseitigen
sie das bekannte Gefiihl der Vergeblichkeit, das Arbeitsgruppen und Verfasser
von Einzelbeitrigen befillt, wenn sie ihren oft jahrelangen Einsatz von Zeit
und Kraft im Abfall der tkumenischen Papierflut verschwinden sehen. Ein
Wunsch fiir die Zukunft wire die Ausweitung dieses Verfahrens, in das zusitz-
lich die regionalen Studien zu entsprechenden Themen aufgenommen werden
konnten. Auch bei den Themenkreisen von Taufe, Eucharistie und Amt, wo
inzwischen viele Studienprojekte vorliegen und laufen, wire eine systematische
Auswertung geradezu eine dkumenische Aufgabe.

Die Studie iiber ,Einheit der Kirche — Einheit der Menschheit* war seit
Jahren Gegenstand heftiger Debatten innerhalb wie auflerhalb der Kommission
fiir Glauben und Kirchenverfassung. Zugleich ist sie, wie John Deschner in sei-
ner einfithrenden Wiirdigung mit aller Deutlichkeit zeigte, kennzeichnend fiir
das Bemiihen um eine Neuordnung der Arbeit im Bereich von Glauben und
Kirchenverfassung und um ihre Eingliederung in die iibrigen und oft wesent-
lich gewichtigeren Aktivititen des Okumenischen Rates. Uber dem Thema steht
das Stichwort ,Sikularékumenismus®, unter dem die Skumenische Bewegung
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sich nicht nur den Noten, sondern auch den Werten der Welt zu 6ffnen ver-
suchte. In dem damit verbundenen Reflexionsprozefl liegt der Wert dieser
Studie und ihrer verschiedenen Stadien, der auch nicht durch ein weithin nega-
tives Ergebnis und oft sehr scharfe Einwinde aufgehoben wird. Erkannte Feh-
ler sind oft fruchtbarer als tote Richtigkeiten. In diesem Fall mufl man von
einer Auflosung von Illusionen sprechen, die Ende der sechziger Jahre prokla-
miert wurden. Deschner driickte das in seinem Riickblick so aus: ,... Im
Blick auf den umfassenden theologischen Rahmen unseres Experiments neigte
die Kommission dazu, mehr Realismus und grofiere Bescheidenheit zu empfeh-
len. Die von uns verwendeten Begriffe waren enorm: Menschheit, menschliche
Interdependenz, kommende Einheit, Zeichen, und dies alles hatte einen Bei-
geschmack von Triumphalismus, den viele als unpassend empfanden in dem
heutigen Reden iiber Kircheneinheit. Hinzu kommt die Belastung durch theo-
logische Ungenauigkeit. Man dringte energisch auf eine groflere christologische
Konzentration und auf einen Einsatz mehr beim Evangelium als bei der Ana-
lyse menschlicher Interdependenz. Vor allem aber sollte die Einheit deutlicher
'herilusgesmut werden als Frucht von Gottes Tun im Richten und Heilen der
Siinde.”

»Open-ended study“ — so lautete das Urteil der Konferenz, und sie emp-
fahl, das Material in zwei Binden zu verdffentlichen und durch einige weitere
Studien zu ergidnzen, um damit den Reflexionsprozefl den Kirchen zu eigenen
Uberlegungen weiterzureichen. Beigefiigt ist eine Reihe von Hinweisen auf
Spezialthemen, die sich im Studienprozefl herauskristallisiert haben. Es wird
auflerdem empfohlen, den Ertrag dieser Studien fiir die Verbindung der Kom-
mission mit anderen Abteilungen des Okumenischen Rates, besonders mit dem
Programm zur Bekimpfung des Rassismus sowie mit der Kommission fiir den
Dialog mit Vertetern der Religionen und Ideologien unserer Zeit, ins Gesprich
zu bringen. Fiir das Antirassismusprogramm kénnte sich auf diese Weise die
Mbglichkeit ergeben, die durch die dramatischen Vorginge der Konferenz von
Notting Hill von 1969 unerledigt liegengebliebenen theologischen Uberlegun-
gen wiederaufzunehmen. Hierfiir konnte der gesamte Studienprozef, gerade
weil er in seiner Unabgeschlossenheit keine Fronten fixiert, sehr hilfreich zur
Verstindigung sein.

Aus der Diskussion im Plenum der Konferenz seien noch einige wichtige
Bemerkungen mitgeteilt. Einer der schirfsten Einwinde gegen die Behandlung
des Themas ,,Einheit der Kirche — FEinheit der Menschheit® ist der Vorwurf,
dafl die Mission iiberhaupt nicht beriicksichtigt wurde, wo es doch um das
Verhiltnis von Kirche und Welt geht und damit um den Auftrag, das Evange-
lium weiterzugeben. Ferner erschien auch hier, wie schon bei der ,Rechenschaft
iiber die Hoffnung®, die dringende Empfehlung, das Verhiltnis von Schop-
fung und Erldsung zu bedenken. Dabei wire auch zu beachten die Unterschei-
dung zwischen der Erhaltung der Welt durch Gott auch unter der Siinde und
der Errettung der Welt durch Christus von der Siinde. Hier wie beim folgenden
Thema wurde auflerdem Kritik geiibt an dem mehrfach auftauchenden Ver-
stindnis der Kirche als Zeichen kommender Einheit. Dies ist eine Wendung, die
vor allem seit der Vollversammlung von Uppsala 1968 fiir die Bestimmung des
Verhiltnisses von Kirche und Welt eine zunehmende Verbreitung gefunden hat.
Dabei wird die Verbindung von Kirche und Welt, von Weltgeschichte und
Heilsgeschichte bisweilen in sakramentalen Kategorien dargestellt, wobei dann
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der Kirche bzw. den Christen die Exekutive des gottlichen Wirkens in ihrem
Denken und Handeln iibertragen wird. Nicht nur sorgfiltige dogmatische Uber-
legung, sondern auch die Beispiele aus der Kirchengeschichte kénnen zeigen,
wie gefdhrlich solche Fehlansitze in ihren praktischen Konsequenzen sind.

Fiir das zweite Dokument mit dem Thema ,Die nichsten Schritte auf dem
Weg zur Einheit der Kirche® lag der Konferenz die letzte Fassung vor, die
von der Salamanca-Konsultation der Kommission fiir Glauben und Kirchen-
verfassung tber ,Vorstellungen von Einheit und Modelle fiir Vereinigung®
im September 1973 ausgearbeitet worden war. Die Konferenz schlug vor, den
Titel des Dokuments zu dndern in ,Die Einheit der Kirche — das Ziel und
der Weg®. Damit wird schon deutlicher, wie in dieser Studie die Skumenischen
Zielvorstellungen mit den praktischen Aspekten kirchlicher Beziehungen ver-
bunden werden sollen, weil Einheit nicht nur ein Ziel, sondern auch ein Vor-
gang ist.

Gegeniiber der weitgreifenden Problemerfassung dieser Studie, in der auch
in einem Abschnitt iiber ,Unionsverhandlungen und Rechtsfragen® wichtige
praktische Gesichtspunkte der Kirchengemeinschaft aufgegriffen wurden, war
es schade, dafl sich die Diskussion im wesentlichen auf das Stichwort ,Konzi-
lLiaritidt* zuspitzte. Der Vorzug dieses Begriffs scheint darin zu bestehen, dafl
eine Zielvorstellung von Einheit mit konkreten Moglichkeiten ihrer schrittwei-
sen Verwirklichung verbunden wird, wie sie in der konziliaren oder synodalen
Praxis christlicher Kirchen in Geschichte und Gegenwart bereits vorliegen. Kon-
ziliaritdt ist nicht nur eine Organisationsform, sondern auch ein Ausdruck von
Gemeinschaft in den Kirchen und unter den Kirchen.

Die Schwierigkeit des Begriffs liegt jedoch darin, daff er in verschiedener
Weise bereits besetzt ist. Man braucht nur daran zu erinnern, wie die Konzi-
liaritdt schon einmal in den Anfingen der Gkumenischen Bewegung das zug-
kriftige Leitbild war fiir die Einberufung der Weltkonferenz fiir Leben und
Arbeit nach Stodsholm 1925, im Jubiliumsjahr des Konzils von Nicda. Daran
zeigt sich die Wirkung, aber auch die Problematik dieser Vorstellung. Fiir die
orthodoxe Theologie sind mit den Okumenischen Konzilen das Verstindnis und
die Praxis der Konziliaritit als Ausdruck kirchlicher Einheit bereits scharf um-
rissen. Ahnlich aber liegt in der synodalen Praxis jeder Kirche die Erwartung
und der Anspruch, daf§ sie nicht nur partiell, sondern ganz unter der Wirkung
des Heiligen Geistes steht, der sie in die Wahrheit leiten und in ihr erhalten
wird. Diesen Vollzug kirchlichen Lebens wird man nicht gegeniiber einer Ziel-
vorstellung als ,vorkonziliar® abwerten diirfen. Erinnert wurde auch an den
Konziliarismus des Mittelalters, und gegenwirtig zeigt sich die Dynamik die-
ses Begriffs ja auch in dem ,Konzil der Jugend®, das von der Bruderschaft in
Taizé als weltweite Bewegung ausgeldst worden ist.

Nach der vorliegenden Studie ist die volle Konziliaritit bestimmt durch Ein-
heit in der Wahrheit, volle Gemeinschaft in den Sakramenten und universale
Reprisentanz der Kirche. Den Nutzen dieses Begriffs erblickte man darin, daf§
er gegeniiber einer administrativen Einheit von Kirchen, in der dann die Orga-
nisation und beim Zusammenschluf} verschiedener Kirchen die grofite Zahl do-
miniert, die Moglichkeit einer bleibenden Vielfalt bei voller Einheit bietet.

Wie die kirchenrechtlichen Uberlegungen zur Kirchenvereinigung — sie wer-
den in einer besonderen Studie fortgefiihrt — am Rande blieben, so wurde die
in diesem Dokument ebenfalls auftauchende Bezeichnung der Kirche als Sakra-
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ment und Zeichen nur beiliufig moniert. Wegen der Bedeutung dieses Problems
sei aber der betreffende Abschnitt zitiert: ,Zunichst beziehen sich die Begriffe
Sakrament und Zeichen auf das Geheimnis der Offenbarung Gottes in Jesus
Christus — auf das grofle Geheimnis, dafi Gott ist offenbart im Fleisch, ge-
rechtfertigt im Geist, erschienen den Engeln, gepredigt den Heiden, geglaubt
von der Welt, aufgenommen in die Herrlichkeit (1 Tim 3, 16). Im Laufe der
Geschichte wurden diese Begriffe aber auch fiir die Gemeinschaft derer, die an
ihn glauben, benutzt, denn diese Gemeinschaft ist unaufldslicher Teil des Myste-
riums des gottlichen Wirkens fiir sein Reich; sie ist in einem abgeleiteten Sinn
Sakrament und Zeichen in der Geschichte, die Gottes Plan und Verheiflung
fiir alle Menschen widerspiegelt.“ Spiter aber heifit es dann noch ausdriicklich:
»Die Begriffe Sakrament und Zeichen werfen viele Fragen auf, die in der 6ku-
menischen Bewegung weiterbedacht werden miissen.“ Dies kann nur mit Nach-
druck unterstrichen werden. Denn bei dieser Ubertragung liegt die Gefahr sehr
nahe, das Handeln der Kirche in der Welt mit dem Handeln Gottes gleichzu-
setzen und zumal bei dem Sakrament zu iibersehen, wie die Gemeinde selbst
darin durch das Handeln ihres Herrn gegriindet und erbaut wird.

Die sogenannten Konsens-Papiere iiber Taufe, Eucharistie und Amt enthalten
die Standardthemen von ,Glauben und Kirchenverfassung®, zu denen immer
wieder neue Studien angefertigt werden, an denen sowohl der Wandel der
Methode (vor und nach Lund 1952), neue Einsichten aus Exegese und Geschich-
te, aber doch auch eine Begegnung und Verstindigung durch die skumenische
Arbeit festzustellen sind. Wo man unter dem Eindruck der ,Erfolglosigkeit®
theologischer Gespriche leidet, wire es ermutigend, gerade in diesen Studien
einmal 6kumenischen Fortschritt vorzufiihren. Abgesehen von der grundlegen-
den Bedeutung dieser Themen haben sie auch einen methodischen Vorzug darin,
daf} in ihnen Lehre und Leben ganz unmittelbar verbunden sind und daf so
die kirchliche Praxis mit ihrer Eigenart wie auch mit ihren Problemen in den
Blick geriickt wird. Dazu gehdren die Auseinandersetzungen um den Taufvoll-
zug, die Uberlegungen zu Sinn und Form der Ordination, die Auseinanderset-
zungen um die Ordination von Frauen u. a. Die Gespriche zwischen den Kir-
chen sind so direkt mit den Uberlegungen in den einzelnen Kirchen verbunden.

Aus der Fiille von Einzelfragen, auf die nicht eingegangen werden kann,
sel nur ein sehr wichtiges Ergebnis der Konferenzarbeit hervorgehoben. Der
sehr weitgehende Taufkonsens, der ja eine Grundlage in der Skumenischen Ar-
beit bildet, fand seine Grenze regelmiflig am baptistischen Taufverstindnis.
Der Gegensatz von Gliubigen- oder Bekehrungstaufe einerseits und Kinder-
taufe andererseits schien uniiberwindbar und wurde durch regelmiflige Son-
dererklirungen dokumentiert. Auch diesmal wurde zu dem ‘Taufkonsens ein
Anhang mit einer Erliuterung der baptistischen Position eingebracht, in dem
auf diesen Gegensatz hingewiesen wird. Doch diese Erklirung hat einen wich-
tigen Schlufabschnitt: ,Vielleicht sind wir aufgerufen zu erkennen, dafl der
wahre Grund kirchlicher Einheit nicht der Taufritus an sich ist, sondern viel-
mehr das, worauf die Taufe hinweist, namlich Christus, der Erloser, dessen Geist
alle vereint, die ihn als Herrn und Heiland bekennen, wodurch sie ein Leib in
Christus werden. Es kann keine michtigere Quelle der Einheit geben als Chri-
stus durch seinen Geist. Daher sollte keine Schwierigkeit fiir eine gegenseitige
Anerkennung von Kirchen bestehen, in denen die Realitdten, fiir die die Taufe
Zeugnis ablegt, bekannt werden und erkennbar gegenwirtig sind. Es wire
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sicher weiser, wir wiirden unseren Grund der Einheit in dem gemeinsamen
Bekenntnis zu Christus und in dem Evangelium erblicken, nicht aber in einem
Ritus, der seine ganze Bedeutung doch nur von ihm bezieht, wihrend er fiir
sich Anlaf wird zu Verwirrung und Ungewiflheit im Verstindnis von vielen.®
Was urspriinglich nur ein Anhang sein sollte zur Wahrung einer bestimmten
Position, wurde zum Schluf} als Bestandteil in den Bericht selbst aufgenommen.
So ist hier eine Briicke geschlagen worden iiber eine bislang uniiberwindliche
Kluft in der skumenischen Gemeinschaft.

3. Neue Studienprojekte

In einem AnhSrungsverfahren wurden einige Themen vorgestellt, die in den
letzten Jahren seit der Konferenz von Léwen 1971 neu zur Behandlung vorge-
schlagen worden sind und fiir die Arbeitsskizzen angefertigt worden waren. Es
geniigt, die Themen zu nennen:

1. Das Verhaltnis von Altem und Neuem Testament. Diese Vorlage stammt von
einer Gruppe hollandischer Theologen. Die Frage nach Bedeutung und Inter-
pretation des Alten Testaments wird darin verbunden mit der Frage nach der
Bedeutung der Religionen in ihrem Verhiltnis zur Christusoffenbarung.

2. Der nichste Themenvorschlag steht unter dem Begriff ,Magisterium“ und
stellt die Frage, in welcher Weise die Kirchen heute verbindlich bzw. autori-
tativ lehren.

3.Das bereits erwihnte Thema ,,Okumenische Bewegung und Kirchenrecht®
soll in einer besonderen Studie behandelt werden. Denn immer wieder wird
die Erfahrung gemacht, daff, auch wenn ein theologischer Konsensus erreicht
ist, die Wirklichkeit kirchlicher Organisation eine Vereinigung erschwert oder
gar unmoglich macht. Daneben ist nicht zu iibersehen, dafl aber auch die
okumenische Bewegung und der Okumenische Rat Auswirkungen haben fiir
dasRecht in den einzelnen Kirchen und fiir die zwischenkirchlichen Beziehun-
gen. Dies ist ein weites, unerforschtes Gebiet. Dazu gehoren sicher auch die
Vorbereitungen in der romisch-katholischen Kirche fiir eine neue ,lex funda-
mentalis“.

4. Ein weiterer Studienvorschlag betrifft die ,World Confessional Families®,
also die konfessionellen Weltbiinde in ihrer organisierten Form und die Kon-
fessionsgemeinschaften im weiteren Sinne. Die — informelle — Konferenz
der Sekretire der Konfessionellen Weltbiinde hat von einer Konsultation
einen ersten Entwurf ausarbeiten lassen, um Maoglichkeiten einer Zusammen-
arbeit untereinander, vor allem aber mit dem Okumenischen Rat zu sondie-
ren. Dabei geht es auch um die Koordination der theologischen Gespriche,
die zwischen den einzelnen Kirchen und Kirchengemeinschaften gefiihrt wer-

den.

4. Die Zukunfi: Interkontextuelle Methode?

Die Konferenzen der Kommission sind regelmiflig ein Anlaf, Prognosen fiir
die Zukunft von ,Glauben und Kirchenverfassung® anzustellen. Das Schlag-
wort der Krise gehtrt auch hier zum festen Vokabular, um anzudeuten, dafl
der bisherige Weg nicht mehr weiterfilhrt und mithin neue Wege zu suchen
sind. Bezeichnendes Dokument fiir diese Bestandsaufnahme und Neubesinnung
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ist der Entwurf ,Methodologische Erwigungen zur Studienarbeit von Glauben
und Kirchenverfassung® (FO/14: 3. Febr. 1974). Uber die besonderen Auf-
gaben von ,Glauben und Kirchenverfassung® hinaus wird darin versucht, den
Ort, die Quelle und die Funktion von Theologie in der heutigen Zeit neu zu
bestimmen. Da die Kommission schliefflich keine eigene Theologie hat, sondern
durch die Theologie ihrer Mitglieder bestimmt wird, haben diese Uberlegungen
als Ausdruck der Situation und als Programm fiir die Zukunft theologischer
Arbeit natiirlich eine sehr grofie Bedeutung, auch wenn dieses Dokument nur
ganz am Rande der Konferenz gestanden hat.

Die Uberlegungen gehen aus von der Feststellung einer Entwidklung und
eines Wandels im Verstindnis von Theologie. ,Diese Entwicklung beschrankt
sich nicht auf den klassischen Typ westlich-akademischer Theologie. Noch deut-
licher wird der Wandel in den theologischen Diskussionen in Asien, Afrika und
Lateinamerika. Man rufe sich nur Themen wie Dialog, Befreiung, Indigenisa-
tion oder Konzeptionen wie Schwarze Theologie, Afrikanische Theologie usw.
ins Gedichtnis. Gemeinsam ist allen diesen neuwen Ansitzen, daff sie den Kon-
text, den Erfabrungshorizont, in dem theologische Aussagen formuliert werden,
als einen konstitutiven Faktor in die theologische Reflexion selber einbezieben.
Die Einsicht, dafl Theologie durch ihre soziale Lokalisierung und ihre kulturelle
Erfahrung beeinflufit wird, ist nicht neu; neu aber ist, dafl sie diesen Einfluf}
bewufit als grundlegend fiir die Aufgabenstellung der Theologie anerkennt.
Das bedentet, dafi die Méglichkeit wverallgemeinerter, d. b. nidht ,lokali-
sierter theologischer Aussagen in Frage stebt. Damit stellt sich in aller
Schirfe das Problem der Kriterien, anhand derer die Giiltigkeit irgendeiner
allgemeinen oder spezifischen theologischen Aussage beurteilt werden kann.“

Die entscheidenden Stellen sind hier durch Kursivdruck hervorgehoben. Sie
zeigen in aller Klarheit, was als Symptom und Problem fiir das Verstindnis
von Theologie im allgemeinen und entsprechend fiir die Arbeit von Glauben
und Kirchenverfassung im besonderen angesehen wird. Der Kontext wird zu
einem konstitutiven Faktor, damit stellt sich die Frage nach der Moglichkeit
gemeinsamer Aussagen und nach den Kriterien fiir die Giiltigkeit, richtiger wohl
fiir die Wahrheit von Theologie.

Als Analyse ist dies durch den Verlauf der Konferenz, vor allem aber bei
der Arbeit an dem Thema ,Rechenschaft von der Hoffnung“ durchaus besti-
tigt worden: Individuelle und lokale Zeugnisse scheinen gerade in ihrem sozia-
len und politischen Kontext schwer kommunizierbar. Von hier aus erweist sich
dann auch eine Verstindigung iiber gemeinsame Grundaussagen und Kriterien
als unmoglich.

Zu dieser Analyse gehort aber auch die oft enttiuschende Erfahrung der
ganzen bisherigen Gkumenischen Arbeit, dafl die Uberwindung traditioneller
Differenzen noch keineswegs Einheit bedeutet, sondern lediglich einen ,nega-
tiven Konsensus“ bildet. Dasselbe Problem stand bereits hinter dem vielbe-
schworenen Wechsel in Lund 1952 von einer komparativen zu einer christozen-
trischen Methode.

Empfohlen wird nunmehr seit der Konferenz von Lowen 1971 eine ,inter-
kontextuelle Methode®, mit der versucht werden soll, die Einheit in der Ver-
schiedenheit der Kontexte zu entdecken oder herzustellen. In dieses Programm
ordnet sich der Gedanke der Konziliaritdt ein als Modell fiir eine Einheit in
der Verschiedenheit gegeniiber der Vorstellung von einer organisatorischen Uni-

544



formitit. Auflerdem wird im Verfahren das Stichwort der Interdisziplinaritit
aufgenommen, um mit der Hilfe entsprechender Wissenschaften die Kontexte
der Theologie in ihrer Eigenart sachgemifl zu erfassen. Daraus ergeben sich
natiirlich Konsequenzen nicht nur fiir die Arbeitsweise, sondern auch fiir die
personelle Zusammensetzung der Kommission. Die systematische Grundlage die-
ser Methode liegt in der Vorstellung von einem Entwicklungsprozeff, in den
die tﬁzeologische Arbeit integriert ist, den sie zu analysieren und dem sie zu fol-
gen hat.

Als Programm spiegelt sich hier sehr treffend wider, was seit Jahren in der
Theologie vieler Kirchen gefordert und ausprobiert wird. Sehr deutlich sind
die Abgrenzungen gegeniiber dem, was als starrer Dogmatismus fritherer Zeiten
oder bestimmter Kreise aufgefafit wird. Deutlich ist auch, dafl die Analyse
geschichtlicher Entwicklungen eine normative Funktion fiir die Theologie be-
kommen soll. V&llig ungeklirt bleibt indes, welches die Kriterien fiir die Wahr-
heit, damit aber auch fiir die Einheit der Christen sind. Ein Zitat mag dies
gerade auch mit der Unschirfe seiner Formulierung veranschaulichen. Von der
Vielfalt der situationsbedingten Ausdrucksform des christlichen Glaubens wird
ausdriicklich gesagt, daf alles bezogen sei auf ein gemeinsames Zentrum, ,auf
die Person Jesu Christi, den gekreuzigten und auferstandenen Herrn. Dieses
Zentrum ist uns zweifellos nur durch die unterschiedlichen Interpretationen,
die wir dem apostolischen Zeugnis geben, zuginglich. In der Treue zu diesem
personalen Zentrum besitzen wir jedoch ein, wenn nicht das wesentliche Kri-
terium, an dem sich der Ubersetzungsprozef} orientieren kann.“ Das wire rich-
tig, wenn es nicht in der Form der Méglichkeit, sondern im Sinne der Ausschliefi-
lichkeit gesagt wiirde. Denn die Treue des Herrn ist nicht identisch mit dem
Gehorsam seiner Jiinger. Andernfalls wiirde christliche Existenz mit der Per-
son und Herrschaft Jesu Christi gleichgesetzt — ob man das will oder nicht.

Es ist merkwiirdig, doch nicht zufillig, wie sich in diesem Entwurf zur theo-
logischen Methode bei dem Versuch, Tradition und Situation zu verbinden, das
alte Problem von Schrift und Tradition wiederholt. Nur wird die Tradition
jetzt ausgeweitet auf die universale gesellschaftliche und geschichtliche Entwick-
lung, die eine normative Funktion erhilt. Genau genommen bekommen dabei
die Zeit- und Situationsanalysen eine Verbindlichkeit, deren Richtigkeit gerade-
zu Inhalt eines Bekenntnisses wird, das ebenso verbindend wirkt auf die, die
ihm zustimmen, wie trennend gegeniiber denen, die es ablehnen. Der Verlauf
der Konferenz hat dies bestitigt. Denn die Gegensdtze brechen regelmiflig
dort auf, wo versucht wird, die Erfahrungen von einzelnen Personen und Si-
tuationen zu verallgemeinern. Der Ideologieverdacht ist dann rasch zur Hand,
um denjenigen, der der eigenen Wirklichkeitsanalyse nicht zustimmt, zu dis-
qualifizieren. Bestitigt wird dies auch vielfach durch die Bemiihungen um eine
Aktionsgemeinschaft in der 6kumenischen Bewegung.

Daf} die Frage nach der Einheit in der Verschiedenheit, ja auch Gegensitz-
lichkeit der Kontexte gestellt wird, ist daher eine sehr wichtige Einsicht gegen-
tiber fritheren Thesen des Sdkular6kumenismus. Zu ihrer Beantwortung miissen
aber die Kriterien fiir die Wahrheit vorhanden sein, die in diesem Dokument
noch gesucht werden. Denn Einheit an sich ist noch nicht Wahrheit; es gibt Ein-
heit auch im Irrtum und in der Unwahrheit. Wohl aber begriindet die Wahrheit
Einheit; sie trennt aber auch von der Unwahrheit.

Im christlichen Verstindnis, d. h. bezogen auf das Evangelium von Jesus
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Christus, kann die Wahrheitsfrage niemals theoretisch gestellt werden, sondern
sie richtet sich an die Kirche und an den Vollzug christlicher Existenz. Sie rich-
tet sich also auch an die 8kumenische Bewegung mit den hier wirksamen Vor-
stellungen von christlicher Einheit. Die Aufgabe theologischer Verantwortung,
wie sie innerhalb der Skumenischen Bewegung, besonders der Kommission fiir
Glauben und Kirchenverfassung aufgetragen ist, bestiinde dann aber auch in
einer kritischen Priifung der Faktoren, die heute in den einzelnen Kirchen wie
auch in der Skumenischen Gemeinschaft der Kirchen verbindend und trennend
wirken. Wo wir uns der Gemeinschaft im Grund der Hoffnung, von dem
wir getragen werden, bewufit sind, dort ist es vielleicht auch moglich, die Ver-
schiedenheit, ja Gegensitzlichkeit in der Rechenschaft von unseren Hoffnungen
Zu ertragen.

Reinbard Slenczka

Zweite Weltkonferenz der Religionen fiir den Frieden
Lowen, 28. 8. bis 3. 9. 1974

»We Religionists® — diese kaum iibersetzbare Selbstbezeichnung, die sich
in den Aussagen der Zweiten Weltkonferenz der Religionen fiir den Frieden
(WCRP II) wiederholt, zeigt Anspruch und Grenze des ganzen Unterneh-
mens: Als ,Religionisten®, als iiberzeugte Anhinger je verschiedener Religio-
nen wollten die Konferenzteilnehmer erproben, was sie angesichts der grofien
Menschheitsprobleme von Frieden und Entwicklung gemeinsam zu sagen und
zu tun vermochten. Die erste Weltkonferenz dieser Art in Kyoto %ag vier
Jahre zuriidk. Der Anschlufl an jenes erste Experiment war zwar dadurch
gesichert, dafl immerhin gut ein Fiinftel der Lowener Delegierten auch schon
1970 dabei war. Nicht weniger offenkundig war freilich die Tatsache, dafl
sich die Weltsituation seit und trotz Kyoto einschneidend, und durchweg nicht
zum Besseren, verindert hatte. WCRP II, zeitweilig durch diese und andere
Ungewiflheiten ernsthaft in Frage gestellt, kam dank der Zielstrebigkeit und
Ausdauver seiner Initiatoren dennoch zustande. Schon damit war dokumen-
tiert, dafl die Sache, der man sich verpflichtet wufite, an Dringlichkeit nicht
verloren hatte. Man iibersah nicht, daff auch zahlreiche andere Gruppen und
Organisationen bemiiht waren, ,den Frieden zu entwidckeln®. Aber fiir die
besondere Motivation, die von der WCRP zu vertreten war, fand sich, wie
es schien, anderweitig kein Ersatz.

So war es ein in vieler Hinsicht beachtliches Aufgebot, das der katholische
Erzbischof von Neu-Delhi, Angelo Fernandes, als derzeitiger WCRP-Prisident
in der Katholischen Universitit in Lowen begriiflen konnte: Uber 400 Teil-
nehmer aus flinfzig Lindern der Erde und aus allen grofleren religitsen
Traditionen, davon 177 offizielle Delegierte, die sich auf die verschiedenen
Religionen wie folgt verteilten: 72 Christen (iiberwiegend Katholiken), 28
Muslime, 25 Hindus, 23 Buddhisten, 7 Shintoisten, 6 Juden, 4 Sikhs,
3 Parsen, 2 Jainas, dazu einige Vertreter kleinerer Gemeinschaften, insgesamt
eine Versammlung, wie sie seit dem Weltparlament der Religionen von Chikago
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