Wir haben versucht, einige der Fragen zu skizzieren, die zwischen ORK und
Nicht-Mitgliedskirchen diskutiert, aufgehellt und einer hoffnungsvollen Losung
entgegengefiihrt werden miifiten. Es ist nicht so sehr ein Problem der Okumeni-
zitdt. Dariiber besteht allgemeine Ubereinstimmung, dafl die Kirche Gottes
okumenisch sein mufi. Die eigentliche Frage lautet: Welches ist das Wesen,
welches die Aufgabe und die Berufung der Kirche in dieser Entscheidungsphase
menschlicher Geschichte? ,Die Kirche ist dann 6kumenisch, wenn sie bemiiht
ist zu tun, wozu sie berufen ist...Echte Okumenizitit mufl deshalb nicht in
erster Linie als eine Frage Skumenischer Mitgliedschaft angesehen werden,
sondern als Sache Skumenischen Verhaltens® (, The Acts of RES®, 1968, Supple-
ment Nr. 8, S. 277). Die Aufgabe der Kirche ist immer noch, Kirche zu sein.

Stationen der Okumene in Lateinamerika
VON HEINZ JOACHIM HELD

Professor D. Rudolf Obermiiller in Buenos Aires, einem der Helfer auf dem
Skumenischen Weg in Lateinamerika, zum 70. Geburtstag am 24. April 1974

Wie der Leser bemerken wird, behandelt dieser Aufsatz die Entwicklung der
innerprotestantischen Okumene in Lateinamerika. Anders als in Deutschland,
wo die Skumenische Frage vor allem das evangelisch-katholische Verhiltnis
betrifft, ist in Lateinamerika wie in vielen anderen Lindern der Welt die 8ku-
menische Aufgabe vor allem und zuerst dem in so viele Zweige aufgesplitterten
Protestantismus gestellt. Okumene bedeutet in einer solchen Situtaion also
zunichst die Bemithung um die Zusammenarbeit, Verstindigung und Einigung
unter den evangelischen Kirchen und Gruppen.

Freilich gibt es auch in Lateinamerika zunehmend Kontakte, Begegnungen
und gemeinsame Veranstaltungen mit der romisch-katholischen Kirche, in den
Ortsgemeinden und auf offizieller Ebene. Aus dem personlichen Erfahrungs-
bereich des Verfassers seien beispielhaft genannt: Ansprache oder Vortrag des
evangelischen Predigers in der katholischen Gemeinde in der Gebetswoche fiir
die christliche Einheit; Vorlesung des evangelischen Theologen iiber protestan-
tische Theologie in katholischen Priesterseminaren; gemeinsame wissenschaftliche
Arbeit an der Bibel; Empfehlung der modernen Ubersetzung des Neuen Testa-
ments der (protestantischen) Bibelgesellschaften durch die romisch-katholische
Bischofskonferenz; Mitarbeit protestantischer Autoren an katholischen theolo-
gischen Zeitschriften; katholisch-protestantische Gespriche iiber Fragen der
Mischehe, Sakramentsverstindnis usw. Im gesellschaftspolitischen Einsatz von
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Christen erhalten evangelische Kreise viele wesentliche und nachhaltige Anre-
gungen von katholischen Studien- und Aktionsgruppen; ja, es kommt zu zahl-
reichen gemeinsamen Vorhaben auf diesem Feld.

Schliefllich sei auch noch vorweg angemerkt, dafl auch die orthodoxen Kir-
chen in den Kreis der aktiven dkumenischen Partner in Lateinamerika gehren.

Die Darstellung dieses umfassenderen 8kumenischen Kriftefeldes bediirfte
einer gesonderten Arbeit. Dasselbe gilt fiir die mannigfaltigen Bestrebungen zur
Zusammenarbeit und zur Vereinigung konfessionsverwandter Kirchen wie
Lutheranern oder Reformierten im Raum Lateinamerikas.

Forgeink

In den letzten Jahren hat Lateinamerika in zunehmendem Mafl Aufmerk-
samkeit und Beachtung in Kirche und Okumene erhalten. Man kann geradezu
von einer Entdeckung des ,sechsten Kontinents“ sprechen, die in den Kirchen
Europas und Nordamerikas, ja in der dkumenischen Bewegung iiberhaupt vor
sich geht. Diese Entwicklung zeigt einen Wandel an, der nicht zuletzt von den
Christen in den lateinamerikanischen Lindern begriifit wird, die seit langem
unter dem Eindruck der Nichtbeachtung, des Unverstindnisses und der Inkom-
munikation seitens ihrer Glaubensbriider in anderen Erdteilen stehen. In seiner
kurzen Darstellung der Okumene in Lateinamerika trift der methodistische
Theologe Marcelo Pérez Rivas aus Buenos Aires wohl mit vollem Recht die
Feststellung, dafl Lateinamerika schon in der gesellschaftlichen, politischen und
wirtschaftlichen ,,Okumene® der Gegenwart eine Randstellung einnimmt, in
der christlich-kirchlichen Ukumene freilich erst recht am #uflersten Rande zu
stehen kommt!. In der Tat ist der Skumenischen Entwicklung auf dem Boden
Lateinamerikas in den Darstellungen der Skumenischen Bewegung nur ver-
schwindend wenig oder gar kein Raum gewidmet® Selbst die sprachliche Ge-
wohnung, bei Reden, in Verdffentlichungen und Konferenzberichten zusammen-
fassend von den jungen Kirchen ,Asiens, Afrikas und Lateinamerikas® zu
sprechen, spiegelt — ob zufillig oder nicht — fiir den Hérer in Lateinamerika
sinnenfillig und manchmal schmerzlich die nachgeordnete Stellung wider, die
das kirchliche und 6kumenische Geschehen auf seinem Kontinent im Bewuftsein
der allgemeinen und christlichen Uffentlichkeit hat. Dieser Tatbestand hat
natiirlich seine Griinde, von denen einige hier erwihnt seien.

Probleme kumenischer Kommunikation

Zuerst kommt das sprachliche Problem in Betracht. Nur sehr wenige in den
Kirchen des klassischen Protestantismus Europas und Nordamerikas sind in der
Lage, die spanische und portugiesische Sprache zu lesen oder gar zu sprechen
und auf diese Weise einen unmittelbaren Zugang zu den Menschen Latein-
amerikas und zu den dortigen Kirchen zu gewinnen. Aber auch umgekehrt gilt,
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daBl nur wenige in den lateinamerikanischen Kirchen die offiziellen 8kumeni-
schen Sprachen ausreichend genug beherrschen, um in den inneren Kreis der
okumenischen Kommunikation zu gelangen. Anders als in Asien und Afrika
ist die Fiihrungsschicht der lateinamerikanischen Kirchen in aller Regel nicht
auf Schulen und theologischen Seminaren herangebildet worden, in denen Eng-
lisch oder Franzosisch die Unterrichtssprache war. Es leidet keinen Zweifel,
dafl dieses Problem sprachlicher Kommunikation eines der Hemmnisse fiir
eine vollere Teilnahme Lateinamerikas in der tkumenischen Bewegung dat-
stellt.

In zweiter Linie mufl man an die relativ kurze Geschichte des lateinamerika-
nischen Protestantismus denken, dessen Anfinge kaum mehr als ein Jahrhundert
zuriickliegen®. Viele Kirchen und missionarische Gemeinschaften blicken auf
einen weit kiirzeren Zeitraum zuriick?. Da zunichst alle protestantischen Kir-
chen durch ,Verpflanzung® entstanden, sei es durch die wachsende Einwan-
derung aus Europa in die unabhingig gewordenen Nationen im Siiden des
Kontinents, sei es durch die missionarisch-evangelistische Arbeit von Kirchen
aus England und Nordamerika, hatten sie gar keine Moglichkeit, thre dkume-
nischen Interessen — sofern es sie gab — selbst zu vertreten. Es lag in der
Natur der Sache, dafl die zwischenkirchlichen Belange sowohl bei den soge-
nannten Einwandererkirchen wie auch bei den Kirchen missionarischen Ur-
sprungs von der Mutterkirche wahrgenommen wurden. So kann man mit Fug
und Recht sagen, dafl viele evangelische Kirchen Lateinamerikas lange Zeit im
eigentlichen Sinn des Wortes dkumenisch einfach unmiindig und gar nicht in
der Lage waren, mit eigener Stimme im 6kumenischen Chor mitzuwirken.

An dritter Stelle muf§ die Tatsache genannt werden, daf fiir viele der 8ku-
menisch gesinnten Kirchen Iberoamerikas die Mitgliedschaft im Okumenischen
Rat der Kirchen auch heute noch dadurch erschwert ist, dafd sie entweder nicht
die erforderliche Mitgliederzahl aufweisen oder ihre rechtliche Unabhingigkeit
von der Mutterkirche in Ubersee noch nicht erlangt haben®. So ist die Zahl der
tatsichlichen Mitgliedskirchen des Okumenischen Rates verhiltnismiflig klein.
Auf der ersten Vollversammlung des Rates in Amsterdam 1948 waren nur zwei
Kirchen aus Brasilien und eine aus Mexiko vertreten®. Nach der neuesten Liste
vom Oktober 1973 kommen die Mitgliedskirchen aus Lateinamerika auf die
Zahl von elf zuziiglich sieben assoziierter Kirchen’. Doch immer noch kann man
nicht davon sprechen, dafl der lateinamerikanische Protestantismus mit seinen
schitzungsweise iiber dreihundert verschiedenen grofleren und kleineren selb-
standigen Formationen® in der 8kumenischen Bewegung Genfer Prigung an-
gemessen vertreten ist.

Das hingt freilich vor allem mit dem vierten Punkt zusammen, der hier
erwihnt werden mufl: nimlich die Ukumene-kritische Einstellung weiter evan-
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gelischer Kreise in Lateinamerika. Man befiirchtet, dafl der Okumenische Rat
der Kirchen trotz aller gegenteiligen Versicherungen letzten Endes doch zu
einer ,Superkirche® wird, in der die Einheit nicht mehr auf dem Wirken des
Heiligen Geistes und dem personlichen, bibelgegriindeten Glauben beruht, son-
dern durch Organisation und Diktat von oben erreicht wird. Fiir viele, die als
Evangelische noch vor kurzem schmerzliche Erfahrungen mit der erdriickend
groflen katholischen Kirche gemacht haben, welche sie nach eigenen Aussagen
nur schwer vergessen kdnnen, ist es nicht faflbar, eben derselben Kirche in Genf
als briiderlichem Partner der Zusammenarbeit und des Gesprichs begegnen zu
sollen. Mehr als die Frage der Einheit beschiftigt sie die Aufgabe und Ver-
pflichtung der Evangelisation. Sie darf nicht aus Skumenischen Riicksichten
zuriickstehen oder gar durch den bloflen Dialog ersetzt werden. Gerade diese
Tendenz aber wird fiir viele evangelische Kreise in Lateinamerika durch den
Okumenischen Rat der Kirchen verkérpert.

Dabei kann man sich schliefflich sogar auf einen geschichtlichen Vorgang am
Anfang der zeitgenossischen Skumenischen Bewegung berufen. Auf der Welt-
missionskonferenz von Edinburgh 1910 wurde Lateinamerika als ein bereits
christlicher, genauer gesagt: romisch-katholischer Erdteil aus dem Verantwor-
tungsfeld christlicher Weltmission ausgeklammert. Die Konferenz beschrinkte
sich auf Missionen, die unter nichtchristlichen Vélkern arbeiteten. ,Bestrebun-
gen, Christen eines Bekenntnisses fiir ein anderes zu gewinnen — wie sie z. B.
von einigen amerikanischen Denominationen auf dem europiischen Kontinent
oder unter den alten Kirchen' des Nahen Ostens oder unter den rdmischen
Katholiken in Lateinamerika unternommen wurden —, sollten nicht in den
Bereich der Konferenz fallen. Missionen, deren Ziel es war, europiische Aus-
wanderer beim Glauben zu halten, gehdrten ebenfalls nicht dazu®.“ Damit
waren aber grundsitzlich sowohl die Einwandererkirchen wie auch die Mis-
sionskirchen in Iberoamerika zunichst einmal von der Teilnahme an der wer-
denden 8kumenischen Bewegung, genauer gesagt, an dem entstehenden Inter-
nationalen Missionsrat ausgeschlossen. Das geschah unter anderem aus Riicksicht
auf die ,Anglokatholiken, die protestantische Missionsarbeit unter Vélkern
anderer christlicher Traditionen nur ungern sahen® und deren Teilnahme auf
diese Weise ermdglicht werden konnte'’. Diese Beschrinkung auf die Mission
unter nichtchristlichen Vélkern gab einerseits der Weltmissionskonferenz in
Edinburgh von 1910 einen zahlenmifig und kirchlich-theologisch weit mannig-
faltigeren und umfassenderen Charakter, als ihn je frithere Konferenzen gehabt
hatten. Ohne Zweifel hatte dies eine verheiflungsvolle Bedeutung fiir die kom-
mende Skumenische Bewegung. Andererseits darf man freilich nicht iibersehen,
dafl es so zu der Skumenischen Isolierung Lateinamerikas kam, deren Folgen
bis heute spiirbar und noch nicht wirklich {iberwunden sind.
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Anfinge kumenischer Kooperation

Dennoch kann man sagen, dafl die eben erwihnte Grundsatzentscheidung
der Weltmissionskonferenz in Edinburgh indirekt zum Anlafl geworden ist, die
erste grofle Konferenz christlicher Zusammenarbeit in Lateinamerika einzu-
berufen. Sie fand vom 10. bis zum 20. Februar 1916 in Panama statt und
wurde mit aller nur denkbaren Sorgfalt von langer Hand vorbereitet. Die auf
ihr vorgelegten Studiendokumente und die Aussprache iiber dieselben liegen in
drei Binden gedruckt vor!!. In der Einleitung iiber die Vorgeschichte und Durch-
fiihrung der Konferenz wird berichtet, dafl die Vertreter der in Lateinamerika
arbeitenden Missionsgesellschaften in Edinburgh 1910 zwar unter den obwal-
tenden Umstinden ihr Einverstindnis gaben, dafl das Thema Lateinamerika
in Edinburgh nicht behandelt werden wiirde. Gleichzeitig behielten sie sich
aber das Recht vor, sich zum gegebenen Zeitpunkt fiir eine entsprechende Kon-
ferenz iiber die Arbeit in Lateinamerika einzusetzen. In der Tat trafen sich
wihrend der Weltmissionskonferenz in Edinburgh eine Reihe von nord-
amerikanischen Missionaren, die zwar in den Sitzungen die Arbeit ihrer Gesell-
schaften unter Nichtchristen vertraten, aber gleichzeitig in Lateinamerika evan-
gelisiert hatten, und berieten zunichst inoffiziell iiber die Fragen dieses
speziellen Arbeitsgebietes. Man kam im Laufe weiterer Besprechungen zu der
Uberzeugung, daf iiber die missionarische Arbeit in Lateinamerika bei nichster
Gelegenheit eine eigene Studientagung mit dhnlichen Zielsetzungen abgehalten
werden sollte, wie sie die Konferenz von Edinburgh hinsichtlich der Mission
in anderen Teilen der Welt verfolgt hatte'®. Auf einer vorbereitenden Tagung
der Missionsgesellschaften im Mirz 1913 in New York wurde ein besonderer
Ausschuff gebildet, der sich mit dem ganzen Sachgebiet der missionarischen
Arbeit in Lateinamerika befassen sollte, besonders mit der Frage der Koopera-
tion. Dieses ,,Committee on Cooperation in Latin America“ hat fiinfzig Jahre
hindurch bis 1963 bestanden und eine grofie Bedeutung fiir das Leben und
Wirken der evangelischen Kirchen und Missionen in Lateinamerika erhalten.
Es zeichnete auch verantwortlich fiir die Vorbereitung und Organisation der
Konferenz in Panama 1916, die den Namen ,Congress on Christian Work
in Latin America“ erhielt.

So kam der erste wirksame und dauerhafte Anstofl zu einer evangelischen
Zusammenarbeit in Lateinamerika von auflen, von den Missionsgesellschaften
des nordlichen Amerika. Es war zugleich der vermutlich erste umfassende Ver-
such evangelischer Kirchen auflerhalb Lateinamerikas, sich iiber die Geschichte,
die kulturellen Werte und Entwicklungsprobleme dieses Kontinents in griind-
licher Untersuchung Rechenschaft zu geben und nach dem Beitrag der christ-
lichen Mission zur Forderung seiner Vélker zu fragen. Freilich war die Anzahl
der Lateinamerikaner auf der Konferenz selbst allzu gering. Doch war man
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sich durchaus bewuflt, dafl die Mitwirkung der Lateinamerikaner unumginglich
ist, sollte das grofle Vorhaben gelingen, und dafl die Konferenz nicht dazu
dienen durfte, den Vertretern der lateinamerikanischen Kirchen nordamerika-
nische Ideen aufzunétigen'®.

Die wachsende Teilnahme geborener Lateinamerikaner wurde bei den fol-
genden Regionalkonferenzen des Ausschusses fiir Zusammenarbeit in Latein-
amerika erreicht, deren eine 1925 in Montevideo/Uruguay fiir Siidamerika und
deren andere 1929 in Havanna auf Kuba fiir den zentralamerikanischen und
karibischen Raum veranstaltet wurden. Auf der Konferenz in Havanna
gewann dann die Uberzeugung klaren Ausdruck, dafl die evangelischen Kirchen
in Lateinamerika ihr eigenes Profil haben und zum Ausdruck bringen miissen
und daf sie ihre Weise, den Glauben an Christus auszusagen, in ihrem eigenen
Lebensbereich zu entdecken und zu bewihren haben!t. Dieses Suchen nach der
eigenen christlichen Identitit und zugleich nach der Lehr- und Lebensgestalt
des Evangeliums, die die Herzen der Menschen in Lateinamerika erreicht und
ihr Noéte zu wenden vermag, ist ein grundlegender Wesenszug Skumenischer
Bemiihung auf dem sechsten Kontinent bis heute. Hand in Hand damit geht
eine oft iiberempfindliche Abwehr aller theologischer, 6kumenischer und missio-
narischer Einflufnahme von drauflen, nur allzu begreiflich angesichts der viel
zu langen und noch immer andauernden Uberfremdung des lateinamerika-
nischen Protestantismus durch Fragestellungen, Ideale und Machtverhiltnisse
in den Kirchen Europas und Nordamerikas'®. Die Einigung der Kirchen in den
lateinamerikanischen Landern ist in der Tat nicht denkbar, wenn sie nicht in
eigener Verantwortung ihren besonderen unvertretbaren Auftrag vor Ort
erkennen und bestimmen lernen und auf diese Weise fihig werden, ihren eigen-
stindigen Beitrag in der universalen skumenischen Bewegung zu leisten.

Bildung Nationaler Christenrite

Zunichst bildeten sich seit den zwanziger Jahren auf eine Anregung der oben
erwahnten Konferenz in Montevideo hin in vielen Nationen Mittel- und Siid-
amerikas Nationale Christenrite: Mexiko (1928), Brasilien (1934), Trinidad-
Tobago (1936), Jamaika (1939), am Rio de La Plata: Argentinien und Uru-
guay (1939)'¢, Peru (1940), Chile (1941), Kuba (1941), Honduras (1945),
Ekuador (1949), Kolumbien (1950), Costa Rica (1950), Guatemala (1953) und
Guyana (1960)'. Sie schlossen sich dem damaligen Internationalen Missionsrat
an und gewannen nach dessen Integration in den Okumenischen Rat der Kir-
chen im Jahre 1961 eine Beziehung zu dieser umfassenderen Verkorperung der
okumenischen Bewegung unserer Tage.

Die Nationalen Christenrite in den Republiken Lateinamerikas dienten zu-
nichst einmal dazu, die verschiedenen Kirchen und Missionsarbeiten iiberhaupt
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in eine Verbindung zueinander zu bringen. Man kann sich die gegenseitige
Isolierung, in der Kirchen, Gemeinden und Gruppen verschiedener konfessionel-
ler, geistlicher, missionsstrategischer und auch ethnischer Prigung nebeneinander-
her lebten, nicht drastisch genug vorstellen. Die ,fernen“ Briider gleicher
Denkart und Tradition in den Mutterkirchen in Ubersee waren einem mit ihren
Anliegen und Erlebnissen niher als die ,fremden® Briider am gleichen Ort.
Man kannte sich kaum und miftraute sich allzu leicht. Der Geist der Selbst-
gentigsamkeit und der Selbstverteidigung gegen die Infragestellung durch den
anderen, der Mangel an Selbstkritik und die Unfihigkeit, dem andersartigen
Ausdruck des Christentums in der Schwesterkirche Gerechtigkeit widerfahren
zu lassen, bilden nicht zu unterschitzende Hindernisse auf dem Weg zu 6ku-
menischer Anniherung. Die Christenrite ebneten den Weg zur Begegnung,
zum Kennenlernen und zu gegenseitiger Hilfe, wo es etwa um die Vertretung
gemeinsamer protestantischer Interessen vor den staatlichen Behdrden und
Regierungsstellen ging. Es kam auf der Basis der Nationalen Christenrite auch
zu gelegentlichen gemeinsamen Evangelisationsveranstaltungen sowie zu koordi-
nierten Hilfsaktionen in akuten Notlagen wie Erdbebenkatastrophen, Uber-
schwemmungen usw. Doch ist es den Christenriten bisher in der Regel nicht
gelungen, iiber die lockere, mehr unverbindliche und personengebundene Form
der Begegnung und der gelegentlichen Zusammenarbeit hinaus zu einem wirk-
samen Werkzeug verpflichtender und organischer Vereinigung der betreffenden
Kirchen zu werden. Indes mag es sein, dafl die Christenrite als solche eine der-
artige Aufgabe nicht leisten konnen und sollen, so sehr sie auch zu begriifien
wire. Thre Stirke und zugleich ihre Schwiche liegt darin, daf sie die in ithnen
verkorperte Gemeinschaft meist als Ausdruck ,geistlicher® Einheit verstehen
und dafl die in ihnen vereinigten Kirchen ihre Autonomie nicht gemindert
sehen wollen.

In den letzten Jahren ist den Christenriten eine neue Skumenische Verant-
wortung zugefallen. Nachdem ihnen im Anfang mehr die sogenannten histo-
rischen bzw. die traditionell 8kumenischen Kirchen angehtrten, haben etwa in
Argentinien jetzt auch ,freie“ Kirchen und Gemeinschaften pfingstlerischen
Charakters zu ihnen Zugang gefunden, Kirchen also, die nicht ohne weiteres
dem Okumenischen Rat der Kirchen beitreten wiirden. Doch erhalten diese
meist Okumene-kritisch eingestellten Kirchen durch die Nationalen Christen-
rite Anteil an der tkumenischen Bewegung und setzen sich zumindest indirekt
ithrem Einfluf} aus, gewinnen freilich zugleich die Mboglichkeit, ihrerseits auf
sie im Ortlichen Rahmen einzuwirken. Diese neue Lage bringt es mit sich, daf§
den klassischen Kirchen des Protestantismus, die den ersten 6kumenischen Lern-
prozefl schon durchgemacht haben und verbindlichere Schritte der Zusammen-
arbeit erproben mochten, der Rahmen des Christenrates zu diesem Zweck nicht
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mehr ausreicht. Sie miissen einen eigenen, zusitzlichen Weg gemeinsamen Han-
delns und Wirkens finden und setzen sich damit allzuleicht dem Vorwurf aus,
in Konkurrenz zum Christenrat zu treten. In Wirklichkeit geht es darum, der
Einsicht Rechnung zu tragen, daff konkrete Fortschritte zu gréflerer Einheit hin
um so schwieriger werden, je mehr Partner mit entgegengesetzter Kirchen-
auffassung und unterschiedener Bewufitseinslage sich daran beteiligen. Je homo-
gener die theologische, historische und kirchliche Prigung, desto eher darf man
ein organisches Zusammengehen erwarten’s.

Okumenische Schrittmacher

Wie in anderen Teilen der Welt war auch in Lateinamerika die Jugend Bahn-
brecher im 6kumenischen Geschehen, ,Stofitrupp des 8kumenischen Gedankens®,
wie einer ihrer maflgebenden Fiihrer, der methodistische Rechtsanwalt Dr.
Daniel Lura Villanueva aus Argentinien, zu sagen pflegte. Aufgrund von An-
regungen und Vorschligen der evangelischen Jugendverbinde in verschiedenen
Lindern (Argentinien, Chile, Uruguay, Peru, Mexiko) fand im Jahre 1941
in der peruanischen Hauptstadt die erste Konferenz der evangelischen Jugend
Lateinamerikas statt. Das fiir die Tagung gewihlte Leitwort ,Mit Christus
fiir eine neue Welt“!® war ebenso kennzeichnend fiir den kimpferischen Geist
und Willen dieser Jugend wie der anekdotische Umstand, daf8 das Treffen ohne
die Genehmigung der staatlichen Behorden in Peru stattfand und dafl einige
Tage nach ihrer Beendigung (!) der Verbotsbescheid der Regierung eintraf?°.

Von dem leidenschaftlichen Dringen auf eine neue Welt um Christi willen
geben auch die nachfolgend zitierten EntschlieBungen Zeugnis: ,Der derzeitige
Zustand unserer Welt ist kein Ausdruck der grundlegenden Prinzipien des
Christentums und macht daher einen energischen und wirkungskriftigen Ein-
satz der Jugend erforderlich.“ Zur Frage der Skonomischen Ordnung heiflt es:
»Das derzeitige Wirtschaftssystem widerspricht den elementarsten Grundsitzen
der Gerechtigkeit, wie sie von Jesus Christus verkiindigt und von seiner Kirche
vertreten wird.“ Und schlieflich nimmt die Jugendkonferenz — unter dem
Eindruck des sich zum Weltenbrand ausweitenden zweiten groflen Krieges —
entschieden Stellung zum Krieg: ,Wir verwerfen den Krieg in jeder seiner
Formen und empfehlen der evangelischen Jugend, unter keinerlei Umstinden
zu den Waffen zu greifen. Zu diesem Zweck regen wir an, daf} sie von ihren
Regierungen das Recht fordert, als Kriegsdienstverweigerer aus Gewissens-
griinden anerkannt zu werden.“

Auf der Jugendkonferenz in Lima kam es schlieflich zur Griindung der
»Lateinamerikanischen Vereinigung evangelischer Jugendverbinde“®!. Sie hielt
in der Folgezeit eine Reihe von Gesamtkonferenzen an verschiedenen Stellen
Lateinamerikas mit den nachfolgend genannten Themen ab: Die christliche
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Jugend und die Freiheit (1946); Auf dafl die Welt glaube (1951); Den Armen
die Frohe Botschaft und Freiheit den Gefangenen (1956); Leben und Auftrag
der Kirche (1963); und Zwischen den Zeiten leben (1966). Schon die blofle
Aufzihlung dieser Leitworte macht deutlich, wie die Frage nach FEinheit, Auf-
trag und Erneuerung der Kirchen und der Einsatz fiir die Belange der gesell-
schaftlichen Gerechtigkeit fiir die evangelische Jugend in Lateinamerika zusam-
mengehbren.

Die jiingste Entwicklung wird durch eine Namensinderung der Vereinigung
angedeutet. Sie nennt sich seit ihrer letzten Generalversammlung im April
1970 zu Montevideo ,Lateinamerikanische Vereinigung evangelischer Jugend-
verbinde“. Schon vorher auf der gemeinsamen Tagung der Skumenischen
Spitzenverbinde Lateinamerikas, die im Dezember 1967 im uruguayischen
Badeort Piridpolis stattfand®?, duflerten Jugendvertreter ihr deutliches Mifi-
fallen iiber mangelnde Erneuerungsfihigkeit, ja praktische Unbekehrbarkeit
des verfafiten Kirchentums aller Schattierungen und seine offenbare Unwillig-
keit, sich dem heute gebotenen entschlossenen Einsatz fiir die Wandlung der
ungerechten gesellschaftlichen Verhiltnisse zu widmen. Die neue Bezeichnung
~O0kumenisch® im Namen der Vereinigung hat mithin einen deutlichen Protest-
charakter und bedeutet eine Entfernung dieses lateinamerikanischen Jugend-
verbandes von den kirchlichen Institutionen. Gleichzeitig aber wird einer neuen
tkumenischen Utopie und Methodologie Ausdruck gegeben, die mehr als den
bloflen Dialog und als die Einheit der Kirchen in den Blick nehmen. ,,Wir
glauben, daff die 6kumenische Gemeinschaft allmihlich in dem Mafle zustande
kommt, in welchem die Menschengruppen, die zuvor durch politisch-ideologische
und religiose Schranken getrennt waren, sich im Denken und handelnden Ein-
satz fiir die Befreiung des Menschen vereinen. Dieser Okumenismus des Dienstes
fiir die Welt beschrinkt sich nicht auf den Okumenismus religitser oder institu-
tioneller Art®.“ Wiederum versteht sich die lateinamerikanische Vereinigung
evangelischer Jugendverbinde — nun unter verinderten Bedingungen — als
»Stofltrupp des Skumenischen Gedankens®, freilich jetzt weniger unter den
Kirchen als vielmehr in der Welt an der Front des Kampfes um den neuen und
freien Menschen und die neue gerechte Gesellschaftsordnung, sozusagen als
»Partisanen einer erhofften Okumene®.

Es kann nicht wundernehmen, dafl diese neueste Entwidklung den Jugend-
verband in eine verstindliche wie bedauerliche Isolierung von den — allerdings
im traditionellen Sinn — &kumenisch aufgeschlossenen Kirchen gefithrt hat®.
Es kann auch nur schwer davon die Rede sein, dafl er fiir die Jugend dieser
evangelischen Kirchen reprisentativ ist, von den Jugendgruppen der ungezihl-
ten anderen protestantischen Kirchen nicht zu sprechen. Man kann nur hoffen,
dafl die so fruchtbare, wenngleich spannungsreiche Wechselwirkung zwischen
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verfafiter Kirche und freier Jugendbewegung zum Besten beider und einer
gesunden Skumenischen Entwicklung in Lateinamerika erhalten bleibt, nachdem
in der Vergangenheit so viele hilfreiche Impulse davon ausgegangen sind.

Evangelische Gesamtkonferenzen

Die mehr kirchlich-institutionelle Linie der 6kumenischen Entwicklung stellt
sich in den bisher drei Lateinamerikanischen Evangelischen Konferenzen dar,
die seit dem Ende des Zweiten Weltkrieges stattgefunden haben. Obwohl damit
in gewisser Weise die Tradition der fritheren interdenominationellen Gesamt-
konferenzen von Panama, Montevideo und Havanna fortgefiilhrt wurde,
begann mit ihnen dennoch ein neuer und verheiffungsvoller Abschnitt. Denn
diese Konferenzen waren von Anfang an in Vorbereitung und Durchfiihrung
Sache der lateinameérikanischen Kirchen selbst. Wie im Berichtsband zur ersten
Lateinamerikanischen Evangelischen Konferenz 1949 in Buenos Aires®® ver-
merkt wird, ging die Anregung zu diesem Treffen von dem Nationalen Rat
der Evangelischen Kirchen in Mexiko aus und wurde mit freudiger Zustimmung
durch die Christenrdte und Arbeitsgemeinschaften protestantischer Kirchen in
den anderen lateinamerikanischen Nationen begriifit*6. Es wurde in der Tat die
erste evangelische Geamtkonferenz in Lateinamerika, zu der die Initiative
nicht mehr von den Missionsgesellschaften auflerhalb des sechsten Kontinents
ausging und in der die grofle Mehrheit der evangelischen Gruppen vertreten
war, von den Anglikanern und Lutheranern iiber die Methodisten, Kongre-
gationalen und Baptisten zu den Nazarenern und Pfingstlern®’. Es ging dem-
nach nicht mehr darum, dafl Missionsgesellschaften das von ihnen gehaltene
Arbeitsfeld studieren, sondern daff die nationalen evangelischen Kirchen selbst
ihre Lage und ihren eigenen Missionsauftrag erdrtern®,

Blittert man den Berichtsband ein wenig durch, so fillt auf, dafl die evan-
gelischen Kirchen noch sehr stark im Ringen um die Anerkennung ihres Daseins
und threr evangelistischen Verkiindigung auf einem vom rémischen Katholi-
zismus in jeder Hinsicht gepridgten und beherrschten Kontinent standen. Einer
der Kommissionsberichte der Konferenz beginnt mit folgenden Sitzen: ,Wenn
wir die grundlegenden Nite Lateinamerikas im Lichte des Evangeliums von
unserem Herrn Jesus Christus untersuchen ..., so diirfen wir feststellen, dafl
die Existenz der evangelischen Kirchen auf lateinamerikanischem Boden nicht
allein ausreichend gerechtfertigt ist, sondern dafl sie hier ebenso dringend not-
wendig ist wie in jedem anderen Teil der Welt. Daher bringen wir unsere feste
Uberzeugung zum Ausdruck, dafl ihre Arbeit verstirkt werden mufi2®. Diese
Feststellung hat keineswegs nur eine nach auflen gerichtete Aussagekraft: gegen-
iiber dem romischen Katholizismus, der es nicht vermocht hatte, die lebens-
ernevernde Kraft des Evangeliums in Lateinamerika zur Wirkung zu bringen,
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und gegeniiber den Regierungen, vor denen man das grundlegende Recht auf
Religions- und Gewissensfreiheit vertrat, fiir eine ,,freie Kirche in einem freien
Staat® focht, aber gleichzeitig betonte, daff die Protestanten entsprechend dem
biblischen Gebot loyale Staatsbiirger sind und die Fiirbitte fiir die Obrigkeit
iiben.

Es ging auch um eine Art Selbstvergewisserung des Protestantismus selber,
innerlich angefochten durch seine Diasporasituation und die Vorwiirfe, ein in
Lateinamerika sozusagen ,artfremdes“ Christentum zu vertreten. Darum wird
in der damals verabschiedeten Botschaft ,,An unsere Volker® betont: Unsere
Kirchen ,stellen keine fremdlindischen Organisationen dar und verkiindigen
keine Lehren, die dem urspriinglichen Evangelium unseres Herrn Jesus Christus
fremd wiren ... Als Lateinamerikaner kénnen wir nicht vergessen, dafl wir
Erben der evangelischen Tradition Spaniens in vergangenen Zeiten sind, der-
jenigen von Casiodoro de Reina und Cipriano de Valera, die uns im 16. Jahr-
hundert die spanische Ubersetzung der Bibel schenkten .. .3%.“ Und an einer
anderen Stelle des schon erwihnten Kommissionsberichtes wird festgestellt:
»Die Tatsache, dafl die evangelischen Kirchen in einigen Regionen Latein-
amerikas schon linger als ein Jahrhundert bestehen, wihrend die betreffenden
Linder wenig mehr als hundert Jahre alt sind, ist ein klarer Hinweis darauf,
dafd sie [die evangelischen Kirchen] der lateinamerikanischen Seele kongenial®!
sind; die Predigt des Evangeliums fand in diesen Lindern eine nicht minder
begeisterte Aufnahme, als sie die Predigt der spanischen Reformatoren des
16. Jahrhunderts in ihrem Vaterland hatte32.“

Freilich, diese fiir das evangelische Christentum in Lateinamerika damals
so notige Selbstvergewisserung blieb nicht bei dem geschichtlichen Riickgriff
tiber das Zeitalter der Gegenreformation hinweg auf die evangelische Reform-
bewegung im spanischen Mutterland stehen. Es kam gleichzeitig zu einer
Bestandsaufnahme des tatsichlichen Beitrages, den die evangelischen Kirchen
und Missionen seit Jahrzehnten zur inneren und dufleren Wohlfahrt ihrer Lin-
der leisten®®, Man war imstande, das allen gemeinsame Verstindnis der christ-
lichen Botschaft wie in einer Art ausgefithrten Credos zu umreiflen, und defi-
nierte diejenigen Punkte des Evangeliums in Lehre und Lebensfiihrung, deren
Verkiindigung die evangelische Christenheit Lateinamerika besonders schuldig
ist*, Allen gemeinsam war die unverbriichliche wie heilige Uberzeugung, daf}
die Evangelisation die grundlegende Funktion der evangelischen Kirchen ist:
»Das Evangelium auszubreiten (,evangelisieren?), muf fiir den evangelischen
Christen eine Frage von Leben und Tod sein. Entweder evangelisieren wir, sei
es gemeinschaftlich oder einzeln, oder wir werden tragischerweise scheitern. Das
Evangelisieren ist ein Imperativ des Gewissens, der jeden evangelischen Chri-
sten zu einem leidenschaftlichen Einsatz fiir die Erlésung des Nichsten fiihren
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muf} ... Das muf} in jedem Gliubigen zu einer heiligen Ergriffenheit werden,
zum Wesenselement seines tiglichen Lebens, zur Passion seiner Seele, einer
bestindigen Ubung zur Forderung seiner (inneren) Gesundheit?s.“

In der Tat ist die Leidenschaft zur evangelistischen Predigt des Evangeliums
das durchgingige Kennzeichen der evangelischen Kirchen in Lateinamerika
iiberhaupt®. Wenn Kirchen nicht mehr evangelisieren, so mufl man befiirchten,
daf sie aufgehdrt haben, wirklich evangelische, d. h. vom Evangelium erfafite
und motivierte Kirchen zu sein. Und wenn es irgendwo echte, geistgewirkte
Einheit gibt, dann in der gelegentlichen oder regelmifligen Kooperation in der
Evangelisation. Gemeinschaft in der Aktion wird vor der miihseligen und wenig
erfolgversprechenden Bemithung um Einheit von kirchlichen Institutionen der
Vorrang gegeben. Es darf daher nicht wundernehmen, daff die Bildung eines
gesamtevangelischen ‘Organs Skumenischer Zusammenarbeit in Lateinamerika
nicht allzu schnell ins Auge gefafit wurde und dafl es besonders schwerfiel, die
mehr freien, evangelistisch geprigten Kirchen von seiner Notwendigkeit und
seinem Nutzen zu {iberzeugen.

Im Jahre 1961, sieben Jahre spiter als urspriinglich vorgesehen, trat die
zweite Lateinamerikanische Evangelische Konferenz unter dem Thema: ,Chri-
stus, die Hoffnung fiir Lateinamerika® zusammen®. Sie zeichnete sich nicht nur
durch eine grofiere Zahl von Teilnehmern und eine umfassendere Vertretung
der verschiedenen Denominationen aus, sondern zeigte auch an, daf die evan-
gelische Christenheit sich der sozialen Wandlungen bewufit zu werden begann,
die sich auf dem lateinamerikanischen Kontinent vollzogen. Es ging nun nicht
mehr so sehr um das Recht evangelischer Prisenz in Lateinamerika, um den
Nachweis des positiven Beitrages der Protestanten gegeniiber einer notvollen
Situation, an der sie kaum eine Schuld treffen konnte. Die Botschaft der Kon-
ferenz rief die evangelischen Christen zur verantwortlichen und verbindlichen
Identifizierung mit dem Ringen der lateinamerikanischen Vélker um soziale
Gerechtigkeit und Freiheit auf. ,Wenn Gott die Welt so geliebt hat (daf er
seinen Sohn zur Erldsung des Menschen dahingab), kdnnen wir nicht anders,
als uns allen Ernstes um alles das zu kiilmmern, was in diesen Lindern geschieht,
in die uns Gott gestellt hat. Wir wissen, daff wir nicht zu einem Leben der
bloflen Kontemplation berufen worden sind, sondern zu aktiver, vertrauender
und erlosender Teilnahme am Leben der Welt, die Gott geschaffen hat. Mit
tiefer Sympathie und im Geist der Solidaritit nehmen wir das ungestiime Rin-
gen unserer Volker um eine bessere Zukunft wahr. Wir empfinden die Sehnsucht
nach Gerechtigkeit, nach einer ausgewogeneren Verteilung der Schitze, die Gott
in unsere Erde gegeben hat, als unsere ureigene, genau wie den Wunsch der
groflen Masse unserer Bevolkerung nach sozialer und wirtschaftlicher Unab-
hingigkeit, nach kultureller Gleichberechtigung und nach vollem Anteil am
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Leben und an der Fithrung unserer Nationen. Wir solidarisieren uns mit dem
Freiheitsdrang Lateinamerikas. Wir tun das, weil wir wissen, dafl Gerechtigkeit
und Freiheit unbestreitbare Folgen des Evangeliums sind, Gaben, die Gott dem
Menschen gibt und fiir die wir kimpfen miissen®.“ In diesen Sitzen deutet
sich ein Lernprozef} an, dem sich der Protestantismus Lateinamerikas als Ganzes
immer noch zu unterziehen hat. Es geht um das Verstindnis unserer konkreten
geschichtlichen Welt als dem Ort, an dem Gott uns zur Bewihrung des Evan-
geliums in Wort und Tat in allen Lebensbeziigen im Dienste des Nachsten und
der Gesellschaft verweist; und eben nicht lediglich als die bése Sphire des
Widergdttlichen, aus der der Mensch gerettet und von der der Gliubige sich
schiitzend fernhalten muf.

Es war in diesem Sinne nur konsequent, wenn die dritte der bisherigen evan-
gelischen Gesamtkonferenzen 1969, wiederum in der argentinischen Hauptstadt
Buenos Aires, als ihr Leitwort die auf den ersten Blick ungew8hnliche Formu-
lierung ,Schuldner der Welt“ hatte’®. Ging es dabei nur um die Schuldigkeit
der evangelischen Christenheit auf einem in revolutionirer Girung befindlichen
Kontinent — also eine aktualisierte Neubestimmung der alten Evangelisations-
verpflichtung? Oder galt es auch, in selbstkritischer Einsicht die eigenen Schwi-
chen und Versiumnisse zu erkennen, worin die evangelischen Kirchen ihrer
Mitwelt gegeniiber etwas schuldig geblieben sind? Jedenfalls kamen anhand
des Gesamtthemas im Laufe der Debatten die verborgenen Konflikte innerhalb
des Protestantismus Lateinamerikas an den Tag*’. So wird denn in der Schluf-
botschaft der Konferenz nicht allein von dem Erlebnis der briiderlichen Gemein-
schaft und des Einswerdens in Christus gesprochen. Vielmehr ist auch von den
Besorgnissen die Rede, mit denen manche zur Tagung gekommen waren, von
den gegensitzlichen Auffassungen und von der gegenseitigen Zurechtweisung,
die man in den bewegten Debatten der Konferenz erfahren hattetl. Die Ver-
treter des lateinamerikanischen Protestantismus wurden der Tatsache gewahr,
dafl sie nicht mehr — wie etwa auf ihrem ersten Kongref 1949 in Buenos
Aires — iiberzeugend ,mit einer Stimme® zu sprechen vermochten. ,Gestern
noch standen wir im Kampf zusammen, um das Evangelium einer ungldubigen
Welt zu predigen; heute erkennen wir mit Schmerzen, dafl wir der Welt kein
gemeinsames Zeugnis zu bieten haben, weil unsere Auffassungen von den Pro-
blemen, denen sich diese Welt gegeniibersieht, uns in widerstreitende Stellungen
bringen. Wir werden heute zu der Einsicht gezwungen, dafl wir zwar eins in
der tiefgreifenden christlichen Liebe sein kénnen, wenn wir schmerzliche Augen-
blicke oder erhebende Momente geistlicher Erfahrung in der Liturgie mitein-
ander teilen, dafl wir aber dennoch diese Einheit nicht festhalten ktnnen, weil
psychosoziale Krifte uns langsam voneinander trennen®2.“

Etwas von dieser unerwarteten und verwirrenden Skumenischen Erfahrung
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wehte die Teilnehmer der dritten Gesamtkonferenz des lateinamerikanischen
Protestantismus 1969 in Buenos Aires an. Sie hat sich seitdem immer stirker
aufgedringt. Fiir viele ist die Frage nach der Einheit der evangelischen Krifte
in Lateinamerika als solcher weniger relevant. Sie tritt vor der leidenschaftlich
gestellten und kontrovers beantworteten Frage zuriick, was denn Treue zum
evangelischen Auftrag auf dem von sozialen Konflikten und chronischen poli-
tischen Krisen erschiitterten Kontinent konkret und verpflichtend bedeutet. Den
cinen geht es um die Stellung der Bibel als der alleinigen Norm und Quelle
gottlicher Offenbarung®, Sie wenden sich gegen eine normative Verwendung der
,Zeichen der Zeit* in Predigt und Aktion der Kirche sowie gegen die Uber-
fremdung traditioneller Glaubensaussagen durch sikulare Ideologien. Die an-
dern bewegt die Frage, ob nicht das Evangelium von den Kirchen, ihren Tradi-
tionen und Lehrformeln domestiziert und um seine befreiende Gewalt gebracht
wird. Kann es nicht erst in der Welt, d. h. in der Freiheit vom hergebrachten
Kirchentum seine machtvolle Wirkung entfalten? Ein offenes und selbst-
kritisches Gesprich iiber diese und andere Fragen ist unter den Kirchen und
christlichen Aktionsgruppen in Lateinamerika noch kaum in Gang gekommen.
Man weifl auch nicht recht, wie es gehen soll. Und doch wire ein solches Ge-
sprich der gegenseitigen radikalen Befragung ein glaubwiirdiger Beweis fiir die
Ernsthaftigkeit des auf beiden Seiten beschworenen okumenischen Willens,
insofern man sich vom anderen Mitglied am Leibe Christi mit seinen Ansichten
und Glaubenserfahrungen in Frage stellen und zur Bewidhrung herausfordern
i Kritische Befragung im 6kumenischen Gesprich

Als ein Forum und Instrument fiir eine solche gegenseitige Befragung, Bera-
tung und Begegnung entstand im Jahre 1965 nach lingeren Vorbesprechungen
der damals noch ,vorliufig® genannte Ausschuff zur Forderung der evange-
lischen Einheit in Lateinamerika (abgekiirzt UNELAM)*4. Noch auf der evan-
gelischen Gesamtkonferenz 1961 in Lima war es micht moglich gewesen, die
allgemeine Zustimmung zur Bildung eines solchen gesamtlateinamerikanischen
Organs interevangelischer Zusammenarbeit zu erreichen. Inzwischen hat der
Ausschufl unter der Leitung seines ersten und iiberzeugungskriftigen Exekutiv-
sekretirs, des methodistischen Pfarrers Emilio Castro aus Montevideo, nicht
nur eine vielfiltige Titigkeit von Besuchen, Kontakten, Gesprichen, Begeg-
nungen und Studientagungen unter den uniibersehbar zahlreichen Kirchen,
Gemeinschaften, Missionen und Aktionsgruppen entfaltet. Er fand auch
Anerkennung und Empfehlung seitens der dritten Lateinamerikanischen Evange-
lischen Konferenz von 1969 in Buenos Aires und hat sich jetzt als ,Bewegung
fiir die Férderung evangelischer Einheit in Lateinamerika“ konstituiert. Den-
noch gestaltet sich seine Aufgabe schwierig genug, die verschiedenen Auffassun-
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gen und Gruppierungen miteinander ins Gesprich zu bringen und zu halten und
dabei dennoch selbst eine klare Linie zu vertreten.

In einer kleinen Flugschrift iiber die ,Rolle von UNELAMY®, die vor einiger
Zeit erschienen ist, wird dieses oberste Organ &kumenischer Arbeit in Latein-
amerika als ein wacher, kritischer und eigenstindiger Gesprichspartner der
Christenrite, Kirchen und Missionen beschrieben: ein von ihnen selbst gewollter
»Gesprichspartner, der ausgehend vom Evangelium und von der lateinameri-
kanischen Situation unseren Kirchen in ihren ortlichen Gegebenheiten Fragen
stellen und von ihnen Fragen gestellt erhalten soll, einschlieflich von Infrage-
stellungen. Auf diese Weise wird das gesamte Leben der evangelischen Kirchen
in Lateinamerika immer Ansporn und Herausforderung erhalten, getreuer
ihrem Auftrag zu leben. Die grundlegende Rolle von UNELAM ist es, ein
Werkzeug der Kirchen zu ihrer dringenden Erneuerung im Verstehen und
Erfiillen ihrer Mission zu sein*®.“ Damit ist die 8kumenische Aufgabe auf dem
sechsten Kontinent trefflich beschrieben. Die Einheit des Protestantismus kann
und darf kein Selbstzweck sein. Das entscheidende Kriterium mufl die gewissen-
haftere Treue in der Ausiibung des Auftrages sein.

Ja, mehr noch, die eben erwihnte programmatische Flugschrift 138t erkennen,
dafl UNELAM die kritische und selbstkritische Reflexion iiber die Fragen der
Einheit, der Mission und der Evangelisation in Lateinamerika innerhalb eines
aufs Ganze gesehen doch vielleicht allzu naiven und selbstgewissen Protestan-
tismus wecken und in Gang setzen méchte. Fiir eine wachsende Anzahl von
Pfarrern und Theologen, Minnern und Frauen in kirchlicher Verantwortung
kann die allzu schnelle, fraglose Beschwérung der Glaubens- und Herzenseinheit,
wie sie bei Skumenischen Tagungen iiblich geworden ist, nicht mehr recht
befriedigen. Der Hinweis auf das auflerordentliche Wachstum des lateinameri-
kanischen Protestantismus in den letzten Jahrzehnten und auf den kulturellen
und sozialen Beitrag der evangelischen Kirchen im Leben der Nationen des
Kontinents geht ihnen schwerer von den Lippen als der ersten Lateinamerika-
nischen Evangelischen Konferenz von 1949. Sie fragen eher nach den Schwichen
und dem Versagen des Protestantismus und sind aller Art von kirchlich-christ-
licher Selbstbestitigung abhold geworden. ,Wir miissen bekennen, daf} die
Kirchen lange Zeit hindurch die in unseren Lindern herrschenden Verhiltnisse
der Unterdriickung und der Ungerechtigkeit ohne Frage hingenommen haben.
Wir sind Komplizen der Ausbeutung des Menschen durch den Menschen gewor-
den®, heiflt es in der Flugschrift von UNELAM®, So sehr ein solches Schuld-
bekenntnis den einen ein inneres Anliegen und ein Ausdruck ihres Glaubens
ist, so sehr wissen andere Argumente und Tatsachen zu nennen, die eine solche
Aussage einschrinken, abschwichen oder entkriften. Wie schwer fillt es doch
auch der Kirche, die die Rechtfertigung des Siinders ohne sein Verdienst aus
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Gnaden predigt, der Selbstrechtfertigung zu entsagen! Es ist aber keine Frage,
dafl die 6kumenische Bemiihung, Befragung und Begegnung auch in Latein-
amerika bei diesen konkreten Kirchen und christlichen Gemeinschaften ein-
setzen mufl.

Freilich werden die Evangelischen nicht nur durch ihre eigene Vergangenheit
herausgefordert, sondern auch durch 8kumenische Faktoren der Gegenwart. Da
ist zunichst die grofle romisch-katholische Kirche zu nennen, die ohne Zweifel
eine bedeutende Stunde der Spannungen und der Erneuerung erlebt. ,Wo die
Heilige Schrift in den Mittelpunkt einer Gemeinde gestellt wird, wo die Armut
ein sichtbares Zeichen des Lebensstiles von Jesus Christus zu werden beginnt,
wo es zur Identifizierung mit dem Kampf der Unterdriickten um Gerechtigkeit
kommt, dort erkennen wir Kennzeichen der Kirche Jesu Christi, fiir die wir
dankbar sein miissen®, wird in jener Flugschrift mit Hinsicht auf den latein-
amerikanischen Katholizismus der Gegenwart gesagt*”. Die Evangelischen finden
sich weit weniger als frither in der Lage, ihr Dasein und Wirken in Mittel- und
Siidamerika allein im polemischen Gegeniiber zu einer dogmatisch erstarrten,
sozial unbekiimmerten und politisch konservativen katholischen Kirche zu
begriinden. Der Katholizismus beginnt, mit Interesse und mit erneuerten Posi-
tionen den Dialog mit den Protestanten zu suchen, und zwingt diese dadurch,
ihre Auffassungen und Arbeitsformen kritisch zu iiberdenken. Ja, es kann keine
Frage sein, dafl der Protestantismus seine partnerschaftliche — und dabei
durchaus auch kritische — Rolle der rdmisch-katholischen Kirche Latein-
amerikas gegeniiber erst noch wirklich entdecken und wahrnehmen mufi#s.

Die klassischen protestantischen Gruppen sind in zweiter Linie durch die
michtige evangelisatorische Bewegung herausgefordert, die seit einigen Jahr-
zehnten von ,freien“, zum Teil pfingstlerischen Gemeinschaften, oft ganz
bodenstindigen Ursprungs, getragen wird und immer weitere Kreise meistens
kirchlich gleichgiiltiger oder nicht erfafiter Menschen erreicht. Wihrend die
evangelistische Kraft der ,historischen® Denominationen, die sich seit der Mitte
des 19. Jahrhunderts bis etwa 1940 entfaltete, erlahmt oder zum Stillstand
gekommen ist und allenfalls zu einem Teil im gesellschaftspolitischen Engage-
ment umfunktioniert weiterwirkt, sehen wir uns hier einem Geschehen von
unverminderter religidser Kraft gegeniiber, das den Glauben in die Herzen
pflanzt, Menschenleben umwandelt und Gemeinschaft der Gliubigen stiftet.
Freilich ist es ein emotional geprigtes und ethisch gewandtes Christentum, dem
die intellektuell reflektierende, kritische Weise des Glaubens nicht nur in der
Regel abgeht, sondern auch einfach suspekt ist. Das gemeinsame Singen und Beten,
die ungebrochene Herzensfreude am schlichten, unproblematischen Evangelium
tragt mehr zur Foérderung der Einheit in Christus bei als die Erdrterung von
dogmatischen, kirchenrechtlichen oder sozialethischen Problemen. Nachdem die
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evangelischen Kirchen der ersten Stunde in Lateinamerika zu begreifen begin-
nen, daf das Studium der konfliktreichen gesellschaftlichen Umwelt eine Not-
wendigkeit fiir ein wirklich relevantes Zeugnis des Evangeliums ist, wird in
den neuen evangelistischen Gemeinden die Bibel mit einer Begeisterung entdedkt,
erfahren und gefeiert, dafl die dlteren evangelischen Kirchen nur beschimt sein
kénnen. Doch stellt sich auch hier heraus, dafl der briiderliche kumenische
Dialog fiir die gesunde Entwidklung beider Zweige der protestantischen Grofi-
familie von Wichtigkeit ist. Die einen miissen sich wieder von der Bibelfreude
der anderen anstecken lassen, wihrend diese von den ersteren lernen kénnen,
biblischen Glauben und christliche Erfahrung in eine hilfreiche Beziehung zu
den auch von ihnen erspiirten komplizierten Problemen unserer Welt zu setzen.

Eine dritte ,Anfechtung® kommt von den freien Formen &kumenischen
Zusammenschlusses ohne eine direkte Verbindung zu den verfafiten Kirchen
und ihrem Gemeindeleben. Eine solche wird zumeist auch gar nicht gewollt,
geschweige denn gesucht. Oft handelt es sich um den sogenannten ,weltlichen®
Okumenismus, um den Ausdruck christlichen Einsatzes auf dem gesellschaft-
lichen und politischen Feld, oft aber auch um die bewufite Nichtbeachtung
kirchenamtlich festgesetzter Regeln Skumenischer Begegnung, etwa durch Inter-
kommunion zwischen Gliedern verschiedener Kirchen. Beide Wege wollen als
tkumenische Provokation, als zeugnishafte Vorwegnahme der erhofften Einheit
aller in Christus verstanden werden und wollen auf ihre Weise dem biblischen
Zeugnis treu sein. Zum anderen entstammen gerade diesen kumenischen
Experimenten die Anstofie zu einer Neuformulierung des iiberlieferten Glau-
bens und der herkémmlichen Gottesdienstformen. Daher werden auch sie Partner
im Skumenischen Dialog und wirken befruchtend auf die Schaffung latein-
amerikanischer Denkformen in der Theologie und entsprechender Modelle christ-
lichen Lebens und Gehorsams.

Perspektiven

Wie auch immer man iiber die Zukunft der Skumenischen Entwicklung in
Lateinamerika denken mag, fest steht jedenfalls, dafl keine einzelne Kirche,
keine der vielen christlichen Missionsbewegungen, auch keine der vielfiltigen
tkumenischen oder zwischenkirchlichen Gruppierungen ein Monopol auf die
rechte Form des Okumenismus beanspruchen kann. Angesichts der zentrifugalen
Tendenz des lateinamerikanischen Protestantismus iiberhaupt liegt die Gefahr
eines Auseinanderstrebens der verschiedenen Gkumenischen Bemiihungen auf
dem sechsten Kontinent nahe. Und doch béte gerade er wie kaum ein anderer
aufgrund der relativ grofien Geschlossenheit in Sprache, gesellschaftlicher Pro-
blematik und geschichtlicher Situation eine hervorragende Gelegenheit, die
angemessenen Formen von Gemeinschaft, Versohnung und Zusammenarbeit zu
erproben. Doch ist andererseits wiederholt bemerkt worden, dafl das Skume-
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nische Grundproblem Lateinamerikas darin besteht, daf es keine eigene Tradi-
tion Skumenischen Denkens und Zusammenwirkens gibt. Vielmehr stammen
die Vorstellungen und Modelle Skumenischer Arbeit oder auch die Ablehnung
der Okumene, wie sie sich in den lateinamerikanischen Kirchen finden, in der
Regel aus den jeweiligen Mutterkirchen oder Missionsbehtrden im ,Norden®.
Diese &kumenische Abhingigkeit Lateinamerikas, die auch mit Hinsicht auf
die Zentrale des Okumenischen Rates in Genf empfunden wird, miifite durch
eigenstindige Formen der Okumene abgeldst werden. Doch ist man davon
noch recht weit entfernt, Die UNELAM-Bewegung leistet hier freilich unschitz-
bare Vermittlerdienste zwischen vielen verschiedenen Kirchen und trigt dazu
bei, ein eigenes Skumenisches Bewufltsein in Lateinamerika zu schaffen.

Wie José Miguez-Bonino, Theologieprofessor in Buenos Aires und einer der
bekanntesten Vertreter der Okumene in Lateinamerika, vor einigen Jahren
feststellte, kommt es zunichst einmal darauf an, die Koexistenz in einer span-
nungsreichen Situation zu lernen, in der die Polarisation, die Intoleranz und
die Inkommunikation — auch unter und in den Kirchen — an der Tagesord-
nung sind. Gerade hier muf sich in der Koexistenz die Wirklichkeit der neuen
Schépfung in Christus erweisen: ,als die Moglichkeit offener Gruppierungen;
als eine Lebensform, die sich fiir ,die anderen® zur Verfiigung hilt und sie
respektiert; als die Liebe, die ,alles glaubt und aus diesem Grunde bereit ist,
Vertrauen walten zu lassen, jeden anzunehmen, nicht allein in dem Mafle, in
dem er mit uns {ibereinstimmt, sondern an und fiir sich, in der unverkiirzten
Andersheit seines eigenen Seins, Denn in dieser Andersheit ist er in Christus,
dem Einen, ebenso wie wir®.“ In dhnlicher Weise sprach sich der Vorsitzende
der 8kumenischen Arbeitsgruppe der romisch-katholischen Bischofskonferenz in
Lateinamerika, der argentinische Bischof Antonio Quarracino, aus: ,Wie Gott
den Plan der Einheit ins Werk setzen wird, wissen wir nicht. Doch ist es klar,
dafl er unseren verpflichtenden Einsatz in dieser Aufgabe erbittet. Und diese
fordert von uns, daf wir in echter Armut des Geistes Vorurteile und aggressive
Einstellungen ablegen. Sie verlangt von uns, dafl wir wirklich wiinschen, uns
gegenseitig zu verstehen, und dafl wir uns zunichst in der Achtung vor dem
anderen, im Dialog und vor allem in der Liebe vereinigen®®.“

Man wird sich auch in Lateinamerika auf einen langen und spannungsvollen
dkumenischen Weg vorbereiten miissen. Und wenn die 8kumenische Begeisterung
und der evangelistische Optimismus der ersten Jahre nachgelassen haben und
Schwierigkeiten, Befiirchtungen und Unverstindnis der einen fiir die anderen
starker ins Blidkfeld treten, so wird auch diese erniichternde und demiitigende
Erfahrung ihren providentiellen Sinn als Einiibung in die christushafte Liebe
haben, ohne die alle 6kumenischen Erfolge und alle Einheit ténendes Erz und
klingende Schelle wiren.
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