Einheit der Kirche — Einheit der Christen

Okumenische Zielvorstellungen in der Sicht der
gegenwirtigen katholischen Theologie

VON ALBERT BRANDENBURG

Vorbemerkung

Von Modellen zukiinftiger Einheit der Kirche zu reden, ist im dkumenischen
Bereich gegenwirtig en vogue. Modelle — das sieht aber nach menschlicher
Fertigung, nach Handarbeit aus. Es ist nicht ungefihrlich, von Modellen zu
sprechen. Diese sind etwas Festes, oft sogar etwas Stoffliches, ein Vorabbild
von zukiinfriger Gestaltung.

Die Einheit der Kirche ist nicht prifigurierbar. Sie ist — man erschrecke nicht
— ganz und gar etwas ungewill Geschehendes, Akt und Vollzug. Lebendig
Geschehendes in einem unerhdrt Bleibenden freilich. Nach unserer Meinung
vollzieht sich Einigung der Kirche im Evangelium. Immer deutlicher wird die
Uberzeugung ausgesprochen, dafl das Evangelium der eigentliche Boden der
Einigung ist. Unser Modell zukiinftiger dkumenischer Einheitsverwirklichung
ist demgemif} gegeben mit dem Evangelium in der neu werdenden Katholizitit
der Kirche. Wie das geschieht, soll im folgenden dargestellt werden.

L

Mégliche Modelle der Einigung und Einbeit

Zwei scheinbar widerspriichliche Tatsachen miissen an den Anfang gestellt
werden: Jahrzehntelang ist die Christenheit von dem Drang erfiillt, die Tren-
nung zu iiberwinden und zu einer Einheit zu kommen. So elementar das Ver-
langen ist, dafl Christen, die im Glauben an den einen Herrn gebunden sind,
sich verstindigen, so unklar ist bei niherem Zusehen die Zielvorstellung der
Einigung. Auch bekannte und anerkannte Theologen der Ukumenik gestehen
bei stets wachsender und immer mehr reifender Erkenntnis, Korrekturen an
liebgewordenen Einheitsvorstellungen vornehmen zu miissen. Man weifl nicht,
wohin der Weg gehen soll; viele Moglichkeiten der Realisierung bieten sich an.
Wir greifen — um zunichst Stand zu gewinnen — nur einige Modelle heraus,
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die im Anschlufl an Erkenntnisse der Kommission fiir Glauben und Kirchen-
verfassung geboten werden'.

Zunichst wire zu sprechen von der Einheit in der Gestalt einer interkon-
fessionellen Bewegung. Sie entsteht aus der Begegnung von Kirchen oder kirch-
lichen Gruppen, die sich auf Grund ihres Gehorsams gegeniiber Christus zu-
sammenfinden und sich durch ein gemeinsames Ziel zu einer Skumenischen
Bewegung zusammenfassen lassen. Es geht hier vor allem um eine geistliche
Gemeinschaft zum Zweck einer Zeugnisablegung fiir das Evangelium. Beispiele
fiir dieses Modell reichen etwa von der Evangelischen Allianz bis zum religidsen
Sozialismus, von Taizé bis zur Shalom-Bewegung.

Eine weitere Gestalt von Einheit wird geboten durch eine Féderation von
Gemeinschaften. Diese Gemeinschaften behalten ihre Eigenstindigkeit, stehen
aber immer in einem Austausch. Das Kennzeichen ist in jedem Fall, daf die
Kirchen ihre Besonderheiten der Lehre und des Lebens beibehalten und grund-
sdtzlich die Freiheit haben, das Maf der Zusammenarbeit zu bestimmen.

Eine dritte Einheit besteht in der Gestalt gegenseitiger voller Anerkennung.
Man anerkennt sich ohne Vorbehalt als Kirche Jesu Christi. Ein Beispiel fiir
diese Art der Einigung wire etwa die Abmachung zwischen Anglikanischer
Gemeinschaft und der Altkatholischen Kirche. Weiterhin die vorgeschlagene
Kirchengemeinschaft zwischen lutherischen und reformierten Kirchen in Europa.

Eine letzte und verhiltnismifig vollendete Einheit besteht in der Gestalt
der organischen Union. Die getrennten Kirchen bilden eine Gemeinschaft, die
eine eigene neue Identitit hat. Diese Kirchen erarbeiten ein gemeinsames Glau-
bensbekenntnis. Sie erzielen Ubereinstimmung in Sakrament und Amt. Man ist
hierbei auf dem besten Wege, eine vereinigte Kirche zu werden.

i
Geschichtliche Modelle der 6kumenischen Bewegung

Von der Behandlung dieser gleichsam systematisch gefaflten, zeitabgehobenen
Modelle miissen wir nunmehr in die Geschichte der tkumenischen Bewegung
der letzten Jahrzehnte gehen: Als die Kirchen 1948 den Okumenischen Rat der
Kirchen griindeten, verzichteten sie ausdriicklich darauf, ein bestimmtes Ver-
standnis der Einheit zu definieren. Alle Mitgliedskirchen waren sich dariiber
einig, dafl sie von Christus abhingig seien und dafl in ihm die Einheit ,gege-
ben® sei. Man wufite auch, dafl man sich auf dieser Basis zu engerer Gemein-
schaft zusammenschlieflen miisse, aber die Unterschiede im Verstindnis der
Christologie, vor allem der Ekklesiologie, waren damals noch zu grof}, als dafl
sie Genaueres iiber das Wesen der Einheit hitten aussagen kdnnen. Wire die

1 Vgl. Studiendokument FO/72:20. Oktober 1972, Kommission fiir Glauben und
Kirchenverfassung, Vorstellungen der Einbheit und Modelle der Einigung. Nr. 1.
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Griindung des Rates von der vorgingigen Klarheit iiber die Einheit abhingig
gemacht worden, hitte sie ohne Zweifel unterbleiben miissen. Die Kirchen
vollzogen mit der Griindung des Okumenischen Rates einen Schritt ins Unge-
wisse. Diesen Satz hat Lukas Vischer geprigt, und er hat damit eine sehr bedeu-
tende Wahrheit ausgesprochen. Natiirlich war das Thema Einheit in der Folge-
zeit das wichtigste Thema des zwischenkirchlichen Dialogs. Die innere
immanente Einheitsentwicklung ist durch eine Anzahl angesehener Okumeniker
eindrucksvoll dargestellt worden, zuletzt durch das noch immer ungedruckte
Werk von Giinther Gafmann: Uber den Einheitsgedanken in der Bewegung
von Faith and Order.

Ein erster grofler und wirklich bedeutender Versuch war Neu-Delhi 1961.
Die Einheitsformel, die ein Jahr zuvor erarbeitet wurde, ist das Klarste und
Schinste, zugleich das Tiefgriindigste, was im nichtkatholischen Raum zur Ein-
heit je gesagt worden ist. Die Formulierung des Vatikanischen Konzils kommt
an die Geschlossenheit dieser Aussage nicht heran.

Die Erklirung von Neu-Delhi, trinitarisch gefiigt und besonders pneumatolo-
gisch betont, legt besonderes Gewicht auf die Einheit an jedem einzelnen Ort.
Die Einheit, die Gottes Gabe und Wille ist, wird dann sichtbar gemacht, wenn
»alle an jedem Ort durch den Heiligen Geist in eine vollig verpflichtete Ge-
meinschaft gefiihrt werden®. Diese Betonung von ,alle an einem Ort® iiber-
rascht zunichst. Warum spricht man von der Einheit am Ort, wenn die 6kume-
nische Bewegung doch die #niversale Gemeinschaft wiederherzustellen versucht?
Die Antwort kann nur lauten: Die dkumenische Bewegung mufl sich hier
elementarisieren, singularisieren und konkretisieren. Das christliche Leben des
Volkes Gottes wird ja im kleinen sichtbar, in der Enge des Dorfes, der Gemeinde
und der Stadt. Hier mufl das christliche Leben, auch der Ausgleich der Kon-
fessionen, sich bewdhren, die Spitzen und Schirfen sich abschleifen. Das ,alle
an einem Ort® ist Erprobung. Doch neben diesen pastoral-praktischen Griinden
gibt es noch das Verstindnis der Gemeinde, in der das Evangelium lebendig
verkiindet und die Eucharistie gefeiert wird. Aus diesem Begriff ,alle an einem
Ort“ erwichst der andere Begriff der Konziliaritit. Die Vollversammlung von
Uppsala 1968 ging einen Schritt weiter. Sie behandelte das Problem der Ein-
heit unter dem Gesichtspunkt der Katholizitit. Es ist Hanns Lilje absolut recht
zu geben, wenn er dieses Faktum von Uppsala ein wirklich aufregendes Ge-
schehen nennt.

Man mufl bedenken, daR diese Hinwendung zum Begriff der Katholizitdt
ihr Pathos und ihre Pointe erhilt von der Mitbeteiligung der romisch-katho-
lischen Kirche an dem &kumenischen Gesprich, vor dem Konzil vorbereitet,
durch das Konzil und nach ihm eine gesamtkirchliche Entscheidung und Auf-
gabe darstellend. Das Gegenstiick zur Katholizitdt ist die Konziliaritit; zu-
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nichst einmal ein anderer Name fiir ,alle an einem Ort“. So haben wir die
zwei Korrespondenzbegriffe: Katholizitit und Konziliaritit. In ihnen spiegelt
sich die Lebenswirklichkeit der einen ecclesia; ithr universaler und lokaler
Charakter. Das Eine Volk Gottes lebt sein Leben unter dem Evangelium, das
Gottes Handeln in der gesamten Menschheit zum Inhalt hat. Nun richtet sich
das Evangelium aber nicht an eine Abstraktion ,Menschheit®, sondern immer
an bestimmte Menschen, die in konkreten einzelnen Bindungen und Gemein-
schaften leben.

Was die Profilierung des Begriffs ,Katholizitit“ fiir das Okumenische be-
deutet, sagt sehr trefflich Hanns Lilje: ,Ich mdchte als erstes in diesem Zusam-
menhang das neue Verstindnis von Katholizitit der Kirche erwihnen. Das ist
ein wesentlicher Gegenstand der Erwigungen in Uppsala gewesen, und jene
Sektion I, die sich der Frage nach der Katholizitit der Kirche zugewandt hat,
verdient auflerordentliche Aufmerksamkeit. Sie ist in der Berichterstattung
zuriickgetreten hinter den mehr spektakuliren Themen von Entwicklungshilfe,
Gesellschaftsstrukturen und dergleichen. Ich glaube aber ein Recht zu haben zu
der Behauptung, dafl die Arbeiten dieser Sektion I mindestens dieselbe anf-
regende Tragweite gehabt haben wie das, was iiber das Verhiltnis der Kirche
zu den von der Gesellschaftsordnung gestellten Aufgaben gesagt worden ist.
In sorgfiltiger theologischer Arbeit sind diese Dinge behandelt worden, und
hier ist also dem Gedanken Raum gegeben, dafl zum Wesen der Kirche ihre
Katholizitdt gehort, dafl die Katholizitit nicht Kennzeichen einer Sonderkirche
oder gar einer einzelnen Konfessionskirche ist, sondern dafi die Kirche die
ecclesia catholica ist. Das muf} sich in den Teil-Kirchen darin niederschlagen,
dafl jede dieser Konfessionskirchen grundsitzlich offen ist auf die andere. Keine
Kirche ist vollstindig, wenn sie nicht die anderen im Auge behilt, die Gesamt-
heit derer, die Christus bekennen. Das ist ein neuer Ansatz im Verstindnis
von Katholizitit, und es ist das erste Beispiel, das ich erwihne fiir die Anwen-
dung Skumenischer Perspektiven in der Gegenwart® (H. Lilje, in: Reichen-
auer Gesprich, 1969, S. 124/125).

An uns liegt es nun, diese Spannungseinheit von Katholizitit und Kon-
ziliaritit zu durchdenken und sie als wichtige Elemente fiir ein zukiinftiges
Modell einer 8kumenischen Einheit zu fassen, in der die Impulse aus der unge-
brochenen katholischen Vergangenheit, aber auch die Kraftwirkungen der dku-
menischen Bewegung in der protestantisch-anglikanischen Ukumene wirksam
werden.

Wichtiger aber ist noch zu erkennen, dafl mit der Katholizitit in Wirklich-
keit das Bewufltsein von der Universalitit der Kirche durchbricht, das Erlebnis
von der Zusammengehbrigkeit des ganzen Volkes Gottes. Wie verschniirt und
in allzu enge Grenzen eingeschlossen waren die ,Kirchen!
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III.

Die Neue Katholizitit

Der Begriff der neuen Katholizitit hat uns insonderheit zu beschiftigen.
Der Ton liegt auf dem Wort ,neu®. Es ist aber zuerst zu fragen, was Katho-
lizitdt iiberhaupt bedeutet. Das Wort im Zeitalter gegenreformatorischer Polari-
sierung als Kennzeichen einer Konfession verwandt, unter Ausschlufl aller
reformatorischer Christen, ist in den letzten Jahren neu von seinen Urspriingen
aus gedeutet worden. Nachdem zuvor dkumenische Pioniere, wie etwa Hans
Asmussen und seine Freunde, von der Katholizitit der Kirche gesprochen und
geschrieben hatten, wurde dieser Begriff mit dem anderen der Apostolizitdt
zum Gegenstand der Forschung fiir eine theologische Arbeitsgruppe von
rémisch-katholischen und anderen christlichen Okumenikern®.

Dann sprach die kumenische Weltkonferenz in Uppsala (1968) vom Heili-
gen Geist und der Katholizitit. Auch auf der Tagung von Faith and Order
in Léwen (1971) wurde im Referat von Meyendorff dieser altehrwiirdige Aus-
druck besonders fiir das okumenische Gesprich empfohlen®. Was ist nun die
Katholizitit der Kirche? Man gebrauchte im Anschluff an den Epheser- und
Kolosserbrief, aber auch an das Johannesevangelium den Begriff, um damit
anzudeuten, dafl in der Kirche die Fiille Christi enthalten sei. ,Katholisch®
bezeichnet dann spiter die eine wahre Kirche Christi im Gegensatz zu allen
hiretischen und schismatischen Gruppen, und man verweist auf ihre Universali-
tit als Garantie ihrer Rechtgldubigkeit. Nach Augustinus ist die Catholica ein
eigenstindiges Substantiv. Nach Gottes Vorsehung sollte die Kirche weltweit
sein. Den Provinzialismus, dafl die katholische Kirche nur in Afrika sei, lehnte
Augustinus ab. In ihm haben wir iiberhaupt einen exzellenten katholischen
Denker mit einer unvergleichlichen Offenheit und einer weitgreifenden, das Ja
und Nein umschliefenden Dialektik.

Das Katholische ist im letzten also die umgreifende Fiille Christi, das Abbild
der universalen Liebe Gottes zu allen Menschen.

Woas ist nexe Katholizitit? Sie bahnt sich an mit Papst Johannes XXIII.
Es ist die neue Weite der Kirche, die Raum bietet fiir alle Getrennten. Nicht
gedacht ist an Riickkehr in die rémisch-katholische Kirche, sondern in den
Raum einer Einheit, in dem die verschiedensten Gebilde des Christlichen Platz

2 Katholizitit und Apostolizitit®. Theologische Studien einer gemeinsamen Arbeits-
gruppe zwischen der Rom.-Kath. Kirche und dem Okumenischen Rat der Kirchen;
dt. Ausg. Reinhard Groscurth, Beiheft zu Kerygma u. Dogma, H. 2, Vandenhoeds &
Ruprecht, Gottingen 1971.

8 John Meyendorff, Einheit der Kirche — Einheit der Menschheit. Okumenische
Rundschau 21 (1972), S. 160—177.
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haben, gerade auch die gewachsenen Gebilde der reformatorischen Kirche. Inso-
fern ist Katholizitit verkniipft mit dem Begriff der Union. Alle sind geeint in
einer sichtbaren Einigung, behalten zunichst ihre eigene Ausprigung, anerken-
nen die je anderen als apostolisch giiltige Kirchen, stehen also in einer Unio
unterschiedener Gemeinschaften, die aber die Communio der Eucharistie haben
und dankbar bezeugen.

Das Katholische ist weitgespannter Raum héchster Gegensitzlichkeiten. Es
mufl hier gleich betont werden, das Wort ,Gegensatz® bedeutet in keiner
Weise so viel wie ,Widerspruch®. Gegensatz ist Zeugnis des Lebendigen und
seiner Mannigfaltigkeit, Widerspruch ist Geist der Verneinung und des Aus-
schlusses. Mohler sagt, die Gegensitze, zu einer Einheit gespannt, bereichern
die Einheit, Widerspriiche sind Hiresien, auflésend und tdtend.

Eine vordringliche Aufgabe wird sein festzustellen, wo gegensitzliche Wahr-
heiten sind, die um einer hheren Einheit willen bejaht werden konnen, wo
widerspriichliche Ausschlieflungen sind. Es ist weiterhin festzustellen, was not-
wendiges katholisches Glaubensgut ist, was ausgelassen werden kann oder was
theologische Lehrmeinung ist.

Um nun vorldufig zu sagen, was das Modell einer zukiinftigen Einheit in
unserer Sicht ist: es ist zunichst die Einheit in einer Mannigfaltigkeit. Das
Mannigfaltige mufl sich in je eigenwilligen Proprien véllig frei entfalten, und
doch muf} alles Eigene sich spannen um den Auftrag Christi, die Sendung
Christi, die fortwirkenden Reprisentationen Christi. Das Katholische ist eine
symphonische Wahrheit, eine ,konzertierte Aktion, eine Complexio opposi-
torum, ein Raum, in dem Duldung und Toleranz sind und kein lebloser wider-
gottlicher Synkretismus.

Wir betreten damit den Wirkraum des Heiligen Geistes.

IV.

Der Heilige Geist und die Katholizitit die Kirche

Es kann nicht iibersehen werden, dafi Uppsala die Katholizitit mit dem
Heiligen Geist verkniipft. In dem Bericht heifdt es: ,Der Plan Christi ist, Men-
schen aller Zeiten, aller Rassen, aller Orte und in allen Verhiltnissen durch den
Heiligen Geist unter der universalen Vaterschaft Gottes in eine organische und
lebendige Einheit in Christus zu fithren. Diese Einheit ist nicht bloff duflerlich;
sie besitzt eine tiefere innere Dimension, die auch durch den Begriff Katholizi-
tit zum Ausdruck gebracht wird. Die Katholizitdt erreicht ihre Vollendung,
wenn das, was Gott bereits in der Geschichte begonnen hat, schliefllich enthiillt
und erfiillt wird“ (Sektion I, 6).
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Niherhin soll das im Sinne der Kirchenkonferenz besagen:

Der Heilige Geist fiihrt siindige Menschen durch Buffie und Taufe in die uni-
versale Gemeinschaft der Freigesprochenen;

er bezeugt durch die Kirche die Wahrheit des Evangeliums und macht es den
Menschen glaubhaft;

er erbaut die Kirche an jedem Ort durch die Verkiindigung des Wortes und
die Feier des heiligen Abendmahls;

der Heilige Geist versetzt die Kirche in die Lage, die grofle Vielfalt der
Gaben Gottes, die er ihren Gliedern verlichen hat, fiir die Bereicherung des
menschlichen Lebens anzunehmen und zu gebrauchen.

Was hier in Uppsala gedacht und ausgesprochen wurde, beriihrt sich engstens
mit dem, was auf dem letzten Konzil zur Einheit der Kirche in der Katholi-
zitdt formuliert worden ist: Der Heilige Geist ist das Prinzip der Einheit. Die
vom Heiligen Geist bewirkte Einheit vollzieht sich im Glauben, in der Hoff-
nung und in der Liebe.

Es beriihrt sich aber auch mit dem, was pneumatologisch in der Kirche, und
zwar in beiden Konfessionen weiter gedacht wird (durchweg in Weiterfithrung
des Konzils). Das ist im einzelnen aufzugliedern.

1. Die Einheit der Kirche in der Katholizitit ist ein Geheimnis. Urbild dieser
Einheit ist der Dreiperstnliche Gott. Als sichtbarer Zusammenhalt der Gliu-
bigen hat die Einheit der Kirche zwar ihren sichtbaren Aspekt. Sie geht aber
darin nicht auf, sondern griindet in Tiefen, die nur der Glaube erfassen kann;
nur diesem Glauben ist erschlossen, daf} die Einheit der Kirche ein Abbild der
gottlichen Trinitdt ist. Damit ist zugleich etwas angedeutet von der Absolut-
heit der Ruhe, die in Gott ist, und doch von der Bewegung, die ein geschicht-
liches Element in die Betrachtung der Kirche hineinbringt.

2. Von dieser trinitarischen Struktur der Einheit der Kirche hat auch das Amt
der Kirche: Dimension, Herkunft, Vollmacht und Identifikation. Die Sendung
Christi an die Apostel beginnt bei der innertrinitarischen Sendung.

3. Der Heilige Geist als Kraft der Katholizitit sorgt fiir eine echte Uber-
windung konfessioneller Enge. Otto A. Dilschneider sagt dazu: ,Nur ein kon-
fessionelles Denken, das sich dem in der Drei-Artikel-Folge angelegten heils-
geschichtlichen Lernprozefl entzieht, verlegt sich selber den Weg in die Offen-
heit, in die eine Theologie des Geistes fiithrt. Offenheit bedeutet ein Horen und
Vertrauen auf die Verheiflung des Geistes, von der das Johannesevangelium
spricht, dal es der Geist der Wahrheit ist, der uns in alle Wahrheit fiihren wird.
Offenheit bedeutet demzufolge auch ein systemverinderndes Denken, das die
konfessionellen Systeme des 16. Jahrhunderts substantiell iiberholt und iiber
ihre zeitgebundenen Grenzen hinausfithrt. Offenheit bedeutet, dafl wir die ent-
scheidende Wirkung erkennen, die dieses Denken auf die gesamte kumenische
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Bewegung haben muff“ (Evangelische Kommentare, Juni 1973, S. 335). Wir
sind uns génzlich einig mit der 8kumenischen Bewegung, wie sie das in Uppsala
aussprach, dafl, wenn hier von Katholizitit die Rede ist, in keiner Weise die
konfessionelle Figuration des Kirchlichen in der iiberkommenen Gestalt und der
iiberkommenen Rechthaberei gemeint ist. Es ist also nicht so, dafl heimlicher-
weise nun doch die romisch-katholische Kirche als Konfession den Sieg davon-
trage.

4. Die geistgewirkte Offenheit der neuen Katholizitit ldft also auch Raum
schaffen fiir die charismatisch titigen Glieder in der Kirche, auch fiir die
Reformatoren des 16. Jahrhunderts. Luther gewinnt ein neues Heimatrecht in
der Kirche. So sind die Hauptanliegen Luthers in der erneuerten katholischen
Kirche realisiert worden: Er ist der in der Kirche gegenwirtige Luther gewor-
den. Es gibt Auslassungen und Ausfallserscheinungen in der Theologie Luthers:
Sollte bei ihm von ,Hiresie® gesprochen werden, wire es die sogenannte
,Reduktionshiresie®, eine ,Hiresie®, die alles auf einige wenige und ent-
scheidende Offenbarungslehrpunkte reduziert, die anderen Lehren aber ausldfit.
Durch den Anschluf an die supplierende und komplementierende Kirche ent-
f4lle ohnehin diese Art der Reduktionshiresie.

Wirkender Geist und geschehende Katholizitit schaffen das Gebeimnis der
Begegnung.

V.

Der Heilige Geist, Kirche und Evangelinm

Welches ist der Raum der Begegnung? Gemeint ist die vom Heiligen Geist
bewirkte Begegnung der getrennten Christen. Es ist das Evangelium, um dessent-
willen die Trennung geschah — und in dem nun neu die Einheit gefiigt wird.

Der Heilige Geist bezeugt durch die Kirche die Wahrheit des Evangeliums;
er befihigt die Kirche in ihrer Einheit, zum Sauerteig in der Gesellschaft
zu werden fiir die Erneuerung und Einheit der Menschheit.

Was ist das Evangelium in der Kirche? Es ist begrifflich nicht zu fassen. Es
ist die unendliche Freibeit der Giite Gottes. Diese vollzieht sich durch den Glau-
ben in der Seele des Menschen. Evangelium ist die Verheiffung ewigen Lebens,
Uberwindung des Todes, Freispruch von der Siinde. Die Frohbotschaft ist dem
ganzen Volk Gottes angeboten. Mit Recht sagt das Memorandum (zur Reform
und Anerkennung der Amter): ,Die Kirche als Gemeinschaft der Glaubenden
hat den Auftrag, das Evangelium Jesu Christi in der Welt von heute in Wort
und Tat den einzelnen und der Gesellschaft glaubwiirdig zu verkiindigen®
(S. 17). Dariiber hinaus gab es von Anfang an vielgestaltige Dienste in der
Kirche: Apostel, Propheten, Lehrer, Vorsteher, Bischofe, Diakone usw. Sie alle
zielen auf den Dienst am Evangelium.
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Ganz ausdriicklich hervorgehoben ist der Dienst der Apostel. Sie sind Repri-
sentanten Christi im Hirtenamt (einschlieflich Lehramt) und im Priesteramt.
Christus ist der Kirche als ihr Haupt immer gegenwiirtig, und zwar nicht in
rein geistiger, unsichtbarer, sondern auch in zeichenhaft-reprisentativer Weise.
Am Anfang des kirchlichen Amtes steht deshalb die Idee der Stellvertretung,
der Reprisentation Christi oder wie das Zweite Vatikanische Konzil sagt: des
Handelns in der Person Christi.

Das ganze Neue Testament ist durchdrungen von dem Gedanken der Stell-
vertretung Christi durch die Apostel. Dabei wird deutlich, dal die Apostel
nicht nur gewisse Titigkeiten Christi ausiiben, die jeder Gldubige leisten konnte,
sondern dafl sie fiir die Person Christi stehen. Daran ist es gelegen, dafl der
Apostel Paulus von sich sagen kann, er stehe und verkiinde an Christi Statt
(2Kor 5, 20).

So sind die Apostel als Gesandte Christi seine Zeugen. Als Botschafter Gottes
verlangt der Apostel, daf} sein Wort als Gottes Wort gehdrt werde (1Thess 2,
13), ja, dafl er wie Christus gelte (Gal 4, 14). Die Apostel sind also nach Christi
Willen das Fundament der Kirche, in ihrer Gesamtheit und in besonderer Weise
Petrus als ithr Haupt (Eph 2, 20).

So ist also diese Dreiheit: CHRISTUS im HEILIGEN GEIST — KIRCHE
— EVANGELIUM die giiltige Einheit. Christus hat ihnen, (vgl. Joh 17) den
Aposteln, sein Wort gegeben und hat sie mit Vollmacht ausgestattet: Der Ge-
sandte ist wie der Sendende. Dafl Christus im Wort der Apostel selbst zur
Aussage kommt, ist nach dem Verstindnis der Schrift deshalb mdglich, weil
der Heilige Geist, in dem Christus nach seinem Fortgang sich erschliefft (vgl.
2Kor 3, 17), das menschliche Wort zu dieser geistig dynamischen Reprisentation
ermichtigt.

VI

Evangelium in der Gefabr der Isolierung

Fiir die Kirchen der Reformation waren das Wort Gottes und Evangelium von
jeher ein Zentralbegriff. So aber, dafl nach Mbglichkeit allzuleicht jeglicher
menschliche Zusatz vergleichgiiltigt wurde und es in seiner ganzen Absolutheit
und Unverfiigharkeit erschien. Auch wurde die Selbstwirksamkeit so stark pro-
filiert, dafl man von den Trigern und ihrer Verantwortung absah. Von daher
hat das Evangelium eine gewisse Selbstindigkeit gewonnen, bei dem weder Kir-
che noch Auftrag und Amt irgendwie interessierten: Das Evangelium wurde in
einer Art von Selbstbehauptung polarisiert. Und diese Polarisierung geschah in
den einschrinkenden Grenzen einer Konfession. Wo das Evangelium rein ver-
kiindet wird, da ist (im Nachhinein) Kirche.

Das ist die Situation, von der man heute auszugehen hat.
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Wir haben also diese alternative Situation (die Akzente entscheiden):

Christus — die Kirche — das Evangelium — kath. Ansatz
Evangelium — Christus — die Kirche — ev. Ansatz.

Niemand bestreitet, dafl diese drei immer zusammengehdren. Wichtig und
entscheidend allein ist der Akzent. Darin unterscheidet sich katholische Theolo-
gie von der reformatorischen: Katholische Theologie sieht ganz entschieden die
Privalenz der vorgingig zu betonenden Existenz der Kirche. Sie ist die Emp-
fangende, die dienend Bewahrende, aber auch die bevollmichtigt Auslegende.
Sie weifd, daR Gottes Wort nie zu binden ist.

Schlufifolgerung

So sehen wir als letztes Einheitsziel die im Heiligen Geist gedffnete und
geweihte Katholizitit der Kirche, die mit den reformatorischen Gemeinschaften
die Fiille des Evangeliums aufnehmend bejaht und verkiindigt, damit zugleich
die Bewiltigung des reformatorischen Anliegens darstellt. Hier vollzieht sich
die Realisierung der Einheit, zumal die Lehre vom Heiligen Geist Kontakte
schlieft zur Ostkirche und zur neuen Jugend, die sich pneumatologisch orientiert
zeigt.

Das Evangelium ist also letztlich der Einbeitspunkt, der Brenn- und
Kristallisationspunkt, der Schnittpunkt, in dem viele Linien zusammenlaufen:

Christus im Heiligen Geist ist Inhalt und bewirkende Kraft des Evange-
liums. ..

Die Kirche ist die empfangende, die dienende Magd des Wortes Gottes. . .

Die Apostel und ihre Nachfolgenden sind bevollméchtigte Boten und Zeugen
des Evangeliums . . .

Die Kirche als ganze, das Volk Gottes verkiindet das Evangelium der Welt,
die wartet und abwehrt. ..

Die katholische Kirche, die Engheit einer Konfession sprengend, ist Sinnbild
der alle Menschen umfassenden Erldserliebe in ihrem Tiefengrund der Unbe-
greiflichkeit, dargestellt im Evangelium.

»Die Kirche ist katholisch, wenn sie versshnende Kraft in den Spannungen
dieser Welt ist, wenn sie Gegensitze von Geschlechtern, Nationen, Klassen,
Rassen zuerst in ihrer eigenen Mitte und dann auch auflerhalb ihrer Grenzen
als Gegensitze iiberwindet®.“

4 Einfiihrender Kommentar von Lukas Vischer zu Sektion I, in: Uppsala 1968, polis
37, Ziirich 1968, S. 10.
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Evangelium ist nicht begrifflich faflbar. Gott hat es ins menschliche Wort hin-
ein fassen und bezeugen lassen. Darum kann im Dogma der Kirche vor allem
negativ abwehrend gesagt werden, was es nicht ist. Satzwahrheiten sind moglich.

Evangelium ist Kunde vom Tod und der Auferstehung des Herrn und damit
Botschaft von der wirklichen Freibeit fiir die Welt.

Es ist ausgesagte und anbefohlene ,Mitmenschlichkeit® — und zugleich
Botschaft aus einer anderen Welt und fiir eine andere Welt.

Evangelium ist die Gegenwart des Herrn Jesus Christus, der nicht geteilt ist.

Im Evangelium sind Luther und der Papst geeint; Luther, der kaum ein
anderes Anliegen hatte als das reine Evangelium, der Papst als die Spitze des
Bischofskollegiums, dem das Wort anvertraut ist:

Das lebendige Evangelium fiir diese Welt im argen, in dieser erneuerten
katholischen Kirche — das ist die Einheit.

Okumenische Spiritualitit — Hindernisse und Chance

VON NORBERT SCHIFFERS

Wir haben es verlernt, zwischen Rationalitit und Spiritualitit zu unter-
scheiden. Seit es ein Fortschrittsdenken gibt, wird der Geist Gottes und der
Menschen als emanzipativ aufklirende Kraft des voranschreitenden Denkens
interpretiert. Geist ist fiir heutiges Vorverstindnis Motor oder Energie, Kern-
zelle, die die Funktionen des verindernden Denkens auf dem laufenden hilt.
Geist als Urgrund, als bergende Heimat fiir utopische oder wahrheitsbegriin-
dende Gesamtentwiirfe eines Denkens, das in Ungewif3heit und Wagnis sich
nach dem ganz Anderen ausstreckt, wird mehr und mehr unbekannt. Die isolier-
baren Felder unseres umweltverindernden Denkens sind Testbereiche, in denen
entschieden wird, was funktional richtig oder falsch ist. Der Reform dient das,
was den Test besteht. Von einer Reformation aus der Kraft des Glaubensgeistes
zu sprechen ist fiir Praktiker iiberfliissig oder gefihrlich. Die Besinnung auf
Spiritualitic stort den Ablauf wohlorganisierter, taktisch zu erprobender
Systeme. Sehr bald werden, wir erfahren es tagtiglich, Bewegungen von gesell-
schaftlicher Relevanz zu Organisationen, in denen soziologische, funktionale,
politische Gesetze das monotypische, bilaterale oder multilaterale Taktieren
bestimmen. Der Fortschritt wird nicht linger befliigelt vom Geist, der jenseits
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