Mission im weiteren Sinne
Zur Begriindung ihrer Funktion in der Gegenwart

VON HORST BURKLE

DaR Kirche und Mission zusammengehoren, hat die Weltkirchenkonferenz in
Neu=Delhi 1961 durch den Zusammenschluf der beiden Weltrite (IMC und
WCC) deutlich zum Ausdruck gebracht. Mission gehdrt zum Wesen der Kirche.
Sie ist nicht nur eine besondere Funktion, sondern Lebensausdruck der Christen=
heit. Als eine generelle Feststellung ist dieser Satz in der Skumenischen theolo=
gischen Diskussion unbestritten geblieben. Kontrovers dagegen erscheint die
Frage, was denn nun unter Mission zu verstehen sei. Hier sehen wir uns heute
einer breiten Skala von theologischen Meinungen gegeniiber. Sie im einzelnen
hier darzustellen, ist nicht die Aufgabe dieses Beitrages. Wir wollen vielmehr
bis zu jener ,Schallgrenze” der heutigen Diskussion vorstoflen, jenseits derer
der Begriff ,Mission” nicht mehr akzeptabel erscheint, ja — zum Inbegriff eines
seine faktische Rolle iiberschitzenden Christentums geworden ist. Man spricht
dann vom Zeitalter der Mission, das seinem Ende entgegengeht. Es wird ineins
gesetzt mit dem Zeitalter der expansiven Bewegungen, die vom Westen in weite
Bereiche der asiatischen und afrikanischen Welt ausgingen. Dem 16. und 17.
Jahthundert als der Zeit der groRen Entdeckungen und dem 18. und 19. Jahr-
hundert als der Zeit der kolonialen Eroberungen korrespondiert dann das ,Jahr=
hundert der Mission” als die grofie Zeit der ,Ausbreitung des Christentums” in
der auBereuropdischen Welt.

Daf hier geschichtliche Zusammenhénge bestehen, kann nicht bestritten wer=
den. Aber eben darin liegt auch der Grund fiir ein doppeltes Mifiverstindnis. In
beiden Fillen handelt es sich um eine Fixierung dessen, was unter Mission ver=
standen wird. Fiir die einen erscheint die ,Ausbreitung des Christentums” aufs
Ganze gesehen zu ihrem Ende gekommen zu sein. Fiir sie erscheint christliche Mis=
sion nicht allein als ein Anachronismus in einer Welt, die im Begriff ist, ihre
letzten geschichtlichen Reservate einer worldcivilization zu integrieren. Im Grunde
aber meinen sie mehr: Christliche Mission wird in dieser Sicht zu einer den Fort=
schritt der Menschheit hindernden, weil diesen Integrationsprozef im Grunde
verneinenden unzeitgemifen Bewegung. Mission gilt als Chiffre fiir die Weige=
rung, den geschichtlichen Beitrag des Christentums als einen partiellen Beitrag
im Dienste umfassenderer Menschheitsziele aufgehen zu lassen. Relevant ist in
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dieser Sicht das Christliche nur noch insofern, als es sich nicht nur seines reli=
gitsen Sondergutes, sondern seines religidsen Charakters iiberhaupt zu ent=
dulern vermag und in den groflen Strom einer gesamtgesellschaftlichen Fort=
schrittsideologie einzumiinden vermag. Dem pseudo=theologischen Monstrum
einer ,Theologie nach dem Tode Gottes” entspricht die radikale Verneinung
eines dem christlichen Sendungsauftrag eigenen Auftragsbewuftseins im Sinne
einer Zuwendung zu anderen. Die Mission der Kirche wird trotz aller nachtrig=
lichen geschichtlichen Widerlegung der hegelianischen Zielansprache der Ge=
schichte zu einem spiten Zeitpunkt einer ideal konzipierten Gesellschaftsutopie
geopfert. An die Stelle des absoluten Staates ist die absolute Gesellschaft getre=
ten. Die Regeln, nach denen sich die Harmonie der einen Menschheit herstellen
14B¢, erscheinen verfiigbar. Die Menschlichkeit des Menschen wird damit zur
Aufgabe verniinftiger Planung. Niemand wird die geistesgeschichtlichen Zu=
sammenhinge, die zwischen christlichem Glauben und der Befreiung des Mens=
schen zu verantwortlicher Weltgestaltung bestehen, leugnen. Die Geschichte
der Mission ist immer auch die Geschichte der Befreiung des Menschen aus Welt=
flucht oder aus ddmonengebundener, magischer Abhingigkeit zur Freiheit der
Gotteskindschaft im Umgang mit Welt. Hier liegt der innere, theologisch not=
wendige Zusammenhang von missionarischer Verkiindigung und der sie beglei=
tenden Verdnderung der Umwelt. Missionsschule, Hospital und technische Unter=
weisung sind Ausdruck dieses notwendigen inneren Zusammenhanges.

Was ist in dieser Sicht der Ablésung der christlichen Mission durch Mensch=
heitsentwicklung geschehen? Die Vertreter dieser Forderung haben — und das
bleibt ihnen unbestritten — einen notwendigen Zusammenhang erkannt. Aber
sie zerstoren diesen Zusammenhang, indem sie das eine durch das andere er=
setzen wollen. Damit aber miissen sie letztlich auch das einbiiflen, was fiir sie
als einzig mogliche Zielsetzung im Sinne von gesellschaftlicher Gestaltung an
die Stelle der christlichen Mission zu treten hat. Und genau hier liegt der Wechsel
vom Realismus christlichen Glaubens und Hoffens in den Bereich der politischen
Utopie. Das ist das eigentlich Tragische in der Verneinung der Mission der
Kirche. Biblisch 148t sich das am Kontext gerade jener Stelle verdeutlichen, die
sich auf den gottlichen Auftrag, die Welt bewohnbarer zu machen, bezieht. Die
Aufforderung Jahves in Gen. 9 setzt die post=lapsarische Situation des Menschen
voraus. Als Weisung steht sie nicht fiir sich, sondern ist integraler Bestandteil
der Sendung Israels im Blick auf die Volker. Nur im Zusammenhang dieses
Zieles Jahves, seine ‘Herrschaft durch Israel den Volkern bekanntzumachen, hat
die Aufforderung zur Weltbemichtigung des Menschen ihren Sinn. Weder
bleibt Jahveglaube eine isolierte Stammesreligion, noch geht er auf Grund dieser
Weisung auf in Weltentwicklungstheorie. Das Heil der Welt bleibt gebunden
an den Vollzug der Sendung des Volkes Gottes. Es ist gerade nicht der freie, der
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paradiesische Mensch, der sich aus den Triimmern des Turmbaues zu Babel noch
seine Brave New World baut — autonom mit der Devise: ,Wir machen uns die
Welt untertan”. Mit dieser Erméchtigung geht die erhohte Abhéngigkeit von
dem Hand in Hand, in dessen Auftrag die Welt wieder bewohnbar und die
Menschen menschlicher werden sollen.

Wir brauchen hier die Konkretisierung dieses inneren Zusammenhanges von
religiser Sendung und gesellschaftlicher Gestaltung in der Geschichte des Chri=
stusgeschehens nicht nachzuzeichnen. Die geschichtliche Leistungsschau israeli=
tisch=christlicher Weltgestaltung und =verdnderung ist aufs Ganze gesehen so
eindeutig auch wiederum nicht, als dafl sie die Mission des Glaubens an die
Volker der Welt beweisen, geschweige denn als das allen Menschen Einsichtige
an ihre Stelle treten konnte. Wer die Unzweideutigkeit der Werke sucht und
dazu auf das missionarische Zeugnis des Glaubens verzichten zu miissen meint,
sollte sich nicht wundern, wenn auch sein ,praktischer” Beitrag im Zwielicht
bleibt. Die Ambivalenz des Tuns unterscheidet sich von der Ambivalenz des
Glaubens nur in der Dimension. Warum sich heute ein einzelner oder ein ganzes
Unternehmen in der Dritten Welt engagiert, ist ja auch erst hinsichtlich seiner
verschiedenen Motivationen zu hinterfragen. Wenn heute immer wieder die
Forderung erhoben wird, Motive und Zusammenhinge westlicher Engagements
in Ldndern der Dritten Welt kritisch zu durchleuchten und verborgenen ,Kolo=
nialismus” an den Tag zu bringen, dann liegt hierin ein sehr deutlicher Hinweis
auf den Bereich, in den die religidse Seite der Sendung der Kirche verweist.

Die Tatsache, dafi die Gesellschaft auch in ihren humanitir deklarierten
Hilfsaktionen der stindigen Kritik unterworfen wird, erinnert jedenfalls —
nolens volens —daran, daf§ die Mission zu Recht—um eine heute geldufige Unter=
scheidung aufzunehmen — die ,Praxis” nicht aus der Verklammerung mit der sie
bedingenden ,Theorie” entliflt. Theorie nun allerdings nicht verstanden im
Sinne irgendwelcher ,Theoriebildung”, sondern als eine im Auftrage und in
der Gegenwart Jesu Christi erfolgende Primérverinderung des Menschen selbst.
Die Symbole, mit denen die christliche Tradition diese Notwendigkeit bezeichnet
(Wiedergeburt, Umkehr, Nachfolge u. a. m.), sind ihrer Natur nach religitse
Symbole, die die Erneuerung des Menschen aus der gottlichen Tiefe seines Seins
zur Voraussetzung haben. In einer Zeit der maflosen Uberschitzung des Men=
schen und seiner ,Entwicklungsfihigkeit” steht der Auftrag zur Mission fiir eine
niichterne Grundeinsicht christlichen Glaubens: Nicht wer die Verhiliisse ver=
andert, schafft damit auch schon den neuen Menschen. Umgekehrt: Die wieder
bewohnbare Erde ist das Produkt einer Menschheit, die sich — der verlorenen
Sohnschaft bewuf8t geworden — wieder in die Freiheit des Vaterhauses einbrin=
gen laBt.

Der Wettlauf um die Sympathien der neuen Staaten Afrikas und Asiens macht
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die Frage der Entwicklungshilfe aus Ost und West zu einem in vieler Hinsicht
undurchsichtigen Unterfangen. Dabei braucht man nicht einmal an die vorder=
griindigen politischen Zwecke zu denken, die sich damit verbinden. Wer die
breiten Zonen von Elendsquartieren kennt, die sich um die neuen Ballungs=
zentren explosivartig wachsender afrikanischer Stidte lagern, erkennt die Kehr=
seite forcierter ,Entwicklungen”. Die Verelendung des Menschen erfolgt hier
sozusagen entlang der Vormarschstrafle des modernen Afrikas. Gemeint sind
nicht nur die Elendsquartiere, die katastrophalen Lebensbedingungen, der Zer=
bruch von Sippen und Familien, die neue ,Fremde” gegeniiber der alten ,Hei=
mat” im Stammesverband. Die Lockungen des neuen Lebens auf Kosten der
Menschlichkeit gehen tiefer: An die Stelle der Faszination durch Fortschritt tritt
oft ein Scherbenhaufen enttduschter Hoffnungen. An Stelle der geordneten mit=
menschlichen Beziige im Sippenverband der isolierte Daseinskampf vieler be=
ziehungsloser einzelner.

Die Ambivalenz des ,Fortschritts” liegt allenthalben auf der Hand. In den
hochindustrialisierten Léndern der westlichen Welt zeigen sich heute bereits
alarmierende Begleiterscheinungen. Keiner wird deshalb der Meinung sein, daf3
die technische Entwicklung weder in den industrialisierten noch in den sog.
backward countries deshalb gedrosselt werden darf. Eine weitplanende futuro-=
logische Forschung bemiiht sich darum, Gefihrdung und Verlust der Mensch=
lichkeit des Menschen angesichts zukiinftiger Entwicklung als Aufgabe planend
mitzuberiicksichtigen. Weil der zum Fortschritt verhelfende Entwicklungsdienst
immer auch von neuen zerstorerischen Elementen begleitet ist und nicht nur
aufbauende und befreiende Wirkungen auslést, darum ist es richtig, wenn die
Mission der Kirche nicht in blofe Beihilfe zur Entwicklung aufgeht. Wo dies
geschehen wiirde, hitte man nicht allein die Voraussetzungen kirchlichen Han-=
delns preisgegeben, sondern blicbe gerade auch der Menschheit den wesentlichen
Dienst der Kirche schuldig. Auf solchen Dienst an den anderen weist der Begriff
»+Mission” hin. Er hat weder etwas mit ungerechtfertigtem Anspruch noch mit
westlichem Uberlegenheitsbewuf3tsein zu tun. Dafl es dabei um einen Gehor=
samsakt gegeniiber dem Herrn der Kirche geht, ist eine Begriindung, die heute
der tiefergehenden Deutung bedarf. Der Hinweis auf den Missionsbefehl leistet
das nicht schon von sich aus. Gerade weil er einer zeit= oder unzeitgemiQen
Tendenz zufolge nicht einfach aus dem biblischen Zeugnis eliminiert werden
kann, darum bedarf es eines deutenden Aufweises des inneren Zusammenhanges
von Partizipation im Glauben und von weltgestaltender Wirkung.

Indem die Christenheit an ihrem Missionsauftrag festhilt, sorgt sie fiir den
unentbehrlichen ,Realismus”, dessen es bei allem welt= und gesellschaftsver=
indernden Handeln bedarf. Indem sie ,Religion im Namen Jesu Christi” ver=
mittelt, d. h. Glauben an den dreieinigen Gott stiftet, leistet sie im elementaren
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und grundsatzlichen Sinne ihren Beitrag zur Entwicklung der Gesellschaft. Wenn
wir Mission als notwendige Grenziiberschreitung verstehen, dann muf8 auch die
Grenze des fiir alle am Tage liegenden erfahrbaren Fortschritts in Richtung auf
seinen Ermoglichungsgrund und seine Bewahrung iiberschritten werden. Chri=
sten sind wahrhaftig nicht die einzigen, die angesichts friedensbedrohender
Situationen nach Frieden trachten. Aber indem sie das politische Instrumentarium
kritisch sichten, das dafiir zur Verfiigung steht, iiberschreiten sie zugleich die
Grenze des blof machbaren Friedens in Richtung auf den ,Frieden, der héher
ist als alle Vernunft”. Dabei geht es nicht um zwei aufeinanderfolgende Akte —
hier politische ,Praxis” und dort die glidubige ,Theoriebildung” —, sondern um
den inneren Zusammenhang von gottlicher Gnade und ihrer geschichtlichen
Verwirklichung. Was fiir alle Bereiche des Lebens, des einzelnen und der Gesell=
schaft gilt, laft sich an der Frage des Miteinander=im=Frieden=Lebens demon=
strieren.

In den meisten der unabhingig gewordenen afrikanischen Staaten spielt die
Frage der Uberwindung der Stammesgegensiitze eine entscheidende Rolle. Friede
in dieser Situation bedeutet Freiheit gegeniiber einer religitisen Bindung, die mit
den Ahnengbttern gesetzt ist. Solange das Recht seine Grenze an der geborenen
Stammesgemeinschaft findet, hat es der junge Staat schwer, die Stammesfehden
durch neue nationalstaatliche Solidaritdt zu ersetzen. Gerade in diese Situation
der Ahnenreligion aber reichen die politischen Programmierungen nicht. Es be=
darf eines neuen Glaubens, der nicht nur die Dimension des Viterglaubens er=
reicht, sondern der tiefer geht als dieser. Die Abhingigkeit von den Michten und
die Erfahrung des Angewiesenseins ldfit sich nicht einfach durch ein Partei-
programm ersetzen. Wo dies nicht erkannt wird, beginnen die politischen Hoff=
nungen quasi=religiosen Charakter anzunehmen. Die Entwicklung in Ghana
unter Kwame Nkruhma war dafiir ein besonders markantes, aber durchaus
kein singuldres Phinomen. Allzuleicht lassen sich politische Fithrer der Dritten
Welt die Ubertragung gldubiger Loyalitit seitens derer gefallen, denen die ver=
inderte Welt keinen Raum mehr fiir den Glauben an die Gétter léft. Selbstver=
standlich gibt es auch in Afrika und Asien einen fortschreitenden Sikularisie=
rungsprozef, in dem der kalkulierte Fortschritt stirkere Hoffnungen weckt als
das Vertrauen in die eigenen Gotter. Aber viel typischer erscheint mir eine andere
Beobachtung: Der moderne Afrikaner und Asiate nimmt seine Religion in diese
Entwidklungsprozesse mit hinein. Er pafit sie an und er ist bereit, sie ,um-=
funktionieren” zu lassen bis zu dem Grade, dal man fragen kann, ob es sich
hier noch um denselben Glauben handelt. Die Ahnen sind in den Compounds
der neuen Industriezentren Siidafrikas zwar fern, aber religidse Praktiken wie
Magie und Zauber finden neue Inhalte und Kristallisationspunkte. Der Gewerk=
schaftssekretir 16st den Zauberpriester nicht ab, sondern tritt neben ihn.
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Der afrikanische und asiatische Mensch ist nicht einfach bereit, auf die Ant=
wort, die er bisher aus seiner Religion auf die elementaren Fragen seiner Exi=
stenz erfahren hat, zu verzichten. Ideale und Ziele der neuen Gesellschaft sind
kein Ersatz fiir Bindungen, die der Viterglaube gewihrte, Wo er das Opfer einer
neuen sakularisierten Umwelt wird, entwickeln politische Zielsetzungen quasi=
religiose Funktionen im bereits angesprochenen Sinne. Die die Massen erfassen=
den neureligitsen Bewegungen greifen gerade unter denjenigen um sich, die wie
in Japan und in Lateinamerika dem impact moderner technischer Entwicklungen
besonders ausgeliefert sind. Auch die afrikanischen Sektenbewegungen miissen
als spontaner Ausdruck einer neuen religidsen Vergewisserung angesichts einer
sie entfremdenden Umwelt verstanden werden. Genau an diesem Punkte hat die
Sendung der Kirche ihren spezifischen und durch keine noch so effektive Ko=
operation im sozialen Bereich zu ersetzenden Sinn und Auftrag.

Was in den afrikanischen religiosen Erneuerungsbewegungen und in anderen
Teilen der Welt eine spontane Aktivierung religidsen Glaubens angesichts mo=
derner Weltentwicklung auslost, ist fiir prominente Vertreter des Hinduismus,
des Buddhismus und des Islam Anla zu kritischer Reflexion. Fiir sie ist die
Stunde gekommen, aus ihrer Tradition heraus dem Menschen jene religidse Ge=
wihr fiir das Leben zu geben, derer es angesichts der modernen Situation bedarf.
Fiir Gandhi, den man mit Recht als den Vater des neuen Indiens bezeichnet hat,
stand es fest, daf Freiheit, Gerechtigkeit und Friede nicht blof platte Organi=
sationsfragen und programmierbare Etappen des gesellschaftlichen Wandels sind.
Gerade dies trennte ihn von einem allzu westlich anmutenden Christentum, das
sich fiir ihn mehr in offentlichem Management als in der religiosen Tiefe seiner
Substanz bewegte. Der ehemalige Prisident der indischen Republik, Sarvapalli
Radhakrishnan, hat keinen Zweifel daran gelassen, daff jede Erneuerung eine
Erneuerung aus dem Glauben sein muf3, wie er ihn als Hindu versteht. Fort=
schritte und Verbesserungen im Bereich von Staat und Gesellschaft sind fiir ihn
Folgen einer zutiefst religivsen Wandlung des Menschen selber. Ohne sie ver=
mogen sie nicht zu leisten, was man sich von ihnen verspricht. Insgesamt laft
sich sagen: die anderen Religionen sind in ihren artikuliertesten Sprechern heute
im Begriff, ihren fiir die Zukunft der ganzen Menschheit notwendigen Beitrag
herauszustellen. Sie entdecken geradezu ihr Thema angesichts einer Welt im
Umbruch, die in dieser Lage mehr denn je orientierungsbediirftig ist und der
religiésen Vertiefung bedarf.

Zur gleichen Zeit mehren sich bei uns die Stimmen, die im Glauben stiftenden
missionarischen Dienst der Christen ein iiberfliissiges Unterfangen sehen. Die
totale Solidaritit mit allen Kriften, die — unter welchem Vorzeichen immer —
den Fortschritt und die Verdnderung anstreben, erscheint durch solche Eigen=
britelei, die sich auBerdem noch auf ein religiéses Sonderinteresse beruft, gefihr=

411



det. Mission als Grenziiberschreitung im Auftrage Jesu Christi, die den Menschen
in der Tiefe seines Seins angeht und nicht nur an seiner manipulierbaren Schale
beriihrt, erscheint fragwiirdig. Vom Standpunkt einer Oberflichenbetrachtung
aus, die Welt und Menschheit nur noch ,welthaft” kennt, d. h. ohne ihren gott=
lichen Ursprung und ihre definitive Bestimmung, erscheint das konsequent. Un=
verstandlich bleibt es jedoch, wenn solche Selbstbefreiung von der Sendung Jesu
Christi zugleich unter Berufung auf Jesus geschieht. Die Infragestellung des
christlichen SendungsbewuBtseins durch diejenigen, die Ostern nicht kennen, hat
die Sache des Christentums seit seinen Anfingen begleitet. Erst wo der Wider=
spruch fehlt, wire Anlaf zur Skepsis. Aber wenn solches missionarische Wollen
in Sachen Glauben und Leben aus der gottlichen Gemeinschaft in Christus
innerhalb der Kirche selber als grund= und gegenstandslos erscheint, ist die Basis
preisgegeben. Angesichts dessen, was wir heute in den religidsen Erneuerungs=
und missionarischen Bewegungen der asiatischen und afrikanischen Welt erleben,
erscheint solches Sich=Bescheiden auf die nichtreligitsen Faktoren im Wirkungs-
bereich der Kirche als eine typisch westliche Zeitstrémung. Zu einer Zeit, da die
tkumenische Integration der eigenen geschichtlich bedingten theologischen Ein=
sichten und kirchlichen Ausdrucksformen in vollem Gange ist, beansprucht ein
im Westen entwickeltes anti=missionarisches Verstindnis von der Kirche und
ihrer Funktion in dieser Welt allgemeine Giiltigkeit.

Um zu einem der Kirche und ihrem Wesen entsprechenden Verstindnis der
Mission zuriickzufinden oder richtiger: vorzustofien, mufi man sich die Griinde
klarmachen, die zur Ablehnung der Mission zugunsten eines vermeintlich effek=
tiveren Entwicklungsdenkens gefithrt haben. Dabei stofen wir auf Anldsse, die
in Kirche und Mission selber liegen. Es wire zu einfach, den desorientierten
kritischen Stimmen, die nach einem Ende christlicher Mission verlangen, nur ein
Bekenntnis zur Mission entgegenzusetzen. In den formelhaften Wendungen, die
zu diesem Zweck fallen, wird ja gerade jenes Bild der Mission erneut herauf=
beschworen, dessen sich Kritik und Protest zu ihrer Rechtfertigung bedienen. Die
Schwierigkeit liegt darin, da wir vor der Aufgabe stehen, die Sache der Viter,
die sie ihre ,Grenzen” einst im Gehorsam gegeniiber dem Herrn der Kirche iiber=
schreiten lie, so zu vertreten, daf wir dabei selber nicht einfach ,innerhalb des
Lagers” bleiben. Das wird am ehesten dadurch deutlich, daf wir versuchen, an
Stelle einer zum Selbstzweck gewordenen ,Kritik an der Kirche” und ihrer
Mission und deren Anti-Kritik von dem zu sprechen, was aus dem Auftrag der
Sendung im Namen Jesu Christi in der gegenwirtigen Situation unabdingbar
folgt. Was hier dazu gesagt werden kann, sind einzelne grundsitzliche Dinge,
die in die Richtung weisen sollen, in der heute die Anlisse, die zur Forderung
nach einer Kirche ohne Mission gefiihrt haben, beseitigt werden konnen.

1. Das Verstindnis dessen, was ,Reich Gottes” seinen Inhalten nach sei, ist
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nie ohne Einfluf einer bestimmten Zeit und ihres Erlebens méglich. Unsere
Vorstellungen vom ewigen Frieden und von der géttlichen Gerechtigkeit sind
nicht unabhingig von dem, was wir auf Grund unserer existentiellen Erfahrun=
gen zu begreifen vermdgen. Die biblische Sprache bedient sich darum immer
wieder solcher Symbole, die die Menschen zu verstehen vermdgen, weil das
Leben sie mit eigener Anschauung gefiillt hat. Was fiir die Verkiindigung im
Bereich der Sprache ganz selbstverstindlich ist, ndmlich der korrespondierende
Zusammenhang von gottlicher Wirklichkeit und sprachlich=symbolischer An=
zeige, das mufl im umfassenden Sinne fiir die Ausrichtung der Sendung der
Kirche schlechthin gelten.

Die Gemeinschaften, in denen Menschen leben, die Werte, die sie im Sinne
des Ethischen kennen und zu verwirklichen trachten, die Hoffnungen, die sie
bewegen — ja, der religidse Glaube, mit dem sie als Nichtchristen leben — das
alles sind Wirklichkeiten, die im Zeugnis von Jesus als dem Christus ihre Be=
riicksichtigung finden. Dabei geht es nicht nur um ein engspuriges ,Sprach=
ereignis”, wie es westliche Theologie im Zusammenhang einer einseitigen her=
meneutischen Fragestellung betont. Asiaten und Afrikaner leben ungebrochener
als wir in einer Einheit von Erlebnis= und Glaubenswelt. Darum finden sie
Bestdtigungen ihres Glaubens in der erfahrenen Wirklichkeit.

Das kann sehr verschieden aussehen. Jedenfalls 148t es uns aufhorchen, wenn
indische Christen in der UUberwindung unmenschlicher Kastenschranken, in der
Forderung nach einer neuen Ethik der Mitmenschlichkeit, in der Schaffung ge=
rechterer Besitzverhiltnisse, in der neuen Stellung der Frau und in vielem an=
deren Hinweise auf die Herrschaft Jesu Christi entdecken, dessen kommendes
Reich sie glauben. Die Wirklichkeit dessen, was das Symbol des Reiches Gottes
bezeichnet, ist nicht einfach in den Errungenschaften des neuen Indien und seiner
sich verindernden Gesellschaftsstrukturen zu finden. Aber was sich hier zum
Besseren wendet und verdndert, hat fiir die Christen seinen Ursprung und seinen
Sinn in der Herrschaft Jesu Christi iiber Welt und Kosmos. Darum bedeutet fiir
sie die Mission der Kirche nicht nur die Erweiterung und den Ausbau vorhan=
denen Kirchentums, sondern die Aufdeckung des inneren Zusammenhanges von
gegenwirtiger Geschichte und kommendem Reich. Gerade das aber verwehrt es,
den Auftrag zur Mission im Sinne einer blof zu verbessernden Welt= und
Lebenssituation mifizuverstehen.

2. Zum Wesen der Sendung der Kirche gehort die Bereitschaft, den Menschen
die Antwort auf die Gegenwart Jesu Christi, die sie erfahren, freizugeben. Die
Geschichte der Kirche im Abendland hat spezifische und der geistigen Ausein=
andersetzung in diesem Teil der Welt entsprechende Ausdrucksformen hervor=
gebracht. Solange wir in den Ergebnissen dieses Teiles der Geschichte des Rei=
ches Gottes bereits das Ganze sehen, verhindern wir ihren Fortgang und ver=
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kennen wir das missionarische Prinzip. Das Miflverstindnis eines unberechtigten
Anspruchs, die Kritik am ,Hochmut des weiflen Mannes” hat hierin ihren Anlaf.
In der Begegnung und Beschiftigung mit den afrikanischen und asiatischen
religiosen Erneuerungsbewegungen lassen sich Elemente finden, die fiir eine
Gestaltwerdung des Geheimnisses Christi in diesen Teilen der Welt unentbehrlich
sind. Wo die Kirche ihre Mission im urspriinglichen Sinne des Wortes wahr=
nimmt, wird sie alles versuchen, um den Empfinger der Botschaft selber zu Wort
kommen zu lassen. Solches ,Zu=Wort=kommen=lassen” fillt dann wahrscheinlich
iiberraschend anders aus, als es dem westlichen Verstindnis geldufig ist. Das
sei an einigen Beispielen erldutert, an denen sich vorerst die Unterschiede ab=
zeichnen.

Fiir den Menschen in Asien und Afrika ist das religitse Erleben ein ganzheit=
liches, Die gottliche Wirklichkeit ist fiir sie eingebettet in den umfassenden Zu=
sammenhang von Welt und Kosmos, ja — des Seins schlechthin. Das Leben der
Gemeinschaft, zu der der einzelne gehort, und die Welt, die er erlebt, sind fiir
ihn von denselben Kriften durchwaltet, die sein persénliches Leben bestimmen.
An Christus zu glauben, bedeutet fiir ihn nicht nur einen Akt der Entscheidung
auf Grund vorangegangener Belehrung oder Verkiindigung. Das personliche
Bekenntnis, die erkannte Wahrheit ist fiir ihn nur die in sein BewuBtsein rei=
chende Spitze eines tiefgreifenden und umfassenden Seinszusammenhanges, in
dem sich sein Leben vollzieht. Darum wird es in Asien kein Christentum geben
ohne mystische Erfahrung, ohne leib=seelische Einheit und ohne eine Partizi=
pation an der Christuswirklichkeit, die alle Zusammenhinge durchdringt, in
denen sich das Leben vollzieht.

Die elementare Frage fiir afrikanisches Denken und Empfinden ist die Frage
nach der iiberlegenen gottlichen Macht, die alle Lebensvorginge durchwaltet.
Es sollte nicht verwundern, dafl in den Bewegungen, die sich dort von der Kirche
getrennt haben, die afrikanische Dimension religiéser Erfahrung spontan mit der
Christuserfahrung verbunden wird. Die Materie und das Leibliche treten hier in
den Dienst der Christusnihe. Aller Rationalisierung in Predigt und Unterricht
zum Trotz behauptet sich die ,Geschichte” des afrikanischen Menschen in Ritus
und Feier, im auferordentlichen ekstatischen Erleben, in Symbol, Gebirde und
Traumwelt. Was uns seit langem die Tiefenpsychologie vorhlt und was bei uns,
unbemerkt von der Theologie, in Bereiche quasi-offenbarerischen Erlebens (dar=
stellende Kunst, Musik, Beat=Festivals, massenpsychotische und ekstatische Er=
lebnisse) abgewandert ist, behauptet anderswo noch seinen religigsen Ursprung
und Zusammenhang.

Die Kirche der westlichen Welt hat sich spezialisiert auf die rationale Anrede
an den einzelnen. Das hat zu Konsequenzen gefiihrt, die sich heute in manchen
theologischen Verlegenheiten auswirken. Das zeigt sich etwa dort, wo die Ge=
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meinschaft mit Christus sich nicht auf den engen Zugang einer BewuBtseins=
schiarfung durch , Verkiindigung” beschrinken 148t — etwa bei der Kindertaufe
oder in der Handlung am Toten. Fiir afrikanische Christen ist die Gemeinschaft
des Glaubens mehr als die Summe individueller Bekenner. Der einzelne ist mit
seinem Glauben geborgen in der ihn umfangenden Gemeinschaft der vielen, zu
denen nicht nur die gegenwirtig Anwesenden, sondern auch die Geschlechter vor
ihm und nach ihm gehéren. Keinem wiirde es einfallen, von sich als einer gliu=
bigen Monade auszugehen. Darum verstehen afrikanische Christen das die Zeiten
iibersteigende und diese sichtbare Wirklichkeit entgrenzende Geheimnis der Ge=
meinschaft des Leibes Christi, wie es uns in den Briefen des Paulus und nach
ihm begegnet, besser als ,hier und jetzt” sich ,unter dem Wort” versammelnde
Individuen.

3. Damit stellt sich die Frage nach der besonderen Aufgabe und Qualifikation
des Missionars. Die Vorstellung eines Boten, der eine bereits feststehende Bot=
schaft lediglich zu iiberbringen hitte, leistet dem Miflverstindnis der Mission
und ihrer daraus resultierenden Ablehnung Vorschub. Die Kritik an allem sog.
»paternalistischen” Verhalten westlicher Mission muf8 darum tiefer verstanden
werden, als sie sich mit ihren moralisch=ethischen Vorwiirfen selber versteht. Im
Grunde geht es um sehr viel mehr als um jene sich noch im Bereich der Ver=
haltenspsychologie bewegende Forderung nach sog. ,anti=autoritirer” Missions=
praxis. Wer nur dies will, fordert zu wenig und geht am Kern des Problems
vorbei. Die Fleischwerdung der Christuswirklichkeit vollzieht sich unter Mens=
schen, deren Dasein geprigt ist von ihrem eigenen geschichtlichen Herkunfts=
zusammenhang. Thr Ursprung und Werdegang mit allem, was an auferchrist=
licher Religion, kulturellen Werten und in Tradition und Sitte verdichteter
Lebenserfahrung Gestalt gewonnen hat, war nicht blo ein spielerischer Einfall
oder gar ein Irrtum der Geschichte, der nunmehr riickgingig gemacht oder
ignoriert werden miifite. Es war Gottes Geschichte in diesem Teil der Welt. Als
solche wird sie in das Licht Jesu Christi geriickt und bekommt ihren Sinn, indem
sie mit allem, was sie beinhaltet, die Gestaltwerdung des Leibes Christi in dieser
Welt bereichert und zu ihr erneuernd und verindernd beitragt.

Aus diesem Grunde ist der Missionar nicht einfach der ,Uberbringer”, der das
Verkiindigungspaket seines europdisch bestimmten und bedingten ,Christen=
tums” weitergibt. Er initiiert einen neuen ProzeB, den man eher im Symbol einer
wiederholten Geburt Christi in den Herzen derer, die ihn nicht kennen, beschrei=
ben kénnte. Darin liegt sein charisma, daB8 er sich um dieser Sendung willen am
weitesten in die Verfremdung gegeniiber den ihm vertrauten und unentbehrlich
erscheinenden Leitbildern seines eigenen Christentums wagt. Die Geschichte der
Mission ist voller Beispiele fiir diese Grenziiberschreitung des Glaubens.

Die Funktion solchen ,mieutischen” Christusdienstes ist aber auch etwas an=
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deres als die Rolle eines zur Teamarbeit bereiten fraternal worker. Mission im
sachgemdflen Verstand des Wortes ist nicht nur begleitendes und abwartendes
Dabeisein unter dem wohlmeinenden, aber unsachgemdflen Vorzeichen einer
fraternalen Egalitit. Die Funktion des Missionars ist die Initiation, die Ein=
leitung des Prozesses, der der noch verborgenen Christuswirklichkeit ihre Leib=
haftigkeit und damit ihre Gestalt werden 1iBt. Das Vorhandene und Bestehende
wird weder amputiert noch belassen. Es kommt zur Sichtung und zum Umbruch,
es beginnt eine Innovation in der Kraft Christi. Diese Innovation ist radikaler
als aller auf der Hand liegender rapid social change und wahrt doch zugleich die
Kontinuitit geschichtlicher Existenz. Sie bedeutet nicht Liquidation, sondern Er=
neuerung aus dem Ursprung und vom Ziel des Menschen und seiner Geschichte
her. Sie ist, biblisch gesprochen, metanoia im umfassenden Sinne des Wortes.

Darum tut der Missionar weder nur Botendienste, noch gilt ihm die sympas=
thische Rolle eines bloBen Beobachters an fremdem Ort. Er kann sich weder an
sein kirchliches Heimaterbe klammern noch auf den Automatismus eines geist=
lichen ,Von=selber” verlassen. Die eigenstindige ,Antwort” des Adressaten
fordert vom Missionar mehr als nur eine christliche Anrede (,Verkiindigung”),
wenn es nicht zu einem Echo kommen soll, das Doublette bleibt. In ihm wire
keine Gestalt und Verwirklichung. Es wire nicht Wahrheit, die christlich ver=
standen alithein ist und das Verborgene menschliche und geschichtliche Wirklich=
keit werden 148t. Die Funktion des Missionars ist darum letztlich nur als Parti=
zipation am Christusgeschehen selber zu beschreiben: Er wirft nicht einfach den
Stein in den Teich, damit er Wellen schlage. Er selber ist in seiner Person die
Prisenz Christi, die an diesem Ort und zu dieser Zeit Bewegung und Verinde=
rung ausldst.

4. Was sich hier nur beispielhaft streifen 148¢, deutet auf jene ,Freigabe” hin,
zu der sich nicht nur das Christentum in der westlichen Welt immer wieder ent=
schliefen muf, um der Sendung Jesu Christi entsprechen zu kdnnen. Mit solcher
Freigabe aber fallen auch die Anlisse, die Sendung der Kirche in die Welt des
geistlichen Kolonialismus zu bezichtigen. DaR der Weg, den Christus in die
Lander der Dritten Welt genommen hat, iiber Missionen westlicher Kirchen und
Gesellschaften fithrte, gehort gleicherweise zu der Geschichtlichkeit des Reiches
Gottes. Darum wird es auch kein afrikanisches oder indisches Christentum
geben, das diesen Weg nachtriiglich ignorieren oder gar riickgéngig machen
kénnte. Manche unrealistische Vorstellung von ,einheimischer” Kirche ist das
Ergebnis eines ungeschichtlichen Denkens. Die Nullpunktsituation, die ohne die
Kontinuitidt der Geschichte nur im Heute beginnt, gibt es nicht. Aber gerade
darin liegt auch die 8kumenische Dimension der Mission und ihr Beitrag fiir die
eine Christenheit auf Erden begriindet. Die Feststellung, daf die Kirche aus der
Wahrnehmung ihrer Sendung lebt, ist nicht nur ein erbauliches, das missiona=

416



rische BewufStsein der Gemeinde weckendes Theologumenon. Diese These bedarf
der Entfaltung im oben angedeuteten Sinn.

Nur in der missionarischen Zuwendung zu den Menschen anderer Glaubens=
traditionen, Kulturen und gesellschaftlicher Situationen und in der damit gefor=
derten Bereitschaft zur Freigabe der christlichen Antwort kann die Kirche eines
bestimmten geschichtlichen Werdeganges iiber ihre gegenwiirtige Gestalt hinaus=
gefiihrt werden. Dazu setzt sie eigene theologische Vorschau instand. Proleptisch
kann hier manches vorbereitet werden. Geschichtliche Wirklichkeit aber wird
das ,Wachstum” der Gemeinschaft in Christus erst im Vollzug und im Verlauf
neuer und immer wieder andersartiger Gestaltwerdung des Geheimnisses Christi.
Darum ist Mission im sachgemifen Verstindnis des Wortes das Geschehen, in
dem sich die Christuswirklichkeit iiber das uns Gewordene und Bekannte hinaus
geschichtlich wirksam erweist.

Zu Recht wird heute die Beendigung des sog. ,Einbahnverkehrs” gefordert, der
fiir das Verhiltnis der Kirchen des Westens zu den Kirchen ,drauen” kenn=
zeichnend war. Der ,Gegenverkehr”, den Mission im urspriinglichen Verstindnis
auslost, sorgt dafiir, dafl die entsendende Kirche selbst in den ProzeR der Ver=
wandlung einbezogen wird. Sie wird in neue Dimensionen ihrer Christusgemein=
schaft hineingefiihrt, die sie auf Grund ihres eigenen Erfahrungsvolumens nie
zu entdecken vermocht hitte. Sie entdeckt, dafl wesentliche Bereiche der bibli=
schen Botschaft ihr bisher verschlossen waren. Aber iiber die Aktualisierung die-
ser Texte im Erfahrungshorizont anderer Volker und ihrer Traditionen riicken
solche biblischen ,Traditionen” auch fiir sie wieder in den Vordergrund und
damit in den Bereich gegenwirtiger Praxis. Wenn man schon Priorititen in der
Kirche setzen will und Dringlichkeitsstufen festlegt, dann wird man sagen miis=
sen, daf3 die missionarische Dimension das schlechthin Unentbehrliche am Wesen
der christlichen Kirche ist. Sie ist identisch mit ihrem geschichtlichen Verhalten
und steht nicht nur fiir einen formalen Gehorsam einem einmal in der apostos
lischen Uberlieferung formulierten Missionsbefehl gegeniiber. Sie bezeichnet das
»Prinzip” der lebendigen Fithrung durch den Herrn der Kirche und ist Ausdruck
seiner Gegenwart. Ausdruck aber eben gemifl dem Geheimnis der Inkarnation
des Christus selber — darum immer auch zweideutig und angreifbar, miBdeutbar
und kritikwiirdig unter den Bedingungen dieser Geschichte, denen sie unterliegt.
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