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» Theologie der Revolution”

Revolution als sozialethisches Konzept und seine theologischen Grenzen*

VON HEINZ EDUARD TODT

I. ,Theologie der Revolution” als Zeichen der Strukturkrise
in der 6kumenischen Sozialethik

Mehr als zwei Jahrzehnte hat das Konzept der ,verantwortlichen Gesellschaft”
die 6kumenische Sozialethik bestimmt. Es handelt sich dabei um ein Konzept der
kleinen Schritte, die in den verschiedensten Gesellschaftssystemen méglich sind
und auf das Fernziel einer fundamentalen Demokratisierung hinzielen. Macht=
kontrolle, verantwortliche Beteiligung moglichst breiter Schichten an den poli=
tischen, gesellschaftlichen und wirtschaftlichen Entscheidungen, gerechte, gleiche
Sozialchancen fiir alle, Freiheit der 6ffentlichen Meinungsbildung u. &. sind die
inhaltlichen Grundziige. Angelsichsische Naturrechts= und Menschenrechtstradi=
tionen kommen hier mit demokratischen Uberzeugungen und christlich=ethischen
Komponenten zusammen. Das Konzept der ,verantwortlichen Gesellschaft” stellt
der Kooperation von Christen und Nicht=Christen keine Schwierigkeiten in den
Weg; denn es enthlt nichts, was einer humanistisch orientierten Vernunft nicht
zuginglich wire. SchlieBlich hat es in dem letzten Jahrzehnt auch noch den Be=
griff des rapid social change in sich aufgenommen und hat so versucht, auf
die tiefgreifenden gesellschaftlichen Umwilzungen in der sogenannten ,Dritten
Welt” einzugehen. Aber die Epoche der Entkolonialisierung fithrte zu derartig
rasanten Strukturwandlungen in verschiedenen Kontinenten, dafl man mit dem
bisherigen Konzept der kleinen Schritte in grofie Schwierigkeiten geraten ist.

Auf der Genfer Weltkonferenz fiir ,Kirche und Gesellschaft” 1966 wurde das
Ungentigen des Konzeptes der ,verantwortlichen Gesellschaft” von einigen
Gruppen stark betont. Diese Gruppen wurden etwa von folgenden Fragen be=
wegt: Mufl es nicht sehr viel schneller vorangehen, wenn man heute den Um=
wilzungserscheinungen in aller Welt gerecht werden will? Hinken die Kirchen
mit ihrem Konzept der ,verantwortlichen Gesellschaft” nicht in hoffnungslosem
Abstand hinter den Ereignissen her? Zeigen die von Christen stark beeinflufiten
Industriestaaten wirklich die Neigung und Fihigkeit, sich den Gegenwarts= und
Zukunftsaufgaben zu stellen? Kann die Welt weiterhin warten angesichts der
immer weiter auseinanderklaffenden Schere zwischen Bevolkerungszuwachs und
Welternihrung, zwischen reichen und armen Nationen? Die Antwort in diesen
Gruppen lautete: So geht es nicht weiter! Wir brauchen eine neue Strategie, die

* Vortrag vor den Mitgliedern der deutschen CCIA-Landesgruppe am 15. VIL. 1967 in
Frankfurt am Main.



einen kriftigen und oft auch gewaltsamen Druck ausiibt auf die gesellschaft=
lichen Institutionen, so daf} sie sich schnell genug und permanent wandeln.

Es sind wohl vor allem die folgenden vier Erfahrungskomplexe, die sich in
der Forderung nach einer neuen sozialethischen Strategie auswirken:

a) Nordamerikanische Erfahrungen, insbesondere mit der Biirgerrechtsbewe=
gung. Hier sind die Sétze zu beachten, die Generalsekretir Blake in dem Doku=
mentenband ,Appell an die Kirchen der Welt” ausspricht': ,Die Kirche mufs als
Kirche handeln, einen Standpunkt einnehmen und mit denjenigen in der Gesell=
schaft zusammengehen, die ihren Kampf fiir Gerechtigkeit, Freiheit und Gleich=
heit nicht allein gewinnen konnen.” ,Ich bin {iberzeugt, dafl der Einsatz des
eigenen Korpers am richtigen Ort und zur richtigen Zeit oft die einzige Form ist,
in der ein Christ seiner Kirche helfen kann, an der Umformung der Gesellschaft
teilzunehmen. ”

Wir verstehen, wie mir scheint, solche Worte des Generalsekretirs im allge=
meinen zu gutbiirgerlich. Aber wir sollten diese Aussagen einmal vergleichen
mit dem, was sich in den Studentendemonstrationen in Berlin und an anderen
deutschen Hochschulen vollzogen hat. Dort wurde eben mit den Methoden
demonstriert und protestiert, die Blake beschreibt. ,Die Jugend der Kirche geht
gewdhnlich voran. Das gilt auch fiir die Biirgerrechtsbewegung in meinem Lande.
Junge Menschen ... begannen mit den Sitzstreiks in Imbifistuben, lange bevor
die iltere Generation, Pfarrer und Laien, Priester und Nonnen, zu marschieren
und zu demonstrieren begannen.” In der nordamerikanischen Delegation in Genf
waren diese jungen Menschen in Gestalt von Studentenvertretern wirksam repri=
sentiert, und sie gehorten offensichtlich zu denen, die einer , Theologie der Revo=
lution” Resonanz verschaffen wollten.

Man wird die Forderung nach einer ,Theologie der Revolution” kaum recht
verstehen kénnen, wenn man nicht die tiefe Verbitterung mancher fortschritt=
licher Gruppen in den USA seit dem Tode Kennedys in Rechnung stellt. Sympto=
matisch dafiir diirften die Studentenunruhen an der Universitit Berkeley, Cali=
fornia, sein. Bei praktischen Aktionen zur Beseitigung sozialer Ungerechtigkeiten
stielen Studentengruppen sehr schroff mit den Kréiften und Institutionen zu=
sammen, die ein Interessc an dem Fortbestehen der bisherigen Verhiltnisse
hatten — und sie erfuhren ihre eigene Ohnmacht gegeniiber der etablierten Ges=
sellschaft. Ahnlich ging es vielen Vorkimpfern der gewaltlosen Aktionen im
Biirgerrechtsstreit. Sie gewannen den Eindruck, daf auch ein auflerordentliches
Engagement nicht ausreicht, um irgendwelche Anderungen in einer Gesellschaft,
die auf bestimmte materielle Interessen festgelegt ist, durchzusetzen. Daraus
zogen sie den Schlufs, daf die bestehende Gesellschaft unfihig ist, sich ohne
den Druck von massiver Gewalt zu verindern und dem Fortschritt zu offnen.
So wurden viele Vertreter des gewaltlosen Kampfes um soziale Gerechtigkeit



aus Enttduschung iiber die gesellschaftliche Ohnmacht der fortschrittlichen Krifte
zu Vorkdmpfern der Revolution. Thre Schlufifolgerungen scheinen schnell auf
andere Linder und auch auf Gruppen in der Bundesrepublik iiberzugreifen®.

b) Die soziale Situation in Siidamerika. Hiber Conteris aus Uruguay formu=
lierte das Problem von Reform und Revolution fiir die Genfer Konferenz folgen=
dermafSen: ,Die Ankiindigung von Reformen ohne radikale Umformung der
ganzen Gesellschaft ist das wirksamste Instrument in der Hand konservativer
und neoliberaler Gruppen; denn sie verschiebt den gesellschaftlichen Wandel
auf unbestimmte Zeit und neutralisiert die Impulse, die eine vollsténdige Er=
neuerung der gesellschaftlich=wirtschaftlichen Strukturen Lateinamerikas suchen.”

Wenn Conteris recht haben sollte, dann wire auch die Befolgung des Konzep=
tes der , verantwortlichen Gesellschaft” in Siidamerika negativ zu interpretieren;
sie wiirde sich faktisch herausstellen als Beruhigungsmittel zur Stabilisierung
bestehender Herrschaftsverhéltnisse. Diese sind im Zusammenspiel von Besitzen=
den, Militir, katholischer Kirche und amerikanischen Wirtschaftsunternehmen
fest gefiigt. Weil die Sozialstrukturen fiir schnellen sozialen Wandel nicht offen
sind, bleibt, so sagten in Genf mehrere siidamerikanische Sprecher, nur die
Revolution. Da aber Siidamerika keine revolutionsfihigen Massen, kein revolu-
tionsfahiges Proletariat hat, kénnen nur rebellierende Intellektuelle, also junge
Kontereliten®, Triger der Revolution sein. Und sie haben nur eine Chance, wenn
sie sich zusammentun mit denjenigen Gruppen in den spitkapitalistischen Léin=
dern, besonders der USA, die in ihrem Lande die Negation des Bestehenden
vollzogen haben. Die Kraft des amerikanischen Kapitals ist zwar grof — aber
die inneren Widerspriiche in der spatkapitalistischen Gesellschaft der USA haben
ihre eigene Dynamik. Sie kénnen revolutionire Gruppen auf den Plan rufen,
die mit der intellektuellen Konterelite in Siidamerika zusammenarbeiten und
dadurch neue Chancen fiir die soziale Revolution in Siidamerika bieten.

¢) Der Vietnamkrieg hat aufierordentliche Bedeutung gewonnen fiir die revo=
lutiondire Stimmung in manchen Gruppen der USA und anderer Linder. Er zeigt
zugleich die Macht und die Ohnmacht eines gewaltigen staatlichen Apparates
und beleuchtet die erstaunlichen Chancen des revolutiondren Guerillakrieges.
Die perfekteste technische Vernichtungsmaschinerie, die von den USA in Viet=
nam installiert worden ist, ist nicht imstande, die subversiven, revolutioniren
Einheiten, die ebenfalls mit grauenhaften Mitteln ihren Kampf fithren, auszu=
schalten. Zugleich verliert die Supermacht USA ihr Gesicht, ihr moralisches
Ansehen im Inland und Ausland und provoziert eine Opposition, die mit Ent=
schiedenheit Partei ergreift fiir die vietnamesischen Opfer einer ,neokolonia=
listischen” militirischen Intervention. Es verbreitet sich die Uberzeugung, dafd
der Endldsung einer ,totalen Verbrennung des Landes” in Vietnam nur Einhalt
geboten werden kann, wenn der Widerstand der viethamesischen Opfer eine



Hilfe findet in ,der Metropole des aggressiven Spitkapitalismus” selbst, also
in den USA. :

d) Erfahrungen der subversiven Kriegfilhrung und des Guerillakrieges greifen
in neuartiger Weise iiber auf die Theorien zur revolutiondren Verdnderung
stagnierender Gesellschaften. Darin spiegeln sich offensichtlich die Ereignisse
der kubanischen Revolution, mehr noch aber wohl die Ideen Mao Tse=tungs®.
Kennzeichnend fiir Maos Ideologie ist die Verbindung der Theorie des Guerilla=
krieges mit dem — in der jetzigen Kulturrevolution schroff hervortretenden —
Postulat der permanenten Revolution. Am 14. VIL. 1964 sagte Mao in einer
Rede diber ,Chruschtschows revisionistischen Pseudo=Kommunismus und seine
historischen Lehren fiir die Welt”: ,Die Frage, die sich stellt, ... lautet schlief=
lich, ob (junge) Menschen da sein werden, welche die von der élteren Generation
proletarischer Revolutiondre begonnene Sache der marxistisch=leninistischen
Revolution fortfithren konnen ..., ob wir, mit anderen Worten, das Aufkom=
men des Chruschtschow=Revisionismus in China mit Erfolg verhindern kénnen
oder nicht. Kurz gesagt ist das eine dufSerst wichtige Frage, eine Sache auf Leben
und Tod fiir unsere Partei und unser Land. Es ist eine Frage von fundamentaler
Bedeutung fiir die Sache der proletarischen Revolution fiir 100, fiir 1000, ja fiir
10000 Jahre.” Was Mao vermutlich in der Kulturrevolution will, 1&Bt sich in
duflerster Abkiirzung etwa so sagen: er will, daf8 die Jugend, in stindige Kdmpfe
gegen das Bestehende, gegen die Funktionire und den Apparat verwickelt, in
solidarischer Aktion mit den Massen des Volkes und in stindiger Wechselwir=
kung zwischen Theorie und Praxis sich in den Geist der permanenten Revolution
einiibt. Diese Absicht wendet sich gegen die einmalige Revolution, wie sie die
Bolschewisten gemacht haben; sie haben nach der Revolution ein neues, stabiles
System etabliert, das jede revolutiondre Dynamik als Konterrevolution diffa-
mierte und niederschlug. Permanente Revolution ist fortgesetztes Transzendieren
iiber das establishment hinaus in eine offene Zukunft hinein — und dieses Trans=
zendieren mufl durch Einiiben revolutioniren Geistes erzwungen werden.

Ob die Ideologie Mao Tse=tungs auf die Dauer starken Widerhall in den
Industrienationen finden wird, muf sich noch zeigen; in mancher Hinsicht scheint
sie ungleich flexibler zu sein als etwa der Leninismus. Deutlich ist heute schon
die nachhaltige Resonanz des Maoismus in etlichen Landern der ,Dritten Welt*.
In Genf erklirte der nigerianische Rechtsanwalt Bola Ige: ,Was bleibt also
(nachdem Indien seinen Glanz als Vorbild verloren hat) den Volkern als das,
was das Beste unter ihnen symbolisiert? Die chinesische Volksrepublik — natio=
nalistisch, militant, wirtschaftlich unabhingig und gleichzeitig kompromifilos in
ihrer Verpflichtung fiir die Freiheit und volle Emanzipation der Nationen von
Afrika, Asien und Lateinamerika”®,

Ich beende die kurze Schilderung von Erfahrungshintergriinden, die den Anlafl
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gaben fiir die in Genf formulierte Forderung nach einer neuen sozialethischen
Strategie. Richard Shaull, Professor am Princeton Theological Seminary, New
Jersey, USA, stellte diese Forderung unter das Stichwort einer ,Theologie der
Revolution”. In seinem Genfer Vortrag® finden sich fast alle von mir angefiihrten
Stichworte bis hin zur Guerilla=Strategie, zum begrenzten Kampf kleiner Grup=
pen in einer ,permanenten Revolution”. Dabei ist es bemerkenswert, daf Shaull
auf den Einflul des Buches ,Der eindimensionale Mensch” von Herbert Mar=
cuse’ bei der jetzigen Studentengeneration hinweist; auch bei den Berliner
Studentendemonstrationen galt der Neomarxist Marcuse am Ende des Sommer=
semesters 1967 als der gewichtigste Sprecher und Denker der ilteren Generation.
Wenn ich recht sehe, so handelt es sich bei allen Gedankengiingen, die sich mit
einer Theologie der Revolution verbinden, darum, daf8 christliche Impulse mit
einer Gesellschaftsdeutung in neomarxistischen Kategorien verbunden werden.
Der sowjetische Marxismus erscheint ungeeignet, eine solche Verbindung mit
christlichen Antrieben einzugehen. Anders steht es aber offenbar mit dem Neo-=
Marxismus, der sich von der totalitiren Ideologie des Sowjetkommunismus ent=
schieden absetzt und in verschiedenen Industrielindern offenbar neue, frische
Zweige hervortreibt. Die Einwirkung der Gedanken von Emst Bloch und Georg
Lukécs auf deutsche Theologen, von Roger Garaudy und anderen Marxisten auf
den franzédsischen Reformkatholizismus, von Herbert Marcuse auf Richard Shaull
zeigt, daf wir offenbar in eine neue Epoche der Auseinandersetzung und Ver=
bindung von christlicher Theologie und Marxismus eintreten. Diese neue Epoche
wird durch das Stichwort einer ,Theologie der Revolution” signalisiert.

1I. Das Konzept einer Theologie der Revolution bei Shaull

Shaull hat als ,Pionier” von Untersuchungen iiber Kirche und Gesellschaft in
Lateinamerika Erfahrungen gesammelt, die sich vor einigen Jahren in der Schrift
»Encounter with Revolution” niederschlugen®. Fiir den jetzt folgenden Bericht
iiber seine Gedanken werde ich nur seine neueren Verdffentlichungen benutzen?.
Meine Darstellung geht von den anschaulichen, auf Aktion gerichteten Gedanken
bei Shaull aus und dringt von dort vor zu den vorwiegend ideologischen und
theologischen Ideen.

Shaulls Ausgangspunkt la8t sich gut an folgendem Satz erkennen: ,Was die
gegenwilrtige Situation so revolutiondr macht unter den Leuten der jiingeren
Generation, ist ihre Entdeckung, daf$, wenn sie an irgendeinem bestimmten Punkt
fiir Wandel zu arbeiten beginnen, sie einem totalen System konfrontiert sind . . .,
das fundamentale Wandlungen in der Gesellschaft blockiert”!®, Junge Leute, die
an Bewegungen fiir sozialen Wandel teilnehmen, werden daher ganz von selbst
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in eine revolutiondre Position gegeniiber der ganzen etablierten Ordnung ge=
dringt; jedes Zutrauen in die bestehenden Institutionen zerbricht in ihnen'!.
So entsteht die Haltung des neuen Revolutioniirs. Der neue Revolutiondr ist der
Typus des Menschen, der wegen seiner Sensitivitit fiir das, was in seiner Umwelt
geschieht, immer dorthin gezogen wird, wo die entscheidenden Zukunftsfragen
auf dem Spiel stehen; er wird in die revolutioniren Zonen hineingezogen und
sieht sich dort genétigt, zu revolutiondren Mitteln einschlieflich der Gewalt zu
greifen’®,

Allerdings kann es sich heute kaum noch um Totalrevolutionen handeln,
welche die internationalen Systeme zerstoren wiirden; denn das komplizierte
technisch=6konomische System der Gesellschaften vertragt diese Totalrevolution
nicht mehr; Produktionsausfall und Massenhunger wiren die Folgen. Darum
muf die revolutiondre Aktion zur Strategie des Guerillakrieges iibergehen, d. h.
zur Aktion kleiner, fest geschlossener und beweglicher Gruppen, die unerwartet
hie und da Schliisselpersonen und Schliisselinstitutionen in der Gesellschaft unter
Druck setzen, um sie schrittweise zu Gesellschaftsinderungen zu zwingen?®. Das
beginnt mit dem teach=in und dem sit=in und steigert sich bis zur Gewalt. Am
erfolgreichsten ist eine Eruption besonders dann, wenn ein revolutiondres Han=
deln am wenigsten erwartet wird.

Nun wird allerdings den neuen Revolutioniren entgegengehalten, dal Technik
und Wissenschaft ihrerseits stindig hochst rapide Wandlungen provozieren. Sie
tiberschiitten geradezu den Menschen mit neuen Moglichkeiten und reifen ihn
hin, alles das zu tun, was er sich nur irgendwie wiinscht. Demnach wire das
entscheidende Problem, nicht selbst sozialrevolutionire Impulse zu produzieren,
sondern sich dem rapiden ProzeR von Technik und Wissenschaft mit allen seinen
sozialen Folgen gewachsen zu zeigen. Demgegeniiber sagt Shaull nun auch in
seiner neuesten Verdffentlichung: Gewifl destruiert die Technik alle ontokra=
tischen Ordnungen, also alle Ordnungen, in denen das Bestehende als Bestehen=
des legitimiert ist und herrscht; gewif destruiert die Technik die Autoritit alter
Strukturen. Dennoch ist es eine Illusion anzunchmen, daf die Technik als solche
auch die Strukturen der modernen Gesellschaften in einem positiven Sinne revo=
lutioniere. Denn die Technik wird ebensogut von den herrschenden Schichten
fiir ein totales System sozialer Unterdriickung verwendet und dient dann also
der Verfestigung der bestehenden Ordnungen't. Mit Herbert Marcuse meint
Shaull, daB der Technik eine Tendenz zum Totalitarismus innewohne. Man
schafft ein umfassendes System, in welchem die materiellen Bediirfnisse der
Menschen in hohem Grade befriedigt werden; aber in diesem System beteiligt
man den Menschen nicht mehr an den Entscheidungen iiber die eigene Zukunft.
Natiirlich werden die breiten Massen mit diesem System ganz zufrieden sein;
denn sie sind dann ja ebenso satt wie unmiindig. Auch die Sozialwissenschaften
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werden dem sikularen Ethos der Technik folgen; sie lassen sich dann reduzieren
auf die bloBe Analyse der vorgegebenen Strukturen, ohne irgendeine Antizipa-
tion des Kiinftigen noch zu wollen. Kurzum, die sikulare Séttigung am Gegebe=
nen it jede Kraft zur Erneuerung der Gesellschaft absterben, und die Existenz
des Menschen wird ,eindimensional”; sie kennt nur noch die sékulare Dimension
des Gegebenen, nicht mehr aber das Transzendieren des Menschen in eine offene
Zukunft hinein'®.

Die Technik kann also auf die Dauer nur zum Wohle des Menschen und zur
Erfilllung seiner Bestimmung beitragen, wenn sie durch Revolution in Frage
gestellt wird und durch sie ihre Ziele bekommt. Die revolutionire Strategie mufd
hier einsetzen. In der Folge der Technik entstehen gesellschaftliche Ungleich=
gewichtszustinde, die ausgenutzt werden miissen. Die revolutionire Taktik wird
ein System, das von sich aus keine Anderungen will, ,bestiandig durch Forderung
kleiner Verinderungen an verschiedenen Stellen unter Druck setzen” — genau,
wie es die Theorie des Guerillakrieges, ins Gesellschaftliche iibertragen, verlangt.
Vollige Gewaltlosigkeit kann nicht gefordert werden. Shaull meint: ,Es kann
wirklich einzelne Situationen geben, in denen nur Drohung oder der Gebrauch
von Gewalt eine Wandlung einleiten kénnen. Wichtig ist nicht (fiir den Christen),
ob die Gewalt geiichtet ist, sondern ob ihre Anwendung, wenn sie absolut not=
wendig ist, der Strategie eines permanenten Kampfes fiir begrenzte Wandlungen
in der Gesellschaft angepaBt ist oder ob sie, wie so oft in der Vergangenheit,
im Rahmen des totalen Krieges und des totalen Umsturzes der Gesellschafts=
ordnung stattfindet*1¢.

Welche Aufgaben fallen der Kirche zu angesichts der Notwendigkeit, die Ge=
sellschaft revolutiondr zu verindern? Was sollen die Christen sagen, wenn sie
von Revolutiondren zur Beteiligung an ihren Aktionen aufgefordert werden?
Wihrend seines Einsatzes in Siidamerika konnte der Theologe Shaull nicht ums=
hin, den jungen Revolutiondren eine Strategie zu empfehlen; er war iiberzeugt,
daB er ihnen konkrete Weisungen anbieten mufte, wenn er nicht verantwortlich
werden wollte fiir die Frustration ihres Handelns und die daraus sich ergebende
Unverantwortlichkeit'”. Shaull bot die Guerilla=Strategie an, um durch effektiv
begrenzte Konflikte eine Ideologie der Revolution, die infolge der Frustration
total zu werden drohte, zu vermeiden. Permanente Revolution auf begrenzten
Gebieten und gegeniiber wechselnden Ansatzpunkten forderte er, nicht des Um=
sturzes wegen, sondern um die Gesellschaft und ihre Institutionen offen und
flexibel zu halten'®.

Shaulls Ideologie der Revolution zielt also auf das permanente Durchbrechen
der unguten Verfestigungen in den gesellschaftlichen Institutionen und Verhal=
tensweisen, auf das permanente Uberschreiten des Bestehenden, Vorfindlichen.
Eine Theologie der Revolution kann man diese Ideologie offenbar nur nennen,
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wenn in diesem Uberschreiten des Bestehenden genuin christliche Impulse wirk=
sam werden, Das ist bei Shaull offensichtlich der Fall. Die Kategorie des , Trans=
zendierens” scheint mir im Mittelpunkt von Shaulls Denken zu stehen und die
Gesellschaftsphilosophie mit der Theologie zu verbinden. Damit kniipft Shaull
an eine Denkform an, die schon von einem seiner Lehrer, von Joseph L. Hromadka,
bei der Verhiltnisbestimmung von Kommunismus und Christentum verwendet
wurde. In seinem Beitrag zur Amsterdamer Weltkirchenkonferenz 1948 erklirte
Hromadka: Wir miissen als Christen den Totalitarismus ablehnen. Aber der
Kommunismus ist ,ungeachtet seiner Diktaturidee oder =praxis nicht grundsitz=
lich absolutistisch. Er hat in seiner Weltanschauung die Richtung auf die totale
Befreiung des einzelnen”. Sein eigentliches Ziel, nimlich die Aufrichtung der
nachrevolutioniiren Gesellschaft des lebendigen Vertrauens und der freien Ver=
antwortung, wird der Kommunismus freilich nicht erreichen kénnen, es sei denn,
er ,appellierte an das, was im Menschen den materiellen Geschichtsproze trans=
zendiert”?. Diese Macht des Transzendierens wird nach Hromadka in der christ=
lichen Religion gehiitet. Daraus ergibt sich eine zwingende SchluRfolgerung:
Beim Ubergang aus der totalitiren Epoche in die der freien, klassenlosen Gesell-
schaft wird der Kommunismus sich auf das Christentum verwiesen sehen. Bei
Shaull lautet der analoge Gedanke nun: Das Christentum ist es, das wie keine
andere Tradition die Kraft des Transzendierens fiir die neuen Revolutionire
bereitstellt. Es handelt sich dabei aber nicht um einen metaphysischen Typus von
Transzendenz, sondern um das Uberschreiten der Gegenwart in die Zukunft hin=
ein oder umgekehrt um das Ubertreten der Zukunft in die Gegenwart hinein.
.»Die hochste Realitit in der Geschichte ist das Reich Gottes, das kommt und das
jetzt gegenwiirtig ist als eine explosive Kraft in unserer Mitte . . . Wir sind nur
imstande, das Magliche zu erlangen, indem wir das Unmégliche unternehmen
im Vertrauen darauf, dafl die Zukunft offen ist.” Die Zukunft des Reiches Gottes
hat hier also den unbedingten Vorrang, und Shaull zitiert in diesem Zusammen=
hang Ernst Blochs Feststellung: ,Was ist, kann nicht wahr sein”2°,

Daf es sich beim Begriff des Transzendierens um den Schliisselbegriff des
ganzen Konzeptes einer ,Theologie der Revolution” und der in ihr enthaltenen
Synthese von christlichen Impulsen und neomarxistischen Kategorien handelt,
will ich mit einem kurzen Hinweis auf eine parallele Diskussion zwischen Neo=
marxisten und Christen bekréiftigen. Der franzésische Marxist Garaudy hat, im
Blick auf Teilhard de Chardin, die Entwicklung der franzésischen Nouvelle Théo-
logie und die Bemithungen des 2. Vatikanischen Konzils erklért: Das Problem
der Beziechungen zwischen Christen und Marxisten wird sich einst stellen in
veiner Perspektive gegenseitiger Belehrung und gemeinsamen Wetteifers, um
so gegen die Macht der Verginglichkeit und des Todes den Menschenstaat ohne
Grenzen voranzutreiben”. Beiden, Christen wie Marxisten, geht es nach Garaudy
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um die Selbstiiberschreitung des schaffenden Menschen in die Zukunft hinein.
Was aber ist es dann noch, das einen uniiberwindlichen Gegensatz zwischen
Christen und Marxisten aufrichten kénnte? Ein Glaubensunterschied, den Garaudy
so formuliert: ,Wir Marxisten glauben nicht, daf} dem Vorwirtsschreiten des
Menschen ein Ende gesetzt ist“?l. Der Marxist glaubt also an das Vorwirts=
schreiten hinein in den Menschenstaat chne Grenzen — und an nichts, was dieser
Grenzenlosigkeit noch iiberlegen wire. Oder noch einmal mit einem alles zu=
sammenfassenden Zitat von Garaudy: ,Transzendenz, das ist die Erfahrung,
durch die der Mensch das Bewufitsein gewinnt, selbst Gott im Werden zu sein.”

Trotz des unbestreitbaren Unterschieds wird mit diesen Aussagen Garaudys die
Néhe zwischen Neo=Marxisten und dem christlichen Theologen Shaull offensicht=
lich. Bei Shaull heif3t es: Transzendenz, das ist der Ubertritt aus dem Bestehenden
in die offene Zukunft hinein; die explosive Kraft des Reiches Gottes, das schon
jetzt gegenwirtig wird, ist es, die uns fahig macht, auf das Unmdgliche hin zu
transzendieren, um das Mogliche zu erlangen. Daher sind gerade die Christen
berufen, an den Stellen prisent zu sein, wo Gott am dynamischsten wirkt, also
in den Zonen der Revolution. Fraglich bleibt, ob Shaulls Aussagen von Gott
hier etwas Bestimmtes meinen, das nicht auch in Garaudys Idee vom Vorwirts=
schreiten des Menschen ins Grenzenlose hinein enthalten wiire.

Die Ambivalenz der Revolution bleibt Shaull nicht verborgen. Er sieht, daf3
sie in bioser Weise dehumanisierend wirken kann. Aufgabe der Christen ist es,
durch Prisenz und Partizipation die Humanitit des revolutiondren Prozesses zu
erkimpfen, Aber die Revolution muf sein, weil wir nicht die Zukunft verraten
diirfen an die Macht des Bestehenden, an die empirische Realitit, die mit idola=
trischem Anspruch sich selbst nur reproduzieren will und sich so gegen Zukunft
verschliefit.

Die Aufgaben der Christen gegeniiber den Erfordernissen der permanenten
Revolution sind also im Sinne Shaulls folgendermafien zu bestimmen: Einmal
geht es darum, in der Sozialethik die Strategie der Revolution sachgemdfs zu
bestimmen und so das allzu statische Konzept der , verantwortlichen Gesellschaft”
zu iiberschreiten. Zum anderen entliBt das Christentum aus sich heraus jene
dynamischen Impulse, welche es ermdglichen, immer wieder die vorfindlichen
sikularen Ordnungen zu durchbrechen. Und schlieSlich gilt es, iiber die Humas=
nisierung der permanenten Revolution zu wachen.

Shaull hat offenbar als elementare Voraussetzung akzeptiert, dafi alles, ,was
ist, nicht wahr sein kann”. Dementsprechend wird auch die rationale Durch=
dringung des blof Bestehenden von ihm a priori abgewertet zugunsten dessen,
was erst werden soll. Es dringt sich mir der Eindruck auf, daff Shaull einem
allgemeirien Dynamismus zu Ehren das Bestehende allzu undifferenziert abwertet
und nicht innerhalb des Vorfindlichen kritisch zu unterscheiden vermag.



II1. Analyse der theologischen Komponenten in Shaulls Denken

Shaull ist der Uberzeugung, daR der christliche Glaube bisher weitgehend
hinter Metaphysik und Religiositdt verborgen war und benutzt wurde, um die
,ontokratischen Autorititen” zu legitimieren. Wir sollten endlich begreifen, daf3
diese Rolle des Glaubens unbiblisch ist; denn der Gott der Bibel ist ein eminent
wirkender, ein umstiirzender, ein revolutiondrer Gott. Shaull beruft sich hier auf
die Auslegung einiger gewichtiger Bibelstellen. Nach Jeremia 1, 10 sagt Jahwe
dem Propheten: ,Siehe, ich setze dich heute iiber die Vélker und iiber die Kénig=
reiche, auszureiffen und niederzureiffen, zu verderben und zu zerstoren, zu pflan=
zen und aufzubauen.” Lukas 1, 52f. heiflt es von diesem Gott: ,Er hat Gewaltige
von den Thronen gestoffen und Niedrige erhoht. Hungrige hat er mit Giitern
erfiillt und Reiche leer hinweggeschickt.” Die Psalmen 9, 72 und 146 reden eben=
falls von dem revolutioniren Wirken Gottes. Shaull schlieBt daraus: ,In dieser
Revolutions=Atmosphire (biblischer Aussagen) ist die Zentragfigur der Messias
Shaull verkniipft sein revolutionires Gottesbild mit einer messianischen Christo=
logie. ,Das Kommen Christi und die Arbeit des Heiligen Geistes entbinden neue
und aufstorende Krifte in der Geschichte.” Die messianische, die jiidisch=christ=
liche Tradition aber soll auch in der Gegenwart zu ihrer wahren Wirkung koms=
men: sie soll die Krifte entbinden, welche in der revolutioniren Situation er=
forderlich sind. Sie soll neue Bilder und Symbole schaffen, in denen der Mensch
den Glauben an seine Bestimmung, an seine offene Zukunft gewinnt, jenen
Glauben, mit dem er das Gegebene transzendieren kann®2,

Shaull meint, daB die Theologie nur dann eine , Auferstehung” erleben werde,
wenn sie an denjenigen Stellen der Welt prisent ist, ,an denen Gott am dyna=
mischsten wirkt”. Bei dieser Argumentation erweist er sich als ein Schiiler von
Paul Lehmann, Professor am Union Theological Seminary in New York, dessen
Theorie der theologischen Ethik 1963 unter dem Titel ,Ethics in a Christian
Context erschien®® und weltweite Wirkungen ausiibt. Lehmann macht der refor=
matorischen Theologie zum Vorwurf, sie habe das kénigliche Amt Christi —
gegeniiber dem priesterlichen und prophetischen — vernachlissigt und es daher
unterlassen, die ganze Welt im Lichte des Sieges Christi zu sehen. Daher habe
man eine , Trennungsmauer zwischen Politik und Frommigkeit” aufgerichtet. Die
Bibel dagegen beschreibe die entscheidenden Ziige der Wirksamkeit Gottes in der
Welt mit politischen Bildern: Volk, Bund, Land, Gesetz, Kénigtum, Messias. An
diese Begriffe sei auch heute anzukniipfen. Man kéinne eine christliche Ethik weder
an Prinzipien noch am Gesetz noch am modernen Relativismus orientieren. Sie
miisse sich vielmehr richten nach Gottes politischem Handeln in der Welt, nach
»God’s political activity”, einer Aktivitdt, wie sie primér in der Koinonia, in
der Gemeinschaft der Glaubenden, manifest werde. Aus dem Leben und der Fort=
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bewegung der Koinonia sollen sich also die konkreten Mafistibe fiir ethisches
Handeln ergeben. Zentral aber fiir die Interpretation von Gottes Politik sei die
Messianologie, die Gestalt des Messias, die eine politische Gestalt im weitesten
Sinne sei und manifest mache, ,was Gott in der Welt tue, um das menschliche
Leben menschlich zu machen”. Nach diesem Mafistab, wie Gott das menschliche
Leben menschlich macht, soll die Ethik sich richten, und dabei hat sie ihren
Anhalt zu finden an der Messiasgestalt. Lehmann greift dabei einerseits auf
Martin Bubers Darstellung des ,Konigtums Gottes” zuriick und zitiert Bubers
These, daf im Konigtum Gottes die Trennung von Religion und Politik auf=
gehoben sei; er greift andererseits auf Karl Barths Auslegung der Adam=Christus-
Typologie von Romer 5, 1—11 zuriick, die besagt, dal der Mensch, wie er zu=
niichst in Adam sein Sein und sein Wesen hatte, es jetzt in Jesus Christus hat,
wodurch letztlich der ethische Grundgedanke von der Kénigsherrschaft Christi
und der Analogie zwischen Christengemeinde und Biirgergemeinde ermdglicht
wird. Das heiflt also: Konigsherrschaft Christi, God's political activity, das
dynamische messianologische Wirken in der Welt, wie es sich in der Koinonia
verwirklicht, ergeben das Beziehungsfeld, den ,Christian context”, in welchem
die ethischen Mafstibe zu finden sind!. Diesen bei Lehmann ganz unrevolutiondr
gedachten Gedanken konkretisiert Shaull nun, indem er meint: der Ort, wo
Gottes politisches Handeln am dynamischsten ist, ist eben die Revolution. Daher
miissen die Christen dort présent sein.

Kritisch ist zu diesem Gedankensyndrom bei Lehmann und Shaull zu sagen:
Natiirlich sieht Martin Bubers Deutung des Konigtums Gottes und der Messias=
gestalt konsequent von dem Glauben der Christenheit ab, dafs in Christus die
Messiashoffnung erfiillt ist und zugleich einen neuen Inhalt bekommen hat™.
Jesus aber hat offensichtlich das politische Messiasideal von Grund auf revidiert,
indem er es durch die Gestalt des leidenden Menschensohnes interpretierte
(Mark. 8, 31—38, vgl. Matth. 16, 13—23). An der Gestalt des Leidenden, des mit
dem Willen Gottes am Kreuz Hingerichteten, kann man nicht in der Weise Kri=
terien fiir das politische Handeln gewinnen, wie es mit einer Messias=Herrscher=
Gestalt des Alten Testamentes moglich ist. Hier fehlt in Lehmanns ethischem
Ansatz die entscheidende christologische Dimension. Ganz &hnlich kann auch
Shaull schnell vom Messias zur politischen Revolution kommen, obwohl sich in
dieser Verbindung fiir ihn die Bedeutung des Kreuzes Jesu nicht erschopft®.
Shaulls Uberzeugung, dafl man im Geschichtsverlauf erkennen konne, wo Gott
sich am dynamischsten offenbart — nimlich in den revolutionéren Geschehnis=
sen —, bleibt theologisch hochst problematisch und ist durch biblische Exegese
nicht zu belegen. Sie liefert vielmehr das Offenbarungsverstindnis an zeitab=
hiingige Geschichtsdeutungen aus. Die deutsche Theologie steht dieser Argumen=
tation besonders kritisch gegeniiber; sie hat nicht nur erlebt, wie die ,Deutschen
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Christen” bestimmte revolutionire Geschichtsereignisse als Offenbarung Gottes
interpretierten, sondern hat auch allen Grund, an jene weitverbreiteten Predigt=
gedanken in der Zeit von 1914—1918 zuriickzudenken, in denen der Krieg als
der eigentliche Ort der Offenbarung Gottes gepriesen wurde, weil im Kriegs=
einsatz jeder einzelne seine irdischen Zwecke iiberschreite?”. Die Meinung, dafl
Gott sich am dynamischsten in Revolutionen offenbare, ist theologisch nicht
besser begriindet als die, dal Gott sich im Kriege offenbare — in beiden Fillen
handelt es sich um eine theologisch unhaltbare Offenbarungslehre.

Shaull versteht die Propheten als die ersten Revolutionére; er itbernimmt von
Arendt Th. van Leeuwen aus dem Buch ,Christentum in der Weltgeschichte”2®
die These, daf3 der jiidisch=christliche Messianismus den Auszug aus der Onto=
kratie erméglicht habe, den Auszug also aus einer Welt, in der alles Bestehende
als gottlich legitimiert und daher als herrschkriftig gilt. Erst die Destruktion der
ontokratischen Ordnung habe die Sikularisation, den Abbau der iiberlieferten
Autoritit, die Entwicklung von Wissenschaft und Technik und schliefilich auch die
Revolution ermdglicht. Historisch gesehen ist diese These wahrscheinlich richtig,
obwohl sie den griechisch=rémischen Anteil am Werden der Moderne unzurei=
chend beriicksichtigt. Aber ist die These auch systematisch richtig? Wenn das
Christentum die moderne Welt und so auch die Revolution mit erméglicht hat,
so folgt daraus nicht schon, daf das Christentum Revolution fordert. Geschichts=
betrachtung und ethisch=-normative Aussage sollten hier unterschieden bleiben.
Shaull hingegen l&8t beides ineinander iibergehen: Der Messianismus ist gegen
die Selbstherrlichkeit der ihren Bestand absolut setzenden irdischen Michte ge=
richtet und will ihre letztliche Autoritit und Macht iiber den Menschen brechen.
Dieser Messianismus aber soll den Sinn des Christentums reprisentieren. In der
Kreuzigung Jesu ist nur die abgrundtiefe Ernsthaftigkeit dieses Kampfes zum
typischen Ausdruck gekommen®. Nach Shaull leitet die christliche Sicht der
Geschichte dazu an, die Gegenwartsereignisse recht zu beurteilen; es gilt fiir die
Christen zu erkennen, wo messianische Bewegungen sich in der Gegenwart er=
heben und die Machtstrukturen der Gesellschaft herausfordern. Kriterium fiir
die Beurteilung ist, welche Bedeutung die Geschehnisse fiir die Zukunft haben3°.
Messianologie und der prinzipielle Vorrang der Zukunft entsprechen also ein=
ander. Und ,Jesus, der Messias — eine politische, ja in der Tat revolutioniire
Gestalt — ist das Instrument menschlicher Emanzipation”3! in die offene Zukunft
hinein, die als Einbruch des Reiches Gottes zu verstehen ist. Dem entspricht die
permanente Revolution, welche die Christen zu treiben haben®2.
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IV. Erwiigungen zu Shaulls Konzept einer ,Theologie der Revolution”

1. Es empfiehlt sich, Shaulls Verstindnis von Revolution nicht in traditionellen
Begriffen zu verrechnen, sondern die charakteristischen neuen Ziige zu beachten.
Wenn man Revolution nicht in dem sehr verbreiteten weiten Sinne als die rapide
oder auch schubartige Wandlung bestehender Verhiltnisse nimmt, sondern die
engere Bedeutung der mit Gewalt verbundenen politisch=sozialen Umwélzung
als Anderung der Herrschaftsverhiltnisse festhilt, dann scheinen heute zwei
Varianten des Revolutionsverstindnisses vorzuliegen: einerseits Revolution als
gewaltsamer Ubergang in einen spiteren stabilen Zustand, und andererseits
permanente Revolution als stindiges gewaltsames Handeln zur Verénderung
bestehender Verhiltmisse.

Die franzosische Revolution verstand sich zweifellos als der gewaltsame Uber=
gang in eine bessere stabile Ordnung. Sie erschreckte darum ihre Anhinger zu-
tiefst, als sie in fortgesetzten Terror, also in so etwas wie eine permanente
Revolution, iiberzugeben drohte. G. W. F. Hegel, der sein Leben lang die Not=
wendigkeit der franzosischen Revolution bejaht hat?, beurteilte ihre terroristische
Phase als ein Umschlagen in den reinen Schrecken des Negativen, wobei die
abstrakt negative Vorstellung nur als ,die Furie des Zerstdrens” sich verwirk=
lichen kénne. Hegel galt daher das Problem der politischen Stabilisierung als
,der Knoten, an dem die Geschichte steht und den sie in kiinftigen Zeiten zu
l8sen hat”3%, Auch die bolschewistische Oktober=Revolution wurde als einmaliger
Akt verstanden, dem stabile Verhiltnisse folgen sollten. Dementsprechend schlug
man nicht nur die weiigardistische Konterrevolution nieder, sondern auch die
intendierte Fortsetzung der ,wahren Revolution” durch die Arbeiter und Matro=
sen von Kronstadt, die am 17. Mérz 1921 mit einem brutalen Gemetzel unter
den Revolutioniren endete.

Ein neues Revolutionsverstindnis scheint sich hingegen in Mao Tse=tungs
Dringen auf die ,permanente Revolution” hin abzuzeichnen. Mao nimmt an,
daR auch nach der grofen sozialistischen Revolution die Widerspriiche andauern
und revolutiondre Aktionen nétig sein werden. Daher beabsichtigt er, in immer
neuen revolutioniren Wellen gegen das Verfestigte in der Gesellschaft vorzugehen,
ohne daf ein stabiler Zustand als das Ende gedacht werden miifite.

Diese permanente Revolution, die in der grofen Kulturrevolution von 1966/67
eine ihrer wichtigen Phasen erlebt, scheint am ehesten dem zu entsprechen, was
Shaull in seinem Konzept einer Theologie der Revolution vorschwebt: es geht
um immer neue Aktionen, welche die in Stabilitit erstarrende Gesellschaft zwingt,
sich der Zukunft zu 6ffnen. Diese Vorstellung von permanenter Revolution ist
naheliegend, wenn man Herbert Marcuses Bild von der fortgeschrittenen Indu=
striegesellschaft {ibernimmt. Marcuses Analysen befassen sich vor allem mit dem
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technischen Produktions= und Verteilungsapparat; sie zeigen, daf8 der Apparat
in eins mit seinen politischen und gesellschaftlichen Wirkungen ein zum Totali=
tarismus tendierendes System ist, das durch eine wirksame soziale Kontrolle
das jeweils bestehende Herrschaftssystem stabilisiert und so die fortschrittlichen
Kriifte, die in ,ein noch unbekanntes Reich der Freiheit jenseits der Notwendig=
keit” fithren wollen, unterdriickt. Hauptmittel der Unterdriickung ist die 8kono=
misch=technische Gleichschaltung, die sich ,in der Manipulation von Bediirfnissen
durch althergebrachte Interessen geltend macht”#5. Sofern diese Gesellschaft die
Krifte des Fortschritts in einem umfassenden System paralysiert und nicht mehr
durch systemimmanente Impulse fiir Zukunft gedffnet werden kann, bedarf sie,
so meint nun Shaull, von auBen kommender revolutionirer Kriifte, welche ihr
stindig Verdnderungen abzwingen. Es scheint einleuchtend zu sein, wenn diese
Uberlegungen z. B. fiir gewisse Linder Siidamerikas mit ihrer verheerenden
sozialen Stagnation angestellt werden; aber Shaull beschrinkt seine Theologie
der Revolution nicht auf Siidamerika, sondern versteht sie offenbar ,global”.
Aber er begniigt sich auch nicht mit der reinen Negation, mit einem ,Leben der
groBen Weigerung ohne Hoffnung”, wie Herbert Marcuse, sondern entwickelt
eine revolutionire Strategie und hofft, da8 sich Menschen und geistig=gesellschaft=
liche Krifte als ihre Triger finden werden. Da aber totale Revolution wegen der
hohen Sensibilitit der lebenswichtigen 6konomisch=technischen Systeme heute
nicht mehr in Frage kommen kann, muf sich die Revolution nach Shaull eben
auf die politische Guerillastrategie werfen, also auf stindig wiederkehrende
Uberraschungsaktionen kleiner revolutionirer Einheiten. Diese sollen in klarem
Selbstverstindnis, ein neues Sozialgefiige vor Augen, ,sich an einem stdndigen
Kampf fiir einen Umbruch innerhalb und auferhalb gewisser sozialer Strukturen
engagieren” und einen ,begrenzten Kampf” in einer ,permanenten Revolution”
fithren?®.

Man mag diese ,Strategie” als unklar bezeichnen, man mag kritisieren, dafl
weder ihre Strukturen noch ihre Wirkungen und die ungewollt durch sie aus=
geldsten Gegenwirkungen durchdacht worden sind, eines aber sollte man zunéchst
einmal deutlich erfassen: es handelt sich um eine sehr priizise, die praktische
Aktion ermbglichende Antwort auf eine Gesellschaftssituation, die dem sozialen
und humanen Fortschritt keine Chancen zu geben scheint. Es handelt sich um
eine Antwort, die der allgemeinen Resignation entgegentritt und iiber die blofe
Negation hinausfithren will. Diese Antwort bezieht sich auch auf Gesellschaften,
in denen zwar politisch und rechtlich die Demokratie herrscht, in denen aber
umfassende fortschrittliche Konsequenzen durch soziale Abhiangigkeit und durch
die umfassende Manipulation der Bediirfnisse und der Meinungen stindig ver=
hindert werden. Daf8 die Lage auch in Demokratien wie den USA und der Bundes=
republik Deutschland in diesem Sinne zu interpretieren sei, das ist jedenfalls
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die Auffassung wichtiger Gruppen in der Studentenschaft beider Lander; diese
Gruppen sind schockiert und provoziert durch die Erfahrung, daf jeder Einsatz
gegen soziale und politische Ungerechtigkeit vom establishment, von den be=
stehenden Apparaturen und Institutionen abgefangen wird, so daB jeder Vor=
stof} wie in einem tiefen Wattekissen endet und die eigene Ohnmacht nur um so
eindeutiger hervortreten laBt. Shaull will der jungen Generation, welche diese
Erfahrungen macht, als Theologe zur Seite stehen und ihr helfen, die eigene
Strategie zu kliren.

Erst wenn man diesen Erfahrungshintergrund seines Denkens klar sieht und
die revolutionére Strategie als eine iiberlegte Antwort auf eine charakteristische,
neuartige Gesellschaftslage interpretiert, kann man sachgerecht die anfallenden
Bedenken formulieren. Ich mochte — unter den skizzierten Voraussetzungen —
folgende Uberlegungen zur Diskussion stellen.

Shaulls Guerilla=Taktik sieht einen gezielten Druck vor auf bestimmte Schalt=
stellen im gesellschaftlichen Apparat. Der Druck soll die Widerstinde beseitigen,
die allem fortschrittlichen Wandel entgegenstehen, und soll die Bereitschaft fiir
begrenzte Wandlungen in der Gesellschaft erzwingen, damit die ndtigen Ver=
anderungen nicht erst ,im Rahmen des totalen Krieges und des totalen Umsturzes
der Gesellschaftsordnung” stattfinden miissen. Der Kampf der ,Guerilla=Ein=
heiten” hat also offensichtlich auch den Charakter von priventiven Aktionen.
,Je mehr Erfolg er hat, desto mehr wird die Versuchung der Unterdriickten, zu
Gewaltmitteln zu greifen, vermindert werden”??. Aber lifit es sich vermeiden,
daf der von kleinen elitdren Einheiten ausgeiibte Druck, der auch vor der
Drohung und dem Gebrauch der Gewalt nicht zuriickschrecken soll, entsprechen=
den Gegendruck hervorruft? Werden sich nicht gegen die Guerilla=Einheiten, -
welche die Basis der Verfassungen und der demokratischen Spielregeln verlassen
miissen, faschistoide Gegengruppen bilden, welche die in den Gesellschaften ge-
bundenen latenten Elemente von gewalttitiger Herrschaft alsbald fiir sich frei=
setzen? Es mufl doch zutiefst fraglich bleiben, ob ein gezielter Druck, der sich
bis zur Gewaltanwendung steigert, eine Offenheit fiir Wandlungen im Sinne
humanen Fortschrittes erzeugen kann. Shaull scheint mir hier die neutestament=
liche Auszeichnung der Gewaltlosigkeit, gerade im Umgang mit , Feinden”, nicht
entschieden genug bedacht zu haben; sie intendiert das Transzendieren des ver=
hingnisvollen Zirkels von Gewalt und Gegengewalt.

Die Verfahrensweise des Guerilla=Handelns bringt es mit sich, daf} die demos=
kratische Verhaltensregelung, welche den modernen westlichen Massengesell=
schaften zugrunde liegt, mindestens von Fall zu Fall iiberschritten und verletat
wird; und der notwendig elitire Charakter der Guerilla=Einheiten mit einem
klaren revolutiondren Selbstverstindnis entzieht unvermeidlich dieses Selbstver=
stdndnis der 6ffentlichen kritisch-rationalen Diskussion. Nicht zufillig bezweifelt
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Shaull, dafl die Realitit rational sei und die Vernunft eine vertrauenswiirdige
Synthesis in der sozialen Realitdt herzustellen vermége®®. Mir scheint, dafd bei
ihm zugunsten einer weitgehend berechtigten Gesellschaftskritik und zugunsten
einer Zukunftsvision des menschlichen Zusammenlebens das preisgegeben wird,
was in einer langen und opferreichen Geschichte als die Bedingung der Moglich=
keit gemeinsamen Existierens in Freiheit unter den gesellschaftlichen Verhilt=
nissen der Neuzeit herausgebildet worden ist, nimlich eben jene demokratisch=
rationalen Regelungen, die auch dann entschlossen festgehalten werden miissen,
wenn ihre empirische Realisierung schwere Mingel aufweist. Eine permanente
Revolution, die nicht zerstoren will, was in der wissenschaftlich=technischen
Zivilisation die Existenzgrundlage ist, kann nur dann realen Fortschritt er=
moglichen, wenn sie der faktisch fortschrittsfeindlichen Gesellschaft deren eigene
verniinftig=freiheitlichen Grundlagen vor Augen hélt und wenn sie in ihren
eigenen Aktionen diese Grundlagen tiberzeugender realisiert. Nur indem sie das
tut, nur indem sie die wahre Vernunft nicht als elitiren Gruppenbesitz versteht
— von diesem Verdacht sind die bisherigen Formulierungen von Shaulls Konzept
nicht freizusprechen —, kann sie neue Moglichkeiten der Freiheit einer stagnieren=
den Gesellschaft vermitteln. Das aber setzt eine kritische Haltung gegeniiber dem
bei Shaull ganz undialektisch benutzten Diktum von Ernst Bloch voraus: ,Was
ist, kann nicht wahr sein”; denn das in der Geschichte Gewordene bleibt auch
heute die Bedingung der Moglichkeit von Vernunft und Freiheit — wobei Freiheit
allerdings nicht gegeben, sondern aufgegeben ist. Das Erdffnen der realen Mog=
lichkeiten von Zukunft erfordert also geradezu den kritischen Anschluf an die
besten Traditionen der Geschichte der modernen Gesellschaft und ein Festhalten
an der Kommunikation mit dem 6ffentlichen Bewufltsein; er erfordert auch die
Weiterbildung gesellschaftlicher Strukturen und Institutionen mit systemimma=
nenten Mitteln. Auch Shaull iibersieht das nicht véllig, wie das folgende Zitat
zeigt: ,Diese Leute, die sich entschieden haben, den Kampf fiir die Erneuerung
aus den Machtpositionen innerhalb der Strukturen zu fiihren, sollten nicht ein=
fach verdammt werden, weil sie diesen Weg gewidhlt haben. Der Revolutionir
unserer Zeit ist geneigt, die Moglichkeit des Wirkens fiir effektiven Wandel auf
diesem Weg zu bezweifeln, und er wird bei der Alternative anders withlen. Nach
seiner Auffassung muB die Prioritit heute der Entwicklung neuer Perspektiven,
der Erschaffung neuer Modelle und der Freiheit fiir weitreichende Experimente
gegeben werden“?®, Auch diese Sitze zeigen deutlich, wie wenig Shaull verstanden
hat, daf8 der Spielraum fiir neue Moglichkeiten nicht durch beliebige Entschliisse
erdffnet wird, sondern nur aus dem Uberlieferten her erschlossen werden kann
— aber nun auch freilich mit aller Entschiedenheit erschlossen werden muf.
Shaulls Konzept der gesellschaftlichen Guerillastrategie scheint mit der einseitig
futuristischen Ausrichtung gerade die realen Voraussetzungen der Verwirklichun=
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gen von humanem Fortschritt zu verlieren. ,Neue Triume tber die Zukunft des
Menschen”, so notig sie sind, konnen in der Absonderung vom Gegebenen und
Gewordenen nicht die Macht des Wirklich-Werdenden représentieren. Die Krifte,
die unsere gegenwirtigen Gesellschaftssysteme transzendieren mochten, konnen
nur Erfolg haben, wenn sie entschieden und systematisch an die Arbeit mit
systemimmanenten Mitteln und an realisierte Verantwortungen innerhalb der
bestehenden Strukturen ankniipfen. — Die in diesen Uberlegungen enthaltene
Kritik an Shaull sollte freilich nicht vergessen lassen, dafl Shaull selbst bemiiht
ist, eine doktrinire Einseitigkeit seiner Konzeption zu vermeiden. So findet sich
bei ihm auch der beinahe wie ein Fremdkorper klingende Satz: ,Wo Strukturen
zureichend offen und flexibel sind, schopferisch auf neue Herausforderungen zu
antworten, sind revolutionidre Bewegungen nicht gerechtfertigt“*?. Die Kriterien
fiir das, was Offenheit und Flexibilitit bedeuten soll, behilt er sich freilich vor.

2. Die voranstehenden Erwigungen beschrinkten sich absichtlich auf eine
sikulare Diskussion von Shaulls Konzeption unter Absehung von den theolo=
gischen Komponenten. Das entspricht auch dem Sprachgebrauch in der schon
genannten jiingsten Vertffentlichung von Shaull, wo er von der Aufgabe spricht,
eine ,Ideclogie” und nicht einfach nur eine ,Theologie der Revolution” zu ent=
wickeln.

Aber fiir Shaull ist das doch nicht zweierlei; denn er will die Ideologie der
Revolution aus der Perspektive des christlichen Glaubens entwerfen, ja, die Theo=
logie soll geradezu angesichts der Revolutionsproblematik die Beteiligten ,mit
einer Denkweise hinsichtlich der konkreten Aspekte versehen”, und zwar mit
einer Denkweise, die auch fiir die Nicht=Christen akzeptabel sein wird*'. Hier
greift der oben im Abschnitt III dargestellte ,Messianismus” ein und verbindet
Ideologie und Theologie der Revolution. Nach Shaulls Uberzeugung unterminiert
der Glaube an Gottes Souverénitit alle Autorititsstrukturen, alle ontokratischen
Institutionen, so daf alles gesellschaftliche Leben mehr von der Zukunft als von
der Vergangenheit her geordnet werden mufl. Aus der Geschichte Jesu wird also
eine revolutiondre Ansicht der Geschichte entnommen, die uns in ein sachgeméfes
Verhiltnis zum Zukiinftigen versetzen soll. Bei dieser Sicht ergibt es sich, dafd
die gréfte Bedrohung von Ordnung und Stabilitit nicht vom absichtlichen Wandel
ausgeht, sondern von der Opposition gegen die Verdnderungen®.

Shaull hat gewif darin recht, daf Jesu Auftreten und Verkiindigung die Per=
spektive der Zukunft, nimlich die der kommenden Gottesherrschaft, entfaltet
hat. Er hat auch darin recht, daf ein starres konservatives Ordnungsdenken der
modernen Gesellschaft nicht gerecht wird und die Institutionen und Strukturen
gerade durch ihre massive Verteidigung deformiert; denn es ist das grundlegende
Strukturgesetz der modernen Gesellschaften, daf sie nur in dynamischer Wand-
lung, im Ergreifen immer neuer Moglichkeiten ,Ordnung” wahren und , Gerech=
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tigkeit” entfalten konnen; das lehrt schon ein fliichtiger Einblick in die Gesetze
der Okonomie. Aber es ist zu bezweifeln, daf§ Shaull den der modernen Gesell=
schaft immanenten Dynamismus und die Dynamik der kommenden Gottesherr=
schaft zu Recht miteinander konvergieren ldBt. Denn die Gesellschaftsdynamik
ist der Verantwortung des handelnden Menschen anvertraut, die biblische Bot=
schaft von der Gottesherrschaft aber behilt das Kommen des Reiches ganz und
gar dem Wirken Gottes vor und 148t es in keiner Hinsicht als Produkt mensch=
lichen Handelns erscheinen®. Dem Glaubenden bleibt die Hoffnung und ein Ver=
halten, welches die Gegenwart nicht vor dem Kommen der Gottesherrschaft ver=
schlieBt, sondern sein Ausstehen bezeugt. :

Dariiber hinaus mufl man zur Korrektur von Shaulls Konzeption darauf hin=
weisen, daf} in der biblischen Botschaft die Erwartung der kommenden Gottes=
herrschaft oder die Erwartung der Parusie Christi nicht die gewesene Geschichte
negiert und nicht einzig der Zukunft einen werthaften Gehalt beilegt; denn das
in der Geschichte geschehene Auftreten Jesu ist ja der Grund aller Zukunfts-
hoffnung. Nur durch die geschichtliche Uberlieferung der Kirche gewinnt der
Glaubende Anschlufl an dieses Geschehnis, das als schon wirkliche Erlésung der
Menschen und Versshnung der Welt verstanden und eben so zum Ursprung der
Zukunftshoffnung wird. In der Perspektive des Glaubens verbinden sich also
gerade die Dimensionen der Zukunft und der Uberlieferung so, daf wechselseitig
die eine ohne die andere nicht sachgerecht verstanden werden kann. Es ist also
nicht moglich, den Abbau aller ontokratischen und autoritiren Strukturen zum
wesentlichsten oder gar einzigen Gesichtspunkt zu machen, unter dem eine , christ=
liche Sicht der Geschichte” die Vergangenheit und die in dieser Vergangenheit
gewordene gegenwirtige Gesellschaft zu betrachten hat. Wie abwegig das wire,
zeigt eine Beschiftigung mit den apostolischen und urchristlichen Stellungnahmen
zu den Institutionen und Strukturen der Gesellschaft; sie werden nidmlich einer=
seits durch die eschatologische Perspektive in ihrer Bedeutung relativiert und doch
werden andererseits gerade die Christen dazu verpflichtet, auch fiir die erhalten=
den Funktionen der gegebenen Institutionen sich verantwortlich zu fithlen, und
zwar um des vom Glauben geleiteten Gewissens willen**. Shaull vermag offen=
bar nur deshalb eine christliche Sicht der Geschichte und sein Konzept der futu=
ristisch orientierten Revolution so direkt zu verbinden, weil er einseitig die
messianischen Elemente aus der biblischen Botschaft beriicksichtigt und diese so
interpretiert, als ob sie Handlungsanweisungen fiir gesellschaftliches Handeln
hergeben konnten.

3. Die eben geduferten kritischen Bedenken gegeniiber Shaulls theologischer
Argumentation — die noch reichlich vermehrt werden kénnten — sollten keines=
falls die Aufmerksamkeit schwichen fiir die Fragen, die Shaull einer theologisch
begriindeten Ethik aufgibt; denn Shaull hat einen nétigen Versuch unternommen:
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er hat die Grundziige einer theologischen Ethik entworfen, welche auf die Situa=
tion der Revolutiondre eingeht, also auf die Situation derjenigen, die iiberzeugt
sind, dafl sie nur mit systemtranszendenten Methoden und Zielsetzungen der
Verantwortung fiir Humanitit und Gerechtigkeit in den modernen Gesellschaften
gerecht werden konnen. Trotz der Bedenken, die wir formuliert haben, 1aBt es
sich nicht verkennen, daB es in der gegenwirtigen Welt Situationen gibt, in
denen revolutiondre Gruppen mit guten Griinden gegen die bestechenden Struk=
turen vorgehen. Es a8t sich auch nicht verkennen, daf die Apparate und Insti=
tutionen der grofen Industriegesellschaften gefihrliche Automatismen und
Zwinge enthalten und die gesellschaftswirksamen Antriebe zu entschlossener
Reform, zu energischer Verwirklichung von Humanitit paralysieren. Shaull stellt
also mit Recht die Frage, wie denn Zukunft mit ihren Mdglichkeiten im Gegen=
wirtigen Raum gewinnen kann. Unser Handeln vermag in der Tat nur dann
das Uberkommene und Gegebene legitim zu bewahren, wenn es fiir das auf uns
Zukommende offen ist.

Diese ,Offenheit” aber darf nicht als eine abstrakte Perspektive verstanden
werden: denn Zukunft macht sich fiir den, der héren und sehen will, schon
uniibersehbar im Horizont der gegenwirtigen Geschehnisse bemerkbar. Wer die
Entwicklung der Bevolkerungszahl auf der einen, der Nahrungsmittelproduktion
auf der anderen Seite auch nur ein wenig kennt, der sicht, dafl uns in den néch=
sten beiden Jahrzehnten furchtbare Hungerkatastrophen bevorstehen. Diese Kata=
strophen werden mit hoher Wahrscheinlichkeit Revolutionen, subversive Rache=
akte, Revolten und schrecklichen Terror nach sich ziehen, auf beiden Seiten: bei
den hungernden Bevolkerungsmassen und bei den besitzenden Industrienationen,
die bis in ihr innerstes Gefiige hinein gefihrdet werden diirften. Was in Viets
nam geschieht, ist vielleicht nur ein schwaches Priludium des Kommenden. Indem
wir uns nur an das Bestehende klammern, indem wir den Traditionalismus
pflegen, indem wir nicht die bevorstehenden Realititen sehen wollen, verlieren
wir von Jahr zu Jahr mehr die Moglichkeiten, eine einigermafen friedliche Welt=
entwicklung im Wettlauf mit dem Hunger durchzusetzen. Diese Knappheit der
Zeit, dieser stindige Verlust von Moglichkeiten der Abhilfe, verweist uns viel
dringender auf Zukunft als jede futurologische Geschichtsperspektive. Fiir eine
christliche Ethik wird daher die Einbeziehung der Zukunft in die Probleme der
Gegenwart durch die reale Verantwortung fiir das Uberleben aller Teile der
Menschheit unabdingbar. Nicht die Entwertung dessen, was ist, sondern die
Sorge um die Erhaltung des Besten in ihm erdffnet die sachgemédBe Perspektive
auf Zukunft.

Das Festmachen der Verantwortung in der Gegenwart, wie es eben skizziert
wurde, scheint mir der Art zu entsprechen, wie der christliche Glaube den Men-=
schen in seine Endlichkeit zuriickverweist und das Unendliche seiner Verfiigung
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entzieht. Wenn nimlich das biblisch=eschatologische Verstindnis des endzeit=
lichen Reiches die Vorstellung einer dem Menschen zugleich unverfiigbaren wie
auch wesentlichen Wirklichkeit aufrichtet, so setzt es damit dem Menschenge=
schlecht spiirbare Grenzen. Es ist diesem verwehrt, aus eigener Potenz die Herr=
schaft Gottes zu verwirklichen und damit ,selbst Gott im Werden” zu sein®® —
es ist ihm verwehrt, sich als ein Transzendierendes zu verstehen in dem Sinne,
in dem bei Shaull das Transzendieren in die offene Zukunft hinein als das eigent=
lich Christliche gilt, das durch eine Theologie der Revolution allen Revolutioniren
als die ihnen fehlende Kraft zu vermitteln wire. Nicht im Transzendieren, nicht
in seiner Selbstverwirklichung in die Zukunft hinein findet der Glaubende seine
Identitit!®. Vielmehr verweist die Botschaft von der geschehenen Verséhnung
ihn darauf, daff seine Identitit ihm schon in Christus geschenkt ist, daf} er im
Glauben schon ,neue Kreatur ist”. Sich selbst hat der Christ also nicht erst im
revolutioniren Handeln zu finden; wohl aber soll er die Freiheit, die ihm ge=
schenkt ist, umsetzen in Liebe fiir den Mitmenschen, d. h. in reale Verantwortung
fiir sein Leben=Konnen in der Gegenwart und der nahen Zukunft. Diese Verant=
wortung kann unter bestimmten gesellschaftlichen Bedingungen auch zu revo=
lutiondren Aktionen verpflichten — aber erst dann, wenn der faktische Spielraum
der iiberkommenen Strukturen und Institutionen bis aufs duflerste genutzt ist
und wenn deren Impotenz eindeutig erwiesen ist. Revolutionéires, mit Gewalt
verbundenes Handeln ist eine ultimo ratio; denn indem dieses Handeln dazu
tendiert, alles zu zerbrechen, was es noch an lebensermédglichendem Recht und
Gesetz gibt, geht es das Risiko ein, das zu zerstoren, was es fiir seine Zukunft
frei machen mdchte. Starres, blof auf Erhaltung des Gegebenen ausgerichtetes
Handeln allerdings ist das primire Unrecht; denn es provoziert jene revolutio=
niren Aktionen, die es selbst als lebensbedrohend ansieht.
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Einheit als 6kumenische Aufgabe

Eine Standortbestimmung*
VON EUGENE C. BLAKE

Das Thema, das Sie mir gestellt haben, ist sehr umfangreich, und ich muf es,
um es im Rahmen eines einzigen Vortrages behandeln zu kénnen, ein wenig
einschrinken. Ich méchte beginnen, indem ich drei Thesen aufstelle, in denen die
Grundlagen und Ziele der skumenischen Aufgabe umrissen werden. Lassen Sie
mich dann vom Blickpunkt des Okumenischen Rates der Kirchen aus auf die
Ziele und Errungenschaften blicken. Der Okumenische Rat dient als Institution
der kumenischen Bewegung; die Bewegung selbst ist mehr als er.

B Vlortrag auf der 150-Jahrfeier der Evangelischen Kirche der Union am 3.11.1967
in Berlin.
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Wir leben in einer Zeit, in der man sich angewohnt hat, alle Institutionen,
alle Organisationen und alle Menschen, die fiir derartige Einrichtungen verant=
wortlich sind, zu kritisieren. Unsere jiingere Generation gilt als ,anti=institutio=
nalistisch”, und man sagt, sie habe keine Helden, zu denen sie aufblicke. Men=
schen in leitender Stellung, seien es nun Pfarrer einer Kirche, Erzbischéfe einer
Ditzese, Exekutivsekretire einer Bezirkssynode, Bischiife eines Bezirks, Prisiden=
ten der Vereinigten Staaten, Biirgermeister einer Stadt oder Manager einer Firma,
alle werden gleichermaflen und frisch von der Leber weg kritisiert als egoistisch,
kurzsichtig, heuchlerisch und sogar als dumm.

Es ist nicht meine Aufgabe, hier die Menschen, die in Organisationen arbeiten,
zu verteidigen oder die jiingere Generation anzugreifen. Tatsache ist, daf} die
jiingere Generation bald selber ,éltere Generation” werden wird und die éltere
Generation schon bald ihre Verantwortung an sie wird abgeben miissen, so dafl
ich solche Verallgemeinerungen und iiberhaupt eine solche Haltung, wie ich sie
hier kurz charakterisiert habe, fiir wertlos halte, wenn man darauf aus ist,
irgendein Problem zu lésen oder Entscheidungen irgendwelcher Art zu treffen,
von welchen Voraussetzungen und Werten man auch immer dabei ausgehen will.
Es gilt hier genau zu unterscheiden. Vorurteile in der einen oder anderen Weise
kénnen uns iiberhaupt nicht helfen,

I

1. Zu allererst mochte ich feststellen, daf die Kirche Jesu Christi eine Kirche
ist. Ich mochte mich im Rahmen dieses Vortrages nicht darauf einlassen zu
sagen, was ich damit meine. Aber ich darf Sie daran erinnern, dafl es der ent=
scheidende Anspruch jeder Denomination ist, sie sei wenigstens ein Teil der
Kirche, die Jesus Christus gegriindet hat zum Heil der Menschen und der Vélker.
Keine Kirche gibt sich damit zufrieden, weniger als dies zu sein. Keine Kirche
wiirde zugeben, lediglich ein religioser Club oder eine Gruppe zu sein, von Men=
schen gegriindet ohne gottlichen Ursprung, Segen oder Zielrichtung. Ich wieder=
hole, ich gehe davon aus, daB8 die Kirche eine Kirche ist. Ich ermahne nicht die
Kirchen, daB sie eins sein sollen. Es ist vielmehr die Pflicht einer jeden Kirche,
sich selbst zu priifen, ob ihr Leben, ihre Programme, ihr Glaube verindert werden
miissen, um die vorgegebene Einheit der einen Kirche der Welt sichtbar zu
machen, auf dafl die Welt glaube. Der Unterschied zwischen dkumenisch Den=
kenden und anderen Kirchenleuten ist es, dal die Okumeniker von dem Gedan-
ken an die Einheit der Kirche als von d e r Grundvoraussetzung ausgehen. Andere
neigen dazu, andere Dinge fiir wichtiger zu halten: die akuten und offenkundigen
Teilungen der sichtbaren Kirche, die unleugbaren theologischen Unterschiede, die
zwischen ihnen bestehen, Schwierigkeiten einer Zusammenarbeit oder Wieder=
vereinigung und was es sonst sei. Okumeniker nehmen alle diese Dinge sehr
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ernst. Aber, ich wiederhole es, sie gehen bei ihrer Arbeit davon aus und nehmen
das ernster als alles andere, daf die Kirche eine Kirche ist und dafi, wenn dies
nicht zur Grundvoraussetzung gemacht wird, jede Kirche weniger ist als das,
was sie zu sein beansprucht.

2. Ich setze weiter voraus, dafl die Kirche universal ist. Christus ist fiir die
ganze Welt gestorben und nicht nur fiir die , Auserwéhlten”. Ich bin mir bewuft,
daB es theologische Systeme gegeben hat und wohl noch gibt, die auf mancherlei
Weise diesen Gedanken abgelehnt haben und ablehnen. Mir geht es nicht um
einen falschen Universalismus, also nicht um eine Theologie, die sagt ,Wir
kommen alle=alle=alle in den Himmel”, gleichgiiltig wie wir zu Jesus Christus
und seinem Evangelium stehen.

Das Beschwerliche bei diesen beiden Hiresien (eingeschrinkte Erlésung und
Universalismus) ist beidemal dasselbe: sie geben vor, Gott und seine Absichten
in einer Weise zu kennen, die iiber das hinausgeht und dem widerspricht, was
wir von Gott durch die Offenbarung Jesu Christi wissen.

Worum es mir in diesem Zusammenhang geht, ist etwas ganz anderes und
hat mit diesen beiden Héresien nichts zu tun. Jesus Christus ist Mensch gewor=
den, hat gelebt, ist gestorben und wieder auferstanden fiir alle Menschen iiberall
in der Welt. Das bedeutet, daf keine nationale Kirche und kein konfessioneller
Zusammenschlufl es wagen darf, sich geographisch, kulturell, konfessionell oder
rassisch einzugrenzen. Keine Kirche darf es wagen, sich selbst und ihre Glau=
bigen als Gottes ,Lieblingskinder” zu betrachten. Auch iiber diesen Gedanken
mochte ich nicht lange reden. Ich setze ihn voraus. Aber indem ich ihn voraus=
setze, bin ich mir doch klar dariiber, daf es vielleicht die Voraussetzung ist, die
sich im Leben aller Gemeinden und Denominationen am schwersten zur Geltung
bringen laBt.

3. Schlieflich setze ich noch voraus, dal wir, wenn wir von der 6kumenischen
Bewegung sprechen, iiber eine christliche Bewegung sprechen, d. h. iiber eine
christozentrische, wie die Theologen das genannt haben, und nicht einfach iber
eine Bewegung religioser Toleranz und guten Willens. Zweifellos hingt die
Popularitit der Skumenischen Bewegung auch damit zusammen, dafl sich die
offene Haltung der Okumeniker in der Wahrheitsfrage von der Schirfe der Sek=
tierer wohltuend unterscheidet. Gleichzeitig muf jedoch gesagt werden, dafl die
Kritik konservativer christlicher Kreise an der dkumenischen Bewegung vielfach
mit dem — falschen — Versténdnis begriindet wird, als sei die Okumene nicht an
der Wahrheit, sondern lediglich am guten Willen im Umgang miteinander inter=
essiert. Wenn ich das sage, kann ich nur hoffen, dafi Sie mich nicht als jemanden
ansehen, der kein Interesse an Toleranz und gutem Willen hétte. Der Dialog mit
den Menschen anderer Glaubensrichtungen oder auch mit Glaubenslosen ist fiir
das gegenseitige Verstehen in einer pluralistischen Gesellschaft und nun gar in
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unserer pluralistischen Welt unbedingt erforderlich. Dariiber hinaus mag es sehr
wohl so sein, daf8 Gott in seiner Souverinitit als der, der das Universum be=
herrscht, den Christen schopferische Durchbriiche geradezu aufnotigen will im
Blick auf ihr Verhiltnis zum Judentum, vor allem aber auch im Blick auf die
anderen ,Hochreligionen”. Christen miissen ein Gespiir fiir alles haben, was
Gott der Menschheit sagen will.

Aber ich wiederhole: Die 6kumenische Bewegung in ihrem klassischen und
modernen Verstdndnis ist nicht eine synkretistische Bewegung, sondern sie ist
gegriindet auf den Glauben, der als Antwort auf Gottes Offenbarung seiner
selbst in Jesus von Nazareth, der beides ist: Herr und Christus, entsteht.

Ich bin mir durchaus im klaren dariiber, daf8 an dieser Stelle viel mehr gesagt
werden kénnte und miifte. Ich werde im zweiten Hauptteil meines Referates auch
auf diese Dinge zuriickkommen. Hier geht es mir darum, festzustellen, daf} die
tkumenische Bewegung, die in unserem Jahrhundert jede Kirche, die es gibt, in
irgendeiner Weise beeinfluflt hat, begriindet ist auf unserem gemeinsamen Glaus=
ben an Jesus Christus, dem Sohn Gottes und Heiland der Welt.

1L

Der Okumenische Rat der Kirchen ist die wichtigste Organistion, die der 6ku=
menischen Bewegung, wie ich sie damit beschrieben habe, dient, zum mindesten
ist sie es, wenn man im WeltmaBstab denkt. Die 6kumenische Bewegung selbst
darf mit irgendeiner Organisation nicht verwechselt werden. Thr dienen viele
Organisationen (konfessionelle Weltbiinde, regionale, nationale, staatliche und
ortsgebundene Kérperschaften, theologische Institutionen, Institute, Ortsgemein=
den und auch einzelne Menschen). Weil nun aber der Okumenische Rat der Kir=
chen, wie man die Sache nun auch immer betrachten mag, die reprédsentativste
Skumenische Organisation ist, ist es wichtig, daf? Sie sich fiir sie interessieren
und auch die entscheidenden Fragen, um die es im Okumenischen Rat heute geht,
in den Blick nehmen. Darf ich Ihnen jetzt unmittelbar vier Hauptaufgaben be=
schreiben:

A.

Wenn man es ganz simpel sagen will, dann geht es darum, ob der Okumenische
Rat der Kirchen rascher voranschreiten oder ob er seine Arbeit bewufit verlang=
samen sollte.

Es gibt viele 6kumenisch denkende Menschen — und es gibt sie in nahezu
allen Gliedkirchen des Okumenischen Rates —, die meinen, die einzige Hoffnung
fiir den Okumenischen Rat bestinde darin, dafl er die 6kumenische Bewegung
gezielt voranbrichte, ganz gleich ob die Leitungen der Gliedkirchen und die Mehr=
heit der Menschen in diesen Kirchen das nun wiinschten oder nicht. Viele von
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diesen Leuten sind zu einer solchen Auffassung gekommen, weil sie alle Hoff=
nung auf verfafste Kirchen aufgegeben hatten, ehe die 6kumenische Bewegung
ihnen neue Hoffnung einzufléfen begann. Viele von ihnen entstammen der
jiingeren Generation. Aber gleichgiiltig, ob jung oder alt, diese ganze Gruppe
blickt auf den ,sozialen Umbruch”, der sich iiberall in der Welt, in der Gesell=
schaft vollzieht, und sie meinen, daf} die Kirche sich genau so rasch zu wandeln
habe, um fiir den modernen Menschen iiberhaupt noch relevant zu sein.

Bitte beachten Sie, daf3 ich den Ausdruck ,rascher Umbruch” verwendet habe
und nicht den Terminus ,Revolution”, obwohl die meisten dieser ,Progressiven”
die Notwendigkeit einer Revolution und nicht einer Evolution betonen. Sie weisen
uns, die wir auf irgendeine Weise fiir die Institutionen der Kirche, der Gesell=
schaft oder des Staates Verantwortung tragen, unermiidlich darauf hin, daf8 die
Kombination von gesteigerten Erwartungen in allen Vélkern, die mit dem radi=
kalen, technologischen Wandel, der eingetreten ist oder unmittelbar bevorsteht,
ebenso zusammenhingen wie mit der Bevilkerungsexplosion, der Verstidterung
des Menschen und dem auf wissenschaftlichen Experimenten basierenden Denken
eine Revolution unserer Haltung und einen radikalen Wechsel in all unsern Pro=
grammen unumginglich machen.

Die Tatsache, daB8 diese Leute das Wort ,Revolution” ohne alle Scheu verwen=
den, jagt dem durchschnittlichen Mitarbeiter einer Organisation einen Schauer den
Riicken herunter, aber es zwingt ihn zum Zuhéren. Die Progressiven dringen den
Okumenischen Rat der Kirchen (und genau so die rémisch=katholische Kirche),
sich auf einen hoffnungsvollen 6kumenischen Weg zu begeben und das Risiko
einzugehen, das mit wirklicher Leitung nun einmal verbunden ist. Sie dringen
uns dazu, die Mitgliedskirchen mitzureifien, ob diese es wollen oder nicht. Sie
sagen, daf3, wenn die Kirchen nicht in Bewegung kommen mit der 8kumenischen
Bewegung — und das rasch —, dal es dann keine Hoffnung mehr gibt, daf3 die
Kirche oder das Evangelium in unserer Zeit relevant bleiben und etwas zu sagen
haben kénnte.

Auf der anderen Seite gibt es in dieser Frage viele kumenisch gesinnte Men=
schen (d. h. also Menschen, die das, was ich als Grundvoraussetzungen bezeichnet
habe, durchaus akzeptieren), die den Okumenischen Rat der Kirchen bewegen
mochten, langsamer voranzuschreiten. Sie sagen, die Leitungen der Gliedkirchen
und vor allem der Okumenische Rat der Kirchen selbst seien bereits den Reihen
der Gemeindeglieder so weit voraus, daf die Gefahr neuer Spaltungen in der
Kirche auftauche, wo es doch darum ginge, alte Spaltungen zu iiberwinden. Sie
dringen uns, langsamer voranzuschreiten, damit die 6kumenischen Errungen=
schaften der ersten Halfte unseres Jahrhunderts nun auch wirklich durchgesetzt
werden konnten. Man mahnt uns, Geduld zu haben und daran zu denken, dafi
auch Rom nicht an einem Tag erbaut worden sei usw. usf.
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Es geht hier um mehr als eine theoretische Erorterung. Hier handelt es sich
um eine Frage, die Tag fiir Tag und Woche um Woche bei jeder Entscheidung
des Okumenischen Rates bedacht sein will. Die wichtigsten Entscheidungen wer=
den von den Hauptausschiissen des Okumenischen Rates der Kirchen, vom Zen=
tralausschufl und vom Exekutivausschufl sowie von Dutzenden von Ausschiissen
der einzelnen Abteilungen und Sekretariate getroffen.

Aber ich wire nicht ehrlich, wenn ich nicht zugeben wiirde, daf8 der Genfer
Stab mit dem Generalsekretdr an der Spitze das Handeln des Okumenischen
Rates innerhalb der von den Ausschiissen festgesetzten Ziele weitgehend beein=
flut. Die Vortrige, die wir halten, die Ratschlige, die wir erbitten, die Ver=
waltungsmafinahmen, die wir treffen, tragen zu dem allgemeinen Bild des Okus=
menischen Rates der Kirchen bei, und sie tun mehr als das. Sie gehtren zu seinem
Wesen.

Sie werden nicht meinen, dafl ich in der Lage sei, in diesem Vortrag eine
pointierte Wahl zu treffen zwischen den beiden Haltungen, von denen ich ge=
sprochen habe: zwischen den beiden Fliigeln unter den Mitarbeitern der Okumene.
Es ist leicht, den Rat der antickumenischen Reaktiondre unbeachtet zu lassen und
sich um die Radikalen, die der Kirche endgiiltig den Riicken gekehrt haben, nicht
zu kiimmern. Aber unter den Ratschligen von 6kumenischen Freunden zu wéhlen,
die der gemeinsamen Sache gleichermaflen verpflichtet sind und von denen die
einen sagen ,seid vorsichtig” und die andern ,beeilt euch”, das ist nicht leicht.

Lassen Sie mich ein paar Prinzipien aufzeigen, die jeder von uns, der kirchliche
Verantwortung trigt, bei seinen tiglichen Entscheidungen im Auge behalten
sollte:

1. Alle unsere Entscheidungen sollten auf das Evangelium gegriindet sein, und
in diesem Sinne wiirde es sich um theologische Entscheidungen zu handeln haben,
d. h., daB sie auf Liebe, Hoffnung und Glauben, nicht aber auf Haf}, Verzweif=
lung oder Zynismus gegriindet sein miifiten.

2. Der Sinn und die Funktion einer Institution sollte fiir uns stets wichtiger
sein als das blofe Uberleben der Institution.

3. Kompromisse in dem Sinn, ,besser ein halbes Brot als gar kein Brot”, sind
legitim und notwendig, vor allem, wenn die Menschen hungrig sind; véllig ille=
gitim und katastrophal sind hingegen Kompromisse, bei denen man seine Uber=
zeugungen verleugnet.

4. Kein Christ hat die Verheiffung, Erfolg zu haben. Aber Loyalitit gegeniiber
dem Ziel Gottes, wie der einzelne es versteht, kann nie ein wirkliches Scheitern
bedeuten.

All dies zusammengenommen heifit, wenn ich zu Ihnen als Okumeniker
spreche, dafl der Okumenische Rat die ihm aufgetragene Arbeit so rasch voran=
treiben wird, wie Sie es ihm zu tun erlauben. Wir werden nicht so rasch voran=
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kommen, wie einige es wiinschen; wir werden uns gegeniiber einigen Konser=
vativen in das Licht bringen, unverantwortlich zu handeln. Aber Sie diirfen sicher
sein, dafl hinter den grofien und kleinen Entscheidungen bei uns der Versuch
stehen wird, den Zielen Christi innerhalb der §kumenischen Bewegung zu dienen.
In diesem Sinne bitte ich um IThr Vertrauen, Thre Kritik und Thr Verstindnis.

B.

Eine zweite vordringliche Aufgabe ergibt sich fiir den Okumenischen Rat der
Kirchen aus der in unserer Zeit so weit verbreiteten ,Krise des Glaubens”. Vor
wenigen Wochen hat in Taizé in Frankreich eine hauptsichlich europiische
Jugendkonferenz stattgefunden, die zur Hilfte von rémischen Katholiken und
zur anderen Hilfte von Protestanten, Anglikanern und Orthodoxen beschickt
worden ist. Die jugendlichen Teilnehmer durften sich die Themen fiir ihre kleinen
Gesprichsgruppen selber wihlen, z. B. protestantisch=katholische Beziehungen,
neue Formen des gottesdienstlichen Lebens, Friede, Rassenbeziehungen etc. Die
iiberwiltigende Mehrzahl der jungen Leute wollte die Frage diskutieren: ,Was
ist christlicher Glaube?”

Aber die ,Krise des Glaubens” ist nicht beschrinkt auf die jungen Leute in
unseren Kirchen. Erwachsene, die sich Gedanken machen, Amtstriger und Laien
sehen sich herausgefordert durch die Uberzeugung, die von der Mehrheit der
Intelligenz in unserer heutigen Welt vertreten wird, daf nédmlich fiir den Glau=
ben an einen transzendenten Gott heute kein Raum mehr sei. Dieser Gedanke
ist nicht neu. Als ich vor 35 Jahren auf die Universitit kam, war diese Haltung
bereits die vorherrschende Haltung der Intellektuellen gegeniiber dem Christen=
tum und allen anderen Religionen.

Vor einem Menschenalter war es in meinem Lande das Ergebnis dieser Heraus=
forderung an den christlichen Glauben, daf liberale und konservative Christen
zueinander fanden in einer neuen Orthodoxie — Neo=Orthodoxie hat man das
damals genannt —, weil weder der ,Liberalismus” noch der , Fundamentalismus®”
die Achtung im Denken geschulter Christen fiir sich gewinnen konnte.

Heute richtet sich nun die Herausforderung genau gegen diesen neo-ortho=
doxen Konsensus, auf dem die 6kumenische Bewegung weithin basiert hat. Die
biblischen, theologischen und metaphysischen Voraussetzungen der meisten ge=
bildeten Christen meiner Generation sind auf das schirfste in Frage gestellt, sei
es durch den Materialismus oder das experimentell arbeitende wissenschaftliche
Denken, sei es durch den Humanismus oder den logischen Positivismus oder sei
es durch biblische Exegese und Hermeneutik.

Die Frage, der sich der Okumenische Rat der Kirchen und jede christliche
Kirche heute zu stellen hat, ist, wie ernst wir diese theologische Herausforderung
an unseren Glauben nehmen wollen.
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Auf der einen Seite zeigt uns die Kirchengeschichte das Bild einer Kirche, die
wieder und wieder ihre Augen verschlossen und die Fiuste geballt hat im An=
gesicht neuentdeckter Wahrheiten. Galilei und Darwin sind hervorragende Bei=
spiele sikularer Helden, die das kirchliche Denken zu einem ungeordneten Riick=
zug gezwungen haben. Auf der anderen Seite zeigt die Kirchengeschichte das
Bild einer Kirche, die die radikalsten Wandlungen menschlichen Denkens und
menschlicher Gesellschaft iiberstanden hat und in der Lage gewesen ist, die
Grundlage fiir neue grofle Perioden menschlichen Denkens und menschlicher
Entwicklung zu legen. Augustin, Thomas, Luther, Calvin, Ignatius v. Loyola und
Karl Barth sind einige von den Namen, die einem schnell in den Sinn kommen,
wenn man daran denkt, wer fiir die Kirche und fiir die westliche Kultur und
Gesellschaft eine solche Funktion ausgeiibt hat.

Die Frage, der sich die Kirche heute gegeniibersicht, ist, wie wir die ewige
Wabhrheit des Evangeliums heute so formulieren kénnen, daf} sie von dem Men=
schen unserer Zeit verstanden wird und ihn iiberzeugt. Die Gefahr bei solchen
Versuchen einer Neuformulierung ist immer dieselbe. Nur zu leicht verliert man
die Wahrheit oder schrinkt sie doch wenigstens ein, wenn man versucht, seine
Formulierungen auf die derzeitige intellektuelle Mode einzustellen. GréBer aber
ist die Gefahr, dal man veraltete Formulierungen unverandert nachspricht. Ent=
weder man widersteht der Wahrheit oder man verliert jeglichen Kontakt mit den
Zeitgenossen oder beides,

Die theologische Aufgabe der Kirchen fiir unsere Zeit ist nicht leicht. Ich habe
geniigend deutlich gemacht, daf nach meiner Meinung Jesus Christus das Herz
der Skumenischen Bewegung ist als die Offenbarung des souverinen und trans-
zendenten Gottes. Ich beeile mich hinzuzufiigen, daf es nicht darum gehen kann,
dall wir unsere alten theologischen Formulierungen lediglich wiederholen. Wir
diirfen es nicht wagen, ein Anathema gegeniiber Theologen auszusprechen, die
die Wahrheit des christlichen Glaubens in Frage zu stellen scheinen. Wir miissen
mit Eifer zu unterscheiden versuchen, weldhe neue Stimme oder welche Stimmen
die ewige Wahrheit unserer Generationen tiberzeugend zu sagen vermogen.

Dart ich hinzufiigen, dal meiner Uberzeugung nach die gegenwirtige Krise
des Glaubens so schwer, aber doch auch nicht schwerer ist als die Krisen, denen
sich die Kirche in fritheren Zeiten gegeniitbergesehen hat. Und ich verspreche
Thnen, daf der Okumenische Rat der Kirchen darin fortfahren wird, innerhalb
seiner Gliedkirchen — aber auch auBerhalb dieser Gliedkirchen — nach Menschen
Ausschau zu halten, die das alte und ewige Evangelium auf eine neue und iiber-
zeugende Weise formulieren kénnen. In der Zwischenzeit geht es darum, daf
wir in Loyalitit zu unserem Herrn Jesus Christus leben, der in jedem Zeitalter
mehr gewesen ist als die Theologie, in der es um Ihn ging.
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Ein drittes Hauptproblem, um das es dem Okumenischen Rat der Kirchen
gegenwirtig geht, ist das Mafl und die Weise einer vermehrten dynamischen
Zusammenarbeit mit der romisch=katholischen Kirche, zu der sich beide, die
katholische Kirche und der Okumenische Rat, verpflichtet haben.

Einerseits kann man sagen, daf es fast nichts gibt, das der Okumenische Rat
der Kirchen zu tun versucht, was nicht besser getan werden konnte, wenn die
romisch=katholische Kirche im vollsten tund engsten Sinne mitarbeiten wiirde.
Von einem andern Blickwinkel her muf8 aber ebenfalls gesagt werden, dafl der
Preis, der fiir eine solche Zusammenarbeit von der katholischen Kirche und vom
Okumenischen Rat der Kirchen gezahlt werden mufi, so grof8 ist, dal wir von
Fall zu Fall entscheiden miissen, ob er gerechtfertigt ist. Ich setze voraus, daf3
die verantwortlichen Leitungsgremien der rémisch=katholischen Kirche und des
Okumenischen Rates und seiner Gliedkirchen fortfahren werden, in einer freund=
lichen Atmosphédre und mit dem nédtigen Tiefgang die grundlegenden theolo-=
gischen Fragen zu diskutieren, welche die Kirche tausend Jahre lang zerteilt, und
zwar radikal zerteilt haben. Der Wandel auf allen Seiten von einer polemischen
Theologie zum Dialog ldfit auf ein neues Verstehen und eine neue Einheit hoffen,
eine Einheit, die zwar noch nicht reif ist, aber die durch die Wirme einer neuen
Atmosphire von Tag zu Tag reifer wird. Wir leben in einer Zeit, in der ,Friichte
heranreifen”.

Ich setze weiter voraus, da8 die verantwortlichen Fithrungsgremien fortfahren
werden, an den quilenden Fragen zu arbeiten, die im Laufe von Jahrhunderten
durch unsere Isolierung voneinander und durch die daraus resultierende Siinde
entstanden sind und Bitterkeit hervorgerufen haben. Ich weise in diesem Zu=
sammenhang auf Probleme wie die Religionsfreiheit und die Mischehenpraxis
hin. Ich meine nicht, daB sich Haltungen und Gewohnheiten, die im Laufe von
Jahrhunderten entstanden sind, einfach in Wohlgefallen auflgsen und einer all=
gemeinen Harmonie Platz machen. Aber wenn alle Partner dieses grofien Ge=
spréichs wirklich nach einem ,besseren Wege” suchen, der auf Liebe und Wahr=
heit begriindet ist, dann diirfen wir uns auch hier einen Fortschritt zuversichtlich
erhoffen, und zwar in eben dem MaB, in der wir dem Licht, das uns Gott durch
Jesus Christus geschenkt hat, gehorsam sind.

Die romisch=katholischen Kanonisten haben hieran gearbeitet, jedoch werden
sie das Problem nicht in der Kurie l6sen. Es ist vollig klar, dafl eine Besserung
der Verhiltnisse jeweils nur von Land zu Land erreicht werden wird, weil die Vor=
aussetzungen so verschieden sind. Ich habe gesagt und méchte es hier nochmals
wiederholen: Solange die rémisch=katholische Kirche und die evangelischen Kir=
chen fortfahren, dieses Problem vom Standpunkt institutionellen Selbstbewuft=
seins oder verstirkten Einflusses her zu betrachten, solange wird es nicht gelost
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werden konnen. Darum glaube ich, daf ein Fortschritt alsbald zu verzeichnen sein
wird, wenn die evangelischen Kirchen und die rémisch=katholische Kirche das
Mischehenproblem unter dem Gesichtspunkt des Wohls der Familie und des
Waunsches der beiden Kirchen nach christlichen Familien sehen. Darf ich Sie daran
erinnern, daf8 in Deutschland, wo zwei gleich bedeutende Kirchen diese Frage
von ungefédhr der gleichen Basis aus diskutieren kénnen, Sie eine Verantwortung
tragen, die iiber das Maf hinausgeht, das ich in der Presse festgestellt habe und
das bisher in der Behandlung dieser Angelegenheit mit Thren romisch=katholischen
Briidern wahrgenommen wurde.

Es gibt noch einen dritten Bereich der Zusammenarbeit, in dem man leichter
zu Losungen kommen sollte als in den beiden anderen, der aber mehr Verwal-
tungsgeschick auf allen Seiten verlangt, um wirklich Erfolg zu versprechen. Ich
meine das ganze Gebiet des Dienstes an der Menschlichkeit im Namen Christi.
Hier sind karitative Bemithungen eingeschlossen, Gelder aufzubringen und sie
auszugeben; weit wichtiger aber ist im Bereich einer solchen Zusammenarbeit der
Beitrag der Kirchen bei dem Versuch, wirtschaftliche Gerechtigkeit zu schaffen
und in der ganzen Welt eine Situation der gleichen Moglichkeit fiir alle herbei=
zufithren. Es gehort zu diesem Bereich der Zusammenarbeit auch die Ebene der
Politik, wo es darum geht, einen nuklearen Krieg zu vermeiden und den Frieden
der Welt herbeizufiihren.

Selbst auf diesen an sich ja hiichst kontroversen Gebieten ergibt es sich klar
aus den Dekreten des II. Vatikanischen Konzils, aus verschiedenen pépstlichen
Enzykliken und aus den Stellungnahmen des Okumenischen Rates der Kirchen
und seiner Gliedkirchen sowie aus den Vorschligen, die die Weltkonferenz fiir
Kirche und Gesellschaft in Genf 1966 gemacht hat, da wir in den Grundfragen
einig sind und dal es keinen iiberzeugenden theologischen Grund dafiir gibt,
unsere getrennten Programme weiterzufithren, weil sie, gemessen an dem Ge-=
wicht und der Dringlichkeit der Probleme, denen sich die ganze Menschheit
gegeniibersieht, unwirksam sind. Ich will damit nicht sagen, daf3 es keine wich=
tigen ethischen, sozialen, wirtschaftlichen oder politischen Unterschiede unter
Christen giibe. Natiirlich gibt es sie. Und einige von ihnen gehtren zu den unge=
losten Fragen zwischen den Kirchen, die uns am meisten beunruhigen. Ich sage
jedoch, daB8 es in diesen Fragen keinen wesentlich katholisch=protestantischen
oder protestantisch-orthodoxen Unterschied gibt und daf es darum klar ist, daf
in den néchsten Jahren unsere Biirokratien gemeinsam Wege finden sollten, das
ganze Gewicht des christlichen guten Willens und der christlichen Uberzeugung
in den groflen sozialen, wirtschaftlichen und politischen Fragen unserer Zeit zur
Geltung zu bringen.

Ich denke, daf ich sehr genau wei}, wie schwierig es ist, neue Wege der
Zusammenarbeit ausfindig zu machen, selbst wenn ein duflerstes MaR an gutem
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Willen auf allen Seiten vorhanden ist. Getrennte Organisationen haben die Ten=
denz, eingefahrene Wege einzuschlagen, selbst dann, wenn diejenigen, die diese
Organisationen leiten, das gar nicht beabsichtigen. Das gilt auch fiir die Mit=
gliedskirchen des Okumenischen Rates. Es kann nicht {iberraschen, dafl die
romisch=katholische Kirche, die bis vor einigen Jahren keinen Grund sah, anders
als vollig unabhingig Entscheidungen zu fillen und zu handeln, es jetzt schwierig
findet, ihre Arbeitsmethoden zugunsten einer wirklichen Kooperation zu dndern.

Ich mochte jedoch sofort hinzufiigen, dafl die Biirokratie des Okumenischen
Rates der Kirchen sich hier keineswegs leichter tut. Wir haben nur sehr geringe
Erfahrungen als Okumenischer Rat in der Zusammenarbeit mit groffen und dyna=
mischen ,Nicht=Mitgliedskirchen”. Auch wir kénnen auf Selbstbehauptung aus
sein und versagen, wenn es darum geht, uns fremde Méglichkeiten der Entschei=
dung und des Handelns anzuwenden. Auch wir zucken zuriick, wenn wir fiirchten,
Kompromisse eingehen zu miissen und in Verlegenheiten zu geraten. Auch wir
stellen Programme auf und sind viel zu spdt darauf aus, daBl andere mit uns
zusammenarbeiten.

Wer antibiirokratisch eingestellt ist, tut sich schwerer damit, diese Schwierig=
keiten zu verkraften, als diejenigen, die durch echte theologische Unterschiede
hervorgerufen werden. Es ist ja auch so, dafi sie, selbst wenn man sie analysiert
und verstanden hat, nicht wirklich rechtfertigen kann. Es gibt keine Entschul=
digung fiir irgendeinen kirchlichen Amtstriiger, der sich weigert, Siinde, Selbst=
sucht, Furcht und Vorurteil in seinen Entscheidungen zu erkennen, wo es doch
so einfach ist, diese wenig schénen Dinge bei anderen aufzufinden.

Ich habe mir Zeit gelassen, die Probleme aufzuzeigen, denen wir uns gegen=
iibersehen, wenn es um eine Zusammenarbeit mit den rémischen Katholiken auf
sozialem und politischem Gebiet geht. Und ich habe dafiir zwei Griinde:

1. Im Blick auf Gott und den Menschen gibt es kein wichtigeres Gebiet fiir
eine Zusammenarbeit der Kirchen als gerade dieses. Die Menschheit ist in der
Gefahr, sich selbst zu vernichten, wenn wir nicht rasch lernen, die Maf3stibe
christlicher Ethik in den Fragen anzuwenden, in denen es um Leben und Tod
geht und die die ganze Menschheit betreffen. Wir haben einfach keine Zeit mehr
herumzupendeln.

2. Echte und wirksame Zusammenarbeit auf diesen Gebieten, die uns gemein=
sam angehen, werden uns gleichzeitig instand setzen, alle anderen Fragen im
Blick auf die Einheit der Christen schneller zu losen. Im Okumenischen Rat der
Kirchen sind wir uns dariiber klar, daR die Zusammenarbeit, wie sie in der
Bewegung fiir , Praktisches Christentum® (Life and Work) entwickelt worden ist,
im Laufe der Jahrzehnte ganz wesentliche Beitriige geleistet hat fiir die Einheit
auf dem Gebiet der Mission, des Glaubens und der Kirchenverfassung. Die Mog=
lichkeiten, die hier fiir den Okumenischen Rat der Kirchen greifbar werden, sind
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auBerordentlich, wenn die Gliedkirchen den Okumenischen Rat bei seinen Be=
mithungen unterstiitzen und ihre Fithrungsgremien zu einer Zusammenarbeit
auf diesen Gebieten drédngen, und wenn die romisch=katholische Kirche und die,
die sie fithren, erkennen, dafl der Okumenische Rat der Kirchen das einzige In=
strument im Bereich der nicht=romisch=katholischen Christenheit ist, das iiber=
haupt dazu fihig ist, die getrennten Kirchen bei einer solchen Zusammenarbeit
zu reprasentieren.

D.

Die vierte und letzte Hauptfrage, die ich in diesem Zusammenhang anschneiden
mochte und der sich der Okumenische Rat der Kirchen gegeniibersieht, hingt
eng mit der Frage einer Zusammenarbeit mit der rémisch=katholischen Kirche,
von der ich eben gesprochen habe, zusammen. Es ist die Frage, wie der Oku=
menische Rat der Kirchen ein wirklich wesentliches Instrument werden kann,
das der neuen menschlichen Gemeinschaft, die jetzt auf einer weltweiten Ebene
so rasch entsteht, dienen kann.

Der Hauptunterschied unserer heutigen Welt gegeniiber der Welt von vor
fiinfzig Jahren ist der, daf wir zu einer ,Nachbarschaft” geworden sind und dafi
alles darauf ankommt, dafl wir rasch eine Gemeinschaft werden.

Ich will Sie jetzt nicht damit langweilen, daf ich Thnen auseinandersetze, daf3
wir in zunehmendem Mafle in einer Welt leben, in der alles sich gegenseitig
bedingt. Das ist das Ergebnis der Technik. Die Technik hat alte Kommunikations=
liicken {iberbriickt. Jeder kann heute innerhalb weniger Minuten wissen, was in
der Welt passiert ist. Die Technik hat auch die Produktionsprobleme der heutigen
Welt gelost und kann, wenn sie dazu eingesetzt wird, Nahrung, Kleidung und
Unterkiinfte produzieren, wo es verlangt wird. Alle Menschen sind unterein=
ander zu Nachbarn geworden, ob sie es wollten oder nicht. Isolierung ist ein
Zustand der Vergangenheit, und wieder muf8 man sagen: ob wir es wollen oder
nicht. Lassen Sie mich das in der negativsten Form, die mir denkbar erscheint,
illustrieren. Denken wir daran, wie die Technik die Moglichkeit, da8 Menschen
einander toten, stindig erweitert hat. Die Welt ist heute zu einer ,Nachbarschaft”
geworden, in der gegenseitige Ausrottung zu einer Moglichkeit geworden ist.

Wenn man mit dem Zeitmafl menschlicher Geschichte rechnet, ist es so lange
nicht her, daf die Zerstorungskraft des Menschen ihre Grenze in der Reichweite
der Fauste und FiiBe des einzelnen fand. Dann kamen Steine, die er werfen und
spiter schleudern konnte, dann Speere und Pfeile, dann Pulver und Gewehr, dann
Kanonen und Morser, die nicht mehr meter=, sondern kilometerweit reichten,
dann hat das Flugzeug die Reichweite der menschlichen Zerstdrungskraft bis auf
Tausende von Kilometern ausgedehnt. Jetzt machen die Interkontinentalraketen
und die erdumkreisenden Raumschiffe es moglich, jeden, wo er auch sei, auf
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dieser Erde umzubringen. Wir haben aber nicht nur die Reichweite der Zer=
storungsmoglichkeiten ausgedehnt, sondern auch die Zahl derer, die vernichtet
werden konnen. Es gab eine Zeit, da war es nur einer auf einmal. Jetzt sind es
Millionen. Die ,Nachbarschaft des Tétens” ist jetzt weltweit geworden und es
gibt keine Verstecke.

Diese Tatsache allein fordert gebieterisch, daf8 aus der Welt=Nachbarschaft
eine Welt=Gemeinschaft wird, und zwar schnell, bevor es zu spit ist. Nationale
Kriege sind so veraltet, wie es bisher schon Familien- und Stammesfehden ge-
wesen sind. Was gehort zu einer Weltgemeinschaft? Gemeinsame Werte, ge=
meinsame Gesetze, gemeinsame soziale Einrichtungen, aber dahinter und dariiber
vor allem gegenseitiges Vertrauen und gegenseitige VerldBlichkeit. Es bedarf
keiner Frage, daf8 wir davon in der gegenwirtigen Welt noch weit entfernt sind.
Aber die Kirche muf3 uns alle nachdriicklich darauf hinweisen, daB nichts weniger
als die alte Vision der einen Welt unter dem einen Gott heute geniigen wird,
die Katastrophe zu verhindern.

Welches sind die Kriifte, die der Weltgemeinschaft entgegenarbeiten? Rassens
haB, ungleiche Verteilung der Giiter dieser Erde, ungerechte Ausbeutung der
Schwachen durch die Starken, einander widersprechende Ideologien und wider=
sprechende Glaubensiiberzeugungen. Furcht, Vorurteil, Haf3, Bitterkeit und Igno-=
ranz sind die Feinde jeder Gemeinschaft, sei sie groB oder klein. Gegen diese
alten und ganz modernen Siinden mufl die Kirche ihr ganzes Gewicht geltend
machen und darf dabei keinesfalls Zeit mit Verzégerungen und Entschuldigungen
verlieren.

Nun sind aber die Christen, selbst wenn man alle zusammenzihlt, nur eine
Minderheit in der , Welt=Nachbarschaft”. Wie kann aber die Kirche eine Welt=
Gemeinschaft schaffen, besonders wo uns die Geschichte lehrt, daf einige der
destruktivsten und Gemeinschaft zerstorendsten Faktoren dem sich gegenseitigen
Befehden der Religionen entstammen?

Wenn die Christen fortfahren, ihren Glauben an Gott lediglich eine Ideologie
sein zu lassen, mit deren Hilfe sie die ganze Welt im Namen Christi beherrschen
wollen, dann kann es keine Hoffnung geben. Wenn es jedoch wahr ist, daf8 die
Christen nach fast zweitausend Jahren angefangen haben zu sehen, daf8 das
Kreuz Christi mehr ist als ein christliches Symbol, dafl es nidmlich neue Wege
des Evangeliums aufzeigt, den Menschen im Namen des Gottes zu dienen, dem
das gesamte Universum gehort, dann gibt es eine Hoffnung, dafl die Menschen
lernen werden, miteinander in Liebe und gegenseitiger Achtung zu leben. Wir
haben nicht die Verheiffung, dafd die Kirche innerhalb der Geschichte triumphie=
ren wird, sondern das ist die Verheilung, da Gott, der sich in Jesus Christus
selbst offenbart hat, iiber die Geschichte herrscht. Es wird nicht von uns verlangt,
daf3 wir Erfolg haben, sondern wir sind dazu berufen, treu zu sein.
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Zusammenfassung

Ich hoffe, es sieht nun nicht so aus, als hétte ich im Rahmen dieses Referates
die Bedeutung des Okumenischen Rates der Kirchen iibertrieben. Worum ich Sie
bitte, ist, daB} Sie die Bedeutung der Fragen, mit denen der Okumenische Rat
der Kirchen zu tun hat, nicht unterschitzen. Wir konnen wohl alle darin iiber=
einstimmen, dafl es Fragen sind, die fiir uns zu grof sind. Wir alle miissen
bekennen, daB wir der Aufgabe nicht gerecht werden, die dennoch jeder Christ
anzupadken versuchen muf, zu seiner Zeit und an seinem Ort Gott zu dienen.
Der Okumenische Rat der Kirchen bittet Sie um Thr Gebet, um Thr Verstindnis
und um Thre Unterstiitzung.

Neues Bekenntnis und neues Bekennen™
VON LUKAS VISCHER

Das Ziel der dkumenischen Bewegung besteht seit allem Anfang darin, daf8
die getrennten Kirchen das eine Evangelium wiederum gemeinsam bekennen
sollen. Sie haben sich in einem bestimmten Augenblick der Geschichte um einer
Vielfalt von Griinden willen getrennt. Die Gemeinschaft, die sie verbunden hatte
oder zu verbinden schien, ist zerbrochen oder doch zum mindesten gelockert
worden. Sie unterscheiden sich in ihrem Verstindnis des Evangeliums, sie sind
verschieden geprdgt in ihrem Denken, in ihrem Gottesdienst, in ihrer dufleren
Gestalt und damit auch in ihrem Bekenntnis und Zeugnis. Sie sollen sich wieder
zusammenfinden und das eine Evangelium als ein Volk bekennen und verkiinden.
Wohin hat die okumenische Bewegung in der Erfiilllung dieses ihres Zieles bis
jetzt gefithrt?

Die unaufgeléste Spannung der 6kumenischen Bewegung

Die Verinderungen, die in den vergangenen Jahrzehnten herbeigefithrt worden
sind, sind betrichtlich. Die Kirchen leben tatsichlich in einer neuen Gemeinschaft.
Kaum eine kann sich mehr vorstellen, da3 sie von den anderen véllig isoliert
leben wiirde. Sie leben alle in einem Raum, der iiber die Grenzen der eigenen
Konfession hinausreicht. Sie stehen nicht nur miteinander im Dialog, sie leben
mit wachsender Selbstverstindlichkeit in einer Gemeinschaft des gemeinsamen
Zeugnisses und der Zusammenarbeit. Es ist kaum iibertrieben zu sagen, daff zum

* Vortrag auf der 150-]Jahrfeier der Evangelischen Kirche der Union am 3. 11. 1967
in Berlin.
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mindestens die Mitgliedskirchen des Okumenischen Rates in mehr als einer Hin=
sicht de facto in einer Union leben. Die Erfahrungen, die sie im Laufe der Zeit
gemeinsam gemacht haben, beginnen, sie zu priigen. Sie haben darin einen ge=
meinsamen Besitz, und sie konnen nicht anders als dem Rechnung zu tragen. Ein
orthodoxer Theologe hat einmal sehr schon formuliert: die Gemeinschaft mit
andern Kirchen ist Teil der Tradition meiner Kirche geworden; wenn ich darum
an meine Kirche denke, mufl ich zwangsldufig auch an die andern denken. So-
wohl die Theologie, insbesondere die Ekklesiologie, als auch das praktische Leben
der Kirche sind dadurch zutiefst beeinfluft worden. Jede einzelne muflte sich
dariiber klar werden, wie dieser erweiterte Raum, in dem sie sich mit einem Mal
fand, theologisch zu verstehen sei, und diese Reflexion fithrte zu erheblichen
Korrekturen der tiberlieferten Ekklesiologien. Das jiingste und zugleich wohl
auch eindriicklichste Beispiel ist das Dekret iiber den Okumenismus des Zweiten
Vatikanischen Konzils. Ein unmdglich gewordenes Verstiindnis der eigenen und
der anderen Kirche ist damit beiseite geschoben worden, und wenn auch manche
Formulierungen des Dekretes gewunden und mehrdeutig bleiben, it der Text
doch deutlich erkennen, mit welcher Gewalt die tatsichliche Gemeinschaft zwi-=
schen den Kirchen sich hier Geltung verschafft hat. Aber auch das Leben selbst
hat sich verindert. Der stindige Austausch macht sich auf allen Gebieten bemerk=
bar, Manche Kirchen haben sich sogar, um sich wirksamer in die Gemeinschaft
eingliedern zu kénnen, im Laufe der Zeit neue Strukturen gegeben. Wie viele
Kirchen waren vor einigen Jahrzehnten iiberhaupt noch nicht in der Lage, mit
anderen Kirchen zu verkehren und zusammenzuarbeiten, weil ihnen die Struk=
turen dafiir fehlten. Manche von ihnen hatten kein Amt, das sie gegeniiber an=
deren vertreten konnte. Manche von ihnen hatten keine Moglichkeit, ihre
Glieder iiber eine zu fillende Entscheidung zu befragen. Der Wille zur Bruder=
schaft blieb darum oft ohne ausfithrende Hinde. Vieles ist in dieser Hinsicht
anders geworden, Wenn auch nach wie vor die groffiten Unterschiede bestehen,
entstehen doch in steigendem Mafle Strukturen, die eine wirksame Zusammen=
arbeit moglich machen. Sogar die ,Kanonisten” beginnen sich fiir diesen Vorgang
zu interessieren. Seit einigen Jahren kann man in einer immer grofleren Zahl von
Entwiirfen des Kirchenrechts Abschnitte iiber die Gemeinschaft zwischen den
Kirchen finden' — vielleicht der schliissigste Beweis dafiir, dafl sie tatsdchlich
existiert und von den Kirchen als irreversibel betrachtet wird.

Diese Verdnderungen sind aber nicht das gesamte Bild. Die Gemeinschaft bleibt
beschrinkt. Die Gegensiitze zwischen den Kirchen sind weit davon entfernt, iiber=
wunden zu sein. Die einzelnen Konfessionen stehen nach wie vor als mehr oder
weniger identifizierbare Gréflen da, und alle Bemithungen um einen Konsensus
oder gar ein gemeinsames Bekenntnis haben es bis jetzt nicht vermocht, daran
etwas Wesentliches zu indern. Die Gemeinschaft kann sich darum nicht voll ent=
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falten. Es fehlt ihr die letzte geistliche Grundlage. Weil sie nicht in einem und
demselben Bekenntnis gegriindet ist, sondern eine Vielfalt von einander sich
widersprechenden Bekenntnissen in sich schlieBt, ist sie keine oder nur eine sehr
unvollkommene Gemeinschaft am Tisch des Herrn, und dieser Mangel haftet
allem an, was die Kirchen gemeinsam tun. Thr gemeinsames Sprechen und Han=
deln hat trotz aller Intensitit schlieBlich etwas Unverbindliches. Da es nicht von
der Verpflichtung eines gemeinsamen geistlichen Lebens getragen ist, kann es
nicht das Gewicht haben, das Reden und Handeln der Kirche eigentlich haben
miifite. Selbst der Okumenische Rat stoft stindig an diese Grenze. Die Kirchen
sind zwar, indem sie sich zusammenschlossen, eine gewisse Verpflichtung einge=
gangen, und der Okumenische Rat kann davon ausgehen. Sie haben sich aber
gleichzeitig auch ihre Unabhingigkeit bewahrt, und die Solidaritit mit einer Ent=
scheidung kann darum jederzeit verweigert werden. Das Reden und Handeln des
Okumenischen Rates verrit darum in entscheidenden Augenblicken immer wie=
der, dal die Gemeinschaft zwischen den Kirchen noch nicht mehr ist als eine
Gemeinschaft, in der die gegenseitige Exkommunikation zwar mit der groften
Bereitwilligkeit eingeklammert wird, aber noch nicht wirklich iiberwunden ist.
Die Trennung geht weiter. Sie kommt insbesondere darin zum Ausdruck, dafl
der Okumenische Rat grundsitzlich keine Verantwortung fiir die missionarische
Aufgabe der Kirchen iibernehmen kann. Das Ziel, das eine Evangelium gemein=
sam zu bekennen, ist also hier gerade nicht erreicht, und jeder Versuch, diese
Grenze zu sprengen, ruft in der Regel heftige Reaktionen hervor.

Wie kommen wir iiber diese unaufgeléste Spannung hinaus? Diese Frage wird
heute mit wachsender Ungeduld gestellt. Denn kénnen wir auf die Dauer in
diesem Gegeniiber leben? Kénnen wir einerseits die trennenden Faktoren in so
vieler Hinsicht zur Seite stellen und andererseits darauf hinweisen, dal wir um
der Wahrheit willen verpflichtet seien, jeglichen billigen Kompromif zu vermei-
den? Dieser Widerspruch ist zunichst echt und unvermeidlich. Wenn sie ihn nicht
auf sich ndhmen, konnten die Kirchen iiberhaupt nicht in eine Beziehung zuein=
ander treten. Die 6kumenische Bewegung bringt notwendig Anomalien mit sich.
Muf3 aber der Widerspruch im Laufe der Zeit nicht fast unausweichlich zu einem
inneren Zwiespalt werden? Zu einem Leben in zwei Bereichen, einem Messen mit
verschiedenen MafBlen? Und muf man sich dann nicht darauf gefalit machen, daf3
die Auflésung der Spannung schliefllich mit Gewalt herbeigefiihrt wird oder, was
noch schlimmer wire, daB sich die Kirchen an den Zwiespalt gewthnen und die
Anomalie auf irgendeine Weise zum Normalen machen? Die wachsende Ungeduld
mit dem zdhen Beharren der Gegebenheiten ist darum vielleicht eines der hoff-
nungsvollsten Zeichen der gegenwirtigen kirchlichen Lage. Sie zeigt, daB die
Gefahr einer Verfestigung empfunden wird und daf die Christen in allen Lagern
aus der Umklammerung auszubrechen suchen. Die Rebellion gegen die Institution
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in manchen Kirchen, das Achselzucken gegeniiber den zogernden Verwirklichun=
gen im Okumenischen Rat der Kirchen, die entschlossene Kritik an dem lang=
samen Vorgehen des Vatikans seit dem Ende des Zweiten Vatikanischen Konzils
sind nur einige Beispiele dafiir. Das Schlimmste, was geschehen kénnte, wiire,
wenn gerade diese Ungeduld die zégernde Zuriickhaltung der Vertreter der Insti=
tution noch weiter férderte.

Ein neues Bekenntnis?

Konnen wir erwarten, daf3 die Kirchen die sie trennenden Gegensitze durch ein
neues Bekenntnis zu iiberwinden vermégen? Diese Hoffnung hat die 6kumenische
Bewegung lange Zeit begleitet, und die Ansicht wird auch heute noch gelegentlich
vertreten, dafi die Erarbeitung eines neuen gemeinsamen Bekenntnisses die eigent=
liche theologische Aufgabe der dkumenischen Bewegung sei. Die Konzeption ist
ungeféhr die folgende: die Kirchen sollen in ein verbindliches Gesprich mitein=
ander treten; sie sollen die Unterschiede zunichst klar erfassen und beschreiben;
sie sollen dann von dem ihnen Gemeinsamen ausgehend versuchen, das Evan=
gelium fiir die heutige Zeit gemeinsam zu formulieren; sie sollen dann priifen,
ob die alte Trennung im Lichte dieser neuen Aussagen aufrecht erhalten werden
mufl oder als aufgehoben betrachtet werden kann. Es mag sein, daff das gemein=
sam Ausgesagte nicht sofort ausreicht, um die Gegensitze ausdriicklich fiir {iber=
wunden zu erkldren. Das neue Bekenntnis wird vielleicht eine Weile neben den
alten Bekenntnissen stehen. In dem MafSe aber, als es sich erweitert und alle
wichtigen Intentionen fritherer Aussagen in sich aufnimmt, werden die einzelnen
Bekenntnisse in den Hintergrund treten kénnen. Die Kirche wird ihre Einheit in
dem einen Bekenntnis ausgedriickt finden.

Unendlich viel Arbeit ist in den letzten Jahrzehnten auf Grund dieser Kon=
zeption geleistet worden. Wenn man die Archive der Bewegung fiir Glauben und
Kirchenverfassung durchgeht, ist man immer wieder beeindruckt, wieviel geist=
liche und theologische Energie in diese Aufgabe gelegt worden ist. Zahlreiche
Menschen in verschiedenen Kirchen haben ihr Leben der Aufgabe verschrieben,
die verschiedenen Positionen zu verstehen und neu zu verstehen, Aussagen zu
interpretieren und neu zu interpretieren, durch methodische Uberlegungen neue
gangbare Wege zu eréffnen und das gemeinsam Aussagbare zu formulieren. Ein
geistliches Ethos steht hinter dieser Arbeit, dessen Ernst man sich kaum entziehen
kann. Denken wir nur an jene Theologen, die sich zwischen den beiden Weltkrie=
gen lange Zeit ohne nennenswerte Erfolge zu sehen, in mithsamen Verhandlungen
fiir die Union zweier oder mehrerer Kirchen in einem bestimmten Land, wie etwa
in Siidindien, eingesetzt haben! Oder denken wir an die ersten Begegnungen
zwischen romisch=katholischen und anderen Christen und das gegen alle Hoff-
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nung unternommene Bemiihen wenigstens um einen gewissen Konsensus. Alle
diese Arbeit ist von der Uberzeugung getragen gewesen, daff die Einheit nur durch
die ausdriickliche gemeinsame Anerkennung der einen Wahrheit zustande kom=
men kénne.

Hat sich diese Konzeption aber bewidhrt? Sind die damit verkniipften Erwar=
tungen in Erfiilllung gegangen? Die bis heute erzielten Ergebnisse geben Anlaf
zu ernsten Zweifeln. Gewif3, die Gespriiche zwischen den Kirchen haben zu ge-
meinsamen Texten iiber den zentralen Inhalt des Evangeliums gefiihrt. Die Teil=
nehmer der groflen Versammlungen haben sich — oft zu ihrer eigenen Uber=
raschung — immer wieder in der Lage gesehen, sich iiber weite Strecken der Lehre
gemeinsam vernehmen zu lassen. Einzelne dieser Erklirungen sind in bekenntnis=
haften Worten formuliert und haben ohne Zweifel betrichtliches inhaltliches Ge=
wicht. Sie haben sich aber den Kirchen nicht prigend auferlegt. Sie haben dazu
beigetragen, den erweiterten Raum zu schaffen. Sie sind aber in ihrer prézisen
Formulierung — jedenfalls bis jetzt — an den Kirchen vorbeigegangen und nach
einiger Zeit selbst von den Spezialisten vergessen worden. Sie sind nicht derart
Eigentum der Kirchen geworden, dafl sie in eine lebendige Beziehung zu den be=
stehenden Bekenntnissen getreten wiiren.

Man mag einwenden, daf3 das allgemeine 6kumenische Gesprich zwischen allen
Kirchen nicht mehr zu leisten vermoge. Die Gegensitze seien so grof3, daf von
vornherein nur eine punkthafte, keine permanente Gemeinschaft des Bekennt=
nisses zustande kommen konne. Die Kirchen seien darum auch nicht mit dem
Engagement beteiligt, das zu einem neuen Bekenntnis die Voraussetzung wiire,
eine Feststellung, die, wenn auch nicht de iure, so de facto weitgehend richtig ist.
Das Ergebnis ist aber auch da nicht véllig anders, wo zwei Kirchen, die einander
mehr oder weniger dhnlich sind, iiber lange Jahre ein verpflichtendes Gesprich
gefithrt und um gemeinsame Aussagen gerungen haben. Die Unionen, die bis jetzt
zustande gekommen sind, sind in der groflen Mehrzahl schlieflich ohne gemein=
sames neues Bekenntnis vollzogen worden. Die grundlegenden Texte enthalten
in der Regel kaum mehr als einen Hinweis auf die Bekenntnisse der Alten Kirche
und auf die Bekenntnisse, die in den einzelnen Kirchen in Geltung gestanden
hatten und von denen nun gesagt wird, daf sie einander nicht ausschlossen. Die
mithsame Arbeit um den Konsensus hat die Gegensiitze nicht durch neue Aus=
sagen aufgehoben, sie hat einzig die Rechtfertigung dafiir geliefert, dal die ge-
trennten Kirchen sich vereinigen konnten. Erlaubnis zur Union! Das Bekenntnis
der vereinigten Kirche liegt nicht so sehr in einer neuen gemeinsamen Aussage,
sondern weit mehr darin, daf sie sich vereinigt hat. Die Ausnahmen diirfen
gewifS nicht iibersehen werden. Einzelne Verhandlungen haben tatsichlich neue
Bekenntnisse formuliert. Das Bekenntnis der United Church of Christ kénnte
hier z. B. angefiihrt werden. Selbst diese Bekenntnisse sind aber nicht das Band,
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das die eine Kirche zusammenhiilt. Sie bleiben in der Regel Texte ohne pridgende
Ausstrahlung, und man kann sich fragen, welche Geltung sie in der vereinigten
Kirche iiberhaupt erhalten haben. Im Falle der United Church of Christ zeigt
bereits der Name, daf8 das eigentlich Unterscheidende nicht in einer bekenntnis=
haften Aussage, sondern in der Union und im Vereinigtsein gesehen wird®.

Erkldrt sich diese Unfahigkeit, zu einem die Gegensétze hinter sich lassenden
Bekenntnis zu kommen, vielleicht einfach daraus, dafl die meisten Unionen in
angelsichsisch geprigten Lindern vollzogen worden sind? Die europdische Theo=
logie des Festlands hat sich immer gern dieses Argumentes bedient. Sie ist aber
eigentlich nicht dazu berechtigt, jedenfalls nicht solange sie nicht unter Beweis
gestellt hat, daB8 das Ziel auf anderm Wege zu erreichen ist. Das Problem liegt
tiefer. Die Frage ist vielmehr, ob die Erwartung eines gemeinsamen Bekennt=
nisses, das aus den alten Bekenntnissen abgeleitet ist und sie zugleich hinter sich
1aBt, iiberhaupt gerechtfertigt ist.

Ein neues Verhiltnis zu bekenntnishaften Aussagen

Miissen wir nicht in Rechnung stellen, da8 in den vergangenen Jahrzehnten
ein tiefgreifender Wandel im Verstindnis des Bekenntnisses iiberhaupt und ins=
besondere des Verhéltnisses zwischen Bekenntnis und Kirche eingetreten ist?
Soll die Kirche tiberhaupt durch ein zusammenhingendes und mehr oder weniger
vollstindiges Bekenntnis bestimmt sein? Soll sie sich an dem Bekenntnis zu Jesus
Christus, dem Gekreuzigten und Auferstandenen, geniigen lassen? Soll sie nicht
dhnlich wie die Alte Kirche ihren Herrn in kurzen Formeln bekennen? Ist nicht
vielleicht die Basis des Okumenischen Rates — Jesus Christus, Gott und Erléser —
das angemessene Bekenntnis? Soll die Kirche nicht eine nur durch ein Minimum
von formulierten Sitzen zusammengehaltene offene Gemeinschaft sein, stindig
bereit, zu horen, zu lernen, sich zu erneuern und sich in bestimmten geschicht=
lichen Situationen zu engagieren? Das Bild der Kirche als einer solchen offenen
Gemeinschaft hat sich immer mehr auch in den Kirchen durchgesetzt, die historisch
von Bekenntnissen bestimmt waren. Gewif3, es gibt auch in neuerer Zeit einzelne
Versuche, iiber das zentrale Bekenntnis zu Jesus Christus hinaus zusammenhéin=
gende Bekenntnisse zu entwerfen. Das eindriicklichste und ohne Zweifel erfolg=
reichste Beispiel ist das Bekenntnis der Batakkirche in Indonesien, eine Leistung,
die in der 6kumenischen Bewegung noch nicht geniigend gewiirdigt worden ist®.
Diese Versuche bleiben aber die Ausnahme, und es ist ohne Zweifel charakteri=
stischer fiir unsere Zeit, dafl die Kirchen immer wieder — oft in eigentlich be=
kenntnishaften Worten — die grundsitzliche Freiheit und Offenheit der Kirche
betonen. Sie ist im Gegensatz zu allen ideologisch verengten und verkrampften
Gemeinschaften durch ihren Herrn frei von Grenzen. Der Kampf gegen die nazi-
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stische Ideologie, der Kampf um ein Gesprich und damit eine Auflockerung des
marxistischen Blocks, die Auseinandersetzung um die Rassendiskrimination und
die Méglichkeit einer integrierten Gesellschaft sind alles Beispiele dafiir, und die
grofe Konferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung, die letztes Jahr in Hong=
kong stattgefunden hat, sprach sicher fiir viele Christen, wenn sie in die Mitte
ihres Bekenntnisses die folgenden Sitze setzte: ,Wir danken Gott fiir Jesus Chri=
stus, in dem die Verheifung einer neuen Gemeinschaft ist. Quer iiber alle Tren=
nungen von Rasse, Klasse, Nation, Kultur, Kaste und Sprache werden nun Briik=
ken gebaut, dafl Menschen in Gerechtigkeit und Friede zusammenleben mogen.
Wir bekennen Jesus Christus in diesem Unternehmen am Werke, wir bekennen
ihn, indem wir die Verséhnung zwischen Gott und Mensch verkiinden, die
Versohnung, in der allein die Menschen wahre Gemeinschaft zu finden wver=
mdgen . ..“%

Eine doppelte Verschiebung ist eingetreten. Einerseits fillt es den Kirchen im-=
mer schwerer, die bekenntnismifligen Aussagen der Vergangenheit ohne gewich=
tige Einschrinkungen und Modifikationen zu wiederholen. Der Charakter der
Endgiiltigkeit, der ihnen lange Zeit zugeschrieben wurde, wird darum immer
weniger anerkannt, und die Bindung an die Bekenntnisse lockert sich dement=
sprechend in immer groferem Mafle. Thre Verwurzelung in bestimmten, unwie=
derholbaren geschichtlichen Situationen wird immer stirker betont, und wenn
auch nicht bestritten wird, daff die Stimme der Viter, vor allem im Bekenntnis,
zu horen sei, wird doch zugleich unterstrichen, dafi das Evangelium heute in
Freiheit von ihnen neu verkiindigt werden miisse. Eine merkwiirdige Metamor=
phose der Bekenntnisse hat stattgefunden. Was immer die Kirchen rechtlich iiber
ihre Autoritit sagen mogen, dienen sie faktisch vor allem dazu, die eigene Ver=
gangenheit zu verstehen und verstidndlich zu machen. Sie sind die Dokumente,
die die gegenwiirtige Gestalt der einzelnen Kirchen erkliren und einsichtig wer=
den lassen, und sie sind in diesem Sinne ein unentbehrliches Element sowohl in
der gegenwirtigen theologischen Reflexion als auch im Gesprich mit andern
Kirchen.

Dieser einen Verschiebung entspricht andererseits der wachsende Zweifel, ob
sich der Inhalt des Evangeliums iiberhaupt in bleibenden Formulierungen aus=
sagen lasse. Wenn es sich erweist, dafl die Bekenntnisse der Vergangenheit zwar
in einer bestimmten geschichtlichen Situation entscheidende Bedeutung gehabt
haben, heute aber nicht mehr ohne weiteres iibernommen werden konnen, mufl
die Kirche mit ihren Formulierungen nicht iiberhaupt vorsichtiger werden? Muf
sie nicht selbst dann, wenn sie das Evangelium formuliert, fiir neue Einsichten
offen bleiben? Selbst dafiir, Korrekturen vorzunehmen? Muf sie darum nicht
allen ihren lehrhaften Aussagen schlieflich einen provisorischen, nicht die ganze
Zukunft bindenden Charakter geben? Ein neues, das ganze Evangelium umfas=
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sendes Bekenntnis miifite sich einschrinkend auswirken. Worte vermégen den
Reichtum des Evangeliums ohnehin nie vollstindig zu erfassen, und die Kirche
ist auf dem Wege. Sie mufl darauf gefaBlt sein, auf dem Wege stindig Neues
und gelegentlich vielleicht sogar anderes zu entdecken.

Diese doppelte Verschiebung 1ifit sich heute an manchen Stellen feststellen.
Ich gebe zwei Illustrationen sehr verschiedener Art. Ich denke zunichst an das
Bekenntnis der United Presbyterian Church in den Vereinigten Staaten, das nach
ausgedehnten vorbereitenden Arbeiten in diesem Jahr gutgeheiflen wurde®. Die=
ser Text hat eine #uflerst bedeutsame und charakteristische Struktur. Er zdhlt
zunichst die verschiedenen Bekenntnisse der reformierten Kirche auf und bringt
zum Ausdrudk, dafl die Kirche auch heute auf diese Texte zu achten und zu horen
sich verpflichtet wisse. Nicht nur Zeugnisse ferner Vergangenheit, sondern auch
ein Text wie die Erklirung von Barmen ist in diese Sammlung eingeschlossen.
Darauf folgt ein weiteres Bekenntnis ,The Confession of 1967”. Dieser Text
beabsichtigt, ,die Kirche zu jener Einheit im Bekenntnis und zur Mission zu
rufen, die von den Jiingern heute gefordert sind”. Er ist nicht als ,Lehr=
system” gemeint und will nicht ,alle Topoi der Theologie” behandeln. Er
beschrinkt sich darauf, das Thema der Verséhnung zu entfalten. Die Auswahl
ist damit begriindet, dafl unsere Zeit der Verséhnung in Christus in besonderer
Weise bediirftig sei. Der Text zeichnet sich dadurch aus, daf ihm im Vergleich
zu fritheren Bekenntnissen eine weit praktischere Ausrichtung eigen ist. Das
Gewicht des Bekenntnisses liegt auf der Ansicht, dafl die Kirche eine versdhnte
und versohnende Gemeinschaft sein miisse. Sie mufl um dieser Aufgabe willen
offen und zu Verinderungen bereit sein. Sie muf in stindiger Beweglichkeit als
versbhnendes Salz in der Gesellschaft wirken.

Es ist wichtig, daf} dieses ganze Bekenntnis ausdriicklich datiert ist. Es enthilt,
was die Kirche im Jahre 1967 in verpflichtender Weise zu sagen hat. Dieser Auf-
bau zeigt, dafl auch hier das Bild einer Kirche auf dem Wege bestimmend ge=
wesen ist. Die Kirche behilt die Stimme der Vergangenheit in Erinnerung und
verantwortet sich vor ihr. Sie sagt, was sie heute zu sagen hat, und bleibt gleich=
zeitig offen fiir die Zukunft.

Lafit sich aber dieselbe Verschiebung in ganz anderer Weise nicht auch im
Zweiten Vatikanischen Konzil feststellen? Es ist offensichtlich, daf8 die Aussagen
der Vergangenheit heute in weit groBerem Mafle als geschichtlich bedingte Gro=
Ben betrachtet und darum in weit groferer Freiheit behandelt werden. Zugleich
ist aber auch bedeutsam, daf sich das Konzil im Gegensatz zu seinen Vorgingern
einer neuen Sprache bedient hat. Es hat weder Definitionen noch die dazu ge-
horenden Anathemas formuliert. Seine Konstitutionen und Dekrete sind, obwohl
die alte Terminologie beibehalten und eine héchst feierliche Proklamation vor=
genommen ist — omnia et singula ad aeternam Dei memoriam —, faktisch ein
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neues genus litterarium. Sie haben einen weit provisorischeren Charakter als
frithere Texte. Sie schlieffen die Diskussion nicht ab, sondern regen sie an. Schon
im Augenblick ihrer Promulgation wurden sie allgemein als Ausgangspunkt fiir
weitere Uberlegungen und Entwicklungen betrachtet. Denn wie kann von einem
Dialog die Rede sein, ohne sich zugleich auf neue Einsichten gefafit zu machen?
Auch hier haben wir es mit dem Bild der ecclesia in via zu tun.

Manche Faktoren sind fiir dieses neue Verhilmis zum Bekenntnis verantwort=
lich: das vertiefte Verstiindnis der Geschichte, die Ergebnisse der biblischen For=
schung und die Entdeckung von schwerwiegenden Unterschieden im Neuen
Testament selbst, die tiefgreifende Infragestellung des Glaubens durch die Ge:
gebenheiten der heutigen Welt, die wachsende Skepsis gegeniiber verbalen Aus-
sagen iiberhaupt, das Vorbild der Naturwissenschaft, deren Ergebnisse nie end=
giiltig sind, und was sonst noch zu erwihnen wire. Man muf8 unter den Faktoren
sicher auch die dkumenische Bewegung nennen. Zwingt nicht die Riicksicht auf
den Partner im dkumenischen Dialog zur Zuriidchaltung? Miissen sich die Kir=
chen nicht in eine abwartende Haltung begeben, wenn sie iiberhaupt je einen
Fortschritt erzielen wollen? Keine Tiiren schlieffen! Diese Parole wurde vor allem
withrend des Zweiten Vatikanischen Konzils immer wieder mit einigem Erfolg
beniitzt. Diese Riicksicht darf aber in ihrem Gewicht nicht iiberschitzt werden.
Eine andere Uberlegung dringt sich auf. Ist nicht vielleicht die unaufgeldste
Spannung der Skumenischen Bewegung den Kirchen im Grunde willkommen?
Hat sie nicht genau das zur Folge, was sie aus anderen Griinden ohnehin drin=
gend brauchen? Sie erméglicht eine erweiterte Gemeinschaft. Sie reduziert die
Aussagen, die verbindlich gemacht werden konnen, auf den zentralen Inhalt des
Evangeliums. Sie erlaubt eine Distanz von den aus der Vergangenheit {iberkom=
menen Aussagen, indem sie sie einklammert. Sie schafft den freien Raum, in
dem sich die Kirchen bewegen kénnen. Sie ndtigt sie, ihrem Reden den vorldu=
figen, zeitgebundenen Charakter zu geben, den sie ihm ohnehin zu geben wiin=
schen. Sie notigt sie aber nicht, die Vergangenheit hinter sich zu lassen und eine
Diskontinuitit zuzugeben. Ist die Spannung vielleicht darum so schwierig auf-
zulosen, weil die Kirchen sie im Grunde gar nicht auflésen wollen? Ist die theo=
logische Arbeit an den Unterschieden darum so erfolglos, weil ein Erfolg einer
Belastung gleichkdme? Das hieBe dann allerdings, daB es sich um keine echte
Spannung der $kumenischen Bewegung den Kirchen im Grunde willkommen?
ohnehin hitten kommen miissen. Ein freies Eingestindnis dieser Zusammens=
hénge kénnte von immenser Bedeutung sein.

Das neue Verhiltmis zum Bekenntnis und Bekennen ist damit allerdings noch
nicht vollstindig beschrieben. Ein weiteres Element mufl hinzugefiigt werden.
So sehr die Zuriidkhaltung gewachsen ist, verpflichtende lehrhafte Aussagen auf=
zustellen, so sehr ist die Bereitschaft vorhanden, sich bekenntnishaft in theolo=
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gisch=ethischen Fragen zu engagieren. Es ist charakteristisch, daf in allen Kirchen
auf klare Stellungnahmen zu politischen, sozialen und menschlichen Fragen ge=
dringt wird und daf} gelegentlich Stellungnahmen zustande kommen, die einem
anathema gleichkommen oder nahestehen. Denken wir etwa an die Solidaritdt
zum jlidischen Volk, an das Engagement in der Rassenfrage; denken wir daran,
da8 das einzige damnamus, das sich in den Texten des Vatikanischen Konzils
findet, im Zusammenhang mit der Frage des totalen Krieges ausgesprochen
wurde; denken wir auch daran, wie wichtig im Bekenntnis 1967 der United
Presbyterian Church die ethischen Stellungnahmen sind. Und beginnt sich nicht
bereits abzuzeichnen, dafl die Notwendigkeit internationaler Gerechtigkeit oder
die Bedrohung des Menschen durch neue Formen menschlicher Macht schon in
kurzem Anlaf zu bekenntnishaften Stellungnahmen geben konnte? Diese Ver=
lagerung ins Theologisch=Ethische ist bedeutsam. Man mag darin ein blofes
Ausweichen sehen, und die Gefahr, daf8 die Kirche iiber diesem Engagement das
ihr Spezifische vernachlissigt, kann nicht geleugnet werden. Sie zeigt aber, daf3
die Zuriickhaltung gegeniiber bekenntnishaften Aussagen nicht notwendiger=
weise Unverbindlichkeit bedeutet. Der Kampf um die Offenheit der Kirche kann
um eines entschlosseneren Einsatzes willen gefiihrt werden.

Ist der Konsensus in der Lehre iiberfliissig?

Wohin fithren alle diese Erwdgungen? Lifit sich daraus ableiten, dafl die
Kirchen ihre geschichtlich gewordenen Unterschiede in Lehre und Praxis iber=
springen diirfen, ja sollen? Daf sie ohne ausdriicklichen Konsensus oder neues
Bekenntnis die ihnen gegebene Gemeinschaft leben, sich zu den Problemen
duBlern, die sich stellen, und sich gemeinsam engagieren? Die Ungeduld in man=
chen Kirchen ist ein deutliches Zeichen, dafl dieser SchluB in wachsendem Mafle
gezogen wird. Warum in einer Spannung verharren, die im Grunde gar keine
echte Spannung ist? Warum eine unvollstindige koinonia bleiben? Warum nicht
die Kommunion verwirklichen und aus dieser gemeinsamen Erfahrung die Zu=
kunft gestalten? Dieser Schritt wird nicht nur von Protestanten, sondern in wach=
sendem Mafle auch von Katholiken vollzogen, und ich bin davon iiberzeugt, daf3
die Praxis der Interkommunion schon in kurzer Zeit ein gewichtiges Problem
darstellen wird. Und laBt sich nicht tatsichlich manches fiir diese Ungeduld
sagen? Die Prediger der Geduld wirken ihr gegeniiber darum so unglaubwiirdig,
weil sie keine andere Losung vorzuschlagen haben und mit ihren Mahnungen
nur eine auf die Dauer unhaltbare Lage zu verlingern scheinen.

Die gemeinsame Arbeit an den theologischen Unterschieden ist aber dennoch
unerléBlich, ganz abgesehen davon, welche Haltung man zu der von den Unge=
duldigen angestrebten beschleunigten Verwirklichung der Einheit einnimmt.
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Ein Konsensus ist notig, selbst wenn die Hoffnung auf ein neues Bekenntnis von
vornherein ausgeschlossen werden muf8 und die Bekenntnisse der einzelnen Kir=
chen nebeneinander weiterbestehen. Es ist notig, weil die Unterschiede ver=
arbeitet werden miissen, weil ausdriicklich festgestellt werden muf3, auf welche
Weise sie in derselben kirchlichen Gemeinschaft bestehen kénnen. Ohne solche
Verarbeitung kann keine Gemeinschaft entstehen, die wirklich fiir die Zukunft
offen ist. Die alten, unverarbeiteten Gegensdtze werden sich in neuer Gestalt
wieder zeigen. Die jetzige Gemeinschaft zwischen den Kirchen, insbesondere die
Gemeinschaft des Okumenischen Rates, leidet daran, dafl manche Probleme un=
verarbeitet geblieben sind. Die Behandlung neuer Fragen wird oft mit einem
Mal durch Gegensitze erschwert, die als schon ldngst iiberwunden betrachtet
wurden, in Wirklichkeit aber nie ausdriicklich bewiltigt worden waren.

Diese Arbeit an einem Konsensus ist kein spektakuldres Unternehmen. Sie
ist eine Arbeit, die im Hintergrund, gewissermafien im Laboratorium der Kirche,
geleistet werden muf. Sie ist aber notwendig, damit die Kirche wirklich fiir die
Zukunft ausgeriistet ist, damit sie nicht als vereinigte Kirche den zentralen
Fragen des Evangeliums aus Angst vor irgendwelchen Komplikationen ausweicht,
damit sie eine gemeinsame Basis hat, um neue Fragen aufzugreifen. Die wach=
sende Ungeduld macht eine intensivere Arbeit der Laboratorien nur um so dring-
licher. Wenn das Lehrgespriich, das kiirzlich fiir die reformatorischen Kirchen in
Deutschland vorgeschlagen worden ist, in diesem Sinne gemeint ist, wenn es also
nicht utopische Ziele verfolgt und damit die Trennung verldngert, sondern reali=
stisch an einem, die Gemeinschaft stiitzenden Konsensus arbeitet, kann es von
der grofiten Bedeutung sein.

Ein solcher Konsensus ist nicht nur eine einmalige Bemiihung, die es moglich
macht, die Bekenntnisse mit ihren Gegensiitzen hinter sich zu lassen und die
Union zu vollziehen. Es geniigt nicht, wenn er nur eine ,Erlaubnis zur Union”
hergibt. Er muf} im Bewuf3tsein der vereinigten Kirche lebendig bleiben und in
ihrem Leben eine Funktion erfiillen. Er muf8 zum mindesten in der theologischen
Diskussion und Erziehung eine Rolle spielen. Er muf in irgendeiner Form die
Katechese iiberhaupt beeinflussen. Er kann z. B. Ausgangspunkt und Grundlage
fiir einen gemeinsamen Katechismus sowie fiir liturgische Formulierungen sein.
Er wird auf diese Weise dazu beitragen, die Kirche zu prigen und sie fir die
zentralen Fragen wachzuhalten, die durch die Bekenntnisse aufgeworfen werden.
Er wird aber kein endgiiltiger Text sein; es wird der stindigen Arbeit an den
einmal erarbeiteten Ergebnissen bediirfen; indem sich die Beziehungen der ver=
einigten Kirche zu anderen Kirchen verindern, werden sie sich in einer neuen
Lage in der Welt vorfinden, stellen sich ihr neue Fragen, und der Konsensus
wird iiberpriift, erneuert, ergiinzt und vertieft werden miissen.
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Ein neues Bewufitsein der Universalitit der Kirche

Lassen Sie mich nun einige Uberlegungen anstellen, die bei der Ausarbeitung
eines Konsensus heute beriicksichtigt werden miissen und die vielleicht zugleich
auch Méglichkeiten fiir einen Fortschritt darstellen, die in fritheren Jahrhunder=
ten nicht in derselben Weise offenstanden.

1. Die Kirchen sind sich heute klarer als frither der Universalitit der Kirche
bewuflt. Sie ist ein Volk, auch wenn es an verschiedenen Orten verwurzelt ist,
und jeder Teil fiir das Ganze mitverantwortlich. Die skumenische Bewegung ist
nicht allein um der Uberwindung der Gegensétze willen entstanden. Eines ihrer
treibenden Motive hat von allem Anfang darin bestanden, der Zusammenge=
horigkeit des gesamten Volkes Gottes greifbaren Ausdrudk zu geben. Denn waren
die Kirchen nicht in allzu enge Grenzen eingeschlossen? Mufiten sie nicht nach
Wegen suchen, auf der universalen Ebene in Erscheinung zu treten? Der Oku=
menische Rat der Kirchen bedeutet fiir zahlreiche seiner Mitgliedskirchen weit
mehr als seine Verfassung zugesteht: die Manifestation der Universalitit, die
der Kirche eigen sein muf3.

Was bedeutet aber diese neue universale Gemeinschaft fiir die Ausarbeitung
des Konsensus zwischen den Kirchen? Die Bekenntnisse sind in einem bestimmten
Teil der Kirche entstanden. Es ist kein Zufall, daR die meisten Bekenntnisse nach
einem bestimmten Ort benannt sind. Sie waren aber an die ganze Kirche gerich=
tet, und die Hoffnung war damit verbunden, dafl sie von der gesamten Kirche
iibernommen wiirden. Es war von vornherein klar, daf dazu ein Vorgang der
Rezeption notwendig sei. Ein Teil der Kirche hatte gesprochen, die gemachten
Aussagen mufiten sich aber bewihren, sie konnten nur giiltig werden, indem sie
von der Kirche angeeignet wurden, und Aneignung bedeutet natiirlich immer
auch in gewissem Mafle Verwandlung. Kénnte man nicht sagen, daff dieser Vor=
gang der Rezeption im 16. Jahrhundert nicht zum Abschlufl gekommen sei? Daf8
sich die Fronten verfestigten, bevor die Aussagen der Reformation in ihrem
Gewicht wirklich gewogen werden konnten? Und kénnte man nicht sagen, daf3
dieser Vorgang heute durch die 6kumenische Bewegung wieder neu in Bewegung
gebracht worden ist? Die Aussagen werden wieder gehdrt und in Erwigung
gezogen. Die urspriingliche Bestimmung der Bekenntnisse kann damit wieder
neu zur Geltung kommen. Sie werden, indem sie in die 6kumenische Diskussion
hineingestellt werden, wieder nicht mehr nur theoretisch, sondern tatsichlich zu
Texten, die an die ganze Kirche gerichtet sind und vor der ganzen Kirche ver=
antwortet werden miissen. Die 6kumenische Bewegung gibt ihnen den universalen
Rahmen, fiir die sie ihrer urspriinglichen Intention nach bestimmt sind.

Diese Wiederentdeckung der urspriinglichen Adresse ist entscheidend wichtig.
Sie kann eine in mancher Hinsicht befreiende Wirkung ausiiben. Wir miissen
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hier zunichst in Erinnerung rufen, daf8 die Bekenntnisse im Laufe der Zeit iiber
ihre urspriingliche Funktion hinaus noch weitere Funktionen erhalten haben.
Indem sich die Fronten der Trennung verfestigten, haben sie sich in eigentiim=
licher Weise mit den Kirchen verbunden, von denen sie rezipiert worden waren.
Sie sind, abgesehen von ihrem Inhalt, ganz zum Band geworden, das eine be=
stimmte Kirche zusammenbhielt, das greifbare Zeichen, das sie von andern unter=
schied und auszeichnete, Konfession ist — welche Ironie! — mit einem Mal der
terminus technicus fiir eine partikulare Kirche geworden. Die Bekenntnisse sind
dadurch mit zusétzlichen emotionellen Bindungen belastet worden. Sie sind mit
einem Mal zum Symbol der Kontinuitit bestimmter kirchlicher und oft auch
nationaler oder ethischer Gréfien geworden. Wer einen Blick auf die lutherischen
und reformierten Kirchen Europas wirft, stéfit immer wieder auf diesen Sach=
verhalt. Die Bekenntnisse haben dadurch eine einschrinkende Wirkung ausge=
iibt, Statt sie auf die universale Gemeinschaft zu beziehen, haben sie die Kirche
von ihr isoliert, und das Lehrgesprich mit andern Kirchen ist durch die Sorge
um die Erhaltung und ungebrochene Kontinuitit der eigenen Kirche in ihrer
geschichtlich gewordenen Gestalt belastet worden. Die Einsicht, daB8 die Bekennt=
nisse ihrer urspriinglichen Intention nach ihren Platz in der universalen Gemein=
schaft der Kirche haben, kann dazu beitragen, von diesen Verengungen zu be=
freien und sie in vollerem Umfang auf das gesamte Volk Gottes zu beziehen.
Sie kann zugleich der Bemiihung um einen Konsensus groflere Freiheit verleihen.
Die kleinlichen kirchlichen Erwigungen kénnen in den Hintergrund treten.

Das neue vertiefte Bewuf3tsein der Universalitit der Kirche kann sich aber noch
in einer anderen Hinsicht auf die Erarbeitung eines Konsensus zwischen zwei
Kirchen auswirken. Wenn es zutrifft, daf8 der Vorgang der Rezeption wieder neu
in Gang gekommen ist, mufl jede Bemiithung um einen Konsensus die gesamte
Gemeinschaft der Kirche vor Augen haben. Die beiden Partner konnen sich nicht
in einem geschlossenen Raum unterhalten. Sie miissen sich stindig fragen, wie
sich das Bekenntnis, durch das sie geprigt sind, zur gesamten Kirche verhilt.
Wie miifite es ausgesagt werden, um allgemein rezipiert werden zu kénnen? Was
ist daran in Wirklichkeit allgemein, was ist durch partikulare Bedingungen ge=
prigt? Dieser Bezug auf die gesamte Christenheit kann manche blockierten Situa-
tionen in Bewegung bringen und ist darum unerldfllich. Manche Gespriche wer=
den in einem zu engen Raum gefiihrt, und es ist darum oft schwierig festzu=
stellen, inwieweit die Schwierigkeiten echt oder nur geographisch bedingte Parti=
kularititen sind. Der Blick auf das Ganze kann in manchen Fillen als Spiegel
dienen. Oft stellt sich eine Frage vbllig anders dar, wenn wir sie auferhalb
unserer eigenen Voraussetzungen in einem anderen Teil der Christenheit stellen,
oft ist schon manches anders, wenn wir sie nur in eine fremde Sprache iiber=
setzen. Die standige Verantwortung vor der Gesamtheit der Kirche kann vor
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manchen verfahrenen Fragestellungen bewahren, und es ist darum zu hoffen,
daB das fiir Deutschland angekiindigte Lehrgesprich nicht zu betont auf den
deutschen Raum und die deutsche Sprache beschrinkt bleibt, sondern gewif3 den
européischen, aber auch den aufiereuropiischen Horizont mit ins Auge faBt und
das Verhiltnis zu andern Kirchen nicht vernachlissigt.

2. Die Universalitit der Kirche hat aber auch eine zeitliche Dimension. Sie
umfaBlt nicht die Kirche an allen Orten, sondern auch zu allen Zeiten. Die Kir=
chen haben in der Skumenischen Bewegung auch fiir diese Seite der Univer=
salitdt ein tieferes Verstindnis gewonnen. Indem sie andern Kirchen in ihren
geschichtlichen Voraussetzungen begegneten, haben sie besser verstehen gelernt,
daB die Geschichte der Kirche eine Einheit ist und dafl diese ganze Geschichte
ihre eigene Geschichte ist. Es ist kein Zufall, daf8 die 6kumenische Diskussion
fast zwangsldufig zum Thema der Tradition und der Traditionen gefiihrt worden
ist. Die Einsicht, daf} die Geschichte der Kirche eine zusammenhingende Einheit
ist und als solche im BewuBtsein der Kirchen lebendig sein mufi, ist von ent=
scheidender Bedeutung fiir die Bewiltigung der uns trennenden Vergangenheit.
Ohne daf sich diese Einsicht durchsetzt, ist ein sinnvoller, eine offene Kirche
schaffender Konsensus schwer denkbar.

Die Bekenntnisse des 16. Jahrhunderts sind auch in dieser Hinsicht einer
merkwiirdigen Wandlung unterworfen worden. Sie stehen in enger Beziehung
zu den ihnen vorausgehenden Jahrhunderten. Ob sie sie ausdriicklich aufneh=
men, kritisch interpretieren oder auch verwerfen, jedenfalls sind sie auf sie be=
zogen. Sie bekennen mit Nachdruck, daf Gott seine Kirche durch alle Jahrhun-
derte erhalten habe und daf diese Kontinuitit an ihrer Stelle ihre Bedeutung
habe. Sie wollen das zum Ausdruck bringen, was in Gottes Kirche von jeher
gelehrt worden ist. So wie sie sich an die gesamte Kirche ihrer Zeit wenden,
wollen sie auch die gesamte Kirche der bisherigen Jahrhunderte weiterfiihren.
Indem die konfessionellen Gegensiitze sich verfestigen, veriinderte sich das Bild.
Die Bekenntnisse wurden in erster Linie als die Urkunden aufgefal3t, die begriin=
deten, daff besondere christliche Traditionen entstanden waren. Sie wurden als
der formulierte Ausdruck eines Ereignisses verstanden, das eine Kirche oder eine
besondere Gestalt der Kirche gesetzt hatte. Ein verkiirztes Bild der Geschichte
war die Folge. Die Geschichte der einzelnen Konfessionen wurde aus der Ge=
schichte der gesamten Kirche herausgelost und fiir sich betrachtet. Die vorher=
gehende Geschichte trat immer mehr zuriick und verlor ihre Bedeutung fiir das
geistliche Leben. Die Bekenntnisse wurden, wenn auch nicht fiir den Spezialisten,
so doch fiir das allgemeine Bewufitsein aus ihrem grofien Zusammenhang isoliert.
Sie wurden nicht mehr als ein Glied in der Kette der Bekenntnisse gesehen.

Ist damit nicht schon deutlich geworden, warum es fiir die Erarbeitung eines
tragfahigen Konsensus so entscheidend wichtig ist, daf die Geschichte der ge=
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samten Kirche im Bewuftsein der Kirchen lebendig wird? Nur wenn diese Be=
dingung erfiillt ist, kénnen die Bekenntnisse wirklich auf die gesamte Kirche
ausgerichtet werden. Solange die Bedeutsamkeit der gesamten Geschichte nicht
anerkannt wird, muf} jedem Konsensus zwischen zwei Kirchen unausweichlich
etwas Partikularistisches anhaften, und die Giiltigkeit der Aussagen fiir die ge=
samte Kirche werden unméglich einsichtig gemacht werden konnen. Die Isolie=
rung der Bekenntnisse widerspricht aber vor allem der Intention der Bekennt=
nisse selbst. Sie gehort zu den sekundiren Erscheinungen, die wieder aufgehoben
werden miissen. Und werden vielleicht nicht manche Probleme sich von einer
anderen Seite zeigen, wenn die Bekenntnisse und damit auch die Geschichte der
eigenen Kirche wirklich in den Zusammenhang von Gottes Handeln mit seinem
Volk durch alle Jahrhunderte eingegliedert wird?

3. Die wachsende Gemeinschaft zwischen den Kirchen hat schliefilich noch ein
Drittes deutlicher hervortreten lassen. Die Einsicht hat sich durchgesetzt, dafl
Bekenntnis nicht zu rasch mit einer Sammlung von lehrhaften Sitzen gleich=
gesetzt werden darf. Das Bekenntnis der Kirche ist eine weit reichere Wirklich=
keit und kann sich in verschiedenen Gestalten Ausdruck verschaffen. Nicht alle
Kirchen verfiigen iiber ein Bekenntnis im Sinne einer Schrift, und es ist darum
nur bedingt richtig, wenn die verschiedenen Kirchen kurzerhand als Konfessionen
bezeichnet werden, als ob das Wesen jeder einzelnen Kirche an ihrer schriftlichen
Confessio abgelesen werden kénnte. Die Kirchen sind darum auch nicht ohne
weiteres vergleichbar, und dieser Umstand hat vor allem in den Anfingen der
okumenischen Bewegung eine gewisse Verlegenheit geschaffen. Wie soll ein
Gesprich gefiihrt werden konnen, wenn die klaren Grundlagen dafiir fehlen?
Vor allem die Anglikanische Gemeinschaft ist immer wieder unter diese Anklage
gefallen. Das Fehlen einer schriftlichen Confessio darf aber nicht zu voreiligen
Schliissen fithren. Die verschiedenen Gestalten des Bekenntnisses miissen viel=
mehr ins Auge gefalt werden. Bereits die schriftlichen Bekenntnisse kénnen aus
den verschiedensten Motiven entstehen. Sie kénnen — um nur einige Beispiele
zu nennen — verfallt werden, um der missionarischen Verkiindigung zu dienen,
um vor der Welt Rechenschaft iiber den Glauben der Kirche abzulegen, um die
Katechese in der Kirche zu erméglichen, um eine [éresie zu bestreiten, um eine
feierliche Einigung zu vollziehen; sie kénnen auch als Doxologie im Gottesdienst
ihren Platz finden. Die meisten Bekenntnisse sind aus mehreren dieser Motive
zugleich entstanden, und gelegentlich dient ein Bekenntnis, das zunichst aus
einem Motiv entstanden ist, spiter vornehmlich einem anderen Zweck. So ist
z. B. das Nicaeno=Constantinopolitanum aus einer bisch6flichen Erklirung der
Rechtglaubigkeit zu einer Doxologie im Gottesdienst geworden. Alle diese Mo=
tive sind nicht nur berechtigt, sondern fiir das Leben der Kirche notwendig, und
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selbst wenn keine oder nur wenige bekenntnishafte Texte vorliegen, mufl die
Kirche aus diesen Motiven auf diese oder jene Weise Bekenntnis ablegen.

Wenn wir uns diese Vielfalt von Motiven klar machen, wird sofort verstind=
lich, daB sich das Bekenntnis der einzelnen Kirchen nicht nur nach Inhalt, son=
dern auch nach Form erheblich unterscheidet. Wiihrend in der einen Kirche das
eine Motiv dominiert, kann in einer anderen ein anderes die Oberhand haben.
Wiihrend in der einen Kirche das Gewicht auf der Katechese liegt, kann in einer
andern das Bekenntnis fast ausschlieSlich im Gottesdienst seinen Ausdruck
finden. Das 6kumenische Gesprich kann nur in Gang kommen, wenn diese Unter=
schiede analysiert und anerkannt werden. Diese Analyse schliet aber natiirlich
zugleich die Frage in sich, ob die eigene Kirche eines der Motive zum Nachteil
der iibrigen iiberbetont habe und wie in der Kirche ein Gleichgewicht in der
Anerkennung dieser Motive erreicht werden konne. Die ékumenische Begeg-
nung kann ganz abgesehen von der inhaltlichen Auseinandersetzung in dieser
Hinsicht férdernd auf die einzelnen Kirchen einwirken.

Das Problem der verschiedenen Motive stellt sich insbesondere in den refor=
matorischen Kirchen. Hat hier das katechetische Motiv nicht offenkundig eine
Hypertrophie erfahren? Eine Hypertrophie, die sich heute noch spiirbarer als
frither bemerkbar macht, weil die lehrhafte Aussage vor allen andern den Schwie=
rigkeiten ausgesetzt ist, die ich frither erwihnt habe? Und haben wir darum nicht
allen Grund, die ganze Vielfalt der Motive zu beriicksichtigen und ein groferes
Gleichgewicht zu finden? Wenn sich darum Vertreter reformatorischer Kirchen
um einen Konsensus bemiihen, ist es sicher wichtig, daf} sie nicht ein Gesprich
ausschliefilich iiber die Lehre fithren, sondern auch andern Ebenen des kirchlichen
Lebens ihre' Beachtung schenken. Sie diirfen nicht das lehrhafte Bekenntnis zu
einer Art von Zwangsvorstellung werden lassen. Die Kirche bekennt auch in an=
deren Bereichen ihres Lebens, und es konnte einen wichtigen Fortschritt darstellen,
wenn das Bekenntnis in diesen Bereichen geférdert wiirde. Ich denke vor allem
an den Gottesdienst. Ist es nicht merkwiirdig, wie selten wir in den reformato=
rischen Kirchen von einem uns vorgeprigt gegebenen Bekenntnis Gebrauch
machen, ndmlich dem Abendmahl. ,So oft ihr dieses Brot efit und den Kelch
trinkt, verkiindigt ihr des Herrn Tod, bis daf} er kommt.” Wir verkiindigen ihn
aber auf diese Weise nach wie vor hochst selten. Die Folge davon scheint mir
eine tiefgreifende Verkiirzung des kirchlichen Lebens. Ist darum hier nicht ein
gemeinsamer Schritt moglich? Schritte, die in dieser Weise ein verlorenes Gleich=
gewicht wiederherstellen, kénnen sich mit einem Mal fiir den Konsensus zwischen
den Kirchen als von grofer Bedeutung erweisen.

=

Diese Uberlegungen konnten vermehrt werden. Ich breche hier ab. Es ging mir

darum zu zeigen, daf die universale Gemeinschaft der Kirche, in der wir heute
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wieder zu leben beginnen, dem Konsensus neue Mdglichkeiten schafft und dafl
umgekehrt der Konsensus zwischen Kirchen dazu beitragen muf, sie noch ver=
pflichtender in diese Gemeinschaft hineinzustellen. Er soll nichts abschliefen,
sondern sie dazu ausriisten, daf} sie weitergehen kinnen, ohne sich in sich selbst
zu verfangen. Julius Miiller, der bekannte Hamartiologe und unermiidliche
Kéampfer fiir die Evangelische Union, der hier in Berlin eigentlich eine Art von
Lokalheiliger sein miifite, hat sein Buch ,Die Evangelische Union, ihr Wesen und
gottliches Recht”® mit dem beriihmten Wort Luthers eingeleitet: , Gott verleihe
uns die Gnade, dal wir fromme Siinder werden. Denn der Christ ist nicht im
Wordensein, sondern im Werden. Darum, wer ein Christ ist, ist kein Christ.”
Indem er dieses Wort mit seinem Thema der Union verkniipfte, hat er etwas
Wichtiges gesehen.
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Dokumente und Berichte

Die 6kumenische Bewegung
und die konservativen Evangelikalen

Das Verhiltmis zwischen ,6kumenischen” und ,konservativen evangelikalen”
Gruppen gehort zu den entscheidenden Faktoren im religiosen Leben heute. Die
Bezeichnungen ,6kumenisch” und ,konservativ evangelikal” widersprechen sich
nicht, Dennoch werden sie in diesem Artikel zur Beschreibung zweier verschie=
dener Bewegungen gebraucht. Diese Begriffe sind zwar an sich nicht befriedigend,
es gibt aber keine besseren.

Begriffsdefinition

Das Wort ,6kumenisch” wird hier zur Beschreibung jener Kirchen verwandt,
die engere Einheit suchen und gleichzeitig durch Teilnahme an lokalen, regiona=
len, nationalen Kirchenrdten oder am Okumenischen Rat der Kirchen auch ein
wirksameres Zeugnis anstreben. Die Worte ,konservativ evangelikal” werden
in diesem Aufsatz zur Beschreibung jener protestantischen Gruppen gebraucht,
die aus Uberzeugung die Mitgliedschaft in Kirchenriten zuriickweisen.

Diese Definitionen haben offenkundige Schwichen, die in der Komplexitit der
Verhiltnisse wurzeln, um die es hier geht. Viele Ménner, die durch und durch
konservativ in ihrer Theologie und evangelikal in ihrer Uberzeugung sind, haben
sich positiv in 6kumenischen Zusammenschliissen engagiert. Ein bemerkenswer=
tes Beispiel dafiir ist der ganz eigengepriigte ,konservative evangelikale” Fliigel
des Anglikanismus. Dariiber hinaus gibt es in Nichtmitgliedskirchen viele Mén=
ner, die mit ganzem Einsatz versuchen, ihre Kirchen in die tkumenische Bewegung
hineinzubringen, obwohl sie selbst nicht weniger ,konservativ evangelikal” in
ihrer Theologie und ihrer Uberzeugung sind als andere.

Die konservative evangelikale Richtung wird gemeinhin durch eine konser-
vative Theologie charakterisiert, durch die Sorge um ,Reinheit” der Kirche — in
dem Sinne, daf nur jene zur Mitgliedschaft zugelassen werden, die eine echte
Erfahrung der Wiedergeburt in Christus erlebt haben —, ferner durch ein ener=
gisches Festhalten an der hohen Autoritit der Schrift, durch ihre Opposition gegen
solche Kirchen, die sich in Dinge einlassen, die nichts mit ,geistlichen” Ange=
legenheiten zu tun haben, und durch einen lebendigen missionarischen und
evangelistischen Geist.

Diese Anliegen werden in ,konservativen evangelikalen” Gruppen sehr ver=
schieden interpretiert. An den genannten Glaubensgrundsitzen aber hélt man
allgemein in diesen Gruppen mit einer Intensitit und Uberzeugung fest, die eine
unbezweifelbare geistliche Dynamik darstellen.

Auch die Gruppe der konservativen Evangelikalen selbst ist in sich sehr ver=
schieden. Zu ihr gehoren sehr festgefiigte Kirchen mit einer langen Tradition,
mit einer sehr gut ausgebildeten Geistlichkeit und einem reichen theologischen
Hintergrund wie etwa die Christian Reformed Church in den Vereinigten Staaten
und die Dutch Reformed Church in Siidafrika. Zu ihr gehoren aber auch sehr
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bewuf3t kongregationalistische Gruppen von grofler Lebendigkeit wie etwa die
Siidlichen Baptisten oder die rasch wachsenden Pfingstkirchen. Zu ihr gehéren
auch so verschiedene Gruppen wie die Free Methodists und die Wycliff Bible
Translators u. a. m. Diese Gruppen kann man nur verstehen, wenn man sie auf
Grund ihres Selbstverstéindnisses zu beurteilen versucht. Aus diesem Grunde hat
der Okumenische Rat der Kirchen mit einer Serie von Darstellungen von Nicht=
mitgliedskirchen begonnen. Jede dieser Darstellungen wird in Zusammenarbeit
mit der Fithrerschaft jener Kirche, von der sie handelt, geschaffen. Vier der Dar=
stellungen sind bisher verdffentlicht: Uber die Siidlichen Baptisten, die Siebenten=
Tags=Adventisten, die Pfingstler und die Kimbangistenkirche im Kongo (vgl.
Materialdienst der Okumenischen Centrale 1967, Nr. 1—3, vgl. auch Nr. 2,04 von
1966). Diese Untersuchungen sind in den betreffenden Kirchen selbst wie auch
in den Mitgliedskirchen des Okumenischen Rates sehr gut aufgenommen worden.
Andere Darstellungen werden zur Zeit vorbereitet.

In diesem Artikel soll nicht versucht werden, die bedeutsamen dkumenischen
Stromungen und die Gegenstromungen zu behandeln, die es in der romisch=
katholischen Kirche gibt.

Die 6kumenische Bewegung

Die okumenische Bewegung reicht selbstverstindlich weiter als jede Organi=
sation, und ihre Stromungen fliefen mehr oder weniger in jeder christlichen
Gruppe. Wenn wir jedoch der Definition folgen, wie wir sie fiir den spezifischen
Zweck dieser Arbeit gegeben haben, dann bezieht sich der Begriff ,6kumenisch”
auf weltweiter Ebene gesehen auf die 231 Mitgliedskirchen des Okumenischen
Rates der Kirchen und auf die dauernd wachsende Zahl jener, die die Mitglied=
schaft im Rat anstreben. Alle grofen orthodoxen Kirchen gehren zum Rat wie
auch einzelne anglikanische, baptistische, lutherische, methodistische, reformierte,
pfingstliche, unierte und andere Kirchen und Gemeinschaften. Zu diesen Kirchen
gehoren Einwohner von mehr als 9o Lindern. Die Verschiedenheit dieser Kirchen
ist sehr grof3, gemeinsam jedoch bejahen sie die ,Basis” des Okumenischen Rates
der Kirchen: ,Der Okumenische Rat der Kirchen ist eine Gemeinschaft von Kir=
chen, die den Herrn Jesus Christus gemiB der Heiligen Schrift als Gott und
Heiland bekennen und darum gemeinsam zu erfiillen trachten, wozu sie berufen
sind, zur Ehre Gottes, des Vaters und des Sohnes und des Heiligen Geistes.”

Stab und Budget des ORK sind erstaunlich klein fiir eine Weltorganisation
von solch groffem EinflufS. Der ausfiihrende Stab zdhlt nur 106 Leute, es kommt
also nicht ganz ein Mann auf zwei Mitgliedskirchen. Das zentrale Budget, das
erst nach 19 Jahren des Bestehens des ORK DM 4000 000,— im Jahr erreichte,
ist im Vergleich mit den zentralen Budgets vieler seiner Mitgliedskirchen sehr
gering. Ein paar Anzeichen fiir das Leben der Bewegung, der der Rat dient, sind
diese: 1. 1948 betrug die Mitgliedschaft 164 Kirchen, im Jahre 1967 231 Kir=
chen; 2. An 46 Kirchen=Unionsverhandlungen im Jahre 1966 waren 121 ver=
schiedene Kirchen in 29 Lindern beteiligt; 3. Aus ihrer gemeinsamen Mitglied=
schaft im ORK erwuchs ein Treffen zwischen den ,chalcedonensischen” und den
w»orientalen orthodoxen” Kirchen, wobei es zu einer Stellungnahme iiber gemein-
same Glaubensaussagen {iiber die Person Christi kam. Dies bedeutete einen histo=
rischen Schritt zur Beseitigung einer Spaltung, die seit dem Konzil von Chalcedon
im Jahre 451 besteht.
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In dieser dkumenischen Bewegung sind tiefgreifende Verschiedenheiten in be=
zug auf Theologie und Gemeindeleben der einzelnen Kirchen bestehen geblieben.
Man kann sich kaum groflere Unterschiede vorstellen als z. B. zwischen der rus=
sisch=orthodoxen Kirche und den beiden chilenischen Pfingstkirchen, die zum
Okumenischen Rat gehdren. Dennoch ist gerade ihre Mitgliedschaft im Rat ein
Zeichen dafiir, daB sie das Verlangen teilen, das die Wurzel der 6kumenischen
Bewegung ist. Dieses Verlangen richtet sich auf die tiefgreifende Erneuerung in
Christus, die seine Kirche fihig machen wird, in Einheit wirksam zu verkiinden,
daB er in der Tat Retter und Herr sei.

Die konservative evangelikale Bewegung

Man vermag noch nicht recht zu sagen, ob die konservative evangelikale Rich=
tung wirklich eine ,Bewegung” darstellt. Obwohl die in ihr vertretenen Gruppen
die angefithrten Uberzeugungen teilen, haben viele von ihnen untereinander
dennoch keine Verbindung. Einige lehnen schon den Gedanken an solche Ver=
bindungen entschieden ab. Die grofien Spannungen zwischen Pfingstlern und
einigen fundamentalistischen Gruppen haben erst in den allerletzten Jahren ein
wenig nachgelassen. Scharfe Kontroversen charakterisieren die Kontakte zwischen
einigen dieser Gruppen'.

Bis vor wenigen Jahren war die konservative evangelikale Bewegung ein un=
zusammenhingendes protestantisches Phinomen. Man wufite, daf die in ihr
vertretenen Gruppen die oben erwihnten Uberzeugungen teilen, daf8 sie keine
eigentliche Verbindung untereinander haben, daB sie erfiillt sind von tiefem Mif=
trauen gegeniiber den historischen ,verfafiten” Kirchen und den von ihnen ge=
bildeten Rédten und dafl sie dem rémischen Katholizismus ausgesprochen feind=
lich gegeniiberstehen. Die gleichen Faktoren, die man in den historischen Kirchen
beobachten konnte und auf Grund derer es zu Zusammenschliissen in Riten
gekommen ist, werden nun allméhlich auch unter konservativen Evangelikalen
sichtbar. Auf einer gréferen Missionskonferenz von konservativen Evangelikalen
im Jahre 1966 in den Vereinigten Staaten zeigten sich die gleichen Anstofe zu
organisatorischer Vereinigung, die sowohl die nationalen als auch die interna-
tionalen Missionskonferenzen der 6kumenischen Bewegung charakterisiert haben.

Der Weltkongref} fiir Evangelisation in Berlin 1966 hat viel zum wachsenden
SelbstbewuBtsein der konservativen evangelikalen Richtung als einer Bewegung
beigetragen, obwohl — das muf! hinzugefiigt werden — fast die Halfte der Teil=
nehmer aus Mitgliedskirchen des Okumenischen Rates kam. Die Zeitschrift Chri=
stianity Today war mit ihrer internationalen Leserschaft ein Hauptfaktor bei der
Entwicklung eines neuen Selbstverstindnisses und stirkerer Zuversicht unter den
konservativen Evangelikalen. Inzwischen versucht die Weltvereinigung der Evan=
gelischen Allianz in allen Lindern der Welt evangelikale Vereinigungen zustande
zu bringen.

Wenn es zu einer eigenstindigen Weltbewegung der konservativen Evange=
likalen kommen sollte, dann ist eine noch unbeantwortete Frage die, wieweit ein
solcher Zusammenschluf zu einem spaltenden Faktor werden kann, besonders

1 Dr. Carl McIntire greift mit seinem ,Internationalen Rat christlicher Kirchen” viele
konservative Evangelikale genauso wild an wie den Okumenischen Rat der Kirchen. Mit
MeclIntires Organisation wollen wir uns hier aber nicht befassen. Hier werden vielmehr
andere konservative evangelikale Gruppen behandelt.
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angesichts der missionarischen Aktivitit der Evangelikalen. An dieser Stelle gibt
es ndmlich bedeutsame Unterschiede zwischen der auflenmissionarischen Kon=
zeption vieler konservativer evangelikaler Gruppen in den Vereinigten Staaten
und jenen der Evangelikalen in Kanada, im Vereinigten Konigreich und auf dem
Kontinent. Spalterische Tendenzen auf diesem Gebiet scheinen heute ein Haupt=
exportartikel der Vereinigten Staaten zu sein. In konservativen evangelikalen
Kreisen Kanadas, Europas, Grofibritanniens legt man heute Wert darauf, daf8
evangelikale Vereinigungen, die neu gegriindet werden, solche Gruppen nicht
ausschlieBen, die zu nationalen oder regionalen Kirchenrdten gehdren. Die mis=
sionarischen Unternehmungen der konservativen Evangelikalen in den Vereinig=
ten Staaten jedoch — mit der bemerkenswerten Ausnahme solcher Leute wie
Billy Graham und solcher Gruppen wie der World Vision und der Latin America
Mission — bemiihen sich gegenwirtig um die Griindung solcher Vereinigungen,
die jede Kirche oder christliche Gruppe ausschliefen, welche einem Kirchenrat
angehort. Ein Beispiel war die auf amerikanische Initiative hin gegriindete Evan=
gelikale Gemeinschaft Afrika=-Madagaskar, deren Konstitution den genannten
AusschlieBlichkeitsparagraphen enthélt. Ein unmittelbares Ergebnis davon war der
Austritt einer amerikanischen Missionsgesellschaft aus dem Christenrat von
Kenia, wihrend die afrikanische Kirche, die von der genannten Missionsgesell=
schaft gegriindet worden war und noch von ihr betreut wird, ihre Mitgliedschaft
im Christenrat beibehielt und so von der Evangelikalen Vereinigung ausgeschlos=
sen blieb. In diesem Falle wie auch bei anderen Gelegenheiten zeigt sich klar, daf8
die AusschlieBlichkeitspolitik einiger konservativer Missionsgesellschaften der
Vereinigten Staaten nicht mit der Denkweise der eingeborenen Kirchen iiberein=
stimmt, die sie gegriindet haben. Die wachsende Unabhingigkeit von der Ober=
aufsicht der Missionsgesellschaften der Vereinigten Staaten ist wahrscheinlich der
entscheidende Faktor, der am meisten dazu beitragen wird, die Christen in vielen
Lindern vor der Tragodie dieser spalterischen Tétigkeit zu bewahren.

Die Vierte Vollversammlung des Okumenischen Rates der Kirchen

Es gibt viele theologische und nichttheologische Differenzpunkte zwischen den
okumenischen und den konservativ=evangelikal eingestellten Gruppen. Zwei der
theologischen Streitfragen werden wahrscheinlich bei der Vierten Vollversamms=
lung des Okumenischen Rates der Kirchen in Uppsala/Schweden im Juli 1968
besonders im Mittelpunkt der Beratungen stehen. Eine dieser Fragen ist die des
~Neo=Universalismus”, und die zweite ist die der Bedeutung der Evangelisation.

»Neo=Universalismus” wird von einigen konservativen Evangelikalen als Fach=
ausdruck fiir eine Richtung gebraucht, in der Gottes Wille, der darauf gerichtet
ist, ,alle Dinge” mit ihm selbst zu versthnen, derart interpretiert wird, daf da-
durch die Tatsache des Gerichtes verdunkelt, die Notwendigkeit der Bekehrung
verneint und der Imperativ der Evangelisation aufgegeben wird. Unter gut in=
formierten konservativen evangelikalen Theologen, von denen es eine ganze An=
zahl gibt, ist die Opposition des Okumenischen Rates gegen den Synkretismus
bekannt. Dr, Visser't Hoofts Buch ,Kein anderer Name” wird hdufig von ihnen
zitiert. Sie befiirchten nicht, daf der Rat eindeutig synkretistisch in seiner Theo-=
logie wiirde. Sie befiirchten vielmehr, dall man auf feinere Art die Notwendig=

eit leugnen wiirde, daf jeder Mensch eine grundlegende Begegnung mit Christus
erleben muf.
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Man wird sein Augenmerk in Uppsala deswegen besonders auf die Auslegung
des Themas ,Siehe, ich mache alles neu” richten. Was sie dabei wirklich fiirchten,
ist eine extreme Stellungnahme etwa in Form dieser Art: ,Gott will alle Dinge
neu machen. Und was Gott will, wird er auch ausfithren. Darum brauchen wir uns
im Grunde nicht darum zu sorgen, was wir gegenwirtig sind, wir seien Buddhi=
sten, Christen oder Kommunisten. Wenn Gott letztlich alle Dinge neu macht,
dann spielt es keine entscheidende Rolle, was wir jetzt sind. Darum ist es nicht
notwendig, sich heute zu Christus zu bekehren. Evangelisation ist darum kein
dringendes Anliegen, wenn sie iiberhaupt notig ist.” Solch eine Einstellung ist
selbstverstandlich nie vom Okumenischen Rat irgendwie vertreten worden.

Die Frage, die damit aufgeworfen wurde, ist aber von grundlegender Wichtig=
keit fiir die Kirche. Selbstverstindlich kann es in Uppsala nicht unsere Sorge sein,
ob wir einer besonderen Gruppe von Christen gefallen oder nicht. Unsere Sorge
hat aber die zu sein, ob wir mit dem Evangelium iibereinstimmen. Darum wird
es notig sein, dafl die Auslegung des Themas sich an die neutestamentlichen Aus=
sagen iiber Gericht und Versshnung hilt. Nur in dem Wechselverhiltnis dieser
beiden grundlegenden Aussagen im Neuen Testament erkennt die christliche Mis=
sion ihre wahre Bedeutung.

Die zweite Frage nach der Bedeutung der Evangelisation ist schr eng mit jener
des ,Neo=Universalismus” verbunden. Als wir diese Fragen oben betrachteten,
ging es um die Dringlichkeit der Evangelisation. Die Frage nach dem Wesen der
Evangelisation wird in Uppsala in einem vollig anderen Kontext erscheinen. Jener
Kontext wird das Verhiltnis zwischen christlicher Evangelisation und dem Kampf
um Gerechtigkeit in der Gesellschaft sein.

Die konservative evangelikale Richtung wird durch eine intensive Sorge darum
charakterisiert, daf} jeder Mensch Christus personlich kennenlernt. Christi Worte
»Ihr miit von neuem geboren werden” sind fiir das Christenleben grundlegend.
Viele verfallen jedoch dem Irrtum zu meinen, diese Notwendigkeit beziehe sich
auf den einzelnen, unabhingig von der Frage nach seiner Umgebung, anstatt auf
eine Person in all ihren Lebensbeziehungen. Aus diesem Grund tendierte vieles
von ihrer Evangelisation auf eine sehr enge ethische Verhaltensvorschrift. Ein
Ergebnis davon ist, dal der ,Bible Belt” (,Bibelgiirtel”) Amerikas ein Bollwerk
von Kirchen mit bewufiter Rassentrennung ist. Viele haben in ihrer Evangelisa=
tion Christus als Retter herausgestellt, aber nicht als Herrn. Thre Evangelisation
war ein Ruf, zu Christus zu kommen und gerettet zu werden, ohne dafi damit
ein gleich starker Aufruf verbunden gewesen wire, nun den entsprechenden Ges=
horsam gegen Christus als Herrn in allen Lebensbeziehungen auszuleben.

Die Frage nach dem Verhiltnis zwischen sozialer Gerechtigkeit und Evange=
lisation wird auf der Vierten Vollversammlung wahrscheinlich am deutlichsten
bei der Diskussion iiber die héchst bedeutsamen Ergebnisse der Weltkonferenz
von Genf 1966 sichtbar werden, die sich mit dem Verhiltnis der Kirche zu den
technischen und revolutiondren Veridnderungen unserer Zeit befafite. Jene Kon=
ferenz hat die Frage nach der Gerechtigkeit in internationalen Angelegenheiten
mit grofler Deutlichkeit gestellt. Sie hatte die Bedingungen fiir den Weltfrieden
in Worte gekleidet, die iiberaus hilfreich sind, wenn man eine der Hauptaufgaben
der Kirche in unserer Zeit beschreiben will, einer Kirche, die Christus als ihrem
Herrn gehorsam ist. Die Vollversammlung hat nur wenig Zeit, und die Fragen,
die in jener Sektion behandelt werden, die sich mit dem Bericht von ,Kirche und
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Gesellschaft” befaflt, sind sehr komplex. Es ist darum klar, dafl man in dieser
Sektion kaum zu einer angemessenen Behandlung der Fragen nach Evangelisation
und Gerechtigkeit kommen wird. Dennoch ist es iiberaus wichtig, dafi die Voll=
versammlung wie schon andere Vollversammlungen vor ihr eine solche Auf-
fassung von Evangelisation unterstreicht, die in ihrer sozialen Schau so breit
angelegt ist, wie es die Propheten sind, und die in ihrer geistlichen Kraft so tief
reicht wie Pfingsten. Auch hier sollte es nicht darum gehen, einer Gruppe ge-
fallen zu wollen, sondern dem Evangelium treu zu bleiben. Allein in dieser Treue
kann wirksame christliche Einheit gefunden und der christlichen Mission wirksam
gedient werden. i Eugene L. Smith

(Ubersetzt von der Okumenischen Centrale)

Pfingstbewegung und Okumene

Obschon die Pfingstbewegung als innerkirchliche 6kumenische Erweckungs-
bewegung begonnen hatte, entwickelt sie sich heute mehr und mehr zu einer
evangelistischen Freikirche mit fundamentalistischem Einschlag!. Trotzdem sind
1966 und 1967 eine Anzahl wichtiger Kontakte zwischen Vertretern des ORK
und Predigern aus der Pfingstbewegung zustande gekommen.

In erster Linie ist hier die informelle Konsultation zwischen 23 europdischen
Pfingstpredigern in Gunten, Schweiz (Okt. 1966), zu erwihnen. Die Konsultation
wurde présidiert von dem bekannten Basler Pfingstprediger und Organisator der
ersten Weltpfingstkonferenz in Ziirich (1947), Leonhard Steiner.

Sie zeigte unmifiverstindlich, dafl die Kritik der Pfingstler am ORK innerhalb
der dem ORK angehérenden Kirchen bereits ihre Vertreter hat. Die Pfingstler
bringen in dieser Beziehung keine radikal neuen Gesichtspunkte, sondern ver=
stirken lediglich schon vorhandene. Dr. M. Handspicker, Sekretariat fiir Glauben
und Kirchenverfassung, schrieb daher in Ubereinstimmung mit vielen Dokumen=
ten des ORK: ,Wir wissen, was wir ablehnen: sowohl eine zentralisierte ,Super=
kirche’, die den Kirchen in aller Welt aus der Ferne ihre Vorschriften diktiert,
als auch eine vage ,geistliche Einheit’, bei der es nicht darum geht, ihre Gemein=
schaft in Wahrheit sichtbar zu manifestieren. Beides wire ein Hohn und fraglos
nicht die Erfiillung der Einheit”?. Ein deutscher Pfarrer, A. Bittlinger, wies auf
charismatische Erweckungen innerhalb der Landeskirchen hin: Ich sage ja zum
charismatischen Verstindnis der Gemeinde, aber ich habe grofle Schwierigkeiten
mit dem theologischen Fundamentalismus und dem ekklesiologischen Separatis=
mus der Pfingstler®.

Albert van den Heuvel (Kommunikationsreferat) unterstrich die Tatsache, daf
der ORK von den Pfingstlern etwas erwartet. Mitarbeit kénne sich aber nicht auf
die Lektiire dkumenischer Dokumente beschrinken. Es bediirfe dazu der persdn=
lichen Begegnung. Dazu miisse die Pfingstbewegung ihre Furcht vor dem ORK
aufgeben und ein Partner in der Suche nach Erweckung und Einheit werden. Die
Hoffnung auf Partnerschaft schlieSe nicht notwendigerweise die Zugehorigkeit
zum ORK ein, aber sie bedinge einen griindlichen, kritischen und systematischen
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Dialog. Personlich, fuhr van den Heuvel fort, sind mir viele Kritiken der Pfingst=
ler am ORK sympathisch. Sie scheinen sich eher gegen potentielle, als gegen
aktuelle Gefahren zu richten. Aber wenn sie nicht innerhalb des ORK zur Sprache
kommen, sind sie fruchtlos. Christliche Kritik wirkt immer versdhnend. ,Die
gegen uns gerichtete Kritik ist aber oft dumm und destruktiv. Dumm, weil sie
auf Unwissenheit beruht, und destruktiv, weil sie lieblos ist*.”

Ein Hohepunkt der Konsultation war das Gesprich der Pfingstler mit Dr. Mar=
tin Niemoller. Er wurde gefragt: , Wie koénnen Sie mit Leuten zusammenarbeiten,
die nicht an die Inspiration der Schrift glauben?” Nieméller antwortete: , Als ich
im Jahre 1933 den Pfarrernotbund griindete, erwartete ich, dafl jeder bibelgldu=
bige Pfarrer wisse, wer sein Fiihrer sei. Zu meiner Enttiuschung mufite ich aber
feststellen, daf sich der Glaube an die Inspiration der Bibel sehr wohl mit natio-
nalsozialistischen Kompromissen vereinbaren lief3.”

Resultate der Konsultation waren:

1. Eine Beschreibung der ,Pfingstbewegung in Europa“® durch das Sekretariat
fiir Glauben und Kirchenverfassung in einer von den Pfingstlern mitverantwor=
teten Form;

2. eine in der Serie ,Die Kirchen der Welt” erscheinende Selbstdarstellung be-
sonderer Aspekte pfingstlicher Frémmigkeit, die von pfingstlichen Wissenschaft=
lern und Predigern aus aller Welt verfaflt worden ist®.

Die Gunten=Konsultation wurde in den Blittern der Gemeinschafts= und
Pfingstbewegung diskutiert. Der Schweizer Evangelist Wim Malgo schrieb: , Wer
sich nicht in Jesu Namen entschlossen von jedem Schwarmgeist lossagt, wird sich
zwangsldufig auch andern Geistern 6ffnen. Wie diese ,6kumenischen’ Geister
bereits von diesen Pfingstbriidern Besitz ergriffen haben, geht aus dem Text ihrer
,Empfehlung’ hervor, den sie den Vertretern des Okumenischen Rates vorleg-
ten”.” Andere, darunter auch rémisch=katholische Zeitschriften®, versuchten, sich
besser iiber diese Bewegung zu informieren, die ultraprotestantisch erscheint, aber
doch wesentliche Elemente katholischer Frommigkeit iibernommen hat. Einige
Pfingstblétter brachten kritische Kommentare. Jedoch lieen sich auch Versuche
zu positiven Urteilen entdecken®. Eine franzosische, pfingstliche Zeitschrift wid-
mete dem ORK eine Sondernummer. Darin bringt sie einen Artikel von D. J. Du
Plessis, der in der Anniherung zwischen Landeskirchen und Pfingstbewegung die
Erfiillung einer Prophezeiung des berithmten volkstiimlichen Pfingstevangelisten
Smith Wigglesworth sieht. Die Zeitschrift zitiert ausfiihrlich 6kumenische Dokus=
mente und reproduziert eine Photographie, die ein pfingstliches Team franzosi=
scher Zigeuner in der Kapelle des kumenischen Zentrums zeigt!®.

Im Zuge dieser Annidherung fanden auch in Deutschland mehrere Gespriche
mit den Pfingstlern statt. Die ,Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen” hatte
Ende Juni 1967 zu einem Gespriach mit dem ,Christlichen Gemeinschaftsverband
GmbH, Miilheim/Ruhr” eingeladen!, Die Pfingstler waren durch ihren Leiter,
Christian Krust, durch den Biographen Jonathan Pauls, den in der Pfingstbewe=
gung mitarbeitenden landeskirchlichen Pfarrer, Dr. E. Giese, und eine Anzah!
Prediger vertreten. Der Gedankenaustausch war herzlich, fithrte aber vorderhand
nicht zu konkreten Entscheidungen.

Unterdessen hat der ,Christliche Gemeinschaftsverband GmbH, Miilheim/
Ruhr” seine Bereitschaft zur Zusammenarbeit auf informeller Ebene mit dem
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Okumenischen Rat der Kirchen betont, withrend die jiingere ,Arbeitsgemein=
schaft freier Christengemeinden” beschlof}, nicht Mitglied des ORK zu werden,
aber bereit ist zu priifen, ob und in welcher Form weitere Kontakte zum ORK
gepflegt werden sollen'®.

An der vierten Vollversammlung des ORK in Uppsala wird die Pfingstbewe-
gung durch einige Beobachter vertreten sein, nebst den Delegierten jener Pfingst-
kirchen, die schon heute dem ORK offiziell angehéren.

Walter ]. Hollenweger
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Kroniek, De Pinksterbeweging, Ockumene 5/5, 1966, S. 26—28.

9 Rez. iiber W.A. Visser't Hooft, Okumenische Bilanz, in: Der Leuchter, Erzhausen,
18/1, Jan. 1967.

10 Vie et Lumiére, Jan. 1967.

Y Ey. Welt 2114, 16.7. 1967, S. 416 — Materialdienst, Stuttgart, 30/14. 15.7.1967,
S. 166—168.

12 Der Leuchter 18/9, Sept. 1967, S. 2 — Heilszeugnisse, Niirnberg, 52/7, 1. 7. 1967;
52/8, 1. 8. 1967.
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Beziehungen zwischen dem Okumenischen Rat der Kirchen
und der Kirche der Siebenten-Tags-Adventisten

Informelle Kontakte zwischen einigen Siebenten-Tags=Adventisten und Mit=
gliedern des Stabes des Okumenischen Rates der Kirchen liefen es den Beteiligten
angezeigt erscheinen, dafi eine ausfiihrliche Begegnung zwischen Vertretern beider
Gruppen wertvoll sein kionnte. Die erste dieser beiden Begegnungen fand am
10. und 11. Mai 1965 im Okumenischen Zentrum und im Seminar der Siebenten-
Tags=Adventisten in Collonge-sous-Saléve, ganz in der Nihe Genfs, auf fran-
zbsischem Boden, statt.

An der Tagung nahmen acht Adventisten aus verschiedenen Lindern Europas
und aus Nordamerika sowie acht Mitglieder des Stabes des ORK teil. Man er=
orterte gemeinsam die Glaubensgrundsitze der Kirche der Siebenten-Tags=Adven-=
tisten und ihre offizielle Verhaltensweise in der Frage der Beziehungen zu an-
deren Gemeinschaften. Die Tagung verlief in einer guten und herzlichen Atmo-
sphire mit einer offenen Aussprache iiber die angeschnittenen Fragen. Es vollzog
sich wirklich ein 6kumenischer Dialog, in dem allen klar wurde, daB es moglich
sei, in aller Offenheit und ohne Kompromisse miteinander zu reden. Diese erste
Tagung bewies allen Beteiligten, dafl weitere Aussprachen wiinschenswert und
notwendig seien.

Die zweite, fiir die Zeit vom 30. Mirz bis 1. April 1966 geplante Tagung fand
ebenfalls in Genf und Collonge=sous=Saléve statt. Das Thema dieser Tagung
lautete ,Gesetz und Evangelium mit besonderem Bezug auf das 3. Gebot”, Ar=
beitsdokumente sowohl zum allgemeinen Thema als auch zur Frage der Sabbat-
und Sonntagsheiligung wurden vorgelegt. Im Verlauf der Diskussion wurden
drei Dinge klar:

1. Der Vorwurf der Judaisierung kann gegen die offizielle Lehre der Adven-
tisten nicht erhoben werden; )

2. ihre Position in der Frage der ,Rechtfertigung allein durch den Glauben”
steht derjenigen mancher anderer Protestanten nahe;

3. das sich ihnen stellende Problem in der Bemiihung, das Verhiltnis zwischen
der Heiligen Schrift und den Schriften von Ellen G. White zu verstehen, ist den
Problemen nicht unihnlich, die in anderen Kirchen auftreten, die Bekenntnis=

schriften haben.

Einen weiteren Punkt auf der Tagesordnung dieser Begegnung stellte die Er=
orterung eines Arbeitsdokumentes iiber die Kirche der Siebenten-Tags=Adven=
tisten , An Ecumenical Exercise” (Ein 6kumenischer Versuch) dar, das von einem
Mitglied des Stabes des ORK erarbeitet worden und der erste Schritt in einem
neuen Projekt des Sekretariats fiir Glauben und Kirchenverfassung war. Ziel
dieses Versuches war es, eine Reihe von Darstellungen iiber Nichtmitgliedskirchen
vorzubereiten. Diese Darstellungen sollten dann von den Vertretern der beschrie=
benen Kirchen iiberpriift werden, um damit sicherzustellen, daf sie ein Portrit
der Kirche zeichnen, in dem die Beschriebenen sich selbst wiedererkennen. Diese
Darstellung wurde von den Teilnehmern der Tagung kritisiert, iiberarbeitet und
dann anderen Adventisten zur Kritik zugeschickt. Jetzt liegt diese Darstellung,
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eine Arbeit, an die mehrere Hand angelegt haben, als eine in einer Reihe von
vier solcher Untersuchungen vor, die in der ,Ecumenical Review” vom Januar
1967 verdffentlicht worden sind®.

Das Echo auf diese Tagungen und auf den Artikel war unter den Vertretern
der Adventisten positiv. AbschlieSend stellt einer der Herausgeber der ,Review
and Herald” (einer Wochenzeitung der Adventisten) in einer dreispaltigen Be=
sprechung dieses Versuches in der Reihe , An Ecumenical Exercise” folgendes fest:

»Wir tragen unsere Botschaft bereits bis an die Enden der Erde, und unser
Dienst wendet sich an eine notleidende Welt. Wir wiren toricht, wenn wir unbe=
sehen eine Einladung einfach deswegen zuriickweisen wiirden, weil sie den Post=
stempel Genf/Schweiz trigt oder den irgendeines anderen Ortes, an dem man
uns willkommen heilt. Wie konnten wir besser Zeugnis von unserem Glauben
ablegen als vor den kirchlichen Fithrern, die im ORK mitarbeiten und die ehren=
werte Manner sind, die ihr Leben der Aufgabe geweiht haben, ihre christlichen
Uberzeugungen in die Tat umzusetzen? Warum sollten wir zdgern, einer solchen,
ganz personlichen Einladung, Zeugnis fiir unseren Glauben abzulegen, Folge zu
leisten®?

Man kann sogar feststellen, daf8 die Adventisten der Einladung, ihre Stimme
zu Gehdr zu bringen, auf mancherlei Weise Folge geleistet haben. Es werden
bereits Pline ausgearbeitet fiir eine dritte kleine Konsultation zur Erdrterung des
Themas ,Religionsfreiheit, christliches Zeugnis und Proselytismus”. Ein Theologe
der Siebenten=Tags=Adventisten ist als Mitglied fiir die Kommission fiir Glauben
und Kirchenverfassung nominiert worden. Seine Kirche hat die Zustimmung er=
teilt, daf er in persénlicher Eigenschaft teilnimmt. SchlieBlich hat die Kirche der
Siebenten=Tags=Adventisten eine Einladung angenommen, Beobachter-Delegierte
(eine neue Kategorie) fiir die Vollversammlung des ORK in Uppsala zu benennen.

Die Frage der Mitgliedschaft im ORK ist nicht errtert worden. Die Adven=
tisten ziehen wenigstens im Augenblick eine mehr informelle Beziehung zum
ORK vor, sie nehmen jedoch entschlossen an dem im Gange befindlichen Dialog
der 6kumenischen Bewegung teil. Es wiirde anderen Christen, die zur kumeni=
schen Bewegung gehdren, wohl anstehen, diese Beteiligung der Adventisten ernst
zu nehmen. Dazu wiirde z. B. gehoren, daf man so belastende Ausdriicke wie den
Begriff ,Sekte” als Bezeichnung fiir die Adventisten aufgibt. Fine solche Bezeich=
nung wirkt zumindest ldcherlich, wenn man bedenkt, da sie auf eine Kirche
angewendet ist, die weltweit ist und von deren Mitglieder 25%0 (380 855) in den
USA wohnen und 75% (1 197 649) in den iibrigen Gebieten der Welt. Auflerdem
leisten Theologen der Adventisten ernsthafte theologische Forschungsarbeit und
ihre ,Abweichungen” vom traditionellen Protestantismus sind nicht so stark
wie man gewdhnlich annimmt. Die Kirche der Siebenten=Tages=Adventisten
unterstiitzt einige erstklassige medizinische Ausbildungsstitten und trigt eine
ausgedehnte drztliche und erzieherische Missionsarbeit. Kurz, die Verantwortung

1 Auch erhiltlich als Sonderdrudk ,An Ecumenical Exercise”, Faith and Order Paper
Nr. 49 (Genf, ORK 1967). Die Broschiire enthalt auferdem Darstellungen des Siidlichen
Baptistenkonvents, der Kimbangisten=Kirche im Kongo und der Pfingstbewegung in
Europa. In Deutsch erhildich als Materialdienst Nr.1—3 der Okumenischen Centrale,
Frankfurt, Postfach 4025.

% Review and Herald, 6. April 1967, S. 14.
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derjenigen, die dem ORK angehéren, besteht darin, sich vor raschen Urteilen zu
hiiten; die besten Arbeiten der Adventisten zu studieren; anzuerkennen, daB es
theologische Meinungsverschiedenheiten innerhalb der eigenen Kirche gibt und
diese wie auch die Ubereinstimmungen ernst zu nehmen. Dann erst sollte man
sehr offen und verstindnisvoll sowohl von den Ubereinstimmungen als auch von
den Meinungsverschiedenheiten zwischen der Kirche der Siebenten=Tags=Adven=
tisten und dem traditionellen Protestantismus sprechen.

SchlieBlich gibt es Anzeichen dafiir, da8 Vertreter der Adventisten auf vers
schiedenen regionalen und nationalen Ebenen offen sind fiir das Gesprich mit
anderen Kirchen und Riten von Kirchen. Ganz gewiB ist es notig, dafl hier die
Initiative ergriffen wird, um mehr Moglichkeiten fiir ihre Beteiligung an der
dkumenischen Bewegung auf allen Ebenen zu schaffen. Respekt vor ihrer Zuriick=
haltung gegeniiber einer offiziellen Mitgliedschaft im ORK und die Bereitschaft
sich an offenen Diskussionen iiber theologische Meinungsverschiedenheiten und
Unterschiede im kirchlichen Leben und kirchlicher Praxis zu beteiligen, diirften
dabei auf ein freundliches Echo rechnen.

M. B. Handspicker
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Chronik

AuBler etwa 2500 Katholiken aus allen
Teilen der Welt nahmen am 3. Welt=
kongref fiir das Laienapostolat
Mitte Oktober in Rom erstmalig auch etwa
100 Nichtkatholiken als ,beratende Be-
obachter” teil, darunter aus Deutschland
Kirchentagsprisident Dr. Richard von
Weizsidcker und Intendant D. Klaus
von Bismarck

Der Direktor des Sekretariats fiir Glau=
ben und Kirchenverfassung Dr. Lukas Vi=
scher gab seiner Enttduschung dariiber
Ausdruck, daB die rémisch=katholische
Bischofssynode, die im Oktober in Rom
stattfand, noch keinen Fortschritt in der
Mischehenfrage gebracht habe.

Bischof Jan Willebrands, Sekretir
des Vatikanischen Sekretariats fiir die Ein=
heit der Christen, stattete im Dezember
an der Spitze einer Delegation katholischer
Theologen der Russischen Orthodoxen
Kirche einen Besuch ab.

Vom 3. bis 7. Dezember trat in Assisi die
Gemeinsame Arbeitsgruppe des
ORK und der rém=kath. Kirche
zu ihrer 6. Sitzung zusammen.

Zwecks engerer Verbindung mit dem
ORK und den anderen Weltbiinden wird
auch der Methodistische Weltrat
in Genf ein Biiro einrichten.

In Genf wurde vom Internationalen Ver=
band fiir Innere Mission und Diakonie so=
wie vom Weltbund der Verbinde von Dia=
konissengemeinschaften ein Okumeni-
sches Sekretariat fiir den diakos=
nischen Dienst der Kirche gebil-
det, dessen Leitung der schwedische Pfarrer
Bengt=Thure Molander iibernommen hat.

Unter dem Gesamtthema ,Dienen und
Versohnen — die Aufgabe der européischen
Kirchen heute” fand vom 29. September
bis 5. Oktober in Pértschach (Osterreich)
die 5. Vollversammlung der Kon=
ferenz Europdischer Kirchen
mit iiber 300 Teilnehmern statt. Der bis=
her nebenamtliche Sekretir Dr. Glen

Garfield Williams wurde zum
hauptamtlichen Generalsekretir mit Sitz
in Genf berufen. Dem neu gewihlten Pri-
sidium gehért auch wieder Prises D.
Wilm an. (Hinweise auf Berichte siche
unter ,Zeitschriftenschau”.)

Auf der ersten europiischen Regional=
konferenz des Weltbundes der Bi=
belgesellschaften vom 11.—14. Sep=
tember in St. Cergue (Schweiz) wurde be=
richtet, dafl der Weltbund zur Zeit jahrlich
25 Millionen DM fiir die Herstellung und
Verbreitung von Bibeln aufbringe.

Als das wichtigste Ereignis der Genes=
ralsynode der Briider=Unitit,
die vom 6. Juli bis 4. August mit 54 De-=
legierten aus 22 Lindern in Pottenstein
(CSSR) tagte, bezeichnete Unitits=Direktor
Dr. Motel die voéllige Gleichberechtigung
und Selbstindigkeit der 17 Unitiits=Pro=
vinzen.

Auch im September fand wiederum in
Taizé eine Jugendkonferenz mit etwa
2000 Teilnehmern und namhaften Vertre=
tern aller Konfessionen statt, darunter der
Vorsitzende der Arbeitsgemeinschaft christ=
licher Kirchen in Deutschland, Landesbi=
schof D. Eichele.

Der Christenrat in Nigerien
appellierte an die kriegfiihrenden Parteien
des Landes, die international anerkannten
Normen der Menschlichkeit zu achten. Auch
die Kommission der Kirchen fiir internatio=
nale Angelegenheiten' hat ihrer Besorgnis
iiber die Vorgénge in Nigerien und das
unbekannte Schicksal von Sir Francis
Ibiam, eines der Prisidenten des ORK,
Ausdruck gegeben.

Der 1. Band einer in zwischenkirchlicher
Gemeinschaftsarbeit erstellten Internas=
tionalen Okumenischen Biblio=
graphie wurde Generalsekretir Dr.
Blake und Kardinal Bea durch Ober=
kirchenrat Dr. Hanfried Kriiger (Frank-
furt/M.) und Prof. Dr. Stephanus Pfiirtner
OP (Fribourg/Schweiz) feierlich iiberreicht.
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Von Personen

Der Okumenische Patriarch von Kon=
stantinopel, Athenagoras, stattete im
Rahmen seiner Rundreise zu den Ober=
héduptern einiger orthodoxer Patriarchate,
der rém.=kath. Kirche und der Anglikani-
schen Kirchengemeinschaft auch dem ORK
in Genf vom 6.—9. November einen offi-
ziellen Besuch ab.

Pastor Albert van den Heuvel,
bisher Leiter des Jugendreferats des ORK,
iibernahm Mitte Oktober das neu gebildete
Kommunikationsreferat, in dem das Infor=
mationsreferat sowie das Ubersetzungs=
und das Verlagsbiiro vereinigt sind.

Nach dem Riicktritt des lutherischen Erz=
bischofs von Estland, Jan Kiivit, wurde
Konsistorialrat Alfred Tooming zu
seinem Nachfolger gewihlt.

Erzbischof Wladimir (Kotliarov), der
zeitweilig das Moskauer Patriarchat beim
ORK in Genf vertrat, wurde zum neuen
Exarchen der Russischen Orthodoxen Kirche
fiir Mitteleuropa mit Amtssitz in Ostberlin
ernannt.

Der anglikanische Bischof D.Stephen
Neill, der seit iiber fiinf Jahren als Hono=
rarprofessor an der Universitit Hamburg
wirkte, hat einen Lehrauftrag an der Uni-
versitdt Nairobi (Kenia) iibernommen.

Die Geschiftsfithrung des Deutschen
Okumenischen Studienausschusses ging
von Oberkirchenrat Dr. Hanfried Krii=
ger, der dieses Amt seit 1956 gefiihrt
und jetzt um Entlastung gebeten hatte, an
Pastor Armin Boyens iiber.

Zeitschriftenschau

Die mit einem *) versehenen Artikel kénnen in deutscher Ubersetzung bei der Oku=
menischen Centrale, Frankfurt a. M., Postfach 4025, angefordert werden.

»Singing a New Song at Uppsala”, The
Christian Century, 20. September
1967, S. 1179—1181.

Dieser nicht gezeichnete Beitrag (der
jenem von Cecil Northeott in The British
Weekly vom 7. 9. 67 sehr dhnlich sieht
und darum sehr gut vom gleichen Verfas=
ser stammen konnte) stiitzt sich hauptséich=
lich auf das Vorbereitungsheft fiir die
Vierte Vollversammlung des ORK in Upp=
sala und fithrt die dort implizit gegebenen
Gedanken aus.

Danach werden in Uppsala die theologi-
schen Begriffe, die herkdmmlicherweise im
Mittelpunkt von Vollversammlungen ge-
standen haben, keine grofie Rolle spielen,
Begriffe wie Hoffnung, Gnade, Gegenwart
Christi im Abendmahl, Bischofsamt, Exlé=
sung etc. Das ,neue Lied” in Uppsala wird
weltlich, sékular sein, dennoch wird es ge-
nau auf diese Weise die Zuwendung
Gottes zum Menschen preisen. Es wird
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auch ein neues Lied der Einheit sein, wenn
der ORK bei seinen Gedanken iiber die
Einheit von der Welt und nicht von sich
selbst ausgeht. Das neue Lied ist ein Lied
voller Erwartung.

Lukas Vischer, ,Die ersten Schritte. Ein=
einhalb Jahre seit dem AbschluR des II
Vatikanischen Konzils”, Kirche in
der Zeit, Nr. g, September 1967, S.
407—418.

Lukas Vischer, Direktor des Sekretariats
fiir Glauben und Kirchenverfassung beim
Okumenischen Rat in Genf und einer der
fithrenden Ménner des ORK bei den Ge=
spréichen mit der rémisch=katholischen Kir=
che, greift hier die schwierige Aufgabe an,
eineinhalb Jahre nach AbschluB des Kon=
zils einen Uberblick iiber die seitdem er=
folgten Entwicklungen in der rémisch=
katholischen Kirche zu geben.



Es war von vornherein klar, dafl das
Konzil nicht nach der Promulgierung der
Texte und dem feierlichen Schlufl am 8. 2.
1965 zu Ende sein wiirde. Vieles fiir die
Entwicklung in der rémisch=katholischen
Kirche Wichtige wiirde an den ausstehen=
den , Ausfithrungsbestimmungen” hingen
auf die man z. T. noch wartet. Die Erkla=
rungen des Konzils selbst seien auch nicht
eigentlich systematisch und sind von daher
,offen”. Die ganze Kirche stehe zur Zeit
im spannungsreichen Vorgang der ,dyna-
mischen Rezeption”. Durch das Konzil sei
eine Bewegung in Gang gekommen, deren
Ausmafe und FErgebnisse einfach noch
nicht abzusehen seien. Nach diesen allge=
meinen Feststellungen geht Vischer auf die
wichtigsten  Ausfithrungsbestimmungen
des Magisteriums ein und gibt dann einige
erste Hinweise auf die dkumenische Akti-
vitit der katholischen Kirche seit Ende des
Konzils (vgl. auch den nachfolgenden Ar=
tikel). Er behandelt hier die wihend des
Konzils geschaffenen Sekretariate, die vom
Konzil vorgeschlagenen Organe, die Kus=
rienreform, den neuen Stil des Papsttums
u. a. m.

Man versuche in der rémisch=katholi-
sch Kirche mit grofler Miihe das Gleichge=
wicht zwischen Treue zur Vergangenheit
und Reform zu halten, meint Vischer. Das
Ergebnis der Entwicklung sei daher im
Grunde bis heute recht zwiespiltig.

Lukas Vischer, ,Der Okumenismus in der
romisch=katholischen Kirche seit dem
Ende des II. Vatikanischen Konzils”,
Kircheinder Zeit, Nr. 10, Oktober
1967, 5. 458—464. :

In dieser ,Fortsetzung” seines oben an=
gefithrten Artikels geht Vischer ausfiihr-
licher auf die Skumenische Aktivitit der
romisch=katholischen Kirche nach dem II.
Vatikanischen Konzil ein, Dabei spielen
das Sekretariat fiir die Einheit und der von
diesem Sekretariat herausgegebene erste
Teil des Okumenischen Direktoriums eine
besondere Rolle. Wichtig sind ferner die

Gespriiche, die zwischen der romisch=ka=
tholischen Kirche und dem Okumenischen
Rat der Kirchen (ORK), dem Lutherischen
Weltbund, der anglikanischen Kirche und
der methodistischen Kirche in Gang ge=
kommen sind. Vischer beschreibt Arbeit
und Ergebnisse dieser Gespriche, soweit
sie vorliegen, unter besonderer Berticksich=
tigung der Gemeinsamen Arbeitsgruppe
der romisch-katholischen Kirche und des
ORK.

Es kénne sein, meint Vischer, dal der
Papst unter Okumenismus eine romisch=
katholische Aktivitit versteht, ,die darauf
zielt, mit anderen Kirchen zusammen die
Einheit wiederherzustellen, die in der
romisch=katholischen Kirche bereits Wirk=
lichkeit ist und auch in den anderen Kir=
chen nie ganz verloren gegangen ist”. Die
so geartete Okumenische Aktivitit aber
werde vom Papst kriftig unterstiitzt.

Vischer versucht trotz dieses romischen
Verstindnisses von ,Okumene”, die 6ku=
menischen Kontakte mit Rom positiv zu
sehen, vor allem die inoffiziellen, die nach
seiner Meinung zuweilen ein beredtes
Zeugnis ablegen fiir die Ungeduld hin=
sichtlich des noch ausstehenden gemein-
samen Zeugnisses und des gemeinsamen
Handelns.

Ansgar Ahlbrecht, ,Bemerkungen zum Oku-
menischen Direktorium”, Una Sancta,
Heft 3/1967, S. 141—146.

Dr. Ahlbrecht befalt sich mit einer der
in Vischers Aufsatz genannten ,Ausfith=
rungsbestimmungen”, dem Okumenischen
Direktorium. Er begriiit die Grundtendenz
des Direktoriums und hebt besonders lo=
bend hervor, daf8 sich das Direktorium auch
mit Fragen des kirchlichen Alltags der Ge=
meinden befasse.

Es hat in Deutschland auf katholischer
Seite schon lange einige tkumenische Ak-
tivititen gegeben, meist von Einzelinitia=
tive getragen (wie etwa das Okumenische
Institut der Abtei Niederaltaich, aus der
Pater Ahlbrecht stammt). Nunmehr sollen
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,offizielle” 6kumenische Gremien geschaf=
fen werden, die nach Meinung Ahlbrechts
gut beraten wiren, wenn sie in ihre Arbeit
von vornherein die ,freien” Institutionen
einbeziehen wiirden.

Ahlbrecht spart auch nicht mit kritischen
Anmerkungen. So meint er, es werde tiber
die Anerkennung der Taufe im Grunde
nichts Neues gesagt und auch beim ,Uber=
tritt” sei man bereits so verfahren, wie
es das Direktorium fordert. Fiir bedeutsam
dagegen hilt er die Umbenennung der
,Gebetsoktav” in ,Gebetswoche”, womit
man eine deutliche Abwendung von der
Absicht Wattsons (Riickkehr der ,getrenn=
ten Briider” nach Rom) zugunsten der In=
tention des Abbé Couturier (Einigung wie
und wann und mit welchen Mitteln Chri-
stus selbst sie will) vollzogen habe.

Aufs Ganze gesehen, meint Ahlbrecht,
werde zu vielem, was in der Gemeinschaft,
im geistlichen Tun mit den getrennten Bri=
dern lingst praktiziert werde, nun auch
das kirchenamtliche Plazet gegeben.

Johannes Weygand, ,Das Bekenntnis als
konstituierendes  Element  kirchlicher
Gruppenbildung? Zur Funktion der ,Ba-
sisformel’ in der Okumene”, Deut=
sches Pfarrerblatt, Nr. 20, 2.
Ausgabe Oktober 1967, S. 663—664.

Zum diffizilen Problem der Funktion der
Basisformel meint Weygand: Das ,Be-
kenntnis” konne nie zur Begriindung der
Gemeinschaft unter den Christen herange=
zogen werden. Diesen Satz unterstreicht
er durch einen Verweis auf die derzeitige
lutherische Haltung in der Frage der Abend=
mahlsgemeinschaft, wo nicht die Person
und Tat Jesu, sondern vielmehr das luthe=
rische Verstidndnis davon entscheidend sei.
Er folgert daraus: Der Name Christi ver=
binde (das miisse zur Bruderschaft genii=
gen), das Verstindnis der Person und Tat
Christi dagegen unterscheide (und werde
es immer tun). Die Okumene miisse mit
der Bruderschaft beginnen, und man miisse
die ,Basis” schaffen, indem man einander
im Namen Jesu annehme.
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Peter Brunner, ,Reform — Reformation,
Einst — Heute. Elemente eines dkumeni=
schen Dialoges im 450. Geddchtnisjahr
von Luthers Ablalthesen”, Kerygma
und Dogma, Heft 3/1967, 5. 150—
183.

Der Ort des Dialoges mit der rémisch=
katholischen Kirche sei heute durch das
11. Vatikanische Konzil und durch das 450.
Gedédchtnisjahr der Ablafithesen Luthers
bestimmt. Eine doppelte Aporie im Blick
auf den Begriff ,Reformation” bietet Brun=
ner im ersten Teil seines Aufsatzes Anlaf3
zu einer griindlichen Klarung der Geschich=
te des Begriffes ,reformatio”. In einem
zweiten Teil wird das Wesentliche im Ur=
sprung der Ereignisse, die zur Reforma=
tion fithrten, von Brunner untersucht. In
einem dritten Gang stellt er das den evan-
gelischen Kirchen eigene Verstindnis von
Reformation dar. Nach diesen Vorarbeiten
wendet er die gewonnenen Ergebnisse auf
das evangelisch=katholische Gesprich an.
Besondere Aufmerksamkeit widmet Brun=
ner dabei der Moglichkeit (oder Unmog=
lichkeit!) der Integration des Glaubens=
artikels von der Rechtfertigung in die ka=
tholische Dogmatik.

Jacob Kumaresan, ,Rechtfertigungslehre
und indische christliche Theologie”, Lu=
therische Monatshefte, Heft 10,
Oktober 1967, S. 492—497.

Angesichts der Fragen nach einer ,ein=
heimischen Theologie” der jungen Kirchen
ist dieser Artikel des lutherischen Profes=
sors aus Madras von besonderer Bedeus=
tung. Er behandelt sein Thema in vier Ab=
schnitten: 1. Rechtfertigung und indisches
christliches Denken; 2. Rechtfertigung und
Predigt; 3. Rechtfertigung und Evangeli=
sation (Anliegen der Kirche in einer Min=
derheitssituation) und 4. Rechtfertigung
und christliche Einheit (Anwendung des
vorhergehenden auf die Beziehung zwi=
schen der lutherischen Kirche und der Kir=
che von Siid=Indien).



Theodor Miiller-Kriiger, ,Der indonesische
Protestantismus im Jahre 1967, Evan =
gelische Missionszeitschrift,
Heft 3, August 1967, S. 113—124.
Miiller=Kriiger gibt nach lingerem Auf-

enthalt in Indonesien einen eindrucksvol=

len Bericht iiber die Lage der Christen in
jenem Lande:

Nach der Phase der ,gelenkten Demo=
kratie” Sukarnos und nach seiner Entmach=
tung kommt die Staatsdoktrin ,Pantjasila”
wieder zur Geltung. Erste ,sila” (Saule) ist
die Anerkennung der Herrschaft des einen
Gottes. Der Staat will positiv ,religions=
neutral” sein.

Die Kirchen hatten versucht, sich unter
Sukarno nicht der Staatsrdson zu beugen
und ihre kumenischen Beziehungen auf=
rechtzuerhalten. An der nach dem Staats=
streich einsetzenden Kommunistenverfol=
gung nahmen die Christen nicht teil. Sie
verlangten vielmehr ordentliche Gerichte.
Den Inhaftierten und den Hinterbliebenen
wandten sie ihre besondere Aufmerksams=
keit und Liebe zu.

Es gehort zum Indonesiertum, eine Re-
ligion zu haben. Religion ist selbst in der
Universitit noch Pflichtfach. Die kleine
Minderheit der Christen ist sehr aktiv.
»Heiden” sind unmodern. Erstaunlich ist,
daf3 sich die ,Heiden” von ihrem Heiden=
tum weg nicht dem einflufreichen Islam,
der 9o% der Bevolkerung ausmacht, son=
dern in erster Linie dem Christentum an=
schliefen. Die Spannungen zwischen Islam
und Christentum sind im Wachsen begrif-
fen. Die Einsatzmoglichkeiten der Kirchen
sind begrenzt durch Pfarrer- und Lehrer=
mangel.

Viele diakonische und Bildungsprojekte
der Kirchen kommen wegen ihrer grofien
Armut nicht zum Tragen. Ohne ausléndi=
sche Hilfe wire die kirchliche und 6kume-=
nische Arbeit in Indonesien gar nicht
durchfithrbar. Die &kumenische Zusam-
menarbeit einzelner Kirchen wird durch die
geldgebenden ausléndischen Missionsge=

sellschaften oft stark behindert. Fernziel
des Nationalen Kirchenrates ist: Eine dku=
menische Kirche. Die Gemeinsamkeit des
Glaubens wird schon heute hher geschitzt
als die historischen Unterscheidungen.

Berichte won der Sitzung der Kommission
fiir Glauben und Kirchenverfassung wom
29. Juli bis 9. August 1967 in Bristol

J. Robert Nelson, ,Faith and Order Goes
Secular”, The Christian Century,
30. August 1967, S. 1092—1093.

Die Arbeit der Kommission fiir Glauben
und Kirchenverfassung ist ein sehr wich=
tiger Teil der gesamten Arbeit des Okume=
nischen Rates (ORK), aber eben nur ein
Teil. In Bristol wurden verschiedene Stu=
dienarbeiten zur Vorlage in Uppsala abge=
schlossen. Fiir den Bericht, der der Ein=
heitssektion zugrunde liegen wird, wurde
eine stirkere Beriicksichtigung des Wirkens
des Heiligen Geistes gefordert, die dann
auch in neuen Entwiirfen zum Ausdruck
gebracht wurde.

Die Sikularisierung von Glauben und
Kirchenverfassung sei im Bericht iiber
»Gott in Natur und Geschichte” sichtbar
geworden. Hier habe man ernsthaft ver=
sucht, die philosophische und wissenschaft=
liche Revolution unserer Zeit ernst zu neh=
men. Die Fortsetzung der Arbeit erfolge
unter dem neuen Thema ,Der Mensch in
Natur und Geschichte”. Das Gesprich mit
den konservativen Evangelikalen sei stark
intensiviert worden ebenso wie das mit der
romisch=katholischen Kirche.

Weitere Berichte:

Heinz Renkewitz, ,Um die Katholizitit in
der Kirche”, Kirche in der Zeit,
Nr. 10, Oktober 1967, S. 447—451.

»Tagung der Faith and Order-Kommission
in Bristol”, Internationale Kirch-=
liche Zeitschrift, 3. Heft, Juli bis
September 1967, S. 212—215.

67



#Faith and Order. Neue Entwicklung mit
alten Problemen”, Herder=Korre=
spondenz, Heft g, September 1967,
S. 417—419.

John G. Weller, ,W. C. C. Faith and Order
Commission”, Voyage, Nr. 5, Septem=
ber/Oktober 1967, S. 7—1o0.

Berichte iiber die Tagung des 6kumenischen
Zentralausschusses vom 15.—26. August
1967 in Heraklion, Kreta

Hanfried Kriiger, ,Die Weichen sind ge-
stellt fir Uppsala’, Lutherische
Monatshefte, Heft 9, September
1967, 5. 436—441.

Dr. Kriiger gibt hier eine systematische
Ubersicht iiber die 20. Sitzung des Zentral=
ausschusses seit seiner Griindung im Jahre
1948. Der erste Schwerpunkt, das zentrale
Thema ,Evangelisation” habe sich auf
Grund der notwendigen Besinnung iiber
das gemeinsame christliche Zeugnis mit
den konservativen Evangelikalen und der
rémisch=katholischen Kirche ergeben.

Zweiter Schwerpunkt der Tagung sei die
Rede von Generalsekretidr Dr. Blake gewe-=
sen mit ihren Fragen beziiglich der ,mo=
dernen” Theologie und der Strukturver=
dnderungen im Okumenischen Rat. Zu den
yprofiliertesten und erregendsten Berich=
ten” an den Zentralausschuf habe das Re=
ferat von Dr. Vischer iiber die diesjihrige
Sitzung der Kommission fiir ,Glauben
und Kirchenverfassung” gehért (vgl. OR
4/1967, S. 375ff). Diese Kommission
werde immer stirker zum ,Koordinator
und Katalysator der theologischen Gesprii=
che im ORK ... gerade auch gegeniiber
Nichtmitgliedskirchen”.

Kriiger geht in seiner Darstellung aufler=
dem ein auf den zweiten Bericht der Ge=
meinsamen Arbeitsgruppe der rdmisch=
katholischen Kirche und des ORK, auf den
Bericht Paul Abrechts iiber Kirche und Ge-
sellschaft, auf Fragen der KKIA, auf die
Vorbereitungen fiir Uppsala und schlieft
mit einem kritischen Ausblick: Aus der
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»Sackgasse”, in welcher sich der ORK be=
finde, kénne im Grunde nur ein Ernstneh=
men des ORK durch die Mitgliedskirchen
fithren, ,denn”, so fragt Kriiger angesichts
der von Landesbischof Lilje erhobenen For=
derung nach ,neuen Impulsen” abschlie=
fend, ,sind die ,alten Impulse’, die ihn
(sc. den ORK) einst ins Leben riefen, schon
ausgeschopft und wirksam geworden, ja
tiberhaupt nur voll ins Blickfeld gekom=
men?”

Harold E. Fey, ,World Council and World”,
The Christian Century, 13. Sep-
tember 1967, S. 1151—1122%).

Fey bietet einen lebendigen, anschau=
lichen Bericht der Zentralausschufisitzung
unter anderem mit interessanten Skizzen
iiber das Zustandekommen der Stellung=
nahmen des Zentralausschusses zum Naha
ost=Problem und zu Vietnam.

Weitere Berichte:

Hanns Lilje, ,Okumenischer Sommer”,
Sonntagsblatt, Nr. 35, 27. August
Q6,5 125

Ders., ,Alles war reichlih und gut”,
Sonntagsblatt, Nr. 36, 3. Septem=
ber 1967, S. 1, 2 und 13.

Heinz Gstrein, ,Die Eintracht des Ersten
Jahrtausends”, Rheinischer Mer=
kur, Nr. 36, 8. September 1967, S. 17.

Gerhard Rein, ,Einflul der Orthodoxen
wichst?, Christ und Welt, Nr. 35,
1. September 1967, S. 10.

Hans=Wolfgang Hefiler, ,Nicht Superkir=
che, sondern freie Gemeinschaft”, Weg
und Wahrheit, Nr. 41, 3. September
1967.

+Der Zentralausschuf8 des Weltrates der
Kirchen in Heraklion”, Herder=Kor=
respondenz, Heft 10, Oktober 1967,
S. 467—472.

Henri Fesquet, ,Der Okumenische Rat steht
in einer schwierigen Periode, Junge
Kirche, Heft 9, September 1967, S.



532—534 (Ubersetzung von Berichten in
Le Monde vom 27. und 28. August
1967). (Vgl. auch Heft zo der Jungen
Kirche, S. 107 ff)

Georges Richard=Molard, ,La torpeur de
I'été”, Réforme, Nr.11/12, 2. Sep-
tember 1967, S. 3£.

Kenneth Sansbury, ,Basic Questions for
the World Council of Churches”, Voy =
age, Nr.s5, September/Oktober 1967,
5. 3—6.

8. M. Holsteijn, ,Kreta. Internationaal Kon=
takt”, Gemeenschap der Kerken,
Nr. 9, September 1967, S. 175—178.

Berichte von der Konferenz Europdischer
Kirchen vom 29. September bis 5. Oktober
1967 in Portschach

Wolf Riidiger Schmidt, ,Bericht von der
Konferenz Europiischer Kirchen”, Kir =
che in der Zeit, Nr. 11, November
1967, S. 514—517.

Klaus Lefringhausen, ,Die Aufgabe der
europdischen Kirchen heute”, Junge
Kirche, Heft 11, November 1967, S.
623—631.

Heinrich Stubbe, ,Die Nachziigler vom
Worthersee”, Christ und Welt, Nr.
41, 13. Oktober 1967, S. 14.

Otmar Schulz, ,Die KEK wird miindig”,
Der Evangelist, Nr. 48, November
1967, S. 570.

Marc=André Ledoux, ,L'Europe des Eglises”,

Réforme, Nr. 1178, 14. Oktober 1967,
S: T

Michael De-Ia-Noy, ,Politics divide”, Ne w
Christian, Nr. 54, 19. Oktober 1967,
S. 4.

Geoffrey Bedk, ,The Churches’ Mission in
Europe”, The British Weekly, 19.
Oktober 1967, S. 3.

,Kirche und Gesellschaft”:
Theologie der Revolution

Klaus Lefringhausen, ,Zur Problematik
einer Theologie der Revolution”, Kir=
che in der Zeit, Nr. 10, Oktober
1967, S. 451—455.

Giinter Linnenbrink, ,Zur
einer ,Theologie der Revolution”,
Weltmissionsdienst, Nr. 7, Mai
1967, S. 1—5.

Gonzales Castillo=Cardenas, ,Christen und
der Kampf um eine neue soziale Ord=
nung in Latein=Amerika”, Die Zei=
chen der Zeit, Nr. 8, 1967, S. 286—
293.

Vitali Borovoi, ,Herausforderung und Res=

levanz der Theologie in der sozialen
Revolution unserer Zeit”, Die Zei=
chen der Zeit, Nr. 8, 1967, S. 293—
296.
(Bei diesen beiden Aufsiitzen handelt es
sich um den Abdruck zweier Vortrdge
der Weltkonferenz fiir Kirche und Ge-
sellschaft 1966 in Genf.)

Giorgio Girardet, ,The Problem of Revolu=
tion and Christian Theology”, Com=
munio Viatorum, Nr. 1, 1967, S.
13—32.

Amedeo Molndr, ,Zwischen Revolution
und Krieg”, ebd., S. 33—44.

J. S. Trojan, ,The Theological Problem of
Revolution”, ebd., S. 45—52.

J. M. Lochman, ,Social Theology in a Re=
volutionary Age”, ebd., S. 53—60.

Problematik

Markus Barth, ,Developing Dialogue bet=
ween Marxists and Christians”, Ecu-=
menical Studies, Nr. 3, Sommer
1967, S. 385—405.

Weitere beachtenswerte Beitriige:

Reinhard Groscurth, ,Lutherisch=Refor=
mierte Gespréche in Europa 1964—1967",
Kirche in der Zeit, Nr. 8, August
1967, S. 358—361.
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Karl Halaski, ,Welche Teile unseres refor=
mierten Bekenntnisses sind bei einer
Vereinigung der reformierten Gemeinde
mit der lutherischen Gemeinde zu einer
Vereinigten evangelischen Gemeinde un=
aufgebbar?”, Reformierte Kir=
chenzeitung, Nr. 23, S. 250—252.

Basil Hall, ,The Early Success and Gra=
dual Decline of Lutheranism in England,
1520—1600“, Concordia Theolo-
gical Monthly, Nr. 9, Oktober 1967,
5. 576—595.

R. Slenczka, ,Die Orthodoxie in der Sicht
der evangelischen Theologie”, Stimme
der Orthodoxie, Nr. 8, 1967, S.
28—35.

Bertold Spuler, ,Die orthodoxen Kirchen”,
Internationale Kirchliche
Zeitschrift, 3. Heft, Juli—September
1967, 5. 165—187.

,Fragen der Theologie und des religitsen
Lebens”, Herder=Korrespondenz,
11. Heft, November 1967, S. 526—542.

Cecil Northcott, ,Protestant Reactions to
New-Style Papacy”, Church Times,
15. September 1967, S. 1o.

Ernst Lange, ,Kirche fiir andere”, Evan-=

gelische Theologie, Nr. 10, 1967,
S. 513—546.
(Dies ist eine erweiterte Wiedergabe der
Antrittsvorlesung Ermst Langes an der
Kirchlichen Hochschule Berlin (z2. Mai
1965). Inzwischen ist Lange zum Direk=
tor der Abteilung fiir Okumenische Ak=
tivitit beim ORK in Genf berufen wor=
den.)

Angesichts des Themas der Vierten
Vollversammlung des ORK ,Siehe, ich
mache alles neu” bekommt die Frage der
,Bekehrung” ein neues Gewicht. Nicht zu=
letzt aus diesem Grunde hat das Juliheft
1967 der Ecumenical Review diesen
Problemkreis auf 67 Seiten durch Paul
Loffler, N.A. Nissiotis, Billy Graham, C. H.
Hwang, Christoph Barth u. a. eingehend
untersuchen lassen. Da die Beitriige auch
im Blidk auf die Fragen der ,Evangelisa=
tion” (Heraklion!) und des ,Dialogs”
(Gemeinsame Arbeitsgruppe!) von Bedeu=
tung, sind, sei hier besonders auf jenes
Heft verwiesen.

Die Oktober=Nummer von The Ecus=
menical Review widmet g3 Seiten den
Problemen der Entwidklungslédnder. Nach
einer Einfiihrung des Inders Itty folgen
Beitrige von Parmar, Kuin, C.T. Kurien,
von Pater Paul Verghese u. a. Es gibt kaum
ein Problem der ,Dritten Welt”, das hier
nicht irgendwie zur Sprache kime. AufSer=
dem bringt dieses Heft Dokumente der
Zentralausschuflsitzung in Heraklion/Kre=
ta. Im einzelnen enthilt dieser Teil: Den
Bericht des Generalsekretirs, den Bericht
des Exekutivausschusses, die Stellungnah=
men zum Nahen Osten, zu Vietnam, iiber
den Hunger (Food Gap), iiber Spanien und
iiber Nigeria, den zweiten offiziellen Be=
richt der Gemeinsamen Arbeitsgruppe zwi=
schen der rémisch=katholischen Kirche und
dem ORK, den Bericht des Weisungsaus=
schusses fiir Grundsatzfragen II (Ausziige)
und ein Arbeitsdokument ,Uber den oku=
menischen Dialog”, das von der Gemein=
samen Arbeitsgruppe vorbereitet worden
war.

Okumenisches Studien- und Arbeitsmaterial

Soeben ist das Beiheft zur Okumeni=
schen Rundschau Nr. 7/8 erschienen. Es
enthilt in vollem Wortlaut alle die Stu-
dienarbeiten, die von der Faith and
Order=Konferenz in Bristol 1967 angenoms=
men wurden. Es sind dies: 1. Gott in Natur
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und Geschichte, 2. Schrift und Tradition,
a) Die Bedeutung des hermeneutischen Pro=
blems fiir die dkumenische Bewegung, b)
Patristische Studien in 6kumenischer Sicht,
¢) Die Bedeutung des konziliaren Vorgangs
der Alten Kirche fiir die 6kumenische Be=



wegung, 3. Die Heilige Eucharistie, 4. Die
Kirche und das jiidische Volk. In einem
Namensverzeichnis werden alle Mitglieder
der Kommission aufgefiihrt, die an diesen
Studienarbeiten mitgewirkt haben. Lukas
Vischer schrieb das Vorwort, Reinhard
Groscurth das Nachwort.

Die hier wiedergegebenen Studienarbei=
ten haben sich iiber Jahre hingezogen. Die
nun vorliegenden Ergebnisse sind fiir die
gesamte Okumenische Studienarbeit von
grofiter Bedeutung. Das Heft diirfte eigent=
lich in keiner Bibliothek fehlen. Es bietet
jedem gkumenisch Interessierten wertvoll=
stes Material (es ist zum Preise von DM
9,—, fiir Bezieher der Rundschau DM 7,50,
beim Evangelischen Missionsverlag, 7000
Stuttgart=S, Heusteigstrae 34, zu be-
ziehen).

Nunmehr liegen auch die SchluBSberichte
der Westeuropéischen und der Nordameri=
kanischen Arbeitsgruppe zur Studie iiber
die missionarische Struktur der Gemeinde
abgeschlossen vor. Sie sind unter dem
Titel ,Die Kirche fiir Andere” vom
Verlagsbiiro des Okumenischen Rates der
Kirchen herausgegeben worden. Das 152
Seiten starke Biichlein ist zum Preis von
DM 4,80 im Buchhandel erhiltlich. Diese
SchluBberichte vermégen besonders an-

gesichts des gegenwirtigen Fragens um die
Struktur der Kirche iiberaus wertvolle
Hilfe zu leisten.

Wir weisen ferner hin auf den Band 33
der Evangelischen Zeitbuchreihe ,Polis”,
die vom EVZ-Verlag Ziirich herausgegeben
wird. Dieser Band enthilt unter dem Titel
JAuf dem Weg Lutherischs=
reformierte Kirchengemein-=
schaft’ Berichte und Texte zur Frage
der lutherisch-reformierten Kirchengemein=
schaft, zusammengestellt und herausgege=
ben vom Sekretariat fiir Glauben und
Kirchenverfassung.

Die November-Ausgabe der Zeitschrift
Laity enthilt den offiziellen Bericht der
Weltkonsultation ,Service of Laymen A=
broad”, die im Juni d. Js. in der Evangeli=
schen Akademie in Loccum 6o Teilnehmer
aus 24 Lindern zusammenfiihrte.

Handreichung zur ,Gebetswodhe fiir die
Einheit der Christen” 1968: ,Zum Lobe
seiner Herrlichkeit”, Fiir den Gebrauch bei
der personlichen Andacht und in der Ge-=
meinde. 20 Seiten mit Bibeltexten, Medi=
tationen und Gebeten. Einzeln DM —,20,
ab so Stick DM —ax5, ab 500 Stiick
DM —12.

(Zu beziehen vom Evangelischen Missions=
verlag, 7000 Stuttgart 1, Heusteigstr. 34.)

Neue Biicher

OKUMENISCHE BESINNUNG

W. A. Visser't Hooft, Okumenischer Auf=
bruch. Hauptschriften Band 2. Kreuz=Ver=
lag, Stuttgart 1967. 341 Seiten. Leinen
DM 28—

Der Kreuz-Verlag legt mit dem zweiten
Band der Hauptschriften W. A. Visser't
Hoofts, des ersten Generalsekretdrs des
Okumenischen Rates der Kirchen, ein Werk
vor, das in keiner guten theologischen Bii=
cherei und erst recht nicht in einer Biicherei,
die 6kumenisch ausgerichtet ist, fehlen diirf=
te. Was wir bereits in der Besprechung des
ersten Bandes gesagt haben, mufl hier wie=

derholt werden: diese Sammlung der Vor=
trige und Vorlesungen Visser't Hoofts
stellt ,einen ungemein lebendigen und un=
entbehrlichen Kommentar zur Geschichte
der o©kumenischen Bewegung dar”. Der
zweite Band enthélt unter den Uberschrif=
ten ,Grundlagen”, ,Schritte” und ,Auf=
gaben” 32 Vortrdge, Aufsétze, Predigten
und Berichte aus den Jahren 1933—1967.
Besonders interessant ist eine Vorlesung
aus dem Jahre 1933 zu dem Thema ,Nicht=
rémischer Katholizismus und Protestantis=
mus”. So mufite man 1933 noch vorsichtig
formulieren, um nicht der Sache zu scha=
den, die man vortragen wollte. Heute wiir=
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de Visser’'t Hooft sicher einfach ,Katholi=
zismus und Protestantismus” sagen. In
dieser Vorlesung findet sich der Satz: ,Es
ist leichter, einander miBzuverstehen ...,
als einander zu verstehen ... Wenn wir
aber glauben, daB es Gott ist, der uns in
diese bestimmte historische Situation ge=
stellt hat, in der die Diskussion unver=
meidlich geworden ist, miissen wir diese
Priifung annehmen in der Hoffnung, daB
wir sie bestehen kénnen und durch sie ge=
reinigt werden.” Diese Sitze sind auch
heute noch giiltig. Sie zeigen aber, welchen
weiten Weg die 6kumenische Bewegung in
den vergangenen 35 Jahren zuriickgelegt
hat. Wie dieser Weg verlaufen ist, das zei=
gen die verschiedenen Beitrige in sehr
lebendiger Schilderung auf. Der letzte Bei=
trag, ein Vortrag Visser't Hoofts aus dem
Sommer 1967, stellt die Frage ,Wohin
fithrt der Weg?“. Die Antwort muffl man
selber lesen. Armin Boyens

Wolfdieter Theurer C. Ss. R., Die trinita=
rische Basis des Okumenischen Rates der
Kirchen. Mit einem Geleitwort von W.
A. Visser't Hooft. Verlag Gerhard Kaff-
ke, Bergen=Enkheim bei Frankfurt/Main
1967. 285 Seiten. Kart. DM 42,50.

Es gibt nur wenige Biicher, von denen
man sagen kann, daf sie in keiner 6kumes=
nischen Studienbibliothek fehlen diirften.
Von der vorliegenden Arbeit gilt das chne
Einschriinkung. Der Autor, Dogmatiker an
der Ordenshochschule der Redemptoristen
in Gars am Inn, ist in seiner iiberaus sorg=
filtigen und viele bisher unausgeschdpfte
Quellen heranziehenden Untersuchung den
geschichtlichen Wurzeln wie den theologi=
schen Komponenten nachgegangen, aus
denen die 1961 in Neu=Delhi angenom-=
mene Basis des Okumenischen Rates er=
wachsen ist. Dies geschieht in drei Teilen,
deren erster sich mit dem christologischen
+Kern der Basis” befalt, wihrend der
zweite die sich in zahlreichen Diskussio=
nen vollziehende trinitarische ,Entfaltung
der Basis” zum Gegenstand hat und der
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dritte durch eine Analyse des gegenwirti=
gen Textes das doxologische ,Selbstver=
stindnis der Basis” interpretiert. Dafl im
dritten Teil die Linien auch in das II. Va-=
ticanum hinein ausgezogen werden (Seite
235£f.), erhebt die Studie iiber ihre sachge=
gebenen Grenzen zu unmittelbarer dkume=
nischer Relevanz und Aktualitdt in der Be=
gegnung mit Rom — wie sie ja iiberhaupt
als ganze ein bemerkenswerter Beitrag von
romisch=katholischer Seite zum &kumeni=
schen Gespriich ist.

Die erreichbare Literatur ist in erstaun=
licher Vollstandigkeit genannt und ausge=
wertet. (Zwei Liicken fielen dem Rezensen=
ten auf: S. 51 wird in Anm. 145 die von
Lukas Vischer herausgegebene deutsche
Ausgabe der Faith and Order-Dokumente
,Die Einheit der Kirche. Material der 6ku=
menischen Bewegung”, Miinchen 1965, aus=
gelassen, und auf S. zo7 hitte in Anm. 308
unter der Literatur ,zur theologisch=6ku=
menischen Gesamtbedeutung” von Neu=
Delhi auch das Sonderheft 1—2/1962 der
,Okumenischen Rundschau” zu diesem
Fragenkreis erwihnt werden konnen).

Man wiirde aber den Wert dieser Arbeit
zu gering einschitzen, wenn man ihn aus=
schlieRlich an wissenschaftlichen Mafstd=
ben messen wollte. Hier werden die Mit=
gliedskirchen des Okumenischen Rates mit
jhrer eigenen Geschichte konfrontiert, auf
den tragenden Grund ihrer Gemeinschaft
hingefiihrt und zur Besinnung iiber ihren
kiinftigen Weg angeleitet. Visser't Hooft
sagt darum mit Recht in seinem Geleit-
wort: ,Diese Studie iiber die Basis des
Olkumenischen Rates der Kirchen ist mei=
nes Erachtens einer der wichtigsten Bei-
triige zum Selbstverstindnis der ckumeni=
schen Bewegung, die in den letzten Jahren
erschienen sind.” Kg.

Johannes Brosseder, Okumenische Theolo=
gie. Geschichte — Probleme. (Theologi=
sche Fragen Heute, Bd. z0.) Max Hueber
Verlag, Miinchen 1967. 169 Seiten. Kart.
DM 5,80.



Diese Untersuchung ist aus der Arbeit
an dem 1964 gegriindeten Institut fiir
Okumenische Theologie der Universitit
Miinchen (rom.=kath.) hervorgegangen.
Der Verfasser geht von der These aus, dafl
der Begriff ,Okumenische Theologie” |, fiir
die christliche Theologie aller Konfessionen
... heute zu einer Wahrhaftigkeitsfrage
geworden” ist. In einem ersten geschicht=
lichen Teil behandelt der Autor die ,friihe=
ren Formen konfessioneller Begegnung”,
die als Vorldufer oder Gegenstiick kume=
nischer Theologie angesehen werden kén-
nen: Polemik, Irenik und Unionstheologie,
Symbolik und Konfessionskunde. Der
zweite Teil, der dem Thema ,Okumenische
Theologie” gewidmet ist, beginnt mit einer
Erdrterung des Verhiltnisses zwischen
Kontroverstheologie wund &kumenischer
Theologie. Es wird die These aufgestellt,
da die ,Kontroverstheologie ein bedeu=
tender, aber auch wiederum nicht zu iiber=
schiitzender Teil” der dkumenischen Theo=
logie ist. Sie steht aber durch ihr ,direktes
Bedenken der Differenzen im zwischens=
kirchlichen Gesprich letztlich in der Gefahr,
den Blick fiir die Mannigfaltigkeit in der
Einheit verdecken zu helfen”.

Ausfiihrlich schildert der Verfasser die
Konzeption der 6kumenischen Theologie
Gustave Thils, eines der bedeutendsten
romisch=katholischen ~Okumeniker. Mit
Thils tritt der Verfasser ein fiir eine oku=
menische Theologie als Dimension der
ganzen Theologie.

Der zweite Vertreter Skumenischer Theo=
logie, mit dem sich der Verfasser beschiif=
tigt, ist der Protestant Hans=Heinrich
Wolf, der in seiner Konzeption Skumeni=
scher Theologie den engen Zusammenhang
zwischen Mission und Einheit der Kirche
betont. Dieser Teil wird abgeschlossen mit
einer Untersuchung der Bedeutung des Be=
griffs okumenisch fiir die Funktion der
Theologie.

Zu welchem Ergebnis kommt die Unter-
suchung? In einem kurzen SchluRkapitel
versucht der Verfasser sein Ergebnis zu=

sammenzufassen. Okumenische Theologie
erfordert fiir ihn Bekehrung. Dazu gehort
auich, daB8 6kumenische Theologie als Di=
mension und Strukturelement aller Theo=
logie nicht so vermessen sein darf zu glau=
ben, sie kinne die Einheit der Kirche wie=
derherstellen. Andererseits aber muf8 und
darf sie auf ihre Weise in allen Diszipli-
nen dazu mithelfen, das Christuszeugnis
im Dialog mit den anderen Kirchen unver=
filscht, klar und deutlich, auch in Verant=
wortung gegeniiber der eigenen Tradition
herauszustellen. Mit diesen Sétzen schlieft
sich der Verfasser eng den vom Okumenis-
mus=Dekret, Absatz 8, aufgezeigten Richt=
linien an. Armin Boyens

Eugen Walter, Alle meine Quellen sind in
dir. 1962. 154 Seiten. Leinen DM 8§, 4o0.

Stephen Neill, Anglikanisches BewuBtsein.
1962. 251 Seiten. Leinen DM 12,80.

Gerhard Bartning, Gefif des Worts. Vom
evangelischen Christentum. 1964. 220
Seiten. Leinen DM 14,80.

Panagiotis Bratsiotis, Von der griechischen
Orthodoxie. 1966. 156 Seiten. Leinen
DM 13,80.

Christliche Konfessionen in Selbstdarstel=
lungen. Herausgegeben von Giinter Sta=
chel. Band 1—4. Echter=Verlag, Wiirzburg.

Diesen vier Binden liegt die 6kumenisch
tiberaus bemerkens= und bedenkenswerte
Erkenntnis zugrunde, da} die Einheit der
Christenheit nicht nur auf die Uberein=
stimmung in Lehrfragen abzustellen ist,
sondern mit unwigbaren Faktoren glau=
bens= und lebensbestimmender Art zu rech=
nen hat, die den einzelnen in seiner Kirche
und Konfession festhalten. Das Aufspiiren
dieser ,Herzensgriinde”, wie der Heraus=
geber sie nennt, 148t uns verlernen, ,von=
einander zu erwarten, was keiner von uns
leisten kann”, vermag uns aber anderer=
seits ,zu groferer Achtung voreinander
und schlieflich briiderlicher Liebe zueinan=
der” zu verhelfen (Einleitung zu Bd. 1).

- Mit anderen Worten: es geht darum, an
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individuellen Beispielen das Typische, das
innere Lebenszentrum der einzelnen Kon-
fessionen herauszustellen, das sich in sei=
ner bindenden Kraft gegeniiber allen intel-
lektuellen Verstindigungsbemiihungen als
stirker erweist.

Ist das gesteckte Ziel erreicht? Man wird
das nicht uneingeschrankt bejahen konnen,
was ganz einfach darin seinen Grund ha=
ben diirfte, daf jeder das Charakteristische
seiner Konfession eben letztlich doch nur
durch das Prisma seiner personlichen Er=
fahrung zu sehen und damit nicht in vol=
lem Sinne allgemeingiiltig wiederzugeben
vermag. Vor allem aber hétte es im vor=
hinein einer strafferen Gesamtplanung be=
durfe, um durch eine gewisse Einheitlich=
keit in der Anlage der Selbstdarstellungen
bessere Vergleichsmoglichkeiten zu bieten.
Trotzdem — der Versuch bleibt reizvoll
und instruktiv. Freilich ist zu bedauern,
daff neben dem romisch=katholischen, dem
protestantischen, dem anglikanischen und
dem orthodoxen Standpunkt nicht auch
eine der grofen Freikirchen zu Worte ge=
kommen ist. Ohne sie ist die Palette kirch=
licher Existenz= und Lebensformen im 6ku=
menischen Bereich nun einmal nicht voll=
stindig. Die Reihe gilt aber offenbar als
abgeschlossen.

Den Anfang macht der rom.=kath. Pfarrer
und Schriftsteller Eugen Walter. Wenn
sich der Leser durch die ermiidend langen
Zitate aus Schriften von J. A. Mohler und
J. H. Newman in den ersten Kapiteln hin=
durchgekémpft hat, stoft er auf eine Fiille
geistlicher Einsichten und Erkenntnisse, die
um so beachtenswerter sind, als das Manu-
skript bereits vor Beginn des II. Vatikani=
schen Konzils abgeschlossen wurde. Aller=
dings besteht fiir den Verf. das Ziel der
Einigungsbemiihungen noch eindeutig in
der ,Heimkehr ins Vaterhaus”, will hei=
flen: in den Schoff der romischen Kirche
(S. 99 u. passim). Nichtsdestoweniger wir=
ken die verstindnisvolle Weite und die
irenische Gesinnung, von denen das Buch
bestimmt ist, echt und wohltuend.
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Bischof Stephen Neill lafit uns ,angli=
kanisches Bewuftsein” kennenlernen, in=
dem er uns in seine bewegte Lebensge=
schichte hineinnimmt. Diese fesselnd ge-
schriebene Autobiographie mag zwar in
manchem den Rahmen und die Zielsetzung
der Reihe sprengen, aber sie vermittelt
iiber die Stationen des perstnlichen Le=
bensweges ein faszinierendes, atmosphi-=
risch dichtes Bild von Geist, Wesen und
Gegenwartssituation der anglikanischen
Kirche. Alle, die Bischof Neill auch aus der
tkumenischen Bewegung kennen, werden
fiir dieses Lebenszeugnis dankbar sein.

Als am wenigsten befriedigend empfin=
det der Rezensent den dritten Band, den
der hamburgische lutherische Pfarrer Ger=
hard Bartning verfalt hat, obwohl es
wahrscheinlich die geistig weitgespannteste
und auch geistvollste Abhandlung unter
den vier Binden sein diirfte. Aber ist das,
was hier an Hand von Rosenstock=Huessy,
C.G.Jung, v. Uexkill, Tillich u. a. mit
naturwissenschaftlichen und tiefenpsycho-
logischen Kategorien als ,evangelisches
Christentum” dargeboten wird, in verbind=
licher Breite als typisch anzusprechen? Er-
kennt sich darin auch nur der gebildete,
kirchentreue evangelische Christ wieder,
und wird der Angehorige einer anderen
Konfession daraus entnehmen konnen,
was die unaufgebbaren Kennzeichen refor=
matorischen Glaubens sind? Hier scheint
uns bei allem Respekt vor dem immensen
Wissen und dem groRen sittlichen Ermst
des Verfassers die Einsicht in die evange-
lischen Grundpositionen durch eine allzu
komplizierte Begrifflichkeit und Gedanken-
filhrung weithin erschwert zu sein.

Ein Meisterstiick findet der Leser schlief3=
lich in dem vierten Band, der aus der Feder
des Athener Professors fiir Altes Testa=
ment, Panagiotis Bratsiotis, stammt. Hier
verbindet sich ein in seiner Exaktheit un=
iibertreffbarer kirchenkundlicher Abrifl mit
einer aus tiefem orthodoxen Glauben ge-
lebten Frémmigkeit zu einem iiberzeugen=
den Ganzen. Prof. Bratsiotis spricht nicht



aus introvertierter Selbstbezogenheit und
Abgeschlossenheit heraus, wie sie den Or=
thodoxen oft nachgesagt wird, sondern aus
der lebendigen Begegnung mit anderen
Kirchen und Konfessionen, die ihm durch
jahrzehntelange Mitarbeit in der &kumes=
nischen Bewegung zuteil geworden ist. Ge=
rade das ldBt aufmerksam auf die kriti=
schen Bemerkungen héren, die er gegen=
iiber Weg und Arbeitsmethoden im Blick
auf die Einigung der Christenheit anzu=
bringen hat.

Alles in allem darf man Herausgeber
und Verlag fiir das mit diesen vier Banden
unternommene Bemithen einer Skumeni=
schen Interpretation und Verstindigung
,von innen her” Anerkennung und Dank
sagen. Gerade dort aber, wo man diese
Selbstdarstellungen fiir ungeniigend oder
ergénzungsbediirftig hilt, sollte eigenes
Priifen, Fragen und Nachdenken den be=
schrittenen Weg fortsetzen. Kg.

]. Corbon, M. Bouttier, G. Khodre, La Pa=
role de Dieu. 163 Seiten.

N. A. Nissiotis, Ph. Maury, P. A. Liégé,
L’Eglise dans le Monde. 184 Seiten.

]. Jullien, P. L’Huillier, ]. Ellul, Les chré=
tiens et 1'état. 184 Seiten.

G. Crespy, P. Evdokimow, Chr. Duquoc, Le
mariage. 184 Seiten.

Band 1—4 von Eglises en dialogue. Edi=
tions Maison Mamé, Tours 1966/67.

Diese Reihe will das Gespriich zwischen
den Kirchen auf eine solide theologische
Basis stellen; darum werden verschiedene,
die Kirche betreffende Probleme je in der
Sicht einer bestimmten Kirche dargestellt.
Jedes Buch hat drei Autoren, von denen je
einer der katholischen, orthodoxen oder
protestantischen Kirche angehort.

Das Gesprich zwischen Christen vers
schiedener Tradition kann nur dann vors
ankommen, wenn man um die Offenba=
rung als dem entscheidenden Gesprich
zwischen Gott und den Menschen weif.
Diese Anrede Gottes als Bekundung seiner

Herrschaft iiber die ganze Welt legt das
Verhiltnis der Christen zur Welt fest. In
der Zuwendung zur Welt stoflen die Chri=
sten sofort auf das Phinomen des Staates.
Hier ist niichterner Realismus geboten, der
ohne jede Illusion in ihm die niitzliche,
notige, aber von mancherlei Ideologien be=
drohte Ordnungsmacht sieht.

In der Welt hat die Ehe eine wichtige
Aufgabe. Die Zuordnung von Mann und
Frau in diesem Bund wird mit aller Ent=
schiedenheit auf eine biblische Grundlage
gestellt; Einheit und Dauerhaftigkeit der
Ehe ist umschlossen vom Bunde Gottes mit
seinem Volk. Die Mischehe widerspricht
der in der Ehe angelegten und gewollten
Einheit; doch kann ihr in ihrem 6kumeni=
schen Charakter eine wichtige Briicken=
funktion im Blick auf die Begegnung und
Verstindigung zwischen den verschiedenen
Kirchen zukommen.

Diese Biicher vermitteln wichtige Anre=
gungen, stellen oft gute gegenseitige Kor=
rekturen dar und helfen dazu, den Dialog
in konkreter Weise zu fiithren.

Rudolf Pfisterer

Neue Grenzen. Okumenisches Christentum
morgen. Herausgegeben von Klaus von
Bismarck und Walter Dirks unter Mit=
wirkung von Ingo Hermann. Bd. 2.
Kreuz=Verlag, Stuttgart 1967. 221 Sei=
ten. Leinen DM 19,80.

Dem ersten Band ,Neue Grenzen”, der
vorwiegend theologische Themen enthielt
(vgl. OR 3/1966, S. 303), folgte in diesem
Jahr der zweite, ebenfalls aus einer Sende=
reihe hervorgegangene Band.

Der Band erschien in bestem Sinne
,rechtzeitig”, denn selten waren die Fragen,
die er behandelt, so lebendig wie zur Zeit:
,Wagnis und Gefihrdung der Demokra=
tie”, ,Gefahren fiir den Frieden”, ,Die So-
zialarbeit der christlichen Kirchen”, ,Die
Problematik der Konfessionen und der
Kirchen in der deutschen Politik, Kirche
und Schule” etc.; all das sind Fragenkreise,
die nicht zuletzt auf Grund der Weltkon=
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ferenz fiir Kirche und Gesellschaft, Genf
1966, Laien und Theologen in gleicher
Weise bewegen.

Besondere Erwihnung verdienen unter
den durchweg guten Beitrigen die Referate
von Hans Jochen Margull (,,Vor der sozia=
len Revolution”), von Visser’t Hooft (den
man sich vielleicht etwas ausfiihrlicher ge=
wiinscht hitte), von Nissiotis und Wille=
brands zu 6kumenischen Kernfragen.

An diesem Buch wird erneut deutlich,
wie wahrhaft ,allumfassend” der Begriff
»Okumene” ist. Otmar Schulz

Wilhelm Averbeck, Der Opfercharakter des
Abendmahls in der neueren evangeli=
schen Theologie. Bonifacius Druckerei,
Paderborn 1967. 846 Seiten. Leinen
DM 48,—.

Die mit der Constitutio de Sacra Litur=
gia in Gang gebrachte Reform der Messe
(Landessprache und neue Eucharistiegebete)
hat in der romisch=katholischen Theologie
zur neuen Beachtung des evangelischen
Gottesdienstes und seiner Theologie ge=
fithrt. Es scheint, als ob die katholische
Theologie das Vorhandensein eucharisti=
schen Denkens und Lebens auBerhalb der
katholischen Kirchen im Suchen nach einer
eigenen neuen Gestalt erst jetzt wirklich
entdedke.

Die Reihe der Verdffentlichungen (u. a.
Seemann und Meyer) ist mit dem umfang-
reichen Werk von A. um ein hervorragen-
des und typisches Werk ergénzt worden.
Leidenschaftsloses Bemithen um das Ver=
stindnis der lutherischen Tradition aus
sich heraus geben ihm einen hohen Wert.
Der Rezensent hat noch keine so sorgfil=
tige, liickenlose und zuverldssige Darstel=
lung der Geschichte des reformatorischen
Gottesdienstes bis zum Ersten Weltkrieg
(Teil I) und der neueren innerevangeli=
schen Diskussion bis 1958 (Teil II) in der
Hand gehabt. Sie wird jedem, der auf die=
sem Gebiete ernsthaft zu arbeiten gedenkt,
kiinftig unentbehrlich sein, auch wenn das
historische Interesse das systematische in
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den Hintergrund treten 148t und die Dar=
stellung sich oft einer allzu genauen Voll=
stindigkeit befleifigt, die die Lesbarkeit
erschwert.

Ausgangspunkt ist die Frage, inwiefern
der Eucharistie ein Opfercharakter eignet.
Die Antwort wird am Schlufl skizziert: Die
latreutische und soteriologische Bedeutung
der Menschheit Jesu als causa exemplaris
der neuen Menschheit wird in beiden Tra=
ditionen verschieden gesehen. Dem luthe=
rischen ,GOTT und Mensch” steht das ka=
tholische ,GOTT und MENSCH” gegen=
iiber. Es zeigt sich, daRl der Opfercharakter
auch in der katholischen Tradition noch
nicht hinlinglich geklirt und daf die luthe=
rische Schau an diesem Punkt von eigen=
tiimlichen Hemmnissen bestimmt ist.

Das Thema Gottesdienst und Opfer ist
uns heute neu gestellt, wenn wir auf dem
Grund der Heiligen Schrift bleiben wollen.
Der Beitrag von W. Averbedk wird bei sei=
ner Klirung besondere Bedeutung haben.
Es wire ihm zu wiinschen, daf er die ihm
gebiithrende Beachtung findet.

Hans=Christoph Schmidt=Lauber

R. T. Beckwith, Prayer Book Revision and
Anglican Unity. Prayer Book Reform
Series. Church Book Room Press, Ltd.,
London 1967. 24 Seiten. Brosch. Sh 3/—.

Das Heft enthilt auf S. 1—11 den eigent=
lichen Aufsatz zum Thema, auf S. 12—24
als Anhang eine Analyse von Gebeten aus
verschiedenen, innerhalb der anglikani=
schen Gemeinschaft gebriuchlichen Gebet=
biichern und aus Gottesdienstordnungen,
die zum versuchsweisen Gebrauch auf be=
grenzte Zeit freigegeben wurden, im Hin=
blick auf Gebete fiir die Verstorbenen,
Formulierungen aus dem Bereich des Op=
fergedankens beim heiligen Abendmahl
und Richtlinien fiir die Aufbewahrung der
Elemente zum Zwecke der Krankenkoms=
munion, wobei jeweils liberale und anglo-=
katholische Abweichungen von Form und
Inhalt des Common Prayer Book von 1662
herausgestellt werden. Den Anlafl fiir die



Untersuchung bilden die Bestrebungen zur
Revision des Common Prayer Book der
Kirche von England. Beckwith stellt sie in
den weiteren Rahmen &hnlicher Bemiithun=
gen in Kirchen der anglikanischen Gemein=
schaft von den USA bis nach Japan. Er
unterscheidet dabei exklusive Revisionen
(bei denen der Wille der Mehrheit fiir alle
bindend wird), Revisionen mit Ordnungen
zum wahlweisen Gebrauch und einmiitige
Revisionen (,bei denen neue Lehrformu=
lierungen, denen nicht alle Beteiligten zu-
stimmen konnen, bewufit ausgeschlossen
werden” S. 9), und befiirwortet selbst das
letztgenannte Verfahren. Denn — und das
ist seine Hauptthese — Einheit entspringt
aus wahrer Liebe, die untrennbar mit wah=
rem Glauben verbunden ist. Die positive
Bewertung, die von daher die Bestandteile
des Common Prayer Book erfahren, und
(gerade um der Liebe zu den Briidern wil=
len) die Forderung nach exakten Formulie=
rungen des Glaubens auch in der Gegen-
wart tun wohl und verdienen Beachtung
auch iiber die Grenzen der anglikanischen
Gemeinschaft hinaus.

Michael Hollis, Einheit kommt aus der Zu=
kunft. (Weltmission heute, H. 31/32.)
Evang. Missionsverlag, Stuttgart 1967.
72 Seiten. Geh. DM 3,20.

Um die Kirche von Siidindien (CSI), die
nun zwei Jahrzehnte besteht, ist es in letz=
ter Zeit still geworden. Die Sensation des
Experiments hat der Bewdhrung im Alltag
Platz gemacht, und das ist gut so. Erstaun=
lich bleibt, daR das siidindische Beispiel
noch immer keine Nachfolger gefunden hat.
Der erste Moderator der Kirche hat dies
zum Anlal genommen, um zweierlei klar=
zustellen: Wenn anderswo die Sache der
Kircheneinheit scheinbar an Dringlichkeit
eingebiifit hat, so liegt das jedenfalls nicht
an der CSI. Sie ist konsequent und mutig
den Weg weitergegangen, der ihr aufgege-
ben ist, und alle Widrigkeiten, die sie da=
bei von innen und von aufen zu bestehen
hatte, haben sie an diesem Weg nicht irre=

Claus Kemper

machen kénnen. Die Herausforderung fiir
die getrennten Kirchen — das ist das andere
— hat damit eher noch an Nachdruck ge=
wonnen, ohne daB doch die CSI sich als
das einzig mogliche und verbindliche
Unionsmodell darstellen wollte.

Der Verf. schreibt aus intimster Kennt=
nis und eigener Erfahrung, und die Uber=
setzung von G. Hoffmann hat diesen Ton
des personlichen Engagements trefflich zu
wahren gewuflt. Leider beschrinken sich
die Quellen= und Literaturhinweise auf das
englische Material; einige deutsche Publi=
kationen hitten doch auch genannt werden
konnen. Ebenso fehlt hier und da eine er=
liuternde Anmerkung fiir Leser, die nicht
mit allen erwdhnten Namen und Vorgin-=
gen vertraut sind.

Hans=Werner Gensichen

REFORMATION

Richard Friedenthal, Luther. Sein Leben
und seine Zeit. R. Piper & Co. Verlag,
Miinchen 1967. 681 Seiten. Leinen
DM 28,—.

Der durch seine Goethe=Biographie wei=
ten Kreisen bekannt gewordene Verfasser
legte nach jahrelangen Vorarbeiten zum
Reformationsjubildum dieses Lutherbuch
vor. Es ist bemerkenswerterweise die ein=
zige umfassende (allerdings die Jahre 1530
bis 1546 stark verkiirzende) Lebensbeschrei-
bung des Reformators, die aus diesem An-
laB — und dazu noch aus der Feder eines
Nichttheologen — erschienen ist. Frieden-
thal hat nach Ausweis des Quellenverzeich=
nisses alles thm erreichbare Material — die
authentische und =zeitgendssische ebenso
wie die sekundédre Literatur — mit unbes=
streitbarer Sorgfalt verarbeitet und ausge=
wertet, dazu den Stoff in einem Register
aufgeschliisselt und mit Zeittafel und Bil=
dern versehen. Wer nun freilich meint, in
diesem umfangreichen Buch das zwar ge-
wichtige, aber sprode Produkt gelehrter
Geschichtsforschung vermuten zu sollen,
sieht sich angenehm enttduscht. Frieden=

77



thal hat aus den Ergebnissen seiner mit
wissenschaftlicher Akribie betriebenen Stu=
dien ein farbenkriftiges Bild komponiert,
dessen Einzelziige iiberzeugen und dessen
Gesamteindruck schlechthin faszinierend
ist. Der zeitgeschichtliche Hintergrund der
Reformation gewinnt ein fast atemberau=
bendes Leben, erschliefit, erklart und be-
griindet den Werdegang und das Wirken
des Reformators und bildet damit die Folie
fiir die entscheidenden Wendepunkte, die
den Schritt in eine neue Epoche christlicher
und kirchlicher Existenz markieren.

Gewifl — Friedenthal ist kein Theologe.
Die inneren Entwicklungen und Konflikte,
die Luthers theologische Erkenntnisse vor=
bereiteten und auslosten, treten gegeniiber
den dramatischen dufieren Ereignissen spiir=
bar zuriik, sind in ihrer ganzen Tiefe
sicherlich nicht immer geniigend erfafit und
gewiirdigt. Aber das kann den Dank dafiir,
dafl wir zu einer Zeit, da die Neigung rein
historischer Wertung oder gar Abwertung
der Reformation nicht gerade gering ist,
eine so greBartige und gegenwartsnahe
Darstellung von Leben und Umwelt Mar=
tin Luthers erhalten haben, nicht schmi-
lern. Dies Werk wird mit Recht einen
wiirdigen Platz in der Reihe der grofien
Biographien der Weltliteratur beanspru=
chen diirfen. Kg.

Peter Meinhold, Luther heute. Wirken und
Theologie Martin Luthers, des Reforma=
tors der Kirche, in ihrer Bedeutung fiir
die Gegenwart. Lutherisches Verlagshaus,
Berlin und Hamburg 1967. 222 Seiten.
Kart. DM 16,—.

Reformation im Bild. Orte und Menschen
um Luther. Herausgegeben von Peter
Meinhold. Lutherisches Verlagshaus, Ber=
lin und Hamburg 1967. 160 Seiten, da=
von 128 Bildseiten. Engl. brosch. DM 16,—.

Die fast kompendienhaft geraffte und
mit Quellen wohlunterbaute Darstellung
des Wirkens und der Theologie Martin
Luthers ldfit zunéchst noch nicht die un=
mittelbare Gegenwartsbezogenheit erken=
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nen, um die es dem Verf. dem Titel wie
dem Vorwort nach geht. Da8 die Erneue=
rung der Kirche gemifl der monastischen
Tradition des Mittelalters fiir Luther Mit=
telpunkt seines Lebenswerkes war und
blieb, findet der Verf. — in Abwehr einsei=
tig individualistischer Verengung der re=
formatorischen Intention — durch das heu=
tige katholische Lutherbild bestitigt, dem
ein eigenes Kapitel gewidmet ist. Auf die=
sem Hintergrund entfaltet er ,Luthers
ékumenische Bedeutung”, die in der stin=
digen Erneuerung der Kirche, in der Griin=
dung kirchlicher Einheit auf das Christus=
bekenntnis, im Glauben als alleinigem
Grund christlicher Existenz, in der Welt-
bewihrung und in der geschichtsgestalten=
den Kraft des Glaubens bestehe. Das alles
sind sicher keine umstiirzend neuen Er=
kenntnisse, aber sie bediirfen in der Tat
immer neuen Bedenkens, um Luthers Werk
fir die ganze Christenheit fruchtbar zu
machen.

Zur Veranschaulichung des reformato-=
rischen Geschehens leistet der vom glei=
chen Verfasser herausgegebene dreispra=
chige (deutsch-englisch-schwedische) Bild=
band ,Orte und Menschen um Luther”
willkommene Dienste. Kg.

Reformation in Europa. Herausgegeben
von Oskar Thulin. 150 Seiten Text mit
40 Abbildungen und 200 Seiten Kunst-
drucktafeln mit 259 Abbildungen. Jo=
hannes Stauda Verlag, Kassel 1967. Lei=
nen DM 29,50.

Diese sich aus 13 Beitrdgen zusammen=
setzende Reformationsgeschichte Europas
— eine Lizenzausgabe aus der DDR — ums=
fafBt beides: historisch zuverldssige und
allgemeinverstindlich gehaltene Abrisse
der Entstehung, des Verlaufs und der Aus=
wirkungen der Reformation in ihren ver=
schiedenartigen Wurzeln und Auspriagun=
gen in den einzelnen Lindern wie auch ein
vorziigliches zeitdokumentarisches Bild-
material, das den Darstellungen unmittel=
bare Lebendigkeit und konkrete Anschau=



lichkeit verleiht. Dabei ist die Gesamtaus=
richtung des Sammelwerks keineswegs re=
trospektiv oder apologetisch orientiert, sie
will auch nicht nur die erregenden Ge=
schichtsabldufe des 16. Jahrhunderts ob=
jektiv erheben und wiedergeben, sondern
aus dem damaligen erbitterten Ringen der
Konfessionen ein ékumenisch positives und
vorwirtsweisendes Fazit ziehen, denn ,sie
verhalfen sich gerade durch die Auseinan=
dersetzung schlieflich zur Klérung und
Liuterung” (S. 6). Die geistige Hohenlage
wie auch die praktischen Hinweise in Lite=
raturverzeichnis, Zeittafel und Personen=
register heben diesen prachtvoll ausgestat=
teten Band weit iiber das Niveau eines
»Hausbuches” vergangener Zeiten, gewihr=
leisten vielmehr dadurch neben der nutz=
bringenden persénlichen Lektiire auch man=
cherlei Verwendungszwecke in Unterricht
und Gemeinde. Kg.

Die Bedeutung der Reformation fiir die
Welt von morgen. Zweiundzwanzig Bei-
trige aus neun Lindern. Herausgegeben
von Rainer Schmidt. Verlag Otto Lems=
beck, Frankfurt a. M. 1967. 309 Seiten.
Paperback DM 12,80.

Diese Artikelreihe, im ,Deutschen Pfar=
rerblatt” wihrend des Reformationsge=
denkjahres 1967 verdffentlicht, steht unter
den verschiedensten Aspekten, die jedoch
alle darauf hinauslaufen, ,die Wirkungen
der Reformation, die Reaktionen, die sie
auslost, ihre Zukunftsdynamik, somit die
Erwartungen, die Kirche und Welt auf
sie setzen konnen, in einiger Breite und
Vielseitigkeit bewufSt zu machen” (S. 299).
Das ist ein breitgefdchertes Programm, und
die Artikel entsprechen denn auch in ihren
oft recht kontrastierenden Themensetzun=
gen und Verfassern dieser Vielfalt. Geistes=
und kirchengeschichtliche Betrachtungen
wechseln mit theologisch oder praktisch
orientierten Abhandlungen — alle in mehr
oder weniger organischer Ankniipfung an
das Reformationsgeschehen. Unter den 6ku=
menisch relevanten Beitriigen seien hervor=

gehoben: Ernst Benz ,Symbole und Ereig=
nisse der Reformation”, Roger Schutz, Im
Provisorium leben”, Peter Bldser ,Die tku=
menische Bedeutung der Reformation”,
Martin Stéhr ,Erwigungen zum Thema
Reformation und Revolution” und Ger=
hard Zweynert ,Luthers Stimme zu einer
Lehre von der Kirche”.

Der Herausgeber hat die gemeinsame
Ausrichtung dieser Sammlung auf die Re=
formation darin gesehen, da8 sie ,Mut zur
Tiefe, Mut zur Weite und Mut zum Die-
nen” machen wolle. Das ist ein ebenso
hoher wie verpflichtender Anspruch, dem
man gerne auch dann Berechtigung zuer=
kennt und Wirkung wiinscht, wenn und
wo es zum Ganzen wie im einzelnen Kri-
tisches zu sagen gibe. Kg.

CATHOLICA

Handbuch theologischer Grundbegriffe. Un=
ter Mitarbeit zahlreicher Fachgelehrter
herausgegeben von Heinrich Fries. 2
Binde. Kosel-Verlag, Miinchen 1962/63.
880 bzw. 966 Seiten. Leinen DM 140,—.

In dem Augenblick, da die grofen Kon=
fessionen sich anschicken, ein neues Mit=
einander zu finden, stellt sich heraus, da8
es — auf beiden Seiten! — weithin an der
nétigen Kenntnis des sprachlichen und be=
grifflichen Riistzeugs fehlt, um ein frucht-
bares Gesprich fithren zu konnen. Unter
diesem Gesichtspunkt wird man gerade auf
nichtkatholischer Seite das vorliegende
Handbuch dankbar begriifen, obwohl es
zunichst nicht in engerem Sinne als Instru=
mentarium zwischenkirchlicher Verstindi=
gung gedacht ist. Indem es aber eine sich
an den wesentlichen Grund- und Leitbe-
griffen orientierende Selbstdarstellung der
katholischen Theologie bietet, gewinnt es
ganz von selbst eine gar nicht hoch genug
einzuschitzende 6kumenische Relevanz.

Die 157 Monographien werden weiter
aufgeschliisselt durch 30 Seiten mit Stich=
wortern. Wenn auch unter ihnen merkwiir=
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digerweise ,Okumene” oder ,6kumenisch”
nicht auftauchen, so zeugen doch die Dar=
stellungen — das Werk ist schon wihrend
des Konzils erschienen — von dem Geist
der Neubesinnung, der die katholische
Theologie seither prigt, und dessen Ent-
wicklung ja eben auch nicht von heute auf
morgen erfolgt ist, sondern sich in den
zuriickliegenden Jahrzehnten erst allméh-=
lich angebahnt hat.

Dem Herausgeber, einem der fithrenden
Okumeniker des deutschen Katholizismus,
ist es gelungen, nicht nur einen hochquali=
fizierten Mitarbeiterkreis von fast 100 be=
kannten Fachgelehrten zu gewinnen, son=
dern diesen auch in einer alle Vielfalt und
Verschiedenheit iiberbriickenden und doch
zugleich erhaltenden Gesamtleistung zu
verbinden. Diese Geschlossenheit zeigt sich
schon im Aufriff der einzelnen Abhandlun-
gen, die meist mit der Untersuchung des
biblischen Befundes beginnen, sodann die
geschichtlichen Tatbestinde erheben und
mit einer systematischen Wertung und
Einordnung abschliefen. Diktion und Ge=
dankenfiihrung der Artikel sind bewufit so
klar und verstindlich gehalten, daf auch
der Nichttheologe Nutzen davon haben
kann.

Wer sich heute an Okumenischen Begeg=
nungen und Diskussionen mit romischen
Katholiken beteiligt, ist es seinen Ge=
spriachspartnern schuldig, die in diesem
Werk gebotenen Informationen zur Kennt=
nis genommen zu haben. Keg.

Das Zweite Vatikanische Konzil. Vortriige
katholischer und evangelischer Theolo=
gen iiber den ,Okumenismus”. (Schriften
des Okumenischen Archivs, Bd. IV.
Hrsg.von Prof. D. Friedrich Siegmund-
Schultze.) Westfilische Verlagsbuch=
handlung Mocker & Jahn, Soest 1967.
153 Seiten. Brosch. DM g,80.

Die neun Vortrége angesehener evanges=
lischer und katholischer Theologen (Bedk=
mann, Bldser, Jaeger, Kinder, Meinhold,
Sartory, Scheele, Stakemeier, Stiihlin), die

8o

withrend der Konzilszeit vom Okumeni=
schen Archiv in Soest veranstaltet wurden,
koénnen mit Recht von Prof. Siegmund-
Schultze in seinem Vorwort als greifbarer
Ausdruck des ,groflen Fortschrittes der
tkumenischen Bewegung innerhalb der
christlichen Kirchen” angesprochen werden.
Tatsdchlich liegt gerade in der Widerspie=
gelung dieses Faktums Gewicht und blei=
bendes Interesse des IV. Bandes der Reihe
,Schriften des Okumenischen Archivs”.
Da von den neun Referenten nur Kardinal
Jaeger und Prof. Stakemeier in unmittel=
barer Beziehung zum Konzilsvorgang stan=
den, wiire vielleicht ein Titel angemessener
gewesen, der den Umbruch ékumenischen
Denkens unmittelbarer herausstellte. Unter
dem jetzigen Titel konnte der wertvolle
Band leicht mit Erwartungen zur Hand ge=
nommen werden, die sein Inhalt nicht er=
fiillen kann und welche die Vortrége selbst
zum groBeren Teil nicht erfiillen wollen.
Dennoch steht niher oder entfernter das
Konzilsgeschehen als grofer Beweger hin=
ter den einzelnen Berichten und Entwiir=
fen, und es ist eindrucksvoll zu sehen,
welche umformende Kraft von ihm auf so
verschieden geprigte Personlichkeiten und
in die kirchlichen Welten, aus denen sie
kommen, ausgegangen ist.

Werner Kiippers

Die Konzilserklirung iib& die Religions=
freiheit. Lateinischer und deutscher Text.
Kommentare von P. Pavan, J. Wille=
brands, E.=]. de Smedt, J. Hamer OP, |.
Courtney Murray SJ, Y. Congar OP, P.
Benoit OP. Hrsg. von J. Hamer OP und
Y. Congar OP. (Konfessionskundliche
und kontroverstheologische Studien, Bd.
XX, Hrg. vom Johann=Adam=Mohler-
Institut). Verlag Bonifacius=Druckerei,
Paderborn 1967. 300 Seiten. Leinen
DM 24,—.

Hier wird ein historisches und systemas=
tisches Quellen= und Kommentarwerk von
hohem Anspruch und Rang vorgelegt. Im
ersten Teil steht der lateinische Text der



Erklarung und seine deutsche Ubersetzung.
Der zweite Teil bringt in sieben Kapiteln
die Geschichte des Textes, die Entwicklung
der kirchlichen Lehre iiber die Religions=
freiheit seit Pius IX. sowie systematische,
biblisch=theologische, pastoral=theologische
Abhandlungen und ein Kapitel iiber ,Reli=
gionsfreiheit und Okumenismus”. Im An=
hang sind wichtige weitere Verlautbarun=
gen zur Religionsfreiheit aus der rémisch=
katholischen Kirche, dem Okumenischen
Rat der Kirchen und den Vereinten Natio=
nen auszugsweise oder ganz abgedrudkt.

Der knappe verfiighare Raum erlaubt
nur wenige Hinweise: 1. Fiir den Leser
auBerordentlich lehrreich ist (am Beispiel
der Erklirung) die minutiése Darstellung
der immensen Arbeit, die Konzilskommis=
sionen und =viter zu leisten hatten, wenn
man sich das ganze Corpus der Konzils=
dokumente vor Augen hilt. 2. Das Buch
bietet Darstellung und Kommentierung
aus romisch=katholischer Sicht. Kritik et=
wa an der These vom ,Fortschritt der ka=
tholischen Lehre” (S. 125ff) muff daher
beim behandelten Gegenstand und nicht
bei der Darstellung ansetzen. 3. Um den
theologischen Konsensus im ORK hinsicht=
lich der Religionsfreiheit noch deutlicher
werden zu lassen, als dies in den beiden
abgedruckten Dokumenten der Vollver=
sammlung in Neus=Delhi 1961 geschieht,
wire der Abdruck wenigstens des ersten
Teils der Erklirung von Amsterdam 1948
in einem sonst so vollstindigen Dokumen=
tarband wiinschenswert gewesen. 4. Im
Sach= und Personenverzeichnis vermifit
man Hinweise auf die Dokumente und
Personen aus dem ORK und der UNO, die
im Band selbst mit grofer Genauigkeit
aufgefithrt und genannt sind.

Claus Kemper

Die Kirche in der Welt von heute. Kom=
mentar zur Pastoralkonstitution ,Gau=
dium et Spes”. Hrg. Guilherme Barauna,
deutsche Bearbeitung Viktor Schurr. Otto
Miiller Verlag, Salzburg 1967. 570 Sei=
ten. Leinen DM 50,—.

25 international bekannte Fachleute, die
zum groBen Teil am Entstehen der Konzils=
dokumente selbst beteiligt waren, haben
der weltweiten interessierten Offentlich=
keit einen gleichzeitig in sechs Sprachen er=
schienenen Kommentar vorgelegt, dem man
ohne Ubertreibung kirchengeschichtliche
Bedeutung zusprechen kann. Die Pastoral=
konstitution iiber die Kirche in der Welt
von heute war selbst schon das kennzeich=
nendste Ergebnis des II. Vatikanischen
Konzils. Es hat die Kirche aus der ,Gefahr
einer systematischen Sterilisierung der
Heilswahrheit” (S. 536) gerettet. Diese
Rettung hat eine Geschichte, die sich aus
innerkirchlichen Kdmpfen, Kompromissen,
Resignationen und schlieflich dem Durch=
bruch progressiver Strémungen zusammen=
setzt. Es gehort mit zur Bedeutsamkeit des
vorliegenden Bandes, das geschichtliche
Werden des Konzilsdokumentes von Aus=
gen- und Tatzeugen der Nachwelt iiber=
liefert und damit erklirenden Hintergrund
zum Verstindnis der Texte gezeichnet zu
haben. Die aufgenommenen Beitriige sind
wohltuend kurz, zum groften Teil kritisch
und dynamisch. Zu Worte kommen zahl=
reiche Nationen, Konfessionen und politi=
sche Richtungen. Am Ende steht kein Fazit,
doch alles zielt darauf hin, ist Teil eines
solchen.

Wie bei vergleichbaren Gkumenischen
Konferenzen ist eine kaum zu iibersehende
Fiille von Richtigkeiten und neuen Aspek=
ten gesagt, gedeutet und kommentiert wor=
den. Geist und Atmosphire des Konzils
schimmern in allen Beitrigen eindrucksvoll
durch. Doch eine ebenso grofile geistige
Leistung wie Vorbereitung und Durchfiih=
rung eines Konzils ist das Einbringen und
Sichern des Ertrages. Dieser Band ist viel=
leicht ein gutes Modell fiir solches Bemii=
hen; im okumenischen Bereich vielleicht
ein Anfang fiir die Auswertung weltweiter
Dialoge iiberhaupt, wobei ein Fazit sicher
nicht verbal formulierbar ist, sondern nur
durch die gelebte Kirchengeschichte gezo=
gen werden kann.
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Ein vielseitiges Register erleichtert die
Arbeit mit diesem Band.
Klaus Lefringhausen

Uber den Fortschritt der Volker. Die Ent=
widklungsenzyklika Papst Pauls VI. ,Po-=
pulorum progressio”. Mit einem Kom=
mentar sowie einer Einfithrung von
Heinrich Krauss S]. Herder=Biicherei
Band 286. DM 2,80.

Die ebenso erregende wie umstrittene
Sozialenzyklika Papst Pauls VI. ,Uber den
Fortschritt der Volker” vom 26. Mérz 1967
wird hier nicht nur in vollem Wortlaut
dargeboten und kommentiert, sondern in
einer ausfithrlichen Einleitung auf dem
Hintergrund der gegenwirtigen Situation
in den Entwidklungslindern wie im Zu-
sammenhang der katholischen Soziallehre
gesehen und gedeutet. Parallelen und Quer-=
verbindungen zu den Ergebnissen der Welt=
konferenz fiir ,Kirche und Gesellschaft”
legen sich auf Schritt und Tritt nahe, wer=
den aber nicht ausdriicklich hervorgehoben.
Reichliche Quellenangaben und ein Stich
wortregister machen dies Taschenbuch aud
fiir das okumenische Gesprich zu einer
wirklichen Studienanleitung und =hilfe.

Keg.

Rudolf ]. Ehrlich, Rom — Widersacher oder
Partner? Zur Frage der Einheit der Kir-
chen. Zwingli=Verlag, Ziirich/Stuttgart
1967. 276 Seiten. Leinen DM 25,60.

Der Verfasser, Pfarrer der schottischen
Kirche und Dozent fiir deutschsprachige
Theologie am New College in Edinburgh,
stellt eine die skeptischen Feinde wie die
enthusiastischen Freunde des Dialogs mit
der romisch=katholischen Kirche und Theo=
logie in gleichem Mafle provozierende
Frage, ob man diesen Gespréchspartner als
Feind oder Freund, Gegner oder Verbiin=
deten zu betrachten habe.

Zunichst wird ,der Beginn des gegen-
wirtigen Dialogs” mit Hilfe der Auffas=
sungen des Konvertiten Louis Bouyer, so=
dann ,die Entwicklung des gegenwirtigen
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Dialogs” an Hand der Theologumena von
Hans Kiing dargestellt. Ndhe wie Ferne zur
evangelischen Sicht, insbesondere der Recht=
fertigungsproblematik, wird mit Hilfe zahl=
reicher Zitate aus Luther, Calvin und Karl
Barth — in dessen Gefolgschaft der Ver=
fasser unverkennbar steht — nachgewiesen.

In einem dritten Teil, der auch Ergeb=
nisse des II. Vatikanischen Konzils beriick=
sichtigt, werden ,Hindernisse auf dem
Wege zur Einheit” aufgezeigt, zu denen
Ehrlich neben noch nicht iiberbriiditen Ge=
gensiitzen in der Rechtsfertigungslehre auch
Meinungsverschiedenheiten in der Christo=
logie und in der Verhéltnisbestimmung
zwischen Kirche, Schrift und Tradition rech=
net. Das Ergebnis ist, dafl die getrennten
Kirchen heute hinsichtlich des Dialogs Part=
ner und Verbiindete, daf sie aber hinsicht=
lich weiter Gebiete der Theologie noch Geg=
ner seien. Der Erfolg des Dialogs werde
aber bereits darin sichtbar, daf man sich
auch dort noch fiireinander verantwortlich
fithle, wo man sich gegenseitig in Frage
stelle. Die Einigung der Christen kinne
nur das Werk Christi sein. Ihm sollten
Protestanten und Katholiken zu Fiilen le=
gen, was sie noch hindere, sichtbar eins
zu werden.

Wir haben in dem vorliegenden Buch
also eine in dkumenischem Geist geschrie=
bene kontroverstheologische Arbeit vor
uns, die gerade in ihrem Riickgang auf die
reformatorischen Fragestellungen beson=
dere Beachtung verdient. Daf die Arbeit
urspriinglich englisch geschrieben ist (von
H. Locher in ein fliissiges Deutsch gebracht),
kommt ihrer Lesbarkeit (auch fiir inter=
essierte Nichttheologen) durchaus zugute.

Ulrich Valeske

Richard Kliem OP, Die katholische Predigt.
Texte und Analysen. (Sammlung Diete-
rich Band 313.) Carl Schiinemann Ver=
lag, Bremen 1967. 397 Seiten. Gebunden
DM 17,80.

Als Gegenstiidk zur ,evangelischen Pre=
digt”, die Joachim Konrad dargestellt hatte



(vgl. OR 4/1967 S. 412), ist nun ein ka=
tholischer Band erschienen, sachkundig zu=
sammengestellt und kommentiert von dem
Dominikanerpater und Dozenten fiir Ho=
miletik an der Albertus=Magnus=Akademie,
Dr. Richard W. Kliem, in Walberberg. Das
Schwergewicht liegt auf der Predigt der
Gegenwart — nur zu verstindlich, wenn
man bedenkt, dafl erst durch die Bibelbe=
wegung und die liturgische Bewegung die
Predigt den ihr gebithrenden Platz im ka=
tholischen Gottesdienst gewonnen bzw. wie=
dergewonnen hat. Dal diese Entwidklun=
gen eine Revision der herkémmlichen Vor=
urteile gegeniiber der katholischen Predigt
erfordern, wird durch die Lektiire der dar=
gebotenen Textauslegungen und Medita=
tionen samt den dazu gegebenen Erldute=
rungen iiberzeugend belegt. Leider sind die
Predigten nur dem deutschen Katholizis=
mus entnommen, bieten aber in diesem
Rahmen typische Beispiele aus den ver-
schiedenen Bereichen katholischer Verkiin=
digung heute.

Der Herausgeber verzichtet darauf,
Grundsitze der Predigtanalyse aufzustel-
len, ,da solche in der katholischen Homi=
letik noch nicht umfangreich genug fiir die
heutige Situation entwickelt worden sind”
(S. 10), und verweist bemerkenswerter=
weise statt dessen auf die diesbeziiglichen
Ausfiihrungen im Parallelband von J. Kon=
rad. Dafiir wird das Buch mit einigen Leit=
gedanken fiir eine heutige katholische Ho-=
miletik abgeschlossen, die eine nicht zu
verkennende Neubesinnung auf diesem
Gebiet widerspiegeln und in vielem eine
erstaunliche Nihe zum evangelischen Pre-
digtverstindnis aufweisen — ein Zeichen
dafiir, wie sich die Konfessionen auch in
der Verantwortung und Wahrnehmung
ihres gemeinsamen Verkiindigungsauftrags
begegnen. Kg.

Wilhelm Bartz, Sekten heute. Lehre, Orga-
nisation, Verbreitung. Herder=Biicherei
Band 291. DM 2,90.

Zehn der bedeutendsten ,Sekten” unse=
rer Tage werden in diesem Taschenbuch
sorgfiltig analysiert und auf ihre Verein=
barkeit mit dem christlichen Glauben ge=
priift: Quiéker, Siebenten=Tags=Adventi=
sten, Neuapostolische Kirche, Mormonen,
Christliche Wissenschaft, Bahd‘i=Weltreli=
gion, Zeugen Jehovas, Gemeinde Christi,
Pfingstbewegung,  Christengemeinschaft.
Untersuchung wie Beurteilung erfolgen in
einem nicht nur irenischen, sondern tku=
menischen Horizont. Das empfindet man
an der sachlichen und priizisen Berichter=
stattung des Rektors der katholischen Theo-=
logischen Fakultit Trier als wohltuend und
hilfreich. Die abgewogene Erhebung der
Wesensmerkmale einer ,Sekte”, die in den
ersten beiden Kapiteln unternommen wird,
bringt freilich erneut die ganze Relativitit
und Unzulinglichkeit solcher MafRstibe
zum Bewuftsein. Es gibt eben keine all=
gemeingiiltigen Normen, an denen man
,die” Sekte erkennen kénnte. Die jeweilige
Standortbestimmung richtet sich vielmehr
nach der theologischen und kirchlichen Po=
sition, die zugrunde gelegt wird. Schon die
Auswahl macht dies deutlich: Wihrend die
Quiker (deren Hauptgruppen immerhin
Mitglieder des Okumenischen Rates der
Kirchen sind!) von Bartz dem Begriff ,Seck=
ten” subsumiert werden, zdhlt Ulrich Kunz
sie in ,Viele Glieder — ein Leib” zu den
,Freikirchen”, und auch in dem grofien
Sektenbuch von Kurt Hutten ,Seher=Griib=
ler=Enthusiasten” tauchen sie nicht als sol-
che auf. Doch gerade diese Grundsatzfragen
lésen Denkanstofe aus, die das Biichlein
iiber die verldBlichen Informationen hin=
aus auch fiir den nichtkatholischen Leser
nutzbringend machen. Kg.

Alois Spindeler (Hrsg.), Eins vor Gott.
Gebetbuch fiir konfessionsverschiedene
Ehen. Mit einem Vorwort von Augusti=
nus Kardinal Bea. Verlag Wort und
Werk, Kéln 1967. 240 Seiten und acht
ganzseitige Bildtafeln. Zweifarbig auf
Bibeldruckpapier. Format g¢,5x 13,5 cm.
Plastik DM g,80.
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Unter dem Titel ,Eins vor Gott” liegt
hier der erste Versuch vor, ein Gebetbuch
fiir konfessionsverschiedene Ehen zu schaf=
fen. Solch ein Gebetbuch kéinnte gewil3 eine
Hilfe fiir die Mischehenseelsorge sein. Die
duBere Aufmachung ist sehr ansprechend.
Das Biichlein ist iiberaus handlich, biegsam
gebunden, der Zweifarbendruck ist auf fei=
nem Bibeldrudkpapier ausgefiihrt.

Leider bleibt der Inhalt hinter der Auf=
machung zuriick. Man spiirt den katholi-
schen Verfasser auf Schritt und Tritt. Das
beginnt beim Vorwort Kardinal Beas und
endet bei den katholischen Fassungen des
Vaterunsers, des Glaubensbekenntnisses,
des Gloria patri und anderer liturgischer
Stiicke, denen nie die evangelische Fassung
gegeniibergestellt wird. An solch einem
Biichlein hitte einfach ein gemischtes Her=
ausgeberteam arbeiten miissen. An dieser
Forderung dndern auch die singuliren pro=
testantischen Beitriige (wie z. B. Luthers
Morgensegen) nichts. Zwar wird Luthers
Deutsche Messe der Eucharistie (mit latei=
nisch=deutschem Text) angefiigt, aber fiir
Trauung, Taufe, Beichte etc. scheint es nur
katholische Modelle zu geben.

Sprache und Einstellung sind sehr kon=
servativ. Trotz der kritischen Anmerkungen
ist es zu begriifien, daB tberhaupt ein
Versuch in dieser Richtung unternommen
wurde. In einem zweiten Anlauf sollte ein
besseres Gemeinschaftswerk gelingen.

Otmar Schulz

KIRCHENGESCHICHTE

Friedrich-Wilhelm Fernau, Patriarchen am
Goldenen Horn. Gegenwart und Tradi-
tion des orthodoxen Orients. (Schriften
des Deutschen Orient=Instituts, Mono=
graphien.) C. W. Leske-Verlag, Opladen
1967. 184 Seiten, 2 Karten und g Photos.
Leinen DM 24,—.

Ein ungewthnlich reifes, ausgewogenes
Buch. Der in Lausanne lebende Verfasser,
den langjihrige enge Kontakte mit Grie=
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chen und Tiirken verbinden, verkniipft in
einem grofen Wurf die Geschichte des
Okumenischen Patriarchats Konstantinopel
organisch einerseits mit dem 1}4tausend=
jihrigen Wachstum der insgesamt 15 selb=
stindigen orthodoxen Kirchen des Ostens,
andererseits mit der politischen Entwick=
lung der Bosporus=Stadt vom christlichen
»Zweiten Rom“ (bis 1453) zur Hauptstadt
des Osmanenreiches und (seit 1923) zur
Welthafenstadt der tiirkischen Republik,
die nach der Trennung des griechischen
und des tiirkischen Nationalstaates ihr
Zentrum nach Anatolien zuriickverlegte.
Erst mit diesem letzten Akt ist dem ,6ku=
menischen”, das ist ,Reichs”=Patriarchat,
streng genommen der politische Hinter=
grund entzogen. Wenn aber — wie der Vf.
in einer vorziiglichen Skizze des tiirkisch=
osmanischen Systems der ,Religionsvol=
ker” mit ihren vom Sultan bestitigten
»Ethnarchen” zeigt — der politische Da-=
seinswert des Patriarchats am Goldenen
Horn fiir den tiirkischen Staat in dem hi=
storischen Gegensatz gegen das ,Erste
Rom” und sein kirchliches Haupt, den
Papst, als den Fithrer der westlichen Chri=
stenheit und Volkerfamilie, gesehen wurde,
so erhebt sich die besorgte Frage, ob nach
der symbolischen Ausléschung dieses Kon=
fliktes durch die Haupter nunmehr zweier
+Schwester=Kirchen” (vom Januar 1964 bis
zum November 1967; vom Vi bis zum
Jahresschlu 1966 geschildert) noch ein
weiterer Existenzgrund des orthodoxen
Senior=Patriarchats fiir Regierung und
Volk des modernen tiirkisch-mohammeda-=
nischen Nationalstaates ersichtlich bleibt?
Gerade das mochte der VK. freilich mit einer
einprigsamen Schilderung von 124 Jahi=
tausenden christlich-griechischer und seit
1453 tiirkischer, wechselvoller ,Symbiose”
deutlich machen.

Niichterne Statistiken, gute knappe Bi=
bliographie, charakteristische Fotos. (Auf
der Kartenskizze hat die S. 19 erwihnte
kleine orthodoxe Kirche von Finnland kei=
nen Platz gefunden. Die west=0stlichen Ex=



kommunikationsbullen von 1054 richteten
sich nicht nur gegen ,einen kleinen Kreis
von Personen” auf beiden Seiten, sie konn=
ten auch nicht mit deren Tod erldschen,
weil sie in beiden Féllen zugleich gegen
diejenigen gerichtet wurden, welche den
Verdammten und ihren ,Ketzereien” fol=
gen, vgl. meine Dokumentation in OR
Heft 2/1966, S. 176ff.)

Eine vorziigliche, ebenso lebendige wie
besonnene, umfassend angelegte Einfiih=
rung in die Welt der orthodoxen Christen=
heit. Hildegard Schaeder

Konrad Onasch, Grundziige der russischen
Kirchengeschichte. (Die Kirche in ihrer
Geschichte. Ein Handbuch, hrsg. von
Kurt Dietrich Schmidt und Ernst Wolf.
Bd. IIT, Lfg. M/1. Teil) Vandenhoeck &
Ruprecht, Gottingen 1967. 133 Seiten.
Kart. DM 16,80, Subskr. DM 13,50.

Das neueste Buch des Hallenser Ostkir=
chen=Spezialisten K. Onasch ist weniger ein
Lesebuch als vielmehr eine kritische Hin=
fiithrung zu den Quellen und zu der For=
schung. Reiches Material aus Osteuropa —
das gelegentlich kritischer gesichtet werden
kénnte —, aber auch aus der westdeutschen
und angelsdchsischen bzw. franzdsischen
wissenschaftlichen Literatur wird dargebo=
ten. In der aus Raumgriinden knappen,
aber klaren Gliederung kommt (auf 7 Sei=
ten) auch die Entwicklung des Moskauer
Patriarchats gut zur Geltung, ebenso die
Rolle des fiir das Kirche—Staat—Verhaltnis
wichtigen ,Rates fiir die Angelegenheiten
der Orthodoxen Kirche” seit Oktober 1943
und seiner Nachfolgeorganisation vom Ja=
nuar 1966. Kurze Bemerkungen iiber die
derzeitige russische orthodoxe Theologie
und tiber die kirchengeschichtlichen Grund-
lagen der kirchlichen ,Friedensarbeit” zeu=
gen von unmittelbarer Vertrautheit mit
diesen Fragen.

Einige Neuauflagen #lterer Werke aus
der ersten Hilfte der 6oer Jahre sind noch
nicht beriicksichtigt (S. 71, 104, 126). Alles

in allem eine wesentliche, kritische Berei=
cherung und Vertiefung der gesamteuropi=
ischen Erforschung der Russischen Ortho=
doxen Kirche, auch auf dem Gebiet der
kirchlichen Literatur und Kunst.

Hildegard Schaeder

Karl Kupisch, Die deutschen Landeskirchen
im 19. und 20. Jahrhundert. (Die Kirche
in ihrer Geschichte. Ein Handbuch, hrsg.
von Kurt Dietrich Schmidt und Ernst
Wolf. Bd. IV, Lfg. R/2. Teil.) Vanden=
hoeck & Ruprecht, Gottingen 1966. 125
Seit. Kart. DM 13,80, Subskr. DM 11,—.

Um auf 125 Seiten, die auch noch zahl=
reiche Funoten mit Quellenhinweisen und
Erlduterungen einschliefen, die Geschichte
der deutschen Landeskirchen von den Be=
freiungskriegen bis zum Zusammenbruch
des Jahres 1945 zu schreiben, bedarf es
nicht nur einer souverinen Beherrschung
des Stoffs, sondern auch der Gabe anschau=
lichen und lebendigen Erzdhlens. Kupisch
ist beides eigen. Man vertraut sich bei
diesem kurzgefafiten Gang durch das 19.
und z0. Jahrhundert gerne seiner ordnen=
den und sichtenden Fithrung an, die ge=
schichtliche Zusammenhinge erldutert,
Schwerpunkte setzt und durch pointierte
Wertungen der Ereignisse, Entwicklungen
und Personlichkeiten das eigene Urteil
schirfen hilft. Die Haltung der Okumene
im und zum deutschen Kirchenkampf wird
in einem eigenen Kapitel behandelt. Der
deutschen Freikirchen hingegen, die ja
meist im 19. Jahrhundert im spannungs=
vollen Gegeniiber zu den Landeskirchen
entstanden sind, wird keine Erwihnung
getan. Einige Ungenauigkeiten im Text
wie vor allem auch in den Anmerkungen
hétte man gerne vermieden gesehen. Kg.

Maxime Mourin, Der Vatikan und die So=
wijetunion. Aus dem Franzésischen von
Hildegard Krage. Nymphenburger Ver=
lagshandlung, Miinchen 1967. 380 Sei=
ten. Ln. DM 38,—, Paperbadt DM 24,—.
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Das Buch — typisch franzdsisch in seiner
Verbindung von Weltldufigkeit und Geist
— fiillt eine Liicke. Die beiden gewichtigen
Binde ,Ruflland und Papsttum” von E.
Winter, Humboldt=Universitit Berlin, wel=
che das russisch=rémische Verhiltnis von
den Anfingen bis zur Oktoberrevolution
darstellten, waren 1960—1961 erschienen,
d. h. genau in den Jahren eines grundsitz=
lichen Wandels dieser Beziehungen. Der
damals angekiindigte dritte Band, der eben
das Thema des Buches von Mourin behan-
deln sollte, ist bisher nicht erschienen; er
hiitte auch die von E. Winter leidenschaft=
lich herausgestellte Deutung der Vergan=
genheit in Frage stellen miissen, Der fran=
z0sische Diplomat und Osteuropa=Spezia=
list, u. a: Verfasser einer dreibéndigen
,Geschichte der europidischen Nationen”
1962, weist deutlich die bedeutenden
Wandlungen auf, die sich im Rom=Moskau=
Verhiltnis von Pius XI. bis zu Paul VL
einerseits, von Lenin zu Podgorny anderer=
seits vollzogen. Ohne ideologische Fixie-
rung — wenn auch mit geringerem Ver=
stindnis fiir die Ostkirche — vermag er
durch seine reich belegte Darstellung, wel=
che die gesamtokumenischen Entwidklun=
gen der Epoche einbezieht, zu belehren.

Zutreffend wird m. E. die oft umgekehrt
gedeutete Erklirung Chruschtschows vom
11. November 1954 als Akt der Entspan=
nung verstanden; so hatte sie damals auch
der deutsche Experte Arthur Just in der
Frankfurter Allgemeinen Zeitung inter=
pretiert. Richtig wird dementsprechend der
neue verhirtete Kurs gegeniiber den Kir=
chen in der Sowjetunion mit der Wand=
lung der Chinabezichungen um 1960 in
Verbindung gebracht. Aber zu einfach ist
die Verénderung der Statuten der Russi-
schen Orthodoxen Kirche fiir die Pfarrge=
meinden als ,Demokratisierung” gegen=
iiber geistlichen ,Lokal-Diktatoren” auf=
gefalit. Unmoglich ist die zweimalige Be=
hauptung, die russischen orthodoxen Pfar=
rer wiirden ,vom Staat bezahlt” (5. 294,
vgl. 165).

86

Dankenswert, daf in der deutschen Aus=
gabe die Entwicklung der beiden letzten
Jahre nachgetragen und zu der zitierten
franzdsischen Literatur deutsche Uberset-
zungspublikationen genannt wurden.

Hildegard Schaeder

Martin Schmidt, John Wesley. Band I und
1I. Gotthelf-Verlag, Ziirich 1953/1966.
334 und 575 Seiten. Leinen DM 16,50
und DM 35,—.

Der Heidelberger Kirchenhistoriker legt
die erste wissenschaftliche Wesley-Biogra=
phie in deutscher Sprache vor. Es ist sicher=
lich nicht von ungefihr, dafl in den letzten
Jahren auch im Bereich der Kirchenge-
schichte die Durchléssigkeit der konfessio=
nellen und nationalen Trennungswiénde zu=
genommen hat. Katholiken und Methodi=
sten (Watson, Rupp) leisten Beitrdge zur
Lutherforschung, und der Lutheraner Mar=
tin Schmidt widmet einen Teil seiner Le=
bensarbeit John Wesley und der angelsich=
sischen Kirchengeschichte. Dieser Durch=
bruch wurde vor allem dadurch erzielt, daB
man aus der konfessionalistischen Betrach=
tungsweise heraustrat und die groffen Ge=
stalten der Kirche als 8kumenische Persén=
lichkeiten verstehen lernte.

Auch dem hier auf kurzem Raum anzu=
zeigenden Werk hat diese Schau véllig
neue Perspektiven erdffnet, so dal sogar
seine Ubertragung ins Englische vorge=
nommen wurde. Der erste, bereits 1953 er=
schienene Band umspannt John Wesleys
Leben von 1703 bis zu seiner Bekehrung
1738. Die Darstellung erfolgt chronolo-
gisch, wobei den kirchengeschichtlichen
Voraussetzungen, der puritanischen und
anglikanischen Familientradition der Wes=
leys sowie Wesleys Aufenthalt in Georgia
(Auswandererbetreuung und Indianermis=
sion) und seiner Skumenischen Offnung
gegeniiber dem Herrnhuter und hallischen
Pietismus und der romanischen Mystik
besondere Aufmerksamkeit geschenkt wer=
den. Hier kann Schmidt zum Teil neue



und iiberraschende Ergebnisse seiner For=
schung vorlegen.

Der umfangreichere zweite Band verldfit
die chronologische Gliederung und ist statt
dessen systematisch geordnet. In zehn gro=
Ren Kapiteln wird John Wesleys Lebens=
werk beschrieben. Nach der Schilderung der
Anfénge und des Fortgangs der evangeli-
stischen Bewegung folgt die Darstellung
Wesleys als Organisator, sein Verhiltnis
zur Kirche von England, die Polemik gegen
ihn (auch hier hat Schmidt die Wesley=
Forschung weitergefiihrt), Wesley als Pre=
diger, als theologischer Schriftsteller, als
Seelsorger, als Erzieher sowie abschlieflend
die Wiirdigung seiner Gesamterscheinung.

Die Biographie ist fliissig geschrieben,
50 daB auch der theologisch nicht Vorgebil=
dete, aber geschichtlich Interessierte sie mit
Gewinn lesen wird. Fiir die wissenschaft-
liche Arbeit stellt der Anhang mit insge=

misamit iiber 175 Seiten Anmerkungen, einem

ausfithrlichen Register und einer das Wich=
tigste bietenden Bibliographie eine Fund-
grube dar. (Eine umfangreichere Bibliogra=
phie von ca. 45 Seiten erschien im Zusam-=
menhang mit M. Schmidts Arbeit von
Ernst-Friedrich Sommer in den Mitteilun=
gen der Studiengemeinschaft fiir Geschichte
des Methodismus, Frankfurt/M. 1966/67.)
Je deutlicher die Bedeutung des 18. Jahr=
hunderts fiir die heutige tkumenische Be=
wegung erkannt wird, desto weniger kann
an der Gestalt John Wesleys, dieses ,Kir=
chengriinders wider Willen”, voriiberge=
gangen werden. Daher ist zu wiinschen,
daf durch méoglichst viele Dekanats= und
theologische Zentralbibliotheken diese Bio=
graphie den kirchlichen Mitarbeitern zu=
ginglich gemacht wird. Ludwig Rott

SOZIALETHIK

Christian Walther, Theologie und Gesell=
schaft. Ortsbestimmung der evangeli-
schen Sozialethik. (Verdffentlichungen
des Instituts fiir Sozialethik an der Uni=

versitdt Ziirich, Bd. I1.) Zwingli=Verlag,
Ziirich/Stuttgart 1967. 204 Seiten. Lei=
nen DM 22,80, kart. DM 18,50.

Christian Walther, Privatdozent fiir sy-=
stematische Theologie in Ziirich und Sekre=
tar des Lutherischen Weltbundes fiir sozial=
diakonische Fragen, hat das Buch dem 1966
verstorbenen Professor D. Dr. Friedrich
Karrenberg zum Gedenken gewidmet, der
immer entscheidenden Wert darauf gelegt
hat, die Sozialethik im Zentrum biblisch=
reformatorischer Theologie verankert zu
sehen. Der erste Teil des Buches behandelt
diesen Fragenkreis.

In einem zweiten Teil erldutert Christian
Walther an der Theologie zweier reprd=
sentativer Theologen des 19. Jahrhunderts,
Ottingen und Johann Wendland, den Ver=
such, die Gesellschaft als ein die Theologie
herausforderndes Problem iiberhaupt zu
erkennen. Es ist dies ja ein Unternchmen,
das im Ganzen der akademischen Theolo-
gie des 19. Jahrhunderts auferordentlich
zu kurz kommt. Am Beispiel Ottingens
und Wendlands wird aber deutlich, daf
der Versuch, die Gesellschaft unter den
Gesichtspunkten der herkémmlichen christ=
lichen Gesellschaftsordnung zu sehen und
zu begreifen, scheitern mufite. Im Anschlufl
an Ernst Troeltsch schildert Walther dann
das zwangslaufige Ende dieser Bemiithung
um die Schau einer ,christlichen Welt”
oder einer ,Verchristlichung der Welt” an=
gesichts der unaufhaltsamen Sikularisa=
tion der modernen Gesellschaft.

Ein von zentralen theologischen Erkennt=
nissen ausgehender Entwurf wird dann
durch Friedrich Brunstidt entwidkelt, in=
dem Offenbarung und Kirche der Wirk=
lichkeit von Welt und Gesellschaft in kri=
tischer Auseinandersetzung konfrontiert
werden. Daf} auch Brunstiidts Ansatz weit=
hin iiberlagert ist von nationalen und so=
zialen Vorurteilen gegen die gestaltenden
Elemente und Kriifte der modernen Indu=
strie= und Wirtschaftswelt und die politi=
sche Aufgabe der Demokratie, rechtfertigt,
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daR Christian Walther ihn an den Schluf
der Darstellung der ,élteren” Sozialethik
stellt.

Im dritten Teil schlieft die Darstellung
des Aufbruchs der reformatorischen Theo-=
logie durch Karl Barth und seinen Kreis an.
Er unterstreicht das Recht und die Not=
wendigkeit der radikalen Riickfrage Karl
Barths nach der theologischen Basis der
Sozialethik und die Notwendigkeit der kri=
tischen Auseinandersetzung mit der her=
kémmlichen Ethik des Protestantismus bis
hin zu den Konzeptionen des religitsen
Sozialismus. Der Verf. endet mit der An=
frage gerade an diese Theologie nach der
Verantwortung der Kirche fiir die Welt
und nach dem verantwortlichen Engage=
ment des Christen in dieser Welt im Ge=
gensatz zu einer existentiellen oder perso=
nalen ,Freiheit” jenseits der sozialen
Wirklichkeit.

Der vierte Teil entfaltet dann die ,Ver=
antwortung der Kirche fiir die Welt” aus
den entscheidenden Arbeiten der Okumene.
Als reprisentativer Sprecher evangelischer
Theologie und Sozialethik in Deutschland
und engagierter Mitarbeiter und Berater der
Okumene werden Heinz-Dietrich Wend-=
land mit seiner Konzeption des Ortes der
Kirche und Gemeinde in der Gesellschaft
dargestellt, ferner die besonderen Arbeiten
von Arthur Rich zur strukturellen Ordnung
der gesellschaftlichen Institutionen ; schlief3=
lich und endlich wird mit gutem Grund
und Recht entwickelt, wie Ernst Wolf So=
zialethik als Explikation der ,libertas chri=
stiana” entfaltet hat. Gerade weil Ernst
Wolf vom Ansatz Karl Barths herkommt
und ihm auf seinem ganzen Weg treu ge=
blieben ist, ist es sehr wesentlich zu schen,
wie er zu den Konsequenzen dieses theolo=
gischen Ansatzes kommt. Hans Meyer

VERSCHIEDENES

Arno Lehmann, Afroasiatische christliche
Kunst. Friedrich Bahn Verlag, Konstanz
1967. 286 Seiten mit 282 Abbildungen,
davon 26 farbig. Leinen DM 48,—.
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Schon vor mehr als einem Jahrzehnt hat
Arno Lehmann, inzwischen emerierter Pro=
fessor fiir Religionswissenschaft und Theo=
logie in Halle, mit der Herausgabe des
Werkes ,Die Kunst der Jungen Kirchen”
(1955, 21957) einen Skumenisch bahnbre=
chenden Dienst geleistet. Dem ersten Band
ist jetzt ein zweiter gefolgt — eine Lizenz=
ausgabe der Evangelischen Verlagsanstalt
in Berlin —, der noch umfassender und tie=
fer die Thematik seines Vorgingers auf=
greift, ausbreitet und durchleuchtet. Das ist
in der Tat ein notiges Unternehmen, denn
noch immer ist, wie der Verfasser im ein=
leitenden Teil mit Recht vermerkt, die
,Kunst der Okumene” eine ,terra fere in=
cognita” (S. 9). Das gelte in erster Linie
schon fiir die christlichen Kirchen selbst,
die mit dem Begriff ,Kunst” meist nur in=
trovertierte, auf Europa beschrinkte Vor=
stellungen verbinden. Der Verfasser will
daher mit diesem Band sein Bemiihen fort=
setzen, um die unser Blickfeld einengenden
Mauern niederzulegen und den Reichtum
christlichen Kunstschaffens in allen Konti=
nenten vor unseren Augen erstehen zu las=
sen. Der vorziigliche Bildteil gibt dazu ein=
drucksvolle, oftmals geradezu faszinieren=
de und kiinstlerisch hervorragende Bei=
spiele aus dem Bereich der Malerei, Plastik
und Architektur in den Jungen Kirchen.
Aber es sind letztlich nicht allein kunstge=
schichtliche Kategorien, die an diese Werke
anzulegen sind. Hier spiegelt sich viel=
mehr die Fiille dessen wider, der ,alles in
allen erfiillt” (Eph. 1, 23). Wir sehen die
formgewordenen Zeugnisse, die das Chri=
stusereignis in Geist und Vorstellungsver=
mogen der Volker angenommen hat, denen
das Evangelium in aller Welt verkiindigt
wurde. So ist dieser Band iiber die kiinst=
lerische Leistung des einzelnen hinaus, die
man selbstverstindlich von Fall zu Fall
verschieden beurteilen kann, zutiefst ein
Anschauungsunterricht iiber die Okumene,
eine Briicke des Kennenlernens und Ver=
stehens zwischen den Kirchen. Man m&ch=
te nur wiinschen, dafl sie von vielen zu



Gemeinde= und Unterrichtszwecken wie
auch zum persénlichen Studium benutzt
werde! Kg.

Christa Dixon, Negro Spirituals. Wesen
und Wandel geistlicher Volkslieder. Ju=
genddienst-Verlag, Wuppertal 1967. 333
Seiten. Leinen DM 42 ,—.

Nachdem 1965 bereits Theo Lehmanns
Dissertation iiber Geschichte und Theolo=
gie der Negro Spirituals erschienen war
(vgl. OR Heft 2/1967, S. 221), schaut man
nun mit besonderem Interesse in die vom
Jugenddienst=Verlag sehr sorgfiltig gestal-
tete Ausgabe der Dissertation Christa Di=
xons iiber ,Negro Spirituals. Wesen und
Wandel geistlicher Volkslieder”. Wihrend
sich der in der DDR lebende Pfarrer Leh-
mann im Grunde lediglich von den Texten
der Spirituals und von der verfligharen
Sckundirliteratur her orientieren konnte,
von da aus allerdings zu beachtlichen Er=
gebnissen kam, konnte Christa Dixon als
Stipendiatin des Okumenischen Rates und
der Fulbright Commission zwei Jahre am
+Entstehungsort” der Spirituals, in den
USA, selbst Quellenforschung treiben, was
bei ihrer stdrker folkloristischen Untersu=
chung allerdings auch unbedingt nétig ge-
wesen ist. Die beiden Arbeiten erginzen
sich hervorragend, weil sie von villig ver=
schiedenen Seiten an dasselbe Liedgut her=
angehen.

Der erste Teil bringt auf 116 Seiten In=
terpretationen der im zweiten Teil auf
179 Seiten folgenden, nach Stichworten
(»Heaven”, ,End of Time” etc.) geordne=
ten Spirituals. In zwei Spalten stehen sich
da Liedtext und korrespondierendes Bibel=
wort gegeniiber, und es sind bewuf3t aus
der Fiille der Spirituals nur solche aufge-
nommen worden, die einen deutlichen bi=
blischen Bezug haben.

Grundlegenden Erérterungen iiber Ge=
setzméfigkeiten der Volkslieder im allge=
meinen und geistlicher Volkslieder im be=
sonderen, iiber Interpretationsprobleme,
Form und Stil des Spirituals u. a. m. folgt
eine Untersuchung iiber die Verkniipfung

des Spirituals mit biblischen Aussagen.
Auch die drei folgenden Unterthemen des
Interpretationsteiles befassen sich mit der
biblischen Aussage im Spiritual, ihrer Zu-
sammenschau, ihrer Vergegenwirtigung
und Ausgestaltung. Ein ausfiihrlicher Re-
gisterteil erleichtert die griindliche Arbeit
an und mit diesem Buch.

Christa Dixon versucht, bei aller wissern=
schaftlichen Genauigkeit und Kleinarbeit
und der damit gegebenen Gefahr der
sprachlichen Spridigkeit, den grofien Bo-
gen nicht zu verlieren, der allen Spirituals
nicht zuletzt dank ihres biblischen Bezuges
eigen ist. Der Rezensent teilt gern ihre
Hoffnung, daR es iiber der ernsthaften Be-
schiftigung mit den geistlichen Negerlie-
dern zu neuen Impulsen fiir unser eigenes,
nun aber wirklich genuin eigenstindiges
Liedschaffen kommen mége. Das wiire
dann in der Tat die Skumenischste Wir=
kung, die dieses Buch haben kénnte.

Otmar Schulz

Friedrich Hauck, Theologisches Fach= und
Fremdwdrterbuch. 3., neugestaltete Auf-
lage. Auf 6200 Stichworter erweitert
und vollig neubearbeitet von Eberhard
Herdieckerhoff. Mit einem Anhang von
200 Abkiirzungen aus Theologie und
Kirche. Vandenhoeck & Ruprecht, Got=
tingen 1967. 192 Seiten. Plastik DM g,80.

Das ,Theologische Fremdworterbuch”
von Friedrich Haudk, das in erster Auflage
1950 erschien, hat in der soeben veroffent=
lichten dritten Auflage ,ein neues Gesicht
bekommen”, wie es im Vorwort heifit. Die
erhebliche Erweiterung und fast vollige
Neubearbeitung des Stichwortbestandes ist
ausschlieBlich dem kirchlich-theologischen
Gebiet zugute gekommen und hat zu einer
entsprechenden Spezialisierung auf ein
stheologisches Fachlexikon” gefiihrt. Der
okumenische Bereich ist erfreulich weit be=
riicksichtigt. Theologen wie ,Laien” finden
hier nahezu alles, was beim Lesen oder
Schreiben schnellen Nachschlagens bedarf,
ohne jeweils die groflen Lexika bemiihen
zu konnen oder zu miissen. Kg.
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Evangelischer Kirchenkalender 1968. Notiz=
und Amtskalender fiir den kirchlichen
Dienst. Christlicher Zeitschriftenverlag,
Berlin. 288 Seiten. Flexibler Plastikein=
band DM 4,80.

Deutscher Pfarrer=Kalender 1968, Heraus=
gegeben von Giinther Ruprecht. Vandens=
hoeck & Ruprecht, Géttingen. 304 Seiten.
Flexibler Plastikeinband DM 4,20.

Es ist erfreulich festzustellen, in wel=
chem Mafe diese beiden fiir die Hand des
Pfarrers bzw. auch des kirchlichen Berufs=
arbeiters bestimmten Kalender 6kumenisch
geprigt sind und dafiir praktische Hilfen
und Hinweise bieten. Beide verzeichnen
wichtige 6kumenische Gedenktage, bringen
die Texte der Gebetswoche fiir die Einheit
der Christen in der Woche vor Pfingsten
und nennen Skumenische Anschriften. Letz=
tere sind im ,Pfarrer=Kalender” freilich
erheblich ausfiihrlicher gehalten (obwohl
es auch hier Liicken gibt — warum wird der
Ok. AusschuB der VELKD aufgefiihrt, nicht
aber der seit 1956 bestehende Ok. Aus=
schufl der EKU?). Beide Kalender weisen
dankenswerterweise neben den katholi=
schen und jlidischen auch auf die orthodo=
xen Feiertage hin (dies nun wiederum in
groferer Vollstindigkeit im ,Kirchenka=
lender”). DaRl die Losungen — ebenfalls
ein Okumenisches Bindeglied — auch im
Pfarrer=Kalender” in vollem Wortlaut
ausgedruckt wiirden, wire fiir den amt=
lichen wie persénlichen Gebrauch sicher zu
begriiffen.

Erstaunlich ist iibrigens der billige Preis
des umfangreicheren ,Pfarrer=Kalenders”
(wohingegen der ,Kirchenkalender” das
bessere Papier aufweist). Beide Kalender
empfehlen sich jedenfalls durch ihre Zu-
verldssigkeit und eben nicht zuletzt durch
ihre tkumenische Weite. Kg.

Manfred Seitz und Friedrich Thiele, Wir
beten — Gebete fiir Menschen von heute.
MBK=Verlag, Bad Salzuflen, und Schrif-
tenmissions=Verlag, Gladbeck 1967. 304
Seiten. Leinen DM 13,80.
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Hoffentlich klingt es nicht tiberheblich,
aber wenn ich ein Gebetbuch herauszuge=
ben hitte, wiirde ich es so und nicht anders
machen. Es ist ein wahrhaft ckumenisches
Gebetbuch (vgl. besonders S. 259ff.), ob=
wohl selbstverstindlich die Beitrdge aus
dem deutschen Sprachraum iiberwiegen.
Die Quellenangaben sind sauber und ein=
deutig.

Einer sehr guten ausfiihrlichen ,Anlei=
tung zum Beten” von Manfred Seitz, dem
Studentenpfarrer in Miinchen, folgen die
Gebete, die in elf Sachgruppen zusammen=
gefalit sind.

Im Aneignen dieser Gebete und in der
Auseinandersetzung mit ihnen werden
auch diejenigen eine Hilfe zum Gebet ent=
dedken, denen das Beten heute schwerfillt,
denn Sprache und Anliegen der Gebete
sind in gutem Sinne modern, natiirlich und
verstindlich, ohne Staub und Patina.

Otmar Schulz

Gottes Lob in vielen Stimmen. Lieder und
Musik der dkumenischen Christenheit.
Zusammenstellung: Hermann Then.
Autor der Zwischentexte: Ulrich G. Fick.
Sprecher: Robert Seibert. 30 cm -
CREDO — Langspielplatte, 33 UpM, Be=
stell-Nr. CZ—B 1020/2. Verlag ,Junge
Gemeinde”, Stuttgart. DM 24,—.

Diese wahrhaft ,6kumenische” Schall-
platte, die zuniichst bei Philips erschien
und von uns in Heft 4/1962 S. 315f. ange=
zeigt wurde, war seit langem vergriffen.
Es ist erfreulich, dall sie jetzt von einem
evangelischen Verlag erneut herausgebradht
wurde und damit fiir die Gemeinde- und
Jugendarbeit wieder zur Verfiigung steht.
Mehr als manche theoretischen Vortrige
und Diskussionen nimmt das gesungene
Gotteslob des in Christus erfahrenen Heils
in die Weite und Tiefe der ékumenischen
Gemeinschaft hinein, zumal wenn wie hier
kurze Einfithrungen jeweils den Zugang
erschlieBen und die Vielfalt der Stimmen
zu einem Chor verbinden. Kg.



Nadvwort der Schriftleitung

Das Thema ,Theologie der Revolution” gehért zu jenen Fragenkreisen, die durch die
Weltkonferenz fiir ,Kirche und Gesellschaft” neu aktualisiert worden sind und in Sek=
tion III der Vollversammlung von Uppsala eine Rolle spielen werden. Der Beitrag von
Prof. Tédt wertet die bisherige Diskussion aus und leitet zu weiterer Besinnung an.
Er sollte daher weiteste Verbreitung finden, auch fiir Errterungen auf Pfarrkonferenzen
und in kirchlichen Arbeitskreisen. Sonderdrucke sind zum Preis von DM —30 beim
Verlag erhiltlich.

Auch die Monatsschrift ,Evangelische Theologie” hat in ihrer uns soeben zuging-=
lich gewordenen Dezembernummer (12/1967) dem gleichen Gegenstand ein Sonderheft
mit Beitrigen von J. M. Lochman, Richard Shaull und Charles C. West gewidmet, auf das
hier nachdriicklich verwiesen sei. Der Artikel von Charles C. West wurde auch bereits im
Materialdienst der Okumenischen Centrale versandt.

Die 150=]Jahrfeier der Evangelischen Kirche der Union in Berlin brachte eine Reihe ge=
wichtiger Vortréige, aus der wir die 6kumenisch besonders relevanten Referate von Ge=
neralsekretéir Dr. Blake und Dr. Lukas Vischer mit freundlicher Erlaubnis der Kirchen=
kanzlei der EKU in diesem Heft abdrudken. Die Gesamtausgabe der bei dieser Gelegen-=
heit gehaltenen Vortrige wird demnéchst im Lettner=Verlag (Berlin) unter dem Titel
»Union und Okumene” zum Preise von DM 7,80 erscheinen.

Die ,Dokumente und Berichte” beschéftigen sich diesmal mit jenen Gruppen, die dem
Okumenischen Rat mit Zuriickhaltung oder gar Kritik gegeniiberstehen, deren Beriick=
sichtigung aber doch iiber den Gesprichen mit Rom und der Orthodoxie nicht zu kurz
kommen darf, da ihr EinfluB weit in die Mitgliedskirchen des ORK hineinreicht. Die
Ausfithrungen von einem so intimen Kenner der Verhéltnisse wie Dr. Eugene L. Smith,
dem Leiter des ORK-Biiros in New York, legen es ohne weiteres nahe, die Linien auch
in unsere Situation hinein auszuziehen (cf. die Bewegung ,Kein anderes Evangelium®).

Sehr sorgsam sollten auch die Kontakte des ORK mit der Pfingstbewegung und den
Siebenten-Tags=Adventisten (siche die Berichte von Dr. Hollenweger und Dr. Hand=
spicker) verfolgt werden. Sie zeigen an, wie unsere bisherigen Kategorien von ,Sekte”,
4Freikirche” und ,Kirche” in Fluf geraten sind. —

Ende Januar werden die deutschen Arbeitsunterlagen fiir Uppsala greifbar sein
(neben dem schon seit lingerer Zeit vertriebenen Vorbereitungsheft fiir die Gemeinden),
und zwar die Sektionsentwiirfe mit Kommentar (etwa 140 Seiten, DM 4,50), der Titig=
keitsbericht ,Von Neu=Delhi nach Uppsala” (etwa 248 Seiten, DM 10,50) und das (in
erster Linie fiir die Delegierten bestimmte) Arbeitsbuch (etwa 320 Seiten, DM 8,50). Alle
drei Binde konnen beim Verlagsbiiro des ORK, 150 route de Ferney, CH—1211 Genf,
oder iiber den Buchhandel bestellt werden.

Zur ,Chronik” auf S. 63 sei nachgetragen, daf8 Dr. Ibiam inzwischen durch einen
Brief an die kirchliche Wochenzeitung ,The British Weekly” ein Lebenszeichen gegeben
hat. Wir werden den Text im Materialdienst der Okumenischen Centrale vertffentlichen.

Kg.
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Ein Wort des Verlages an die Bezieher

Liebe Leser!

Sie werden mit Freuden festgestellt haben, da sich der Bezugspreis in diesem Jahre
bei der Einfithrung der neuen Umsatzsteuer (Mehrwertsteuer) nicht gedndert hat. Das
Bezugsgeld schlieft jetzt den Umsatzsteuer=Betrag von 5 Prozent fiir Biicher und Schrif-
ten (begiinstigter Steuersatz) mit ein. Es ist sogar die Moglichkeit der Verbilligung
gegeben fiir alle Unternehmer im Sinne des Umsatzsteuer=Rechts (freiberuflich Titige,
Gewerbetreibende usw.), die der Mehrwertsteuer=Pflicht unterliegen oder fiir sie optieren.
Diese Unternehmer kénnen den im Bezugspreis enthaltenen Mehrwertsteuer=Betrag von
4,76 Prozent als Vorsteuer abziehen, wenn sie ihre Umsatzsteuer entrichten.

Lediglich beim Porto ergibt sich eine Erhéhung im Inland um 5 Prozent, also statt
DM 1,20 DM 1,26.

Thr
EVANG. MISSIONSVERLAG

Ansdhriften der Mitarbeiter

Rev. Dr. Eugene C. Blake, Route de Ferney 150, Genf 20 / Pastor Armin Boyens, Frank=
furt/Main, Bockenheimer Landstr. 109 / Prof. D. Hans=Werner Gensichen, Heidelberg,
Eckenerstr. 2 / Rev. Dr. M. B. Handspicker, Andover Newton Theological School, Newton
Centre, Mass. 02159, USA / Pfarrer Dr. Walter J. Hollenweger, ORK, Route de
Ferney 150, Genf 20 / Oberkirchenrat Claus Kemper, Frankfurt/Main, Bockenheimer
Landstr. 09 / Prof. Dr. Werner Kiippers, Bonn, Arndtstr. 23 / Dr. Klaus Lefringhausen,
Velbert, Blumenstr. 17 / Landessozialpfarrer Hans Meyer, Miilheim/Ruhr, Uhlenhorst=
weg 29 / Oberpfarrer Rudolf Pfisterer, Schwib. Hall, Breslauer Weg 42 / Pastor Dr. Lud-
wig Rott, Frankfurt/Main, Elkenbachstr. 36 / Prof. Dr. Hildegard Schaeder, Frankfurt/
Main, Bockenheimer Landstr. 109 / Pastor Dr. Hans-Christoph Schmidt-Lauber, Kiel,
Lorentzendamm 41/42 / Pastor Otmar Schulz, Frankfurt/Main, Bockenheimer Land=
strae 109 / Dr.Eugene L. Smith, World Council of Churches, 475 Riverside Drive, New
York, N.Y 10027, USA / Prof. Dr. Heinz Eduard Tédt, Heidelberg, SchloS=Wolfsbrunnen=
weg 20 / Pfarrer Dr. Ulrich Valeske, Pocking iiber Starnberg, Pixisstr. 2 / Pfarrer Dr.
Lukas Vischer, Route de Ferney 150, Genf 20.
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Die Weltchristenheit zwischen gestern und morgen

VON HANNS LILJE

Man wird der Vollversammlung des Okumenischen Rates in Uppsala im
Sommer dieses Jahres nur mit einer gewissen geistigen Besorgnis entgegensehen
konnen. Schon die organisatorischen Ausmafle dieser Zusammenkunft von Kir=
chen und Christen aus aller Welt lassen sie als Ausdruck eines immensen gei=
stigen Anspruchs erscheinen, eines Anspruchs auf allgemeine Aufmerksamkeit,
auf Fithrungswillen innerhalb der Christenheit und entschlossene Konfrontation
mit der Welt, in der wir leben. Nicht nur die dulleren Ausmafle, die Zahl der
Teilnehmer und représentierten Kirchen kommen dafiir in Betracht; sondern die
nicht zu vermeidende Parallelisierung mit dem grofen Ereignis des II. Vatika=
nischen Konzils wird das Thre tun, um Vermutungen und Erwartungen fast ins
Gigantische zu steigern. Man braucht das nur auszusprechen und sich den gei=
stigen Zustand der Welt von heute zu vergegenwiirtigen, um zu empfinden, dafl
dies keine Ubertreibung ist. Die Christenheit ist selten in so totaler Weise nicht
nur gefragt, sondern auch in Frage gestellt, wie es in diesem Augenblick un=
seres Jahrhunderts der Fall ist. Ich denke dabei gar nicht in erster Linie an die
nicht geringen Formen #uflerer Bedrohung, denen die Kirche in der Welt aus-
gesetzt ist, an jene ,brennenden Grenzen”, wo die Christenheit auf véllig andere
Gesellschafts= und Geistesstrukturen gestofien ist und wo in der Form politischer
Machtgebilde ihre Existenz bedroht und in Frage gestellt ist. Ich denke auch nicht
nur an jene groflen materiellen Probleme von erschreckender Simplizitdt, wie sie
in Bevolkerungsexplosionen und dem Hunger als Weltproblem in Erscheinung
treten, und, verbunden mit anderen atemberaubenden Perspektiven der kiinftigen
Entwicklung, auch der Christenheit ihren Anteil an der Frage auferlegen, wie
weit diese Welt, in der wir leben, iiberhaupt noch im Griff des Menschen sein
kann. Die bedriickende Vorstellung einer Weltsituation, die uns wie eine Lawine
tiberrollt, verlangt auch von der Christenheit ihren Anteil an Besinnung. Das
aber ist in allererster Linie eine Frage nach der geistigen Orientierung der
christlichen Kirchen in der Welt.

Das gesamte Bild der geistigen Situation ist durch einige Ziige gekennzeichnet,
die diese Frage illustrieren. Die wesentlichsten vier Grundpfeiler der Moderne,
die Naturwissenschaften, der Neopositivismus, der Marxismus in allen seinen
Verzweigungen und die iiberragende Rolle der Psychoanalyse sind lauter Phéno=
mene, denen gegeniiber offensichtlich das Denken der Christenheit nur noch
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kapitulieren kann. Ein kultivierter Agnostizismus hat von den wirklich fithren=
den Geistern unserer Epoche Besitz ergriffen und die Frage nach Gott ist, wie es
scheint, so vollstindig tiberholt, daf} es, wenigstens dem ersten Anschein nach,
nicht einmal mehr zu einer Auseinandersetzung kommen kann.

Natiirlich ist das nicht die ganze story.

Schon deswegen nicht, weil ja unverkennbar innerhalb der Christenheit eine
intellektuelle Turbulenz festzustellen ist, die sich an allen diesen Fragen auf
das lebhafteste entziindet. Man wird nicht sagen kénnen, daf diese geistige Welt,
die ohne Gott konzipiert ist, auf eine petrefakte, in tiefen Schlaf versunkene
Christenheit gestoflen sei. Man wird zumindest sagen miissen, daf die Erd-
bebenstofle iiberall, auch in der Christenheit, vernommen sind und ein leb=
haftes, manchmal turbulentes Echo hervorgerufen haben. Von daher erkldrt sich
die Vielgestaltigkeit der heutigen theologischen Diskussion, die in einer fast
unglaublichen Spannweite vom #ufersten Fundamentalismus bis zur vieldisku=
tierten ,Theologie nach dem Tode Gottes” reicht. Es wire nicht ausreichend,
wenn man diese Vorgénge innerhalb der Christenheit nur unter dem Vorzeichen
sehen wollte, daf} sie mit der Heftigkeit ihrer Auseinandersetzung die Christen=
heit férmlich quélen; sie sind ebensosehr auch Zeichen der Lebendigkeit und Auf=
geschlossenheit. Aber sie sind nicht in demselben Mafle, in dem sie Bereitschaft
fiir die Fragen kundtun, zugleich auch schon Antworten; und alle Vorstellungen,
die etwa nach Analogie scholastischer Theologie auf perfekte Auskiinfte durch
eine solche Weltversammlung abgestellt sind, haben keinen Wert.

Hinzu kommt, daf sich der Schwerpunkt des theologischen Gespriichs und der
theologischen Besinnung erkennbar verschoben hat. Durch die Weltkonferenz
iber ,Kirche und Gesellschaft” vom Sommer 1966 ist deutlich geworden, daf3
sich das Zentrum des Sturmes theologischer Auseinandersetzungen verlagert hat.
Die gesellschaftlichen Strukturen der Gegenwart sind dominierend in das Blick=
feld der christlichen Besinnung getreten. Was der Glaube aussagt, mufl verifi=
zierbar sein. Das wird nicht auf dieselbe Weise méglich sein, wie es das natur=
wissenschaftliche Denken vermag; aber der Priifstein ist der Wirklichkeitsgrad
heutiger kirchlicher Verkiindigung im Angesichte der gesellschaftlichen Struk=
turen der Gegenwart. Diese Verschiebung hat eine tiefgreifende Erschiitterung
der herkémmlichen theologischen Vorstellungen zur Folge gehabt. Es gibt Theo=
logen, fiir die der personliche Ansatz christlichen Glaubens und Denkens als
vollig iiberholt erscheint; nur das, was in die gesellschaftlichen Strukturen
hineinfiihrt, hat Anspruch auf Realitit. Diese Strukturen aber sind einem revo=
lutionéiren Wandel ausgesetzt. Aus der Frage, wieweit diese Wandlungen fiir
den christlichen Glauben relevant und innerhalb seines Bereiches legitim sind, ist
die Frage nach einer Theologie der Revolution erwachsen — ein neues, unermef=

liches Thema christlichen Denkens.
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In der grundsitzlichen Erorterung der letzten Jahre hat der Okumenische Rat
allen diesen Aspekten Raum gegeben. Sie sind ernsthaft durchdacht, auch da,
wo es nicht zu abschlieBenden perfektionistischen Antworten gekommen ist.
Aber die Aufgabe, vor der die Christenheit steht, ist immens.

Nimmt man hinzu, daf8 ja die immer mehr gewachsene organisatorische
Struktur des Weltrates inzwischen ein breites Feld zwischenkirchlicher Hilfe um=
falt, daB8 die Probleme der Rassengegensitze eine unmittelbare Stellungnahme
verlangen, daf8 die Verschiedenheit der politischen Ordnungen, innerhalb deren
die christliche Kirche lebt, ihr Denken stindig beeinflufft, dann begreift man,
vor welcher unheimlich groflen Aufgabe diese christliche Weltversammlung
stehen wird.

Zu beachten ist, da auch die politischen Perspektiven in ihrer ganzen Breite
in das Nachdenken der Weltchristenheit hineingehéren. Das gilt nicht nur von
den einzelnen, duferst quilenden Fragen der praktischen Politik, den neural=
gischen Punkten der politischen Weltsituation, wie dem Vietnamkrieg, den Ras=
senunruhen und #hnlichen Vorgingen; das gilt vor allem von den Verwandlun=
gen unseres politischen Weltbildes in einen totalen, neuen Zustand. Es gibt keine
Isolierungen fritheren Typs mehr, Politik ist tiberall Weltpolitik und zwingt zu
Auseinandersetzungen mit den Verinderungen der technologischen Kultur, mit
den veriinderten 6konomischen Systemen und vor allem der Frage nach den Mog=
lichkeiten des Friedens, die auf die Dauer nicht immer nur als Abwehr eines
moglichen Atomkrieges, sondern als positiver Beitrag zur Sicherung des Frie=
dens verstanden werden miissen. Das ist die einzig wirkungsvolle Antwort auf
die Herausforderung durch die technische Kultur unseres Zeitalters. Hier haben
die sich stiirmisch verwandelnden Probleme der Entwicklungsldnder ihren Ort,
und hier ist die Frage zu beantworten, was wirkungsvoll zur Steuerung der Be=
volkerungsentwicklung der Welt getan werden kann.

Wer das Vorredht, aber auch die schwerwiegende Pflicht hat, als Teilnchmer
dieser Versammlung an ihren Themen mitzuarbeiten, wird vor allem ein hohes
Maf von bescheidener Sachlichkeit notig haben. Es wird nicht méglich sein, daf8
diese grofle Konferenz der Weltchristenheit von Leuten bestritten wird, die sich
als beati possidentes fithlen; sie werden Fragende, Suchende und Mitarbeitende
sein miissen. Zur Aufgabe der sachlichen Selbstbescheidung gehort auch die Er=
kenntnis, die von vornherein nétig ist, dal der Teilnehmer nur einen Ausschnitt
der Tagung wird bewiltigen konnen. Er wird also auch nach der Riickkehr in
seinen Schilderungen bescheiden sein miissen. In einer solchen Lage hingt von
der Sorgfalt der organisatorischen Vorbereitung viel ab. Die Arbeiten des Genfer
Stabes, die zugleich die Vorarbeiten vorbereitender Ausschiisse aufgenommen
haben, scheinen mir diese Voraussetzung in hohem Mafle erfiillt zu haben.
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Wichtig aber ist, da nun auch der einzelne Delegierte sich bemiiht, ein mog=
lichst klares Bild der Aufgabe sich zu verschaffen, die ihn dort erwartet.

Es ist wohl selbstverstiandlich, daf er nicht mit der primitiven Voraussetzung
an die Arbeit gehen darf, da sein heimatliches Kirchentum ihm die ausreichen=
den MaBstibe fiir die Beurteilung dieser Aufgabe an die Hand giibe. Aber auf
der anderen Seite ist es nun auch wirklich nicht genug, wenn wir die mangel-
haften Zustinde der heimatlichen Christenheit, ihren Mangel an Lebendigkeit
und geistlicher Wachheit immer aufs neue beklagen. Die einzig sinnvolle Hal=
tung ist der Blick nach vorn. Die Fiille und Weite der Aufgaben, mit denen die
Christenheit heute konfrontiert ist, zwingen den einzelnen Christen und die ein-
zelne Kirche, sich diesem Marsch nach vorn anzuschlieBen. Das bedeutet unter
anderem auch, daf es nicht sehr sinnvoll ist, unsere heimatlichen Partitionen in
Uppsala besonders zur Geltung zu bringen. Je weniger wir von ihnen reden,
desto sachgemifBer wird es sein. Denn diese Voraussetzung sollte unausgespro=
chen von allen geteilt werden: daf alle Glieder der Christenheit in gleicher Weise
durch die Herausforderungen der gegenwirtigen Situation gefragt sind. Ange=
sichts der Zukunftsmoglichkeiten der Welt wird die Christenheit sich nicht der
Aufgabe entziehen konnen, alle ihre geistigen Kriifte zu mobilisieren. Ein Wort
des franzosischen Futurologen Gaston Berger mag das verdeutlichen: ,Solange
sich die Geschichte im Fuigingertempo bewegte, konnte sie noch im Dunkeln
gehen; fiir das Pferdefuhrwerk geniigte ein kleines Limpchen; das Auto braucht
Scheinwerfer. Zukunftsforschung entspricht den Scheinwerfern, die die Strafe
erhellen. Wenn man sie nicht hat, fihrt man an einen Baum.” Das wird auch fiir
die geistige Bemithung von Uppsala gelten miissen. Wenn die Menschheit nach
einem Worte von Auguste Comte ,das Stadium des Mythos und der Theologie
und das darauf folgende Stadium der philosophischen Metaphysik {iberwunden
hat, um in das der Soziologie iiberzugehen, die schlieSlich innerhalb der Enzy-
klopadie der Wissenschaften die Krénung darstellt”, dann wird das vielleicht
die uns auferlegte Entwicklung sein, um unsere gesellschaftliche Entwicklung zu
begreifen; aber wer sagt, dafl nicht am Ende einer solchen Entwicklung eine
Wiedergeburt der Frage nach dem Glauben stehen konne?

Ja, sollte sie nicht schon heute der geheime Richtpunkt aller dieser Bewegungen
sein? Wenn es so wire, dann konnte das Leitwort, unter dem Uppsala zusams=
mentreten wird, ein ebenso kritisches, wie hoffnungsvolles Licht auf unsere Er=
wigungen werfen: Siehe, ich mache alles neu.
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Die theologische Situation vor Uppsala

VON REINHARD SLENCZKA

Auf den Vollversammlungen tritt der Okumenische Rat der Kirchen mit seiner
Tatigkeit in das Scheinwerferlicht der Weltoffentlichkeit. Diese Publizitdt hat
bekanntlich ihre eigenen Gesetze und Amforderungen. Sie erwartet nicht das
Selbstverstindliche, sondern das Auferordentliche, Sensationelle. Sie erwartet
neue Impulse im Alltdglichen, Fortschritte in der Stagnation, Anregung im
Gleichgiiltigen. Nach ihrem dufleren Rahmen wird die Vierte Vollversammlung
des Okumenischen Rates sicher eine Konferenz der Superlative. Die nunmehr
232 Mitgliedskirchen des Rates werden durch rund 8oo offizielle Delegierte ver=
treten sein, zu denen noch etwa weitere 500 Berater, Beobachter, Gast= und
Jugenddelegierte ohne Stimmrecht kommen und auflerdem ein zahlreicher Stab
von Beobachtern und Mitarbeitern, so daff an einer Gesamtzahl von 2000 Teil=
nehmern vermutlich nicht viel fehlen wird.

Solche GroBveranstaltungen, so fragwiirdig sie auch sein mdgen, sind unums=
ginglich, wenn Okumene nicht auf eine Vielzahl von Expertengremien beschréinkt
bleiben soll. Es kommt alles darauf an, deutlich zu machen, dal der Okumenische
Rat nicht eine Organisation ist, an der die verschiedenen Kirchen nur beteiligt
sind, sondern dafl es gerade die Kirchen sind, in deren Vollmacht und Auftrag
die Arbeit des Okumenischen Rates getan wird. Sie sind es auch, die die Arbeit
seit der letzten Vollversammlung von Neu=Delhi 1961 zu ratifizieren und den
Projekten fiir die nichsten Jahre zuzustimmen haben. ,Passieren” kann in Upp=
sala nur das, was bereits in den vergangenen Jahren getan und sorgfiltig vor=
bereitet worden ist. Insofern gehoren die letzten sechs bis sieben Jahre unmittel=
bar zu dem Konferenzgeschehen, das dann auch in diesem weiteren Zusammen=
hang betrachtet werden muf. In der Tat hat sich seit der letzten Vollversamm=
lung manches ereignet, was einer zusammenfassenden und kritischen Ubersicht

bedarf.

L. Die Situation

Die dufBere Situation des Okumenischen Rates wihrend der letzten Jahre kann
an einigen charakteristischen Fakten und Faktoren illustriert werden:

1. Seit der Konferenz von Neu=Delhi ist ein Integrationsprozefl abgeschlossen,
der 1948 mit der Griindung des Okumenischen Rates in Amsterdam begonnen
hatte. Zu den fritheren Bewegungen fiir ,Glauben und Kirchenverfassung”
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(Faith and Order) und fiir , Praktisches Christentum” (Life and Work) kam nun=
mehr noch der ,Internationale Missionsrat” als Abteilung fiir , Weltmission und
Evangelisation” hinzu. Seither sind in den Abteilungen, Referaten und Kommis=
sionen des Okumenischen Rates praktisch alle Aufgabenbereiche kirchlicher
Titigkeit vertreten und miteinander verbunden: Die Theologie hat ihren Schwer=
punkt in der Studienabteilung, die zustindig ist fiir die Fragen von Glauben und
Kirchenverfassung, von Kirche und Gesellschaft, von Evangelisation und Reli-
gionsfreiheit. Mit der kirchlichen Praxis und ihren Problemen befafit sich die
Abteilung fiir Okumenische Aktivitdt, die zustindig ist fiir Fragen der Jugend,
der Laien, von Mann und Frau, Familie und Gesellschaft. Von der Abteilung
fiir Zwischenkirchliche Hilfe werden Projekte zur Fliichtlings- und Sozialbetreu=
ung in Notstandsgebieten und unterentwickelten Lindern geplant und durch=
gefithrt. In der Abteilung fiir Weltmission und Evangelisation geht es um die
Ausbildung und Titigkeit von Missionaren, die Einrichtung und Unterstiitzung
von theologischen Ausbildungsstitten, die Bereitstellung von christlicher Litera=
tur, um medizinische Betreuung u. a. m. Die Kommission der Kirchen fiir inter-
nationale Angelegenheiten ist mit den Vorgingen in der Politik befaft und
pflegt die Beziehungen zu verschiedenen internationalen Onganisationen.

Diese in den Einzelheiten nicht einmal vollstindige Aufzihlung ist nicht mehr
als eine Andeutung der auflerordentlichen und vor allem fiir einen AuBenstehen=
den kaum noch iiberschaubaren Weite kumenischer Arbeit. Im Vergleich zu der
Fiille und Vielfalt der Aufgaben sind jedoch die zur Verfiigung stehenden Mittel
gering, und vor allem ist die Zahl der stindigen Mitarbeiter im Genfer General=
sekretariat iiberraschend klein gehalten worden. Es gibt wohl kaum eine andere
Institution, die mit einem Minimum an Aufwand so effektiv arbeitet wie der
Okumenische Rat.

An der bloBen Aufzihlung wird aber noch etwas anderes deutlich. Okumene
ist nicht einfach Suche nach der Einheit in der Uberwindung der zwischen den
getrennten Kirchen bestehenden Differenzen. Okumene bedeutet vielmehr auch
und zugleich gemeinsames Handeln der Kirchen, wo sie entweder als einzelne
und je fiir sich die vor ihnen stehenden Aufgaben nicht bewiltigen kénnen oder
wo es sich um Probleme handelt, die sich allen Kirchen in gleicher Weise stellen.
Diese Situation ist auch theologisch sehr bedeutsam. Die Kirchen suchen nach der
Einheit, die sie in ithrem Bekenntnis zu dem einen Herrn und im Héren auf sein
Wort haben miiflten. Aber sie praktizieren auch eine Einheit, wo sie als Kirchen
gefordert sind und sich in bestimmten Fragen und Aufgaben in einer ganz be=
stimmten Gemeinsamkeit bereits vorfinden. Bei diesen beiden Seiten ist eine
Scheidung zwischen Theologischem und Nicht-Theologischem schlechterdings
nicht durchfithrbar. Denn Glaube und Handeln, Lehre und Praxis gehoren un=
trennbar zusammen im Vollzug christlicher Existenz.
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2. An sich ist diese Verbindung von gesuchter und praktizierter Einheit nichts
Neues in der 6kumenischen Bewegung, da sie in ihren evangelistisch=missiona=
rischen Urspriingen seit jeher von der Sendung der Kirche in die Welt bestimmt
gewesen ist. Neu ist jedoch die zunehmende Kumulation von Aufgaben und
Problemen, die gerade seit der letzten Vollversammlung zu einem ganz erheb=
lichen Breitenwachstum gefithrt hat. Dazu gehért auch das stindige Anwachsen
der Zahl von Mitgliedskirchen; vor Neu=Delhi waren es 181, inzwischen sind
es 232. Besonders ins Gewicht fallen die orthodoxen Kirchen aus den Ostblock=
Jandern, mit denen die orientalische Christenheit jetzt nahezu vollstindig dem
Okumenischen Rat angehort. Die Orthodoxen werden auch mit ihren 126 Dele=
gierten in Uppsala die groBite ,Fraktion” bilden, wiihrend sie bei fritheren Kon=
ferenzen immer in einer Minderheit gewesen sind. Proportional zur Zahl der
Kirchen ist auch die Grofe der einzelnen Ausschiisse gewachsen, die von Ver=
tretern der Kirchen besetzt werden. Dies fithrt zu einer Reihe von technischen
Schwierigkeiten, die nicht leichtgenommen werden diirfen. Manche Ausschiisse
sind in ihrer Gesamtheit kaum noch arbeitsfahig und miissen schon deshalb in
kleinere Gruppen dezentralisiert werden, die dann aus praktischen Griinden nach
regionalen Gesichtspunkten zusammengesetzt werden. Um so dringlicher ist dann
die Aufgabe, die Engebnisse der einzelnen Gruppen zu koordinieren und gemein=
sam auszuwerten. Ob dafiir schon die rechte Losung gefunden worden ist, kann
bezweifelt werden, wenn man die zahlreichen thematischen und sachlichen Uber=
schneidungen sieht, die zwischen den verschiedenen Abteilungen des Rates und
vor allem zwischen den verschiedenen Arbeitsgruppen vorkommen, wo man oft
nicht mehr weify oder zur Kenntnis nimmt, was an anderer Stelle geschieht.

Sicher ist es nicht notig, die mit einem jeden einzelnen Studienprojekt ver-
bundene Flut von ,papers” zu konservieren. Aber es zeigt sich doch immer
wieder, daf} einfach der Zusammenhang mit frither oder gleichzeitig Erarbeitetem
verlorengeht, und dies hat einige recht bedenkliche Konsequenzen. Bei aller
Miihe des Genfer Generalsekretariats und auch verschiedener Stellen in den ein=
zelnen Kirchen gelingt es nur noch sehr schwer, einen addquaten Eindruck von
dem zu ermitteln, was im Okumenischen Rat geschieht. So kommt es zu einem
Eklektizismus, indem einzelne und besonders aktuelle Momente aus der tku=
menischen Arbeit hervorgehoben werden, wihrend andere Themen von gerin=
gerer Publizitit verdringt und iibersehen werden. Selbst fiir die unmittelbar an
den Arbeiten der einzelnen Kommissionen Beteiligten ist es rein technisch aus=
geschlossen, die Fiille des Materials und der Probleme zu iiberschauen, und vieles
geht einfach in dieser Masse unter. Sensation auf der einen und Resignation auf
der anderen Seite werden so zu zwei beachtenswerten Faktoren in der Okumene
als anonyme, aber doch recht wirksame Kriifte. Dies kann schlieBlich auch zu
einem empfindlichen Verlust an Niveau und Substanz fithren, und dies ist in dem
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Breitenwachstum der dkumenischen Arbeit ein sehr ernstes Problem, das auf
irgendeine Weise bewiltigt werden mufB, wenn nicht alles in der Unverbind=
lichkeit bloBer Schlagworte, Formeln und Gefiihle versanden soll.

3. Zwischen der Vollversammlung von Neu=Delhi 1961 und der bevorstehen=
den von Uppsala liegen schlieBlich noch einige bedeutende Ereignisse in der
Geschichte der kumenischen Bewegung. Innerhalb des Okumenischen Rates ge=
horen dazu die Vierte Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung in
Montreal 1963, die Weltmissionskonferenz im gleichen Jahr in Mexiko und die
Weltkonferenz fiir Kirche und Gesellschaft in Genf 1966. Auferhalb des Oku=
menischen Rates gehort dazu das Zweite Vatikanische Konzil der romisch=
katholischen Kirche mit seinen vier Sitzungsperioden von 1962 bis 1965.

Bleiben wir zunichst bei dem letzten Punkt, so brachte das Zweite Vatikanische
Konzil den lange erwarteten Skumenischen Aufbruch der rémisch=katholischen
Kirche, auch wenn es bei weitem nicht alle Hoffnungen erfiillte, die sich an die
Ankiindigung dieses Konzils durch Papst Johannes XXIII. im Januar 1959 kniipf=
ten. Immerhin wurde durch die vorsichtige Offnung fiir die 6kumenischen und
sozialen Eragen eine meue Situation geschaffen. Die bisher nur sporadische Zu=
sammenarbeit mit romisch=katholischen Theologen, die jedoch schon immer die
Vorginge in der kumenischen Bewegung mit grofer Aufmerksamkeit verfolgt
und auch zahlreiche wissenschaftliche Beitrige zu ihr geleistet haben, wurde
nunmehr legitimiert und z. T. auch schon institutionalisiert in einer gemischten
theologischen Kommission des Sekretariats fiir die Einheit und des Okumenischen
Rates der Kirchen iiber Katholizitit und Apostolizitit. Aus den nur gelegentlich
mitredenden Gasten und Beobachtern wurden auf beiden Seiten Gesprachspartner.

Unter den uns hier beschiftigenden mehr technischen Gesichtspunkten ist aber
das Zweite Vatikanische Konzil auch zu einer Art Stigma fiir die Arbeit des
Okumenischen Rates geworden, dem man immer wieder begegnet. In Rom hatte
man nahezu vier Jahre lang eine Kirchenversammlung mit iiber 2000 Teilnehmern
tagen gesehen. Mit auflerordentlicher Akribie waren von Expertenkommissionen
Schemata vorbereitet worden, und wihrend des Konzils wurde eine Fiille von
Voten und Relationen der Konzilsviiter und ihrer Theologen songfiltig ausge=
wertet. Nach manchen Auseinandersetzungen erwuchs daraus eine recht stattliche
Reihe von Dokumenten, die nach Inhalt und Autoritit nicht so bald in Ver=
gessenheit geraten werden. Dies allein war schon ein technischer Triumph des
Zentralismus und einer straffen Organisation, die offenbar keinen Mangel an gut
ausgebildeten Kriften hat, auch wenn man weif}, dafl schlieflich iiberall nur mit
Wasser gekocht wird.

Von der technischen Organisation des Konzils kann man vielleicht auch fiir
okumenische Konferenzen manches lernen. Gleichwohl diirfen die Proportionen
im theologischen Bereich nicht iibersehen werden. Das Zweite Vaticanum war die
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Kirchenversammlung einer einzigen Kirche, und es bemiihte sich um die mogliche
Pluralitit in einer zur Uniformitit tendierenden Einheit. Das Leitmotiv in Rom
waren die theologischen und praktischen Probleme einer zentralistisch fest ge=
fiigten Einheit. Die Mitgliedskirchen des Okumenischen Rates hingegen kommen
aus der Pluralitit ihrer Traditionen und Uberzeugungen zur Suche nach der Ein=
heit, wo eben die Pluralitit und Zertrennung zum theologischen und praktischen
Problem geworden ist. lhre gemeinsamen Verlautbarungen haben niemals den
Charakter von Konstitutionen und Dekreten, sondern tragen ganz bewuft und
notwendigerweise die Ziige des Vorldufigen und Zeichenhaften.

Mit einer gewissen Vergeblichkeit wird seit einigen Jahren diskutiert, was
iiberhaupt ein 6kumenisches Konzil sei und unter welchen Voraussetzungen es
stattfinden konne. Die venschiedenen historischen Erscheinungsformen von Kon=
zilen lassen sich schwerlich auf einen gemeinsamen Nenner bringen, und letztlich
geht es dann doch bei der Beurteilung um unterschiedliche Vorstellungen von
kirchlicher Einheit und Autoritit. Wenn man sich darauf einigen konnte, daf
nach dem historischen wie nach dem theologischen Befund das Konzil in seiner
Form und Zusammensetzung nicht die Signatur des Geistes, sondern der Geist
die Signatur des Konzils ist, dann miiflte trotz aller Einwiinde, die sich dagegen
erheben, auch von der Konziliaritit Skumenischer Versammlungen getrennter
Kirchen gesprochen werden. Denn der Geist ist das der Kirche verheiflene Unter=
pfand, das Gott gibt, um das wir stets neu beten diirfen und sollen. Der Geist
ist es, der zum Gehorsam und zur Umkehr ruft, den wir auch von manchen an=
deren Stimmen stets neu kritisch zu unterscheiden haben.

Dies gilt aber dann auch im weiteren Sinne fiir die Eigendynamik, in der sich
die okumenische Bewegung in zunehmendem MaRe entwickelt und entfaltet.
Thre Bewiltigung ist nicht nur ein organisatorisches und technisches Problem,
sondern im Grunde eine Frage der theologischen Verantwortung, mit der die
okumenische Bewegung steht und fillt.

II. Theologische Probleme

Worin besteht aber nun der Fortschritt in der 6kumenischen Arbeit, und was
wurde in den letzten Jahren erreicht?

1. Diese Frage ist eindeutig nur schwer zu beantworten. Denn welches wiren
tiberhaupt die Kriterien, an denen ein Fortschritt gemessen und ein Erfolg fest=
gestellt werden konnte? Wenn die Einheit der getrennten Kirchen das Ziel der
okumenischen Bewegung ist, dann wire ein Erfolg ablesbar an der Zahl der
vollzogenen und geplanten Kirchenzusammenschliisse. Diese formelle Verwirk=
lichung kirchlicher Einheit gehort jedoch nicht in das unmittelbare Aufgaben=
gebiet des Okumenischen Rates, sondern bleibt Sache der einzelnen Kirchen.
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Daher wiire auch die Frage nach dem Fortschritt auf dem Weg zur Einheit nicht
dem Rat und der Gesamtheit seiner Mitgliedskirchen zu stellen, sondern viel
mehr den Kirchen als einzelnen. Dabei mufl mit allem Nachdruck unterstrichen
werden, daf im Okumenischen Rat nicht nur die Autonomie der einzelnen Kir=
chen garantiert und respektiert wird, insofern sie je fiir sich die Wahrheit und
Reinheit ihrer Lehre zu verantworten haben. Vielmehr wird dadurch auch jede
Kirche vor die Frage gestellt, ob sie noch weiterhin die Trennung von einer neben
ihr bestehenden Kirchengemeinschaft aufrechterhalten kann. In unserer unmittel=
baren Umgebung richtet sich diese Frage natiirlich zuerst auf die Kirchen der
Reformation und ganz besonders auf die noch immer ausstehende theologische
Begriindung fiir die in der EKD weithin praktizierte Kirchengemeinschaft. Der
erfreuliche Dialog der evangelischen Theologie in Deutschland mit der rdmisch=
katholischen und der ostkirchlichen Theologie bleibt eine illusorische Sache,
wenn nicht mit mindestens gleicher Intensitit die unmittelbar zur Entscheidung
anstehenden Bezichungen zwischen den reformatorischen Bekenntnissen weiter=
gefiihrt werden. Dies betrifft einmal die seit Jahren festgefahrenen Verhand-
lungen um die Abendmahlsgemeinschaft in der EKD (Arnoldshainer Thesen);
es betrifft ferner den Fortgang der lutherisch=reformierten Gespriche in Europa,
deren erster Abschnitt im vorigen Jahr abgeschlossen worden ist, wobei das
Problem der Kirchentrennung zwar mehrfach beriihrt, aber noch bei weitem nicht
geklirt wurde.

Wir kénnen aber von der 6kumenischen Bewegung nicht mehr erwarten, als
wir selbst in unseren Kirchen und in unserer Theologie zu tun bereit sind.

2. Im Blick auf die theologische Arbeit der Kirchen im Okumenischen Rat
withrend der letzten Jahre hat sich gegeniiber den vorangehenden Abschnitten
nun offenbar ein nicht unbetrichtlicher Wandel vollzogen, der nicht nur auf das
Breitenwachstum beschriinkt ist, sondern auch in der Art der Themenstellung
und ihrer Behandlung seinen Ausdruck findet. Ganz allgemein ist festzustellen,
daB die eigentlichen kontroverstheologischen Themen in den Hintergrund ge=
treten sind, wihrend in zunehmendem Mafe und in allen Bereichen solche
Themen in den Vordengrund riicken, in denen alle Kirchen vor neuen Aufgaben
stehen, und zwar sowohl in der Theologie wie auch in der Praxis ihrer Ver=
kiindigung. Freilich ist dieser Wandel nicht unerwartet, sondemn in einer durch=
aus konsequenten Entwicklung eingetreten. Er kann an zwei Beispielen vers
anschaulicht werden, namlich an der Arbeit der Kommission fiir Glauben und
Kirchenverfassung und an der Genfer Konferenz fiir Kirche und Gesellschaft
von 1966.

Die klassische Thematik von ,Faith and Order” kreist um zwei Hauptthemen,
die Einheit der Kirche und der Kirchen sowie die in der Lehre zwischen den
Kirchen bestehenden Differenzen. Die Grenzen einer nur kontroverstheologischen
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Fragestellung oder, wie man nach dem englischen Sprachgebrauch sagte, einer
okomparativen Ekklesiologie” waren bereits auf der Dritten Weltkonferenz fiir
Glauben und Kirchenverfassung in Lund 1952 deutlich geworden, als man von
der Krise in Faith and Order sprach. Von verschiedenen Seiten war damals ge=
fordert worden, daf8 die Horizontale der empinisch=geschichtlichen Differenzen
durch die vertikale Relation der Kirchen zu ihrem gemeinsamen Herrn als dem
Ursprung und Ziel aller christlichen Existenz erginzt werden miisse. Das
theologische Stichwort wurde von E. Schlink in seinem Lunder Vortrag iiber
,Das wandernde Gottesvolk” gegeben, das zwei Jahre spiiter auf der Vollver=
sammlung des Rates in Evanston mit dem Thema ,Christus, die Hoffnung fiir
die Welt” aufgenommen und fortgefithrt wurde. Typisch dafiir ist dann auch
die Antithese zwischen dem ,Einssein in Christus und der Uneinigkeit als
Kirchen”, die in Evanston sehr pointiert vorgetragen wurde. Dabei geht es
jedoch nicht nur um die Diskrepanz zwischen dem, was die Kirche nach ihrem
Wesen ist und was die Kirchen nach ihrer geschichtlichen Erscheinung und Zer=
trennung sind. Vielmehr wird die Zertrennung der Kirchen und die Vielfalt threr
Traditionen von einem heilsgeschichtlich=eschatologischen Ansatz her in der
Wandelbarkeit und Vorldufigkeit des Geschichtlichen betrachtet und beurteilt.
Diese Geschichtlichkeit umschliefSt in gleicher Weise die immanente Gesetzmifig=
keit einer Entwiddung im Rahmen der allgemeinen Geschichte wie auch den
konkreten Vollzug des gehorsamen Horens auf das Wort und das Zeugnis fiir
Christus in der jeweiligen Situation.

Diese Thematik ist in den folgenden Jahren immer weiter ausgebaut worden
zu einem in sich geschlossenen heilsgeschichtlichen Konzept. Die wichtigsten
Ergebnisse jahrelanger Arbeit in verschiedenen Gremien haben sich in einer
Reihe von Dokumenten niedergeschlagen. Dazu gehdren besonders eine von der
Studienabteilung ausgearbeitete Studie iiber ,Die Endgiiltigkeit Jesu Christi im
Zeitalter weltweiter Geschichte” (1962), ferner der Bericht der ersten Sektion von
der Vierten Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung in Montreal 1963
iiber ,Die Kirche in Gottes Plan” und ein in Aarhus 1964 von der Kommission
fiir Glauben und Kirchenverfassung begonnenes Studienprojekt iiber ,Schopfung,
Neuschépfung und die Einheit der Kirche”. Das bisherige zusammenfassende Er=
gebnis wurde auf der letzten Tagung der Kommission fiir Glauben und Kirchen=
verfassung in Bristol 1967 vorgelegt unter dem Thema ,Gott in Natur und
Geschichte”.

In diesen und einer Reihe von weiteren Beitrigen hat sich inzwischen so etwas
wie eine Theologie der Skumenischen Bewegung herauskristallisiert, nach der
die Kirchen nicht mehr in ihrer Zertrennung einfach nebeneinanderstehen, son=
dern nun auch versuchen, ihre Einheit als Wirklichkeit und Aufgabe vom Wesen
der Kirche her und im Blick auf die Sendung der Kirche in der Welt zu durch-
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denken. In diesem Zusammenhang steht dann auch der fiir die erste Sektion in
Uppsala vorbereitete Bericht , Der Heilige Geist und die Katholizitit der Kirche”.

Dieser Ansatz, so fragmentarisch und umstritten er im einzelnen sein mag,
bildet heute faktisch die theologische Grundlage der ékumenischen Begegnung.
Er hat aber auch ganz bestimmte Grenzen, die in der engen Verbindung von
Heilsgeschichte und Weltgeschichte liegen. Auf der einen Seite darf durch den
Entwicklungsgedanken nicht ausgeschlossen werden, daf3 der Glaube zu allen
Zeiten unter der Fiille der Verheiflung steht. Auf der anderen Seite mufd beachtet
werden, dafl die Einheit der Kirche nicht einfach das Produkt eines kirchenge=
schichtlichen Entwicklungsprozesses sein kann, sondern dafl es hier um Erneue-=
rung, Umkehr und BuBle im Vollzug des Gehorsams geht. Es ist die Frage, ob
diese Kontingenz im Geschichtlichen in der notwendigen Schirfe auch durchge-
halten wird.

In der Behandlung theologischer Einzelfragen hat sich dieser Ansatz in den
letzten Jahren in ganz bezeichnender Weise bemerkbar gemacht, indem die
urspriingliche Konfrontation von unterschiedlichen kirchlich-dogmatischen Auf=
fassungen immer mehr in einen gemeinsamen Vollzug theologischer Reflexion
iibergegangen ist. Bisher ging es immer noch darum, die 6kumenische Dimension
in die Theologie der einzelnen Kirchen hineinzutragen, um damit den Blick fiir
andere Traditionen zu &ffnen. Jetzt wird in sachgemifler Beschreibung des Tat=
bestands in dem fiir die Konferenz von Uppsala vorbereiteten Arbeitsbuch aus=
driicklich gesagt: ,Theologie muff kumenisch betrieben werden” — ,theology
must be practised ecumenically”.

Ein typisches Beispiel fiir diese okumenisch betriebene Theologie sind beson=
ders drei Arbeitsgruppen der Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung
gewesen. Sie behandelten im Anschlul an frithere Studien zum Problem von
Schrift und Tradition ,Die Bedeutung des hermeneutischen Problems fiir die
okumenische Bewegung”, ,Patristische Studien in Skumenischer Sicht” sowie
,Die Bedeutung der konziliaren Entwicklung in der alten Kirche fiir die kumes=
nische Bewegung”. Nach der Intention wie auch nach der personellen Zusam=
mensetzung dieser Arbeitsgruppen stand die kontroverstheologische Fragestel=
lung durchaus noch im Hintergrund. Besonders bei den beiden letzten war von
einer Begegnung zwischen der ostlichen und der westlichen Tradition ausgegan=
gen worden. Zugleich waren die Teilnehmer aber auch Vertreter bestimmter
theologischer Fachrichtungen, vor allem Neutestamentler und Kirchenhistoriker,
die sich so in der Auseinandersetzung in ihrem eigenen Forschungsgebiet be=
gegneten. Primir ging es daher auch immer um einen methodisch ausweisbaren
Befund auf der einen Seite und um die Frage nach der Bedeutung fiir die gegen=
wiirtige Situation auf der anderen Seite, Auch auBerhalb der ékumenischen Be=
wegung gibt es etwa in der ,Studiorum Novi Testamenti Societas” oder auch seit
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1951 in der ,Internationalen Patristiker=Konferenz” von Oxford internationale
und interkonfessionelle Arbeitsgemeinschaften von Theologen, die in #hnlicher
Weise zusammenarbeiten. Man kann ferner daran erinnern, daf8 viele Standard-
werke der Theologie wie Lexika, Enzyklopidien, Kommentarreihen, Quellen=
ausgaben u. a. seit langem auf internationaler und interkonfessioneller Ebene
verfaBt und verwendet werden, wobei dann mit grofiter Selbstverstindlichkeit
die fachlichen Gesichtspunkte vor die konfessionellen treten.

In ganz entsprechender Weise zeichnet sich im dkumenischen Gesprich immer
deutlicher eine Uberschneidung der konfessionellen Differenzen durch Differen=
zen in Methodenfragen und Schulrichtungen ab. Es ist dies eine Tendenz zur
Versachlichung, in der ein Konfessionalismus sehr leicht das Geprdge des Pro-
vinziellen gewinnt, und dies bedeutet nichts anderes, als daff die kirchentrennen=
den Lehrunterschiede in ihrer Geschichtsbedingtheit gesehen werden.

Dieser Vorgang ist zweifellos unumkehrbar, aber er sollte nicht einfach mit
einer konfessionellen Indifferenz gleichgesetzt werden. Auch und gerade eine
okumenisch betriebene Theologie kann an der Wahrheitsfrage nicht voriiber=
gehen, die in der bisherigen Arbeit und ihren Themen aber noch nicht beriihrt
worden ist.

3. Bei den Beitrdgen zur Weltkonferenz fiir Kirche und Gesellschaft von Genf
1966 steht man im Grunde vor demselben Phdnomen mit dem einzigen Unter=
schied, daf§ thre Thematik durchweg gegenwarts= und zukunftsbezogen ist. Mit
Ausnahme der ersten Sektion werden alle anderen Sektionen in Uppsala mit den
hier angeschnittenen Problemen befaf3t sein: Sektion II: ,, Aufbruch zur Sendung?”,
Sektion III: ,Wirtschaftliche und soziale Weltentwicklung”, Sektion IV: ,Auf
dem Wege zu Gerechtigkeit und Frieden in internationalen Angelegenheiten”,
Sektion V: ,Gottesdienst in einem sikularen Zeitalter”, Sektion VI: ,Auf der
Suche nach einem neuen Lebensstil”.

Schon die Uberschriften zeigen, daf3 hier die Kirchen nicht in ihrer konfessio=
nellen Eigentiimlichkeit, sondern in ihrer gemeinsamen Konfrontation mit der
Gegenwart angesprochen sind. In diesen Zusammenhang gehoren auch noch die
Schlulberichte einer westeuropdischen und einer nordamerikanischen Arbeits=
gruppe des Referats fiir Fragen der Verkiindigung, die kiirzlich unter dem Titel
,Die Kirche fiir andere und die Kirche fiir die Welt im Ringen um Strukturen
missionarischer Gemeinden” verdffentlicht worden sind (Genf 1967).

Das Leitmotiv aller dieser Themen kann kaum besser zusammengefafit werden
als in dem programmatischen Titel, unter dem eine Auswahl der Beitrdge zur
Genfer Konferenz in deutscher Sprache verdffentlicht worden ist: ,Die Kirche
als Faktor einer kommenden Weltgemeinschaft” (Stuttgart=Berlin 1966). Es ist
sicher nicht zufillig, daf} hier wie auch sonst auf der Genfer Konferenz von der
Kirche im Singular gesprochen wird, ohne dafl man ihre Einheit in Christus
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meint, sondern ihre geschichtliche Erscheinung und die geschichtliche Notwendig=
keit ihrer Einheit. Dieser Singular ist ein theologisch vielleicht vollig unreflek=
tierter, aber doch nicht unbegriindeter Ausdruck fiir die Solidaritdat der vonein=
ander getrennten Kirchen in ihrer Auseinandersetzung mit Fragen der Gegen=
wart und Zukunft, die an sie alle in gleicher Weise herantreten und sie bedrén=
gen. Die entscheidenden Stichworte sind in aller Mund: Modernisierung, Aktuali=
sierung, sozialer Umbruch, revolutionire Bewegungen, die Probleme der , dritten
Welt”, Rassenkimpfe, Nationalismus, Krieg, ,big business”, ,big science” u.a. m.
Es ist dies eine schier unerschopfliche Fiille von Problemen, von denen die Kirchen
unmittelbar betroffen werden und wo sie zur Stellungnahme aufgerufen sind.
Es sind Existenzfragen der Kirchen, und zwar nicht nur in dem Sinne, daf} die
Kirche iibersteht, sondern daf sie in dem, was sie ist und tut, mit der Wahrheit
ihres Zeugnisses bestehen kann.

In erster Linie handelt es sich um sogenannte Strukturprobleme, die von der
immanenten Gesetzmifigkeit der gesellschaftlichen Entwicklung und des gesell=
schaftlichen Gefiiges im regionalen und universalen Rahmen bestimmt sind. So
ist es auch verstidndlich, dafl vor den Theologen die Experten fiir Politik, Sozio=
logie und Wirtschaft mitreden miissen bzw. da8 die Theologen und vor allem
die Sozialethiker sich an dem von ihnen gelieferten Material orientieren miissen.
Daran diirfte es auch liegen, da die Genfer Konferenz mit ihren Ergebnissen
und in ihrer theologischen Begriindung so fragwiirdig — im positiven wie im
negativen Sinne — ist. Der damit verbundenen Unsicherheit ist man sich wihrend
und nach der Konferenz durchaus bewuflt gewesen, auch wenn das unterschied=
lich beurteilt wurde. So steht auf der einen Seite etwa der Satz von Paul Abrecht:
»+ .. man ist sich keineswegs einig iiber die biblischen und theologischen Ein=
sichten, auf die sich das zukiinftige Handeln der Kirche griinden kann.” Auf der
anderen Seite konnte Harvey Cox sagen, dafl die Konferenz von Genf ,sich von
ihrem Beginn bis zu ihrem Ende . .. ihres biblischen Auftrags bewufSt gewesen
sei”. Oder man kann schlieBlich wie Roger Mehl einfach feststellen, daf8 das
Neue Testament neben einer stark entwickelten Individualethik ,eine gewisse
Gleichgiiltigkeit gegeniiber sozialen Problemen” zeige.

Uniibersehbar bleibt in der jungen Disziplin der Sozialethik die theologische
Reflexion in geradezu verhingnisvoller Weise hinter dem Ansturm der Gegens=
wartsfragen in ihrer brennenden Aktualitit zuriick, und es entsteht die Gefahr,
dafl man in einen reinen Pragmatismus abgleitet, bei dem die Bewiltigung der
geschichtlichen Entwicklung im sozialen Gefiige in die immanente Gesetzmdfig=
keit dieses Vorgangs hineingerissen wird. Der Vorwurf, dafl dann die Welt=
geschichte zur Heilsgeschichte wird, ist mehrfach und sicher nicht zu Unrecht
erhoben worden.
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Offenbar provozieren die sozialethischen Probleme so etwas wie eine Grenz=
situation, in der es nur ein ganz spontanes Bekenntnis, eine ganz spontane Ver=
antwortung geben kann, die der Christ mit seinem Christsein unter dem Gebot
der Stunde gibt. Wenn aber die Aktualitit der Probleme und die entsprechende
Spontaneitit des Zeugnisses nicht in Utopismus und Schwiérmerei fithren sollen,
dann darf auch die theologische Verantwortung nicht suspendiert werden. Es gibt
immerhin zu denken, dafl bei aller Konkretheit gerade in der kumenischen Be=
wegung nur sehr schwer und lediglich in wenigen Fillen eine konkrete Stellung=
nahme zu einzelnen akuten Vorgingen erreicht werden kann, wenn es etwa
darum geht, das Wachteramt der Kirche im politischen, aber auch im wirtschaft=
lichen und sozialen Bereich wahrzunehmen. Dies zeigten schon 1937 bei der
zweiten Weltkonferenz fiir Praktisches Christentum in Oxford die Bemithungen
um eine Erklérung zur Lage der Kirche in Deutschland unter dem Nationalsozia=
lismus. Das zeigen ebenso die Ansitze zu einer Erklirung zur Lage der Kirchen
in den Ostblockstaaten, zu dem Problem der Apartheid in Siidafrika, zu den
traurigen Begleiterscheinungen der nationalen Bewegungen und Biingerkriege in
Afrika und Asien, zum Konflikt zwischen Israel und den arabischen Staaten, um
nur einige Beispiele zu nennen.

Jede Entscheidung steht hier in einer doppelten Front, indem sie sich fiir das
eine einsetzt und gegen das andere ausspricht. Jede Entscheidung wird auch damit
zu rechnen haben, daf} Christen auf beiden Seiten in diesen Konflikten engagiert
und betroffen sind. Die Kirche steht nicht iiber diesen Konflikten, Entwicklungen
und Strukturen, sondern in ihnen; sie ist unmittelbar von ihnen betroffen, und
zwar auch in ihrer Einheit. Christen kénnen dabei in ganz elementarer Weise
voneinander getrennt sein in dem, was sie tun und was sie fiir richtig und not=
wendig halten.

1. Schluffolgerungen

Die beiden aus den Gebieten von ,Glauben und Kirchenverfassung” und von
»Kirche und Gesellschaft” angefiihrten Beispiele scheinen auf einen #hnlichen,
wenn nicht sogar identischen Sachverhalt zu verweisen. Denn in beiden Fillen
dominiert auf den ersten Blick eine zunehmende Versachlichung im Gesprich und
in der Zusammenarbeit der getrennten Kirchen. In beiden Fillen dominiert auch
die Gemeinsamkeit des Interesses und der Probleme, wihrend die theologischen
Differenzen ebenso wie die theologische Begriindung zuriicktreten. Nicht umsonst
ist in der okumenischen Bewegung von einem Wachsen der Einheit und einem
Zusammenwachsen der Kirchen die Rede, wenn man diesen Entwicklungsprozefl
mit seiner eigentiimlichen Dynamik verfolgt. Dieser ganze Vorgang hat etwas
Faszinierendes, aber er hat auch seine Problematik. Es kann sehr gut sein, daf8
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sich die Kirchen dabei im Grunde nur mit sich selbst beschiftigen, mit den an=
deren hingegen nur insofern, als es in ihrem eigenen Interesse notwendig und
niitzlich ist. Es gibt manche Anzeichen dafiir, dal die Gemeinschaft der Kirchen
im Okumenischen Rat zu einer rein pragmatischen Zweck= und Notgemeinschaft
wird oder auch zu einem theologisch durchaus reizvollen Forschungsinstitut,
wihrend die Frage nach dem, was die Kirche nach ihrem Wesen ist und sein
soll, zuriicktritt, ndmlich die Gemeinschaft der in Christus gerechtfertigten Siin=
der, die von der Gnade ihres Hermn lebt und dies auch weiter in der Welt zu
verkiindigen hat.

Nach dem gegenwiirtigen Stand der ékumenischen Bewegung kann nicht mehr
die Rede davon sein, daB die Kirchen, in welcher Form auch immer, um ihr
Einssein in Christus wissen, wihrend sie als Kirchen nach ihrer geschichtlichen
Erscheinung voneinander getrennt sind. Vielmehr muf in den umfassenden
Arbeitsbereichen des Okumenischen Rates von einer weithin praktizierten Ge=
meinschaft und Einheit gesprochen werden, die jedoch deutlich die Zeichen einer
theologischen Unverbindlichkeit tragt. Es hat bisweilen sogar den Anschein, als
seien die theologischen Erklirungen zur Einheit mehr ein schmiickendes Beiwerk
oder eine Pflichtiibung. Man weifl nur zu gut, dafl dabei jeder Schritt vorwdrts
mit erheblichen Schwienigkeiten und Konflikten verbunden ist.

In der neueren Entwicklung gibt es ein recht bezeichnendes Kriterium, die
theologische Begriindung der dkumenischen Gemeinschaft der Kirchen und ihr
Fortschreiten zu messen. Dies sind die gelegentlichen Versuche, das Wesen des
Okumenischen Rates theologisch bzw. ekklesiologisch zu bestimmen. In dieser
Richtung finden sich aber nur sehr wenige Ansitze, und doch liegen hier die
offenen Fragen der 6kumenischen Bewegung.

Der enste Versuch zu einer Klarung war die Toronto=Erklirung von 1950 iiber
,Die Kirche, die Kirchen und der Okumenische Rat der Kirchen”. Diese Erkldrung
war aber gerade deshalb notig geworden, weil nach der Griindung des Okume-
nischen Rates das Milverstindnis aufgekommen war, er konne sich zu einer Art
Uberkirche entwickeln und damit auch kirchenregimentliche Vollmachten bean=
spruchen, auf die er freilich in seiner Verfassung ausdriicklich verzichtet hatte.
Sachlich iiberwiegen in diesem Dokument daher auch die negativen Feststellun=
gen zu dem, was der Okumenische Rat nicht ist.

Ein anderer Versuch wurde 1963 auf der Vierten Weltkonferenz fiir Glauben
und Kirchenverfassung in Montreal unternommen. In dem Bericht der ersten
Sektion iiber ,Die Kirche in Gottes Heilsplan” behandelte der letzte Abschnitt
das Thema ,Die Kirche und der Okumenische Rat der Kirchen”. Dreizehn Jahre
nach der Toronto=Erklarung wurde so versucht, das gemeinsame Leben der Kir=
chen im Okumenischen Rat und die Gemeinsamkeit im Denken und Handeln in
vorsichtigen ekklesiologischen Formulierungen zu beschreiben und damit ,die
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theologischen Konsequenzen, die sich aus der ékumenischen Bewegung ergeben,
zu untersuchen” und ,iiber die theologische Bedeutung unseres neuen Lebens
im Rat nachzudenken”. Da man in einer ersten Fassung die vier klassischen
,notae ecclesiae” (Einheit, Heiligkeit, Katholizitit und Apostolizitit) verwendet
hatte, kam es zu einer heftigen Auseinandersetzung, Was blieb, war eine Be=
schreibung dessen, was die Kirchen gemeinsam im Okumenischen Rat tun und
wo sie sich in gegenseitigem Verstdndnis anndhern, ndmlich ,gemeinsame Treue
gegeniiber dem einen Herrn; zunehmender Fortschritt in Richtung auf ein gemein-
sames Leben in Gebet, Lobpreis und Verkiindigung; das gemeinsame Tragen von
Lasten, Schwierigkeiten und Leiden; zunehmender Lehrkonsensus ohne Koms=
promisse (z. B. hinsichtlich des Wesens der Taufe); verstirktes Bibelstudium;
Tendenzen zur gegenseitigen Anerkennung ihrer Glieder unter einigen Mitglieds=
kirchen”.

Der bisher letzte Versuch war die Erklirung ,Auf dem Skumenischen Weg?,
die der Zentralausschufs auf seiner Genfer Tagung 1966 den Kirchen zur Stel-
lungnahme iibengab. Darin wurde in aller nur wiinschenswerten Deutlichkeit auf
das eigentliche Ziel und die Funktion des Okumenischen Rates hingewiesen.
Bei aller moglichen Kritik an Einzelheiten des Dokuments hat man in ihm aber
offenbar auch die Gefahr einer theologischen Aushdhlung der &kumenischen
Gemeinschaft erkannt. Allerdings hat diese Erklarung nur ein geringes Echo und
viele Einwinde gefunden, so daf sie vorldufig zu den Akten gekommen ist.

Die Gemeinschaft der Kirchen im Okumenischen Rat ist in jeder Hinsicht ein
kirchengeschichtlicher Prizedenzfall, der keine direkte Entsprechung in der Ver=
gangenheit hat und nur fiir die Zukunft offen ist. Es ist sicher nicht richtig,
ihn in eigenen theologischen Kategorien zu beschreiben; aber die Mitgliedskirchen
miissen sich auch dariiber im klaren sein, daR alles, was sie hier tun, zu dem
gehort, was sie als Kirchen zu tun haben. Das Pragmatische in dieser Zusam=
menarbeit, so niitzlich, hilfreich und notwendig es auch fiir die Kirchen sein mag,
darf auf keinen Fall zu einem Dauerzustand werden. Gerade deshalb muf immer
wieder die Frage nach dem ekklesiologischen Status der dkumenischen Gemein=
schaft gestellt und nach der theologischen Begriindung gesucht werden. Wenn
dies aber nicht geschieht, dann fiihrt die an sich verheiffungsvolle Versachlichung
im theologischen Gesprich und in der Bewiltigung der Gegenwartsaufgaben zu
einer Entkirchlichung, d. h. zur bloflen Taktik und Technik. Es kdnnte sogar so
sein, daf} die Kirchen gerade dort ihren Auftrag verfehlen, wo sie sich am mei=
sten darum Sorge machen.

In Uppsala wird nach den vorliegenden Plédnen die Frage nach der ekklesio=
logischen Bedeutung des Okumenischen Rates nicht behandelt werden. Aber man
wird immer wieder an sie erinnern miissen. Denn nur hier bleibt die kumenische
Bewegung eine Frage an die Kirchen, der sie sich niemals entziehen diirfen.
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Die rémisch-katholische Kirche und die Weltkirchen-
konferenz von Uppsala 1968

VON HEINRICH FRIES

1%

Als vor genau 20 Jahren die Vorbereitungen zur ersten Vollversammlung des
Okumenischen Rates der Kirchen in Amsterdam im Gang waren, erinnerte ein
,Monitum” des Heiligen Offiziums an die geltenden Bestimmungen des Kano=
nischen Rechts, nach denen es Laien und Klerikern verboten sei, ohne die Er=
laubnis des Apostolischen Stuhles an offiziellen Religionsgesprichen mit Nicht=
katholiken teilzunehmen. Besonders gelte dies fiir sogenannte ,Skumenische”
Versammlungen!. Die ergangene Einladung zur Teilnahme an der Vollversamms=
Jung in Amsterdam wurde von seiten Roms abgelehnt, wie dies auch frither
anliBlich der Weltkirchenkonferenzen in Stockholm und Lausanne geschehen
war, ebenso die Beteiligung einiger katholischer Theologen als Beobachter. Die
hollandischen Bischtfe erklirten damals, sie wiirden die Verhandlungen des
Kongresses mit grofiter Aufmerksamkeit verfolgen und fiir seinen guten Verlauf
beten.

Als Antwort auf diese Mafnahmen und dieses Verhalten hat Karl Barth in
einer berithmt gewordenen Antwort an Jean Daniélou geduflert: ,Es ist in
Amsterdam keine von diesen vielen Kirchen den anderen mit dem Anspruch
gegeniibergetreten, die allein seligmachende und unfehlbare Kirche zu sein, d. h.
in ihrer Existenz die Frage, die uns gemeinsam bewegte, schon beantwortet zu
haben ... Diese Grundregel unseres Zusammenseins und unserer Arbeit hatte
durch etwa anwesende Vertreter Threr Kirche . .. nur durchbrochen werden kin=
nen. Sie hitten sich nicht neben uns, sondern (sichtbar oder unsichtbar) nur auf
irgendeinen Thron irgendwo hoch iiber unseren Hiuptern setzen konnen. Unter
den Armen hat nun einmal gerade der Reiche, unter den Hungernden gerade
der Satte, unter den Wandernden gerade der schon behaglich am Ziel Sitzende
keinen Raum. Beides zugleich ist zuviel von uns verlangt: dafl wir Thren Supe=
riorititsanspruch ernst nehmen und uns nun doch nach Threr Anwesenheit hitten
sehnen sollen ... Wir fragten (in Amsterdam) nach dem Reich und dem Werk
Gottes. Sie aber hitten uns nur zu verstehen gegeben, dafl dies bedeute: wir
hitten uns zu dem Menschenreich und Menschenwerk Threr Kirche zu bekeh=
ren ... Thre Abwesenheit ersparte uns ein Argernis und eine Versuchung”®.
Durch die Absage von Rom und Moskau glaubte Barth die Okumene vor Ge=
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sprachspartmern bewahrt, ,mit denen zusammen wir hier nicht einmal in einer
unvollkommenen Weise Gemeinde sein konnten, weil sie, wenn auch aus ver=
schiedenen Griinden, gerade die Bewegung von allem Kirchentum weg zu Chri=
stus hin nicht vollziehen wollen, ohne die Christen verschiedener Herkunft und
Art nun einmal nicht miteinander reden, nicht aufeinander horen, geschweige
denn zusammenkommen kénnen. Und er stellt uns vielleicht gerade damit an
einen guten Ort, dafl ausgerechnet Rom und Moskau darin einig zu sein schei=
nen, daf} sie von uns nichts wissen wollen”3.

Man muf sich diese Situation, die erst zwanzig Jahre zuriickliegt, vor Augen
halten, um zu ermessen, was inzwischen geschehen ist. Die Vergegenwirtigung
des Einst vermag uns erkennen lassen, in welch umfassendem Maf sich die
Zeiten in den Kirchen gedndert haben — sicherlich nicht zum Schlechteren. Diese
Verdnderung gibt Grund zur Hoffnung fiir die Gegenwart und fiir die Zukunft.

Die verinderte Situation auf seiten der rémisch=katholischen Kirche geschah
— daB ,Moskau” inzwischen Mitglied des Okumenischen Rates geworden ist,
sei nur am Rande vermerkt, ebenso daf Karl Barth heute ganz anders denkt —,
durch viele Faktoren und Bemiihungen praktischer Arbeit und theologischer
Reflexion vorbereitet, vor allem durch Papst Johannes XXIIIL., durch das Zweite
Vatikanische Konzil und seinen Willen zur Erneuerung der Kirche, zum , Aggior=
namento”, zum HeutigsWerden der Kirche, durch seinen okumenischen, aus
Verantwortung kommenden Impuls, der das Verhéltmis zu den andern Kirchen
aus der Position des bloBen Gegeneinander und der Differenzen befreite und
mit, in und unter den Unterschieden die gemeinsame Basis beschrieb und von
dort her das Verhiltnis zu den andern bestimmte — theologisch und in der
Praxis. Dies hat sich anschaulich und symbolisch in der Tatsache dokumentiert,
daf Papst Paul VI. am Schluf des Konzils mit den Vertretern der nicht=romisch=
katholischen Kirchen unter deren aktiver Beteiligung einen gemeinsamen Gebets=
und Wortgottesdienst hielt. Die Verdnderung, die auf seiten der romisch=katho=
lischen Kirche geschah, zeigt sich ferner in der Errichtung des Sekretariats zur
Forderung der christlichen Einheit und in der dort geleisteten anerkannten, immer
differenzierter und umfassender werdenden Arbeit — nicht zuletzt in den dort
aufgenommenen und realisierten Kontakten mit dem Okumenischen Rat der
Kirchen. Diese haben lingst den Status des Austauschs von Freundlichkeiten und
der gegenseitigen Versicherung des guten Willens iiberschritten und sind zu
einer Art Arbeitsgemeinschaft geworden. Die Verinderung der Situation auf
seiten der romisch=katholischen Kirche zeigt sich endlich in der offiziellen Teil=
nahme katholischer Theologen und Delegierter an den folgenden Vollversamm=
lungen des Okumenischen Rates der Kirchen in Evanston, Neu=Delhi und nun
in Uppsala, wo vierzehn Vertreter der romisch=katholischen Kirche erwartet
werden,
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Noch ein anderes verdient erwidhnt zu werden. Auf der Vollversammlung in
Amsterdam wurde der ,tiefste Unterschied” innerhalb der christlichen Kirchen
mit den Kategorien und der je verschiedenen Grundhaltung: ,katholisch” und
sevangelisch” bestimmt. Zugleich wurde gesagt, dafl die von diesen Grund=
bestimmungen ausgehende Sicht und Darstellung des Ganzen der jeweiligen
Kirchen sich nicht miteinander in Einklang bringen lasse.

Eine mit solchen Kategorien vorgenommene Unterscheidung erscheint heute
nicht mehr akzeptabel — von keiner Seite. Gewi8, ,katholisch” wurde auch in
Amsterdam nicht nur im Sinn von romisch=katholisch verstanden, sondern im
Sinn der starken Betonung der sichtbaren Kontinuitdt der Kirche in der aposto=
lischen Sukzession des Bischofsamtes im Gegensatz zu ,evangelisch”, das vor
allem von der Lehre von der Rechtfertigung allein aus dem Glauben, durch die
Privalenz des Wortes Gottes und durch das Phdnomen des Ereignishaften be=
stimmt wurdet. Wie sehr diese Unterscheidung inzwischen tiberholt ist, ohne
daf deshalb die Unterschiede aufgehoben wiren, wird schon duBerlich darin
deutlich, daB8 die Arbeit der Sektion I in Uppsala unter dem Thema steht: Der
Heilige Geist und die Katholizitit der Kirche. Der neue Ausgangspunkt und die
neue Perspektive zeigen sich darin, daB zu sehen versucht wird, was der im Lauf
der Geschichte oft eingeengte Begriff der Katholizitit, der zu einer Konfessions=
bezeichnung wurde, fiir das Leben der Kirche bedeutet: Katholisch ist ein Zeichen
der Kirche Jesu Christi, Ausdruck der Universalitit des Wortes, des Anspruchs,
der VerheiBung, der Liebe und der Gaben Gottes. DaBl dieses neue Gewahr=
werden und Offensein fiir die Katholizitit der Kirche eine — dkumenisch gesehen
— gute Voraussetzung schafft und daB8 die umfassend verstandene Katholizitat
zu diesen Voraussetzungen erhoben wird, ist fiir eine Betrachtung von rémisch=
katholischer Seite ein Grund zur Hoffnung. Die romisch=katholische Kirche hat
ihrerseits im Lauf der letzter. Jahre und zuletzt auf dem Konzil, zumal in der
Dogmatischen Konstitution iiber die Kirche ,Lumen Gentium” und im Dekret
iiber den Okumenismus einen Begriff der Katholizitit entwickelt, der das
Romische nicht als Vorordnung oder Einschrinkung des Katholischen versteht
— dieser Vorstellung entspriche der Begriff ,Papstkirche” —, sondern das
Rémische”— verstanden als Bejahung des Petrusamtes in der Kirche — vom
Katholischen her begreift und ihm darin seinen ekklesiologischen Ort zuweist.
Es ist ebenfalls bemerkenswert, daf dabei in den an der Bibel orientierten Aus=
sagen iiber die Kirche, die von der Kirche als ,Mysterium” und ,Sakrament der
Einheit” zwischen Gott und den Menschen und der Einheit der Menschen unter=
einander sprechen, die innere Zuordnung von Kirche und Heiligem Geist aus=
driidklich bedacht wurde, daf} die christologische und pneumatologische Dimens=
sion der Kirche in vielen Bestimmungen zum Ausdruck kommt. Endlich ist her=
vorzuheben, daf die Formulierung der Dogmatischen Konstitution iiber die
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Kirche: die Kirche Jesu Christi ,subsistiere” in ,der katholischen Kirche, die
vom Nachfolger Petri und den Bischtfen in Gemeinschaft mit ihm geleitet wird”
(Nr. 8) nicht im Sinn einer exklusiven Selbstidentifikation gemeint ist. Die
Textinderung von ,est” in ,subsistit” will das bewuBt hervorheben®. Die ekkle=
siale, vom Geist Christi bewirkte Realitit in den anderen christlichen Bekennt=
nissen wird anerkannt: sie sind, wie das Okumenismusdekret ausfiihre, ,In=
strument des Heils”: in ihren Gaben, ihrem Glauben und Leben, in dem dort
verkiindigten Wort und gespendeten Sakrament®.

Glaubte man noch in Amsterdam die Hauptintention auf die Unterschiede und
auf Unterscheidung innerhalb der Kirchen legen zu sollen — dem entsprach ein
gleichlaufender Trend im Raum der romisch=katholischen Kirche —, so ist heute
der Blick vor allem auf das gelenkt, was die Kirchen verbindet und was ihnen
gemeinsam ist. Konnte man Amsterdam durchaus noch zum ,Jahrhundert der
Kirche” rechnen und in der dortigen Vollversammlung eine Bestitigung dieser
Charakterisierung sehen, konnte man deshalb die Kirche zum zentralen Thema
erheben, so ist inzwischen die Situation dahin geéndert und zugleich verscharft
— und das bestimmt auch die Lage der Kirchen, den Ort und Horizont, in dem
sie existieren und zu wirken haben —, da8 heute die ,Sache mit Gott” ansteht”.

Damit wird die ekklesiologische Frage und werden die Kirchenunterschiede
nicht auler Kraft gesetzt oder gar aufgehoben, aber sie bekommen ihren eigent=
lichen theologischen Ort neu zugewiesen, es wird erkannt, daf8 sie innerhalb
eines sie umfangenden Groferen stehen und von ihm aus bestimmt werden
miissen.

Mit Recht kann man darauf verweisen, dafl auch das 2. Vaticanum noch ein
Konzil der Kirche iiber die Kirche” war. Aber was dabei gesagt wurde, laft
deutlich erkennen, daR die Kirche selbst nicht das wichtigste Thema der Kirche
sein kann, daf sich die Kirche nur dann recht versteht, wenn sie sich transzen=
diert, wenn sie ihr ,Wozu” und ihr ,Woraufhin” bedenkt, wenn sie realisiert,
dafB sie nicht Ziel ist, sondern in dessen Dienst steht.

Konnte man im Jahre 1948 noch auf seiten des Okumenischen Rates der
Kirchen wie auf seiten der rémisch=katholischen Kirche der Meinung sein, daf8
man seine Sache am besten ohne den andern oder gegen ihn vertreten kénne
oder gar miisse, ja daR durch seine Beriicksichtigung aufler in der Form der
Abgrenzung das Eigene verfremdet wiirde, so ist dieser Standpunkt heute auf
allen Seiten iiberholt: Die Okumene und der Okumenische Rat der Kirchen ver=
stehen sich nicht einfachhin als Gegensatz zu Rom, und ,Rom” ist nicht ein=
fachhin das Nein zu ,Genf”. Die vor zwanzig Jahren manchmal vertretene
Meinung, der Okumenische Rat der Kirchen stelle eine ungleich eindrucksvollere
Einheit dar, als es die von der romischen Kirche verwirklichte Einheit sei, oder
er gewinne eine Art von innerer Konsistenz als gegen Rom gerichtete und ver=
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sammelte Okumene, ist heute als ein der Sache des christlichen Glaubens und
der christlichen Kirchen hochst abtrigliches Konkurrenzdenken iiberwunden zu=
gunsten eines Miteinander. Wire es noch vor 20 Jahren schlechterdings undenk=
bar gewesen und als vollig ausgeschlossen erschienen — und zwar von beiden
Seiten —, eine Aufmahme der romisch=katholischen Kirche in den Okumenischen
Rat der Kirchen auch nur zu erwégen, so ist dieser Gedanke heute durchaus disku=
tabel und offen, die beiderseitigen Bedenken sind erheblich abgebaut worden,
wenn auch gegen die praktische Realisierung noch manche Einwinde erhoben
werden. Aber die theologische Mentalitit von einst und jetzt hat sich hinsichtlich
dieser Frage erheblich gewandelt.

In diesem Zusammenhang darf erwihnt werden, daff das Konzil im Okumenis=
musdekret in Worten hochster — theologischer und spiritualer — Anerkennung
der ,Okumenischen Bewegung” gedenkt, die — hier ist auf die theologische Basis
des Okumenischen Rates der Kirchen Bezug genommen — von Menschen getragen
wird, ,die den Dreieinigen Gott anrufen und Jesus als thren Herrn und Erlgser
bekennen, und zwar nicht nur als einzelne jeder fiir sich, sondern auch als
Gemeinschaften, in denen sie die frohe Botschaft vernommen haben und die sie
ihre Kirche und Gottes Kirche nennen”®.

Wir haben hier nicht nach den mancherlei Griinden zu fragen, die diese viel-
fachen Verinderungen herbeigefiihrt haben: innerkirchliche — glaubensmifiige
— theologische — und von auflen kommende: die neuen Fragestellungen und
Herausforderungen — das Faktum ist gegeben, und es ist dankbar zu begriiflen.

1.

Nach diesen Feststellungen zur verinderten Lage innerhalb von zwanzig
Jahren: zwischen Amsterdam und Uppsala, seien im folgenden einige Bemer=
kungen zu den Anliegen, Fragen und Themen gemacht, die in Uppsala behandelt
werden: Anmerkungen aus der Sicht eines romisch=katholischen Theologen —
gewify mit all den Einschrinkungen und Begrenzungen, die in und mit seiner —
subjektiven — Sicht gegeben sind.

1. Als erstes ist wohl zu sagen, dafl die in Uppsala anstehenden Probleme
die gleichen sind, die auch die rémisch=katholische Kirche in ihrer Theologie und
ihrer Seelsorge heute angehen. Diese Fragen sind artikuliert durch die bereits
genannte Herausforderung der christlichen Kirchen und des christlichen Glaubens
iiberhaupt, Daraus ergibt sich: Die heute gefragte ,Sache mit Gott” erlaubt es
nicht, die Aufmerksamkeit auf die konfessionellen Kontroversprobleme zu kon=
zentrieren oder gar darauf zu beschriinken. Das zu tun in der Art eines ,ekkle=
siologischen Narzismus” hiefe die Zeichen der Zeit verkennen, die Situation
verfehlen oder ein theologisches Alibi suchen. Die Themen von Uppsala machen
das ,Gegeniiber”, das ,Woraufhin” der Kirche und ihrer Sendung deutlich: Es
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ist die ,Welt von heute” und die sie bewegenden Probleme, die von sich aus
die Kirchen insgesamt und den Glauben als solchen und iiberhaupt befragen,
in Frage stellen oder auch nicht oder nicht mehr befragen; es ist die Welt von
heute und die sie bewegenden Probleme, innerhalb derer das Wort der Kirchen
als Wort des christlichen Glaubens zu Gehér zu bringen ist — und innerhalb
derer die Kirchen insgesamt ihren spezifischen Dienst zu leisten, ihre von nie=
mand sonst zu iibernehmende Aufgabe zu vollbringen haben. Diese Welt ist die
#sikularisierte Welt”, die ,weltliche Welt”, die atheistische und religionslose
Welt, die Welt der pluralistischen Gesellschaft, die Welt, die technisch, zivili=
satorisch und schicksalhaft in einer dynamischen Bewegung ohnegleichen steht
und immer mehr zur Einheit strebt. Angesichts dieser Situation ist zu sagen:
Die traditionellen Kontroversfragen haben nicht den gleichen theologischen Rang
und Stellenwert wie die Fragen, die der Sikularismus stellt — die an die gemein=
same Herkunft und Grundlagen aller christlichen Kirchen gehen. Fiir die hier zu
vollbringende Aufgabe vermag das Wort von der ,hierarchia veritatum”, das
das 2. Vaticanum geprigt hat, eine orientierende theologische Hilfe zu bieten®.

2. Die auf die Herausforderung von seiten der Welt zu gebenden Antworten
des christlichen Glaubens sind von den Konfessionen gemeinsam zu suchen und
zu erbringen. Das ist deshalb méglich, weil — es sei wiederholt — dabei nicht
die innerkonfessionellen Probleme der Kirchen gefragt sind, sondem jene Fragen
artikuliert werden, von denen die Kirchen insgesamt, weil der christliche Glaube
insgesamt, beansprucht werden. Es sind jene Fragen, die innerhalb der reforma-=
torischen Kontroversen noch unbestritten gemeinsame Voraussetzung waren:
Die Frage nach Gott, die Frage nach der Moglichkeit, wie man heute von Goft
sprechen kéinne und miisse, damit Gott nicht-ein bloBer Name, nur ,Schall und
Rauch” sei, der aus dem Realitéitshorizont und dem Erfahrungsbereich des heute
lebenden Menschen verschwinde, sondern als tiefster Grund und als den Men-=
schen unbedingt angehende Wirklichkeit, als Grund, Mitte, Ziel und Sinn der
Existenz zu Wort komme.

Es ist die Frage nach Jesus Christus, ,wahrer Mensch und wahrer Gott”, von
dem alle christlichen Kirchen ihren Namen und ihre Herkunft haben, in dem sie
ihre Legitimation begriinden und ihre Aufgabe und Mission erkennen: sein Wort
und das Wort iiber ihn, das in ihm geschehene Ereignis und Werk der Erlésung
den Menschen aller Epochen und Kulturen zu vermitteln. Dies hat so zu ge=
schehen, daf es das unverstellte Wort und uneingeschrinkte Werk Christi bleibt
und zugleich so iibersetzt wird, dafl der Mensch darin weder Mythus noch Ideo=
logie sieht, sondern die tiefste Antwort auf die Frage nach sich selbst und den
Sinn seines Daseins erfahren kann. Aber dies ist wiederum nur moglich, wenn
die Verkiindigung des christlichen Glaubens die Sprache und die Sache des in der
sikularisierten Welt lebenden Menschen kennt und versteht.
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Diesen die ,Offenbarung” betreffenden Themen korrespondiert die Frage nach
der Mdglichkeit des Glaubens als einer sinnvollen Méglichkeit des Menschen von
heute, der kritisch und skeptisch fragt, der in der Welt des positiv Erfahrbaren,
des Empirischen, des exakt Verifizierbaren und des Machbaren sich vollig auf=
zuzehren droht und alle dariiber hinausgehenden Fragen als illegitim oder als
iiberfliissig und lastig deklariert.

Um dieser Thematik willen ist es wichtig, die Welt von heute, die sikulari=
sierte Welt, in der sich Sikularisierung und Sdkularismus — im Sinn der Unter=
scheidung Gogartens'® — verschlingen, auch theologisch adéiquat zu interpretieren.
Die die sikularisierte Welt beherrschende anthropozentrische Grundstruktur muf
keineswegs nur als Gegensatz zur Theozentrik des christlichen Glaubens vers
standen werden, sie ist faktisch, wenn auch keineswegs eingestandenermaflen,
auch eine Frucht jener Anthropozentrik, von der die christliche Offenbarung be=
wegt ist und die in dem menschgewordenen Wort Gottes seine uniiberbietbare
Verwirklichung gefunden hat. Damit wird ein umfassender Horizont der Be=
gegnung erdffnet. Zugleich wird eine wichtige Orientierung dafiir gegeben, daf
die Sikularisierung nicht dem exklusiven und radikalen ,Sikularismus” verfallt,
der die , weltliche”, in ihr Eigenes freigesetzte und dem Menschen iiberantwortete
Welt nur auf Kosten der radikalen Leugnung Gottes und der Schopfung glaubt
iibernehmen zu kénnen.

Bei der Frage nach dem Menschen ist die Kirche in intensivster Weise enga=
giert. In ihrer Botschaft mufl die in der sikularisierten Welt vergessene oder
verdeckte anthropologische Wahrheit zur Sprache kommen: vom Menschen reden
heifit von Gott reden.

Dem Menschen miissen um des Menschen willen jene erweckenden und be=
unruhigenden Fragen vorgestellt und vergegenwirtigt werden, die vom modernen
Positivismus und Scientismus oft nicht zugelassen sind oder die von der Faszi-
nation des Machbaren oder des grenzenlosen Fortschrittsoptimismus verschwies
gen werden: Die Frage nach Herkunft und Zukunft, nach Grund und Sinn des
Daseins und des Menschen, die Frage nach Mittel und Ziel seines Handelns, die
Frage nach der Verantwortung, aber auch die Frage nach den Grenzen und der
Erfahrung schlechthinniger Passivitit des Menschen, wie sie im vielfiltigen
Scheitern und vor allem im Tod begegnet.

In der theologischen Anthropologie und der anthropologischen Theologie muf
deutlich und verstindlich gemacht werden, daf Gott nicht nur eine Vokabel fiir
Mitmenschlichkeit sein kann'!, sondern Gott, als er selbst in seiner Nichtidentitit
mit Menschlichkeit und Mitmenschlichkeit anerkannt werden muff — um des
Menschen willen. Darin liegt einer der wesentlichsten Griinde fiir die Aufgabe
des Gottesdienstes ,in einem sikularen Zeitalter” (Thema der Sektion V der
Vollversammlung in Uppsala). Alle Uberlegungen zu seiner neuen Gestalt und
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Gestaltung, alle vom Gottesdienst geforderten Imperative zur Tat konnen — um
der Tat willen — nicht auf den letzten und tiefsten Sinn des Gottesdienstes ver=
zichten: Gott die Ehre zu geben, ,Gottes Gottheit” betend und dankend anzu=
erkennen.

Um des Menschen willen ist voll Ernst zu machen mit der Menschheit Jesu,
des ,Menschen fiir andere” (D. Bonhoeffer). Dem ist hinzuzufiigen, dafl Jesus
das schlechthin giiltige und singulire ,Ecce homo” ist, weil er in einer ihm
allein vorbehaltenen Weise mit Gott seinem Vater verbunden ist, weil er der
»Sohn” ist!?,

Die Kirchen miissen heute in die Konkurrenz der Normen und der Werte ein=
treten, in die Konkurrenz mit den vielen Aussagen, Weltanschauungen und Ideo=
logien, die dem Menschen und seinen Fragen zugeordnet sind. Die Kirchen brau=
chen und diirfen diese Aussagen nicht scheuen, vor allem deshalb nicht, weil die
christliche Anthropologie und Anthropozentrik am Menschen selbst und an und
in den Erfahrungen seines Daseins verifizierbar sind.

Das gilt auch in der heute besonders lebendigen Frage, die nicht nur um den
Menschen und die Erhellung und Verwirklichung seiner — individuellen — Exi=
stenz geht, sondern um den Menschen in seiner Hinordnung auf die Gesellschaft,
auf die sozialen und wirtschaftlichen Strukturen und der Hinordnung der Gesell=
schaft und der sie bestimmenden Strukturen auf den Menschen.

Es gilt endlich im Blick auf die Zukunft der Welt und des Menschen, es gilt im
Blick auf die Hoffnung, die heute ein zentrales Thema der Politik, der Philosophie
und der theologischen Reflexion geworden ist und die Theologie um eine ent=
scheidende Dimension bereichert!s.

Dabei ist nicht nur Verstehen und Interpretation gefordert, erst recht geniigt
nicht die oft als einzig mdgliche christliche Haltung empfohlene Ergebung in das
scheinbar Unvermeidliche oder die Resignation gegeniiber dem Gewordenen oder
gar Unabénderlichen, das — ideologisch — mit dem Willen Gottes identifiziert
wird, es ist vielmehr ein Handeln, eine Operation geboten, die die Kraft und die
MaBstibe zur Realisierung hat: konkret zur Anderung von sozialen und wirt=
schaftlichen Zustinden, wenn sie ungerecht und unmenschlich sind, wenn sie es
unméglich machen, da die bewohnte Welt zur bewohnbaren Erde wird, daf alle
Menschen menschenwiirdig leben konnen. Dem korrespondiert eine vom Glauben
inspirierte Initiative, die konkrete Vorschlige — auf Weltebene — zu machen
fahig ist, damit die Entwicklung der Menschheit — sie ist nach Papst Paul VL.
der neue Name fiir Friede — im Zeichen einer besseren Gerechtigkeit und Briider-
lichkeit stehe. ,Wenn die Erde dazu da ist, jedem die Mittel fiir seine Existenz
und seinen Fortschritt zu geben, dann hat jeder Mensch das Recht, auf ihr das zu
finden, was er notig hat.“14
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In allen Dimensionen, die zum Menschen gehoren und den Menschen bestim=
men, haben die Kirchen der engagierteste Anwalt des Menschen und des Mensch=
lichen zu sein, der entschiedenste Gegner der Unmenschlichkeit in allen Formen.
Das stiftet eine Solidaritit und ermoglicht die Kooperation mit allen, die dem=
selben Ziel und der gleichen Aufgabe sich verpflichtet wissen.

Bei all diesen Fragen — noch einmal sei es gesagt — kommen nicht die kirchen=
trennenden Differenzen ins Spiel, sondern die diese umgreifende ,Unterscheidung
des Christlichen”, die den Kirchen gegebenen und in ihnen wirksamen Gemein=
samkeiten, die nicht in Frage gestellt waren, als die Trennung in die Konfessio=
nen geschichtlich Ereignis wurde. Das zur Zeit der Reformation nicht eigens
Gefragte, weil nicht Bestrittene, ist heute ausdriicklich zu thematisieren. Konnte
Luther in den Schmalkaldischen Artikeln eine Dreiteilung in folgender Reihen=
folge vornehmen: 1. Glaubensartikel, iiber die kein Streit ist (das gesamte
Glaubensbekenntnis); 2. Glaubensartikel, in denen man nicht nachgeben kénne
(die Lehre von der Rechtfertigung und ihre Konsequenzen); 3. Glaubensartikel,
iiber die man mit Verniinftigen und Gelehrten verhandeln konne'®, so miifite
man heute sagen: 1. ,Glaubensartikel, iiber die kein Streit ist” sind heute heftig
bestritten und werden in Frage gestellt; 2. Glaubensartikel, in denen man nicht
nachgeben konne: dariiber hat sich inzwischen ein weitgehender Konsens zwi=
schen den Konfessionen gebildet — gerade in der Rechtfertigungslehre’®; 3. Glau=
bensartikel, iiber die man verhandeln konne: dariiber wird zwischen den Kirchen
verhandelt. Diese neue Situation fithrt zu der Konsequenz: Die Herausforderung
des christlichen Glaubens durch die Welt von heute ist so universal und so
radikal, daf die darauf zu gebende Antwort nicht nach Konfessionen getrennt,
sondern in der Kommunikation der Kirchen zu geben ist.

3. Bei dieser gemeinsamen Aufgabe brauchen die Kirchen ihre Tradition und
ihre Geschichte nicht zu verleugnen. Das in den Kirchen gemeinsam gehdrte und
ausgelegte Evangelium und die lebendigen christlichen Erfahrungen kénnen und
sollen in die auf die heutigen Fragen zu gebenden Antworten integriert werden.
Dies ist um so mehr und um so eher moglich, als diese Antworten auf die von
allen Kirchen anerkannte Mitte des Evangeliums gehen und als sie die Grund-
fragen des Menschen und seiner Welt betreffen. Die dabei zutage tretende, in
den Kirchen erworbene Pluralitit der verschiedenen Aspekte und Akzente ver=
mégen der Vielschichtigkeit der Fragestellungen und Fragen heute mehr zu ent
sprechen als eine uniforme oder einlinige Antwort.

Wenn ein Wort dazu gesagt werden darf, welchen Beitrag die romisch-katho=
lische Kirche dazu erbringen kann, dann darf — ohne jeden Triumphalismus —
auf die Bemithungen des Zweiten Vatikanischen Konzils hingewiesen werden.
Im Unterschied zu fritheren Konzilien war das Vaticanum II angesichts der von
ihm durchaus gesehenen globalen Herausforderung des christlichen Glaubens
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nicht primér doktrinér, sondern vor allem pastoral orientiert, es intonierte nicht
das Lamento iiber die gottferne und verlorene Gegenwart, sondern suchte sich
ihrer anzunehmen, es wollte nicht verurteilen, sondern helfen, nicht sich ab=
grenzen, sondern sich 6ffnen. Das Konzil bekundete die Bereitschaft zum uni=
versalen und gegenseitigen Dialog, der weniger die Ideologien und Welt=
anschauungen im Blick hatte, sondern den konkreten Menschen, der immer noch
mehr und anders ist als die Inkarnation irgendeines ,lsmus”, ein Dialog, der
nicht nur reden will, sondern bereit und fihig ist, zu héren und zu lernen.

Ein weiteres Merkmal dieses Konzils war, daB es um der Erneuerung der
Kirche willen sich am Ursprung, an den Quellen und zugleich am Zentrum, am
Kern der christlichen Botschaft orientierte, daf es nicht auf Summierung, sondern
auf Profilierung und Konzentrierung des Glaubens bedacht war, dal es den
bereits erwidhnten Gedanken von der hierarchia veritatum und der daraus fol-
genden Ordnung und Verbindung der Aussagen des Glaubens mit seinem Fun=
dament formulierte. Dieses kann kein anderes sein, als das gelegt ist: Jesus
Christus. Mit dieser auf dem Konzil als Verheifung und Verpflichtung ausge=
sprochenen Offnung auf die Mitte des christlichen Glaubens und Daseins ver=
bindet sich die Skumenische Hoffnung, dafl von dieser Orientierung her das
Trennende sich neu sehen 1aft: es wird von der Isolation befreit und nach dem
Zusammenhang mit dem Fundament des christlichen Glaubens befragt.

Die Offnung und Zuwendung zur Welt hat das Konzil zumal in der Pastorals
konstitution iiber die Kirche in der Welt von heute ausgesprochen, ein Dokument,
das in besonderer Weise den Duktus der Annahme, des Verstehens und der
Solidarisierung an sich trigt, das sich in einem — oft beanstandeten — Optimis=
mus zuversichtlich auf Gegenwart und Zukunft einldft. Daf dabei mehr Fragen
offenbleiben als gelost werden (vielleicht geldst werden kénnen), ist nicht das
schlechteste Zeichen einer dem Glauben verpflichteten Aussage. Diesem Doku=
ment sind die Enzykliken des sozialen Engagements und der Sozialkritik zuzu=
ordnen, die eine weltweite Beachtung und Resonanz gefunden haben: ,Pacem
in terris” und ,Populorum progressio”. Ebenso seien genannt die vielfiltigen
Bemiihungen von Papst Paul um den Frieden in der Welt.

Besonderen Wert legt das Konzil auf das von den Christen gemeinsam zu
erbringende Zeugnis vor allem durch das gemeinsame Tun. Das Okumenismus=
dekret hat dariiber folgende einprigsame und konkrete Aussagen gemacht: ,Vor
der ganzen Welt sollen alle Christen ihren Glauben an den einen, dreifaltigen
Gott, an den menschgewordenen Sohn Gottes, unseren Erléser und Hermn, be=
kennen und in gemeinsamem Bemiihen in gegenseitiger Achtung Zeugnis geben
fir unsere Hoffnung, die nicht zuschanden wird. Da in der heutigen Zeit die
Zusammenarbeit im sozialen Bereich sehr weit verbreitet ist, sind alle Menschen
ohne Ausnahme zu gemeinsamem Dienst gerufen, erst recht diejenigen, die an
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Gott glauben, am meisten aber alle Christen, die ja mit dem Namen Christi
ausgezeichnet sind. Durch die Zusammenarbeit der Christen kommt die Ver=
bundenheit, mit der sie schon untereinander vereinigt sind, lebendig zum Aus=
druck, und das Antlitz Christi, des Gottesknechtes, tritt in hellerem Licht zutage.
Diese Zusammenarbeit, die bei vielen Volkern schon besteht, mufs mehr und
mehr vervollkommnet werden, besonders in jenen Lindern, wo die soziale und
technische Entwicklung erst im Werden ist. Das gilt sowohl fiir die Aufgabe,
der menschlichen Person zu ihrer wahren Wiirde zu verhelfen, fiir die Forderung
des Friedens, fiir die Anwendung des Evangeliums auf die sozialen Fragen, fiir
die Pflege von Wissenschaft und Kunst aus christlichem Geist, wie auch fiir die
Bereitstellung von Heilmitteln aller Art gegen die Note unserer Zeit, wie gegen
Hunger und Katastrophen, gegen den Analphabetismus und die Armut, gegen
die Wohnungsnot und die ungerechte Verteilung der Giiter. Bei dieser Zusam=-
menarbeit konnen alle, die an Christus glauben, unschwer lernen, wie sie ein=
ander besser kennen und hoher achten kénnen und wie der Weg zur Einheit der
Christen bereitet wird“7.

Es wiire also verkehrt — das zeigt dieser Text und folgt aus ihm —, die gemein=
same Tat der Kirchen zu suspendieren, bis das véllige Einverstindnis in der
theologischen Reflexion erreicht ist, und nur den Weg vom Denken zum Tun
gelten zu lassen: vom Glauben zum Handeln. Es gibt auch den Weg vom ge=
meinsamen Tun, von der Liebe zum Glauben. Hier stehen noch grofe, noch nicht
voll wahrgenommene Mbglichkeiten der Kooperation der Kirchen offen. Zugleich
wird darin aufs neue deutlich, wie umfassend die gemeinsame Basis des Glau=
bens ist.

Unter diesen Herausforderungen, Mbglichkeiten und Bedingungen, die nicht
nur ,Gesetz”, sondern ungleich mehr Verheiffung und , Evangelium” sind, soll=
ten sich die Kirchen stellen. Dann werden sie nicht entdecken, daf3, wie van de Pol
meint'®, nun bereits das ,nachokumenische Zeitalter” begonnen hat, sondern
dafl das okumenische Zeitalter in seine grofle Entscheidung und Bewdhrung ein=
getreten ist.

Zugleich wird erkannt, daf8 der Weg zur Einheit der Kirche ein Weg ist, der
nicht zuriick, sondern nach vorne weist, der weiterfithrt und der Zulkunft ent=
gegengeht. Die Kraft, diesen Weg zu gehen, kommt aus der Orientierung aller
Kirchen an ihrem normativen Ursprung, an ihrer Mitte, an ihrer Sendung, an
der téglichen Bereitschaft zur Umkehr, zur Erneuerung im Geiste, zur Nachfolge
Chnisti, sie kommt aus der heute als Verantwortung und Chance gegebenen
gemeinsamen Beanspruchung und Herausforderung.

Das Konzil aber bedeutet keinen Abschlufl dieser Impulse, sondern einen
Beginn, es ist der ,Anfang des Anfangs” (K. Rahner). Die nachkonziliare Epoche
der katholischen Kirche zeigt vor aller Welt, wieviel Leben, Mobilitit, Bewegung
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und Dynamik in dieser Kirche aufgebrochen ist — zur Freude der einen, zur
Besorgnis der andemn. Viele Fragen wurden erweckt, die neue Antworten her=
vorrufen und fordern: Fragen des Gottesdienstes, der Verkiindigung, Fragen
nach neuen Formen und Strukturen des kirchlichen Lebens, Fragen der Ethik
angesichts vollig neuer Situationen, Fragen der Kritik an der Kirche und den
Kirchen. Die Antworten auf diese vielfiltigen und differenzierten Beanspruchun=
gen sind nicht leicht, sie sind erst recht nicht automatisch zu geben. Sie miissen
gesucht werden im Horizont des Glaubens, der Licht und Dunkel zugleich ist,
und im Horizont einer univensalen Erfahrung. Diese Antworten sind angewiesen
auf die Kooperation im Glauben, Hoffen und Lieben all derer, ,die den Herm
Jesus Christus gemaf der Heiligen Schrift als Gott und Heiland bekennen und
darum gemeinsam zu erfiillen trachten, wozu sie berufen sind, zur Ehre Gottes
des Vaters, des Sohnes und des Heiligen Geistes”!®.

Die Vierte Vollversammlung des Okumenischen Rates der Kirchen in Uppsala
wird, das dst unser aller zuversichtliche Hoffnung, eine vielfiltige Erfiillung
dieser Erwartungen bringen.
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~Renaissance und Aggiornamento” der Orthodoxie

Die orthodoxen Kirchen am Vorabend von Uppsala
VON HILDEGARD SCHAEDER

Herr Professor Pater Albert Marin Ammann=Rom, Verfasser der Ost=
slawischen Kirchengeschichte”, zum 76. Geburtstag am 3. Mirz 1968 in herzlicher
Verehrung.

Die runde erste Hilfte des 20. Jahrhunderts bedeutete fiir die orthodoxen
Kirchen des Ostens die eigene Sammlung in der Skumenischen Bewegung und
fiir diese Bewegung. Diese orthodoxe Sammlung war eingeleitet worden durch
eine Korrespondenz iiber die gesamtchristliche Verstindigung zwischen der Rus=
sischen Orthodoxen Kirche und den alten orthodoxen Patriarchaten um die
Jahrhundertwende! und durch die Enzyklika des Patriarchats Konstantinopel
1920 ,An die Kirchen Christi in aller Welt”2, deren Aktualitdt soeben bei dem
Gespriich zwischen Patriarch Athenagoras von Konstantinopel und dem General-
sekretire des Okumenischen Rates der Kirchen, Dr. Blake, in Genf, November
1967, aufs neue in Erscheinung trat.

Die zweite Hélfte des Jahrhunderts, besonders seit 1961/62, dem Beitritt fast
aller osteuropaischen Kirchen zum Okumenischen Rat (ORK), soll nun die prak=
tische Einiibung der westlichen und 6stlichen und siidlichen Partner in der dku=
menischen Gemeinschaftsarbeit erbringen. Dabei sollten einige grundlegende
Zeugnisse des orthodoxen Selbstverstindnisses der Slawen und der Griechen aus
der ersten Jahrhunderthilfte, auf die im folgenden in gegebenem Zusammenhang
Bezug genommen wird, auch weiterhin die ihnen gebiihrende Beachtung finden;
wo man meint, iiber sie hinausgehen zu sollen, sollte das nur in griindlicher
kritischer Auseinandersetzung mit ihnen geschehen, —

Hinzu kommt als Charakteristikum dieser zweiten Jahrhunderthilfte und
offensichtlich auch als Auswirkung der 6kumenischen Bewegung die Bemithung
der romisch=katholischen Kirche um die beiden anderen grofien Kirchengruppen,
Orthodoxie und Reformation.

! Hg. von P. Dumont in: ,Istina. Unité Chrétienne”. Paris 1955 I 78 ff.
® Deutsche kommentierte Publikation in Zeitschrift ,Kyrios”, Berlin Jg. I 1960/61.
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Statistik

Fiir die Vierte Vollversammlung des ORK in Uppsala hat man einen Schliissel
fiir die Reprisentation der orthodoxen Ostkirchen aufgestellt, der anstelle des
bisherigen einseitigen Ubergewichts des Protestantismus ein anndherndes Gleich=
gewicht der drei grofien ,Blécke”: Orthodoxie sowie altorientalische National=
kirchen, Lutheraner und Reformierte erbringen soll. Dabei hat man zum ersten
Male der Zahlenstirke der grofien orthodoxen Kirchen Osteuropas Rechnung ge=
tragen, zugleich aber sich bemiiht, die historische Bedeutung der ehrwiirdigen
alten vorderorientalischen Kirchen durch die Zuweisung einer Anzahl von Sitzen
zu respektieren, die ihre heutige Stiirke prozentual zum Teil weit iibertrifft.

Okumenischer Rat der Kirchen (,Weltkirchenrat”):

Konstituiert Amsterdam 1948, Beitritt der vier alten Patriarchate: Konstanti=
nopel, Alexandrien, Antiochien, Jerusalem sowie der orientalischen National=
kirchen der Kopten/Agypter, Athiopier, ostsyrischer Christen/Indien (westsyr.
Christen/Kleinasien spiter).

1950 Beitritt der griechischen orthodoxen Kirche (wesentlich verstirktes dku=
menisches Engagement seit 1967, Erzbischof Hieronymos Kotsonis), 1961 der
russischen, ruménischen, bulgarischen orthodoxen Kirchen, 1962 der georgischen/
grusinischen orthodoxen Kirche und der armenischen Kirche; 1965 der serbischen
orthodoxen Kirche. —

Eine seit 1964 betriebene Wiedervereinigung der seit dem 5. Jh. getrennten
orientalischen Nationalkirchen mit der Orthodoxie hat zunichst mehr den eigenen
Zusammenschluf3 jener alten Kirchen gefordert.

Orthodoxe Kirchen und orientalische Nationalkirchen®
geméfl Beschliissen der Jahrestagung des Zentralausschusses in Genf 1966 fiir
die Vollversammlung 1968:

Kirdhe B eh s b osioe Bckringaion

Russische Orth. Kirche 35 30(—g0) Mill. Groflrussen 114 114 000
Ukrainer 37253 000
Weillrussen 7 913 000

Georgische O. K. 2 2,5 Mill. Georgier 3,5 Mill

Ruménische O.K. 15 13 Millionen Rumiénen 16,3 Mill. (1952)

Griechische O. K. Griechen

(mit Konstantinopel) 34 8 Millionen (ingesamt): 9,3 Mill. (1954)

3 Vgl. Okumenischer Pressedienst Genf 28. 1. 1965; FAZ 23. 2. 1965; ,Informationen
aus der Orth. Kirche” Ffm. 1961/2, S. 17 ff.; 1962 S. 24; 1964 2, S. 4.
4 Vgl. P. Diels, ,Die slawischen Vélker”, Wiesbaden 1963, S. 82.
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Kirche E;lelg;eﬁrzge Glaubigenzahl IB;;;lkerungszahlen“

Serbische O. K. 10 8 Millionen Serben 7 802 000
Makedonier 893 ooco
Montenegriner 507 000

Bulgarische O. K. 7 6 Millionen Bulgaren 7 340 000

Polnische O. K. 2 400 000 Polen 30,7 Mill.

Russ. Orth. Griech.=

Kath. Kirche von Amerika 4 750 000

Ruminisches Orth.

Bistum von Amerika 1 50000

Syr. Antiochen. O. K.

von Nordamerika 1 115 000

Patriarchat Jerusalem 4 ca. 15000

Patriarchat Antiochien 4 ca. 500000

Patriarchat Alexandrien 4 ca. 50000

Kirche von Zypern 3 ca. 400000

Orient. Nationalkirchen 35 15 Millionen

(Kopten, Athiopier,

Armenier,

westsyr. Christen /Kleinasien,

ostsyr. Christen/Indien.)

Mitgliedskirchen 1966 insgesamt 218 = 756 Delegierte

(1967: 232 Mitgliedskirchen)

Orthodoxe (126) und Orient. Kirchen (35) zusammen 161 Delegierte
Lutheraner 122 Delegierte
Reformierte 122 Delegierte

Das Verhiltnis zu der Stirke der orthodoxen Kirchen selbst ergibt sich aus
deren offiziellen Statistiken, die sie den Satzungen des ORK entsprechend jeweils
ihrem Aufnahmeantrag beifiigten. Im Lauf der sechziger Jahre ist freilich in
allen oder den meisten Kirchen des Sowjetbereiches, vor allem in der UdSSR
selbst, ein zahlenmaBiger Riickgang der registrierten Gemeinden bzw. der ge=
offneten Kirchen und amtierenden Priester zu verzeichnen, der nach unwider=
legten Mitteilungen fiir die Russische Orthodoxe Kirche (ROK) sogar etwa
50% der 1960 registrierten Gemeinden bzw. Pfarrer betragen soll. Fiir andere
orthodoxe Kirchen in Osteuropa wurden ebenfalls in den letzten Jahren offiziell
niedrigere Zahlen als um 1960 genannt. Bei diesem Riickgang der kirchlichen
Organisationen ist zu bedenken — worauf auch staatliche Organe gelegentlich
hinweisen (z. B. Chruschtschow 1954, 11. Nov. in der ,Prawda”) —, das Schlie=
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Bung von Kirchengebiduden nicht identisch ist mit der Liquidierung des Glaubens;
ferner ist zu betonen, dafl selbst ein soprozentiger Schwund registrierter Gemein=
den und Priester keineswegs denjenigen dufleren Niedergang erreicht, der z. B.
die ROK von 1917—1939 buchstiblich dezimierte.

Patriarchat Moskau:
(vgl. Kirchliches Jahrbuch der EKD ]g. 1962, Giitersloh 1964, S. 338)

1914 1941 1961 1967
Getaufte: 98,5 Mill. (falls deren Kinder getauft: 130—140 Mill.)
Praktizierende
Orthodoxe 30(—50) Mill. 30—s50 Mill.
Kirchen, bzw.
Gemeinden: 54 457 4255 20 000 etwa 10000 (?)
Kapellen: 25593
Priester: 57 105 5665 30000 etwa 15 000 ()

61 Didzesan=
bischofe

Kloster: 1498 38 40 15 (7)
Geistl. Akademien: 4 - 2 2
Geistl. Seminare: 57 — 6 3
Priesterkandidaten: 1 600 (1952) etwa 500
Fernkursisten: 500—600 (1952) etwa 400
Kirchl. Schulen: 40150 - = -

(versch. Art)

1 Patriarchats=

zeitschrift,
3 Exarchats=
zeitschriften,
1 Theol.
Jahrbuch
Stadtkirchen/Einwohner (in Millionen) 1954 1967
Moskau (davon fassen 2 Kirchen je 3 ooo Menschen, 55/7 8
1/4000, 1/5 000, 1/4 000—6 000):
Leningrad: 1474
Kiew: 26/1 i
Odessa: 27/0,6 ?
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Patriarchat Bulgarien: Ruménien: (1966/67)%

Bischéfe: 12 12 + 5 Erzbischéfe

Priester: etwa 2 000 Gemeinden etwa 9 ooo
(1956 etwa 12 000)

Kirchen u. Kapellen: 3720

Klster: 120

Priesterkandidaten: 200—250

Priesterseminare und Séngerschulen: 1
Theol. Akademien: 1
Zeitschriften: %

1

Jahrbuch:

R NN G~

Zum Verstindnis dieser statistischen Bewegungen dient ein Blick auf die Be=
ziehungen der Staaten des 20. Jhs. zu den orthodoxen Kirchen.

Die Orthodoxie heute steht in allen nur denkbaren Beziechungen zu Staaten
aller Kontinente, Auf dem rechten Fliigel das Staatskirchentum der griechischen
orthodoxen Kirche mit koniglicher Oberhoheit — so jedenfalls bis zum 13. 12.
1967; die weitere Entwicklung ist noch offen —, reprisentiert durch den Konig=
lichen Kommissar, ohne den keine Synodalentscheidung gefillt werden kann,
und mit Emennung der von der Hl. Synode vorgeschlagenen Bischéfe durch die
Regierung — nach dem Muster des petrinischen Rufiland. Daneben die bevorzugte
Position der kleinen orthodoxen Kirche von Finnland, welche als Minderheits=
kirche (2%o der Bevdlkerung) dennoch gleich der ,Evangelisch-Lutherischen Kirche
von Finnland” als Staatskirche anerkannt und unterstiitzt wird. In der Mitte
stehen — auf der Basis der Trennung von Kirche und Staat — die orthodoxen
Gruppen in religids neutralen Staaten, wie in den Vereinigten Staaten von Nord=
amerika. Den linken Fliigel der Reihe bilden die orthodoxen Kirchen unter den
aus nationalen oder ideologischen Griinden kritisch oder gegensitzlich einge=
stellten Regierungen des Vorderen Orients und des Sowjetbereiches. Unter ent=
schieden nichtchristlichen Regierungen leben die orthodoxen Christen der vier
alten orientalischen Patriarchate mit Einschluf8 von Konstantinopel sowie simt=
liche Kirchen des Sowjetbereichs von Nord=Osteuropa und auf dem Balkan.

5 ,Die Volksrepublik Bulgarien und die religiésen Bekenntnisse in ihr”. Kurze Dar=
stellung in bulg., russ., engl., deutscher und franz. Sprache. Synodalverlag Sofija 1966,
124 S.

«Die Orthodoxe Ruménische Kirche”, hg. vom Institut fiir Bibel und Orthodoxe Mis=
sion, Bukarest 1967, 225 S. (franz.).
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In dem Okumenischen Patriarchat Konstantinopel — welches das Ehrenseniorat
inmitten aller orthodoxen Kirchen innehat — war nach dem heftigen Konflikt aus
Anlaf der Neuregelung der Herrschaft in Zypern im Jahre 1955 aufs neue ein
Modus vivendi mit dem Staate gefunden worden, der insbesondere seit der Neu=
bildung der tiirkischen Regierung im Jahr 1961 auf dem Boden der Prinzipien
der Gleichberechtigung der Nationalititen und Konfessionen steht. Aber die Ver=
schirfung des Zypernkonfliktes im vergangenen Jahr hat zu neuen Einschrén=
kungen fiir das Okumenische Patriarchat, insbesondere fiir das griechisch=ortho=
doxe Unterrichtswesen in der Tiirkei gefiihrt: Verbot des Auslinderstudiums an
der Theologischen Hochschule Halki; Suspendierung der Mehrzahl der Theologie=
professoren; SchlieBung von sieben griechischen Schulen.

Sowohl im Vorderen Orient wie im ganzen Sowjetbereich lebt die Orthodoxie
auf vulkanischem Boden. In der Sowjetunion und den Nachbarstaaten néherte
sich die Situation in den sechziger Jahren — nicht in den Methoden, aber in der
Zielsetzung — der Krise von 1937. Damals sollte das 20jihrige Revolutions=
jubilium den Nachweis der Liquidierung der Religion erbringen; der Versuch
scheiterte. 1959 wurde der Kurs aufs neue verschirft: nach dem Sieben=Jahres=
Plan sollte der Vollkommunismus 1965 erreicht sein. Der XXII. Parteikongref
vom Oktober 1961 ersetzte den Sieben=Jahres=Plan durch einen Zwanzig=Jahres=
Plan. Aber das Parteistatut vom gleichen Datum (§ 3) forderte zum ersten Male
nach dem Kriege die kommunistische Avantgarde zum entschiedenen Kampf
gegen die ,religiosen Uberbleibsel” auf sowie zur Meldung bis zu den obersten
Parteispitzen von allen ,fiir den Staat schddlichen” Vorkommnissen. Wieder
einmal erschienen in einer wirtschaftlich=politischen Krise ideologische Erfolge
dringlich erwiinscht, diesmal vielleicht auch als ausgleichende, entgegenkommende
Geste gegeniiber dem ,stalinistischen” chinesischen Kommunismus. Auf der an=
deren Seite ist der Wunsch nach politisch=wirtschaftlichen Verbindungen mit dem
Westen deutlich erkennbar und wirkt sich seit Anfang der fiinfziger Jahre bis
heute auch auf die zwischenchristlichen Kontakte aus. Der Staat beharrt jedenfalls
offiziell auf dem mit der Stalinverfassung 1936 eingefithrten Prinzip der Gewis=
sensfreiheit. Dafiir wurde der Regierung von dem Patriarchen Alexius mehrfach
ein offizieller Dank ausgesprochen, aber nun ohne die emphatischen Beiworte,
die zur Zeit des Stalin=Fiihrerkults auch fiir die Kirche iiblich waren (z. B. ,Zeit=
schrift des Moskauer Patriarchats”, ZMP, 1961 VIII 6).

Fiir das Kirche=Staat=Verhiltnis in ganz Osteuropa ist exemplarisch das sowje=
tische Dekret iiber die Trennung von Staat und Kirche vom 23. 1./5. 2. 1918,
erginzt durch die Dekrete vom 8. 10. 1943 iiber die Errichtung des ,Rates fiir die
Angelegenheiten der Russischen Orthodoxen Kirche” beim Rat der Volkskoms=
missare — spiter Ministerrat — der UdSSR, und von 1944 iiber die Errichtung
eines entsprechenden ,Rates” fiir die iibrigen Religionsgemeinschaften. Diese
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beiden staatlichen Amter mit etwa 100 Zweigstellen in der ganzen Sowjetunion
wurden — soweit bekannt — iiberwiegend mit Parteimitgliedern besetzt. Ihre
beiden Aufgaben sind: ,Normalisierung” der ndtigen Beziehungen der Religions=
gemeinschaften zur Regierung und Kontrolle ihrer politischen Loyalitit. Seither
lautet die Formel: ,Die Kirche ist vom Staat zwar getrennt, aber nicht abge=
schnitten.” Im Januar 1966 wurden die beiden staatlichen Amter vereinigt zum
,Rat fiir die religiosen Angelegenheiten beim Ministerrat der UdSSR”, und zwar
unter Leitung des bisherigen Prasidenten des Rates fiir die orthodoxe Kirche.

Das gleiche Schema — aber von vornherein mit nur einem staatlichen ,Rat”
fiir sémtliche Religionsgemeinschaften — gilt fiir Jugoslawien seit der Verfassung
vom Dezember 1945, fiir Albanien seit 1946, fiir Ungarn seit 1949. Fiir Bulgarien
wird die Trennung der Kirche vom Staat, seit 1947, aber ergidnzt durch die Be-
stimmung (Gesetz vom 12. 2. 1949, Art. 3): ,Die Bulgarische Orthodoxe Kirche
ist die traditionelle Kirche des bulgarischen Volkes und ist untrennbar von seiner
Geschichte; als solche ist sie nach Form, Substanz, Geist eine volksdemokratische
Kirche”. In Bulgarien wird die Beziehung zum Staat, mit Einschluf8 der staatlichen
Kontrolle iiber die Loyalitit der Kirchen, vom Aufsenministerium wahrgenommen.
In der GSSR und Ruminien gibt es dagegen — ebenso wie in der DDR — kein
Dekret iiber die Trennung von Staat und Kirche, in der CSSR aber ebenfalls einen
staatlichen ,Rat fiir die religiosen Angelegenheiten” seit 1948. In Ruménien
allein gibt es ein Religionsministerium, welches auch die Kontrollfunktionen
ausiibt.

Die kirchlich=staatlichen Beziehungen lassen sich speziell fiir die orthodoxen
Kirchen Osteuropas schematisch folgendermafien darstellen:

Kirche und Staat im Sowjetbereich seit 1918 ff und 1943 ff.

A. Trennung von Kirche und Staat

bzw. Schule: B. Vermittlungsstelle:
1918 ff. 1943 ff.
I. UdSSR: a) Amt (Sowjet) beim Ministerrat der
,Die Kirche wird vom Staat getrennt... UdSSR fiir die Angelegenheiten der Russ.

Die Schule wird von der Kirche getrennt.”  Orth. Kirche, Dekret 8. 10. 1943 ;

(Dekret vom 23.1./5. 2. 1918, Art.1 u.9) b) Amt (Sowjet) beim Ministerrat der
UdSSR fiir die Angelegenheiten der reli=
gitsen Kulte, Dekret vom 1. 7. 1944.
LRat fiir die religiosen Angelegenheiten”,
Dekret Dezember 1965.
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A. Trennung von Kirche und Staat
bzw. Schule:

1943 ff.

B. Vermittlungsstelle:
1918 ff.

II. Ungarn:

,Im Interesse der Sicherung der Gewis=
sensfreiheit trennt die Ungarische Volks=
republik die Kirche vom Staat”, § 54,
Art. 2, Verordnung 6. 9. 1949; ,Mit Be-
ginn des Schuljahres 1949/50 ist der Re=
ligionsunterricht nicht mehr Pflichtfach”,
Verordnung vom 5. 9. 49.

ITI. Ruménien:

IV. CSSR:

V. Bulgarien:
»Die Kirche ist vom Staat getrennt.” Ver=
fassung vom Dezember 1947 (s. auch obenl)

VI. Albanien:

»Die Kirche wird vom Staat getrennt”,
Verfassung von 1946, Art. 16.

Aufhebung aller Religionsgesetze;

Januar 1968.

VII: Jugoslawien:

»Die Kirche wird vom Staat getrennt...
Schulen und Kirchen sind getrennt”, Ver=
fassung Dezember 1945, Art. 25 u. Art. 37.

Staatliches Amt fiir die kirchlichen An=
gelegenheiten, Parlamentsbeschluf  Juni
1951 (frither Ministerium fiir Kultus und
Unterricht).

AuBerdem 1946 Unterstellung aller Reli=
gionsgemeinschaften unter Kontrolle des
Innenministeriums.

Religionsministerium; Religionsgesetz vom
4. 8.1948.

Staatliches Amt fiir kirchliche (religidse)
Angelegenheiten; Verfassung des zen=
tralen Aktionskomitees der Nationalen
Front, Médrz 1948.

Auflenministerium.

Ministerrat, Gesetz vom November 1949.

Kommission fiir kirchliche Angelegen-

heiten.

Staatliche Finanzierung der Priester und kirchlichen Anstalten in Ruménien, CSSR und

Jugoslawien.

Ein offizioser Kommentar zu der in Osteuropa im allgemeinen bestehenden
Trennung der Kirche vom Staat, die meist zugleich eine Trennung von Kirche
und Schule ist, wurde in der Groflen Sowjetenzyklopidie gegeben (A. Kolossow
in: Encyklopidie der UdSSR, deutsch: Berlin 1950, S. 1865); sie gilt im wesent=

lichen auch heute:

»Die Trennung von Staat und Kirche bedeutet vor allem, daf der Kirche die
Mbglichkeit genommen ist, Einflul auf die politische Tatigkeit des Staates zu
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gewinnen ... Das Prinzip der Trennung von Staat und Kirche bedeutet ferner,
dafB jede materielle Unterstiitzung der Kirche unterbleibt . . .

Der Sowjetstaat steht auf dem Standpunkt ..., daf die Kirche ausschlieSlich
ihrem Kult dient. Eine propagandistische, moralisierende und erzieherische Tétig=
keit — soweit sie iiber die Grenzen der religiosen Gemeinschaft hinausgeht — ist
der Kirche nicht gestattet . . . Da sich der Staat nicht im geringsten in die inneren
Glaubensangelegenheiten der Kirche einmischt, kann er von der Kirche auch den
Verzicht auf jegliche Einmischung in seine Angelegenheiten verlangen (Hervor=
hebung von Sch.).

Das bedeutet jedoch nicht, dal die einzelnen Glédubigen oder Geistlichen, unab=
hingig von ihrem Rang oder ihrer geistlichen Wiirde, von der politischen und
staatlichen Tatigkeit ferngehalten werden sollten. Sie sind alle vollberechtigte
Biirger des Sowjetstaates, sie konnen an den Wahlen fiir die ortlichen und ober=
sten Organe der Sowjetunion teilnehmen und in diese Organe gewéhlt werden”
(seit Verfassung von 1936. Art. 135; die passive Wahl Geistlicher und auch ent-
schieden Glaubiger diirfte unrealistisch sein; Sch.).

In den meisten Volksrepubliken bildeten sich ,Progressive Pfarrerverbinde”,
ohne aber in einen direkten Gegensatz zu den Patriarchaten zu treten wie einst
die russischen Konformisten der zwanziger Jahre. Diese Entwicklungen konnten
auf die seit dem 2. Weltkrieg monolithische Russische Orthodoxe Kirche allméh=
lich zuriidewirken. Aber es meldete sich seit 1965 auch eine radikal christliche
russische Erneuerungsbewegung, verkorpert u. a. in einigen jungen Priestern,
welche die echte Stimme der Gemeinde bis hinauf zur Allgemeinen Landessynode
wieder freilegen mochten. (Vigl. dazu den Brief von Erzpriester Vsevolod Spiller,
Jstina’ 1965—66. IV, 469 ff.).

Bereits in dem Kirchenstatut, das die Allgemeine Landessynode (Ssobédr) der
Russischen Orthodoxen Kirche vom Januar 1945 verabschiedete, waren mit Deut=
lichkeit die Punkte angegeben, fiir welche die Kirche auf die Zustimmung des
Staates angewiesen ist:

§ 7 spricht von der Einberufung der Bischofssynode ,mit Erlaubnis der Regie=
rung” durch den Patriarchen und erwihnt dann die grundsitzlich oberste kirch=
liche Instanz, die Landes=Synode (Landes=Ssobér) folgendermafen:

~Wenn es aber ndtig ist, die Stimme des Klerus und der Laien zu horen, und
wenn der Patriarch die dufere Moglichkeit hat zur Einberufung eines ordent=

lichen Landes=Ssobér, so beruft er einen solchen und présidiert ihm.” Das konnte
seit 1918 einmal, eben im Januar 1945, geschehen.

SchlieRlich heifit es in § 11 ganz allgemein:

,In den Fragen, welche die Entscheidung der Regierung der Sowjetunion er=
fordern, setzt sich der Patriarch mit dem Rat fiir die Angelegenheiten der
Russischen Orthodoxen Kirche bei dem Rat der Volkskommissare der Sowjet=
union ins Benehmen.”

Schlieflich § 16:

,Das Patriarchat hat Siegel und Stempel, die von der zustindigen zivilen Be=
horde registriert sind.” Der entsprechenden Registrierung unterliegen die Bischofe
und die Gemeinden.
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Das sowjetische Religionsgesetz vom April 1929 war zwar — laut offizieller Mit=
teilung des Prisidenten des ,Rates fiir die Angelegenheiten der Russischen Ortho=
doxen Kirche”, G. G. Karpow, vom Juli 1954 an die evangelischen deutschen Géste
des Patriarchats Moskau — in den abweichenden Artikeln, insbesondere iiber den
Gemeindeaufbau, aufler Kraft gesetzt durch die staatliche Anerkennung des ge=
nannten Kirchenstatuts vom Januar 1945 und das nachfolgende Dekret vom
August 1945 iiber die Korperschafts= und Eigentumsrechte der Kirche. Tatsichlich
aber sah das Patriarchat Moskau sich genotigt, durch die Gesamt-Bischofskon=
ferenz, die im Juli 1961 mnach siebzehnjihriger Pause wieder zusammentreten
konnte (anwesend 50 Hierarchen aus 73 Bistiimern), eine riickldufige Anglei=
chung des Kirchenstatuts an das Religionsgesetz von 1929 zu beschliefen, Symp=
tom einer durchgehenden neuen Verschirfung der Situation.

Durch die Neufassung von Abschnitt IV des orthodoxen Kirchenstatuts von
1945 wurden die Gemeindepriester von allen wirtschaftlich=finanziellen Verpflich=
tungen der Gemeindeverwaltung entbunden und ausschliefflich auf ihre geistlich=
pastoralen Aufgaben verwiesen. Aus dem Sitzungsprotokoll (ZMP 1961 VIII)
ist ersichtlich, daf8 von einigen wenigen Bischéfen Einspruch gegen die Abinde=
rung des Kirchenstatuts erhoben worden war. Aber fiir die Neufassung wurden
neben dem Gesichtspunkt der dufleren Notwendigkeit das historische Vorbild der
Urgemeinde (Apg. 6, 2—4) und der dlteren byzantinischen und russischen Ges=
meindepraxis geltend gemacht. Diese durch die Parteikongresse von 1959 und
1961 dringend gebotene klerikale Selbsteinschrinkung und Verzichtleistung auf
alle dufleren und von auflen her anfechtbaren Machtmittel wurde verbunden mit
einer eindrucksvollen Aussprache iiber die Aufgabe der Reinigung und Inten=
sivierung der geistlichen Wirksamkeit der Pfarrer. Patriarch Alexius, Metropolit
Boris von Odessa und andere nichste Mitarbeiter des Patriarchen vertraten auf
der Bischofskonferenz die mutige Hoffnung, daff aus dem unter dem Druck der
Verhiltnisse gebrachten Selbstopfer der Kirche eine Vertiefung der eigentlichen
geistlichen Funktionen der Pfarrer und eine Stiirkung des Gemeindelebens er-
wachsen werde. Doch wurde durch die offenbar erzwungene Verschiebung der
Funktion der ,Zwanzigergruppe” in der Gemeinde — vom Gemeindekern zur
ausschliefSlichen Vertretung der Gesamtgemeinde — und wohl auch durch duBere
Manipulierungen dieser Zwanzigergruppen die Stellung der Geistlichen in der
Gemeinde z. T. sehr erschwert.

Orthodoxe Sozialethik

Die Beziehung der Orthodoxie zum Staat iiberhaupt ist dadurch charakterisiert,
daff die orthodoxe Theologie eine naturrechtliche Norm nicht anerkennt — ein
grundlegender Unterschied zur romischen Kirche! — und daB es auch — neben
Dekreten der christlichen Kaiser, die man als zeitliche Gesetze duldend hinnahm
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— keine kanonische Bestimmung der orthodoxen Kirche iiber das Kirche=Staat=
Verhiltnis gibt: Es ist von seiten der Kirche, im Rahmen gewisser biblisch=kirch=
licher Normen, grundsitzlich flexibel.

Ohne eine naturrechtlich begriindete Lehre vom ,besten Staat” zu bieten, wird
die Orthodoxie vielmehr getragen von dem BewuBtsein der metaphysischen Un=
abhingigkeit der Kirche von dem Staat, der durch Gottes Fiigung im ,Notbehelf”
gegen die Siinde als Ordnungsmacht eingesetzt ist (Alivisatos, Athen 1936; vgl.
im folgenden). Die weltliche Macht ist fiir ostkirchliches BewufStsein weder
grundsitzlich bose (Jakob Burckhardt) noch auch grundsitzlich gut (wie Hans
Dombois, Heidelberg, der Ostkirche unterstellte). Orthodoxe Theologen aller
Lander betonen, daf es nicht die Bestimmung der Kirche ist, das Leben der Welt
befehlend zu ,ordnen”, d. h. zu reglementieren, sondern es zu heiligen, zu
transformieren durch die Heiligung und Einbeziehung der Elemente der Welt
in die gott=menschliche Liebesgemeinschaft der Glaubigen, aber grundsitzlich
ohne Anwendung von weltlichem Zwang, von Gewalt. Hier liegt ein wesent=
licher Unterschied gegeniiber der rémischen Kirche seit Augustin. (Grundsitzlich
iibereinstimmende Voten der orth. Theologen Alivisatos=Athen, Kartaschow=
Paris, Zankow=Sofia und Zenkovsky=Paris auf der Athener Orthodoxen Theo=
logenkonferenz 1936, veroffentlicht in Procés Verbaux, hg. von H. Alivisatos,
Athen 1939.)

Vielmehr verbindet — wie der Athener Kirchenrechtler und dkumenische Vor=
kimpfer Alivisatos mit Recht betonte — ein gemeinsames Verstindnis des Ver=
héltnisses von Kirche und Staat die Orthodoxie mit der evangelischen Kirche.
Beide Kirchen, so meinte er, gehen — im Unterschied zur romisch=katholischen
Kirche — aus von dem Schema des weltlichen Imperiums, dem die Kirche, ohne
»Gleichschaltung” (Rém. 12, 2 als Voraussetzung von Rém. 13! Sch.) vielmehr
geistlich zugeordnet bzw. eingefiigt, aber nicht autoritativ iibergeordnet ist.
Das Gewicht dieser gemeinsamen Stellung zur Macht, das z. B. Hans Asmussen
mit seiner durch die Tatsachen widerlegten These der fiinfziger Jahre: ,Der Weg
von Wittenberg nach Moskau geht iiber Rom” verkannt hatte, ist offenbar fiir
die evangelisch-orthodoxe Begegnung der Gegenwart ausschlaggebend; hinzu
kommt ferner die gemeinsame Ablehnung eines pépstlichen Absolutismus oder
Monarchismus.

Freilich besteht bei beiden, auch in der Ostkirche, die Gefahr des Servilismus:
dafl man sich nicht einmal heute, unter verinderten Systemen, wirklich frei=
macht von dem mittelalterlich=byzantinischen Schema: ,Man kann nicht die
Kirche haben ohne den Kaiser!”, d. h. ohne Anlehnung an eine weltliche Macht,
von welcher Struktur sie auch immer sei. Die Christen in Ruflland haben aber
schon Mitte der zwanziger Jahre (Memorandum der strafgefangenen Bischofe
von Solowki, 1926; deutsch in ,Kyrios”, Berlin 1962 IV) in einer umfassenden
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und tiefen Analyse der Grundlagen von Christentum und Kommunismus die
Unterscheidung vollzogen, die der evangelischen Christenheit in der DDR erst
30 Jahre spiiter — seit der Spandauer Gesamtsynode 1956 — recht zum BewufSt-
sein kam: daf die Christen — in Ermangelung eines Schemas vom ,besten Staate”
und in Ermangelung von besseren konkreten Moglichkeiten — sich einem ,sozia-=
listischen Aufbau” ebenso wie anderen staatlichen Strukturen zur Verfiigung zu
stellen bereit sind, wihrend sie eine zwangsweise damit verkoppelte atheistische
Ideologie, insbesondere auch in der Jugenderziehung, ,nicht mit unverletztem
Gewissen” akzeptieren kdnnen.

Im Zusammenhang mit der ersten offiziellen Begegnung zwischen Vertretern
des ORK und des Patriarchats Moskau in Utrecht, Juli 1958, legte der damalige
Bischof Michael von Smolensk, heute Erzbischof von Stavropol, ein Referat iiber
die ,Beziehung der Russischen Orthodoxen Kirche zum sozialpolitischen Leben”
vor. Die darin enthaltenen Thesen decken sich im wesentlichen mit der Thesen=
liste von Prof. Alivisatos, Athen 1936, in der dieser den Primat der personlichen
Wiedergeburt zur Gottes= und Nichstenliebe vor dem Aufbau der Gesellschaft
entfaltete. Aber Bischof Midhael entwickelte seine auf Rufiland bezogenen Posi=
tionen pragmatisch=historisch: Er unterschied 1. die vorpetrinische Zeit, welche
durch christliche Personlichkeiten und insbesondere durch die Kloster Patriotis=
mus und titige Nichstenliebe bekundete; 2. die kaiserliche und Synodalperiode,
in der, bei der Tendenz des Staates zur Unterordnung der Kirche, deren Auferun=
gen durch duBerliche Instanzen vorbestimmt wurden; 3. die Trennung von Kirche
und Staat seit 1918: die Kirche befalt sich nicht mehr unmittelbar mit gesell=
schaftlich=politischen Fragen. Aber durch ,moralische Sanktionen”, d. h. durch
Billigung oder MiBbilligung durch die Glaubigen, iibt sie Einflul auch auf das
offentliche Leben, kraft der Erziehung durch Liturgie, durch Predigt und Beispiel
der Pfarrer; ferner durch kirchliche Hilfe in Notzeiten fiir die Heimat und fiir
andere Kirchen, so z. B. fiir das Patriarchat Konstantinopel nach der Katastrophe
vom September 1955; fiir das Patriarchat Alexandrien und die koptische Kirche.
Auch heute — so schlieft Michael — verbindet , titige Menschenliebe und tiefer
Patriotismus die Russische Orthodoxe Kirche mit der umgebenden Welt”. (Das
Referat von Bischof Michael in ZMP 1958 IX 34f., deutsch in den ,Informatio=
nen aus der Orthodoxen Kirche” (IOK), hg. vom Kirchlichen AuBenamt Frank-
furt/Main, 1961/1, S. 23 f.)

Nach einem in dhnlichem Geiste gehaltenen historischen Riickblick resiimierte
Patriarch Alexius auf einer 6ffentlichen Moskauer Friedenskundgebung, Februar
1960:

,Trotzdem ist es wahr, daf die Kirche Christi, deren Ziel das Wohl der Men=

schen ist, Angriffe und Vorwiirfe von diesen selben Menschen erleidet. Sie erfiillt
dennoch ihre Pflicht und ruft die Menschen zum Frieden und zur Liebe. Ubrigens
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gibt es in dieser Lage der Kirche vieles, was fiir ihre Kinder trostlich ist: welche
Bedeutung konnen denn in der Tat alle diese Anstrengungen des Menschen=
verstandes gegen das Christentum haben, withrend doch ihre Geschichte von
zwei Jahrtausenden fiir sie spricht, wihrend doch der Heiland selbst alle diese
Angriffe gegen das Christentum vorausgesehen, aber verheiflen hat, dafl die
Kirche unerschiitterlich sein wiirde, indem er sagte, daf8 die Pforten der Holle
sie nicht iiberwiltigen werden.

Wir Christen wissen, daf8 wir leben sollen, um den Menschen zu dienen; und
unsere Liebe zu diesen Menschen kann in keiner Lage abnehmen. Darum kénnen
alle Menschen guten Willens, ohne Unterscheidung der Glaubensformen oder
der Uberzeugungen, gewif} sein, in der Orthodoxen Russischen Kirche die treueste
Verbiindete zu sehen im Kampf fiir eine General= und Totalabriistung wie auch
in allen patriotischen Untemehmungen unseres Landes.

Auf der Grundlage ihrer vielhundertjihrigen Erfahrung kann unsere Kirche
sagen: Wenn wir alle in das Leben der Welt heilige Gedanken, reine Gefiihle,
gerechte Bestrebungen und gute Handlungen hineintragen, so werden wir alles
getan haben, was nétig ist fiir die Stirkung des Friedens unter den Menschen
und den Vélkern.”

Die jiingere russische Theologengeneration hat mehrfach auch zu den Fragen
von ,Christentum und Revolution” Stellung genommen, die auf der Genfer Kon=
ferenz ,Kirche und Gesellschaft” 1966 angemeldet wurden. Aufler dem Bericht
iiber diese Konferenz, den Metropolit Nikodim, der Prisident des Auflenamts des
Patriarchats Moskau dem Heiligen Synod erstattete (ZMP 1967 II, 1—7; deutsche
Ausziige in IOK 1967/2, Anhang), sowie den Artikeln der Patriarchatszeit=
schriften zum fiinfzigjihrigen Jubildium der russischen Oktoberrevolution
(,Stimme der Orthodoxie”, Berlin=Karlshorst 1967 XI, 5—8; ZMP 1967 X, 32 ff.
u. XI, 38ff.) sind beachtlich die Thesen, die enthalten sind in dem Artikel des
Vertreters der Russischen Orthodoxen Kirche in Prag und Sprechers auf der
»Prager Christlichen Friedenskonferenz” zu diesem Thema (ZMP 1967 IX, 34 1f.;
deutsche Ausziige in IOK 1967/2, Anhang):

#++ - Das Faktum des Sieges der Groflen Sozialistischen Oktoberrevolution war
nicht nur ein grundsitzliches Examen fiir die traditionelle russische Orthodoxie,
... sondern auch eine Erscheinung, die von allen Christen, der ganzen christ=
%ichen Okumene eine Umwertung ihres Verhiltnisses zur Gesellschaft ver=
angte ..

... Die Christen sind berufen zum Dienst der Liebe nicht nur in der alten
Gesellschaft, sondern auch zur allseitigen Unterstiitzung der revolutioniren
Wa:ndflﬂ-ungen, was dem ewig lebendigen Wort und Geist des Evangeliums ent=
spricnt ...

Die Christen der Sowjetunion sowie die Christen der sozialistischen Lidnder
haben ihr deutliches ,ja’ zur sozialistischen Revolution, zur volksdemokratischen
Ordnung gesagt durch ihre tatkriftige Beteiligung an der Schaffung einer neuen,
durch die Gerechtigkeit ihrer Ideen legitimierten Gesellschaft. Diese Erfahrung
hilft jetzt der christlichen Welt eine evangelische Basis und ein klares Urteil
zugunsten der Revolution und zu ihrer Unterstiitzung zu suchen und zu finden . . .
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Die Erfahrung eines christlichen Verhaltens zur Revolution und die Mitbe-
teiligung an deren Sieg bei der Erreichung ihrer hohen humanen Ziele wachsen
und erweitern sich (Hinweis auf Afrika und Lateinamerika) . .. Die Kirche hat
die ewigen Aufgaben der Heiligung und Hinfithrung des Menschen zu Christus
durch die Predigt des Evangeliums. Doch ist die Kirche auch berufen, der Mensch=
heit — ,den Nahen und Fernen’ — zu dienen in ihrem Streben nach Vervollkomms=
nung des irdischen Lebens, und bei diesem ihrem Dienst steht die Kirche stéindig
vor sich wandelnden Formen ihres Wirkens, die sich d&ndern mit der Wandlung
der Gesellschaft. Der Charakter der Diakonie war anders in der alten Kirche,
anders im Mittelalter, wieder anders in der kapitalistischen Gesellschaft und noch
anders in der sozialistischen Gesellschaft und in den Entwicklungslindern. Die
Russische Orthodoxe Kirche, die ihren Platz in einer sozialistischen Gesellschaft
gefunden hat, sicht — in treuer Bewahrung der Wahrheiten der Gesamtortho-
doxie und erfiillt von totaler Bereitschaft zur Schaffung und Festigung einer
gesamtchristlichen dkumenischen Bruderschaft — ihre wichtige Aufgabe darin,
die Erfahrung ihrer Existenz in den letzten 50 Jahren zu erschlieSen und sie ihren
Briidern in Christus von den anderen Kirchen und Bekenntnissen zu iibermit=
el

Okumenische Theologie

Besonders von seiten amerikanischer Theologen ist die Gesamtorthodoxie
mehrfach als ,das theologische Gewissen der dkumenischen Bewegung” bezeich=
net worden (Prof. van Dusen um 1948; Generalsekretir Dr. Blake, Arnoldshain
Okt. 1966). Auf Grund jahrzehntelanger Bemiihungen haben die orthodoxen
Kirchen die trinitarische Erweiterung der christologischen ,Basis” des Okumeni=
schen Rates in Neu=Delhi 1961 erreicht:

»Der Okumenische Rat der Kirchen ist eine Gemeinschaft von Kirchen, die
den Herrn Jesus Christus geméf} der Heiligen Schrift als Gott und Heiland be=
kennen und darum gemeinsam zu erfiillen trachten, wozu sie berufen sind, zur
Ehre Gottes, des Vaters, des Sohnes und des Heiligen Geistes.”®

Threm besonderen Dringen ist auch die einschrinkende Formulierung des
ekklesiologischen Status der gleichberechtigten Mitgliedskirchen des ORK durch
dessen Exekutivausschuf3, Odessa 1964, zuzuschreiben, in der die Erkldrung des
Zentralausschusses von Toronto 1950 bestitigt wird:

(Toronto 1950): ,Die Mitgliedskirchen des Okumenischen Rates sind der Mei=
nung, daf die Frage nach dem Verhiltnis anderer Kirchen zu der Heiligen Katho=
lischen Kirche, die in den Glaubensbekenntnissen bekannt wird, eine Frage ist,
iiber die ein gemeinsames Gesprich notwendig ist. Trotzdem folgt aus der Mit=
gliedschaft nicht, daf8 jede Kirche die anderen Mitgliedskirchen als Kirchen im
wahren und vollen Sinne des Wortes ansehen muf8.” (Evanston=Neu-Delhi, Genf,
196852778

6 ,Neu=Delhi 1961“, Dokumentarbericht, hg. Dr. W. A. Visser't Hooft, Evang. Mis=
sionsverlag Stuttgart 1962, S. 170.
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(Odessa 1964): ,Obwohl die Kirchen Vorbehalte gegeniiber der ekklesiolo=
gischen Position der anderen Kirchen haben mdgen, sind sie doch bereit, sich als
Gleichberechtigte (on equal terms/na ravnych nacalach/ep’ ipsois horois) an
diesem Gesprach zu beteiligen.” (IOK 1964/2, S. 9.)

An die Stelle der Sondererkldrungen, in denen die orthodoxen Delegationen
auf den fritheren 6kumenischen Versammlungen ihre theologischen Vorbehalte
anmeldeten, ist seit Neu=Delhi 1961 der gemeinsame Beschluf} getreten, in allen
Abteilungen des ORK aktiv mitzuarbeiten. Dieser Beschluf} ist durch die drei
Panorthodoxen Rhodoskonferenzen von 1961—1964 bekréftigt (vgl. IOK 1961/1,
S.3—9; 196471, S. 9 ff.; 1965, 5. 13 1),

Zur Vorbereitung eines intensiveren interkonfessionellen Dialogs hat das
Okumenische Patriarchat Konstantinopel einen eigenen Ausschufi gebildet, in
dem es unter seiner Federfithrung Vertreter aller orthodoxen Kirchen zu ver=
einigen hofft. Hierzu ist der einmiitige Beschlufl einer (4.) Panorthodoxen Kir=
chenkonferenz notig, die in Moskau, Mai 1968, anlidflich der auf diesen Termin
verschobenen s5o=Jahrfeier des Patriarchats Moskau vorbereitet werden soll (vgl.
Opd. 6. 2. 1968, S. 2, iiber den Moskau=Besuch von Dr. Blake; s. auch ZMP
1967 XI 6).

Solange ein solcher Beschluf micht vorliegt, haben regionale evangelisch=ortho=
doxe Dialoge ihre besondere stellvertretende Bedeutung. Solche finden z. B. statt
im Rahmen des National Council of Churches in USA, in der Fellowship of
St. Alban and St. Sergius in England, in Begegnungen des Orthodoxen Erzbis=
tums von Frankreich und Westeuropa, Paris, mit der Féderation Protestante de
France und nicht zuletzt in den theologischen Gesprichen von Vertretern der
Evangelischen Kirche in Deutschland und der russischen bzw. der griechischen
orthodoxen Kirche, die unter der Federfithrung des Kirchlichen Aufenamts der
EKD seit 20 Jahren eingeleitet und seit 1o Jahren im offiziellen Auftrag durch=
gefithrt werden. Im Zuge dieser Arbeit berief der Rat der EKD 1967 zwei
Ausschiisse: fiir die theologischen Gespriche mit der Russischen Orthodoxen
Kirche und fiir die theologischen Gespriche mit dem Okumenischen Patriarchat
Konstantinopel.

Aus der Mitarbeit orthodoxer Theologen in der Kommission des ORK fiir
Glauben und Kirchenverfassung ist der Rechenschaftsbericht fiir die 6oer Jahre,
»Bristol 1967. Studienergebnisse der Kommission fiir Glauben und Kirchenver=
fassung” (Beiheft 7/8 zur Ok. Rd.) hervorgegangen. Am stirksten war die
orthodoxe Beteiligung — je etwa 50% — in den Arbeitsgruppen ,Patristische
Studien” und ,Synoden der Alten Kirche”, dagegen sehr gering in der Abteilung
+Heilige Eucharistie”. Eine 6kumenische Parallelstellung von Taufe und Abend-
mahl wird von der orthodoxen Theologie einmiitig abgelehnt. Aber fiir die
weitere Forderung der patristisch=synodalen Studien — in einem kombinierten
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Ausschufl von Faith and Order — setzten die orthodoxen Theologen sich mit Ent=
schiedenheit und Hoffnung ein. Im Zeichen der Wiederbelebung dieses Vitererbes
fiir die gesamte Christenheit suchen sie — die orthodoxen Slawen womdglich noch
intensiver als die Griechen — Renaissance und Aggiornamento der Orthodoxie.

Literarische Selbstdarstellungen orthodoxer Kirchen:

E. Siegmund=Schultze, ,Ekklesia”. Eine Sammlung von Selbstdarstellungen der
christlichen Kirchen, Band X: ,Die Orthodoxe Kirche auf dem Balkan und in
Vorderasien.” Heft 45: ,Geschichte, Lehre und Verfassung der Orthodoxen Kir=
che.” Heft 46: ,Die Orthodoxen Patriarchate von Konstantinopel, Alexandrien,
Antiochien, Jerusalem und das Erzbistum von Zypern”; Leizpig 1939.

»Die Orthodoxe Kirche in griechischer Sicht”, Teil I-II, hg. von P. Bratsiotis
in: ,Die Kirchen der Welt”, Band I-II, Stuttgart 1959—60.

»Die Russische Orthodoxe Kirche. Ihre Einrichtungen, ihre Stellung, ihre Tatig=
keit]:;, c‘If.lerlag des Moskauer Patriarchats, Moskau 1958 (gleichzeitig engl., franz.,
arabisch).

»Die Ruminische Orthodoxe Kirche.” Verlag des ,Orthodoxen Instituts fiir
Bibel und Mission”, Bucuresti 1962 ; Neue Ausgabe 1967, 225 S. (franz.).

E. Popan/C. Dragkovié, ,Orthodoxie heute in Ruménien und Jugoslawien.
Religitses Leben und theologische Bewegung.” Seelsorger=Verlag Herder, Wien
1960.

»Die Volksrepublik Bulgarien und die religiésen Bekenntnisse in ihr.” Kurze
Darstellung in bulgarischer, russischer, englischer, deutscher und franzosischer
Sprache, Synodalverlag Sofija 1966, 124 S.

D. Slijepevié, ,Die Bulgarische Orthodoxe Kirche 1944—1956”. Untersuchun=
gen zur Gegenwartskunde Siidosteuropas, hg. vom Siidost=Institut Miinchen,
Nr. I, Miinchen 1957.

Studienhefte des Kirchlichen Auflenamtes:

III. ,Tradition und Glaubensgerechtigkeit.” Das Arnoldshainer Gesprich von
1959 zwischen Theologen der EKD und der Russischen Orthodoxen Kirche,
Luther-Verlag, Witten 1961, 87 S.;

IV. ,Vom Wirken des Heiligen Geistes.” Das Sagorsker Gesprach vom Okto=
ber 1963, Witten 1964, 165 S.

V. ,Versthnung.” Das deutsch=russische Gesprich iiber das christliche Ver=
standnis der Versdhnung zwischen Vertretern der EKD und der Russischen Ortho=
doxen Kirche in Hochst/Odw. 1967; Witten 1967, 197 S.

Informationen aus der Orthodoxen Kirche (IOK), Vervielfiltigungen, etwa
zweimal jahrlich herausgegeben vom Kirchlichen Auflenamt der EKD, Frank=
furt/Main, 1955 — 1967 (wird fortgesetzt).
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Die Stellung des Laien in den Kirchen der Okumene
VON KLAUS VON BISMARCK

A

Der Auftrag des Laienreferats und Laienausschusses beim Okumenischen Rat
der Kirchen war und ist es, durch Information, Studienarbeit und titige Hilfe
die Bedeutung der Laien als Glieder der Kirche in der Welt bewufiter zu machen.
Dabei ging es im Laufe der Jahre immer mehr um die Aufgabe der gesamten
Kirche in der Welt und immer weniger um einen besonderen ,Stand” der Laien.
Das Wort ,Laie” ist ohne Zweifel problematisch, jedoch auch nicht véllig zu
vermeiden, also z. B. durch die Gegeniiberstellung von Gemeindemitgliedern zu
den hauptamtlichen kirchlichen Amtstrigern zu ersetzen. In der Folge werden
deshalb zur Skizzierung der unterschiedlichen Funktionen verschiedene Formu=
lierungen gebraucht, wo das Wort ,Laie” das Gemeinte nur sehr unbefriedigend
ausdriickt.

Im einzelnen ist aber natiirlich das Laienreferat seit 1954 zunichst fiir die
Untersuchung und Klirung dessen eingetreten, was die Aufgabe der Laien im ge=
samten kirchlichen Leben bedeutet. Es hat durch seine Beitriige vielen Méinnern
und Frauen geholfen, stitker am Leben und an der Verkiindigung der Kirche
teilzunehmen, und die Kirchen ermutigt, Strukturen und Formen des kirchlichen
Dienstes zu entwickeln, die dies erméglichen. Es hat laufend zu Studienarbeiten
angeregt, damit die Laien die Welt im Wandel, in der sie leben, besser verstehen
lernen, sich mit ihr auseinandersetzen und erkennen, wo sie im tiglichen Leben
und Arbeiten als Christen gebraucht werden.

Durch all dies haben das Laienreferat und der Laienausschuf8 die Kirchen, die
nationalen kirchlichen Kérperschaften, die Laienorganisationen und =zentren an=
geregt, die Arbeit fiir die Zuriistung der Laien zu Gottesdienst, Zeugnis und
Dienst in der Welt zu erneuern und zu férdern.

Im Hinblick auf die Vollversammlung in Uppsala 1968 sind vom Laien=
ausschufl des Okumenischen Rates eine Reihe von Studien empfohlen worden,
deren Themenstellung sich aus den Empfehlungen des Laienkomitees er=
geben hat.

Diese Studienprojekte machen deutlich, wo sich zur Zeit bei Biindelung der
Erfahrungen aus aller Welt das Interesse verdichtet:

Das Referat plant z. B. ein Studienprogramm iiber die theologische Interpre=
tation des sich wandelnden Verstindnisses der Arbeit und ihrer ethischen Be=
deutung. Dabei soll in erster Linie auf die Verinderung im Wesen und in der
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Bedeutung der Arbeit, zu denen es im Zuge der Automation in den hochindu=
strialisierten Lédndern gekommen ist, eingegangen werden. In Europa, Nord=
amerika und moglichst auch in Ruflland und Japan sollen Arbeitsgruppen ein=
gesetzt werden bzw. sind schon am Werk. Aufgrund dieser Arbeiten soll zu
einem spiteren Zeitpunkt eine Weltkonferenz einberufen werden, auf der neue
theologische Aussagen iiber die Arbeit formuliert und die Erfahrungen der
Industrienationen fiir die Entwicklungslinder nutzbar gemacht werden, damit
sie ihnen beim Prozefl der Industrialisierung helfen koénnen. Das Thema , Ver=
stindnis der Arbeit” erscheint, von Mitteleuropa her beurteilt, vielleicht nicht
sonderlich aktuell. Aber die Beurteilung im Weltrahmen fiithrte zu einem an=
deren Schlufi.

Das Referat wirkt laufend an Beratungen iiber die Aufgaben und Verantwor=
tung von Instituten fiir die theologische Zuriistung bei der Laienausbildung mit.
Zur Zeit z. B. sind zwei solcher Tagungen geplant, eine in Indien, eine in
den USA.

Die Weltkonferenz fiir ,Kirche und Gesellschaft”, die im Juli 1966 in Genf
stattfand, hat die Bedeutung, die heute Fragen der internationalen wirtschaft=
lichen Gerechtigkeit und Entwicklungshilfe zukommt, besonders herausgestellt.
Das Referat plant deshalb unter anderem eine Studie iiber die Erziehung zur
richtigen Einstellung den Entwidklungsldndern bzw. =aufgaben gegeniiber.

B.

Nach dieser kurzen Skizze des Auftrages und der Aufgaben von Laienreferat
und Laienausschuf3 ist es verstindlich, daf sich der Ausschuff auch im besonderen
fir die Frage interessiert hat, wie es um die Nominierung von Laien fiir
Uppsala steht, zumal dort Themen wie ,Die Rolle der Kirchen in der sozialen
und wirtschaftlichen Entwicklung”, ,Gottesdienst in einem sikularen Zeit=
alter”, , Auf einen neuen Lebensstil zu” behandelt werden.

Was iiber die Nominierungen fiir Uppsala vor der letzten Tagung des Zentral=
ausschusses in Heraklion (August 1967) im Laienausschufl von den Mitgliedern
berichtet wurde, forderte zu einer kritischen Beurteilung heraus, die ich seinerzeit
dem Zentralausschuf8 vorgetragen habe.

Drei Dinge waren herauszustellen:

1. Fiir einige Kirchen stehen weniger Plitze fiir Laien zur Verfiigung als bei
fritheren Vollversammlungen. Das liegt offenbar auch daran, daf immer mehr
Kirchenfithrer bei den wichtigen Konferenzen der Okumene selber dabei sein
wollen. Ob die Zahl der fiir Uppsala nominierten Laien insgesamt abnehmen
wird, lie sich seinerzeit noch nicht iiberblicken.

2. Es wird angesichts einer zunehmenden Intensitit des sikularen Lebens fiir
Laien in verantwortlicher sakularer Funktion immer schwerer, sich an der Folge
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von Sitzungen in den verschiedenen vorbereitenden Ausschiissen der Okumene,
sodann der Vollversammlung bzw. des Zentralausschusses zu beteiligen.

3. Auf der anderen Seite ist es angesichts der wachsenden Bedeutung der
Okumene gewif8 cin berechtigtes Argument, daf diejenigen, die die Einsichten
und Beschliisse der Okumene spiiter in den Kirchen und Gemeinden verwirklichen
sollen, auch bereits in den Synoden und Prebsbyterien Sitz und Stimme haben
sollten. Auf diese Weise wird die Frage der Laienreprisentanz noch problema=
tischer, Denn mit dieser Forderung wird es noch schwieriger, Laien fiir die Mit=
arbeit in den 6kumenischen Gremien zu gewinnen, die in ihrer sikularen Funks=
tion bereits voll engagiert sind. Und dabei handelt es sich eben heute in der
Okumene immer mehr um Themen, die von Laien und Kirchenfithrern gemein=
sam verhandelt werden miifiten.

Nun, die Nominierungen der Kirchen fiir Uppsala liegen fest. Dort, wo sie, was
die Beteiligung von Laien angeht, sehr unbefriedigend sind, wird sich jetzt nicht
mehr viel dndern lassen. Die Frage nach der Anzahl und der richtigen Auslese
der Laien in den kirchenleitenden Gremien ist vom Laienausschufl auch gewif8
niemals iiberschitzt worden. Denn es gibt in den Kirchen der Okumene unter
den Laien nur noch wenig antiklerikale Affekte (und umgekehrt?).

Die Arbeit des Komitees hat seine Mitglieder vielmehr in der Auffassung
bestarkt, dafl sie nicht fiir die Sache der Laien, fiir eine ,Mitbestimmung” wie
eine Laiengewerkschaft fiir ihre Mitglieder streiten sollten. Es war und ist viel=
mehr immer selbstverstindlicher geworden, stetig wie ein Team zu denken und
zu arbeiten, eine Mannschaft von Laien und kirchlichen Amtstrigern, die auf=
cinander angewiesen sind. Auf diese Weise wird im Vollzug deutlich, daf Laien
als Experten fiir bestimmte Sachgebiete wirken, so wie Theologen als Experten
fiir ihren Bereich. Beide Gruppen haben jedenfalls in vielen Kirchen besser
gelernt, wie sie einander brauchen. Aber zu diesem Dienst aneinander bei den
Beratungen bedarf es nicht nur des einen oder anderen ,Schaufensterlaien”. Es
geniigt nicht, wenn einige Pensiondre, Hausfrauen und im kirchlichen Dienst
stehende Fachleute in den kirchlichen Gremien mitwirken, vielmehr bedarf es
einer moglichst vitalen, bunten Mischung von Méannern, Frauen, Jugend. Bisher
sind es nur einige bestimmte Berufsgruppen, wie z. B. Professoren, die allein
schon aus zeitlichen Griinden die Moglichkeit haben, an 6kumenischen Tagungen
in Genf und sonstwo teilzunehmen.

Wenn es denn so ist und sich in der Richtung weiterentwickelt, dafs immer
mehr Beispiele von erfreulicher teamartiger, informeller Zusammenarbeit von
Laien und Theologen aus allen Kirchen und Teilen der Welt berichtet werden,
so wiire es verhingnisvoll, wenn man nicht auch fiir die formale Représentation
neue Wege finde.
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E:

Die Mitglieder des Laienausschusses haben kiirzlich einige Fragen beantwortet,
die Aufschlu3 geben sollen iiber einen etwaigen Wandel in der Stellung des Laien
in den Kirchen der Okumene. Die Summe der Antworten ergibt folgendes Bild:

Hat sich tiberhaupt im Zeitraum von Neu=Delhi bis Uppsala an der Stellung
des Laien im Bereich der zur Okumene gehérenden Kirchen irgendetwas gewans=
delt?

Verfassungsmifig hat sich an der Stellung des Laien wenig oder nichts ver=
andert. Dennoch zeigt sich bei einer 6kumenischen Zusammenschau, dal es in
vielen einzelnen Gemeinden einen Trend gibt, nach dem sich die Laien sowohl
innerhalb des Gottesdienstes (z. B. bei Versuchen fiir Gottesdienste in neuer
Gestalt) wie in der theologischen Debatte (z. B. um die moderne Theologie) so=
wie auch in der auf Aufgaben der Gesellschaft gerichteten Aktivitit der Kirche
(z. B. Entwicklungshilfe oder ,Weltinnenpolitik”) stirker beteiligen. Die noch
selbstbewuf3t ihre Laienschéflein (Frauenhilfe und Jugendgruppe) patriarchalisch
regierenden Gemeindepfarrer werden seltener. Es ist allerdings gerade auch von
den Laien her gesehen keineswegs unproblematisch, da8 manche Pfarrer heute
in der Beantwortung der Frage unsicher geworden sind, wie sie ihr Amt wahr=
nehmen sollen. Ein Drang und manchmal auch ein Druck im Sinne einer stir=
keren Demokratisierung der Gemeinden, d. h. einer aktiven Beteiligung und Mit=
wirkung kompetenter Gemeindeglieder, ist gewifs in vielen Kirchen und Gemein=
den spiirbar, Die Frage, wie man Autoritit versteht, nimlich funktionell oder
hierarchisch, stellt sich neu und scheidet die Geister. Aber zur Zeit iiberwiegen
wohl noch die Gemeinden, in denen sich wenig verdndert hat. Es mufl deutlich
ausgesprochen werden, daf es oft gerade Gemeindeglieder (z. B. in den Kirchen=
vorstdnden!) sind, die die Aufgabe der Kirche in der Welt nicht verstanden haben
und deshalb mit Pathos dafiir eintreten, daf} alles so introvertiert bleibt, wie es
immer war.

Doch ist ein Vordringen der Laien zweifellos in vielen Kirchen festzustellen.
In einzelnen Fillen (z. B. in der schwedischen Staatskirche) hat es auch gesetz=
liche Verinderungen gegeben, die das Gewicht des Klerus in den offiziellen Kor=
perschaften reduzierten. Die Anzahl der Laien in den gewihlten Synoden ist auch
hie und dort gestiegen. Speziell in den USA gibt es unter den Laien eine wach=
sende Unzufriedenheit mit der traditionellen Gemeindearbeit.

Die Laienorganisationen der Methodisten=Kirche haben deshalb auf einem
Kongref im Dezember 1967 vorgeschlagen, die gesamte Gemeindearbeit neu zu
organisieren.

Gibt es andere Beispiele oder Anzeichen eines neuen oder sich verindernden
Verhéltnisses zwischen Laien, akademisch gebildeten Theologen und ordinierten
Pfarrern?
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Diese Frage ist schwerlich verallgemeinernd zu beantworten. Es gibt sicher
kein die ganze Okumene bewegendes Gesprich, das Gemeindeglieder und kirch=
liche Amtstriiger bewegte und vereinigte. In Deutschland haben wie erwdhnt die
Thesen der sog. modernen Theologie (von Késemann bis Sélle) einerseits und
die Gegenthesen der Bekenntnisbewegung andererseits Laien und Theologen
gleichermafen ergriffen. Es haben sich auch engagierte Gruppen gebildet, in
denen das Fiir und Wider leidenschaftlich diskutiert wird. Sicher hat tiberall in
der Okumene die Konfrontation der Theologie mit den naturwissenschaftlichen
Erkenntnissen dazu gefithrt, daf sich immer mehr Laien an der theologischen
Debatte itber die Aussagen des Neuen Testamentes beteiligen.

Es wire auch ganz abwegig, verallgemeinernd zu behaupten, ordinierte Pfar=
rer hemmten oft die Aktivitit der Laien oder umgekehrt, immer mehr Pfarrer
nihmen freudig die Impulse der Laien auf. Kennzeichnend ist vielmehr weithin
eine Unsicherheit, die sich ebenso im bereitwilligen Aufnehmen von Laienvor=
schligen wie in einer vorsichtigen Bremswirkung des Klerus manifestiert.

Worin ist diese Unsicherheit begriindet? Nicht nur im zeitgeschichtlichen
Wandel (einerseits Trend zur Demokratisierung der Gemeinde mit allen Vor=
teilen und Nachteilen einer solchen Zielvorstellung; andererseits Verteidigung
der ,Amter”), sondern auch darin, dafl die unbestrittenen theologischen Aus=
sagen fiber die Funktion der Laien (die Vielartigkeit der Funktionen im Volk
Gottes) sich offenbar nur langsam durchsetzen.

Den gegebenen Verfassungen nach wire es zweifellos moglich, jiingere und
lebendigere Krifte auch in die Presbyterien und Synoden hereinzubekommen.
Das scheitert aber dort, wo Ortspfarrer, Superintendenten und Kirchenleitungen
an solchen Bluttransfusionen brennend interessiert wiren, immer wieder daran,
daB diese Laienkrifte aufgrund ihrer sikularen Verpflichtungen einfach keine Zeit
haben, auBerhalb ihres Berufes mit groBem Engagement in kirchlichen Gremien
mitzuarbeiten. Diese Probleme sind in allen Kirchen des ORK erstaunlich gleich.
Natiirlich ist hier die dkumenische Vielfalt zu bedenken, nach der beispielsweise
die Methodisten oder Presbyterianer eine ganz andere Verfassung haben als die
Lutheraner oder Anglikaner. Daraus folgt, dal das Laienelement natiirlich in den
presbyterianisch=synodal verfafiten Kirchen von vornherein viel stirker verankert
1st.

Wird die kumenische Bewegung zwischen den Kirchen besonders forciert von
Laien vorangetrieben? Engagiert sich der Laie also dkumenisch stirker als die
Kirchenfiihrer und die ordinierten Pfarrer?

Es ist kein Zweifel, daR es in den Kirchen des ORK heute gerade die Laien
sind, die auf eine Revision des Verhiltnisses zur rémisch=katholischen Kirche
dréingen. In dieser Sache sind die Laien fraglos stirker engagiert als viele ordi=
nierte Pfarrer. Sie sind vor allem interessiert an der Frage der Mischehe und der
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Schulerziehung der Kinder. Fiir den iibrigen 6kumenischen Bereich gilt es aber
nicht, daf es vornehmlich Laien wéren, die sich fiir mehr christliche Einheit oder
Zusammenarbeit der Kirchen einsetzen. Oft ist eher das Gegenteil festzustellen,
nimlich, daf es einzelne Pfarrer sind, die die 6kumenische Entwicklung voran=
treiben.

In welchem sikularen Bereich engagieren sich die Laien besonders? Es ist kein
Zweifel, daB8 heute nicht nur in der Bundesrepublik die sikularen Aufgaben einer
weltweiten Friedenspolitik und der Entwicklungshilfe die Laienchristen in be=
sonderer Weise engagieren. Uberall in der Welt wird nicht nur unter jungen
Christen erregt die Frage nach einer theologischen Relevanz der Revolution
gestellt. In Deutschland wurde das Verstindnis fiir die Fragen des Friedens und
der Entwicklungshilfe vor allem durch die Kirchentage geweckt und geféirdert.

Neben diesen ,grofien Menschheitsfragen”, die alle nachdenklichen Christen
in allen Kirchen bewegen, ist es vor allem die Frage um eine zeitgemifle Ver=
kiindigung des Evangeliums, die besonders unter jungen Menschen lebhaft dis=
kutiert wird.

D.

Erfahrungen im Kontakt mit den katholischen Laienbewegungen und nicht
zuletzt Erfahrungen beim katholischen Laienkongref in Rom im Oktober 1967:

Es kann festgestellt werden, daf8 es seit Beginn des Konzils viel mehr Kontakte
und gemeinsame Gespriche um die Stellung des Laien gibt und daf8 diese Ge=
spriche das gegenseitige Denken und Handeln deutlich beeinfluft und befruchtet
haben. Das betrifft nicht nur die offiziellen Reprisentationen an der Spitze der
okumenischen Bewegung bzw. der katholischen Laienorganisationen, sondern
auch die Breite des Kirchenvolks, also die Laien in den Mitgliedskirchen des
Okumenischen Rates und der rémisch=katholischen Kirche.

Natiirlich befinden sich die romisch=katholischen Laien in ihrer Kirche in einem
besonderen Stande der Entwicklung. Hier hat erst das Konzil eine entscheidende
Wandlung eingeleitet. Aber nun girt es iiberall in der Welt im katholischen
Kirchenvolk. Aus verstindlichen Griinden ist unter den Laien — und auch unter
dem sog. Klerus minor — ein Affekt gegen ein autoritires Amtsverstindnis und
andererseits eine gewisse Nervositit unter dem Klerus viel hiufiger anzutreffen.
Aber trotz der Tatsache, daf3 die katholischen Laien noch offiziell meist als Re=
prisentanten von Organisationen auftreten, die nach den Prinzipien einer stin=
dischen Gliederung in der Vergangenheit entstanden sind, so gibt es heute doch
einen erstaunlichen Zusammenklang des Fragens, Denkens und Handelns, wenn
es in der Weite der Okumene wie in einzelnen Gemeinden zum Gedankenaus=
tausch zwischen den rémisch=katholischen Laien und denen aus Kirchen der
Okumene kommt. Die Tatsache, daf die hierarchische Struktur der katholischen
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Kirche dem Klerus ein tatsichliches Ubergewicht gibt, wirkt sich jetzt nach dem
Konzil in einer angestauten Aktivitit und Lebendigkeit der katholischen Laien
aus.

Wenn die Bischofssynode und der Laienkongrefs in Rom im Oktober 1967
ohne viel Verbindung nebeneinander abliefen, so macht dies Beispiel deutlich,
daB die Laienaktivitit in der romisch=katholischen Kirche noch ein wenig auf
einem Sondergleis lduft bzw. sich auswirkt. Die an die Bischofssynode gerichtete
Entschliefung des Laienkongresses zur Mischehe war nicht nur inhaltlich bemer=
kenswert. Das Memorandum bat die Bischofe, ,FEheschlieBungen der groflen
protestantischen Kirchen als giiltig anzuerkennen; die Verweigerung der Aner=
kennung sei ein grundsitzlicher Verstol gegen die Liebe und den Frieden
zwischen den christlichen Gemeinschaften. Die Verantwortung fiir die christliche
Erziehung der Kinder obliege auch in einer Mischehe zu gleichen Teilen beiden
Eltern”.

Es war befreiend und schuf eine 6kumenische Solidaritit, dafl es heute bei der
Debatte in der rémisch=katholischen Kirche auch nicht mehr in erster Linie um
die Zuordnung von Klerus und Laien geht. Im Mittelpunkt des Laieninteresses
stehen vielmehr die dringenden Fragen der Welt, wie sozialer Weltfrieden usw.
Aus dem Ringen um eine Antwort auf diese Frage entsteht von selbst eine neue
Zuordnung von Klerus und Laien.

Welche Themen stehen bei den romisch=katholischen Laien besonders im
Mittelpunkt? Das Thema ,Geburtenkontrolle” spielt aus erkldrlichen Griinden
wegen der frither fiir alle katholischen Gldubigen verbindlichen Weisungen eine
andere und stirkere Rolle. Aber die iibrigen Themen wie

Frieden und Weltgemeinschaft

Entwicklungsldnder

Spannung unter den Generationen

oder

Geistige Situation der Menschen unserer Zeit
werden heute von romisch=katholischen Laien und denen der Kirchen der Okus=
mene in einer erstaunlich gleichen Weise angegangen und behandelt.

Die oft etwas theoretischen Diskussionen iiber das sog. Laienapostolat treten
zuriick. Es geht gemeinsam vielmehr darum, die Note der Welt miteinander
ernst zu nehmen und herauszufinden — gemeinsam, d. h. auch zusammen mit
den Nicht=Christen —, wie man diese Probleme bewiltigt. Die Aufgabenstellun=
gen fiir die Christenheit heute, von katholischen Laien formuliert und vertreten,
ergaben also in Rom eine solche Solidaritit, dafl sich die 9o Beobachter der 21
nicht-rémisch=katholischen, christlichen Kirchen bei diesem Kongref als Laien
und Theologen ganz selbstverstindlich zur Mitarbeit einbezogen fiihlten.
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Die Friichte des Konzils fiir die Stellung des Laien waren auch ganz deutlich
zu erkennen an der liturgischen Ordnung des Kongresses. An jedem Tag sprachen
Laien in ihrer Landessprache die Gebete und lasen die biblischen Texte.

Das theologisch grundlegende Referat von Pater Congar, in dem dargelegt
wurde, wie Gott in einer sich stindig wandelnden Geschichte durch Menschen,
durch sein Volk, wirkt, enthielt in seiner Auslegung von , Welt” und christlichem
Zeugnis in dieser Welt fast nichts, was der Laienausschufi des Okumenischen
Rates nicht hitte geschlossen iibernehmen kénnen.

E:

Angesichts des hier dargelegten Situationsberichtes stellt sich die Frage, wie
sollte die Entwicklung weitergehen, was ist ratsam, was ist mdglich? Meiner
Ansicht nach lassen sich folgende Konsequenzen ziehen:

1. Das Bewuftsein, daB Laien und Theologen eine Mannschaft im gleichen Boot
sind, ist zweifellos iiberall stirker geworden. Die Kirchen miissen sich im Zuge
einer fortschreitenden Sikularisierung nicht nur in neuer Weise den Fragen der
Welt stellen, sondern auch neu auf den eigentlichen Auftrag der christlichen
Kirchen in dieser Welt besinnen (z. B. im Sinne von mehr Pridsenz und weniger
Reprisentation).

Dazu bedarf es ebenso des theologischen Nachdenkens wie des Engagements
in der Welt. (Man kann die Formulierung auch getrost umdrehen: des geistlichen
Engagements und weltlichen Nachdenkens!) Die fordernden Aufgaben sind es in
jedem Falle, die Laien und Theologen in neuer Weise zusammenfiihren.

Dabei wichst auch die Einsicht in die einander erginzenden Funktionen von
der theologischen Wissenschaft und der anderer Fakultiten in den ganz unter=
schiedlichen Kirchen der Okumene. Dieser guten Entwicklung, der das Laien-
referat der Okumene vor allem durch theologische Einsichten viele Dienste ge=
leistet hat, sollte man getrost seinen Lauf lassen.

2. Aber die theologischen Einsichten iiber das Volk Gottes und die unterschied=
lichen Amter unter seinen Gliedern sind noch zu wenig verbreitet. Im Bereich
der Theologenausbildung wie auch in dem der theologischen Zuriistung der Laien
miissen diese Erkenntnisse viel mehr einbezogen werden.

Innerhalb der Kirchen der Okumene ist gewifl das Verstindnis von den ordi=
nierten Amtern verschieden. Aber die Erfahrung besagt, daB8 dies die Einsichten
iiber die Zueinanderordnung von Laien und Theologen wenig hindert. Ohne eine
klare Ordnung der Amter zueinander geht es in keinem Falle in einer von Mens=
schen verwalteten Organisation, auch wenn unterschiedlich gewachsene Ordnun=
gen in der Okumene nebeneinander existieren. Die Vielartigkeit dieser Ordnun=
gen kann sich als Reichtum erweisen, wenn sich iiberall die theologische Erkennt=
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nis von den unterschiedlichen, auf Erginzung angelegten Funktionen im Volk
Gottes ausweitet.

3. Angesichts der heutigen Aufgaben der Kirchen ist es entscheidend wichtig,
daB neue Wege gefunden werden, qualifizierte, mitten im sikularen Berufsleben
stehende Laien nicht nur als Experten fiir bestimmte Sachbereiche, sondern als
Partner im theologischen Gesprich, an den kirchlichen Entscheidungen und Ver=
lautbarungen zu beteiligen.

Die christliche Kirche kann als Volk Gottes heute auf den Rat und die Mithilfe
von Laien auf vielen Gebieten nicht mehr verzichten. Um diese wichtigen Fach=
leute mit einzubeziehen, muf ein flexibleres Beratungs= und Tagungssystem als
das jetzige ausgekliigelt werden. Das heifit, es sollte neben der Gemeindever=
tretung durch Laien in den Kirchenvorstinden und Synoden hervorragenden Fach=
leuten viel mehr Moglichkeiten gegeben werden, die Stellungnahmen und Ent=
scheidungen zu beeinflussen.

4. Was aber haben die Laien selbst viel mehr zu beherzigen? Sie haben in
einigen Kirchen, in einigen Gremien, bereits so viel Einflul gewonnen, dafi es
hier an theologischer Partnerschaft fehlt. Es ist Mode geworden, einzelne Laien
als Reprisentanten der Kirche herauszustellen.

Wenn die Laien ithrem ausgeweiteten Dienst fiir die Kirche und im Namen der
Kirche gerecht werden wollen, so erfordert das Opfer an Zeit und Kraft.

Es erfordert Klarsicht dariiber, wie stark viele Gemeinden und kirchliche In=
stitutionen nach wie vor von dem hauptamtlichen und geistlichen Dienst der
Pfarrer und Kirchenfithrer getragen werden. Nur aus der Haltung einer die
Partnerschaft der Theologen und ordinierten Pfarrer annehmenden Achtung kann
durch den Einsatz der Laien eine sich neu formierende Mannschaft entstehen.

5. Diese skizzenhafte Darstellung der Stellung der Laien in der Okumene ergibt
kein vollig klares Bild. Aber hinter dieser Skizze wird der Vollzug einer Ent=
wicklung wahrnehmbar, in die wir selbst einbezogen sind. Diese Entwicklung
wird mit unserer Generation gewif8 nicht zu Ende gebracht sein. Schon jetzt tritt
klar hervor, wie sehr diese Gegeniiberstellung von einem geistlichen Stand und
einem Laienstand an vergangenen Leitbildern orientiert ist. Wie iiberall in unse=
rer Gesellschaft tritt an die Stelle des Ordnungsdenkens mit seinen feststehenden
Groflen ein viel dynamischeres Lebensbewuftsein. Die Geschichts=, d. h. die Um=
welt= und Gemeinschaftsbezogenheit des Menschen und Christen kommen ebenso
wie das charismatische Element wieder stirker in den Blick, und damit Urelemente
der christlichen Gemeinde.

Christus selbst ordnet die Funktionen in seiner Gemeinde einander zu, und
das geschieht immer wieder neu.

Allein die Unmaoglichkeit, das Evangelium heute nur durch Predigt oder aktive
Prisenz in der Welt verstindlich zu machen und zu verwirklichen, ldf3t in sdku=
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larer Umwelt Geistliche und Laien neu aufeinander angewiesen sein, treibt sie
aufeinander zu.

Solche Entwicklung vollzieht sich in Stufen. Wir befinden uns am Ende der
ersten Stufe.

Die Viter der Okumene haben uns den Blick dafiir getffnet, durch den Skume=
nischen Vergleich die Vielartigkeit der Amter in allen Kirchen, und damit die
fiir jeden einzelnen traditionelle Ordnung, besser zu verstehen. Die Laien riicken
im Vollzug dieser Erkenntnis langsam in eine andere Stellung. Es geht immer
weniger um die Eroberung und Verteidigung von Positionen, sondern um eine
stirkere Aufgaben= und Sachbezogenheit.

Aus ihr ergibt sich die Zueinanderordnung verschiedener Ausbildungswege
und Prigungen wie von selbst. Mit Zunahme dieser konkreten Aufgabenstellun=
gen, fiir deren Klirung die Okumene mit ihrem Weltrahmen eine einzigartige
Moglichkeit bietet, nimmt aber auch die Erkenntnis zu, da8 die lebendige — also
nicht nur die verfafite! — Gemeinde als geistliche Zelle unentbehrlich ist.

Christ sein kann nicht einer allein. Im Vollzug gelebter geistlicher Gemein=
schaft geschieht ununterbrochen neu rechte Zueinanderordnung der unterschied=
lichen Funktionen. Immer notwendiger wird die gegenseitige Stirkung der Kir=
chen in diesen zwei Bereichen: der Sachbezogenheit auf bestimmte Aufgaben, die
die Gesellschaft den Christen stellt — und dem konkreten geistlichen Lebensvoll=
zug in der Gemeinschaft, in der man steht.

Die dkumenische Bewegung wird gerade durch Impulse der Laien, der Jugend,
in der nichsten Stufe darauf aus sein miissen, die Konkretisierung solcher gegen=
seitigen Stirkung etwas von dem geschriebenen, gedruckten Wort auf Besuche
und gegenseitige Teilnahme am Leben der anderen zu verlagern.

Neue Akzente okumenischer Sozialethik in Ankniipfung
an die Weltkonferenz fiir Kirche und Gesellschaft

VON J. M. LOCHMAN

Von ,neuen Akzenten Skumenischer Sozialethik” in Anschluf an die Genfer
Weltkonferenz zu reden, mag zunichst als iibertricben erscheinen. Diese Ver=
sammlung war doch keine theologische Versammlung, und zwar nicht nur im
Blick auf die Teilnehmer (groSe Mehrheit von Laien), sondern auch in bezug
auf ihr Programm und ihre Zielsetzung. Auf den ersten Blick erschien die Theo=
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logie eher als Aschenbrédel der Konferenz. Manche von den fachtheologischen
Teilnehmern sahen sich bereits wihrend der Tagung und auch im kritischen
Riickblick etwas unterschitzt und im Stich gelassen. ,So fithlte sich der Theologe
weitgehend als Auflenseiter und fehl am Platze. Seine Sprache wurde nicht ver=
standen, seine Meinung fiir belanglos gehalten” (Lutherische Rundschau, 2/1967,
S. 245.) Wirklich: ,Die Krifte der Theologie waren in Genf zerplittert und be=
dringt” (Charles West, Evangelische Theologie 12/1967, S. 674). Ist es also nicht
tiberspitzt und krampfhaft, gerade in Ankniipfung an dieses Ereignis eine
Bilanz neuer Akzente Skumenischer Sozialethik zu versuchen?

Doch scheint mir unser Thema berechtigt zu sein. Erstens: Ist Theologie Re=
flexion des Glaubens, folgt das theologische Bewuftsein der Existenz des Glau=
bens, dem Sein der Kirche, so kann eine Geburtsstunde des theologischen Den=
kens auch dort schlagen, wo die Meister der theologischen Fachwissenschaft zu=
nichst am Rande stehen. Das mag auf der Genfer Konferenz der Fall gewesen
sein. Gerade unter den christlichen Laien waren manche, welche die Konferenz
auf diese Weise erlebt haben. Der indische Okonom E. V. Matthew driickte es
mit folgenden Worten aus: ,In this set up theology took a subsidiary, almost
hidden role which is its proper role... It was found that if theology speaks
from concrete situations of ordinary flesh and blood, sweat and toil and sin,
and does not start from a priori postulates it can even be inspiring.”

Zweitens: Im Zusammenhang mit dieser ,untheologischen” Konferenz wurde
auch eine ernst zu nehmende theologische Facharbeit geleistet. Vor allem den vier
englischen Vorbereitungsbhinden (aus welchen in ,Die Kirche als Faktor einer
kommenden Weltgemeinschaft” im Kreuz=Verlag, Stuttgart 1966, eine deutsche
Auswahl vorliegt) kommt betrichtliche Bedeutung zu. Fiir unser Thema ist vor
allem der erste, von John C.Bennett redigierte theologische Band ,Christian
Social Ethics in a Changing World” wertvoll. Seine zwanzig Aufsitze aus weiter
Breite der Okumene bilden eine recht reprisentative Sammlung der Stimmen
heutiger Sozialethik. Es lohnt sich, in unserer Suche nach ,neuen Akzenten”
christlicher Sozialtheologie gerade hier zuzuhoren. Das mochte ich im folgen=
den — immer zugleich mit Beriicksichtigung des dynamischen Geschehens auf der
Konferenz und der seither sich entwickelnden Nacharbeit — versuchen. Ich greife
dabei vor allem vier Akzente heraus, welche vielleicht gewisse Konturen eines
moglichen kumenischen sozialethischen Konsensus darstellen kénnten.

Soziale Dimension der Theologie

Die Genfer Konferenz brachte vor allem diesen Aspekt eines wachsenden 6ku=
menischen Konsensus zum Ausdruck: die soziale Dimension gehort unteilbar
zum Leben und Denken des Glaubens. Eine solche Feststellung kann zunéchst
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fast wie eine Binsenwahrheit klingen. Doch sie ist — im Blick auf den bisherigen
Weg der Kirchen der Okumene — keineswegs selbstverstiandlich. Natiirlich gibt es
bestimmte kirchengeschichtliche Traditionen, die eine gesellschaftliche Verant=
wortung der Christen sehr betont haben. Die béhmische Reformation, die calvi=
nistischen Kirchen, die methodistischen Bewegungen kénnen als Beispiele dienen.
So gab es auch in der dkumenischen Bewegung von Anfang an neben dem
Zweige ,Faith and Order” auch den Zweig ,Life and Work” mit einem starken
gesellschaftlichen Interesse und Engagement. Doch wurde dieses Interesse fiir
das Ganze der verfafiten (und viel mehr noch der breiten unverfaften!) Oku=
mene kaum typisch. Fiir den breiten Strom der Christenheit blieben die gesell=
schaftlichen Fragen sowohl im praktischen Zeugnis wie auch in theologischer
Reflexion eher am Rande.

Sehr klar 146t sich diese Tendenz auf den Missionsfeldern verfolgen. So war
es kein Zufall, daf das Urteil der Christen aus den Jungen Kirchen in dieser
Hinsicht in Genf fast eindeutig ausfiel und daff von daher am entschiedensten
zur Neubesinnung im Bereiche christlicher Sozialethik aufgerufen wurde. So
konnte der indische Theologe J. R. Chandran von der asiatischen Perspektive her
im Blick auf den Weg der Jungen Kirchen beklagen, daf ihre Geschichte im allge-
meinen ,kein Interesse fiir soziale und gesellschaftliche Wandlung zeigt”. Die
Bilanz afrikanischer Christen, wie sie im theologischen Vorbereitungsband der
Konferenz und auf der Konferenz selbst vor allem der Nigerianer A. Adeghola
vorgelegt hat, war noch kritischer. Der Gott, welcher auf den Missionsfeldern
gepredigt wurde, war — nach Adegbola — fast immer ,Gott der Kirche, nicht der
Gott der Politik und des sozialen Lebens”. ,Des Christen Hoffnung und Ziel
lag im Himmel” — wihrend die Welt ,als dem altbtsen Feind zugehorig” be=
trachtet wurde. Die Bekehrung bedeutete unter diesen Umstiinden, daf ,man
die Auffassung akzeptierte, das Leben sei teilbar in Geistiges und Materielles,
Weltliches und Himmlisches” (Die Kirche als Faktor einer kommenden Weltge=
meinschaft, S. 197). Ahnlich erscheint die geschichtliche Rolle des Christentums
auch in der Perspektive lateinamerikanischer Christen. Auch hier wurde das Evan=
gelium vor allem individualistisch und quietistisch aufgefaBt, als Wort person=
lichen Heils und des ewigen Lebens. Daf von diesem Wort her Konsequenzen fiir
gesellschaftliche Fragen sich ergeben konnen, wurde kaum gehért und kaum ver=
standen.

Gerade in dieser Hinsicht #dndert sich das theologische Klima in heutiger
Sozialethik sehr radikal, und die Genfer Konferenz lieferte kriftige Beweise
dazu. Dem theologischen Vorbereitungsband kommt in dieser Hinsicht grofie Be=
deutung zu. Die Relevanz der gesellschaftlichen Dimension der Theologie wird
in ihm eindeutig anerkannt und bekriftigt. Dabei ist es theologiegeschichtlich
besonders bemerkenswert, daf3 gerade auch Vertreter der traditionsgeméfl eher
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individualistisch und spiritualistisch gesinnten theologischen Stromungen neue
Akzente suchen und setzen. Das gilt z. B. von den pietistisch orientierten Evan=
gelikalen. Gegen den Strom eigener Tradition — und doch auch in Treue zu dem
klassisch pietistischen Ansatz — versuchte Bruce Reed zu zeigen, daf8 das Thema
der Gesellschaft auch fiir eine evangelikale Tradition ein bedeutendes Thema ist.
Der Mensch ist ein korporatives Wesen: seine Bekehrung geht nicht nur seine
Seele an, sondern auch seine leiblichen und gesellschaftlichen Strukturen. Noch
eindeutiger wurde — auch im Kontext einer pietistischen Tradition — das Thema
personlicher Bekehrung mit der Frage einer revolutioniren Wandlung gesell=
schaftlicher Strukturen bei Emilio Castro (Uruguay) und seinen lateinameri=
kanischen Freunden verkniipft.

Auch fiir die lutherischen Theologen bedeutete die Genfer Konferenz einen
bedeutenden Anstof, neue Wege theologischer Begriindung der gesellschaftlichen
Verantwortung der Kirche zu suchen. Die herkémmliche dualistische Fassung der
Zwei=Reiche=Lehre” mit ihrem Hang, das Evangelium auf den personlich=geist=
lichen Bereich zu konzentrieren und die gesellschaftliche Sphére dem Ermessen
sakularer Vernunft und weltlicher Obrigkeit zu {iberlassen, wurde von manchen
Lutheranern in Genf offen kritisiert (z. B. W. H. Lazareth im Vorbereitungsband
und auch auf der Konferenz).

Von den Voraussetzungen kritischer neutestamentlicher Theologie aus wies
H. W. Bartsch in dhnliche Richtung. Die deutsche kerygmatische Theologie Bult=
mannscher Pragung wurde in der Okumene oft kritisiert, daf sie in threm Nach=
druck auf die Existenz des Glaubens die ekklesiologischen und vor allem die
sozialen Zusammenhinge unterschiitze. Bartsch versuchte zu zeigen, daff auch
vom Bultmannschen Ansatz her eine Sozialethik moglich ist: christliches gesell=
schaftliches Engagement gehort als Ausdruck der vom Evangelium gebotenen
Nichstenliebe unteilbar zur Bewegung und Bewihrung des neutestamentlichen
Glaubens.

Auch orthodoxe Theologen entwickelten neue Moglichkeiten sozialethischen
Denkens von ihrem Ansatz her. Wurde in der bisherigen orthodoxen Tradition
vor allem und fast einseitig das Motiv der ,parousia”, der sakramental=mysti=
schen Prisenz der Kirche in der Welt, entfaltet, so gilt es heute die ,parousia”
mit der , parresia”, mit kithnem Engagement, mit friedlicher Revolution, zu ver=
binden (N. A. Nissiotis). V. Borovoj konnte in dieser Hinsicht bereits von den
Erfahrungen der russisch-orthodoxen Kirche her einen wichtigen Beitrag zum
Thema ,Theologie der Revolution” in Genf leisten.

Alle diese Beispiele zeigen: das sozialethische Thema riickt in der heutigen
Okumene in den Vordergrund. Von verschiedensten Seiten her — sehr beachtens=
werterweise unter den Vertretern derjenigen theologischen und kirchlichen
Traditionen, die in der Vergangenheit in bezug auf die gesellschaftliche Proble=
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matik zuriickhaltend waren — wird die Legitimitit des Themas ,Kirche und Ge=
sellschaft” voll anerkannt. Wenn man dazu dann noch den gewichtigen Beitrag
und die rege Initiative derjenigen Kreise bedenkt, welche schon immer das ,so=
ziale Evangelium” betont haben (Methodisten, Kirchen reformierter Pragung),
so kann man zusammenfassen: Es besteht im heutigen Skumenischen Denken
ein breiter Konsensus im Ernstnehmen der sozialethischen Verantwortung der
Kirche. In einer Polyphonie der Begriindungen zeichnet sich ein gemeinsamer
,cantus firmus” ab: Die ,soziale Dimension” gehért unteilbar zum Leben und
Denken des Glaubens.

Theologie der Revolution

Das Hauptthema der Genfer Konferenz hief3: ,Christen in der technischen und
gesellschaftlichen Revolution unserer Zeit”. Der Begriff der Revolution wurde
vor allem auf Initiative der Christen aus den Entwicklungslindern (vor allem
aus Lateinamerika und aus Afrika) in den Vordergrund gestellt. Er hat sich
durchgesetzt — bereits in den Vorbereitungsmaterialien und im vollen MaBe auf
der Konferenz. Er wurde wirklich zum zentralen Thema. Vielleicht kénnte man
sagen: Wurde seit Amsterdam 1948 ,verantwortliche Gesellschaft” zum Schliis=
selbegriff dkumenischer Sozialethik, so ist es seit Genf eher ,verantwortliche
Revolution”. Dabei braucht diese Akzentverschiebung keineswegs einen Bruch
bedeuten: ,Verantwortung heute” heift: ,Verantwortliche Weltgesellschaft”
(wie es in seinem wichtigen Beitrag auf der Konferenz Dr. Visser't Hooft zum
Ausdruck brachte). Dieses Ziel ist ohne radikale Anderungen in den wirtschaft=
lichen und gesellschaftlichen Strukturen heutiger Welt nicht zu denken.

Das Revolutionire ist mit der fundamentalen Lage unserer Welt gegeben:
Wir leben in einer Welt, welche durch ungeheure 6konomische und gesellschaft=
liche Unterschiede charakterisiert ist. Dem industrialisierten, wohlhabenden und
immer reicher werdenden ,Norden” steht der unvergleichlich drmere ,Siiden”
gegeniiber. Die Hilfte der Gesamtbevolkerung der ,dritten Welt” ist unter=
ernihrt, Millionen von Menschen sterben jihrlich den Hungertod. Dabei ist nicht
nur die ,Statik” dieser Welt, sondern auch ihre ,Dynamik”, die Tendenz ihrer
Verinderung, bedriickend. Der Disproporz unter den Entwicklungs- und Indu=
strielindern ist in den letzten Jahrzehnten nicht kleiner geworden, im Gegen=
teil — allen den bisher eingeleiteten ,Entwicklungsmaflnahmen” zum Trotz. Das
»Jahrzehnt der Entwicklung” (wie es unsere sechziger Jahre nach dem Plan der
UNO sein sollten) droht zu scheitern.

Die Erkenntnis, daf8 dieser Zustand nach radikaler Wandlung, revolutiondrer
Verinderung dringt, bestimmte die Genfer Konferenz. Sie war natiirlich schirfer
ausgeprégt bei den Christen aus den Entwicklungslindern. Aber auch in den Bei-
trigen der Christen aus den wohlhabendsten Lindern wurde anerkannt, daf8 die
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,affluent societies” nur Inseln sind im Meer der bitteren Not und daf8 diese Lage
— moralisch und politisch — nicht haltbar ist (R. Shinn). Hier ist der Ort der
Revolution unserer Zeit.

Ist christliche Sozialethik imstande, auf diese Lage eine entsprechende Ant=
wort zu geben, ist sie imstande, theologische Voraussetzungen zum Verstehen
und zur Bewiltigung dieses revolutioniren Prozesses auszuarbeiten, ist sie
fahig, eine ,Theologie der Revolution” zu entwickeln? Das ist keine leichte Auf=
gabe. Der grofite Teil bisheriger kirchengeschichtlicher Tradition auf dem Ge=
biete des gesellschaftlichen Denkens bedeutet hier eher eine Belastung und
Bremse. Es ist lehrreich, den Stimmen der Theologen und der Laien aus verschie=
denen Bereichen der Okumene in den Vorbereitungsbdnden und in den Proto=
kollen der Konferenz zuzuhéren. Immer von neuem werden Klagen iiber den
notorischen Konservativismus der verfafiten Kirchen erhoben. ,Religion has
traditionally given a sacral character to the institutions of the status quo and
has thus been a major factor in preserving them against the forces of revolu-
tions” (R. Shaull, in: Christian Social Ethics in a Changing World, S. 27). Vor
allem die tausendjihrige Verbindung der Kirche mit der Gesellschaft in der tra=
ditionellen Form eines , corpus christianum” wirkte sich konservativ aus. Gerade
in den Entwicklungslindern, vor allem in Lateinamerika, hat die Transplanta=
tion dieses Ideals die soziale Verantwortung der Kirche weitgehend gelihmt.
E. Castro zeigt in seinem Beitrag im Vorbereitungsband warum: Durch Errich=
tung des corpus christianum betrachtete die Kirche ihr geschichtliches Ziel als er=
reicht. Was iibrig blieb, war eher Projektion des Einzelnen in Richtung auf Ewig=
keit und geographische missionarische Expansion, welche die hierarchisch struk=
turierte christliche Gesellschaft in die ganze Welt zu verbreiten versuchte.

Die Last dieser konservativen Tradition liegt auf der Kirche bis heute. Doch
hat eine wache Kirche gerade heute eine gewisse Moglichkeit des Neuanfangs —
namlich dort, wo sie die Erschiitterung der ,konstantinischen Ordnung” nicht
nur als Unheil betrachtet, sondern auch als Chance ergreift. R. Shaull driickt das
mit folgenden Worten aus: ,The breakdown of Christendom and the process
of secularization . . . transferred this task of saving the status quo to new secular
ideologies and movements and thus set the church free to be once again a revolu=
tionary force” (a. a. O., S. 27).

Es sind vor allem die Laien und Theologen Lateinamerikas, die diese Gelegen=
heit ergreifen und — angeregt durch die revolutiondre Lage ihres Kontinents —
Gedankenginge einer ,Theologie der Revolution” zielbewufst entwickeln. Der
bereits zitierte Beitrag von R. Shaull, welcher den theologischen Vorbereitungs=
band programmatisch ercffnet (in der deutschen Auswahl leider ausgelassen!)
und dann sein berithmter Vortrag in Genf vertreten emphatisch die folgende
These: Soziale Revolution ist die entscheidende Herausforderung christlicher
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Sozialethik heute. Mit seinen lateinamerikanischen Freunden (G. Castillo, E. Ca=
stro, H. Conteris, G. C. Cardenas u. a.) sieht Shaull in der Revolution das
~Messer der Humanisierung”, das Instrument notiger Anderung einer mensch=
lich unertriglichen und moralisch untragbaren Lage. Gerade in diesem Kontext
sehen sie das Evangelium. In seinem Pathos der radikalen Mitmenschlichkeit
ist es keine konservative Ideologie, sondern Sauerteig revolutionirer Inspira=
tion. ,Evangelium brachte den revolutionidren Gott” (H.Berkhof): seine Ge=
rechtigkeit bedeutet, dal die Erniedrigten erhtht und die Michtigen erniedrigt
werden.

Dabei geht es Shaull um keine Apotheose der Revolution: Kritik, welche be-
reits wihrend der Konferenz hie und da an seine Adresse geduflert wurde, daf8
er in seiner Verbindung von Evangelium und Revolution eigentlich eine ,rote
Variante” von ,deutschchristlicher Irrlehre” wiederbelebe, trifft ihn nicht. Uber
die Zweideutigkeit jeder revolutiondren Aktion tiuscht er sich nicht. Jede Ideali=
sierung oder Romantisierung der Revolution ist fehl am Platz. Aber gerade diese
Erkenntnis ist kein Grund gegen, sondern im Gegenteil: ein starker Grund fiir
das Engagement des Christen. Es gilt, im Geiste des Evangeliums zu helfen, dal
das humanitire Pathos der Revolution vor Verfall in Unmenschlichkeit geschiitzt
wird. Vor allem kann das Evangelium helfen, auch auf der anderen Seite der
Barrikade den Mitmenschen zu sehen und auch in der Hitze des revolutioniren
Gefechtes die Perspektive der zukiinftigen Verséhnung nicht aus dem Auge zu
verlieren.

Es ist verstindlich, daf es in der Auffassung und in der Entwicklung des
Themas , Theologie der Revolution” auf der Konferenz betréchtliche Spannungen
gab. Und bereits in den Vorbereitungsbanden entdeckte John C. Bennett gerade in
diesem Punkt eine der wichtigsten Divergenzen heutiger Sozialethik, nimlich
zwischen den Vertretern einer ,verfassungsmifligen Verinderung” und einer
»revolutiondren Aktion”. Aber bereits diese Formulierung ist bezeichnend: Es
geht in beiden Fillen um eine Transformation und nicht um eine , Konfirmation”
der Gesellschaft — also um eine Anderung und nicht Verklirung des Status quo.
So bewegt sich heutige Sozialethik von einer herkémmlichen ,Ethik der Ord=
nungen” zur ,Ethik der Wandlungen®”, zur , Theologie der Evolution und Revo=
lution” (Borovoj). In dieser Bewegung sehe ich allen den konkreten Divergenzen
zum Trotz eine bedeutende Konvergenz dkumenischer Sozialethik heute.

Dynamik des sozialethischen Denkens

Dynamik gesellschaftlicher Wirklichkeit dringt zum Schaffen dynamischer
Formen sozialen Denkens. Diese Feststellung gilt auch von der heutigen Sozial=
theologie. Vorbereitung und Verhandlungen der Genfer Konferenz bewiesen:
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Okumenische Sozialethik entfaltet eine bemerkenswerte Dynamik. Das ist ein
relatives Novum. Die Voraussetzungen einer sachgemiflen Sozialethik sind
zwar von Hause aus dynamisch: Biblisches Denken disponiert zur dynamischen
Weltauffassung. Dieses Denken setzte sich jedoch in der Kirchengeschichte in
christlicher Sozialethik nur schwer durch — wohl auch unter dem Druck der ,kon=
stantinischen” Ordnungen. Auch auf diesem Gebiet iiberwog eine statische, un=
geschichtliche Haltung. Sie realisierte sich in verschiedenen Formen. Im Prote=
stantismus etwa in der Form eines dogmatischen, ahistorischen Biblizismus, wel=
cher biblische Worte als ,,ewige Wahrheiten” und iiberzeitliche Prinzipien ver=
stand. Seine Methode bestand in direkter Anwendung dieser Worte auf gesell-
schaftliche Wirklichkeit ohne Riicksicht auf die konkrete geschichtliche Lage ihrer
urspriinglichen Verkiindigung. Sie war vor allem fiir den orthodoxen reformier-
ten Typus kennzeichnend.

Im katholischen Denken etablierte sich dagegen vor allem die Lehre von
»lex naturae” in ihren verschiedenen Variationen. Dieses klassisch katholische
Prinzip wurde auch von manchen Protestanten rezipiert. Nach dieser Lehre gibt
es bestimmte ,fundamentale Grundsitze sozialer Philosophie, unerschiitterlich
und unverdnderlich”. In ihnen ist ein fester Grund verldflicher christlicher und
menschlicher Ethik.

Eine Sozialethik, welche von diesem Typus des Denkens getragen wird, ist
wohl kaum imstande, der fortschreitenden Dynamik der neuzeitlichen geschicht=
lichen und gesellschaftlichen Entwidklung Rechnung zu tragen, vor allem nicht
den Forderungen der , technischen und sozialen Revolution unserer Zeit”. Darum
versucht die heutige Sozialethik — inspiriert zugleich durch die Renais=
sance der biblischen Theologie, auch in der rémisch=katholischen Kirche — neue
und angemessenere Formen und Methoden der Ethik zu schaffen. Auch in dieser
Hinsicht sind die Vorbereitungsbinde der Genfer Konferenz lehrreich. Kein ein-
ziger Beitrag des theologischen Bandes (eingerechnet der bemerkenswerte katho=
lische Beitrag von L.Janssens) operiert mit Methoden eines statischen Ord-
nungsdenkens. Der fundamentalistische Biblizismus taucht iiberhaupt nicht auf,
und naturrechtliche Konzepte werden durchgehend einer mehr oder weniger
radikalen Kritik unterzogen. Was bedeutet das positiv? Welche Methode wihlt
die heutige Sozialtheologie?

Auf diese Frage kann man keine eindeutige Antwort geben. Kann man in
der heutigen dkumenischen Sozialethik von einem gewissen Konsensus in der
Methode reden, so besteht dieser Konsensus eher in einer fast allgemeinen Ab=
sage an abstrakte, ahistorische Denkmodelle. Damit ist ein unvergleichlich
groferer Nachdruck auf die konkrete geschichtliche Situation verbunden. Bei
einigen Denkern spielt dabei die ,Methode der Analogie” (wie sie meisterhaft
bei Karl Barth entwickelt wurde) eine gewisse Rolle. Die jiingere Generation der
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Sozialethiker geht aber im Suchen flexiblerer Methoden weiter, und zwar in
Richtung einer ,Kontextualethik”. Das gilt vor allem von den Amerikanern,
welche in dieser Hinsicht die Genfer Konferenz mafigeblich beeinfluflt haben —
neben R. Shaull vor allem sein bedeutender Lehrer P. Lehmann und J. Fletcher.
In dieser Methode geht es um Versuche, jeden starren Legalismus zu durch=
brechen, den konkreten geschichtlichen und gesellschaftlichen Kontext jeder Ent=
scheidung theologisch zu beriicksichtigen. Praktisch heift das: Der einer Kon=
textualethik Verpflichtete fillt zwar ,seine Entscheidungen auf der Grundlage
allgemeingiiltiger Prinzipien, aber mit der Bereitschaft, jedes Prinzip oder jede
,2allgemeine Regel’ zu modifizieren, aufzugeben oder gar zu durchbrechen, wenn
das Gebot der Nichstenliebe dadurch in der gegebenen Situation besser befolgt
werden kann® (J. Fletcher, in: Die Kirche als Faktor einer kommenden Welt=
gemeinschaft, S. 175).

Bestimmt bringt diese Methode ein gewisses Risiko mit sich — vor allem, wo
im Begriff des Kontextes oder der Situation der theologische (oder besser:
christologische) Pol so geschwicht wiirde, daf8 nur der Pol ,nackter”, abstrakter,
geschichtlicher Situation in ihrer uferlosen Relativitit {ibrigblicbe. Das ist eine
wirkliche Gefahr. Die Koryphéen des Kontextualismus versuchen, ihr zu weh=
ren — gerade auch J. Fletcher: ,Diese Ethik unterscheidet sich total von dem vor=
herrschenden Legalismus der christlichen Vergangenheit und auch von ihrem
gelegentlichen Antinomismus. Sie ist theonom, oder genauer: christonom”
(a.a. 0., S.178). Wo diese Dialektik durchgehalten wird, wo sich der Sozial=
ethiker in konkreter Situation entscheidet — und doch im Versuch, sie gehorsam
vom Evangelium her zu bewiltigen, dort bietet der ethische Kontextualismus
eine fruchtbare methodologische Moglichkeit, welche einem unbelasteten Zeug=
nis evangelischer Freiheit dienlich sein kann.

Evangelische Freiheit

Das Hochste, was man von einem okumenischen sozialethischen Ereignis
sagen kann, ist vielleicht die Feststellung, dafl es den Geist evangelischer Frei-
heit atmet. Meiner Ansicht nach gilt diese Feststellung auch von der Genfer
Konferenz. Nicht von allen wurde die Konferenz in diesem Sinne erlebt. Im
Gegenteil: es fehlte nicht an Teilnehmern, welche die revolutionire Dynamik
der Versammlung als Druck verstanden haben. Und auch in den Vorbereitungs=
binden findet man Beitrige, in welchen eher ein bestimmtes Unbehagen und
eine Verlegenheit zum Ausdruck kommen. (Vielleicht ist es nicht ungerecht, sie
vor allem in den Gebieten einer ,affluent society”, z. B. in Schweden und in den
Vereinigten Staaten, zu lokalisieren). Doch iiberwiegt im ganzen der ,Geist
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evangelischer Freiheit” eindeutig. Versuchen wir, diese Behauptung an zwei
Aspekten zu konkretisieren.

1. Gleich im Vorwort des theologischen Vorbereitungsbandes griff J. C. Ben=
nett ein bedeutendes Phinomen einer solchen Freiheit heraus: Die meisten Bei=
trige zeugen von einer grofleren Hoffnung fiir geschichtliche Zukunft der
Menschheit, als es frither in der Okumene der Fall war, und zwar von einer Hoff=
nung, welche fiir radikale Verdnderungen offen ist. Wohlverstanden: es geht um
keinen unkritischen Optimismus, so wie ihn in der liberalen Epoche die Bewegung
des ,Sozialen Evangeliums” (Social Gospel) vertrat. Die Hoffnung der Genfer
Konferenz fuflt nicht auf Erwartungen eines automatischen Fortschritts. Sie kennt
auch keinen kirchlichen Triumphalismus. Man hegt keine Illusionen iiber die
Welt und keine Illusionen von der Kirche. Die Gefahren der heutigen geschicht=
lichen Lage werden nicht vertuscht. Drohende Schatten einer méglichen atomaren
Weltvernichtung (und der héchst wirkliche Schatten des Vietnam=Krieges, wel=
cher die Verhandlungen der Konferenz vom Anfang bis zum Ende belastete)
wurden nicht vergessen. Und was die Lage der Christenheit betrifft: Das Phino=
men der Sikularisierung und die tiefe Erschiitterung kirchlicher Institutionen in
heutiger Welt wurden sehr niichtern ins Auge gefaft. Die Kirchen heute sind
keine selbstsicheren und autoritativen ,matres et magistrae” der Menschheit. Und
doch: diese Phinomene der geistlichen und sozialen Situation der Kirchen wur=
den in Genf nicht nur als drohende Sturmwolken am Horizont betrachtet, als
Drohung, gegen die alle noch vorhandenen Krifte der Christenheit noch einmal
mobilisiert werden miissen, sondern als konkrete Gestalt der Welt, in welche wir
vom Evangelium her gestellt werden, Hier ist der Grund jener ,hoffnungsvollen
Stimmung”: im befreienden Vertrauen, daf8 es in unserem Tun nicht nur um die
Sache der Kirche geht, sondern um die Sache Jesu Christi — und in seiner
Verheiffung nicht nur um unsere eigene Sache, sondern um die Sache der
ganzen Welt.

2. Diese Auffassung hat wichtige Folgen fiir die Denkstrukturen heutiger So=
zialethik. Das Hauptthema selbst, ,Kirche und Gesellschaft”, erscheint nicht in der
Relation der starren Opposition und Rivalitit, sondern — unter der Herrschaft
Christi — der Komplementaritit. Fiir die Kirche heifit das: Solidaritit auch mit
der entfremdeten Gesellschaft. Diese Solidaritit bedeutet keine Anpassung. Echte
Solidaritit geschieht in einer dialektischen Einheit ,priesterlicher Identifikation”
und ,prophetischer Distanz” (W. Lazareth). Vor allem aber ist darin jede Front=
und Kreuzzugsmentalitit iiberwunden, welche so oft die Haltung der Kirche zur
Gesellschaft belastete! In Genf stand die ,Kirche” der ,Welt” gegeniiber nicht
als eine Gruppe von ,beati possidentes”, die die anderen schulmeisterhaft be=
lehren und dirigieren. Die Kirche, welche die Leiden der Welt teilt, teilt auch
manches von den Verlegenheiten der Welt. So gebirdet sie sich nicht mehr, als
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ob sie alle Antworten wiifite — sie fragt und sie sucht in der Gemeinschaft mit
den anderen. So wurde der ,Geist von Genf” zum ,Geist des Dialogs”. Und in
ihm: zum Geiste evangelischer Freiheit.

Eine dkumenische Sozialethik, welche in ihren neuen Akzenten von diesem
Geiste bewegt wird, ist nicht ohne Verheiflung.

Erwigungen zu einer ,Theologie der Revolution”

VON GUNTER KRUSCHE (Dresden)

I. Der Stand der okumenischen Diskussion

1. Das Thema der Revolution hat in der Vorbereitung wie im Verlauf der
Weltkonferenz ,Kirche und Gesellschaft” 1966 eine theologische Aufwertung
erfahren. Seither bezeichnet Revolution eine sozialethische Aufgabe fiir die
christliche Gemeinde. Dies ist, besonders fiir die mitteleuropiische protestantische
Theologie, in dieser Weise neu. Darin driickt sich eine Bejahung gesellschaftlicher
Wandlungen groflen Ausmafles aus, ob man nun mit Heinz=Dietrich Wendland*
Revolution im weiteren Sinn als ,totale Revolution” oder mit Richard Shaull?
im eng umschriebenen Sinn als ,permanente Revolution” im politischen Bereich
versteht. Dieses neuerweckte Interesse an der Problematik der Revolution ist als
Anzeichen dafiir zu werten, dafl die 6kumenische Theologie begonnen hat, das
Problem des sozialen Umbruchs aufzugreifen und aufzuarbeiten. Ubrigens kor=
respondiert diese Neubesinnung analogen Uberlegungen in der katholischen
Konzilstheologie. Das ist der Tatbestand.

2. Wir erfahren gegenwirtig eine ,Beschleunigung der Geschichte”, eine
»Mutation der Menschheit” (Pierre Bertaux), der traditionelle Begriffe und For=
meln nicht mehr angemessen erscheinen. Dies gilt auch von den iiberkommenen
theologischen Lehrsdtzen und =normen. Aber nun hat sich die 6kumenische
Theologie jenem Phinomen gedffnet, das man als ,Dynamik der Geschichte”
bezeichnet. Hierbei fillt auf, dafl Aspekte der biblischen Uberlieferung neu zum
Erklingen gebracht werden, die bislang nicht so deutliche Akzente erhielten.
Unter Riickgriff auf Paul Tillichs eschatologischen Ansatz kann Wendland sagen:
»Das in die Welt eindringende Reich Gottes verindert die Welt, das ist sozu=
sagen abgekiirzt die Revolution von oben her“®. Als sozialethische Aufgabe for=
muliert er die ,Reformation der menschlichen Gesellschaft“* und beschreibt die
Gesellschaft als ,societas semper reformanda®®. Auch Shaull greift auf Momente
der biblischen Uberlieferung zuriick. Er bringt die revolutioniren Aspekte des
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alttestamentlichen Messiasbildes wieder zum Tragen® und hat damit iiberhaupt
die politisch=soziale Dimension biblischer Aussagen wieder neu ans Licht gebracht.
So kann er den Satz wagen: ,Diese Suche nach einer neuen Sprache des Glaubens
ist keine einfache Sache. Sie fordert nicht in erster Linie eine neue Sprache,
sondern Prdsenz und Beteiligung an denjenigen Stellen in der Welt, an denen
Gott am dynamischsten wirksam ist“?,

3. Damit hat sich Shaull zum Sprecher einer ganzen Gruppe von Menschen
gemacht, der ,neuen Revolutiondre”, wie er sie nennt. ,Alle diese Gruppen
brauchen wohl die Ermutigung und die Unterstiitzung des christlichen Glau=
bens”®, vor allem aber: ,Glaube an eine offene Zukunft, die Hoffnung, daf3
Schwiche die herrschende Macht iiberwinden kann und daf8 Sinn und Erfiillung
in einem Leben moglich sind, das in intensivem revolutionéiren Ringen gelebt
wird”?, So wird er zum Anwalt aller, denen es um die Zukunft der Menschheit
geht, von Herbert Marcuse iiber die Biirgerrechtskimpfer in den USA und die
Lateinamerikaner, die vom Vietcong und Mao Guerilla=Taktik erlernen méchten,
bis hin zu den Marxisten Kolakowski, Garaudy und Bloch. Was alle diese ver=
bindet, ist das Leiden am Bestehenden, das Unbehagen gegeniiber dem Status
quo. Das Motto fiir alle diese neuen Revolutionire ist Ernst Blochs Feststellung:
»Was ist, kann nicht wahr sein!” Gerade darum haben sie sich der ,permanenten
Revolution” verschrieben. Der Vorwurf, den sie den etablierten Revolutionen
gegeniiber ins Feld fithren, ist der, daf8 dort die Dynamik des revolutioniren
Prozesses zum Erliegen gekommen ist. Darum gebiihrt unter ihnen auch Mao
der Vorrang vor der Sowjetmacht. Indem Shaull an die Seite dieser neuen Revos=
lutionire tritt, gibt er zu erkennen, dal er die totale Wandelbarkeit aller Ver=
héltnisse bejaht. Auch bei ihm findet sich die radikale Offnung zur Zukunft hin,
wie sie mehrere theologische Entwiirfe der Gegenwart auszeichnet. Kurz gefaf3t
lautet Shaulls Uberzeugung: Die Christen gehoren auf die Seite der Dynamisten
und nicht der Statisten der Weltgeschichte.

4. Dieser temperamentvolle Entwurf eines revolutioniren Theologen diirfte
selbst in Kreisen dkumenischer Theologen nicht widerspruchslos aufgenommen
worden sein. Wir wollen zwei Ebenen unserer Kritik unterscheiden:

a) die politologisch=soziologische,

b) die theologisch=sozialethische.

Zu a): Shaulls Konzept der permanenten Revolution wird nur der iibernehmen
kénnen, der mit Shaull und seinen Gewiéhrsleuten in der Beurteilung der gegen=
wirtigen und zukiinftigen Weltlage iibereinstimmt. Shaull hat aus Marcuses
Buch ,Der eindimensionale Mensch” die These iibernommen, ,da8 eine fort=
geschrittene Technik zusammen mit dem sie begleitenden Ethos ein System her-
beifiihrt, das zum Totalitarismus neigt”!®. Das Resultat konnte eine ,eindimen=
sionale Existenz” sein, ,eine Gesellschaft ohne die Kraft zu ihrer eigenen Erneue=
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rung”“!!, Die Breitenwirkung dieser Gedanken zeigt freilich, daf offenbar viele
junge Menschen diese Befiirchtung teilen — in Ost und West. Daraus ergibt sich
der Schlu3: Revolution muf3 sein!

Zu einem anscheinend entgegengesetzten Ergebnis kommt André Philip'® auf
Grund seiner Analyse der hochindustrialisierten Gesellschaft. Thm erscheint Ge=
waltanwendung ausgeschlossen, weil ,ein politischer Umbruch nicht ohne eine
Erschiitterung des gesamten Produktionssystems und damit einer Verarmung
der Massen geschehen kénne”!?, M. a. W.: Die zu Befreienden haben den Preis
fiir ihre ,Befreiung” unter den obwaltenden Umstinden in jedem Falle selbst
zu bezahlen. Damit verliert das Wort ,Befreiung” aber seinen befreienden Klang,
+Ohne grofle Mithe kénnen die meisten von uns sich vieler Ereignisse in der
jiingsten Geschichte erinnern, die diese Feststellung bestdtigen.“** Darum pro=
klamiert André Philip — mit einem gewissen Recht — das ,Ende der Revolution”,
eine Erkenntnis, die der anderen analog ist: dafl der Krieg aufhért, ein Mittel
zur Erreichung politischer Ziele zu sein.

Dieser verdnderten Situation will nun aber die ,neue Strategie”’® Rechnung
tragen. Es gilt — nach Shaull — die Guerilla=Taktik zu iibernehmen,. Kleine
elitire revolutiondre Gruppen, gut geschult, zu Kooperation fihig und bereit,
ein klares Ziel vor Augen, sind durchaus in der Lage, durch gezielte Aktionen
Drudk, notfalls auch Gewalt auszuiiben, um das Bestehende zu verwandeln bzw.
zur Zukunft hin zu 6ffnen. Es kann Verhiltisse geben, in denen Gewaltlosigkeit
und Erleiden des Gegebenen nicht linger verantwortet werden konnen. Dieses
neuentwickelte Konzept einer Revolution verbietet es uns, undifferenziert von
der zerstorerischen Gewalt der Revolution zu sprechen. Die neue Strategie will
gerade das grofle Blutvergieflen, das wilde Chaos und die Anarchie verhiiten.

Unsere Kritik dieses Konzeptes — noch immer auf der konkret=politischen Ebene
— wird nicht mit einem Verdikt revolutionirer Praxis iiberhaupt einsetzen diirfen.
Als Hauptmangel dieses Konzepts mufl man vielmehr seine einseitige und un=
kritische Parteinahme fiir das ,Futurum” bezeichnen, die Prdvalenz des Zu=
kiinftigen schlechthin. Gewifs — es kann Zustéinde geben, von denen geurteilt
werden muf: ,Was ist, kann nicht wahr sein!” — jedoch durch die Subsumierung
aller Zustinde unter diese Blochsche Sentenz wird Geschichtlichkeit eben nicht
bewihrt und durchgestanden. Geschichtlichkeit, der sich doch Shaull gerade ver=
pflichtet wei}, ist nicht nur nach der Zukunft, sondern auch nach der Vergangen=
heit hin offen. Wenn man aber mit Bloch ,Futurum als Seinsbeschaffenheit”
absolut setzt (s. ,Prinzip Hoffnung”), wird von der Zukunft gerade wieder
ungeschichtlich geredet, wenn auch nicht in ontologischen, sondern dynamischen
Kategorien. Alle Revolutionire miissen ja mit gutem Grund darauf bedacht sein,
das Neue als die bessere, hohere Form des Alten auszugeben, als Erfiillung eines
bislang Unvollkommenen. Frither oder spiter wird dann doch die Kontinuitit
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der Geschichte wiederentdeckt. Das Neue erweist sich als so neu auch wieder
nicht. Diese Entdeckung nimmt den Revolutionidren den Elan, verhindert die
Etablierung der permanenten Revolution und fithrt gerade so zu einer Zéhmung
der Berufsrevolutionére und zu einer Humanisierung der Verhiltmisse.

Um den eigenen Standpunkt noch einmal zu prizisieren: Revolutionen kénnen
unumgénglich werden, aber lediglich als ultima ratio. Die entscheidende Frage
muf3 lauten: ,Ist die Humanisierung bestehender Verhiltnisse méglich oder
nicht?” Daraus ergibt sich als stindige gesellschaftskritische Aufgabe fiir die
Sozialethik: Nicht permanente Revolution, sondern permanente Analyse der
Situation und Erarbeitung einer (moglichen) Perspektive fiir die Zukunft.

Zu b): Es soll nicht geleugnet werden, dafl unsere Sympathie dem Konzept
der neuen Revolutionire gehort. Es scheint uns ein notwendiges Wort in einer
Kirche zu sein, die in ihrer Sprache wie ihrer Struktur noch nicht wirklich auf
die Dynamik der Geschichte eingegangen ist. Es ist ganz unverkennbar, dafl die
biblische Eschatologie eine Offnung zur Zukunft hin intendiert. Nur — diese
Zukunft ist eben nicht das futurum schlechthin, sondern die Zukunft Jesu Christi,
des neuen Menschen, des zweiten Adam. Gerade dies beinhaltet aber auch die
Konkretion des Zukiinftigen.

Es ist gewifl kein Zufall, da bei Shaull der Christus praesens und die ,neue
Kreatur in Christo” so gut wie nicht vorkommen. Dabei ermoglicht ja gerade
erst diese Gewifheit das Eintreten fiir den Menschen und seine Zukunft im
Heute. Wolf=Dieter Marsch hat in seiner Auseinandersetzung mit Ernst Bloch'®
sehr deutlich darauf hingewiesen, daf} nicht die ,Kategorie novum” noch das
»Prinzip Hoffnung”, sondern das Kreuz Christi Hoffnung in der Welt der permas=
nenten Enttiuschungen als reale Mdglichkeit erdffnet.

Deshalb erscheint mir auch der Begriff einer ,Theologie der Revolution”, der
im Zusammenhang mit der Diskussion um Shaulls Konzept geprdgt worden ist,
problematisch. Zu analog scheint er der ,Theologie der Ordnungen”. Deshalb
ist auch Shaulls Auflerung héchst problematisch, daf Gott sich dort ,am dyna=
mischsten offenbare”, wo die Dynamik der Geschichte am deutlichsten erfahrbar
wird — im revolutionéren ProzeB. Wir fragen: Wird hier nicht zu direkt von der
Offenbarung Gottes in der Geschichte gesprochen? Sind hier nicht fatale An=
klinge an bekannte Ausspriiche zu vernehmen, wie etwa diesem: ,Gott ist bei
den stirkeren Bataillonen”? Geht es im Krieg nicht auch sehr dynamisch zu?
Sind gelungene Revolutionen schlechthin mit dem Willen Gottes gleichzusetzen?
Ist dann noch Ideologiekritik moglich?

Noch einmal: Wir halten Shaulls revolutiondren Appell nicht fiir iiberfliissig.
Wir stimmen seiner radikalen Infragestellung des Bestehenden véllig zu. Der
MaBstab fiir unsere Kritik kann jedoch nicht die Parteinahme fiir die Kategorie
Novum, sondern allein die Parteinahme Gottes fiir den Menschen in Jesus Chri=
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stus sein. Diese ist — jeweils der Situation gemifl — handelnd zu bezeugen: um
der Zukunft willen, aber auch in der Gegenwart, fiir ,Strukturen der Liebe”,
damit aber auch fiir den konkreten Nichsten.

Damit ist nun schon die Position bezeichnet, von der aus wir unseren speziellen
unvertretbaren Beitrag zur Diskussion zu geben haben.

II. Die Verantwortung des Christen im Einflufibereich
der sozialistischen Revolution

1. Analyse der Situation

Bei der Weltkonferenz in Genf war viel von Lateinamerika, Vietnam, von den
Biirgerrechtskimpfen in den USA, aber kaum von den Christen in der DDR die
Rede. Aus kirchlichen Kreisen vernimmt man jetzt hiufig begeisterte Zustim=
mung zur Revolution in Lateinamerika, aber zur Oktoberrevolution hat es keine
kirchliche Stellungnahme gegeben. Die einzige Auflerung zu diesem Thema von
christlicher Seite im Bereich der DDR liegt in dem Beitrag von Carl Ordnung
zum Thema der Weltkonferenz ,Kirche und Gesellschaft” 1966 vor: ,Der Christ
in den revolutiondren Umwilzungen unserer Zeit“!?. Aber dies ist ja keine
offizielle kirchliche Stimme.

Uber die Lage in der DDR ist zu sagen: Wir leben im Windschatten der
sozialistischen Revolution. Zwar mufl man diese Revolution in unserem Bereich
als ,importierte Revolution” bezeichnen; dennoch trigt sie alle Merkmale einer
faktischen Revolution: politische Umwiilzung, Anderung der Machtverhilnisse,
soziale Umschichtung. Man mufl zur Kenntnis nehmen, daf viele Einzelelemente
dieser Revolution in der sog. ,dritten Welt” als durchaus erstrebenswert er=
scheinen. Auch muf§ gesehen werden, daf8 die Optik der DDR durch die macht-
politische Konstellation zur Zeit des ,Kalten Krieges” bestimmt ist. Die deutsche
Frage hat weiterhin eine objektive Beurteilung der DDR verhindert. In dem
Mafe, in dem sich das Interesse an einem appeasement in Ost und West durch=
setzt, wird sich auch eine positivere Beurteilung des sozialistischen Systems durch=
setzen.

Hinzu kommt ein weiterer Faktor: Die sozialistische Revolution war von An-
fang an ein komplexes Geschehen. Sie enthielt immer auch Momente der indu=
striellen Revolution (im weiteren Sinne). Bereits Lenin prigte die Formel: ,Koms=
munismus = Sowjetmacht und Elektrifizierung”. Deshalb weist der Sozialismus
ostlicher Prigung auch viele Elemente auf, die das System mit der Weltgesell=
schaft verbinden. Durch zunehmende Kommunikation, vor allem auf dem wirt=
schaftlichen Sektor, wird sich dieser Trend verstirken. Auch die Beteiligung an
der Entwicklungshilfe, unter welchen Bedingungen auch immer, wird die dstliche
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Welt mit der Weltgesellschaft verbinden. Das Streben nach Wettbewerbsfihigkeit
fithrt im Endeffekt zu einer Angleichung. Der Friedenswille des sozialistischen
Lagers beruht auf ganz handfesten Interessen: Nur im Frieden ist der Wettlauf
zu gewinnen. Deshalb gibt es auch so schwere Auseinandersetzungen mit den
Berufsrevolutiondren im eigenen Lager.

Auch darin erweist das sozialistische Lager seine ganze Komplexitit, daf} es
bereits viele Spielarten von Sozialismus gibt. Der ,Sowjetblock” existiert lingst
nicht mehr als fest geschlossenes System. Von der Spielart Titos bis hin zu
Maos Modell existiert ein breites Spektrum. Auch der Sozialismus in Kuba stellt
eine neue Version dar. Es 1iBt sich geschichtlich belegen, dal der Weg Fidel
Castros erst relativ spit (1959) von den Kommunisten ,entdeckt” wurde. Eben=
falls wird man vom Vietcong sagen miissen, daf8 wir es dort mit einer neuen
Spielart von Kommunismus zu tun haben. Ob die vietnamesische Befreiungs=
front von Anfang an eine kommunistische Bewegung war, 148t sich fragen. Es
hat oft den Anschein, als wiirden revolutionire Bewegungen in der Welt durch
die undifferenzierte Reaktion des Westens erst auf die andere Seite getrieben.
Diese Frage mufl man etwa in bezug auf Agypten, Tansania, vielleicht auch bald
Chile immerhin stellen.

Eine Tatsache ist auch, dafl der Sozialismus 6stlicher Prigung in der dritten
Welt immerhin attraktiv wirkt, erstaunlicherweise die chinesische Spielart oft
stirker als die sowjetrussische.

Zu diesem Gesamtbild gehort auch die DDR. Es bestehen erhebliche Unter=
schiede zwischen der DDR und den Volksdemokratien auf européischem Boden.
Aber fest steht, daf sich die DDR als Staat konsolidiert hat. Uber die Ursachen
dafiir braucht jetzt nicht gehandelt zu werden. Dennoch mufl dies als Tatsache
angesehen werden, an der man nicht voriibergehen kann. Es darf jedoch nicht
tibersehen werden, dafl die DDR wieder eine neue Spielart des Sozialismus ver=
kérpert, eine ,westlichere” Spielart. Die ,Blockpolitik” beruht auf den Erfahrun-
gen des antifaschistischen Widerstandskampfes im NS=Reich. In einem Mani=
fest der KPD aus dem Jahre 1945 steht zu lesen: ,Wir deutschen Kommunisten
erkliren, daf auch wir uns schuldig fithlen, indem wir es trotz der Blutopfer
unserer besten Kampfer infolge einer Reihe unserer Fehler nicht vermocht haben,
die antifaschistische Einheit der Arbeiter, Bauern und Intelligenz entgegen allen
Widersachern zu schmieden . . .“

Eine Uberlegung soll diesen Abschnitt beschliefen: Eine neue Revolution wird
in unserem Bereich nicht stattfinden. Der tiefste Grund dafiir liegt darin, daf3
keine echte Alternative zum Bestehenden existiert. Das westliche Gesellschafts=
ideal verliert seine Zugkraft im WeltmaBstab, auch unter der Jugend der DDR.
Man mag dies als Erfolg der bewufiten Trennung beider Teile Deutschlands
verbuchen. Eine Tatsache ist es dennoch. Dabei hat das Bestehen der Bundes=
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republik auf Rechtstiteln, die letztlich in das Reich der Utopien gehéren, stark
mitgewirkt, indem es Vorwénde fiir eine Politik der Trennung lieferte. Es mufs
gefragt werden, ob dieser Preis nicht zu hoch war. Aber riickléufig ist diese Ents
wicklung nicht zu machen. Man kann allenfalls Folgerungen fiir die Zukunft
daraus ziehen.

Aus dem allen resultiert jedoch: Wir werden uns darauf einzustellen haben,
mit den Kommunisten zu leben. Dies ist sicher nur eine mdgliche — meine —
Beurteilung der Lage. Sie mag bestreitbar sein — im Ganzen wie im Detail.
Allerdings méchte ich sie als reprisentativ fiir einen grofen Teil der Bevolkerung
der DDR bezeichnen. Und insofern stellt sie immerhin ein Faktum dar, mit dem
man rechnen muf. Von daher wiire zu fragen, ob der Wunsch nach ,Befreiung”
seitens der Bevolkerung der DDR immer noch ins politische Kalkiil eingebracht
werden kann. Den hichsten Preis fiir die ,Befreiung” wird kaum noch jemand
zu zahlen bereit sein. Auch von daher spricht alles fiir die Beibehaltung des
Status quo.

Auch hier hat sich die Dynamik der Geschichte ausgewirkt — nur diesmal von
der anderen Seite aus gesehen.

2. Migliche Perspektiven

Die Impulse der Genfer Weltkonferenz gehen ja dahin, daf8 die Christen die
Dynamik der Geschichte entdecken, dadurch Offenheit zur Zukunft gewinnen
und also Hoffnung erwecken sollen. Wir werden angehalten, weiterzudenken.

Weiterdenken bedeutet aber in unserer Situation: Wir konnen uns nicht ein=
fach mit den Verhaltnissen abfinden, aber wir werden uns nicht am Vergangenen,
ohnehin Verlorenen orientieren. Statt dessen gilt es, das Weiterfithrende aufzu-
spiiren: die Ansitze zum Positiven, zur Humanisierung. Auch hier gilt: weiter=
denken, aber mit den Kommunisten zusammen.

An dieser Stelle scheint uns der Hinweis auf die ,neuen Revolutionire” auch
unter den Kommunisten geboten. Auch unter ihnen gibt es eine ganze Gruppe,
meist junger Leute, die sich nicht mit dem Bestehenden abfinden wollen, die
Kritik am Bestehenden vom ,Humanum” her iiben. Diese Krifte sind durch uns
zu ermutigen, ganz im Sinne von Shaull. Solche Ermutigung geschieht jedoch
allein durch Dialog. Hier gilt es, das Verbindende und Gemeinsame zu betonen.
Also wird man den Partner als potentiellen Verbiindeten zu achten haben und
ihm bis zum Erweis des Gegenteils den guten Willen nicht absprechen diirfen.
Es erweist sich als duBerst unangebracht, die jungen Marxisten auf Positionen
festzulegen, die sie selbst nicht mehr zu beziehen geneigt sind. Durch undifferen=
zierte Redeweise arbeiten wir nur den Dogmatisten zu.

Zum Weiterdenken gehort aber auch, dafl die Christen die tatsdchlichen Auf-
gaben der Gesellschaft aufspiiren und iibernehmen. (Es soll an dieser Stelle nur
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noch einmal unterstrichen werden, daB die Weltkonferenz nicht iiber das Thema
LKirche und Staat”, sondern iiber das Verhiltnis von Christ und Revolution
gehandelt hat. Wir sprechen jetzt also auch zuerst von den Aufgaben des Christen
in der Gesellschaft, meinen aber, dafl das Verhéltnis von Staat und Kirche weit=
gehend von der Rolle der Christen in der Gesellschaft bestimmt wird.) Es ist ein
Irrtum zu meinen, dafl von den Christen zuerst Akklamation erwartet wiirde.
Was von uns erwartet wird, ist Diakonie, sikular ausgedriickt: Mitarbeit. Es
sind jetzt schon einige Problemkreise zu bezeichnen, in denen unsere Mitarbeit
erwiinscht und geboten ist: Jugendfragen, Fragen um den alten Menschen, Aus=
bildung eines Berufsethos, Fiirsorge fiir vom Leben Benachteiligte usw.

Wir haben bisher zu wenig davon spiiren lassen, daf wir als Christen eine
Mitverantwortung fiir die Gesellschaft tragen. Die societas semper reformanda
(Wendland) ist unsere Aufgabe. Es gilt, den Laien bewufit zu machen, daf8 die
Christen der ,Sauerteig der Gesellschaft” sein miissen. Die Verwandlung der
Gesellschaft im Sinn einer Offnung zur Zukunft stellt eine immerwiahrende Auf=
gabe fiir uns dar — auch in der DDR. Um dieser Aufgabe willen werden wir eine
neue Sprache, aber auch eine neue Form der Prisenz in der Gesellschaft zu er=
lernen haben.

Zum offenen Widerstand wird man stets nur als einer ultima ratio aufrufen
kénnen (s. 0.), wenn eine Humanisierung und Offnung des Bestehenden aus=
geschlossen erscheint. Dieser Tatbestand scheint uns in der DDR jedoch nicht
gegeben. Wohl wird es Gelegenheiten geben, bei denen ein Nein zur etablierten
Gesellschaft gesprochen werden muf3. Dieses Nein darf jedoch nicht Ressentiments
entstammen, sondern der Einsicht in das jeweils Bessere. Also muff es begriindbar
sein und kann nur im Diskussionsstil gegeniiber dem Partner vertreten werden.
Auf alle Fille muff es der Offnung nach vorn dienen und also einen positiven
Hintergrund haben.

3. Hoffnung der Christen in der DDR

Wir miissen uns wohl von der dkumenischen Theologie sagen lassen, dafl der
Ort der Christen auch und gerade bei denen ist, die das Beste fiir den Menschen
und seine Zukunft wollen. Aber vielleicht kénnen wir den 6kumenischen Briidern
den Dienst der ,Enttiuschung” tun, indem wir ihnen bezeugen, daf8 das Neue
nicht seiner Neuheit halber den Vorrang vor dem Alten haben darf. Anders
gesagt: Die Errungenschaften der Revolutionire unterliegen auch der Dynamik
der Geschichte. Deshalb muf8 die Frage nach dem konkreten Nichsten gerade im
Wandel der Strukturen und in der Umschichtung der Gesellschaft immer neu
artikuliert werden. Die neue okumenische Sozialethik stellt die lingst fallige
Ehrenrettung der Revolutionire, Utopisten und Schwirmer dar, aber nicht ihre
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Heiligsprechung. An dieser Stelle erblicke ich den unvertretbaren Auftrag christ=
licher Ideologiekritik.

Die Weltkonferenz hat auch den Ideologien Gerechtigkeit widerfahren lassen.
In dem Beitrag von André Dumas ,Die Funktion der Ideologie”!® zur Vorberei=
tung der Weltkonferenz und in dem Referat von Hiber Conteris ,Das Angebot
der Ideologien und die politische Dynamik”!? auf der Konferenz selbst ist die
Bedeutung der Ideologien fiir die gesellschaftliche Entwicklung ausdriicklich ge=
wiirdigt worden®®, Ideologien miissen sein. Aber Ideologiekritik mufl auch sein!
Ideologien sind gesellschaftlich notwendig. Darum kann es nicht der Auftrag
der Kirche in der DDR sein, eine Gegen=Ideologie zu vertreten. Aber Ideologie=
kritik ist ebenfalls notwendig. Denn die Ideologien miissen fiir den Wandel, fiir
das Zukiinftige, fiir das Neue offenbleiben. Die ,Freiheit der Sohne Gottes” wird
sich darin zu bewihren haben, daf diese nicht einfach das Neue verherrlichen,
sondern angesichts des Wandels und inmitten neuer gesellschaftlicher Verhilt
nisse die kommende Gottesherrschaft proklamieren. Dies halte ich fiir den blei=
benden, unverwechselbaren Auftrag der Christen in der Gesellschaft.
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Dokumente und Berichte

Der nichste Schritt

Die Griindung des ,Rates der Kirchen in den Niederlanden”

Im Gegensatz zu manchen anderen Lindern, in denen man sich heute fragt,
ob die 6kumenische Bewegung nicht viel von ihrem urspriinglichen Elan einge=
biifst habe und langsam zu versanden drohe, kiindigen sich in den Niederlanden
verheifungsvolle Ereignisse an, die keineswegs Stillstand bedeuten. Im Gegen=
teil. Die der Okumene angehorenden holléindischen Kirchen hatten sich vor etwa
eineinhalb Jahren vorgenommen, die Auflésung des hollindischen Okumenischen
Rates, dem ja nur ein Teil der holldndischen Christenheit angeh6rt, anzustreben,
um der wirklichen Okumene, dem Zusammenschlufs aller, niherzukommen.
Dieses mit vielen Gesprichen und immer wieder abgeinderten Entwiirfen fiir ein
Statut angepeilte Ziel scheint nun erreicht zu sein. Im Laufe der letzten Wochen
haben die leitenden Gremien von zwolf holldndischen Kirchen, darunter auch die
romisch=katholische Kirche, beschlossen, dem geplanten ,Rat der Kirchen in den
Niederlanden” beizutreten, um so voreinander und vor der Welt ihre Gemein-=
schaft im Zeugnis und im Dienst sichtbar machen zu konnen.

Die ckumenische Bewegung in den Niederlanden umfafite in den letzten zwei
Jahrzehnten zwei Bereiche: das Einheitsstreben der noch immer stark zersplitter=
ten protestantischen Kirchen untereinander und daneben ein iibergeordnetes
Suchen nach der einen Kirche, in der Protestanten und Katholiken, im Glauben
an den einen Christus versdhnt, in einer noch nicht genau vorstellbaren Form
zusammenwohnen koénnen. Man sollte meinen, daf das Einheitsstreben innerhalb
der protestantischen Gruppierungen leichter zu verwirklichen sei als die Uber=
windung der Trennung, die durch die Reformation entstanden ist. Diese Erwar=
tung hatte getiuscht. In den Niederlanden hat die Erfahrung der letzten Jahre
gelehrt, daB die Unterschiede zwischen den protestantischen Gruppen, die oft nur
noch von der Tradition her wirksam sind, heute aber kaum noch empfunden
werden, schwer zu beseitigen sind. Man hatte dann auch in letzter Zeit immer
mehr den Eindruck, daf das schleppende Einheitsgesprich der hollindischen
Protestanten untereinander von dem mit viel mehr Elan vorangetriebenen Ge=
sprich zwischen Protestanten und Katholiken iiberrundet wurde.

Der neue ,Rat der Kirchen in den Niederlanden”, der voraussichtlich in weni-
gen Monaten offiziell konstituiert wird, will nun keineswegs die noch bestehen-=
den Verschiedenheiten der Kirchen ausléschen. Er will vielmehr, wie es in der
Priambel der Statuten heifit, die Gelegenheit geben, ,durch Zeugnis und Dienst
im Glauben an den einen Herrn Jesus Christus, der Haupt der Kirche und Herr
der Welt ist, die Gemeinschaft der Kirchen zum Ausdruck zu bringen”. Nach
den vielerlei interkirchlichen Kontakten, insbesondere auch zwischen Protestan=
ten und Katholiken, fand man es jetzt an der Zeit, dem noch fernliegenden
Zukunftsbild einer im Glauben vereinten Christenheit, schon einmal eine vor=
ldufige Form der Gemeinschaft als eine Art Einiibungsfeld voranzustellen.

Jeder Mitgliedskirche — und ganz bewuflt auch den kleinen Kirchen, die ebenso
wie die groflen die gleiche Anzahl Delegierte in den Rat entsenden werden —
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soll die Moglichkeit gegeben werden, ihre Eigenart zu bewahren. Man tut also
nur den néchsten Schritt. Uber den bisherigen dkumenischen ZusammenschluB
hinaus sucht man eine Einheit in der Pluriformitit.

Damit wird dieser neue Rat der Kirchen in den Niederlanden aber keineswegs
eine unverbindliche Angelegenheit. Von allen Mitgliedern wird erwartet, dafl
sie sich als auf dem Wege zur christlichen Einheit befindliche Kirchen betrachten
und sich demgemifl auch notwendigen Erneuerungsprozessen, die das Streben
nach Einheit erleichtern kénnen, nicht verschlieen. Rein praktisch gesehen, mufs
sich nun auch erweisen, daf} die Kirchen, die durch Mitglieder ihrer leitenden
Organe in dem neuen Rat vertreten sind, einander nicht mehr ausweichen kén=
nen. Bei allem Respekt vor ihrer Eigenart werden den Mitgliedskirchen be-
stimmte Verpflichtungen auferlegt. Im Prinzip wird es in Zukunft unméglich
sein, daf} die Mitgliedskirchen in Fragen des kirchlichen Lebens und bei Aktionen
in die Welt hinein gesonderte Beschliisse fassen, ohne sich vorher mit den an=
deren Kirchen dariiber beraten zu haben. Auf die Dauer wird das bedeuten —
wenn dem nicht uniiberbriickbare Argumente im Wege stehen —, daf die Kirchen
nichts mehr getrennt unternehmen, was ebensogut gemeinsam getan werden
kann. Jeder Mitgliedskirche bleibt zwar auch die Mdglichkeit vorbehalten, sich
von bestimmten Beschliissen oder Aktionen des Rates, fiir die sie nicht mitverant=
wortlich sein kénnen, auszuschliefen. Jedoch wird ein Mitglied in solchem Falle
verpflichtet sein, iiber die Griinde seiner Weigerung vor den anderen Mitglieds=
kirchen Rechenschaft abzulegen.

Die neuen Momente bei diesem interkonfessionellen Zusammenschluff der
holldndischen Kirchen sind, daf} jede Einseitigkeit vermieden wird, um wirklich
jeder Kirche die Mitgliedschaft moglich zu machen (die Zugehorigkeit zum Oku=
menischen Rat der Kirchen wird z. B. nicht vorausgesetzt, wohl wird eine gewisse
Aufgeschlossenheit gegeniiber seinen Zielen erwartet). Und vielleicht noch stir=
ker kommt dieses dynamische Grundprinzip in der Bestimmung zum Ausdruck,
daf auch kirchliche oder weltanschauliche Gemeinschaften, wenn sie sich mit den
Kirchen verbunden fiithlen, durch Entsendung eines Vertreters Gastmitglied des
Rates der Kirchen werden kénnen.

Was diesen neuen Rat der Kirchen von Anfang an in seiner Arbeit bestimmen
wird, ist eine neue Haltung. Die Entwicklungen innerhalb der rémisch=katho=
lischen Kirche in den Niederlanden haben wesentlich dazu beigetragen. Bei der
sich auf allen Ebenen vollziehenden Anndherung der Konfessionen liegt der
Akzent heute nicht mehr im Hervorheben des Trennenden, sondern im Suchen
nach dem Gemeinsamen. Vielleicht kann man diese neue Haltung, die etwas von
einem mutigen, in die Zukunft weisenden Glaubensbekenntnis in sich trigt, an
dem Ausspruch zweier hollindischer Pioniere der Okumene, dem reformierten
Theologen (geref.) Dr. H. M. Kuitert und dem katholischen Theologieprofessor
H. A. M. Fiolet, deutlich machen. Sie schrieben in einem gemeinsamen Vorwort
zu einer Zwischenbilanz von dem Gesprich zwischen Rom und Reformation , Uit
twee wordteen” (Aus zweien wird eins) : , Wir kénnen es uns nicht mehr erlauben,
noch ldnger den Herrn und seine Schopfung in dieser Welt unglaubwiirdig zu
machen, indem wir einander bekidmpfen, anstatt miteinander in der Welt Zeugnis
Ebzulegen von der bereits in Jesus Christus begonnenen Zukunft des Reiches

ottes.”

Lydia Klijn=Ballnet
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Chronik

Der Exekutivausschuff des ORK
setzte sich auf seiner Februarsitzung in
Genf nachdriicklich fiir eine friedliche Lo=
sung des Biafra-Konfliktes in Nigeria
ein. Auch die Synode der EKU fafite einen
gleichen BeschlufS. Der Reformierte Welt=
bund rief zur Friedensfiirbitte fiir Nigeria
auf. Ende Mirz erlieBen der ORK und die
rém.=kath. Kirche gemeinsam einen drin=
genden Friedensappell zur Beendigung des
Krieges in Nigeria.

Der Exekutivausschufl des ORK beschlof,
Generalsekretdr Dr. Eugene C. Blake nach
Griechenland zu entsenden, um mit
staatlichen und kirchlichen Stellen zu ver=
handeln. Die Kommission der Kirchen fiir
Internationale Angelegenheiten will den
griechischen  Verfassungsentwurf durch
einen Experten begutachten lassen und die
Bedrohung griechischer Gastarbeiter im
Ausland, die sich kritisch iiber ihre Regie=
rung duBern, nachpriifen. Der Exekutiv=
ausschufl protestierte auflerdem gegen die
Verurteilung von 33 Siidwest=
afrikanern in Pretoria (Siid=-
afrika), die eine ,flagrante Verletzung
der Menschenrechte” darstelle.

Eine Gruppe einflufreicher schwedischer
Politiker hat den ORK fiir den Frie=
densnobelpreis vorgeschlagen.

Erzbischof Hieronymos hat auf einer
Pressekonferenz in Athen mitgeteilt, daBl
die Kirche in Griechenland keine
Vertreter zu der 4. Vollversammlung des
ORK in Uppsala entsenden werde, da
Schweden ,Griechenland gegeniiber eine
feindselige Haltung einnimmt und dort
nicht einmal unsere Sicherheit gewihrlei=
stet ist”. Ein weiterer Grund sei die ,Ein=
mischung des Okumenischen Rates der
Kirchen in die internen Angelegenheiten
Griechenlands”.

In der Theologischen Akademie Sargosk
bei Moskau fand vom 17. bis 23. Mérz
eine von etwa 40 Theologen aus aller Welt
besuchte interkonfessionelle Studien=

tagung iiber theologische Fra-=
gen von ,Kirche und Gesell=
schaft” statt, die gemeinsam vom Se=
kretariat fiir Glauben und Kirchenverfas=
sung und vom Referat fiir Kirche und Ge=
sellschaft des ORK veranstaltet wurde.
Deutscherseits waren die Professoren H. E.
Todt, U. Wildtens und W.=D. Marsch be=
teiligt.

Das Laienreferatdes ORKund
der Laienrat der rém.=kath. Kir=
che nahmen auf einer Studientagung vom
16. bis 18. Februar in Glion (Schweiz) ge=
meinsam zu den Sektionsentwiirfen fiir
Uppsala zum Thema ,Gottesdienst” (V)
und ,neuer Lebensstil” (VI) Stellung.

Die gemeinsame anglikanisch=ka-
tholische Arbeitsgruppe, der 30
Theologen angehoren, traf sich in La Va=
letta (Malta) zu ihrer dritten Sitzung.

Ein weiteres Kontaktgesprich zwischen
der Prager Christlichen Frie=
denskonferenz (CFK) und dem
ORK wurde am 18./19. Februar in Genf
gefiihrt.

Mit der Aufnahme von drei neuen Mit=
gliedskirchen durch den Exekutivausschuf
hat sich die Zahl der dem Reformiers=
ten Weltbund angeschlossenen Kir=
chen auf 109 erhoht.

Auf der 4. Vollversammlung der Ost=
asiatischen Christlichen Kon=
ferenz vom 30.Januar bis 8. Februar in
Bangkok bekannten sich die 300 Delegier=
ten von 91 Kirchen aus 16 asiatischen Lin=
dern zu einem dynamischen gesellschaft=
lichen Engagement der Kirchen. In einer
einstimmig angenommenen Resolution ap=
pellierte die Konferenz an alle Regierun=
gen, auf eine sofortige Beendigung des
Vietnamkonfliktes hinzuwirken.

Aus allen Teilen der Welt hiufen sich
die kirchlichen Stellungnahmen, darunter
auch des Rates der EKD und mehrerer
deutscher Landessynoden, gegen den
Vietnamkrieg. Der ORK hat be=
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schlossen, seine Hilfsaktion fiir die not-
leidende Bevolkerung in Nord= und Siid=
vietnam zu verdoppeln und die Mitglieds=
kirchen um die Bereitstellung von weite=
ren 2 Millionen DM zu bitten.

Mit der Lage in Nahost, in Griechenland
sowie der Frage nach dem Beitrag der
Kirchen zur Erhaltung des Friedens be-
schiftigten sich Pridsidium und Beratender
Ausschufl der Konferenz Europi-
ischer Kirchen (KEK) auf einer Ta=
gung, die Anfang Mirz in Gwatt am
Thunersee (Schweiz) stattfand. Mit der
Prager Friedenskonferenz soll eine ,Ge=
meinsame Vorbereitende Studiengruppe”
gebildet werden, Die Kirche von England
und die Briidergemeine in Grofbritannien,
die sich bisher durch den Britischen Kir=
chenrat vertreten lieBen, wurden als volle
Mitglieder in die KEK aufgenommen.
Gleichzeitig wurde das Datum fiir die
6. KEK=Vollversammlung festgesetzt, die
vom 27.9. bis 4.10.1970 an einem noch
zu bestimmenden Ort stattfinden soll.

Gespriiche iiber eine aktivere Beteiligung
der ungarischen Kirchen an der
ckumenischen Studienarbeit standen im
Mittelpunkt eines Besuches, den eine De-
legation der Kommission fiir Glauben und
Kirchenverfassung den ungarischen Mit=

gliedskirchen vom 30. Januar bis g. Fe=
bruar abstattete.

Die Bildung eines Okumenischen
Rates in Jugoslawien kiindigte
Patriarch Germanos, Oberhaupt der Ser=
bisch=Orthodoxen Kirche, wiihrend des Be=
suches einer dreikdpfigen Delegation des
ORK unter Leitung von Generalsekretdr
Dr. Eugene C.Blake am 2.Mirz in Bel-
grad an.

Als Stipendiaten der deutschen katho=
lischen Bischofskonferenz studieren ge=
genwirtig 26 orthodoxe Theolo=
giestudenten aus Griechenland in der
Bundesrepublik.

Mit Hilfe deutscher Stellen kénnen 32
Biafra=Studenten, deren Stipendien
von der Zentralregierung in Lagos gestri=
chen worden sind, ihr Studium in der
Bundesrepublik fortsetzen.

Auf vier Arbeitstagungen der
Okumenischen Centrale in West=
deutschland, an denen erstmalig offizielle
Vertreter der rom.ckath. Kirche und der
Pfingstbewegung teilnahmen, wurden die
Sektionsthemen von Uppsala vorbereitet.

Diec Arbeits=Gemeinschaft
christlicherKirchenin Deutsch=
land konnte am zo. Médrz auf ihr 20jih=
riges Bestehen zuriickblicken.

Von Personen

P. George H.Dunne SJ ist fiir
6 Monate zum ORK in Genf abgeordnet,
um u. a. die gemeinsam vom ORK und
der rom.=kath. Kirche in Beirut veranstal-
tete Konferenz vom 21. bis 28. April iiber
Fragen internationaler sozialer Gerechtig=
keit vorzubereiten.

Mit der Leitung der Abteilung fiir Zwi=
schenkirchliche Hilfe, Fliichtlings= und
Weltdienst des ORK wurde Mrs. Char=
lotte Browne=Mayers (USA) in der
Nachfolge des 1967 verstorbenen Dr. Les=
lie Cooke betraut.

Rev. Robbins Strong (USA) ist
seit 1. Januar als Sekretir fiir ,Gemein=
sames Handeln in der Mission” in der
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Abteilung fiir Weltmission und Evangeli-
sation des ORK tiitig. Seit 1. April leitet
Dr. Walter Hollenweger (bisher
Studienabteilung) in der gleichen Abtei-
lung das Sekretariat fiir Fragen der Ver=
kiindigung.

Zum neuen Generalsekretdr der Ostasia=
tischen Christlichen Konferenz wurde an
Stelle von D. T. Niles, der dieses Amt seit
der Griindung der Konferenz im Jahre
1957 innehatte, der birmesische Baptist
U Kyaw Than gewihlt

Am 7. Mérz starb der Synodalsenior
der Evangelischen Kirche der Bohmischen
Briider, Dr. Viktor Hdjek (Prag), im
Alter von 68 Jahren.



Zeitschriftenschau

Peter Stuhlmacher, ,Siehe, ich mache alles
neul”, Lutherische Rundschau,
Heft 1 / Januar 1968, S. 3—18.

Nach der ,Okumenischen Rundschau”
(Juli 1967) bringt nun auch die ,Luthe=
rische Rundschau” zur Vorbereitung fiir
Uppsala eine ausfiihrliche Exegese des Leit=
wortes der Vierten Vollversammlung des
ORK ,Siehe, ich mache alles neu!”. Stuhl=
macher stellt dieses Wort des , Trostes und
der Warnung” nicht allein in den Kontext
der Apokalypse, sondern in den Gesamt=
zusammenhang des Neuen Testamentes
(Anbruch des Gottesreiches, Auferweckung
Jesu Christi, Neue Schépfung etc.). Dabei
wird aufgewiesen, wie niichtern dieses
Wort gemeint ist, das jenseits von allem
apokalyptischen Enthusiasmus liegt.

Gottfried Noth, , Siehe, ich mache alles
neu’. Zum Generalthema der Vierten
Weltkirchenkonferenz in  Uppsala”,
Evangelische Kommentare,
Heft 2 / Februar 1968, S. 72—74.

Im Gegensatz zu Stuhlmacher versucht
Noth keine Exegese von Offenbarung 21,
sondern eher eine Anwendung jenes Bibel=
wortes, das von der umfassenden Erneues=
rung redet, die Gottes eigenstes Werk ist.

Durch Gottes Tun wird den Mdglich=
keiten des Menschen eine Grenze gesetzt.
Die Erneuerung wird nicht durch den Men=
schen verwirklicht, sondern durch Gott.
Der Mensch schafft vieles, aber nicht die
neue Welt. Das wiederum bedeute aber
keine Rechtfertigung eines Quietismus.
Gottes Tun setze vielmehr das Tun des
Menschen erst frei (Gnade ist kein Ruhe=
kissen, sondern Antrieb zum Handeln).

Christliche Hoffnung schlieft beides ein:
Das Ausschauen nach dem Tage, an wel-
chem Gott alles neu macht, aber auch die
titige Bereitschaft, ,dem Wirken des Gei=
stes Gottes zur Verfiigung zu stehen, der
das Alte nicht in seinem verderblichen
Zustand belassen will.” Bedenken wir

Christen beides in der richtigen Weise,
fragt Bischof Noth. Die Christenheit miisse
niichtern priifen, was von ihr gefordert sei.
Gefordert aber seien nicht nur neue Struk=
turen, sondern vor allem erneuerte Men-
schen. ,Unser Tun tritt nicht an die Stelle
der Taten Gottes, aber es steht unter dem
Licht der Verheiung: ,Siehe, ich mache
alles neu.”

Stephen C. Rose, ,Bitten und Fragen an
Uppsala 1968, Lutherische Mo-=
natshefte, Heft 1 / Januar 1968,
S.16—18.

Rose hat in einem Vortrag im NDR
seine vorher in ,The Christian Century”
(September 1967, Februar 1968) abge-
druckten Aufsitze zusammengefafit.

Die Zeit ist reif fiir umfassende Ver=
dnderungen, schreibt Rose, auch die ,pro=
testantisch = anglikanisch = orthodoxe ~ Ge=
meinschaft braucht eine Art ,Aggiorna=
mento’ “. Uppsala miisse der Ausgangs=
punkt fiir solch ein ,Aggiornamento” sein.
Bisher sei es immer lediglich beim ,Impera-=
tiv zur Einheit” geblieben, ,wirksame Or=
ganisationen” fehlten der Okumene jedoch
noch. Die Kirchen sollten ihre Skepsis ge=
geniiber biirokratischen Einrichtungen auf=
geben. Sie seien notwendig, um die vor=
handenen guten Ideen der Skumenischen
Bewegung zu verwirklichen. Es gelte jetzt,
eine Periode konkreter Aktionen einzu=
leiten und nicht weitere Resolutionen iiber
Abstrakta zu fabrizieren.

Rose selbst macht folgende Vorschlige:
1. Alle fiir die auswirtige Arbeit bestimms=
ten Gelder der Mitgliedskirchen des ORK
sollten iiber den Okumenischen Rat ge=
leitet und in dessen Aktionsprogramm
eingeplant werden. 2. Die Vierte Vollver=
sammlung sollte nicht noch mehr Stellung=
nahmen zu gesellschaftlichen Problemen
herausgeben, sondern sie sollte den Kir=
chen eine Chance lassen, endlich Handeln
und Reden zur Deckungsgleichheit zu brin=
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gen. 3. ,Die nationalen Gliederungen der
Kirche sollten organisch mit dem Weltrat
der Kirchen verbunden werden.” (Ein Na=
tionalrat wire demnach ein Biiro des Oku=
menischen Rates in dem betreffenden
Land.)

An der Einstellung zu diesen konkreten
Forderungen zeige sich, meint Rose, wie
ernst die Mitgliedskirchen den Okume=
nischen Rat nihmen. Bisher nehme man
ihn offensichtlich nicht ernst und statte
ihn deswegen auch nicht mit Vollmachten,
auch Vollmachten finanzieller Art, aus.
Solange man dies aber versdume, diirfe
man sich nicht iiber die Skumenische Sack=
gasse wundern, in der man sich befinde.

Hanfried Kriiger, ,Brennpunkt tkumeni-
scher Erwartung? Niichterne Anmerkun=
gen auf dem Weg nach Uppsala”,
Rheinischer Merkur, 23. Februar
1968, S. 19.

Weldhe Erwartungen darf man im Blick
auf Uppsala hegen? Dr. Kriiger macht klar,
daf die Vollversammlung zuniichst nichts
anderes ist als die ,satzungsmifige Ge=
neralsynode des Okumenischen Rates der
Kirchen” mit all den dazugehorigen For=
malititen. Dennoch habe die Vollversamms=
lung aber auch die Funktion einer Stau=
stufe, die den vielarmigen dkumenischen
Strom zusammenfaSt und auf neue Ziele
hin entldft. So gelte es u. a. das zu ko=
ordinieren und auszurichten, was aus den
Arbeiten von Kirche und Gesellschaft 1966,
von Glauben und Kirchenverfassung in
Bristol und aus der Zusammenarbeit mit
der rémisch-katholischen Kirche an Ergeb=
nissen oder neuen Fragestellungen er=
wachsen sei.

Kriiger verweist offen auf die Schwierig=
keiten, denen sich die Vollversammlung
gegeniibersechen wird. Seine Prognosen
sind zuriickhaltend, eben ,niichtern”.

Armin Boyens, ,Was ist eine Voll=

versammlung des Okumenischen Rates
der Kirchen?”, Evangelische Kom=

2

mentare, Heft 3 / Mérz 1968, S. 144

bis 149.

Nach Anfithren von Einzelheiten iiber
Teilnehmerzahlen und Kompetenzen etc.,
klirt Boyens Vorfragen wie die nach der
Bedeutung des starken orthodoxen Blocks
bei der Vollversammlung oder die nach
dem Verhiltnis dieser Vollversammlung
zum Zweiten Vatikanischen Konzil.

In einem zweiten Teil fithrt er die Gren=
zen der ,Vollversammlung” an: Es steht
wenig Zeit fiir das grofie Arbeitspensum
zur Verfiigung. Die Teilnehmerschaft ist
pluriform, Die letzte Grenze der Voll-
versammlung aber ist die Rezeption ihrer
Ergebnisse durch die Mitgliedskirchen.

Unter der Uberschrift ,Sachfragen der
Vierten Vollversammlung” geht Boyens
kurz auf Einzelaspekte verschiedener Sek=
tionen ein. Er schlieBt mit einem Verweis
auf die Rolle der romisch=katholischen
Kirche in Uppsala.

Harold H. Ditmanson, ,Neue Themen in
der christlichen Sozialethik”, Luthe=
rische Rundschau, Heft = / Ja=
nuar 1968, S. 30—50.

Ebenfalls der Vorbereitung auf Uppsala
(Sektion III!) dient Ditmansons Aufsatz,
der eingehend dic Ergebnisse der Welt=
konferenz fiir Kirche und Gesellschaft in
Genf 1966 untersucht und eigene Beitrige
zu bestimmten Aspekten der Sozialethik
beisteuert.

Otto Semmelroth S], ,Anmerkungen zur
Bischofssynode”, Stimmender Zeit,
Heft 1 / Januar 1968, 5. 22—30.
Semmelroth gibt keine Darstellung die=

ser ersten Bischofssynode der romisch-ka=

tholischen Kirche, sondern er stellt Uber=
legungen an iiber Voraussetzungen, Sinn,

Wesen und zum Teil auch iiber die Ge=

stalt der Synode.

Die Synode war kein Konzil, sie war
auch nicht vergleichbar mit den Synoden
einer evangelischen Landeskirche. Thre Ar=
beitsweise, ihr Ziel, ihre Autoritit mufiten



von ihr selbst erst gefunden werden. Da=
her ging es ,anders als erwartet oder auch
befiirchtet”. Die Synode fand ihren Weg
und wurde so Modell fiir kommende Syn-
oden.

Die Offentlichkeitsarbeit des Konzils
war notwendigerweise freier und grof=
ziigiger als die der Synode, die ein internes
Beratungsgremium des Papstes sein sollte.
Die Synodalen waren von den Bischofs=
konferenzen gewihlt worden. Daher
konnte die Synode nicht zur Legislative
werden. Das ist dem Gesamtkollegium der
Bischéfe mit dem Papst an der Spitze vor=
behalten. Da liegt der Hauptunterschied
zum Konzil. Die Synode konnte darum
auch nicht das von vielen gewiinschte Ge-=
gengewicht zur Kurie werden. Dennoch
hat sie ,den rémischen Zentralbehorden
Uberraschungen bereitet und Korrekturen
gesetzt”, Einen wichtigen Unterschied
zwischen Konzil und Synode sieht Sem-
melroth darin, daf8 die Synode keine Per-
iti hatte. Dies habe eine Erschwerung
der Arbeit bedeutet. Experten diirften auch
auf der Synode nicht fehlen. Die Themen
der Synode sollten in Zukunft nicht ohne
Kontakt mit den Bischofskonferenzen der
einzelnen Linder festgelegt werden.

Im ganzen konne man trotz der Kritik
sicher nicht sagen, die Synode ,sei nicht
gut verlaufen oder gar ein MiBerfolg ge=
wesen”.

Johann Christoph Hampe, ,Das nieder=
lindische Pastoralkonzil’, Stimmen
der Zeit, Heft 3 / Mirz 1968, S. 177
bis 195.

Hampe beginnt seine Darstellung mit
einem sehr informativen Riickblick auf die
kirchliche Entwicklung in den Niederlan=
den seit der Reformation, an deren Ende
verfestigte kirchliche Fronten standen. Der
gemeinsame Widerstand im Zweiten
Weltkrieg habe diese Fronten aufgebro=
chen und die Basis fiir das gegenwirtige
okumenische Gespréch entstehen lassen.
Einer der vorliufigen Hohepunkte dieses

Gesprichs sei das Pastoralkonzil der ka-
tholischen Kirche, das mindestens vier
Jahre dauern werde. Ausfiihrlich beschreibt
Hampe alles Wissenswerte vom Werden,
Aufbau und von der Durchfithrung dieses
interessanten Konzils, dessen erste Voll=
versammlung vom 3. bis 5.Januar 1968
zusammentrat.

Reinhard Frieling, ,Rom und die Konfes=
sionen. Eine Ubersicht iiber die offiziel=
len Kontakte auf Weltebene bis Sept-
tember 1967”, Materialdienst des
konfessionskundlichen Insti=
tuts, Nr. 5/September / Oktober 1967,
S. 87—99.

In einer hilfreichen Zusammenstellung
wird hier eine Ubersicht geboten iiber die
wichtigsten Kontakte der verschiedenen
Konfessionsfamilien mit der rémisch=ka=
tholischen Kirche seit dem Zweiten Vati=
canum (Rom — Orthodoxie, Alt=Katholi=
zismus, Anglikanismus, Methodistischer,
Lutherischer, Reformierter Weltbund, Oku=
menischer Rat der Kirchen).

Hans=Christoph Hahn, ,Thesen zum
Selbstverstindnis der Briidergemeine”,
Civitas Praesens, Nr. 23 / Fe=
bruar 1968, S. 20—21.

Das ganze Heft 23 (Februar 1968) der
,Civitas Praesens” setzt sich mit dem
Seclbstverstindnis der Briidergemeine und
ihrer Zukunft auseinander. Dabei geht es
mitunter recht hart zu, wie etwa in den
12 ,Thesen zum Selbstverstindnis...”
Man wire in der Christenheit schon ein
gutes Stiidk weiter, wenn sich jede Kirche
so entschieden in Frage stellte, wie es hier
die Briidergemeine durch einige Exponen=
ten tut.

Heinrich Wiesemann, ,Die Vereinigung
Evangelischer Freikirchen in Deutsch=
land“, Wort und Tat, Heft 2 / Fe=
bruar 1968, S. 44—50.

Wiesemann vermittelt einen guten Ein=
blick in die Geschichte und die Struktur
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der seit 1926 bestehenden ,Vereinigung
Evangelischer Freikirchen in Deutschland”,
zu der die vier ,klassischen” Freikirchen
gehoren: Der Bund Evangelisch=Freikirch=
licher Gemeinden, die Methodistenkirche,
die Evangelische Gemeinschaft (die sich
im Mai dieses Jahres in Frankfurt/Main
zur Evangelisch=methodistischen Kirche zu=
sammenschlieBen) und der Bund Freier
evangelischer Gemeinden.

Gerhard Stephan, ,Leben und Aufgabe der
griechisch-orthodoxen Kirche in der Ge=
genwart”, Kirche in der Zeit,
Nr. 12 / September 1967, S. 555—561.

In einem ersten Teil fithrt Stephan ein
in das Selbstverstindnis der griechisch=
orthodoxen Kirche und ihre heutige
Grundproblematik (Spannung zwischen
notwendigem Verharren bei der Tradition
und verlangter Anpassung an die Er=
fordernisse der Gegenwart; Traditionalis=
mus der Hierarchie etc.).

Stephan antwortet auf die Frage, wie
die griechisch-orthodoxe Kirche versuche,
mit dieser Grundproblematik fertig zu
werden, indem er zunichst auf das gottes=
dienstliche Leben als unmittelbare Ver=
gegenwirtigung der Alten Kirche verweist.
Die Spannungen des Alltags werden vom
Gottesdienst ,durchleuchtet und durch=
wirkt”. In der Liturgie liegt die Kraft fiir
den einzelnen und die Gesellschaft be=
schlossen.

In zwei weiteren Hauptteilen zeigt Ste=
phan die Bedeutung der religisen Bewes=
gungen innerhalb der griechisch=ortho=
doxen Kirche fiir die Verwirklichung ihres
Selbstverstindnisses in der Gegenwart und
die Bedeutung der theologischen Arbeit
der Alten Kirche.

Die Mitteilung von Erzbischof Hierony=
mus, die Delegation Griechenlands werde
nicht an der Vierten Vollversammlung des
ORK in Uppsala teilnehmen, macht den
Aufsatz Stephans besonders aktuell, stellt
aber auch die eine oder andere seiner
Folgerungen in Frage.
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Die Januarnummer der ORK-Zeitschrift
The Ecumenical Review ist dem
Problem der Minderheitskirchen gewid=
met. Nach zwei grundlegenden Einfith=
rungen in das Problem von Madeleine
Barot und Wilhelm Dantine folgen mo=
dellartige Einzeldarstellungen iiber die
Pfingstler in Chile, die orthodoxe Kirche
in Ost=Afrika, die afro-amerikanischen
Kirchen, die Protestanten in Spanien,
die katholische Kirche in Schweden und
die Kirche in Nord=Indien.

Das 12. Heft (Dezember 1967) der Evans=
gelischen Theologie beschiftigt
sich ausschlieBlich mit Fragen zur ,Theo=
logie der Revolution”. Neben einer Ein=
fithrung von Helmut Gollwitzer enthélt
das Heft Beitrige von J. M. Lochman,
Richard Shaull und Charles C. West.

Karl Rahner und Herbert Vorgrimler geben
die neue Internationale Dialog
Zeitschrift heraus (Schriftleitung:
H. Vorgrimler). Humanisten, Marxisten,
Christen und Angehérige anderer Reli=
gionen sollen mit dieser Zeitschrift eine
,offene Plattform des Dialogs” erhalten.
Man wird nach Nennung der Heraus=
gebernamen nichts mehr zum Charakter
der Zeitschrift zu sagen brauchen, die
schon in ihrer ersten Nummer hervorra=
gende Beitriige verdffentlicht. Angesichts
der Verschiedenheit der Mitarbeiter ist
aber der letzte Satz im Vorwort der
Schriftleitung als Zielangabe wichtig:
+Einig sind sich alle Mitarbeiter im
Engagement fiir die Zukunft, fiir eine
humanere Welt und fiir deren Frieden.”

Weitere beachtenswerte Beitriige:

,Die Arbeit der Sektionen in Uppsala”,
Die Zeichen der Zeit, Nr.1/68,
S.23—25.

Otmar Schulz, ,Sein oder Nichtsein?”
(Vorschau auf Uppsala), Kirche und
Mann, Dezember 1967, S. 8.



Paul Léffler, ,Aufbruch zur Sendung”
(Uppsala, Sektion II), Evangelische
Kommentare, Nr. 3/1968, S. 149 bis
ot

Eugene Carson Blake, ,Zum Friedensbei=
trag der Kirchen in der Okumene”,
Deutsches Pfarrerblatt, Nr.z/
Januar 1968, S. 1—4.

Rolf-Peter Calliess, ,Recht und Frieden.
Beitrag zu einer Skumenischen Rechts=
theologie”, Zeitschrift fiir Evan-
gelische Ethik, Nr. 2/1968, S. 99
bis 109.

Klaus Lefringhausen, ,Welthandelskonfe=
renz — Chance fiir den Frieden”, Evan=
gelische Kommentare, Nr. 2/
1968, S. 29—31.

+Was konnen die Kirchen fiir den Frieden
tun?”, Herder Korrespondenz,
Heft 2/1968, S. 57—61.
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1968, S. 107—114.

Amedeo Molngr, ,Linitiative de Valdés
et des Pauvres Lombards”’, Commu-=
nio viatorum, Nr. 2/3 — 1967,
S. 153—164.

Johannes Karmiris, ,Die Aufnahme An-
dersgldubiger in die Orthodoxie”, Ky=
rios, Heft 3/4 — 1967, S. 179—201.
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Neue

OKUMENISCHE FORSCHUNG
UND BESINNUNG

Ronald C.D. Jasper, George Bell, Bishop
of Chichester. Oxford University Press,
London 1967. 401 Seiten. Geb. 79 sh,
ca, DM 38,—.

Rolf Hochhut und Eberhard Bethge ha=
ben in jiingster Zeit den Namen des eng=
lischen Bischofs von Chichester, George
Bell, einer weiteren deutschen Offentlich=
keit bekannt gemacht. Hochhut durch sein
im Oktober 1967 uraufgefiihrtes Schau=
spiel ,Die Soldaten” und Bethge durch
seine Biographie Dietrich Bonhoeffers.
Hochhut stellt Bischof Bell als den Gegen-=
spieler Winston Churchills in der Frage
der Flichenbombardierung deutscher Stidte
im 2. Weltkrieg auf die Bithne. E. Bethge
schildert Bischof Bells perstnliche Bezie-
hungen zu Dietrich Bonhoeffer und durch
diesen zur Bekennenden Kirche in Deutsch=

land.

Wer war Bischof Bell? George Bell hatte
sich vorgenommen, in seinem Ruhestand
seine Memoiren zu schreiben. Er wollte
iiber die Geschichte der Kirche von Eng=
land seit dem Tode Erzbischofs Davidsons
berichten, an der er mafigeblichen Anteil
hatte, iiber die 6kumenische Bewegung
und seine ,Beziehungen zur Widerstands=
bewegung in Deutschland und anderswo
wihrend des 2. Weltkriegs”. Bell aber
starb, 11 Monate nachdem er in den Ruhe-
stand gegangen war. Die Kirche von Eng=
land beauftragte Dr. Norman Sykes, einen
engen Freund Bischof Bells, die Biographie
Bells zu schreiben. Auch Sykes starb, ohne
seinen Auftrag iiber die ersten Vorberei=
tungsarbeiten hinausgebracht zu haben.
So wurde Canon Jasper, der nicht den Vor=
teil hatte, Bell so gut gekannt zu haben
wie Norman Sykes, mit der Arbeit an der
Bell-Biographie betraut. Sein Werk liegt
nun in englischer Sprache vor.
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Biicher

Bischof Bell hat eine Fiille von doku=
mentarischem Material hinterlassen. Eine
Biographie von 401 Seiten konnte not
wendigerweise nur einen Ausschnitt aus
dieser Fiille bringen. Daf} dieser Ausschnitt
in seiner Thematik auf die Interessen des
englischen Lesers ausgerichtet sein mufite,
ist verstindlich. Dennoch enthalten die
Kapitel 6 ,Life and Work: a Leader in Cri=
sis”, 8 ,The Refugees”, 11 ,Life and Work:
Fand to Oxford”, 12 ,Church, Community,
and State”, 13 ,The Sword of the Spirit”,
14 ,The Statesman in Wartime” und 16
»~The World Council of Churches” wich=
tiges und zum Teil bisher unbekanntes
Material zur Geschichte des deutschen
Kirchenkampfes und des Aufbaus des
Okumenischen Rates der Kirchen.

Es wire zu wiinschen, daf sich ein deut-
scher Verleger dazu entschlieBen konnte,
eine deutsche Ubersetzung dieser Biogra=
phie herauszubringen. Da das Manuskript
des Autors fiir den englischen Druck ge=
kiirzt werden mufite, kénnte man vielleicht
ausgehend von dem Originalmanuskript
Abschnitte von mehr lokalem englischen
Interesse kiirzen und dafiir andere, fiir
den deutschen Kirchenkampf relevante
Passagen einfiigen. Eine solche deutsche
Ausgabe der Biographie Bischof Bells
kénnte einen wichtigen Beitrag zur Ge=
schichte der 8kumenischen Bewegung
leisten. Armin Boyens

Oecumenica. Jahrbuch fiir Gkumenische
Forschungen 1967. Hrsg. von F. W. Kant=
zenbach und Vilmos Vajta. Giitersloher
Verlagshaus Gerd Mohn, Giitersloh
1967. 348 Seiten. Leinen DM 36,—.

Das Institut des Lutherischen Welt=
bundes fiir 6kumenische Forschung in
StraBburg widmet sein zweites, 1967 er=
schienenes Jahrbuch dem dénischen Pro=
fessor K. E.Skydsgaard zum 65. Geburts=
tag. Eine solche Ehrung war fillig, gehort
Skydsgaard doch zu den namhaften Theo-



logen des heutigen Luthertums sowie zu
den Wegbereitern und Forderern dieses
Instituts. Unnotig zu sagen, daf die Quali=
tit simtlicher Beitrédge dieses zweiten Ban=
des, mit dem sich die Mannschaft um Vil=
mos Vajta der Offentlichkeit erneut vor=
stellt, dem Rang dieses Forschers ent=
spricht. Das Institut mochte — iiber diesen
Anla hinaus — Rechenschaft abgeben iiber
seine Arbeit, und es unterstreicht seine
internationale Bedeutung dadurch, daf es
Autoren mehrerer Konfessionen und Spra=
chen zu Wort kommen ldfit. Alle Beitrige
sind in der Muttersprache des Autors pu=
bliziert, was die weltweite Verbreitung
des Bandes zweifellos férdert und seinen
modellartigen Charakter unterstreicht. (Zu=
sammenfassung in den beiden anderen
Sprachen des englischen, franzosischen und
deutsch geschriebenen Buches sind bei=
gegeben).

Genau besehen, hat das StraBburger
Institut mit dieser Verdffentlichung nicht
nur die alte Kontroverstheologie, sondern
auch die klassische Konfessionskunde
iiberwunden. Denn alle Beitriige — sie sind
kirchengeschichtlicher, systematischer und
kirchenrechtlicher Natur — behandeln ihren
Gegenstand unter 6kumenischen Aspekten,
d. h. in der Fragestellung nach der Einheit
der Kirche. Hier wird eine neue, durchaus
nachahmenswerte Methode theologischer
Forschung erprobt. Es sind insgesamt,
einen Forschungsbericht eingeschlossen,
16 Arbeiten, die sichtbar machen, wie
unter Okumenischen Perspektiven theolo=
gische Forschung betrieben werden kann
und sollte. Sie einzeln zu nennen (oder
gar zu wiirdigen), wiirde den Raum der
Rezension sprengen, einzelne auszuwihs=
len, hiefe anderen Unrecht zu tun. Die
Spannweite reicht von Arbeiten iiber Alte
Kirchengeschichte bis zu Untersuchungen
zum IL. Vatikanischen Konzil.

Das Jahrbuch ,Oecumenica” wird damit
ein gutes Spiegelbild fiir die Weite heus=
tiger Gkumenischer Theologie und For=
schung sowie der Themata, deren sich das

Straburger Institut annimmt, und es
kann deshalb zur Lektiire nur empfohlen
werden.

Dennoch kénnen zwei kritische Ein=
winde nicht unterdriickt bleiben. Es wire
einmal zu wiinschen, dal der Zusammen-
hang der hier vorgelegten Beitrige zur
Arbeit des Instituts deutlicher zum Aus=
druck kéme. Es ist nicht immer evident,
welchen Bezug ein Aufsatz zu konkreten
Forschungen oder Veranstaltungen des
StraRburger Teams besitzt.

Zweitens geniigt es nicht, einen solchen
Band als allgemeinen Niederschlag heus-
tiger ©kumenischer Forschung zu publi=
zieren. Das Okumenische allein ist kein
ausreichender Integrationsfaktor fiir 16 Bei=
trdge von solcher Spannweite. Immerhin
gibt es Themata, die vordringlich, und
solche, die weniger relevant sind. Deshalb
wiire fiir kiinftige Jahrbiicher zu wiinschen,
daf sie fiir die einzelnen Beitréige eine the=
matische Eingrenzung vornihmen und so
etwas wie einen roten Faden zeigten. Die
Geschlossenheit und Wirkung dieser so
wichtigen Arbeit wiirde dadurch sicherlich
vergrofert.

Hans Weissgerber

Klaus=Martin Beckmann, Unitas Ecclesiae.
Eine systematische Studie zur Theologie=
geschichte des 19. Jahrhunderts. Giiters=
loher Verlagshaus Gerd Mohn, Giiters=
Ioh 1967. 224 Seiten. Leinen DM 24,—.

Die in der Kirchen- und Frémmigkeits=
geschichte des 19. Jhs. liegenden Voraus=
setzungen der Okumenischen Bewegung
sind bekannt. Dagegen ist die Rolle und
Bedeutung der Einheitsfrage innerhalb
der Ekklesiologie (genauer: der Ekklesio=
logien) des 19. Jhs. bisher nur in Einzel=
studien oder in Verbindung mit anderen
Themenbereichen herausgearbeitet worden.
Mit seinem Uberblick iiber die Behand-
lung dieser Frage in der deutschen Theo-=
logie hat Beckmann zweifellos einem Desi=
derium vieler 6kumenisch interessierter
Theologen entsprochen. Sein Buch fordert
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Max Thurian, Gemeinsam glauben — ge=
meinsam handeln. Ein &6kumenischer
Katechismus. Aus dem Franzdsischen
iibersetzt von Otto K. Mirz. Matthias=
Griinewald=Verlag, Mainz/Giitersloher
Verlagshaus Gerd Mohn, Giitersloh
1966. 160 Seiten. Leinen DM 12,80.

Dieser kumenische Katechismus ist aus
einem seelsorgerlichen Anliegen heraus
geschrieben worden. Er will ,6kumeni=
schen Katechumenen” helfen, sie ,im Glau=
ben an die christliche Wahrheit...” be=
stirken ,und sie fiir die Dimensionen der
Liecbe und der Einheit aufgeschlossen”
machen. Die drei Teile des Biichleins sind
iiberschrieben: Die Wahrheit, der Weg,
das Leben. Teil I ,Die Wahrheit” behan=
delt in knapper Form an Hand des Cre=
dos die ,Elemente des grundlegenden
Glaubens” an den dreieinigen Gott;
Teil II die Gnadenmittel, z. B. ,person=
liches und liturgisches Gebet” und Teil IIT
die unser Leben bestimmenden Elemente
(die Friichte des Geistes).

Der vorliegende Katechismus ist auf
dem Hintergrund des Lebens der Commu=
nauté de Taizé zu verstehen. Die 25jdh-
rige geistliche Erfahrung dieser Gemein=
schaft spricht aus jeder Zeile. Man spiirt
die hohe geistliche Konzentration, die
hinter allem Gesagten steht. Man kann
darum dieses Biichlein nicht in einem Zuge
lesen. Aber man kann es meditieren, Ka=
pitel fiir Kapitel. Das ist nicht immer ein=
fach. Aber wer diesen Katechismus so be=
nutzt, wird mit hineingenommen in das
auf die Manifestation der Einheit der
Kirche ausgerichtete Leben der Commus=
nauté de Taizé. Solch ein Teilhaben wird
fiir den Leser, fiir seine Arbeit und sein
Leben, fiir seine Begegnung mit den Chri=
sten anderer Konfessionen nicht ohne Ge=
winn bleiben. Armin Boyens

Harry ]. McSorley, Luthers Lehre vom un=
freien Willen. (Beitrige zur Skumeni-
schen Theologie, herausgegeben von
Heinrich Fries, Bd. 1.) Max Hueber Ver=
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lag, Miinchen 1967. 340 Seiten. Brosch.

DM 45,—.

In der von Heinrich Fries herausgegebe=
nen neuen Reihe ,Beitrdge zur dkumeni=
schen Theologie” wird eine neue Methode
des zwischenkirchlichen Dialogs erprobt.
Fries nennt sie die Theologie der Gemein=
samkeit, die die Frage nach den theolo=
gischen Motiven der Spaltung stellt und
sich um Verstindigung bemiiht. Der erste
Band untersucht bereits ein fiir die Re=
formation zentrales, aber heute zuriick=
getretenes Thema. Es gehort ja zu den
groflen Paradoxien des Skumenischen Ge=
spriiches, daf die brennenden theologi=
schen Fragen heute andere sind, und wenn
Martin Luther sein Buch ,Hyperaspistes
diatribae adversus servum arbitrium” zu
seinen wichtigsten zihlt, so spielt es heute
fiir den zwischenkirchlichen Dialog kaum
mehr eine Rolle.

Der amerikanische Theologe stellt nun
das Problem der Willensfreiheit — und
gerade darin liegt das Neue und Auf-
schlufireiche seiner Untersuchung — in
einen biblisch=theologischen und theologie=
geschichtlichen ~Zusammenhang. Dabei
kommt heraus, daB die biblische Auffas=
sung vom freien Willen erstmalig bei
Augustin ausgeformt wurde und dafl Lu=
thers Lehre auf der einen Seite alle bibli=
schen und traditionellen Elemente kennt
und somit durchaus katholisch ist. Auf
der anderen Seite aber betont er das neces=
sitaristische Element, das die freie Mit=
wirkung des Menschen im Heilsglauben
ausschlieBt und fiir die tridentinische
Theologie aber auch nach Meinung des
Verfassers fiir die lutherischen Bekennt=
nisschriften und die Mehrzahl der heu=
tigen evangelischen Theologen unannehms=
bar ist. Hans Weissgerber

Albert Greiner, Martin Luther — Erfah-
rung der Gnade. Claudius Verlag, Miin=
chen 1967. 171 Seiten. Kart. DM g,80.

Das Luther=Buch des ,Inspecteur éccle=
siastique” der lutherischen Gemeinden von



Paris hat sicher fiir den franzdsischen
Sprachraum seine besondere Bedeutung,
da es dort nicht nur ,Luthervergessen=
heit”, sondern sehr viel mehr schlichte
Unkenntnis der grundlegenden Gedanken
und Erfahrungen Luthers gibt. Fiir uns im
deutschen Sprachraum bringt es neben den
Biichern von Ebeling und Fausel nichts
Neues, abgesehen von der eindriicklichen
Aufgliederung des Stoffes und von dem
personlichen Engagement, mit dem der
Verfasser seinen Stoff darstellt.

In vier Gedankenkreisen wird mit vie=
len Zitaten der Weg gezeigt, auf dem
Luther zum ,Lob der Gnade” gefiihrt wird,
der Originaltitel heift ndmlich: ,Luther
ou I'hymne & la grace”.

Zunéchst wird die Auseinandersetzung
svor dem Vater” geschildert — im Hinter=
grund steht wohl das Gesprich mit einer
zu psychologischen Deutung der Recht-
fertigung als Vatererlebnis; der 2. Ab-
schnitt zeigt an Hand der Psalmen- und
Romerbriefvorlesung die eigentliche Er=
fahrung, die Luther zum Reformator ge-
macht hat; die Erfahrung, die er dann (3)
»vor Kirche und Welt” zu verantworten
und durchzustehen hat. Ein letzter Ab-
schnitt ,vor sich selbst” schildert Luthers
Menschlichkeit, wobei Pierre Maury zitiert
wird: ,Luther ist nicht nur der Bahn=
brecher einer neuen Welt; er ist eine Welt
in sich, eine Welt, die an ihrer Fiille und
Gegensitzlichkeit zu zerspringen droht.”

Dem Rezensenten stand zwar der Text
der franzgsischen Originalausgabe nicht zur
Verfiigung, aber er wird das Gefiihl nicht
los, daf die Ubersetzung teilweise zu
wortlich und daher schwerfillig und un=
befriedigend ist; zumal er M. Greiner als
ausgezeichneten Stilisten in Erinnerung
hat, Friedrich Epting

IIL. VATICANUM

Die Autoritit der Freiheit. Gegenwart des
Konzils und Zukunft der Kirche im
okumenischen Disput. 3 Biinde. Hrsg.

Johann Christoph Hampe. Késel=Verlag,
Miinchen 1967. Insgesamt 2067 Seiten.
Leinen DM 160,—.

Nach Erscheinen des zweiten und dritten
Bandes dieses umfangreichen Text= und
Kommentarwerkes zum Zweiten Vatica=
num ist die in Band I (vgl. OR 3/1967,
S.310 f.) bereits erkennbar gewordene An=
ordnung des vielfdltigen Stoffes ganz zu
tibersehen: Die wichtigsten Texte des Kon=
zils werden nicht chronologisch, in der
Reihenfolge ihrer Diskussion und Verab=
schiedung vorgestellt, sondern unter je=
weils thematischen Gesichtspunkten von
insgesamt 15 Kapiteln (jeder Band gliedert
sich in fiinf Kapitel) zusammengefafit und
behandelt. Jedes Kapitel hat der Hrsg. mit
einer Einleitung versehen, die knapp und
gut iiber Geschichte und Problematik des
betreffenden Textes oder Textabschnitts
informiert. Voten der Konzilsviiter, in
denen sich die vielstimmigen, in der Kon=
zilsaula geduflerten Meinungen wider=
spiegeln sollen, und Kommentare von
katholischen und nichtkatholischen Auto=
ren rahmen die Texte ein. So ist jedes Ka=
pitel — auch das 1. und 15., die nur Kom=
mentare enthalten — ein Beispiel fiir den
durch das Konzil intensivierten ékumeni=
schen Disput.

Auch die drei Binde haben je ihren
thematischen Schwerpunkt: Band I be=
handelt unter dem Stichwort ,Grundlagen
der Kirche” die Offenbarungs=, Kirchen=
und Liturgickonstitution.

Band II bezieht sich auf das ,innere
Leben der Kirche” (die einzelnen Stinde
der kirchlichen Gemeinschaft: Laien, Prie=
ster und Diakone, Ordensleute, Papst und
Bischsfe; schlieflich, unter der Uberschrift
,Die Kirche und die Kirchen”, das Okume-=
nismusdekret). Band III beschiiftigt sich im
wesentlichen mit der ,Sendung der Kirche
nach aufen”, wofiir vor allem die Pasto-
ralkonstitution die Themen liefert.

Uberblickt man das ganze Werk, in
dem neben den wesentlichen Konzils=
texten rund 200 Voten von Bischéfen und

181



100 Kommentare (fast ausschlieBlich Ori=
ginalbeitriige) vereinigt sind, so kann
man den Herausgeber zu seiner Arbeit
nur begliickwiinschen. Er verfolgt unter
seinem Thema der vom Evangelium ge=
schenkten und ermdglichten ,Autoritét
der Freiheit” im Blick auf die weltweite
Christenheit ein doppeltes Ziel:

Er will einmal die Krifte, die das Kon=
zil gefordert und erméglicht und sich dann
der Autoritit des Konzils gebeugt haben,
innerhalb des Katholizismus zu weiterer
Entfaltung ermutigen. Darum gewihrt er
den Stimmen, die das Ethos des Aggior=
namento vertreten, weit mehr Raum als
denen, die am Ethos der Traditionsbewah=
rung héingen. Unterstiitzt wird diese Ten=
denz noch durch die auffillige Zuordnung
der Texte, z.B. im Aufbau von Band II:
Zuerst ist unter der leicht irrefithrenden
Uberschrift ,Das gemeinsame Priestertum”
vom ,Dienst der Laien” die Rede, bevor
vom Priester (,Das besondere Priester=
tum”) und vom Amt der Bischife und des
Papstes (,Der Dienst der Leitung und der
Einheit”) gehandelt wird, Hampe mufl
allerdings wegen dieses von ihm inten=
dierten synodalen Systems die Abschnitte
drei und vier der Kirchenkonstitution ver=
tauschen, was der Intention der Konzils=
viter wohl kaum entsprechen diirfte; denn
sonst hitten sie ja dieselbe Reihenfolge
gewihlt. An dieser vom Konzil fest=
gesetzten Reihenfolge #ndert sich auch
nichts, wenn ein katholischer Laie in sei=
nem Kommentar (II, 68 ff.) einen sehr
selbstbewuBlten Beitrag wider die Kleri=
kalisierung der Kirche liefert. — Doch
Hampe will ja weniger Darstellung als
vielmehr die Fortsetzung des Konzils und
damit verhindern, daf die angefangene
Bewegung zum Stillstand kommt. Daher
sein souverédner und eigenwilliger Umgang
mit dem Material.

Hampe will zum zweiten die anderen
Kirchen und Konfessionen zu intensiverer
Bemiihung um die eigenen theologischen
Prinzipien ermuntern, vor allem um die
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der Einheit. So taucht denn verschiedent=
lich, gleichsam als Motto fiir das ganze
Buch, ein Satz der 3. Vollversammlung des
ORK in Neu-Dehli, 1961, auf: ,Die Ein=
heit zu gewinnen bedeutet nichts Ge=
ringeres, als daf viele Formen des kirch=
lichen Lebens, wie wir sie kennen, sterben
und wiedergewonnen werden miissen.
Wir glauben, daf letzten Endes kein ge=
ringerer Preis gefordert ist” (II, 553).
Hampes eigene Kommentare beschworen
geradezu die gegenseitige Verantwortung
fiir den nunmehr gemeinsamen Fortgang
der Reformation.

Doch was er darunter versteht, wird
nicht recht deutlich. Auch nicht, warum in
einem Gkumenisch orientierten Kommen=
tarwerk die Stimme der orthodoxen Kirche
ginzlich fehlt und die anglikanische Kir=
chengemeinschaft nur einmal vertreten ist.
AuBerdem hitte man bei solhem Um=
fang des Werkes sdmtliche 16 Konzils=
texte im vollen Wortlaut unter Preisgabe
weniger beachtlicher Stimmen erwartet;
die Bestimmungen mancher Dekrete sind
jedoch nur in ,sachdienlichen Zusammen=
fassungen” abgedruckt. Doch das Werk ist
ja nicht auf liickenlose Dokumentation
aus, sondern um den Fortgang des Kon=
zils und seiner Fragestellungen im Skume=
nischen Horizont bemiiht.

Dies fordert, soll der Aufbruch nicht
versanden, ein ganz neues theologisches
Nachdenken, nicht nur neue Methoden;
fordert Sprache, nicht nur Terminologie.
Unter diesem Aspekt bietet Hampes Werk
Anregungen und AnstdBe, die den oku=
menischen Disput befruchten, gerade auch
dort, wo sich Hampe mit seiner Methode
selbst der Anfrage ausliefert.

Joachim Lell

Xavier Rynne, Die dritte Sitzungsperiode.
Debatten und Beschliisse des Zweiten
Vatikanischen Konzils. Kiepenheuer und
Witsch, Kéln und Berlin 1965. 510 Sei=
ten. Leinen DM 28,—.



Ders., Die Erneuerung der Kirche. Die
vierte Sitzungsperiode des Zweiten Vati=
kanischen Konzils. Kiepenheuer und
Witsch, Koln und Berlin 1967. 432 Sei=
ten. Leinen DM 29,80.

Mit diesen beiden Bénden liegt nun
auch die zweite Hilfte dieser von einem
amerikanischen Verfasserteam unter einem
Pseudonym vorgelegten Konzilsberichte
eigener Art in deutscher Sprache vor. An=
lage, Methodik und Zielsetzung entspre-
chen den beiden vorangegangenen Biinden,
so daf hier auf die Wiirdigungen in den
Heften 3/1964 und 2/1965 verwiesen
werden kann.

Der dritte Band umfaft die wohl am
meisten dramatische und krisenreiche
Sitzungsperiode vom 14. September bis
21. November 1964. In ihrem Verlaufe
wurden die Dogmatische Konstitution
«De Ecclesia” (mit dem besonders hef=
tig umkdmpften SchluBkapitel iiber Mas=
ria), das Dekret ,De Oecumenismo” und
das Dekret ,Orientalium Ecclesiarum”
vom Papst feierlich promulgiert. Einen
unentbehrlichen Einblick erhilt man u. a.
in die an Kontroversen reichen Debatten
zur Religionsfreiheit, zur Erklirung tiber
die Juden und zum Schema ,Die Kirche in
der Welt von heute”.

Am vierten Band endlich iiber die letzte
Konzilsperiode vom 14. September bis
8. Dezember 1965 interessieren besonders
die letzten Verhandlungen iiber die in
dieser Periode verkiindeten Texte: Erkld-
rung iiber das Verhiltnis der Kirche zu
den nichtchristlichen Religionen (mit der
Erklirung iiber das Judentum), Dogma-=
tische Konstitution iber die gottliche Of=
fenbarung, Erklarung iiber die Religions=
freiheit und Pastoralkonstitution ,Die
Kirche in der Welt von heute”.

Der reiche Inhalt der Binde, denen ihres
Informationscharakters wegen ein bleiben=
der Platz in der Konzilsliteratur gebiihrt,
verbietet hier eine Wiirdigung. Statt des=
sen sei abschliefend der Verfasser selbst
zitiert: ,Was immer die Kirche zu Beginn

des Konzils 1962 gewesen sein mag, so
ist sie jetzt auch noch etwas anderes. Sie
ist dieselbe und doch nicht dieselbe. Und
schlieRlich noch ein Paradoxon: Obwohl
das Konzil seine Arbeit beendet hat, be=
ginnt diese erst.” Erwin Wilkens

Roger Schutz [ Max Thurian, Das Wort
Gottes auf dem Konzil. Die dogmatische
Konstitution iiber die gottliche Offen=
barung. Wortlaut und Kommentar. Mit
einem Vorwort von Henri de Lubac SJ.
Herder=Biicherei Nr. 289. Herder=Verlag,
Freiburg 1967, 143 Seiten. Kart. DM 2,80.

Der Prior der Communauté de Taizé,
R. Schutz, und sein Mitarbeiter Frére Max
Thurian, beide geladene Beobachter beim
Zweiten Vatikanischen Konzil vom ersten
Tage an, geben aus ihrer Sicht einen aus=
fithrlichen Kommentar zur Konstitution
iiber die gottliche Offenbarung. Das Vor=
wort schrieb einer der namhaftesten Ver=
treter der ,Nouvelle Théologie”, einer je=
ner Avantgardisten, die unter ldngst iiber=
holten Voraussetzungen Mafregelungen
und Beschrinkungen seitens der eigenen
Kirche hinnehmen muflten. Es liegt in der
Linie von Taizé, daf im Konzilsgeschehen
nicht nur ein ,Versuch Skumenischer und
einschlieBender Bewiltigung”  geschen
wird, sondern dafl auch dem ,im Geist des
Konzils erneuerten” Katholizismus die Fi=
higkeit zugetraut wird, die Synthese der
widerstreitenden Lehrmeinungen herzu=
stellen. Das Konzil wird gesehen als ,ein
erster entscheidender Schritt der katho=
lischen Kirche, um sich auf die sichtbare
Einheit mit den anderen christlichen Ge=
meinschaften  vorzubereiten”. Einziges
ernsthaft trennendes Moment bleibt das
Lehramt, also die katholische Antwort auf
die Frage, welches der letztgiiltige Priif=
stein fiir die Auslegung der Schrift sein
soll, eine Antwort, die auch nach Meinung
der Vf. der Protestantismus nicht ,als
hinreichend annehmen kénnte”. Immerhin
liegt der Akzent auf dem ,Fortschritt”,
der in vielen Punkten iiberzeugend am
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Vergleich mit Texten des I. Vaticanums
exemplifiziert wird. Wir konnen uns de
Lubacs Urteil zwar nur mit gewissen Vor=
behalten zu eigen machen, aber ebenso
sicher spricht es aus, was der katholische
Leser an diesem Biichlein wird zu schitzen
wissen: ,Vielleicht hitte man ... befiirch=
ten konnen, da der glithende kumenische
Eifer, der in Taizé herrscht, einen Text,
der ihm zweifellos neue Nahrung liefert,
unbewuflt in eine {iibertriebene Richtung
umgebogen hitte. Nun, es ist nichts der=
gleichen geschehen. Wir haben da einen
vollkommen sachlichen Kommentar vor
uns, dessen Ernsthaftigkeit, Klarheit und
Ausgewogenheit ein ausgezeichnetes Ar=
beitsmittel bilden.”

Freilich, die Frage bleibt: Findet die ka=
tholische Theologie hier den Gesprichs=
partner, der das reformatorische Anliegen
rein und unverstellt geltend macht? Und
nur um einen solchen miifite es ihr zu tun
sein. Kann man wirklich mit den Verfas=
sern im Blidk auf Martin Luther sagen:
,Wenn dieser Mann da wire, konnte er
sich nur freuen: was ihn in seinem tiefsten
Inneren bewegt hat, seine wesentlichsten,
seine am weitesten gekldrten Absichten
finden sie nicht heute eine Antwort?”
Wir wollen dankbar sein, wenn die katho=
lische Christenheit in und nach dem Kon=
zil Luthers Fragen aufnimmt. Aber ,Ant-
wort” im giiltigen, befriedigenden Sinn?
Bis dahin ist noch ein weiter Weg zu ge=
hen, hoffentlich im aufmerksamen, zum
Gehorsam gegeniiber dem Worte Gottes
bereiten Horen aufeinander. Luther hat
nicht nur ,gefragt”, er hat zur Umkehr
gerufen. Daf dieser Ruf heute hiiben wie
driiben gehort werde, darum geht es, und
nur da liegt die Verheilung der wieder=
zugewinnenden Einheit.

Hans Giinther Schweigart

ORTHODOXIE

Versohnung. Das deutsch=russische Ge=
sprich {iber das christliche Verstindnis
der Versbhnung zwischen Vertretern
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der Ev. Kirche in Deutschland und der
Russischen Orthodoxen Kirche. (Heraus=
gegeben vom AuBlenamt der Evange=
lischen Kirche in Deutschland. Studien=
heft 5.) Luther Verlag, Witten 1967.
200 Seiten. Kart. DM 20,—.

Allein die Tatsache des Zustandekoms=
mens (west)deutsch=russischer theologi=
scher Gespriche abwechselnd auf russi=-
schem und deutschem Boden in ihrer nun
schon dritten Fortsetzung begriindet ein
erhebliches Interesse an dieser Verdffent=
lichung. Dazu kommt die Thematik: Nach
Arnoldshain 1 ,Tradition und Glaubens=
gerechtigkeit”, Sagorsk 1963 ,Das Wirken
des Heiligen Geistes” nun in Hochst im
Odenwald das neutestamentliche Thema
der ,Versohnung”. Und schlieBlich geben
auch Rang und Stellung der Teilnehmer —
um nur die herausragendsten Namen auf
beiden Seiten zu nennen: Prisident Wisch=
mann, die Professoren E. Wolf und L. Gop-
pelt, Metropolit Nikodim und Bischof Mi=
chael, Rektor der Geistlichen Akademie in
Leningrad — dem Vorgang besonderes Ge=
wicht. Im Sinne des Bahnbrechers fiir diese
Gespriche, des verstorbenen Prof. Hans
Iwand, bleibt damit ein Zeichen aufgerich=
tet fir die Moglichkeit von Begegnung
und Gespriach zwischen Christen, die im
politischen Raum ungleich schwerer er=
scheinen. Das Gesamtthema wurde in vier
Gesprichsgingen behandelt: Historisch mit
besonderem Bezug auf die Reformation
des 16. Jahrhunderts, biblisch, dogmatisch=
kirchlich und im Blik auf das Welt=
friedensproblem als gemeinsame Aufgabe
von Christen und Nichtchristen. Inhaltlich
zeigt sich viel Verbindendes bei tiefgrei=
fenden  Verschiedenheiten.  Besonderes
Interesse diirfen bei solcher Sachlage die
Wiedergaben der Diskussionsbeitriige be=
anspruchen, weil hier wenigstens einige
Konturen sich bildender oder entdeckter
Ubereinstimmung sich abzeichnen und zu=
gleich eindrudksvoll das gegenseitige Be=
miihen um ein rechtes Verstehen des an=
deren hervortritt. Gemeinsam angenoms=



mene Thesen zu den vier Fragenbereichen
zeigen das Ringen um eine Gemeinsamkeit
des Ausblickes. Einige Bilder vermitteln
etwas von der personlichen Atmosphire
des Zusammenseins.

Aus der nicht wiederzugebenden Fiille
der in Vortridgen und Aussprachen oft in
groBer Dichte vorgetragenen Gedanken sei
zweierlei hervorgehoben, was gerade die=
sem Zusammensein eine besondere Note
verlieh: Metropolit Nikodim setzte einen
besonderen Akzent durch seine Betonung
der Beziehung von Wort und Sakrament
in seiner Meditation iiber Joh. 15, 3, wo-=
durch er ein fiir die evangelische Seite be=
sonders brennendes Thema beriihrte. An=
dererseits wurde die Frage nach dem gott=
lichen Wirken und zwar auch dem Gnaden-
wirken in einer Welt, die ihn wverkennt,
angesprochen und damit von russischer
Seite das Problem der Zusammenarbeit
von Christen und Nichtchristen in die
Konferenz hereingezogen, wie es in an=
derer Weise auch schon in den Ausspra=
chen der Vollversammlung des Okumeni-=
schen Rates in Neu=Delhi vernehmbar
wurde. In dem Referat von A.J. Bujewski
vom Kirchlichen Aufenamt in Moskau,
dem in vornehmer und klarer Weise Prof.
E. Wolf eine Abgrenzung entgegensetzte,
hieR es geradezu: ,Dieser Sachverhalt —
d. h. das Heranreifen einer Zusammen=
arbeit mit Nichtchristen, insbesondere mit
der nichtreligiosen Welt, bei der gemein=
samen Aufrichtung eines dauerhaften und
gerechten Friedens und des allseitigen
Fortschrittes in der Welt — erwiichst or=
ganisch aus dem durch den Erldser auf
das gesamte Menschengeschlecht iibertra=
genen Versdhnungsdienst. Dieser Dienst
geht Hand in Hand mit ernsthaften, posi=
tiven Veriinderungen, die sich in der
Sphire des Verhiltnisses des Christentums
zur Allgemeinheit abspielen” (S. 130).
Diese Gedanken wurden von Bischof Mi=
chael stark unterstrichen und auch von
Metropolit Nikodim aufgenommen in sei=
ner positiven Beurteilung derer, ,die das

Gute tun, nach der Wahrheit/Gerechtigkeit
wandeln, aber nicht den Glauben haben”.
Dies wenige mag zeigen, von welch viel=
seitigem Interesse der Band ist, der aus
der groflen Zahl von Berichten iiber kirch=

liche Gespriiche bedeutsam herausragt.
Werner Kiippers

Emilianos Timiadis, Lebendige Orthodoxie.
Eine Selbstdarstellung im Kreise der
christlichen Kirchen. Ubersetzt von Prof.
Dr. Friedrich Dorr, Rektor der phil.=
theol. Hochschule Eichstitt. Johann Mi-=
chael Sailer=Verlag, Niirnberg und Eich=
statt 1966. 368 Seiten. Ganzleinen
DM 18,50.

Ein Buch, auf Goldgrund gemalt, eine
schlichte und breit angelegte Darstellung
christlich-orthodoxer Existenz in der Kirche
als dem ,wiedergefundenen Paradies” in=
mitten der ,Gefihrdung der religitsen
Geisteshaltung heute” und mit dem Ver=
such, fiir die Verwirklichung der Skumeni=
schen Liebesgemeinschaft in den ,konfes-
sionell isolierten christlichen Gemeinden”
zu werben, aus der Feder des bekannten
Vertreters des Okumenischen Patriarchats
Konstantinopel beim Okumenischen Rat
der Kirchen in Genf. Als erste Einfithrung
fiir katholische wie fiir evangelische Kreise
geeignet. Wertvolle Zitate charakteristi=
scher liturgischer Texte bereichern die
Darstellung. Hildegard Schaeder

Navakatesh ]. Thomas, Die Syrisch=-Ortho=
doxen Thomas=Christen. Geschichte —
Kirchenverfassung — Lehre. (Das Ost=
liche Christentum, herausgegeben von
H. M. Biedermann OSA, Neue Folge
Heft 19.) Augustinus=Verlag, Wiirzburg
1967. 239 Seiten. Geh. DM 44,—.

Diese umfassende Einzeldarstellung der
durch Geschichte und Gegenwartslage fiir
die christliche Gesamtsituation nicht nur
in Indien bedeutsamen syrisch-orthodoxen
Gruppe der indischen Thomas=Christen ist
die erste deutsche Monographie von einem
Angehorigen dieser Kirche selbst, eine
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Dissertation bei Friedrich Heiler. Heft 18
der Reihe ,Das Ostliche Christentum”
brachte schon 1966 die allgemeinere Dar=
stellung ,Die Thomaschristen” von dem
rémisch=katholischen Verfasser Placid J.
Podipara CMI, wihrend sonst in deutscher
Sprache in der im iibrigen verhiltnisméfig
umfangreichen Literatur nur Beitrdge zu
Teilfragen oder Darstellungen in Sammel=
werken vorliegen, wie vor allem von
B. Spuler in Bd. VIII des Handbuches der
Orientalistik ,Die Morgenlidndischen Kir=
chen”, 1961, S. 226—239: ,Die Thomas=
Christen”.

Dazu kommt, daf8 gerade diese Kirche
eine sehr wechselvolle Geschichte aufweist,
von der ,nestorianischen” Frithzeit iiber
die fast vollige Einfiigung in die latei=
nische Missionskirche des 16. und 17. Jahr=
hunderts bis zum Anschluf an das sog.
,monophysitische” syrisch-orthodoxe Pa=
triarchat von Antiochia seit 1665 mit
einer Reihe von darauf folgenden Tren=
nungen, die zum Teil bis heute nicht {iber=
wunden sind.

Die Darstellung von N. J. Thomas bietet
reichliche Literaturhinweise und einen
Uberblick iiber die gesamte geschichtliche
Entwicklung von der frithchristlichen Zeit
bis zur gegenwirtigen Lage der Kirche
nach der Uberwindung des Schismas von
1909 bis 1958 in der heute wieder einheit=
lichen ,Syrisch=-Orthodoxen Kirche der
Thomas=Christen” unter einem vom sy=
rischen Patriarchat relativ selbstindigen
+Katholikos des Ostens” mit nach K. J.
Thomas etwa 750 Gemeinden und 800 coo
Mitgliedern. Bei den Darlegungen iiber
»Aufbau und Leben” der Kirche, die den
groften Teil der Schrift einnehmen, richtet
sich das besondere Interesse naturgeméf
auf Mitteilungen iiber den eigentlich
sindischen” Charakter dieser ihrer Tradi=
tion nach &ltesten christlichen Kirche auf
indischem Boden. Hinweise aufschlufl=
reicher Art finden sich verstreut auf dem
weiten Feld der Darstellung von Lehre,
Verfassung, Gottesdienst und Leben der
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Kirche. Eine gesonderte grundsitzliche Er=
orterung der Frage findet allerdings nicht
statt. Nach der gegebenen Schilderung
wird man nicht sagen kénnen, daf8 hier
ein vollig anderer Typus von Kirchlichkeit
vorliege im Vergleich zum europiischs
mediterranen. Unverkennbar ist eine alt=
christliche, vorbyzantinische ,dstliche” Ka=
tholizitit bewahrt, bzw. durch den An=
schlufl an das syrische Patriarchat seit 1665
neu belebt oder auch re=importiert worden.
Dennoch darf Thomas gewif8 nicht ohne
Grund von seiner Kirche sagen: ,lhre rein
ostlichen Gottesdienstformen, ihre Zere=
monien mit orientalischem Geprége ziehen
den indischen Menschen an; Selbstabtd=
tung durch Fasten, Abstinenz und Selbst=
verleugnung sind Ubungen, die denen der
anderen grofen Religionen Indiens ganz
dhnlich sind und auch den Nichtchristen
gefallen. Sie konnen von den einfachen
Menschen erfalt und {ibernommen werden.
Fafit man das ins Auge, dann erscheint die
St. Thomas=Kirche als die am besten fiir
Indien geeignete. Ein weites Feld liegt
offen vor ihr” (S. 64).

Thomas bejaht die Einigungsbestrebun=
gen des Okumenischen Patriarchen Athe=
nagoras zur Herstellung der sakramen=
talen Gemeinschaft mit den byzantinischen
Kirchen. Er anerkennt ,einerseits viele
Ahnlichkeiten mit der rémisch=katholi=
schen Kirche, andererseits auch eine Reihe
von Berlihrungen mit den verschiedenen
reformatorischen Kirchen” (S. 234). Dem
Vorwurf des Mangels an missionarischer
Aktivitdt setzt er den Satz entgegen:
,Eine apostolische Kirche hat aber immer
missionarischen Geist in sich, wie schon
die Bedeutung des Wortes apostolisch be=
weist. Die missionarische Seite der Tho=
mas=Kirche zeigt sich schon in ihrer Lehre
und im kontemplativen Leben” (S.231).
,Die Kirche hat nicht vergessen, daf sie
das Salz der indischen Erde ist” (S.232).
Zu ihrem Teil will sie nicht vergessen, ihren
Beitrag zu leisten zum Aufbau der oku-
menischen christlichen Bruderschaft und



zur ersehnten Wiedervereinigung der Kir=
chen” (S. 236). Die Bildung der vereinig=
ten ,Kirche von Siidindien” im Jahre 1948
wird als ,Integration der verschiedenen
protestantischen Denominationen in Siid=
indien” bezeichnet, bei der die Syrisch=
Orthodoxe Kirche ,auf einen weiteren
guten Schritt wartet” (S.235).

Werner Kiippers

KIRCHENKUNDE

Raoul Stephan, Gestalten und Krifte des
franzosischen Protestantismus. Mit einem
Vorwort von Marc Boegner. Claudius
Verlag, Miinchen 1967. 369 Seiten. Kart.
DM 17,50.

Vor 30 Jahren, in der Zeit des Kirchen=
kampfes, hat Joseph Chambon der evange=
lischen Christenheit Deutschlands den
franzosischen Protestantismus, ,seinen
Weg von der Reformation bis zur fran=
zosischen Revolution” in gedridngter Kiirze
dargestellt. Der gldnzende Stil, der scharfe
Blick fiir die entscheidenden Wendungen
und Wandlungen, die erregenden Bilder,
die er zeichnete, blieben dem Leser unver=
gefllich. Die Geschichte des franzosischen
Protestantismus, die hier angezeigt wer=
den soll, will das ganze Bild der ,an dra=
matischen Ereignissen so reichen Geschichte
der franzésischen Protestanten” schildern,
und sie tut das sorgfiltig, mit vielen Ein=
zelheiten und vielen Namen, bis ins
19. Jahrhundert und in unsere Tage des
tkumenischen Gesprichs. Man wird Marc
Boegner zustimmen, der in der Erinnerung
an den verstorbenen Verfasser hervorhebt,
dafl sich Raoul Stephan durch ,das Be-
mithen um Objektivitit, die Redlichkeit
des Urteils und das Fehlen jeglicher Ag=
gressivitit, die sein Buch von der ersten
bis zur letzten Seite auszeichnen”, als
+Meister der Geschichtsschreibung” er=
weise. Der Anmerkungsteil erhebt wissen=
schaftliche Anspriiche; doch fehlt ein Na=
mensregister, um die reiche Fiille des ver=
arbeiteten Stoffes auszuwerten. Die Aus-
wahl des Zitierten erscheint etwas zufil-

lig: z. B. fehlt der Hinweis auf die grund=
legende, grofie Biographie von Raoul Pa-
try iiber Philippe Duplessis=Mornay, Paris
1933. Wenn schon deutsche Titel ange=
gefiithrt werden, sollte das Werk von Ri=
chard Niirnberger nicht fehlen: Die Poli=
tisierung des franzdsischen Protestantis=
mus, 1948.

Besonders wichtig fiir den deutschen Le=
ser ist das abschlieBende Kapitel iiber
»Protestantismus und Literatur”, in dem
deutlich wird, wie stark die Beziehungen
zwischen der von Calvin bestimmten Re=
formation und der literarischen Entwick=
lung Frankreichs sind und wie wenig das
oberflichliche Urteil zutrifft, dal die Re=
formierten kunst= und kulturfeindlich
seien! Damit wird eine Linie aufgezeigt,
der vor allem die Lebensarbeit Albert=
Marie Schmidts gegolten hat; vergl. u. a.
sein Buch iiber Jean Calvin, 1957.

Die Ubersetzung dieses Buches hat, wie
Marc Boegner im Vorwort fiir die deuts
schen Leser schreibt, den Sinn, ,dal der
deutsche wie der franzdsische Leser die
Probleme kennenlernt, vor die sich die
Kirchen heute gestellt sehen, und dal er
aus der Begegnung mit der Geschichte die
Festigkeit gewinnt, im Glauben und in der
Liebe zu wachsen”. Friedrich Epting

Milton L. Rudnick, Fundamentalism and
the Missouri Synod. A Historical Study
of Their Interaction and Mutual In=
fluence. Concordia Publishing House,
St. Louis 1966. 152 Seiten. Leinen § 5,95.
Wie leichtfertig alle jene handeln, die

ohne Zégern Fundamentalismus und Mis=

souri=Synode in eins setzen, macht dieses
aus einer Dissertation erwachsene Buch
deutlich.

Rudnick untersucht sorgfiltig den Fun=
damentalismus der Jahre 1909—1930 und
weist den wedchselseitigen EinfluB zwischen
dem interdenominationellen Fundamenta=
lismus und den lutherischen Missouriern
auf. Er erginzt mit dieser erstaunlich ob=
jektiven Darstellung die 1963 erschienene
Arbeit von Louis Gasper, der die zweite
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Periode des Fundamentalismus (1930 bis
1960) dargestellt hatte.

Dem Verfasser ist es besonders zu dan=
ken, daB er ausfiihrlich auf das hierzulande
kaum bekannte Hauptwerk des Fundamen=
talismus ,The Fundamentals” eingeht,
eine Schriftenreihe, deren geradezu strate=
gische Bedeutung fiir den Fundamentalis=
mus nicht leicht {iberschitzt werden kann.

Im zweiten Teil seines Buches beschreibt
Rudnick die Synode mit ihrem besonderen
theologischen Erbe und ihrer positiven —
aus der eigenen konservativen Grund-
haltung erwachsenen — Einstellung zum
Fundamentalismus. AuBerdem geht er auf
die Einfliisse des Fundamentalismus ein,
die sich in Theologie und Leben der Mis=
sourier niedergeschlagen haben.

Nach diesen Arbeiten von Rudnick und
Gasper darf man gespannt sein, wann die
erste ausfithrliche deutsche Arbeit iiber
den Fundamentalismus erscheint, jene Be=
wegung, deren Namen gern zur Etiket=
tierung gewisser theologischer Stromun=
gen verwandt wird, iiber die aber viel zu
selten intensiv gearbeitet worden ist.

Otmar Schulz

Die Briider=Unitif, herausgegeben von
Heinz Renkewitz. (Band V der Reihe
»Die Kirchen der Welt”.) Evang. Ver=
lagswerk, Stuttgart 1967. 288 Seiten.
Geb. DM 29,50.

Die Herausgabe eines Sammelbandes,
an dem viele Verfasser unter recht ver-
schiedenen sachlichen wie persénlichen Ge=
sichtspunkten mitarbeiten, ist immer ein
Wagnis. Es mufite hier freilich unternoms=
men werden: Geschichte und Gegenwart
einer Kirche mit multilateralen Beziehun=
gen, ihrem durch ihre Struktur gegebenen
Pluralismus sind fiir einen einzelnen heute
kaum mehr tiberschaubar. Das gilt auch fiir
die zwar zahlenmifig recht kleine, aber
doch iiber alle Kontinente verstreute
Briider-Unitét. Es ist H. Renkewitz zu dan=
ken, daf8 er in geduldiger Kleinarbeit ein
Arbeits=Team fiir dieses Wagnis gewon-
nen hat: 23 Verfasser verschiedener Na=
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tionalitdten mit unterschiedlicher Vorbil=
dung, Dozenten, Pfarrer, Lehrer und Mis=
sionare, einander zum Teil unbekannt,
kommen hier zu Worte. Die Schwiichen
ciner solchen Konstellation zeigen sich
deutlich: Neben kirchen- und theologie=
geschichtlichen Darstellungen, so vor allem
H. Renkewitz, M. Rubladt, stehen Ab=
schnitte schlichteren Niveaus, die sich mit
pragmatischen Darstellungen begniigen,
was freilich auch auf die Unterschiede
européischer und angelsdchsischer Mentali-
tit zurlickzufithren ist. Kritische Darstel=
lungen einzelner Epochen und Gebiete des
Briidertums stehen neben solchen, die
mehr oder weniger unreflektiert geschrie=
ben sind. Etwas miithsam fiir den Leser
sind die nicht immer vermiedenen Wieder=
holungen gewisser Epochen vor allem der
Missionsgeschichte. Hier wire eine Straf-
fung am Platze gewesen. Das Diaspora=
werk der Briidergemeine steht als letztes
Kapitel wohl nicht an rechter Stelle, hitte
vor allem zusammen mit der hier nétigen
theologischen Begriindung durch Zinzen=
dorf (die sonst nicht fehlt) und dann in
seiner geschichtlichen Entwidklung an er=
ster Stelle stehen miissen, ist auch als
«zwischenkirchliche Hilfe” nicht recht ge=
kennzeichnet.

Es ist zu bedauern, daB die Unitits=
synode 1967 in Pottenstein mit ihren wich=
tigen und weiterfithrenden Beschliissen fiir
Kirchenordnung und Verfassung der ge-
samten Unitdt nicht mehr hat beriidksich=
tigt werden kénnen, auch nicht in der Do=
kumentation. Dem steht freilich ein iiber=
wiltigender Reichtum des Gebotenen ge-
geniiber, der die oben angedeuteten Schwii=
chen mehr als ausgleicht. Die Theologie
Zinzendorfs, ihre Ausstrahlungskraft und
Verwirklichung in allen Sparten auch des
gegenwiirtigen Lebens der Unitdt, ihre
missionarischen Prinzipien, all dies sich
widerspiegelnd in Verfassung und Kirchen=
ordnung, in der Liturgie, im Erziehungs=
und Schulwesen der Briider=Unitit, das
alles wird durch diese kaleidoskopartigen



Beitriige aufs schonste deutlich. Hier zei=
gen sich die Friichte einer konsequent
durchgefiihrten Christologie, wie sie Zin=
zendorf so einmalig zu handhaben wufte.
Die reiche Fiille des Gebotenen gliedert
nicht nur das Inhaltsverzeichnis; Hilfen
geben auch die sorgfiltige Bibliographie
(iiber 200 Titel, nach Sachgebieten wie
nach Lindern geordnet), das Sach= und
Ortsregister sowie das Personenverzeich=
nis und die statistischen Angaben. Der
Vergleich mit dem fast gleichzeitig heraus=
gekommenen Werk des Amerikaners K. G.
Hamilton iiber die Briider-Unitit von
1457—1957, das Unternchmen eines ein=
zelnen, zeigt nochmals die Vorziige einer
vielfiltigen Team=Arbeit, wie sie unser
Band dennoch darbietet. Der interessierte
Leser findet hier ein Stiick exemplarischer
Kirchengeschichte. Heinz Motel

MISSION

Georg Vicedom, Mission im ékumenischen
Zeitalter. (Evangelische Enzyklopidie,
Bd. 17/18.) Mit einer Geschichtstabelle
iiber die protestantische Mission von
Walther Ruf, Literaturhinweisen zur
Weiterarbeit und einem Namenregister.
Giitersloher Verlagshaus Gerd Mohn,
Giitersloh 1967. 208 Seiten. Kartoniert
DM g,80, fiir Fortsetzungsbez. DM 8,80.

Es ist ein gewagtes Unternehmen, einen
so weitverzweigten Themenkreis wie den
der Mission in einem verhiltnismifig
kleinen Band einer Enzyklopédie hinein=
zupressen. Dieser Vorgang des Zusam=
menpressens kann drei Resultate haben:
eine Auswahl weniger Stiicke, eine Kom-=
primierung des Gehalts, oder es bleibt
ein lebloses Gerippe als Prefriickstand
zuriick,

Der Verfasser ist im wesentlichen den
zweiten Weg gegangen. Er hat in dem be-=
grenzten Raum die Begriindung der christ=
lichen Mission (Kap. 1), die Missionsmos=
tive (Kap. 2), das Christentum und die Re=
ligionen (Kap. 3), die Ausbreitung des
Christentums unter dem Zwang der Ideo=

logien (Kap. 4), die Trdger der Missions=
arbeit (Kap. 5), die moderne Missions=
periode (Kap. 6), Kommunikation (Kap. 7),
die Welt im Umbruch (Kap. 8) und den
Weg der Mission in die neue Zeit (Kap. 9)
dargestellt. Dabei sind nicht einzelne Bei=
spiele zur Illustration breiter ausgefiihrt,
sondern die Grundgedanken sind in oft
lapidarer Kiirze und kriftigen, holzschnitt=
artigen  Ziigen  nebeneinandergestellt.

Gliicklicherweise ist es dem Verfasser
nicht gelungen, zugunsten des Wissenschaft=
lers und Chronisten den Prediger zu unter=
driicken; das merkt man daran, daf im
Zentrum nirgends blasse Beobachtung,
sondern immer eine Uberzeugung steht.
Und zwar die Uberzeugung eines Mannes,
der die Mission kennt und unter ihren
Fehlern leidet, aber nicht von dem Auf=
trag lassen kann. Deshalb muff man dem
Buch Leser wiinschen, die nicht einfach nur
eine rasche Information suchen, sondern
sich auf die Uberzeugung des Verfassers,
auf die Giiltigkeit des Auftrags einlassen.

An den Stellen, wo eine Auswahl statt=
gefunden hat, kann man anderer Meinung
sein: Warum fehlen in der Liste der deut=
schen Missionsgesellschaften Herrnhut und
Basel? Warum ist der Schwedische Mis=
sionsbund aufgefiihrt, aber die dltere und
groflere Forsterlandsstiftelsen fortgelassen?

Schwer vermeidbar ist es wahrschein=
lich, im Detail halbrichtige oder iiberholte
Informationen aufzufithren: Die Gemein=
den des englischen Teils Togos schlossen
sich nicht, wie S. 86 gesagt wird, der Pres=
byterianischen Kirche in Ghana an, son=
dern bildeten die Ewe Presbyterian Churdh,
die erst in jiingster Zeit mit der Presbyte=
rianischen Kirche Ghanas in engere Ver=
bindung trat. In Kenia haben sich 1910
nicht, wie S.185 gesagt wird, Presbyte=
rianer und Kongregationalisten — die gab
es dort nicht — zusammengeschlossen, son=
dern es wurde eine Allianz mit weiter=
reichenden Zielen kirchlicher Einheit be=
griindet. In Ostafrika sind Absplitterun=
gen der Erweckten leider nicht, wie S. 110
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sagt, durch die Klugheit der Kirchen ver-
hindert worden; die grofte der Absplitte=
rungen besteht seit 1957 und hat 75000
Anhinger. Das mindert den Wert des
Buches nicht wesentlich, weil diese und
dhnliche Beispiele das Detail betreffen.

Man fragt sich aber, welchen Wert die
Aufzihlungen katholischer Arbeiten fiir
den Leser haben, und man fragt sich, ob
die Griinde, die die Leidenschaft des Ver=
fassers gegeniiber den Amerikanern (z. B.
S. 160) und gegeniiber den Institutionen
(z. B. S.64, S.95) bestimmen, dem Leser
auch einleuchten und iiberzeugen konnen.

Niels=Peter Moritzen

Erich Klappert, Dialog mit Rom. Zusam=
menarbeit und Zukunft der Mission auf
okumenischer Basis 450 Jahre nach
Luther. Aussaat Verlag, Wuppertal 1967.
280 Seiten. Paperbadk DM 14,80.

Die schon fast uniibersehbar gewordene
Konzilsliteratur ist mit diesem Titel um
ein Stiick eigener Prdgung bereichert wor=
den. Der Verf., der frither Missionar war
und seine Kenntnisse der Materie bereits
mit einer kleineren Arbeit (,Das II. Vati=
kanische Konzil und die 6kumenische Be=
wegung”, 1964) unter Beweis gestellt hat,
will mit den fachtheologischen Analysen
der Konzilsergebnisse nicht in Wettbewerb
treten, sondern sein Thema ,in moglichst
volkstiimlicher Weise” behandeln. So laBt
er, nach kurzer historischer Einleitung, zu=
niichst das Konzilsgeschehen nochmals
Revue passieren. Der zweite Teil stellt die
Lehrunterschiede dar, die nach wie vor —
oder nach des Vf. Meinung zum Teil nun
erst recht — in Geltung sind. Mehr als ein
Drittel des Bandes ist schlieBlich der Mis=
sion gewidmet. Der Akzent liegt weniger
auf umfassender Durchdringung des ge=
waltigen Stoffes, die ein einzelner ohne=
hin kaum leisten konnte, sondern auf der
Zusammenstellung von Material aus vie=
len Quellen, von Einzelzitaten aller Art
bis hin zu Referaten iiber ganze Zeitschrif=
tenaufsidtze. Mit Urteilen, die manchmal
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scharf pointiert sind, wird indessen nicht
zuriidkgehalten, wobei vielfach eher die
Enttéduschung als die Zuversicht das Wort
fithrt. Nach dem Willen des Verlags ist
das Ganze als ,iibersichtliche Dokumentas=
tion” gedacht — ein Anspruch, der iiber=
zeugender wire, wenn die Ergebnisse des
Sammlerfleifies des Vf. wenigstens durch
ein Register erschlossen wiren.
Hans=Werner Gensichen

RASSENFRAGE

Klaus=Martin Beckmann (Hrsg.), Die Kirche
und die Rassenfrage. (Heft 34 der Schrif-
tenreihe ,Kirche im Volk”.) Kreuz=Ver=
lag Stuttgart 1967. 147 Seiten. Brosch.
DM 5,80.

~Die Rassenfrage ist ein Weltproblem,
dessen Bedeutung fiir Gegenwart und Zus=
kunft kaum iberschitzt werden kann.”
Diese Feststellung von Klaus=Martin Beck=
mann kann man nur unterstreichen. Es ist
darum dem Herausgeberkreis und Verlag
zu danken, dieses Thema aufgegriffen zu
haben. Mit diesem Heft wird der Versuch
gemacht, kirchlihe Stellungnahmen zur
Rassenfrage bekanntzumachen sowie An=
regungen zur weiteren Behandlung dieses
Themas zu geben.

Das Heft ist in drei Hauptteile geglie=
dert. Der erste Teil enthilt Sachbeitrige
von Gustav Menzel (Die Rassenfrage und
die Menschenrechte), Willem A. Visser't
Hooft (Sozialprobleme der Rassen), Sieg=
fried Groth (Die Kirchen und Missionen
in Siid= und Siidwestafrika), Eugene Car=
son Blake (Wie die Kirche zur Umformung
der Gesellschaft beitrégt), Ben ]. Marais
(Einfithrung in die Sektion fiir Rassenfra=
gen), Benjamin E. Mays (Die Kirche in=
mitten rassischer und vélkischer Spannun=
gen) und Klaus=Martin Bedemann (Die
Rassenfrage als Weltproblem in theolo=
gischer Sicht). Mit Ausnahme des Beitrages
von Siegfried Groth handelt es sich zwar
um schon veréffentlichte Artikel, die aber
sehr verstreut und darum nur schwer zu=
ginglich waren.



Der zweite Teil ist eine Dokumentation,
in dem alle wichtigen kumenischen Stel=
lungnahmen zur Rassenfrage zusammen-
gestellt sind. Er begint mit der entspre=
chenden Erkldrung der Weltkirchenkonfe=
renz von Oxford (1937) und endet mit der
interessanten Umpumulo=Erkldrung von
Vertretern aller Mitgliedskirchen des
evangelisch=lutherischen Kirchenbundes in
Siidafrika (FELCSA) vom April 1967. Im
Vorspann zu diesem Dokument wird er=
klart, daf? es sich hier um ein Memoran=
dum des evangelisch=lutherischen Kirchen=
bundes in Siidafrika selbst handelt. Das ist
nicht ganz korrekt. Es ist dies vorerst
lediglich eine Erkldrung, die von 70 luthe=
rischen Theologen anlifllich eines von der
FELCSA  veranstalteten Pastoralkollegs
verfalt wurde.

Die Literaturhinweise im dritten Teil
des Heftes sind auf einige Titel, vor allem
aus dem Bereich der deutschsprachigen
Literatur, beschréinkt. Sie stellen nur eine
Orientierungshilfe zur weiteren Beschifti=
gung mit dem Rassenproblem dar.

In der Einleitung zu diesem Heft weist
der Herausgeber darauf hin, daf das So=
zialwissenschaftliche Institut der Evange=
lischen Kirche im Rheinland mit einem
Forschungsvorhaben beschiftigt ist, das
Thema des Verhiltnisses der Kirche zur
Rassenfrage weiter zu verfolgen. Ins=
besondere sollen die biologischen und
soziologischen Aspekte des Rassenpro=
blems eingehend untersucht werden. Dies
ist in der Tat dringend erforderlich. Das
hier vorliegende Heft ist somit ein erster,
aber notwendiger Schritt auf dem Wege
einer wissenschaftlich fundierten Erdrte=
rung des Rassenproblems von der Kirche
aus. Giinter Linnenbrink

KIRCHE UND GESELLSCHAFT

Weltarmut. Eine kirchliche Denkschrift.
Herausgegeben, eingeleitet und kom-
mentiert von Klaus=Martin Beckmann
und Klaus Lefringhausen. Mit einem
Vorwort von Prdses D. Dr. Joachim

Beckmann. Kreuz=Verlag, Stuttgart/Ber=
lin 1967. 96 Seiten. Kart. DM 5,80.

Die vorliegende Denkschrift der briti=
schen Kirchen (englischer Titel: ,World
Poverty and British Responsibility”) ge=
hort zu dem Nachdenklichsten und zu=
gleich Erregendsten, was in den letzten
Jahren zu diesem Thema verdffentlicht
wurde. Im Frithjahr 1966 erschienen, hat
sie durch die Genfer Weltkonferenz fiir
+Kirche und Gesellschaft” im gleichen
Jahre und die soeben abgeschlossene Welt=
handelskonferenz in Neu=Delhi ungeahnte
Aktualitit gewonnen, deren Bedeutung
sich im Blick auf die bevorstehende
4. Vollversammlung des ORK in Uppsala
nur noch verdichten kann.

Daf wir uns dies von den britischen
Kirchen erarbeitete Dokument sozusagen
sausleihen” miissen, weil wir kirchlicher=
seits in Deutschland noch nichts Gleich-
rangiges aufzuweisen haben, mag ein
Appell auch an unsere eigene Verantwor=
tung auf diesem Gebiet sein. Andererseits
ist aber das gegenseitige Geben und Neh=
men zwischen den Kirchen in unserem
tkumenischen Zeitalter durchaus legitim,
denn miihelos kann man die Linien der
Denkschrift (S. 7—53) auch in unsere Situa=
tion hinein ausziehen, zumal einige spe=
ziell auf Grofbritannien bezogene Abs=
schnitte ausgelassen sind.

Zwei anschlieBende Untersuchungen von
Klaus=Martin Beckmann , ,Theologie der
Revolution’ und britische Denkschrift”
(S. 54—72) und Klaus Lefringhausen ,So=
zialwissenschaftliche Beitrige zur Skume=
nischen Diskussion” (S. 73—95) wollen
Schwerpunkte der Genfer Weltkonferenz
von 1966 herausheben, um die noch an=
stehenden Studienaufgaben von Regional=
konferenzen und Arbeitskreisen aufgreifen
zu lassen. Wir mdchten nur wiinschen, daf
dies nicht auf kleine Spezialistengruppen
begrenzt bleibt, sondern von unseren
deutschen Kirchen auf breitester Ebene
vordringlich und verantwortlich wahr=
genommen wird. Kg.
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A. Lavanchy / A. Rich / H. Rieben / W. A.
Visser't Hooft, Kirche und Gesellschaft.
Berichte und Vortrige nach der Konfe-
renz. Polis 29, Evangelische Zeitbuch=
reihe. EVZ=Verlag, Ziirich 1967. 70 Sei-
ten. DM 5,80.

Unter den zahlreichen Publikationen,
die mittlerweile die Thematik der Welt-
konferenz fiir ,Kirche und Gesellschaft”
aufgegriffen haben, sollte dieses kleine
Biichlein nicht iibersehen werden, das An=
sprachen und Berichte einer vom Schwei-
zerischen Evangelischen Kirchenbund ver=
anstalteten Nacharbeitstagung enthilt. Im
Mittelpunkt stehen dabei Prof. Arthur Rich
»Revolution als theologisches Problem”
und ,Christlicher Glaube und soziale Ver=
antwortung in der revolutioniren Welt”
sowie das Votum von Prof. Henri Rieben,
des Direktors des europdischen For=
schungszentrums in Lausanne, zur Entwick=
lungshilfe. Eine niitzliche und anregende
Handreichung! Kg.

DENKSCHRIFTEN

Karl=Alfred Odin, Die Denkschriften der
EKD. Texte und Kommentar. Neukirche=
ner Verlag des Erziehungsvereins, Neu=
kirchen—Vluyn 1966. 240 Seiten. Kart.
DM 14,80.

Mit dem Begriff ,Denkschrift” verbin=
det sich in breiten Kreisen der kirchlichen
und allgemeinen Offentlichkeit der Ge=
danke an die EKD:=Denkschrift ,Die Lage
der Vertriebenen und das Verhiltnis des
deutschen Volkes zu seinen §stlichen Nach=
barn”. Vielen ist nicht ausreichend bewuft
geworden, dafl die daneben in den letzten
Jahren herausgebrachten EKD-Denkschrif=
ten ,Eigentumsbildung in sozialer Verant=
wortung” (1962) und ,Die Neuordnung
der Landwirtschaft in der Bundesrepublik
Deutschland als gesellschaftliche Aufgabe”
(1965) der gleichen Neubesinnung auf
Grundlagen, Methoden und Ziele kirch=
lichen Mitredens in gesellschaftlichen und
politischen Fragen entstammen. Dies zu
verdeutlichen rechtfertigt bereits die Her-
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ausgabe der von Karl-Alfred -Odin be=
sorgten Textausgabe der genannten Denk-
schriften, die noch durch die ,Denkschrift
tiber die Teilzeitarbeit von Frauen” (1965)
erginzt wird. Odin kommentiert ein=
gehend und hebt hervor, dafl die Zeit der
kurzen kirchlichen ,Worte” zu Politik
und Gesellschaft voriiber ist. Derartige
«~Worte”, deren es nach 1945 eine grofe
Zahl gegeben hat (Odin fiigt eine Liste
an), haben nicht nur einen autoritativen,
sondern, was ebensowenig hilfreich ist,
einen allgemeinen Charakter. Konkrete
Aussagen in dialogischer Form zu gréfie-
ren gesellschaftlichen und politischen
Komplexen: darin sieht der Kommentator
der Denkschriften mit Recht den Beginn
einer neuen Phase fiir das 6ffentliche Wort
der Kirche. Die Risiken dieser Phase lie=
gen auf der Hand. Daher sind auch die
kritischen Anmerkungen Odins willkoms=
men, die einen Beitrag zum ,Dialog iiber
die Denkschriften” darstellen.

Erwin Wilkens

ARBEITSHILFEN

Lothar Coenen [ Erich Beyreuther / Hans
Bietenhard (Hrsg.), Theologisches Be=
griffslexikon zum Neuen Testament.
R. Brodkhaus=Verlag, Wuppertal 1965 ff.
3. und 4. Lieferung, je 112 Seiten. 5. Lie=
ferung 126 Seiten. GroRes Lexikon=
format. Subskriptionspreis pro Liefe=
rung DM 16,80,

Mit der 5. Lieferung liegt der erste Band
des ,Theologischen Begriffslexikons zum
Neuen Testament” nunmehr geschlossen
vor. Die wichtigsten Stichwérter von
»Abraham” bis ,Glaube” sind damit be=
handelt. Mit der 5. Lieferung erschienen
ein Abkiirzungsverzeichnis, eine Zusam=
menfassung der bisher gelieferten deut=
schen und griechischen Register, eine voll=
stindige Liste der Mitarbeiter und eine
Erlduterung von Fachausdriicken, die vor
allem fiir den Nichttheologen eine will=
kommene Hilfe bei der Benutzung dieses
Lexikons sein diirfte.



Geht man die Liste der Mitarbeiter
durch, dann empfindet man zweierlei als
wohltuend: 1.Die tkumenische Breite (es
sind z. B. alle Freikirchen von den Bap-
tisten bis zur Briider-Unitdt beteiligt);
2. die Tatsache, dafl die Herausgeber sich
nicht krampfhaft auf den Kreis der Hoch=
schullehrer versteift haben, sondern viele
Ménner aus der ,Gemeindepraxis” zu
Wort kommen lassen, was dem ,Arbeits=
buch” sehr eintriglich ist.

Sehr wahrscheinlich hat man auch die
positiv zu vermerkende Kiirze der jeweili=
gen Abschnitte I und II bei den Wort=
erklirungen dieser Ausrichtung auf die
Praxis zu verdanken. Uberdies war so eine
breitere Darstellung des eigentlich neu=
testamentlichen Wortgebrauchs méglich.

Nach wie vor empfindet es der Rezen=
sent als bedauerlich, dafl die angefiihrten
hebréischen Worter nur in Lautumschrift
und nicht im Original angegeben werden.
Das erschwert z. B. eine intensive Wort=
studie mit Hilfe hebriischer Lexika, denn
nicht immer sind einem die korrekten
Radikale gelaufig.

Die Hinweise ,Zur Verkiindigung” sind
gegeniiber den ersten beiden Lieferungen
nun von einer grofleren Mitarbeiterzahl
verfalit, was die mogliche theologische
Engfithrung des Lexikons mindert. Die
Auseinandersetzung gerade mit diesem
Teil hat der Rez. sehr oft als anregend
empfunden, anregend auch zu Themen=
predigten, die in der gegenwirtigen theo-
logischen Situation von der Gemeinde be=
sonders dankbar aufgenommen werden.

Man kann den weiteren Lieferungen zu=
versichtlich entgegensehen.
Otmar Schulz

Horizonte des Glaubens. Arbeitsbuch fiir
den evangelischen Religionsunterricht.
Herausgegeben von Hans=Martin Thele=
mann und Hartmut Aschermann in Zu=
sammenarbeit mit H. Becker, P. Geiger,
R. Hedtke, O. Krafft, E. Volandt. Ver=
lag Moritz Diesterweg, Frankfurt (M) /

Berlin/Bonn/Miinchen 1967. 302 Seiten.
Leinen DM 12,80.

Das Arbeits= und Quellenbuch legt die
Lehrpléne fiir den evangelischen Religions=
unterricht an Berufsfachschulen und Be=
rufsaufbauschulen zugrunde. Die Auswahl
ist so ausgezeichnet und umfassend, daf3
ich nicht anstehe, es als das z. Zt. beste
Werk dieser Art zu bezeichnen, das mit
grofem Gewinn auch in anderen Schul=
arten, nicht zuletzt in der Oberstufe des
Gymnasiums, Verwendung finden kann
und sollte. Eine erweiterte und fiir den
Gebrauch an Hoheren Schulen umgearbei=
tete Fassung ist im iibrigen geplant. Das
Buch hat, soweit ich sehe, an den Schulen
eine sehr positive Aufnahme gefunden. Be=
sonders hervorzuheben sind die Abschnitte:
Christlicher Glaube und Naturwissen=
schaft, Der Christ im Zeitalter der Tech=
nik, Die soziale Verantwortung der Chri=
sten, Die politische Verantwortung der
Christen, Gott und Mensch in der Neuzeit.
Kurze einfithrende Texte zu den Quellen,
die, wo immer moglich, von erregender
Aktualitit sind, erleichtern die Verwens
dung im Unterricht.

Den o6kumenisch interessierten Leser
sprechen vor allem an Kap. III ,Die Viel=
zahl der Kirchen und die Einheit der
Kirche” und Kap.V ,Israel und die Chri=
stenheit”. Er wird die geschickte Auswahl
und Kommentierung der wirklich bedeu=
tenden Quellentexte zu wiirdigen wissen;
er vermift freilich Texte zu den Frei-
kirchen, und auch die reformierte kirch=
liche und theologische Tradition ist wohl
zu kurz gekommen. Wie Riickfrage beim
Herausgeber ergab, liegt das Fehlen von
Texten zu den Freikirchen an der stren=
gen Bindung des Buches an die oben ge=
nannten Lehrpléne, die keine Behandlung
dieses Themas vorsehen. Es ist mit Sicher=
heit zu erwarten, dafl bei einer Neu=
bearbeitung diese Liicke ausgefiillt wird,
mbglichst durch aktuelle Selbstzeugnisse
der betreffenden Kirchen und Gemein-
schaften. Hans Giinther Schweigart
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Nachwort der Schriftleitung

Das vorliegende Heft steht nochmals in ganz besonderer Weise im Zeichen der Vor=
bereitung von Uppsala. Selbstverstindlich ist es nicht méglich, im Rahmen einer Viertel=
jahreszeitschrift das gesamte Vorbereitungsmaterial im einzelnen aufzuarbeiten oder gar
in prophetischer Vorausschau alle potentiellen Aspekte der Weltkirchenkonferenz zu er=
fassen. Wir sind jedoch bemiiht gewesen, eine kumenische Bestandsaufnahme am Vor=
abend von Uppsala zu geben und damit die Voraussetzungen aufzuzeigen, die sich fiir
die anstehenden Verhandlungen bieten. Zugleich aber ist in den Beitrigen des Heftes
versucht worden, die Zielsetzungen hervorzuheben, die sich der Okumenische Rat der
Kirchen mit der Vollversammlung von Uppsala gestellt hat bzw. von denen er sich durch
die Gegenwartssituation in Kirche und Welt gefordert sehen muf3.

Es kann kein Zweifel daran bestehen, daf die sozialethischen Fragestellungen in
Uppsala den Vorrang haben werden. Dies ist auch schon bei der Vorarbeit in den deut=
schen Kirchen sichtbar geworden, in denen frither das Schwergewicht Skumenischer The=
matik eindeutig auf den mit Faith and Order gegebenen theologischen Problemen lag.
Daher bringen wir in dieser Nummer nochmals zwei Stellungnahmen, die an ihrem Teile
dazu beitragen méchten, die Ergebnisse der Weltkonferenz fiir Kirche und Gesellschaft
(Genf 1966) in Gkumenischer Besinnung und Verpflichtung fiir die Vollversammlung
von Uppsala fruchtbar zu machen. Dem Artikel von Pfarrer Giinter Krusche, der die
Problematik der ,Theologie der Revolution” aus der Sicht der DDR behandelt, liegt
ein Vortrag zugrunde, der in der deutschen CCIA=Gruppe im November vergangenen
Jahres gehalten wurde und eine Ergénzung zu dem bei der gleichen Gelegenheit dar=
gebotenen Referat von Prof. Heinz Eduard Tédt darstellt, das wir in der Januarnummer
verdffentlichten.

Der erstaunlich engen zwischenkirchlichen Zusammenarbeit, die sich in den Nieder=
landen anbahnt, gilt ein Kurzbericht unter der Rubrik ,Dokumente und Berichte”. Im
Zuge der Skumenischen Gesamtentwicklung verdient dieser Vorgang u. E. bevorzugte

Aufmerksambkeit.

Der vielbegehrte Sonderdruck aus Nr. 1 ,Theologie der Revolution” von Prof. Todt
ist beim Evang. Missionsverlag wieder erhltlich (Preis DM —,50). Kg.

Anschriften der Mitarbeiter

Intendant D. Klaus von Bismarck, Kéln, Wallrafplatz 5 / Pastor Armin Boyens,
Frankfurt/Main, Bockenheimer LandstraBe 109 / Dekan Friedrich Epting, Tiibingen,
Nedckarhalde 27 / Prof. Dr. Heinrich Fries, Miinchen 22, Geschwister=Scholl=Platz 1 /
Dr. Giinther Gafmann, Heidelberg, Plankengasse 3 / Prof. Dr. Hans=Werner Gensichen,
Heidelberg, Eckenerstrafle 1 / Frau Lydia Klijn=Ballnet, De Wetstein Pfisterlaan 55, Drie=
bergen/Holland / Pfarrer Giinter Krusche, Dresden, Altenzeller Strale 42 / Prof. Dr.
Werner Kiippers, Bonn, ArndtstraBe 23 / Pfarrer D. Joachim Lell, Bensheim, Eifel=
strafe 35 / Landesbischof D. Dr. Hanns Lilje DD., Hannover, Calenberger Strafle 34 /
Pastor Dr. Giinter Linnenbrink, Hamburg 13, Mittelweg 143 / Prof. Dr. Jan M. Loch=
man, Prag, Jungmannova g / Prof. Dr. Niels=Peter Moritzen, Erlangen, Kochstrae 6 /
Unitéts=Direktor Dr. Heinz Motel, Bad Boll / Prof. Dr. Hildegard Schaeder, Frankfurt/
Main, Bodkenheimer Landstrae 109 / Pastor Otmar Schulz, Frankfurt/Main, Bocken=
heimer Landstrafle 109 / Pfarrer Hans Giinther Schweigart, Schénberg/Ts., Im Briihl 30 /
Dozent Dr. Reinhard Slenczka, Heidelberg, Zur Forstquelle 3 / Pastor Dr. Hans Weiss=
gerber, Evangelische Akademie, Loccum / OKR Erwin Wilkens, Hannover-Herrenhausen,
Herrenhduser Strafle 2A.
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Beitrdge zur
okumenischen Theologie

Herausgegeben von Heinrich Fries

Band 1:

Harry J. McSorley Luthers Lebre vom unfreien Willen
nach seiner Hauptschrift De Servo Arbitrio im Lichte
der biblischen und kirchlichen Tradition
XII, 340 Seiten, brosch. DM 45,—, Hueber-Nr. 7091
Der Eroffnungsband dieser Reihe untersucht sowohl die
Herkunft von Luthers theologischer Anthropologie aus der
christlichen Tradition als auch die Eigenart seines Neu-
ansatzes.

Band 2:
August Hasler Luther in der katholischen Dogmatik

Darstellung seiner Rechtfertigungslehre in den
katholischen Dogmatikbiichern
357 Seiten, brosch. DM 34,—, Hueber-Nr. 7092

,Ein bedeutsamer Beitrag zur Aufarbeitung von schon jahr-
hundertelang anstehenden Problemen.” Kardinal Bea im
Vorwort.

Max Hueber Verlag Miinchen

Neuerscheinung

Drei Jahre ,Evangelische Arbeitsgemeinschaft

fiir Weltmission"” von Heinrich Lohmann

64 Seiten, DM 3,80

Der bekannte Verfasser, Generalsekretir der Arbeitsgemeinschaft mit Sitz in Hamburg,
berichtet in Dokumenten und Einfihrungen iiber die vielseitige Titigkeit, die Hilfen,
die den jungen Kirchen zugewendet wurden und iiber die Beschliisse, die der Arbeit die
Grundlagen gaben. Ein hochinteressanter Bericht aus der gegenwirtigen gemeinsamen
Verpflichtung der Kirchen fiir die Weltmission.

Evangelischer Missionsverlag - 7 Stuttgart 1

Laufend gesudbt

gegen Vergiitung vergriffene Nummern der Okumenischen Rundschau 3/1958,
1/1964; 1 und 2/1966.
Ferner Beihefte Nr. 1, 2, 3/4.

Evangelischer Missionsverlag - 7 Stuttgart 1



IVAR ASHEIM (Hrsg)
Kirchenprasident oder Bischof?

Untersuchungen zur Entwicklung und Definition des kirchenleitenden Amtes
in der lutherischen Kirche.
1968. Etwa 225 Seiten, Kartoniert etwa 19,80 DM

Neue und andersartige Probleme, vor denen die lutherischen Kirchen in Asien und
Afrika stehen, haben die Diskussion um das lutherische Verstindnis der Kirchenleitung
stirker werden lassen. Die Autoren dieses Bandes untersuchen diese Fragen im Rahmen
eines historischen Abrisses und unter geographichen Gesichtspunkten. Thre Anregungen
werden auch in den lutherischen Kirchen Europas zur Klirung aktueller Fragen bei-
tragen.

A. M. RITTER /G. LEICH
Wer ist die Kirche?

Amt und Gemeinde im Neuen Testament, in der Kirchengeschichte und heute.
Geleitworte von Hans Ruedi Weber und Klaus v. Bismarck.

Etwa 288 Seiten, Paperback etwa 14,80 DM

Um die theologischen Grundlagen und heute praktizierten Experimente lebendiger ge-
meinsamer Verantwortung von Pfarrern und Laien vor Augen zu fiihren, wurde im
Auftrag des Okumenischen Rates dieses Buch erarbeitet. Das Besondere daran ist der
Blick sowohl nach der theologischen Forschung als auch nach dem Leben der Gemeinden.

K. E. JORDT-JORGENSEN

Stanislaw Lubieniecki

Der Weg des Unitarismus von Ost nach West im 17. Jahrhundert.
(Kirche im Osten, Monographienreihe, Band 6)

1968. 188 Seiten, engl. brosch. etwa 24— DM

In der Auseinandersetzung des schwedisch-polnischen Krieges 1655 erlangte die anti-
trinitarische Gruppe der ,Polnischen Briider eine besondere Rolle. Das Schicksal dieser
Gruppe schildert Jordt-Jorgensen am Beispiel Stanislaw Lubienieckis. Im Gegensatz
zu einer bereits vorhandenen polnischen Biographie behandelt er auch die Theologie
Lubienieckis eingehend, wobei thm bisher unbearbeitete Quellen aus Dinemark, Schwe-
den, Deutschland und Polen zur Verfiigung standen.

Im Lichte der Reformation. Bd. 11

Fragen und Antworten (Jahrbuch des Evang. Bundes 1968)
130 Seiten, kartoniert 5,80 DM

Inbalt: E. MiiLEAUPT, Immerwihrende Reformation? / R. NUiIRNBERGER, Reformation
und Sikularisierung / L. Pakozpy, 450 Jahre evangelische Christenheit in Ungarn /
V. Vinay, Die 8kumenische Bedeutung der Reformation / K. IHLENFELD, Angst vor Lu-
ther? / W. Sucker, Zum 450. Jahrestag der Reformation / E. Donpor¥F, Der Beitrag
der Reformation zur Bildung des Menschen / J. LErL, Der ’alte’ Luther und das ’neue’
Rom. Zum Streit um Gottes Wort.
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Der Okumenische Rat der Kirchen -
Gemeinschaft aller Kirchen

VON LUKAS VISCHER

Einleitung

Seit die romisch=katholische Kirche aktiv in die 6kumenische Bewegung ein=
getreten ist, wird immer wieder die Frage gestellt, wie sich ihre Beziehungen
zum Okumenischen Rat der Kirchen gestalten werden. Kann die rémisch=katho=
lische Kirche Mitglied des Okumenischen Rates werden? Ist der Okumenische
Rat die Gemeinschaft bestimmter Kirchen oder grundsitzlich die Gemeinschaft
aller Kirchen? Die Frage it sich grundsitzlich, jedenfalls was den Okumeni=
schen Rat betrifft, rasch beantworten. Wenn auch manche praktischen Bedenken
angefithrt werden mogen, 18t sich doch kein grundsitzliches Hindernis gegen
die Mitgliedschaft der rémisch=katholischen Kirche geltend machen, wenn die
Mitgliedskirchen zustimmen. Der Okumenische Rat ist seiner Konzeption nach
die Gemeinschaft aller Kirchen, die Jesus Christus als Gott und Heiland beken-
nen, und wenn die romisch=katholische Kirche sich zur Mitgliedschaft entschldsse,
besteht darum kein Grund, warum sie nicht aufgenommen werden konnte. Ja
mehr, die briiderliche Gemeinschaft, die im Okumenischen Rat verwirklicht ist,
dringt auf stindige Erweiterung. Sie ist solange unvollstindig, als einzelne
Kirchen ihr noch ferne stehen. Sie kann das, was sie jetzt schon zu reprisentieren
sucht, erst dann in Fiille darstellen, wenn sie alle Kirchen, die ihre Basis aner=
kennen, zu einer wirklichen Gemeinschaft des Gesprichs, des Lebens und des
Zeugnisses zusammengefiihrt hat.

Diese allgemeine Uberlegung hilft allerdings nicht viel weiter, und es ist das
Unbefriedigende an der gegenwirtigen Diskussion, daR so manche sich mit dieser
Allgemeinheit zufriedengeben und dazu noch glauben, eine weiterfithrende Er=
klirung abgegeben zu haben. Denn wenn auch keines der Bedenken gegen eine
Mitgliedschaft der rémisch-katholischen Kirche grundsitzlichen Charakter be-
anspruchen kann, sind sie doch so gewichtig, dal die Verwirklichung einer
volleren Gemeinschaft aller Kirchen fiir die unmittelbare Zukunft noch nicht
erwartet werden kann. Die Vollversammlung des Okumenischen Rates in Upp-=
sala mag zwar manche einzelne Fragen kliren, sie wird aber kaum eine grund-
legende Anderung der bisherigen Bezichungen mit sich bringen, und voraussicht=
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lich wird auch nach der Vollversammlung noch einige Zeit verstreichen, bis wirk=
lich einschneidende weitere Schritte unternommen werden koénnen. Denn sind die
Bezichungen zwischen der rémisch=katholischen Kirche und den iibrigen Kirchen,
so rasch sie sich entfaltet haben, nicht erst in ihren Anfingen? Haben die Kirchen
nicht erst ganz ungentigend erfafit, was in den letzten Jahren eigentlich vor sich
gegangen ist? Liegen nicht noch so viele Verdnderungen vor uns, dafi ein zu=
sammenfassendes Bild noch nicht moglich ist? Und vor allem: haben bis jetzt
nicht viel zu wenige iiber die Zukunft der ckumenischen Bewegung, insbesondere
iiber die Beziehung zwischen der romisch=katholischen Kirche und dem Okume-=
nischen Rat, nachgedacht, als daf} bereits die Zeit fiir irgendwelche Folgerungen
gekommen wiire?

Ist aber umgekehrt mit dieser realistischen Feststellung alles gesagt und die
Diskussion abgeschlossen? Miissen nun nicht gerade alle Anstrengungen unter=
nommen werden, um den Weg in die Zukunft zu ebnen und die niichsten Schritte
vorzubereiten? Die Beziehungen zwischen den Kirchen in der 6kumenischen Be-
wegung werden sich nicht einfach dadurch gestalten, dal den Dingen der Lauf
gelassen und die angemessene Lisung abgewartet wird. Es ist vielmehr notig,
die Hindernisse ins Auge zu fassen, die Moglichkeiten nebeneinanderzustellen
und Vorschldge zur Diskussion zu stellen, selbst wenn damit gelegentlich das
Risiko verbunden ist, den festen Boden gegenwirtig greifbarer Realitit zu ver=
lieren und den Bereich des Utopischen zu streifen. Gangbare Losungen werden
sich nur aus einer Diskussion ergeben, die vor Phantasie nicht zuriickschreckt.

Die Gemeinsame Arbeitsgruppe zwischen der romisch=katholischen Kirche
und dem Okumenischen Rat hat sich immer wieder mit der Frage der gegen=
seitigen Beziehungen befaflt. Sie ist bis jetzt zu keinen abschlieRenden Ergeb=
nissen gekommen. Der zweite Bericht, der 1967 vorgelegt wurde, bleibt auf
wenige, allgemeine Bemerkungen beschrinkt. Er enthilt immerhin eine Aussage
von betrachtlicher Bedeutung: Die rémisch=katholische Kirche und der Okume=
nische Rat stimmen darin iiberein, daf} nur von einer dkumenischen Bewegung
die Rede sein konne. Alle Bemithungen, die darauf zielen, Christus als ein Volk
die Ehre zu geben, bilden die eine dkumenische Bewegung. Keine Kirche und
keine Institution kann die 6kumenische Bewegung fiir sich in Anspruch nehmen.
Alle Kirchen, die danach trachten, die Zerstreuung des Volkes Gottes zu iiber=
winden, nehmen an der einen, iiber sie selbst weit hinausgreifenden Bewe-
gung teil. Stehen sie damit nicht auch unter der Verpflichtung, ihre Zusammen-
gehorigkeit in dieser Bewegung sichtbar zu manifestieren? Der Bericht bejaht
diese Frage. Der Okumenische Rat ist ein privilegiertes Werkzeug der 6kumeni=
schen Bewegung, und auch die romisch=katholische Kirche dient ihr auf ihre
Weise. Dieser gemeinsame Dienst riickt sie einander niher und auferlegt ihnen
unausweichlich die Aufgabe zu priifen, wie ihre Bezichungen enger gestaltet
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werden konnten. Sie miissen sich bei jedem Schritt von dem Gedanken leiten
lassen, wie die eine, alle Kirchen umfassende Bewegung noch deutlicher sichtbar
gemacht werden kénne.

Der Bericht fithrt {iber diese Feststellung allerdings kaum hinaus. Er erklirt,
dal eine Mitgliedschaft der rémisch=katholischen Kirche im heutigen Augen-
blick noch nicht in Frage komme, riumt aber auch ein, daR die gegenwirtige
Form der Beziehungen nicht als bleibend angesehen werden diirfte. Er trostet
den unbefriedigten Leser mit dem Hinweis, dafl die weitere Zusammenarbeit
neue, bis jetzt noch nicht erkannte Losungen aufdecken werde, und stellt in
Aussicht, daf weitere Untersuchungen unternommen wiirden. Der Bericht legt
auf dieses Versprechen kein besonderes Gewicht und gibt keinerlei Auskunft,
wie die ndchsten Schritte vorbereitet werden sollen. Muf8 aber der Blick nicht
genau auf die ndchste Strecke gewendet werden? Gerade nachdem gemeinsam
erkannt worden ist, daff die Skumenische Bewegung eine Einheit bildet und als
solche sichtbar gemacht werden muB, ist es notwendig, die Uberlegungen in
aller Intensitit weiterzufithren.

Warum so dringlich?

Warum darf sich der gegenwirtige Stand der Beziehungen nicht verfestigen,
warum mufl nach neuen Losungen gesucht werden? Drei Erwigungen sollen
die Dringlichkeit dieser Aufgabe verdeutlichen:

1. Der erste Grund liegt darin, daf Kirchen, die denselben Herrn bekennen,
sich nicht damit zufriedengeben kénnen, blof nebeneinander zu leben. Wenn sie
in immer neuen Begegnungen die Erfahrung machen, dafl sie iiber alle Ver=
schiedenheiten hinweg zusammengehéren, miissen sie auch engere Gemeinschaft
suchen. Nicht dal sie die Verschiedenheiten einfach iiberspringen sollten! Sie
miissen aber den Partner in verbindlicher Weise an sich herankommen und sich
von ihm in Frage stellen lassen, Sie miissen es moglich machen, da das, was
ihnen gemeinsam ist, auch wirklich Gemeinschaft zu bilden vermag. Die Ge-
meinschaft, die ihnen bereits gegeben ist, muB auch gelebt werden. Und wird
diese Gemeinschaft von der umgebenden Welt nicht mit noch viel groBerer
Klarheit gesehen? Ist eine vorliufige Gemeinschaft der Kirchen nicht auch darum
wiinschenswert, weil dadurch der Dialog und das gemeinsame Zeugnis erleich=
tert werden? Denken wir etwa an das Gespriich mit den Religionen und Ideolo=
gien unserer Zeit! Muf es nicht sowohl um der Partner als auch um der eigenen
Klirung willen gemeinsam gefiihrt werden? Solange die romisch=katholische
Kirche der Gemeinschaft der Kirchen nicht angehért, kann diese Zusammens=
gehorigkeit nicht wirklich kundgetan werden. BloBe Erklarungen iiber die
»Symphonie” der Skumenischen Bewegung reichen dazu nicht aus. Solange die
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Gemeinschaft nicht konkreten Ausdruck findet, kann es geschehen, daf3 die
Erfahrungen der Auseinandersetzung mit den grofien Kriften der heutigen Welt
getrennt gemacht werden und die Trennung dadurch fortgesetzt wird.

2. Die Gemeinsame Arbeitsgruppe zwischen der romisch=katholischen Kirche
und dem Okumenischen Rat hat rasch ein ausgedehntes Programm der Zusam=
menarbeit aufgestellt. Der zweite Bericht legt davon Zeugnis ab. Wahrend sich
die Gruppe vor drei Jahren noch mit der Frage beschiftigen mufSte, ob Zusam=
menarbeit {iberhaupt ins Auge gefalst werden konne, ist heute das Problem,
wie die Fille von gemeinsamen Aufgaben bewiltige werden kann. Diese Ent=
wicklung ist natiirlich. Sie spiegelt wider, was in den letzten Jahren geschehen
ist. Die romisch=katholische Kirche i st in die 6kumenische Bewegung eingetreten
und hat mit einer groffen Zahl von Kirchen auf den verschiedensten Ebenen
Beziehungen hergestellt. Die Gemeinschaft der Kirchen im Okumenischen Rat
kann davon nicht unberiihrt bleiben. Ein neuer Partner ist hinzugetreten, und
da die meisten Kirchen auf diese oder jene Weise mit ihm zu tun haben, ja
die Auseinandersetzung mit ihm fiir viele das entscheidende Problem der
okumenischen Bewegung ist, kann die bisherige Gemeinschaft nicht weiter=
existieren, als ob nichts geschehen wire. Das neue Problem kann nicht isoliert
werden. Reicht aber eine ,Gemeinsame Arbeitsgruppe” aus, um diese Verbindung
herzustellen? Wire es nicht weit natiirlicher, daf sich Gesprach und Zusammens=
arbeit innerhalb des Okumenischen Rates vollzichen? Die Diskussionen in der
Gemeinsamen Arbeitsgruppe haben ergeben, dafl beinahe alles, was die Kirchen
im Okumenischen Rat gemeinsam tun, auch unter Einschluf der romisch=katho=
lischen Kirche getan werden kénnte. Warum soll es also nicht zusammen unter=
nommen werden? Die Gemeinsame Arbeitsgruppe war notwendig, um die Zu=
sammenarbeit iiberhaupt in Gang zu bringen. Wird sie aber nicht, je linger und
je erfolgreicher sie arbeitet, zu einer Anomalie? Indem sie die Bezichung zur
romisch=katholischen Kirche pflegt und immer weiter entfaltet, trdgt sie eine
in wachsendem MafBe unbefriedigende Verdoppelung in das Leben und die Arbeit
des Okumenischen Rates, Eine neue Aktivitit wird neben die bisherigen Aktivi=
titen gestellt. Diese Verdoppelung ist bereits heute im Leben des Rates zu
beobachten. Immer neue gemischte Kommissionen werden geschaffen. Sind sie
alle notig? Konnte die Arbeit nicht vollstindiger integriert werden? Die Schwie=
rigkeiten, die mit dieser Verdoppelung verbunden sind, zeigen sich jetzt erst in
beschrinktem Mafle. Sie werden aber in dem Mafle wachsen, als die Arbeit in
den kommenden Jahren zunimmt.

3. Man mag einwenden, daB8 das Nebeneinander auch in Zukunft sinnvoll sein
konne. Hat die romisch=katholische Kirche nicht Moglichkeiten des Zeugnisses,
die der Okumenische Rat nicht hat? Kann der Okumenische Rat nicht manches
besser leisten, wenn die rémisch=katholische Kirche ihm nicht angehért? Und
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vor allem: haben sie einander nicht im Gegeniiber nach wie vor wichtige Dienste
zu leisten? Die rémisch=katholische Kirche mit ihrem Verstindnis von Einheit und
Sendung hat fiir die nicht=rémischen Kirchen in ihrem Suchen in den vergan=
genen Jahrzehnten eine stindige Herausforderung dargestellt. Bewuft oder un=
bewufit sind manche Schritte in der Auseinandersetzung mit ihr vollzogen wor=
den. Das Zweite Vatikanische Konzil hat diese Frage an die nicht=romischen
Kirchen noch verschirft. Der Okumenische Rat der Kirchen hat umgekehrt be-
trachtlichen Einfluf auf die romisch=katholische Kirche ausgeiibt. Wenn er auch
in den Diskussionen des Vatikanischen Konzils kaum erwihnt wurde, war doch
immer wieder deutlich, wie sehr die Ergebnisse der 6kumenischen Diskussion
direkt und indirekt das Feld beherrschten. Hat dieses Gegeniiber nicht auch in
Zukunft seine Funktion?

Die Berechtigung dieser Uberlegung kann nicht geleugnet werden. Bis heute
ist noch keine Struktur gefunden, die es der rémisch=katholischen Kirche und
den im Okumenischen Rat verbundenen Kirchen erméglicht, sowohl zusammens=
zuleben als auch das beste ihres gesonderten Zeugnisses aufrechtzuerhalten. Die
Fragen, die sie aneinander zu stellen haben, sind nodh bei weitem nicht iiber-
wunden und erledigt. Diese Schwierigkeit, die die gegenwirtigen Bezichungen
kennzeichnet, darf aber nicht dazu verleiten, die Zukunft der Skumenischen
Bewegung auf lingere Sicht in diesem Gegeniiber zu sehen. Sowohl die Ent-
wicklung der letzten Jahre als auch das eigentliche Wesen des Okumenischen
Rates sprechen dagegen. So fruchtbar das Gegeniiber in den letzten beiden Jahr=
zehnten gewesen sein mag, ist mit dem Vatikanischen Konzil eine neue Situation
entstanden. Die rémisch=katholische Kirche ist mit einemmal mitten in der
Skumenischen Auseinandersetzung. Die Fronten, die frither so klar schienen,
sind an mehreren Stellen durchbrochen. Die Méglichkeit gemeinsamen Handelns
steht uns unmittelbar vor Augen. Wiirde der Okumenische Rat nicht sein eigent=
liches Wesen verleugnen, wenn er angesichts dieser neuen Moglichkeit darauf
beharrte, eine Gemeinschaft von nicht-rémischen Kirchen zu bleiben, und kénnte
er es, nachdem die meisten seiner Mitgliedskirchen bereits mit der rémisch=
katholischen Kirche in Gesprichen stehen?

Das Problem der Trennung kann nur bewiltigt werden, wenn es in allen
seinen Komponenten und Verzweigungen gesehen, erfahren und gelebt wird.
Solange die Kirchen nur einen Ausschnitt sehen, werden sie immer wieder zu
verkiirzten Urteilen verleitet. Sie miissen dahin gefiihrt werden, daf sie dem
gesamten Problem ausgesetzt werden. Die gegenwirtige Form der Bezichungen
bietet dazu nicht die Méglichkeit. Sie birgt vielmehr die Gefahr in sich, daf
verkiirzte Konzeptionen der Skumenischen Bewegung fixiert und iiber Gebiihr
am Leben erhalten werden. Die romisch=katholische Kirche kann dadurch, daR
sie auflerhalb des Okumenischen Rates steht und ihre eigene Skumenische Akti=
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vitit entfaltet, in der Uberzeugung gestirkt werden, daf} sie den Mittelpunkt
der gesamten Bewegung darstelle und dafl letztlich alle Bemithungen ihren Aus=
gangs= und Endpunkt in ihr haben miiiten. Thr Okumenismus kann durch die
Stellung in der gegenwirtigen Skumenischen Struktur ,rémischer” werden, als
er in Wirklichkeit sein muf8. Der Okumenische Rat kann umgekehrt in die Rolle
einer Assoziation nicht-rémischer Kirchen gedringt werden. Muf3 die Gemein=
schaft der Kirchen in der Skumenischen Bewegung nicht so gestaltet werden, dafl
diese Verkiirzungen vermieden werden? Wird das aber noch méglich sein, wenn
sich die Kirchen an die gegenwirtige Losung gewdhnt haben? Die Kirchen
geben sich gerne mit Lésungen zufrieden, die keine Anderungen von ihnen
fordern. Die Schwierigkeiten, mit denen man dafiir zahlt, zeigen sich in der
Regel erst spiter in ihrem vollen Umfang.

Zwei ungeniigende Methoden der Diskussion

Die Diskussion iiber die Mitgliedschaft der romisch=katholischen Kirche ver=
lauft darum oft unbefriedigend, weil sie entweder zu kurzsichtig oder zu wenig
konkret gefithrt wird. Um spétere MifSverstindnisse zu vermeiden, sei hier kurz
darauf hingewiesen.

1. Manche beschrinken sich darauf zu fragen, ob die rémisch=katholische
Kirche in ihrer gegenwirtigen Gestalt Mitglied des Okumenischen Rates in seiner
gegenwirtigen Gestalt werden kénne, Sie stolen nach kurzer Zeit auf erhebliche
Schwierigkeiten. Wenn sie auch grundsitzlich nichts gegen eine Mitgliedschaft
einzuwenden finden, stellen sie doch bald fest, daf sich die romisch=katholische
Kirche nicht ohne weiteres in den Okumenischen Rat einfiigen wiirde. Sie ist
nicht nur nicht mit dem Okumenischen Rat, sondern auch mit keiner seiner
Mitgliedskirchen vergleichbar. Sie wére ein Sonderfall, wie er sich in der Ge-
schichte des Okumenischen Rates noch nie gestellt hat. Die Hindernisse und
Bedenken sind dann rasch aufgezihlt, und die Summe ist so eindriicklich, daf8
die weitere Diskussion gelihmt wird. Die Partner halten sich nur noch vor,
warum ein Beitritt um dieser oder jener Griinde willen vorliufig ausgeschlossen
sei. Ein solches Ergebnis ist in der Regel das Zeichen dafiir, daff die Frage zu
eng gestellt worden ist. Sie muf3 auch hier von Anfang an weiter gefafit werden.
Wie konnen die Kirchen ihre Zusammengehorigkeit in der Skumenischen Bewe=
gung manifestieren und eine Gemeinschaft bilden? Der Okumenische Rat ist
der Versuch einer konkreten Antwort auf diese Frage, die einzige Antwort, die
bis jetzt darauf gegeben worden ist. Die romisch=katholische Kirche ist, nachdem
sie sich in der dkumenischen Bewegung engagiert hat, unausweichlich vor die-
selbe Frage gestellt. Sie mufl darauf Antwort geben, ob und wie eine Gemein=
schaft aller Kirchen zustande kommen kann. Es ist dabei nicht das Entscheidende,
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ob der Rat in allen Einzelheiten seiner gegenwirtigen Gestalt bestehenbleibt.
Manches mag verindert und umgestaltet werden. Der Okumenische Rat hat sich
im Laufe seiner kurzen Geschichte immer wieder neuen Situationen angepaft.
Warum sollte dies nicht auch hier geschehen? Einzig die ihm zugrunde liegende
Frage zahlt. Kann die romisch=katholische Kirche sich in eine derartige Gemein=
schaft begeben, und welche Anderungen bringt dieser Schritt fiir sie mit sich,
wenn die Gemeinschaft wirklich lebensfihig sein soll? Die Diskussion muf
diese Weite haben, wenn sie sich nicht sofort festfahren soll. Sie darf nidht
von der rémisch=katholischen Kirche und dem Okumenischen Rat als unver=
anderlich gegebenen Groflen ausgehen, sondern es mufl von Anfang an klar sein,
daB jede weitergehende Verwirklichung der ckumenischen Bewegung fiir beide
Seiten mit Erschiitterungen und Verwandlungen verbunden sein wird.

2. Die Diskussion iiber die Mitgliedschaft kann aber auch gelihmt werden,
wenn voreilig und undifferenziert zwischen der dkumenischen Bewegung und
dem Okumenischen Rat unterschieden wird. Die Berechtigung der Unterschei-
dung ist zwar iiber allen Zweifel erhaben. Die 6kumenische Bewegung umfaft
weit mehr als der Okumenische Rat. Der Okumenische Rat schlieBt die Bewegung
nicht in sich, er ist ein Werkzeug, das ihr dient. Der Geist wirkt das gemein=
same Leben und Zeugnis der Kirchen noch auf manchen anderen Wegen. Manche
Versammlungen des Okumenischen Rates haben dies betont, zuletzt die Voll=
versammlung in Neu=Delhi und die Vierte Weltkonferenz fiir Glauben und
Kirchenverfassung in Montreal. Die Unterscheidung wird aber heute im Zu-
sammenhang unserer Diskussion oft so beniitzt, daR sich das Problem der Mit=
gliedschaft iiberhaupt nicht mehr stellt. Das Entscheidende ist die Skumenische
Bewegung. Sowohl die romisch=katholische Kirche als auch der Okumenische
Rat haben die Aufgabe, ihr zu dienen, und da sie ihr beide bereits dienen, ist
die Frage der Mitgliedschaft von untergeordneter Bedeutung. Eine Kirche ist
nicht notwendigerweise weniger in der Skumenischen Bewegung engagiert, wenn
sic dem Okumenischen Rat nicht angehort!. ;

So wenig gegen diese Auflerungen im allgemeinen eingewendet werden kann,
wird dadurch die Frage der Mitgliedschaft in ihrem Gehalt doch minimisiert.
Ist eine Kirche vielleicht nicht doch weniger engagiert, die dem Okumenischen

! Mgr. J. Willebrands hat den zweiten Bericht der Gemeinsamen Arbeitsgruppe in
dieser Richtung kommentiert. Er sieht das Wichtigste des Berichtes darin, daf der ro-
misch=katholischen Kirche das Gkumenische Engagement auch auferhalb des Okume-
nischen Rates bestitigt wird (Osservatore Romano 16. Sept. 1967, Civilitd Cattolica
7.Okt. 1967,S. 64 ff.). Thomas Stransky hat das Verdienst, in seinen Erwéigungen auf die
konkreten Probleme der Mitgliedschaft einzugehen. Auch bei ihm ist aber die allgemeine
Maxime vorangestellt: ,Eine Kirche ist dadurch, daR sie nicht Mitglied ist, nicht ipso
facto anti=, a= oder weniger 6kumenisch.”
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Rat fernbleibt? Weicht sie nicht vielleicht der Frage aus, die es gerade zu lasen
gilt, nimlich wie eine Gemeinschaft aller Kirchen konkret zustande kommen
kann? Die romisch=katholische Kirche kann ihr Engagement und ihren Dienst
in der 8kumenischen Bewegung nicht leben, ohne iiber kurz oder lang mit dieser
Frage konfrontiert zu werden. Indem sie Beziehungen mit verschiedenen Kirchen
entfaltet, muf3 sie auch Auskunft dariiber geben, wie diese Beziehungen unter=
einander zusammenhédngen und ihre Zusammengehorigkeit manifestiert werden
konnte. Die Begegnung mit dem Okumenischen Rat wirft diese Frage schon auf.
Sie laflt sich durch den blofen Hinweis auf die eine dkumenische Bewegung
auf die Dauer nicht verschieben. Wenn die Konzeption des Okumenischen Rates
nicht iibernommen und ausgebaut wird, muf} eine Alternative dazu aufgezeigt
werden, die von allen Beteiligten diskutiert werden kann. Die an sich richtige
Unterscheidung zwischen dkumenischer Bewegung und Okumenischem Rat darf
jedenfalls nicht dazu fithren, das Problem der Mitgliedschaft aufzuheben.

Uniiberwundene Probleme, Konvergenzen und mogliche neue Wege

Worin bestehen die Hindernisse, die der Mitgliedschaft der rémisch=katho=
lischen Kirche im Okumenischen Rat vorliufig noch im Wege stehen? Wenn
eine Gemeinschaft aller Kirchen tatsichlich zustande kommen soll, gilt es, sich
ihrer sowohl auf seiten der rémisch=katholischen Kirche als auch auf seiten des
Okumenischen Rates bewuft zu werden und zu priifen, inwieweit sie iiberwun=
den werden konnen. Gewif3, weder die romisch=katholische Kirche noch der Oku=
menische Rat konnen Anderungen vornehmen, die sie in Widerspruch mit sich
selbst bringen. Sind aber nicht ihnen beiden Schritte méglich, die einer Losung
niherfithren kénnten? Schlieft das Engagement der rémisch=katholischen Kirche
nicht die Bereitschaft in sich, bis zum duBersten auf die anderen Kirchen und
ihre Schwierigkeiten einzugehen? Und muB sich der Okumenische Rat nicht die
Frage stellen, was die neue, durch die Teilnahme der romisch=katholischen Kirche
geprigte Situation fiir seine eigene Zukunft zu bedeuten habe? Die folgenden
Ausfithrungen sind ein Versuch, an Hand einiger Beispiele zu zeigen, in welcher
Weise auf dieser und jener Seite an den heute noch bestehenden Schwierigkeiten
gearbeitet werden konnte.

1. Die Kirche, die Kirchen und die Gemeinschaft der Kirchen

Die rémisch-katholische Kirche kénnte wesentlich zur Entfaltung der Gemein=
schaft zwischen den Kirchen beitragen, wenn sie sich sowohl theologisch als auch
praktisch noch deutlicher iiber das gemeinsame Zeugnis und die Zusammenarbeit
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mit anderen Kirchen &duflern wiirde. Das Dekret iiber den Okumenismus macht
unmifiverstindlich klar, daf8 die rémisch=katholische Kirche Beziehungen mit
anderen Kirchen sowohl fiir notwendig als auch fiir méglich hilt. GewiB3, sie
versteht sich als die eine Kirche Christi. Dieser Anspruch hindert sie aber nicht
daran, die Gegenwart Christi und das Wirken des Geistes auch in anderen
Kirchen anzuerkennen. Der Dialog mit ihnen ist sinnvoll. Indem er Mifsver=
stindnisse wegrdumt, vermag er das Gemeinsame und Verbindende noch klarer
zum Leuchten zu bringen. Ja, die rémisch=katholische Kirche selbst kann daraus
manches zu ihrer eigenen Erneuerung lernen. Die Bezichungen kénnen tiber den
blofen Dialog hinausgehen. Sie schlieflen auch gemeinsames Zeugnis und Zu=
sammenarbeit ein. Das Gemeinsame und Verbindende ist so hoch zu schitzen,
daB es auch gemeinsam sichtbar gemacht werden mufl. Eine Frage bleibt aber
genau an dieser Stelle offen. Wie ist die Stellung der rdmisch=katholischen
Kirche in der 6kumenischen Bewegung zu verstehen? Ist sie die Mitte, von der
die Beziehungen ausgehen und zu der sie wieder hinfithren miissen — oder kann
sie sich in eine Gemeinschaft aller Kirchen einfiigen? Mufl die Initiative zu
tkumenischen Beziehungen bei ihr liegen — oder kann sie von einer Gemeinschaft
aller Kirchen geteilt werden? Mit anderen Worten: muf in aller kumenischer
Aktivitit unmittelbar erkennbar bleiben, daf8 die rémisch=katholische Kirche
schon jetzt die eine Kirche ist, das Haus, das die iibrigen Kirchen als ihr eigenes
Haus erkennen werden — oder kann sich eine Gemeinschaft bilden, zu der alle
Kirchen beitragen und die dementsprechend ihr eigenes Zentrum und Gewicht
hat?

Das Dekret gibt iiber diese Frage keine Auskunft. Einzelne Andeutungen
sprechen dafiir, da} eine Gemeinschaft von Kirchen auch von rémisch=katholi=
schen Voraussetzungen her denkbar sei. Es kann z. B. daran erinnert werden,
daf das Dekret die Skumenische Bewegung als eine Bewegung betrachtet, die
alle Kirchen umfaBt. Es legt ausdriicklich nicht ,Prinzipien eines romisch=katho=
lischen Okumenismus”, sondern , die katholischen Prinzipien des Okumenismus”
vor. Es spricht auch mit soviel Nachdruck von der Notwendigkeit des gemein=
samen Zeugnisses und der Zusammenarbeit, daf der Gedanke einer permanenten
Gemeinschaft von Kirchen beinahe vorausgesetzt scheint. Diese Andeutungen
bleiben aber verhalten, und wenn auch manche rémisch=katholischen Interpreten
sie entfaltet haben, bleibt die Unsicherheit doch bestehen. Die weitgehendste
offizielle AuBerung tiber die Méglichkeit einer Gemeinschaft von Kirchen findet
sich wohl im zweiten Bericht der Gemeinsamen Arbeitsgruppe mit dem Okume=
nischen Rat (s.0.S.198f.). Konnte hier nicht eine weitergehende Klirung ge-
geben werden? Kénnte die Unsicherheit nach einigen Jahren des Dialogs und der
Zusammenarbeit nicht behoben werden? Das Dekret selbst sieht voraus, da der
Dialog neue Situationen schaffen und neue Auflerungen nétig machen werde.
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Die Tatsache, dafl die romisch=katholische Kirche einen besonderen ekklesio=
logischen Anspruch erhebt, mufl die Gemeinschaft der Kirchen nicht unméglich
machen. Gewif3, der Primat und die universale Jurisdiktion des Papstes stellen
fiir alle Kirchen eine besondere Schwierigkeit dar, und die Aussage der Konsti=
tution iiber die Kirche, dafl der Primat principium unitatis sei, wird immer
wieder den Verdacht aufkommen lassen, dafl die romisch=katholische Kirche die
okumenische Bewegung von vornherein von diesem principium aus gestalte. Dies
ist aber nicht notwendig so. Eine wichtige Unterscheidung muf hier vorgenoms=
men werden. Jede Kirche hat das Recht, ihre besondere Auffassung von Kirche
und kirchlicher Einheit in der dkumenischen Bewegung zu vertreten. Die romisch=
katholische Kirche ist durch ihre Lehre vom Primat und die damit verbundene
Auffassung der Einheit so wenig wie die Anglikanische Kirchengemeinschaft
durch das Lambeth Quadrilateral vom Okumenischen Rat ausgeschlossen. Die
verschiedenen Auffassungen der Einheit miissen gerade in der Gemeinschaft aus=
getragen werden. Die Schwierigkeit beginnt erst, wenn eine bestimmte Konzep=
tion der Einheit die Gestalt der Gemeinschaft so zu prigen beginnt, dafl sie nicht
mehr diskutiert werden kann, sondern de facto zum mindesten teilweise aner=
kannt werden muf3. Die Moglichkeit, daf8 dies geschieht, ist im Falle der romisch=
katholischen Kirche besonders grof}, und da die iibrigen Kirchen gegeniiber dem
Primat des Papstes tief verwurzelte Vorbehalte haben, wiire viel geholfen, wenn
sich die romisch=katholische Kirche die Unterscheidung zwischen ekklesiologischer
Uberzeugung und Gestaltung der dkumenischen Gemeinschaft konsequent zu
eigen machte.

Wie kann eine solche Klarung vollzogen werden? Mehr oder weniger offizielle
Erklirungen mogen das Ihre beitragen. Die via facti ist aber noch wichtiger.
Die bereits bestehende Zusammenarbeit gibt die Gelegenheit, Modelle echter
dkumenischer Gemeinschaft zu schaffen. Konsultationen und Aktionen miissen
ausdriicklich so konzipiert werden, dafl die gemeinsame Verantwortung von der
Planung bis zur Berichterstattung sichtbar wird. Und kénnten nicht in den koms=
menden Jahren Konferenzen auf universaler Ebene organisiert werden, die in
einem bestimmten Sachbereich die Vollversammlungen des kiinftigen Okume=
nischen Rates vorausnehmen — etwa ein Kongref der Laien, der wirklich gemein=
sam vorbereitet und getragen wird? Die Mitgliedschaft kénnte durch kaum etwas
anderes wirksamer vorbereitet werden.

Die Begriffe Kirche, Kirchen und Gemeinschaft der Kirchen bediirfen nun aller=
dings auch auf seiten des Okumenischen Rates weiterer Kliarung. Die Grundsétze
scheinen zwar unmifverstindlich klar. Die Kirchen bilden eine Gemeinschaft
aus der Einsicht, daf Jesus Christus das gdttliche Haupt seines Leibes ist und
daf8 sich alle Kirchen unter dieses Haupt zu beugen haben (Toronto=Erkldrung
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IV, 1). Sie empfinden eine heilige Unruhe iiber die Trennung, die die Christen-
heit kennzeichnet (IV, 2). Sie anerkennen, daf die Mitgliedschaft in der einen
Kirche Christi iiber die Grenzen der eigenen Kirche hinausgeht (IV, 3). Sie sehen
in allem, was andere Kirchen von der wahren Kirche bewahrt haben, nicht Uber=
reste der Vergangenheit, sondern machtvolle Instrumente, durch die Gott sein
Werk tut (IV, 5). Die Mitgliedschaft bedeutet aber nicht, daf eine Kirche ihre
Ekklesiologie preisgeben miifite (III, 4). Der Okumenische Rat ist weder auf
eine bestimmte Lehre von der Kirche noch auf eine bestimmte Auffassung der
Einheit festgelegt (III, 3 und III, 5). Die Verschiedenheiten miissen vielmehr in
lebendigem Gesprich erdrtert werden, Keine Kirche ist darum auch gendtigt, die
anderen Kirchen von vornherein in vollem Sinne als Kirchen anzuerkennen
(IV, 4).

Spiegelt aber die Praxis des Okumenischen Rates diese Grundsitze so ein-
deutig wider, wie sie es der Formulierung nach sind? Werden die Worte ,Kirche”
und ,Kirchen” nicht oft so beniitzt, als liege eine gemeinsame Ekklesiologie
bereits vor? Bereits der Name Okumenischer Rat der Kirchen erweckt fiir den
Uneingeweihten den Eindruck, die Mitgliedskirchen stiinden alle auf derselben
Ebene und anerkennten sich gegenseitig in vollem Sinne als Kirchen, und er
wird dadurch noch erheblich verstirkt, da manche der Texte, die im Laufe der
Jahre entstanden sind, die Worte ,Kirche” und »Kirchen” ohne jede nihere
Definition gebrauchen. Eine gewisse Gleichgiiltigkeit gegeniiber den ekklesiolo=
gischen Unterschieden macht sich immer wieder unverkennbar bemerkbar. Ver=
birgt sich aber in dieser Gleichgiiltigkeit im Grunde nicht eine bestimmte Ekkle-
siologie? Die Gefahr 18t sich nicht leugnen, daR die Arbeit des Okumenischen
Rates durch bestimmte bewufte oder noch weit mehr unbewufte ekklesiologische
Voraussetzungen gepriigt wird. Bereits die Erklarung von Toronto rdumt ein,
daB ,eine bestimmte Konferenz oder eine bestimmte AuBerung Spuren eines
starken Einflusses einer bestimmten Tradition oder Theologie” aufweisen kénne
(1L, 3). Sie weist aber auch darauf hin, daf der Okumenische Rat seine raison
d'étre verlieren wiirde, wenn er zum Werkzeug einer bestimmten Konfession
wiirde. Der Gefahr muf also um der wahren Konzeption des Okumenischen
Rates willen begegnet werden. Es ist dazu nétig, die verschiedenen Bedeutungen
des Wortes Kirche klarer zu erfassen und im Gebrauch konsequenter festzuhalten.

Es darf dabei allerdings nicht vergessen werden, da strikte ekklesiologische
Neutralitit in der dkumenischen Arbeit nicht moglich ist. Jedes gemeinsame
Unternehmen bedarf gewisser ekklesiologischer Voraussetzungen, und die ku=
menische Bewegung wiirde darum gelihmt, wenn bestimmte Ekklesiologien bei
bestimmten Anlissen nicht eine beherrschende Rolle spielen diirften. Das Be=
mithen darf nicht darin bestchen, die Zusammenarbeit in den luftleeren Raum
ekklesiologischer Neutralitiit zu heben, es muf vielmehr darauf zielen, verschie=

207



dene Modelle der Zusammenarbeit zu schaffen und dadurch die Vielfalt der
Ekklesiologien noch deutlicher zum Ausdruck kommen zu lassen.

2. Kirche auf verschiedenen Ebenen: universal, national, territorial

Die romisch=katholische Kirche unterscheidet sich von den Mitgliedskirchen
des Okumenischen Rates dadurch, daf sie eine auf der universalen Ebene orga=
nisierte Gemeinschaft ist. Wie kann eine solche Kirche Mitglied eines Rates
werden, der beinahe ausschlieflich aus nationalen oder territorialen Einheiten
besteht? Stoffen nicht zwei verschiedene, ja miteinander unvereinbare Strukturen
aufeinander? Miifite die Teilnahme der rémisch-katholischen Kirche den bis-
herigen Aufbau nicht sprengen? Wenn die Mitgliedschaft der romisch=katho=
lischen Kirche verwirklicht werden soll, muf} diese Schwierigkeit gelst werden.

Es wire grundsitzlich denkbar, daR die romisch=katholische Kirche als ganze
eine Mitgliedskirche des Okumenischen Rates wird. Wenn sich die rémisch=
katholische Kirche nur als umfassende Gemeinschaft, nicht aber in ihren einzel-
nen Teilen als Kirche verstehen kann, mufl sie als ganze dem Okumenischen
Rate beitreten. Der Okumenische Rat ist bisher in dieser Hinsicht pragmatisch
yorgegangen. Er hat es weitgehend den Kirchen selbst iiberlassen zu bestimmen,
was als Kirche zu betrachten sei. Wenn eine Kirche eine bestimmte Zahl von
Mitgliedern erreichte und autonom war, konnte sie als Mitglied aufgenommen
werden. So kommt es, daf neben groBen verschwindend kleine Kirchen stehen
und daf bei weitem nicht iiberall dieselben geographischen Gesichtspunkte
gelten. Dieser Mangel an Parallelitit wiirde durch den Beitritt der romisch
katholischen Kirche gewaltig verstirkt, Es bleibt aber grundsitzlich doch moglich,
daf die rémisch=katholische Kirche als eine Kirche beitritt.

Sprechen aber nicht andere Griinde dafiir, daf8 die Mitgliedschaft eher auf der
Ebene der bischoflichen Konferenzen gesucht werden miifite? Sowohl fiir die
romisch=katholische Kirche selbst als auch fiir den Okumenischen Rat wire diese
Weise der Beteiligung vermutlich zutriglicher. Die rémisch-katholische Kirche
hat im Zweiten Vatikanischen Konzil vermehrtes Gewicht auf die Vielfalt in
der Einheit der einen Kirche gelegt. Sie hat mit neuem Nachdruck betont, daf
jeder einzelne Teil der Kirche mit seinen Gegebenheiten und Besonderheiten zur
Geltung kommen miisse. Wiirde nicht die Mitgliedschaft der bischoflichen Kon=
ferenzen dieser Ansicht entsprechen? Wiirde sie nicht die Vielfalt der romisch=
katholischen Kirche in eindriicklicher Weise zum Ausdruck bringen? Als der
Okumenische Rat gegriindet werden sollte, stellte sich die Frage, ob er nicht eher
als Gemeinschaft konfessioneller Familien gestaltet werden miite. Der Vorschlag
wurde aber fallengelassen. Denn hitten in einer solchen Gemeinschaft die
konfessionellen Gesichtspunkte nicht iibermiBiges Gewicht erhalten, und ware
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dadurch die Begegnung nicht bald gelihmt worden? Wiire die 8kumenische Be=
wegung nicht noch weitgehender, als es ohnehin schon der Fall ist, durch die
westlichen Kirchen dominiert worden? Diese Uberlegungen haben nach wie vor
ihr Gewicht. Wiirde die rémisch=katholische Kirche als eine Mitgliedskirche bei=
treten, miilte mit einer gewissen Konfessionalisierung und Europiisierung der
okumenischen Bewegung gerechnet werden. Bereits die bisherigen Kontakte
zwischen dem Vatikan und dem Okumenischen Rat sind in dieser Hinsicht
unbefriedigend. Die Situation in den verschiedenen Lindern konnte auf dieser
hochsten Ebene nicht geniigend sichtbar werden. Die Mitgliedschaft der bischof=
lichen Konferenzen wiirde darum dem Wesen des Okumenischen Rates weit
besser entsprechen.

Die bischoflichen Konferenzen sind eine noch verhiltnisméfig junge Einrich=
tung, und es hat sich noch nicht vollstindig herausgestellt, welche Stellung und
welche Aufgaben sie in Zukunft haben werden. Die rémisch=katholische Kirche
kénnte zur Verwirklichung der Gemeinschaft viel beitragen, wenn sie dariiber
weitere Uberlegungen anstellte.

Der Okumenische Rat steht aber vor einer nicht minder gewichtigen Frage.
Ist die Entscheidung, die zur Zeit der Griindung gefillt wurde, wirklich das
letzte Wort iiber die Bedeutung der konfessionellen Familien in der kumenischen
Bewegung? Der Okumenische Rat hat dazu beigetragen, daf Kirchen verschie=
dener Tradition in eine direkte Beziehung zu treten vermochten. Ist aber nicht
dabei die Tatsache zu wenig beriicksichtigt worden, daf alle Kirchen einer welt=
weiten Gemeinschaft angehéren und dieser Gemeinschaft gegeniiber besondere
Verantwortung tragen? Das Problem der Trennung laft sich offenkundig nur
iiberwinden, wenn es auf der Ebene der weltweiten konfessionellen Gemeinschaf=
ten angepackt wird. Indem sich der Okumenische Rat ohne die direkte Beteili=
gung der konfessionellen Familien entfaltete, konnte dieser Ebene nicht geniigend
Aufmerksamkeit geschenkt werden. Okumenischer Rat und konfessionelle Fami=
lien konnten leicht zu einem Gegensatz werden, der, je linger er dauerte, desto
unfruchtbarer wurde. Ist hier nicht die Zeit fiir eine Korrektur gekommen?
Gewiff, der Aufbau, der bei der Griindung gewihlt wurde, hat seine guten
Griinde und soll nicht aufgegeben werden. Muf nicht den konfessionellen Fami=
lien ein wirklicher Platz im Okumenischen Rat angewiesen werden? Muf3 ihnen
nicht etwa die Moglichkeit einer direkten Assoziierung gegeben werden, so daf
auch auf dieser Ebene eine multilaterale Gemeinschaft zustande kommen kann?
Die Entwicklung der letzten Jahre weist deutlich in diese Richtung. Die zwischen=
kirchlichen Probleme sind so zahlreich und so dringlich geworden, daf} die kon=
fessionellen Familien auf regelmiBige Beratung ganz einfach angewiesen sind.
Oder kénnen konfessionelle Familien, deren Mitgliedskirchen in Unionsverhand-
lungen stehen, ohne Bezichung zueinander bleiben? Ein erster Anfang sind die
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Zusammenkiinfte der Exekutivsekretire der konfessionellen Familien, die seit
der Dritten Vollversammlung in Genf stattfinden. Diese konnten noch weiter ent=
wickelt werden®. Die Notwendigkeit ist durch den Eintritt der rémisch=katho=
lischen Kirche in die 8kumenische Bewegung noch deutlicher geworden. Sie hat
sich ihrem eigenen Aufbau gemafl den konfessionellen Familien als ihrem eigent=
lichen Partner zugewandt. Das Gesprich zwischen den Konfessionen hat dadurch
vermehrte Bedeutung erhalten. Muf8 es nun nicht auch fiir die Gemeinschaft der
Kirchen fruchtbar gemacht und in sie eingegliedert werden? Kénnte der Okume=
nische Rat so gestaltet werden, daf8 beide Strukturen der Vertretung bertick=
sichtigt werden? Kdme etwa eine Vollversammlung mit zwei Kammern, der
Kammer der Konfessionen und der Kammer der Kirchen und Bewegungen, in
Frage? Manche anderen Losungen sind moglich. Jedenfalls mufl das Verhiltnis
zwischen universal, national und territorial weiter geklirt werden.

3. Gemeinschaft und Autonomie

Kénnen aber bischofliche Konferenzen Mitglieder des Okumenischen Rates
werden? Die Satzungen des Okumenischen Rates erkliren, dafl jede Kirche, die
dem Okumenischen Rat beizutreten wiinsche, autonom sein miisse. ,Eine Kirche,
die aufgenommen werden soll, muf8 den Nachweis ihrer Autonomie erbringen.
Eine autonome Kirche ist eine solche, die bei aller Anerkennung der wesens=
mifligen wechselseitigen Verbundenheit der Kirchen, zumal der Kirchen gleichen
Bekenntnisses, keiner anderen Kirche fiir die Gestaltung ihres eigenen Lebens
verantwortlich ist. Diese Unabhingigkeit muf8 auch bestehen hinsichtlich der
Ausbildung, Ordination und Unterhaltung der Triger des geistlichen Amtes,
der Einordnung, Ausbildung und kirchlichen Tétigkeit der Laienkréfte, der Ver=
breitung der christlichen Botschaft, der Festsetzung der Beziehungen zu anderen
Kirchen und der Verwendung der Geldmittel, die zur Verfiigung stehen, aus
welchen Quellen sie auch kommen” (I, 3a, Arbeitsbuch fiir Uppsala, S. 165).
Koénnen die bischoflichen Konferenzen in diesem Sinne als autonom betrachtet
werden? Sind sie nicht so abhingig, daf sie allein durch die zentrale Leitung
wirksam vertreten werden konnen?

Dieser Zweifel ist nicht ohne jede Berechtigung. Die Abhingigkeit von der
zentralen Leitung ist in der romisch=katholischen Kirche in der Tat grofer als
in jeder anderen konfessionellen Familie. Insbesondere stellt sich die Frage, ob
die bischoflichen Konferenzen direkt an den Beziehungen der rémisch=katholi=
schen Kirche auf der universalen Ebene teilhaben konnen. Ist hier nicht allein

2 Vgl. zur jiingsten Entwicklung die beiden folgenden Dokumente: Consultation on
Church Union in: Midstream Vol. VI, Nr. 3 (1967) und: Die Stellung der Bekenntnis-
familien in der dkumenischen Bewegung in: Okumenische Diskussion, Band IV, Nr. 1.
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der Heilige Stuhl, vielleicht in Konsultation mit den Konferenzen, zustindig?
Der Zweifel darf aber nicht zu weit getrieben werden. Die Entwicklung, die mit
dem Zweiten Vatikanischen Konzil eingesetzt hat, dringt auf grofere Selb=
stindigkeit und Mitverantwortung der einzelnen Kirchen. Wihrend die romisch=
katholische Theologie frither in der Ekklesiologie immer vom Zentrum ausge=
gangen war, wird jetzt mit einem Mal eine Ekklesiologie der lokalen Kirche
entfaltet. Die Kirche wird weit mehr als frither als Gemeinschaft lokaler Kirchen
verstanden. Jede muf3 ihre Verantwortung gegeniiber dem Ganzen wahrnehmen.
Die ekklesiologische Bedeutung des Primates wird damit nicht geleugnet. Die
Beziehungen der Kirchen zueinander miissen aber nicht notwendigerweise iiber
das Zentrum laufen. Das Papsttum mufl vielmehr dazu beitragen, dafd die Kir=
chen in direkte Beziehungen zueinander treten. Muf3 bei dieser Betonung nicht
auch die Selbstindigkeit und Mitverantwortung der bischéflichen Konferenzen
wachsen?

Muf aber nicht auf seiten des Okumenischen Rates der Begriff der Autonomie
neu gepriift werden? Ist er wirklich voll angemessen, und wird damit nicht die
Bedeutung der kirchlichen Gemeinschaft, die eine Kirche mit anderen verbindet,
zu niedrig eingeschitzt? So sehr es gelten mufS, da jede Mitgliedskirche die
Vollmacht der Entscheidung haben muf3, muf8 auch die Verantwortung respektiert
werden, die sie auf Grund ihrer ekklesiologischen Uberzeugungen ihren Schwe=
sterkirchen schuldet. Die Satzung iiber die Notwendigkeit der Autonomie hat
einen bestimmten Sitz im Leben. Sie wurde formuliert, um die Selbstindigkeit
und Mitverantwortung der jungen Kirchen in Asien, Afrika und Lateinamerika
zu fordern. Mutter= und Tochterkirchen sollten durch diese Vorschrift gendtigt
werden, ihre Beziehungen zu priifen. Behielten die sendenden Kirchen und Ges=
sellschaften die Verantwortung nicht zu lange in den Hinden? Schreckten die
jungen Kirchen nicht zu lange vor der Autonomie zuriick? Die Satzung hat in
dieser Zielsetzung auch fiir die rémisch=katholische Kirche ihren guten Sinn.
Wenn aber das Problem von Gemeinschaft und Autonomie im allgemeinen er=
faBt werden soll, miifite sie iiberdacht und erweitert werden.

4. Wie zusammen reden?

Konnte sich der Okumenische Rat, nachdem die rémisch=katholische Kirche
ihm beigetreten ist, nach wie vor auf dieselbe Weise duBern? Miifite der Stil
der gemeinsamen Aussagen nicht in mehr als einer Hinsicht anders werden?
Manche romisch=katholischen Christen machen aus ihren Bedenken keinen Hehl.
Ist der Okumenische Rat in seinen Auferungen nicht zu selbstindig? Nimmt
er nicht zu wenig Notiz von den Uberzeugungen seiner Mitgliedskirchen? Zielt
er nicht zu wenig darauf, daR seine Erkldrungen von ihnen iibernommen und
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bekriftigt werden kénnen? Gewif, der Okumenische Rat erhebt in der Regel
iiberhaupt nicht den Anspruch, im Namen seiner Mitgliedskirchen zu reden. Die
meisten Auflerungen und Texte haben nicht mehr ,Autoritdt als das Gewicht
der Weisheit, die ihnen innewohnt”. Miifite er aber nicht gerade darum alle
Anstrengungen unternehmen, um die Mitgliedskirchen an seinen Erkldrungen
zu beteiligen? Manche rémisch=katholischen Kritiker zeigen sich erstaunt iiber
die Tatsache, wie verhiltnismiBig unbekiimmert gewisse Erklirungen zustande
kommen. Denn werden sie nicht im Handumdrehen doch als die Stimme der
Kirchen ausgegeben, und werden sie nicht vor allem von der aufSenstehenden
Welt als solche verstanden?

Die romisch=katholische Kirche muf8 diesen Stil der Auflerung in besonderem
MaBe als Schwierigkeit empfinden. Sie hat ihren eigenen Stil. Das Gewicht des
Papsttums verleiht allen ihren Erkldrungen auf der universalen Ebene besonders
solennen und verpflichtenden Charakter. Sie hat darum die Neigung, auch vom
Okumenischen Rat Erklirungen dhnlichen Charakters zu erwarten. Wie schwer
kénnen sich manche rémisch=katholischen Theologen an die Einsicht gewdhnen,
daB Berichte von Vollversammlungen nicht dasselbe wie Enzykliken oder kon=
ziliare Dekrete sind! Kann sich aber die rémisch=katholische Kirche unter diesen
Umstinden in den Okumenischen Rat einfiigen? Miifite nicht ein Konflikt ent=
stehen, und wiirde sie sich nicht durch Aulerungen des Okumenischen Rates,
gerade weil sie sie ernster nihme als manche Mitgliedskirchen, kompromittiert
fithlen? Wiirde sie nicht Texte fordern, die fiir sie véllig annehmbar sind?

Niemand wird die Berechtigung dieser Kritik véllig bestreiten wollen. Manche
nicht=rémischen Christen werden sie vielleicht sogar mit noch mehr Nachdruck
erheben. Es muf3 aber zugleich auch geschen werden, von welchen Schwierig=
keiten sie umgeben ist. Jedermann wird zwar die Forderung unterschreiben, daf
AuBerungen sorgfiltiger vorbereitet, dafl kompetente Berater vermehrt heran=
gezogen und Kirchen und kirchliche Gruppen regelmifiger konsultiert und infor=
miert werden miifiten. Die Qualitit einer Auferung kann nie zu grof3 sein! Muf
aber der Okumenische Rat nicht auch die Moglichkeit haben, sich unabhingig
von seinen Mitgliedskirchen zu duflern? Miissen ,die Kirchen in Beratung” nicht
zu andern Ergebnissen kommen als die einzelnen Kirchen fiir sich? Ist es nicht
um der Erneuerung der Kirchen willen entscheidend, dal der Okumenische Rat
Formulierungen wagt, die seine Mitgliedskirchen herausfordern? Muf er sich
nicht auf ein Terrain begeben konnen, auf dem sich seine Mitgliedskirchen noch
nicht befinden? Der Okumenische Rat hat fiir manche nur dann eine Berech=
tigung, wenn er in der Lage ist auszusagen, was nicht ohnehin von allen gesagt
wird, wenn er qualifizierten Stimmen zum Durchbruch zu verhelfen vermag,
wenn er in Konflikten Stellung bezieht. Sie verzeihen ihm eher Irrtum als Vor=

sicht,
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Die Mitgliedschaft der rémisch=katholischen Kirche wiirde in dieser Hinsicht
ein ernstes Problem aufwerfen. Miifite der Okumenische Rat nicht schwerfillig
werden? Miifite er nicht auf Risiken verzichten und damit noch mehr der Kritik
verfallen, der er schon heute gelegentlich ausgesetzt ist? Konnte er noch etwas
anderes duflern, als was die rémisch-katholische Kirche zu duflern bereit ist,
und wire er damit noch etwas anderes als die Verlingerung oder gar das Echo
der solennen AuBerungen dieser Kirche?

Wie konnen derart verschiedene Erwartungen zugleich erfiillt werden? Wie
kann vermieden werden, dal gemeinsame Auferungen Quelle von immer neuen
Auseinandersetzungen und Enttiuschungen werden? Einzig dadurch, daf der
Okumenische Rat bewuBt verschiedene Weisen der Auerung in seiner Mitte
moglich macht. Wahrend auf der einen Seite ein Typus von AuBerungen ent-
wickelt werden muf, bei dem auf die ausdriickliche Zustimmung der Mitglieds=
kirchen grofites Gewicht gelegt wird, mufl auf der andern Seite Raum fiir
AuBerungen offengelassen werden, die eher den Charakter des Vorlaufigen, des
Vorschlags, des Versuchs und der Diskussion haben. Dariiber hinaus muf auch
bestimmten Gruppen und Bewegungen die Moglichkeit gegeben werden, sich in
der Gemeinschaft des Okumenischen Rates zum Worte zu melden. Die Stimme
des Protestes und die weiterfilhrenden Forderungen begrenzter Minorititen
diirfen nicht verlorengehen. Wenn nur klar und konsequent zwischen diesen
verschiedenen Gattungen und Stufen unterschieden wird, kann fiir alle diese
Weisen der AuBerung zugleich Platz sein.

Der Okumenische Rat kénnte zur Uberwindung dieser Schwierigkeit dadurch
beitragen, daf} er eine Methode entwickelt, wie Texte erarbeitet werden konnen,
die die Zustimmung der Kirchen haben und darum als fiir sie reprisentativ
angesehen werden konnen. Die Mdglichkeit miifite geschaffen und konsequent
beniitzt werden, die Kirchen zu bestimmten Fragen, die Lehre, kirchliches Leben
oder ethisches Engagement betreffen, zu befragen. Die Mitgliedschaft im Oku=
menischen Rat wiirde die Verpflichtung in sich schlieSen, zu solchen Befragungen
Stellung zu nehmen. Sobald ein solcher Text vorliegt, wiirde eine Stellungnahme
auch von der romisch-katholischen Kirche erwartet. Sie miifite dann durch die
ihr eigenen Strukturen eine Entscheidung herbeifiithren. Sobald aber Texte einer
anderen Gattung vorliegen, konnte sie auf eine ausdriickliche Stellungnahme
verzichten. Sie kénnte sie als Bestandteil der Diskussion betrachten, die auch in
der romisch-katholischen Kirche vor sich gehen muf. Die rémisch-katholische
Kirche hat im Laufe des Zweiten Vatikanischen Konzils neue Weisen der
Auferung auf universaler Ebene entwickelt. Kann sie nicht auch durch die Be-=
teiligung an der Skumenischen Bewegung dazu gefithrt werden, die Berechtigung
noch anderer Weisen anzuerkennen und mit ihnen entsprechend umzugehen?
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5. Kirche als Staat

Das Problem des Vatikanischen Staates kann hier nicht ausfiithrlich behandelt
werden. Es sei hier in erster Linie erwidhnt, damit es nicht verschwiegen wird.
Die Tatsache, daf8 die zentrale Leitung der romisch=katholischen Kirche unter
Umstinden auch als Staat in Erscheinung treten und als solcher im Verkehr mit
anderen Staaten und internationalen staatlichen Organisationen wirksam wer=
den kann, stellt offensichtlich eine erhebliche Schwierigkeit dar. Die rémisch=
katholische Kirche handelt damit auf einer Ebene, auf der keine andere Kirche
handelt und zu handeln wiinscht. Sie unterhélt diplomatische Beziehungen mit
anderen Staaten. Sie verfiigt iiber eine besondere Art der Vertretung in einzelnen
internationalen Organisationen. Gewif3, sie betont heute die geistliche Funktion
dieses geschichtlich gewordenen, inzwischen politisch bedeutungslosen Staates.
Die Strukturen sind dennoch die Strukturen eines Staates, und es stellt sich die
Frage, ob eine Kirche iiberhaupt auf diese Weise handeln kann. Vor allem: wie
kann es bei dieser Verschiedenheit zu gemeinsamem Handeln in einer Gemein-
schaft von Kirchen kommen?

Ein Fortschritt konnte bereits erzielt werden, wenn die rémisch=katholische
Kirche die Aussage noch klarer werden lieBe, da8 sie nicht als Staat zu handeln
wiinscht, Das Vatikanische Konzil hat in einem seiner Texte erkldrt, daf} zwi=
schen Kirche und Staat klar unterschieden werden miisse. Die Kirche kann nicht
zum Staate werden. Man kénnte die zugespitzte Frage stellen: Wie wird zwischen
Kirche und Staat im Vatikanischen Staate unterschieden? Sie kénnte weiter zur
Klarung beitragen, wenn sie nihere Auskunft dariiber gibe, inwieweit der Staat
fiir die Ausiibung internationaler Verantwortung iiberhaupt notwendig ist.
Kénnte blofle Exterritorialitit nicht dasselbe leisten — vielleicht noch wirksamer?
Wenn der Staat ausdriicklich nur diese Bedeutung hat, wire es nicht moglich,
sich von manchen der durch die Geschichte des Kirchenstaates geprigten Formen
freizumachen und gemeinsam nach den heute angemessenen Formen internatio=
naler kirchlicher Verantwortung zu suchen? Der Okumenische Rat ist nicht auf
irgendwelche Strukturen internationaler Aktivitit grundsitzlich festgelegt. Ein
Gesprich dariiber, wie sie am angemessensten gestaltet werden sollen, ist darum
durchaus moglich.

6. Ungleiche Zahlen, Majoritit und Minoritit

Wenn die rémisch=katholische Kirche dem Okumenischen Rat beitritt, wiirde
sofort ein hochst delikates zahlenmifRiges Problem entstehen. Die romisch=
katholische Kirche ist groRer nicht nur als jede andere Mitgliedskirche, sondern
auch als jede andere Konfession, die am Okumenischen Rat beteiligt ist. Sie um=
faBlt ungefihr die Hilfte der gesamten Christenheit. Wie kann da eine wirkliche
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Gemeinschaft zustande kommen? Wiirde nicht diese eine Kirche iiberwiegen, und
wiirden nicht die kleineren Kirchen mit ihrem besonderen Zeugnis erdriickt
werden? Oder gibt es einen Weg, die Schwierigkeiten, die aus der zahlenmiBigen
Ungleichheit erwachsen, zu iiberwinden?

Zwei Bemerkungen allgemeiner Natur sind hier notwendig. Die erste richtet
sich an die Majoritit. Wenn eine Gemeinschaft der Kirchen zustande kommen
soll, darf die zahlenmifige Stirke nicht ausschlaggebend sein. Entscheidend ist,
daf8 die verschiedenen Kirchen mit ihren verschiedenen Uberzeugungen und
Gaben zur Geltung kommen kénnen. Die Verschiedenheiten miissen in geniigen=
der Stirke vertreten sein. Einzig auf diese Weise konnen auch die Gemeinsams=
keiten tiberzeugend zum Ausdruck gebracht werden. Die grofien Kirchen kénnen
darum nicht im Verhiltnis ihrer zahlenmiBigen Stiarke vertreten sein. Sie miissen
um der dkumenischen Bewegung willen den kleineren Kirchen einen verhiltnis=
miBig groferen Raum gewihren. Dies ist bereits heute im Okumenischen Rat
der Fall. Kdme die rémisch=katholische Kirche dazu, miifite noch mehr darauf
geachtet werden. Die rémisch=katholische Kirche hat im Dekret iiber den Okus=
menismus den Grundsatz par cum pari anerkannt. Die Intention dieses Grund=
satzes besteht genau darin, den Partner iiber seine zahlenmiRBige Stirke hinaus
ernst zu nehmen; die romisch=katholische Kirche wird darum ohne weiteres die
Notwendigkeit einer gewissen Beschrinkung anerkennen. Es ist einzig notwen-
dig, daf sie sich den Grundsatz par cum pari wirklich aneignet.

Die zweite, vielleicht noch wichtigere Bemerkung richtet sich an die Minorititen.
Es ist wichtig, daf8 sich jede Kirche ihrer wirklichen zahlenmafigen Stirke oder
Schwiiche bewufit ist. Was stellen sie im Blick auf die gesamte Christenheit dar?
Die 6kumenische Bewegung mufl das Verhaltnis der Krifte so sichtbar werden
lassen, wie es in Wirklichkeit liegt. Kirchen, die in Wirklichkeit Minorititen
sind, miissen sich auch als solche erkennen und diese Erkenntnis geistlich ver=
arbeiten. Gerade darum ist es wiinschenswert, dafl die rémisch=katholische Kirche
dem Okumenischen Rate beitritt. Das wahre Verhiltnis der Krifte wiirde dadurch
weit klarer sichtbar werden. Kirchen, die sich bisher als Majorititen fithlen konn=
ten, wiirden unausweichlich zu der Einsicht gefithrt, daf sie im Grunde nur eine
konfessionelle und geographische Minoritit sind. Ist aber diese Einsicht nicht
heilsam, und wird vielleicht die ,Invasion” der rémisch=katholischen Kirche von
vielen nur darum befiirchtet, weil genau diese einschneidende Einsicht droht?
Sind einzelne Kirchen vielleicht am Okumenischen Rat darum interessiert, weil
er ihnen gegeniiber der rémisch-katholischen Kirche iiber ihre zahlenmifige
Stirke hinaus Gewicht verleiht? Gewif, sie miissen ihre Stimme hérbar machen
kénnen. Sie wiirden aber ihrer eigenen Sache einen schlechten Dienst erweisen,
wenn sie versuchten, sich grofer zu machen, als sie in Wirklichkeit sind. Eine
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Minoritit kann ein wirksameres Zeugnis ablegen, wenn sie sich auch als solche
weif3.

Das Problem der Zahlen kann auf Grund dieser Uberlegungen eine Losung
finden. Die Vertretung jeder Konfession in der Vollversammlung und auf allen
anderen Ebenen diirfte im einzelnen festzusetzende Maximalzahlen nicht tiber-
steigen. Entsprechende Zahlen miifiten auch fiir die einzelnen Mitgliedskirchen
festgelegt werden. Umgekehrt miite auch den kleinsten Kirchen eine Vertretung
in der Vollversammlung zugestanden werden.

7. Partner, die einander noch wenig kennen

Die Kontakte zwischen der rémisch=katholischen Kirche und den tibrigen Kir=
chen haben in den vergangenen Jahren rasche Fortschritte gemacht. Der Beitritt
der romisch=katholischen Kirche wiirde dennoch Partner zueinander in Beziehung
bringen, die einander in vieler Hinsicht noch kaum kennen. Die Kontakte sind
vornehmlich auf Linder mit konfessionell gemischter Bevolkerung beschrankt
geblieben. Nur eine verhiltnismifBig kleine Schar hat bisher Gelegenheit gehabt,
die romisch=katholische Kirche in ihrer Vielfalt kennenzulernen. Der Beitritt der
romisch=katholischen Kirche wiirde darum fiir manche trotz aller Skumenischen
Kenntnisse eine Uberraschung darstellen. Seiten der romisch=katholischen Kirche
wiirden sichtbar, derer sie sich vorher nicht bewufSt gewesen waren. Mehrere
Beispiele konnten dafiir genannt werden. Eines der deutlichsten ist vielleicht das
Verhiltnis zwischen dem Norden und Siiden Europas. Okumenische Begegnungen
sind in Frankreich, Deutschland, England, Holland, der Schweiz usw. Gewohnheit
geworden. Spielt aber die Christenheit Italiens und Spaniens bereits die ihr ent-
sprechende Rolle in der dkumenischen Bewegung? Werden ihre Besonderheiten
und ihr Beitrag erkannt und ernst genommen? Sind hier Gemeinschaft und ge=
meinsame Sprache bereits mdglich? Daf sich das Verhiltnis von Nord und Siid
in manchen jungen Kirchen widerspiegelt, ist nicht nur von europiischer, sondern
von universaler Bedeutung. Man mag einwenden, da8 das Verstéindnis durch
die Gemeinschaft der Kirchen zustande kommen werde. Dies ist richtig; es ist
aber umgekehrt auch richtig, dafl ein groBeres Verstehen das Zustandekommen
der Gemeinschaft der Kirchen erleichtern wiirde. Besondere Bemithungen miifSten
darum daran gewandt werden, nicht nur die Beziechungen zwischen Ost und
West, sondern auch zwischen Nord und Siid zu férdern.

Ein anderes, verwandtes Problem stellt sich innerhalb des Okumenischen Rates.
Die Mitgliedskirchen haben im Laufe der Jahre begonnen, sich gegenseitig ken=
nenzulernen. Sie haben ihre Eigenarten entdeckt, sie haben Mifiverstindnisse
weggeriumt, sie haben tiefe, unaufhebbare Beziehungen miteinander hergestellt.
Sie kennen einander bisher aber noch kaum in ihrem Verhiltnis zur rémisch=
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katholischen Kirche. Wie verstehen sie sich selbst in der Bezichung zur romisch=
katholischen Kirche? Bei der faktischen Bedeutung, die der rémisch=katholischen
Kirche zukommt, ist es wichtig, daf sie sich dariiber verstindigen. Der Okume=
nische Rat konnte durch die Kldrung dieser Frage Wesentliches zur Férderung
der 8kumenischen Bewegung beitragen.

b3 = kS

Diese Liste von Problemen und Fragen ist nicht vollstindig. Jeder einzelne
Punkt miifite weiter ausgefifhrt und weitere Probleme miiften hinzugefiigt
werden. Dieser erste Versuch soll nur andeuten, auf welche Weise und in welcher
Richtung die Diskussion tiber die Mitgliedschaft weitergefithrt werden miifite,
wenn sie sich nicht festfahren soll. Die Entscheidung wird nicht sofort fallen
konnen. Diese Einsicht darf aber nicht daran hindern, auf eine Lésung hinzu-
arbeiten, die angemessener ist als die gegenwiirtigen provisorischen Beziehungen.
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Rémisch-katholische Mitgliedschaft
im Okumenischen Rat der Kirchen?

VON THOMAS STRANSKY CSP

Auf Grund der Entwicklungen auf dem Zweiten Vatikanischen Konzil, wie
sie besonders im Dekret iiber den Okumenismus ihren Ausdruck gefunden
haben, erkennt die rémisch= katholische Kirche die dkumenische Bewegung nicht
nur an, sondern fiihlt sich auch verpflichtet, in die 6kumenische Bewegung ein=
zutreten. Diese neue Situation — die romisch=katholische Kirche in der Bewegung
— schafft weit mehr Probleme fiir das Leben aller christlichen Gemeinschaften
als der frithere Zustand — die rémisch=katholische Kirche und die Bewegung.

Eines dieser Probleme betrifft den neuen Rahmen fiir ,6kumenische Struk=
turen” innerhalb der romisch=katholischen Kirche, innerhalb anderer Kirchen und
zwischen den Kirchen. Je schneller sich diese Bewegung vollzieht, um so gefihr=
licher wird es fiir die gegenwiirtige Maschinerie (z. B. drtliche oder nationale
romisch- katholische Kommissionen und Rite von Kirchen, den Stab des ORK
und den Heiligen Stuhl) sich langsamen Schrittes zu bewegen in der stillschwei=
genden Uberzeugung, die genannten Stellen konnten oder sollten die Bewegung
kontrollieren. Die Kirchen miissen vielmehr die Zeichen der 6kumenischen Zeit
erkennen und flexible Strukturen fiir die Gegenwart entwickeln (indem sie sogar
einige aufgeben und neue schaffen), um die Skumenische Arbeit zu férdern und
ihr eine positive prophetische Fithrung zuteil werden zu lassen.

Nach Dr. Visser't Hooft liegt die Betonung im gegenwirtigen Stadium der
Beziehungen zwischen ORK und der rémisch=katholischen Kirche auf ,dem
ersten wichtigen Schritt: den jahrhundertealten sterilen Gegensatz zu iiberwinden
und zu einer nicht blof neutralen Koexistenz, sondern zu einer positiven Pro=
existenz zu gelangen, indem beide die Verantwortung fiir den geistlichen Einflufl
iibernehmen, den sie aufeinander ausiiben, und zusammenarbeiten aufler in
Fallen, wo tiefe Gegensitze der Uberzeugung uns notigen, getrennt zu handeln”*.

Die von vielen heute gestellte Frage lautet: Sind nicht der ORK und die
romisch=katholische Kirche an dem Punkte der Proexistenz angelangt, wo sich
die Mitgliedschaft der rémisch=katholischen Kirche empfiehlt, wenn nicht sogar
geboten ist? Die bis heute gegebenen verwirrenden, manchmal einander wider=
sprechenden, aber immer allgemein gehaltenen Kommentare scheinen nicht
linger zu befriedigen. Ohne offene und geniigend ausgefithrte pro- und contra=
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Antworten konnten die Zyniker iiber die ,Hindernisse” lacheln, die sie nicht
als solche sehen, und folgendes Zitat bringen: ,Die Hindernisse auf dem 6ku=
menischen Weg sollten unseren Gehorsam auf die Probe stellen, aber nicht
unseren Fortschritt hindern”?,

Ich habe die Frage der rémisch=katholischen Mitgliedschaft im ORK unter

folgenden Gesichtspunkten untersucht:

I. Allgemeine Grundsitze,
I1. Das theologische Problem der Mitgliedschaft und
III. Probleme organisatorischer und seelsorgerlicher Natur.

Ich hoffe, sehr klare Probleme vorlegen zu kénnen. Ich beabsichtige jedoch
nicht, klare Antworten zu geben. Vielleicht kann dieser Versuch wenigstens eine
verantwortliche Diskussion iiber die Komplexitit der Frage anregen und Vor=
schldge fiir solche neuen Formen von Beziehungen zu Nichtmitgliedern hervor=
bringen, die realistischer Ersatz fiir die gegenwirtigen Bedingungen sein konnen,
welche legitimerweise — und in einigen Fillen illegitimerweise — den gegens=
wirtigen Zustand zwischen der romisch=katholischen Kirche und dem ORK ge=
frieren lassen.

Die vorliegende Positionsskizze bietet natiirlich — und ich bitte dies zu be=
achten — nur personliche Uberlegungen. Sie gibt in gar keiner Weise die Meinung
der Gemeinsamen Arbeitsgruppe der romisch=katholischen Kirche und des ORK
wieder oder auf romisch=katholischer Seite die Position des Sekretariats fiir die
Einheit im Vatikan®.

Allgemeine Grundsitze

+Der Okumenische Rat der Kirchen ist eine Gemeinschaft von Kirchen, with=
rend die rémisch=katholische Kirche eine Kirche ist“*. Keiner von beiden ist die
okumenische Bewegung, denn diese ist groBer als jedes ihrer Werkzeuge oder
jede ihrer Manifestationen. Die verschiedenen Kirchen, konfessionellen Welt-
biinde, lokalen und nationalen Rite, CVJM/CVJE, Christliche Studentenvereinis
gungen, Gemeinden am Ort usw., alle leisten jeder auf seine Weise und nach
seinen eigenen ekklesiologischen Prinzipien einen Beitrag zur Existenz und Aus=
richtung der dkumenischen Bewegung. Wenngleich man den ORK zu Recht als
ein bevorzugtes Werkzeug und Manifestation der begnadeten Bewegung ansehen
kann, ,so gibt es aber zahlreiche andere Méglichkeiten, durch die die Kirchen
zusammenwachsen”®. Diese Unterscheidung hat ihre direkten Auswirkungen
auf die allgemeinen Grundsitze der Mitgliedschaft oder Nicht-Mitgliedschaft
jeder Kirche im ORK.
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1. Eine Kirche ist dadurch, daf} sie nicht Mitglied ist, nicht ipso facto anti=,
a= oder weniger ,6kumenisch”. Und auch der ORK ist nicht ipso facto anti=, a=
oder weniger ,0kumenisch”, weil er entschieden hat, daf8 zum gegenwirtigen
Zeitpunkt eine Kirche nicht Mitglied werden sollte.

2. Nicht=Mitgliedschaft bedeutet nicht, da} die Griinde fiir eine Nichtteilnahme
notwendigerweise theologischer Natur sind und auf einem grundsitzlich anderen
,Verstindnis” von Okumenismus beruhen.

3. Mitgliedschaft im ORK weist die Mitgliedskirche nicht ipso facto als
»Okumenisch” aus oder zeigt an, daB diese Kirche jetzt alle ausgesprochenen oder
unausgesprochenen &kumenischen Verfahrensweisen des ORK teilt.

4. Nicht-Mitgliedschaft konnte das Vorhandensein starker anti-6kumenischer
Uberzeugungen oder Indifferenz wenigstens bei dem Durchschnitt des Kirchen=
volkes und/oder den Leitungsgremien der betreffenden Kirche bedeuten, Oder
sie kénnte das Vorhandensein einer radikal anderen theologischen Uberzeugung
tiber jeden oder alle der drei Aspekte des Okumenismus bedeuten — der Ziel-
vorstellung, der Begriindung fiir das Anstreben dieses Zieles und des Program-
mes zur Verwirklichung der Zielvorstellung®.

5. Nicht=Mitgliedschaft kann auch bedeuten, daf trotz fehlender theologischer
Unterschiede im gegenwiirtigen Augenblick seelsorgerliche und/oder organisa-
torische Schwierigkeiten vorhanden sind. Und solche Schwierigkeiten kann man
nicht nur in der Nicht=Mitgliedskirche, sondern auch im ORK zum gegenwértigen
Zeitpunkt seiner historischen Entwicklung antreffen. In diesem Sinne gibt es also
keine rechtlichen (de jure), sondern nur de facto Schwierigkeiten in der Frage der
Mitgliedschaft.

6. Nicht=Mitgliedschaft im gegenwirtigen Augenblick auf Grund der unter
4. und 5. aufgefithrten Griinde kann Pflicht beider sein, d. h. der betreffenden
Kirche und des ORK, und zwar Pflicht, gerade um der 6kumenischen Sache und
einem ihrer Hauptinstrumente — dem ORK — zu dienen.

7. Nicht=Mitgliedschaft bedeutet nicht, dal der ORK handeln sollte, als ob
jene Kirche nicht existierte, oder daf jene Kirche sich als aller christlichen Ver=
antwortung gegeniiber dem ORK frei und ledig betrachten sollte. Nicht=Mit=
gliedschaft schlieft eine positive dynamische Beziehung zwischen jener Kirche
und dem ORK nicht aus. Tatsichlich verpflichtet Nicht=Mitgliedschaft beide,
jene Kirche und den ORK, bestindig nach neuen Formen von ,Nicht=Mitglieds”=
Beziehungen zu suchen, Formen, die mit dem Tempo der ékumenischen Entwick=
lung Schritt halten und gerade diejenigen Bedingungen schaffen helfen, die die
gegenwirtigen Mitgliedschaftsschwierigkeiten verschwinden lassen. Diese neuen
~mittleren Wege” oder Katalysatoren kénnen sogar organisatorische Verinde-
rungen (in Verfassung und Satzungen) verlangen.
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H:

Das theologische Problem der Mitgliedschaft

1. ,Alle diejenigen Kirchen kénnen in den Okumenischen Rat der Kirchen ge=
wéhlt werden, die ihrer Zustimmung zu der Basis Ausdruck geben . .. und den
MaBstiben entsprechen, die die Vollversammlung oder der Zentralausschuf be=
stimmen” (Verfassung des Okumenischen Rates der Kirchen, II). Verstindlicher-
weise sind niemals MafSstibe fiir eine Mitgliedschaft der romisch=katholischen
Kirche definiert worden. Aber die Frage bleibt fiir die romisch-katholische Kirche
bestehen: Kann die rémisch=katholische Kirche der Basis zustimmen?

Die Basis bringt den Bekenntnischarakter der Beziehung der Kirche zu ihrem
Herrn und ihrer Beziehung zur Heiligen Schrift zum Ausdruck und anerkennt
die Existenz einer gemeinsamen Berufung der Kirchen, einem gemeinsamen Pfad
zu folgen.

Der Begriff ,Kirchen” ist vage. Rechtlich schliefit er ,solche Denominationen”
ein, ,die sich aus autonomen értlichen Gemeinden zusammensetzen” (Satzungen
des Okumenischen Rates der Kirchen, I). Eine autonome Kirche wird folgender=
maflen beschrieben: ,Eine autonome Kirche ist eine solche, die bei aller Aner=
kennung der wesensmiBigen wechselseitigen Verbundenheit der Kirchen, zumal
der Kirchen gleichen Bekenntnisses, keiner anderen Kirche fiir die Gestaltung
ihres eigenen Lebens verantwortlich ist. Diese Unabhingigkeit mufl auch be=
stehen hinsichtlich der Ausbildung, Ordination und Unterhaltung der Triger
des geistlichen Amtes ...” (Satzungen I, 3a). Die Satzungen sagen nichts iiber
die offensichtliche Spannung zwischen der wesensnotwendigen Interdependenz
der Kirche derselben Konfession und der Tatsache, daR eine autonome Kirche
keiner anderen Kirche gegeniiber verantwortlich ist. Der Rechtsgrundsatz in der
Verfassung und den Satzungen sieht nur Denominationen vor, die sich aus aus=
reichend stabilen und groBen Gemeinschaften in einem bestimmten Territorium
(gewthnlich dem Gebiet einer Nation) zusammensetzen — was gewiff keine
theologische Beschreibung von ,Kirche” ist. (Man kann die Hypothese eines
anders organisierten ORK aufstellen, d. h. eines ORK, in dem die Mitglieds=
kirchen durch konfessionelle Weltbiinde und Riite vertreten werden.)

Die Struktur der rémisch=katholischen Kirche, so scheint es, stimmt wenig=
stens mit den Minimalforderungen rechtlich autonomer nationaler Kirchen iiber=
ein, besonders im Hinblick auf die nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil
erfolgte Schaffung von nationalen Bischofskonferenzen?. Abgesehen von ihrer
theologischen Basis ist die rechtliche Beziehung dieser Konferenzen zum Heiligen
Stuhl eine Anerkennung der ,wesensmifigen wechselseitigen Verbundenheit
der Kirchen, zumal der Kirchen gleichen Bekenntnisses” (Satzungen I, 3a).
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Sogar unter den gegenwirtigen Mitgliedskirchen gibt es keine identische
Autonomie, weil es ,Unterschiede in unserem Verstindnis dessen gibt, was mit
Konfession oder Denomination bezeichnet wird”. Die Orthodoxen z. B. gehen
mit den romischen Katholiken zusammen in der Ablehnung einer einfachen
Unterscheidung zwischen ,Kirche” und ,Konfession”; denn beide verstehen die
Kirche als wesensmifig ungeteilt®. Nichtsdestoweniger ist die ,wesensmifige
wechselseitige Verbundenheit der Kirchen” innerhalb der romisch=katholischen
Kirche einmalig unter den christlichen Gemeinschaften und schafft darum ein
einmaliges Problem fiir die Mitgliedschaft im Okumenischen Rat der Kirchen.
Ich werde spiter darauf zurtickkommen.

Es ist nicht klar, was fiir einen Schritt in den Bereich des theologischen Urteils
die Toronto=Erklirung von 1950 vollzieht, wenn sie das Wort ,Kirchen” so
benutzt: ,Die Mitgliedskirchen des Okumenischen Rates sind der Meinung, dafl
die Frage nach dem Verhiltnis anderer Kirchen zu der Heiligen Katholischen
Kirche, die in den Glaubensbekenntnissen bekannt wird ...” (IV, 4). ,Sind der
Meinung” nuanciert das Urteil®. Der ORK ,prijudiziert nicht das ekklesiolo=
gische Problem”. Der ORK als solcher ,kann auf keinen Fall zum Instrument
einer bestimmten Konfession oder Schule werden, ohne seinen Daseinszweck
zu verleugnen”. Demzufolge ist ,innerhalb des Okumenischen Rates Raum fiir
die Ekklesiologie jeder Kirche, die bereit ist, am &kumenischen Gesprich teil-
zunehmen, und die sich die Grundlage des Okumenischen Rates ... zu eigen
macht” (III, 3). Diese grofziigige Stellungnahme setzt voraus, dal die Ekkle-
siologie jeder Kirche auBerhalb ihrer eigenen sichtbaren Grenzen als Kirche
wenigstens eine gewisse ekklesiale Realitét in den anderen christlichen Gemein=
schaften anerkennt, auch wenn daraus nicht folgen muf, dafl die anderen
,Kirchen im wahren und vollen Sinn des Wortes” sind (IV, 4). (,Im wahren
und vollen Sinne des Wortes” wird nicht niher beschrieben.)

Auf Grund der zuletzt zitierten Sdtze konnte Oliver S. Tomkins sogar in
Toronto keinen Grund sehen, ,warum die Kirche von Rom nicht zum Rat ge=
héren sollte”!®. Einige romisch=katholische Kritiker waren anderer Meinung.
Sie behaupteten, daf8 der nicht=rémisch=katholische Christ als Individuum in der
Tat am neuen Leben in Christus Anteil habe, daf der Heilige Geist ihm jedoch
seine Gnade nicht wegen seiner Religionsgemeinschaft, sondern trotz seiner Reli-
gionsgemeinschaft verleihe; die Gemeinschaft als solche spielt dabei keine ent=
scheidende christliche Rolle. Das Zweite Vatikanische Konzil hat jedoch diese
starre Beurteilung abgelehnt. Der Prozef des Anteilhabens und der Manifestation
der Gaben Christi in seinem Geiste findet nicht auRerhalb der Gemeinschaft des
einzelnen oder ihr zum Trotz statt, sondern innerhalb seiner eigenen Gemein=
schaft und mit ihrer Hilfe. Gewif konnen diese nicht-rémisch=katholischen Ge=
meinschaften als solche in verschiedenem Grade mangelhaft sein, weil ihnen die
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Fiille der Mittel fehlt und ,sie sich nicht jener Einheit erfreuen, die Jesus Christus
all denen schenken wollte, die er zu einem Leibe wiedergeboren hat”. Aber sie
sind dennoch nicht ,ohne Bedeutung und Gewicht im Geheimnis des Heiles”;
denn der Geist Christi gebraucht sie als ,Mittel des Heiles” (media salutis)*!.
Ich mdchte hinzufiigen, daf sich seit 1950 in der kumenischen Ekklesiologie
nicht nur innerhalb der rémisch=katholischen Kirche, sondern auch innerhalb
des ORK eine Entwicklung vollzogen hat. Durch diese Entwicklung sind die
verschiedenen Feststellungen und Annahmen in der Toronto=Erklirung iiberholt.
Wenn das Zweite Vatikanische Konzil das Erste Vatikanische erginzt, kénnte
es dann nicht auch eine zweite Toronto-Erklarung geben? (Es wiire ein aufschlufi-
reiches Experiment, wenn man eine Gruppe rémisch-katholischer Theologen die
Toronto=Erklarung mutatis mutandis neuschreiben lassen wiirde)2

Ergebnis:

De jure, d. h. von einer streng formalen Interpretation der Verfassung und
der Satzungen des ORK und der Toronto-Erklirung von 1950 her, gibt es sowohl
von rémisch=katholischer Seite als auch von seiten des ORK kein rechtliches
Hindernis fiir eine romisch=katholische Mitgliedschaft im ORK!,

2. Obgleich die Ekklesiologie der romisch=katholischen Kirche und ihre Prin=
zipien des Okumenismus eine Mitgliedschaft im ORK de jure nicht ausschlieRen,
konnen romisch=katholische Theologen doch weitere Fragen stellen, und zwar
nun nicht in bezug auf eine so und so formulierte Verfassung, sondern im
Hinblick auf die geschichtliche und soziologische Realitit des ORK, die sich nicht
notwendigerweise aus der Verfassung ergibt. Die durch Beschliisse des ORK auf
empirischem Wege geschaffenen Normen (z. B. Mehrheitsabstimmung iiber Lehr=
fragen, auch wenn die EntschlieBungen nur ,zum Studium und zur Stellung=-
nahme durch die Kirchen” bestimmt sind, die Art und Weise der Behandlung
von Glaubensfragen oder Erklirungen zu diesem Problem), das spontane Voka-
bular (z. B. ,Glauben”, ,universale Kirche”, ,Siinde der Kirche”), missionarische
Formen (z. B. gemeinsames Handeln in der Mission) — all dies enthiillt die
Vorherrschaft protestantischer Denkformen.

Die rémisch=katholische Kirche konnte das unangenehme Gefiihl haben, nicht
»zu Hause” zu sein, in einen theologischen Rahmen einzutreten, der der rémisch=
katholischen Kirche aufgenétigt wird, nicht aus einem bésen Willen des ORK
heraus, sondern wegen des Wesens der frithen Skumenischen Bewegung im
allgemeinen und der bisherigen Tradition des ORK im besonderen. Andererseits
konnte dieses unwohle Gefiihl Teil jenes ,Sterbens” sein, das von der rémisch=
katholischen Kirche gefordert wird, und auch Teil des ,Sterbens” der protestan=
tischen Kirchen, wenn sie ihrerseits das erleben, was man in der rémisch-katho=
lischen Besorgnis als authentisch ansehen darf.
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Obgleich man oft von dem ,Unbehaglichkeitsgefith]“ der Orthodoxen im ORK
gegeniiber ihren protestantischen Briidern héren kann, so spricht man doch
weniger von dem Unbehaglichkeitsgefiihl der Protestanten angesichts der ortho=
doxen Prisenz. Aber welche Kirche — sei sie nun protestantischer, rémisch=katho=
lischer oder orthodoxer Herkunft — sollte sich iiberhaupt in der Dynamik der
dkumenischen Bewegung wohlfiihlen?

3. Die einzige Kirche, die zum gegenwirtigen Zeitpunkt der Skumenischen
Bewegung offiziell ihre eigenen ekklesiologischen Prinzipien zur Frage des
Okumenismus formuliert und detaillierte pastorale Richtlinien fiir ihre Gliu=
bigen ausgearbeitet hat, ist eine Nicht=Mitgliedskirche — die rémisch=katholische
Kirche. Keine Mitgliedskirche hat bisher als Kirche ihre theologischen Uber=
legungen iiber ihre eigene Rolle in der Bewegung im allgemeinen oder im ORK,
einem der bevorzugten Dienstinstrumente der 6kumenischen Bewegung, in einem
Dokument niedergelegt. Weiter muf3 festgestellt werden, daf keine Mitglieds=
kirche oder Konfessionsfamilie, abgesehen von allgemeinen Erklirungen einer
bilateralen Politik, ihre gegenwirtige ekklesiale Einstellung zur rémisch=katho=
lischen Kirche innerhalb des Kontextes der gesamten Skumenischen Bewegung
analysiert hat'*. Es ist deshalb fiir einen romisch=katholischen Auflenseiter
duBerst schwierig, die ekklesiologischen Voraussetzungen der Mitgliedskirchen
im Hinblick auf die 6kumenische Schau des ORK gegeniiber der rémisch=katho=
lischen Kirche auszuwerten.

Die Botschaft der Vollversammlung von Neu-Delhi erklirte: ,Gemeinsam
miissen wir die Fiille der christlichen Einheit suchen. Dazu brauchen wir jedes
Glied der christlichen Familie, aus der dstlichen und westlichen Tradition, aus
alten und jungen Kirchen ... Unsere Briider in Christus werden uns gegeben
und nicht von uns gewihlt. In einigen Punkten erlauben uns unsere Uberzeu=
gungen noch nicht, gemeinsam zu handeln ... Aber laBt uns iiberall das aus=
findig machen, was wir schon jetzt gemeinsam tun kénnen . ..“'%, Und der Be-
richt der Einheitssektion von Neu=Delhi unterstreicht, daf ... der Okume=
nische Rat der Kirchen nicht versuchen darf, die Autonomie irgendeiner Mit=
gliedskirche zu verletzen. Der Rat soll auch keine offiziellen Erklarungen iiber
die Einheit abgeben, die den anerkannten Lehren von Mitgliedskirchen entgegen=
gesetzt sind. Ebensowenig darf er versuchen, irgendeine bestimmte Auffassung
der Einheit durchzusetzen”1®,

Kann die romisch-=katholische Kirche sicher sein, dafl alle Mitglieder des Oku=
menischen Rates der Kirchen diese Uberzeugungen teilen? Kann man zwischen
den Ekklesiologien der gegenwirtigen Mitgliedskirchen und den ekklesiologi=
schen Voraussetzungen des ORK unterscheiden, auch wenn der ORK offiziell
behauptet, da}, weil er das ekklesiologische Problem nicht prijudiziere, ,Raum
fir die Ekklesiologie jeder Kirche im Okumenischen Rate sei”? Ein solches Pré=
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judizieren ware der Fall, wenn der ORK als solcher die rémisch-katholische
Ekklesiologie als unvereinbar mit seiner eigenen betrachten wiirde. Das ist nie=
mals geschehen. Es kinnte aber der Fall sein, daf einige Mitglieder annehmen,
der ORK habe eine grundlegende ekklesiologische Schau, nimlich Einheit um
jeden Preis, daBl aber die romisch=katholische Kirche keineswegs als wesens=
notwendig angesehen werden muf fiir die ,Einheit, die wir suchen”. Einige der
Kirchen sind von dieser Schau so iiberzeugt, daf die Tatsache einer romisch=
katholischen Mitgliedschaft selber sie veranlassen wiirde, aus dem ORK aus=
zutreten. Der ORK, so kénnten sie sagen, muf nach dem Geiste der Verfassung
in der Tat ein nicht=romisch=katholisches Forum bleiben.

Die romisch=katholische Kirche, schreibt Vater Paul Verghese, braucht ,ihren
Anspruch, die eine wahre Kirche zu sein, die Jesus Christus gegriindet hat, und
ihre eigene Vorstellung von der Einheit der Kirche nicht aufzugeben, um Mit=
glied des Okumenischen Rates zu werden. Die orthodoxe Kirche behauptet, die
eine, wahre Kirche zu sein, und halt dennoch ihre Mitgliedschaft im ORK mit
diesem Anspruch fiir vereinbar. Sie hat ihre eigenen Ansichten iiber das Wesen
der Einheit der Kirche, die fiir viele Mitgliedskirchen des ORK weithin unan=
nehmbar sind“*?, Aber auch wenn man zugibt, da die Orthodoxen sogar eine
noch strengere Anschauung in der Frage der Identifizierung der orthodoxen
Kirche mit der einen, wahren Kirche vertreten als die rémisch=katholische Kirche
angesichts ihrer eigenen Identifikation'®, so bleibt doch nichtsdestoweniger die
Frage bestehen: Ist die rémisch=katholische Kirche noch eine Ausnahme?

4. Romisch=katholische Nicht=-Mitgliedschaft verzerrt leicht die wahre Situation
in einer geteilten christlichen Familie. Viele kénnen leicht, wenn auch zu Unrecht,
aus der Mitgliedschaft im ORK schlieBen, daf der tiefste christliche Graben
derjenige zwischen der Kirche, die am Papsttum festhilt, und denjenigen besteht,
die das Papsttum ablehnen. Alle Mitgliedskirchen sind sich jetzt einig in der
Ablehnung ,pépstlicher Anspriiche”, und Papst Paul VI. selber ist der Meinung,
der Papst sei ,zweifellos das ernsteste Hindernis auf dem Wege des Okumenis=
mus“*, Aber hiingt die Mitgliedschaft ab von der einheitlichen Zuriickweisung
durch die gegenwirtigen Mitglieder des ORK, ganz besonders dann, wenn es
solch ein weites Spektrum von divergierenden, einander sogar widersprechenden
Griinden fiir die hier ausgesprochene Ablehnung gibt (z. B. zwischen den Ortho-
doxen und Baptisten)?

Fiir den rémischen Katholiken ist ganz gewifl Nicht=Mitgliedschaft selbst ein
Zeugnis gegeniiber den protestantischen und orthodoxen Traditionen, daf die
Sonderrolle des Nachfolgers Petri innerhalb eines bischoflichen Kollegiums nicht
nur als eine bloSe untergeordnete Tradition zu verstehen ist. Das Papsttum
spricht zu den anderen Kirchen in einer positiven Weise gerade durch die Tat=
sache, daf sie alle es ablehnen! Aber wie absolut ist die Ablehnung? Das Papst=

225



tum selbst bietet beiden, der romisch=katholischen Kirche und dem ORK, ein
gemeinsames Studium an, besonders innerhalb des Kontextes der historischen
und méglicherweise zukiinftigen Entwicklung der ,Apostolizitit und Katholi=
zitdt” in der Kirche®. Der tiefste Unterschied besteht nicht zwischen rémischen
Katholiken auf der einen und Protestanten und Orthodoxen auf der anderen
Seite. Der Bruch verlduft vielmehr zwischen dem christlichen Westen und dem
christlichen Osten. Die Reformation war eine Krisis innerhalb des christlichen
Westens, eine spezifisch westliche Entwicklung, die auf westliche Verhiltnisse
und Voraussetzungen zuriickzufiihren ist.

Die meisten Orthodoxen sind der Meinung, daf} die 6kumenische Bewegung
innerhalb des ORK immer noch nach Ethos, Struktur, theologischen Problemen
und Sprache zu sehr die Gefangene einer spezifisch westlichen Problematik ist.
In diesem Sinne ist fiir die Orthodoxen die ékumenische Problematik zwischen
den protestantischen Mitgliedskirchen und der rémisch=katholischen Kirche dhn=
licher als jene, die zwischen den Protestanten und ihnen selbst besteht. Denn-=
noch neigt man gerade wegen der romisch=katholischen Nicht-Mitgliedschaft
dazu, sogar die westliche Problematik nur von der anderen ,Hélfte” her zu
sehen, d. h. von den nicht=rémisch=katholischen Kirchen des Westens her. Die
romisch=katholische Nicht=Mitgliedschaft hilft in der Tat, den gemeinsamen
Grund der westlichen protestantisch=romisch=katholischen Tradition gegeniiber
der 6stlich orthodoxen Tradition zu verdunkeln.

»Die Orthodoxie stellt durch ihre Existenz selber eine Frage: Was ist zwischen
Ost und West geschehen? Wann, wie und warum hat diese Entfremdung ange=
fangen? Wie kann sie geheilt werden? Die Orthodoxie wird nicht miide, uns
die Idee einer gemeinsamen Tradition ins Gedichtnis zuriickzurufen und bietet
sie uns als eine Herausforderung an die gesamte Christenheit an“?!. Ist es fiir
die Orthodoxie leichter, dieses Zeugnis der rémisch=katholischen Kirche auszu=
richten, wenn diese auflerhalb des ORK bleibt? Offen gesprochen scheint die
rémisch=katholische Kirche im gegenwirtigen Augenblick sich der Tatsache be=
wuBter zu sein als viele der protestantischen Kirchen, dafl der christliche Osten
und der christliche Westen ein ganzes Jahrtausend gemeinsamer Geschichte ge=
habt haben. Nicht-Mitgliedschaft macht es nicht leichter, dieses Bewuftsein
innerhalb des ORK zu artikulieren®2,

I11.
Organisatorische und seelsorgerliche Probleme

Von den theologischen Problemen der Mitgliedschaft der rémisch=katholischen
Kirche zu schnell sich den technischen Schwierigkeiten zuzuwenden, als ob diese
beiden Kategorien streng voneinander getrennt seien, wire unklug. Spezifisch
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organisatorische und seelsorgerliche Probleme sind oft, wie Frére Le Guillou
gesagt hat, ,die weisen Konsequenzen einer grundlegend dogmatischen Einstel-
lung”. Sogar psychologisch=pidagogische Griinde fiir und gegen eine Mitglied=
schaft zum gegenwirtigen Zeitpunkt stellen einen Bestandteil Skumenischer
Geduld dar — einer im tiefsten theologischen und christlichen Tugend. Geduld
aber ist verbunden mit christlicher Vorsicht, einer Tugend, die das zu tun wihlt,
was innerhalb des christlichen Kontextes als die rechte Sache in rechter Weise
zur rechten Zeit anzusehen ist.

1. Die romisch=katholische Kirche vertritt ungefihr die Hilfte der gesamten
christlichen Familie. Sie ist beinahe so groB wie die Gesamtheit der 232 Mit=
gliedskirchen des ORK. Schon die Tatsache ihrer GroBe allein konnte bei kleine=
ren Kirchen Besorgnis auslésen. Wiirde die romisch=katholische Kirche nicht bald
den Rat beherrschen ,mit ihrer eindrucksvollen Fiille der Mittel und Fithrungs=
personlichkeiten”?® — ein riesiger Elefant, der unbeholfen durch ein seit 1948
mit aller Behutsamkeit gepflegtes Gartenbeet stampft? Wird die romisch-katho=
lische Kirche durch ihren Eintritt in der Lage sein, gewissenhaft innerhalb jener
Gemeinschaft zu stehen, die verlangt, daR ,die Kirchen einander in der Begeg-
nung — ungeachtet ihrer Uberzeugungen oder ihrer Grofle — als gleichberechtigte
Partner ernst nehmen”?$? Sowohl die rémisch=katholische Kirche als auch der
ORK respektieren bereits dieses Anliegen. Aber welchen Einfluf wiirde diese
Tatsache der Grofie auf eine ,angemessene konfessionelle Vertretung” in den
Vollversammlungen (Verfassung V, 1), auf ,angemessene konfessionelle Ver=
tretung” im Zentralausschufs (Verfassung V, 2) und auf ,angemessene Beriick=
sichtigung der Konfessionen” im Exekutivausschu} haben (Satzungen VI, 1d)?
Wie viele romische Katholiken wiirden in Stabspositionen in Genf kommen? Und
nicht zu vergessen, welche finanziellen Beitrige der romisch=katholischen Kirche
wiirde man erwarten?

Die romisch=katholische Kirche stellt nicht nur die grofite christliche Korper=
schaft dar, sie erfreut sich gleichzeitig groferer Einheit als irgendeine andere
Kirche, Sie erkennt in ihrer Herde nicht dieselbe Art von Autonomie an, die die
protestantischen Kirchen gegenwirtig innerhalb ihrer eigenen Konfessionen be=
sitzen oder die die Orthodoxen untereinander hiiten. Bedeutet dies, dafl die
romisch=katholische Kirche nur eine Stimme bekommt? Wenn nein, wie sollte
die romisch=katholische Kirche dann ,aufgeteilt werden”, um zu einer ange=
messenen Vertretung zu gelangen? Entsprechend der Zahl der Bischofskonferen=
zen (sie betrigt etwa 100)? Die Vertretung wiirde dann dhnlich derjenigen von
National= oder Territorialkirchen derselben Konfession sein. Vielleicht konnte
man hier noch Anpassungen vornehmen, denen der Heilige Stuhl und die Lei=
tungsgremien des ORK leicht zustimmen wiirden, aber man kann nicht sicher
sein, ob solche Vereinbarungen von der groflen rémisch=katholischen Mitglied=
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schaft leicht verstanden werden wiirden, besonders von einer Reihe von Bischofen
und Priestern, falls die Zahl der rémisch=katholischen Vertreter in einem krassen
Mifsverhiltnis zu der angegebenen Zahl rémischer Katholiken in der Welt
stehen wiirde, oder wenn sie weniger betragen wiirde als zum Beispiel die Zahl
der Orthodoxen oder der Vertreter der anglikanischen Gemeinschaft oder der
Lutheraner.

2. Ich halte das ,Zahlen=Problem” nicht fiir das schwerwiegendste Problem
der organisatorischen Fragen. Das grofiere Problem konnte entstechen aus der
Art von Einheit, wie sie in der romisch=katholischen Vertretung herrscht, und der
grofleren verpflichtenden Kraft jeder rémisch=katholischen Entscheidung in bezug
auf Vorschlige des ORK.

#Kirchen mit derselben konfessionellen Basis erscheinen oft als eine Kirche
oder eine Gemeinschaft auch innerhalb des ORK”?*, Wegen des ausgeprigteren
Verstindnisses der Glaubenslehren der rémisch=katholischen Kirche oder wegen
ihrer ausgesprocheneren allgemeinen Verfahrensweise wiirde die rémisch=katho=
lische Vertretung héufig in ihrer Stimmabgabe geeint auftreten, wie das jetzt
oft bei den orthodoxen Mitgliedern geschieht. Gleichzeitig wiirden romisch=
katholische Mitglieder im Forum des Okumenischen Rates wegen der gegenwiir=
tigen Gérung innerhalb des Katholizismus gleicherweise ihren eigenen rémisch=
katholischen Mitbriidern sogar radikal widersprechen. Einige rémische Katho=
liken kénnten sogar feststellen, daf8 sie hiufiger mit ihren ,getrennten” als mit
ihren ,vereinigten” Briidern iibereinstimmen. Wieviel Freiheit der Meinungs=
verschiedenheit wiirde innerhalb der rémisch=katholischen Vertretung gestattet
sein und wieviel Freiheit der Meinungen zwischen dieser offiziell ernannten
Gruppe und dem Vatikan? Natiirlich ist der ORK nicht die Kongregation fiir die
Glaubens= und Sittenlehre der Mitgliedskirchen. Die Autoritit der Stellung-
nahmen der Vollversammlung oder des Zentralausschusses zum Beispiel , besteht
doch . .. nur in dem Gewicht, welches sie durch die ihnen innewohnende Wahr=
heit und Weisheit selber haben, und die Verdffentlichung solcher Erklirungen
kann nicht bedeuten, dafl der Okumenische Rat irgendeine verfassungsmafige
Gewalt iiber die ihn konstituierenden Kirchen oder das Recht, fiir sie zu sprechen,
hat oder haben kann” (Satzungen X, 2). Aber wieviel Spielraum kénnten z. B.
romisch=katholische Mitglieder des Zentralausschusses haben bei der Diskussion
des Problems der Regierungsunterstiitzung fiir Projekte der Geburtenkontrolle
oder der atomaren Kriegfithrung, und zwar bevor der endgiiltige Vorschlag
romisch=katholischen Leitungsgremien vorgelegen hat, entweder ihren sie unmit=
telbar entsendenden Mitgliedskirchen (z. B. den Bischofskonferenzen) oder dem
Heiligen Stuhl?

Eine weitere Frage: ,Jede Kirche behilt sich verfassungsmifig das Recht vor,
Auferungen oder Handlungen des Rates zu ratifizieren oder zu verwerfen”
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(Toronto=Erklirung III, 1). Wiirde ein Bericht oder ein Vorschlag des ORK
immer vom Heiligen Stuhl in analoger Weise so ausgewertet werden wie
sie vom Patriarchen von Konstantinopel, vom Erzbischof von Canterbury
oder vom Moderator der Kirche in Siidindien zitiert werden? Die Autoritits=
struktur der romisch=katholischen Kirche, die auf dem romisch=katholischen
Glauben an das Lehramt (Magisterium) durch bischdfliche Kollegialitat beruht
(die Bischofe sind mit und unter dem Bischof von Rom vereinigt), hat einen
Vorteil gegeniiber allen anderen christlichen Gemeinschaften. Es ist moglich,
die ganze romisch=katholische Kirche in der ganzen Welt in einer Weise zu
engagieren, wie das kein konfessioneller Weltbund oder Rat tun kann. Auch die
Orthodoxen haben heute noch nicht dieselbe Einheit im Engagement. Dafiir gibt
es nicht nur ekklesiologische Griinde. Ein Grund ist auch, da8 die panorthodoxe
Prosynode oder Synode bisher noch nicht zusammengetreten ist, um zu einem
Konsensus iiber einige theologische und seelsorgerliche Fragen zu gelangen.

Es gibt verschiedene Moglichkeiten, um die gesamte romisch=katholische
Kirche zu engagieren. Ich will diese meine Behauptung an einigen Beispielen
erldutern.

a) Ein motu proprio (Ausfithrungsbestimmung) des Papstes, der z. B. dekre=
tiert, daf alle Bischofe innerhalb der Grenzen ihrer Mittel einen Vorschlag des
ORK fiir ein gemeinsames christliches Aktionsprogramm zur Beseitigung der
Hungersnot in Asien ausfiihren sollen.

b) Eine Entscheidung einer Kurialbehdrde mit pépstlicher Billigung, z. B. ein
Brief der Kongregation fiir die Glaubenslehre — frither das Heilige Offizium —
tiber die Frage des christlichen Zeugnisses und Proselytismus, die groBtenteils
auf einer Studienarbeit des ORK beruht.

¢) Eine Anordnung vom Heiligen Stuhl an alle Bischofskonferenzen, ihre
eigenen Entscheidungen zu treffen iiber einen Vorschlag vom , Ausbildungsfonds
fir Theologen” des ORK mit dem Hinweis, daf sie sich selbst an diese Ent=
scheidung binden miifSten.

d) Ein Beschluf der Bischofssynode. Ich méchte das néher ausfiihren.

Papst Paul hat eine Bischofssynode eingerichtet, ,ein Organ fiir die universale
Kirche, das der (pipstlichen) Autoritit direkt und unmittelbar unterstellt ist . . .
Es ist die Aufgabe dieser Synode, von ihrem ureigensten Auftrag her zu infor=
mieren und Rat zu erteilen.” Der Papst kann der Synode auch beschlieBende
Kraft verleihen, z. B. wenn es darum geht, ,iiber Fragen der Lehre und der
Verfahrensweise im Leben der Kirche Ubereinstimmung” zu erreichen®.

Nehmen wir z. B. ein Dokument, das die Billigung einer Vollversammlung
des ORK erfahren hat, an der die romisch=katholischen Mitglieder teilgenommen
haben. Der Vorschlag wird der Synode ,zum Studium und zur Erwidgung” vors
gelegt. Die Synode diskutiert und billigt den Vorschlag (oder mifSbilligt einige
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grofere Teilel). Der Papst akzeptiert die Synodalbeschliisse, seien sie nun be=
ratender oder beschlieBender Natur. Sowohl die theologisch als auch die rechtlich
bindende Kraft einer solchen Entscheidung ist in der rémisch=katholischen Kirche
weitaus stirker fiir jede Gemeinde am Ort und die Kirche als ganze als ein
Entschlufl irgendeiner anderen Mitgliedskirche des ORK an sich oder fiir das
Mitglied eines konfessionellen Weltbundes, z. B. der Lambethkonferenz, des
Lutherischen Weltbundes, des Reformierten Weltbundes oder des Methodisti=
schen Weltrates usw. Ich weil, dafl die Autorititsstruktur der romisch=katho=
lischen Kirche vielleicht der eigentliche Grund fiir die von Mitgliedern des ORK
gestellten Fragen ist, die zdgern, das Risiko einer romisch=katholischen Mit=
gliedschaft einzugehen. Gleichzeitig mufl man aber doch fragen, ob nicht
diese Autoritdt in der romisch=katholischen Kirche gerade das Mittel ist, durch
das eine Mitgliedskirche die stindige Kritik daran beantworten kann, dafl die
Kirchen sich nicht geniigend im ORK selber engagieren? Tatsichlich ist es schwer
vorstellbar, wie die rémisch=katholische Kirche, nachdem sie einmal Mitglied
geworden ist, sich stindig davon dispensieren konnte, Entscheidungen zu ORK=
Vorschlidgen auf die eine oder andere Weise zu fillen,

Diese hartndckige Indifferenz — d. h. rémisch=katholische Vertretung ohne
wirkliche Partizipation — wiirde rasch vor aller Augen deutlich werden. Eine
Verwirklichung dieser Moglichkeit — dem ORK beizutreten, heifit ihn ernst zu
nehmen — ist vielleicht einer der Hauptgriinde dafiir, ihm nicht beizutreten:
»Die rémisch=katholische Kirche ist nicht auf den Sprung vorbereitet.” Anderer=
seits, falls die romisch=katholische Kirche Mitglied werden wiirde gemaf ihrer
eigenen Uberzeugung, daf sie bereit wiire, sich wirklich im ORK zu engagieren,
konnte ich mir vorstellen, daB solch eine Prisenz zu einer Quelle heiliger Unruhe
fiir die anderen Kirchen werden kénnte, die nun das neue — und gréfite —
Mitglied als jemanden erleben, der sich beharrlich auf verschiedene Weise —
positiv oder negativ — an Vorschlige des ORK bindet und strukturell so orga=
nisiert ist, daf er seine eigenen Entscheidungen auch ausfiihrt.

3. Beides, ndmlich daf} vielen rémisch=katholischen Klerikern und Laien es an
Verstindnis fiir die gegenwirtige kumenische Ausrichtung ihrer Kirche fehlt
und daf sie nichts von der Politik des ORK wissen (z. B., daB der ORK nicht
die ekklesiologischen Probleme prijudiziert, da er nicht eine Superkirche ist,
usw.), kénnte leicht dazu fithren, dafl sie meinen, die rémisch=katholische Mit=
gliedschaft wiirde ,ekklesiologischen Relativismus” bedeuten und zu einer , Ver=
leugnung unserer eigenen Uberzeugungen” fiithren®”. Die Befiirchtung, das Selbst=
verstandnis der Kirche zu verdunkeln, ist gewi8 legitim und wirklich vorhanden.
Andererseits kénnte eine fortgesetzte Nicht=Mitgliedschaft den Eindrudk vermit=
teln, die rémisch-katholische Kirche sei der Meinung, der ORK bekenne sich
tatsichlich zu einem Relativismus, fordere tatsichlich die ekklesiologische Schau
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des kleinsten gemeinsamen Nenners durch Kompromifl und beanspruche fatsich=
lich, eine Art Superkirche zu sein. Kurz, es miifite ein weit genug gefaf3tes
Erziehungsprogramm vorausgehen, um die Kirche fiir ihren eigenen Beschlufl
vorzubereiten. Letzten Endes ist aber doch der in verantwortlicher Weise von
der Kirche selber gefaBte Beschluf ihr bester Lehrer!

4. Wiirde eine Mitgliedschaft der rémisch=katholischen Kirche die moralische
Autoritdt der Stimme der Kirche, besonders die des Papstes schwichen? In vielen
Fragen respektiert die Welt diese Autoritit, auch wenn sie nicht das rémisch=
katholische Verstindnis ihrer Fundamente akzeptiert. Ich spreche hier nicht von
einer Verringerung des Prestiges des Papstes, sondern von der Wirkung der
christlichen Botschaft, die von einem profilierten christlichen Fiithrer erlassen wird.
Wiirden z. B. fithrende Personlichkeiten in der Welt tatsiichlich Stellungnahmen
des ORK zu Fragen von Kirche und Gesellschaft (besonders Weltfrieden) auf=
merksamer zuhoren, wenn die Autoritdt des Papstes ebenfalls hinter diesen
Stellungnahmen des ORK stehen wiirde? Vielleicht gibe es zunéchst mehr Auf=
merksamkeit, aber wiirde nicht die moralische Autoritiit des Papstes schrittweise
in dem Chor des ORK untergehen, der oft dem Horer schwiicher zu sein scheint
als die Worte des Papstes allein?

Der ORK hat ,noch das schwierige Problem zu lésen, wie er so zu einem
gemeinsamen Zeugnis mit der rémisch=katholischen Kirche gelangen kann, daf
wir gemeinsame Uberzeugungen auf beiderseitig akzeptierte Art und Weise
zum Ausdruck bringen”?®. Die Mitgliedschaft der rémisch=katholischen Kirche
garantiert dies nicht automatisch. Gerade in Fragen von Kirche und Gesellschaft
wiirde in der Tat hier eine gespannte, ja oft sogar sehr peinliche Situation ent=
stehen, weil bis jetzt der ,Stil” des ORK und derjenige der rémisch=katholischen
Kirche im Prozef der Auswertung, der Beurteilung und der Bekanntgabe von
Stellungnahmen zu solchen Problemen so unterschiedlich sind.

Man vergleiche z. B. die ,Diplomatie” des Vatikans und des ORK in der
Frage von Krieg und Frieden in Korea und jetzt in Vietnam, in der Suezkrise
1957, in der Frage der Apartheid in Siidafrika, in der Rhodesien=Frage und im
arabisch=israelischen Konflikt. Weiter kann man sich fragen, ob nicht, wenn der
Zentralausschufl des ORK eine Stellungnahme z. B. zu der sich entwickelnden
Entente in den osteuropdischen Kirche-Staat-Beziechungen herausgibt, die
offentliche Meinung sofort das Staatssekretariat des Vatikans dringen wiirde,
einen Kommentar dazu abzugeben oder wenigstens zu antworten: ,Kein Kom=
mentar”? Nun zwingt aber gerade die romisch=katholische Nicht-Mitgliedschaft
den Heiligen Stuhl dazu, in offenbarer Isolierung in diesen Fragen dazustehen.
Aber auch der Vorschlag, daB romisch=katholische Fithrungsgremien, z. B. der
Papst, seinen Namen unter eine gemeinsame Stellungnahme setzen sollten,
schafft ein Dilemma. ,Die Halfte” dieser Stellungnahme kidme direkt vom
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ORK und nicht von den Mitgliedskirchen, die ,andere Hilfte” kidme direkt von
einer Kirche als solcher. Im letzteren Falle ist das Engagement der rémisch=
katholischen Kirche eben durch die Autoritit des Papstes stirker als das irgend=
einer anderen Mitgliedskirche des ORK!

5. Man mufl auch noch erwigen, in welchem Umfange die Bemithungen,
Methoden und Errungenschaften von Glauben und Kirchenverfassung allgemein
in das Denken und Arbeiten des ORK eingegangen sind, d. h. Jesus Christus
zum Ausgangspunkt zu machen in der Hoffnung, so zu gemeinsamen Stellung=
nahmen in der Frage der Kirche und der rechten Manifestation ihrer wahren Ein=
heit zu kommen, anstatt die Kirchen der verschiedenen Konfessionen einander
gegeniiberzustellen, besonders anstatt diese Kirchen der rdmisch=katholischen
Kirche gegeniiberzustellen. Wenn die christozentrische Methode im ORK vor=
herrscht (wie weit herrscht sie tatsichlich vor?), dann besteht immer noch eine
Spannung zwischen dieser Methode und dem Konfessionalismus in all seinen
negativen Auspriagungen.

Kurz gesagt, die Mitgliedskirchen sind noch nicht zu einem authentischen
Okumenismus gelangt, sondern wachsen immer noch hinein. Der ORK als
geschichtliche Realitit trigt in sich selber einige ekklesiologische Vorausset=
zungen, die im Gegensatz zur romisch=katholischen Kirche stehen, und a—&kus=
menische Reflexe, die noch der Reinigung bediirfen.

Aber wie sieht die ckumenische Vision der rémisch=katholischen Kirche aus?
Sie ist, offen gesagt, verschwommen. Einerseits legt das ,Einheitsverstindnis
der romisch=katholischen Kirche die Sicht nahe, daB die rémisch=katholische
Kirche Ursprung und Ende des Dialogs sei“?®. Die romisch=katholische Kirche
ist sowohl der Triger der Einheit als auch ihr treuer Zeuge. Von diesem Stand=
punkt aus scheint es so zu sein, daf8 die Rolle der anderen Kirchen nur in Relation
zu diesem Zentrum definiert werden konne. Der rémische Katholik scheint nur
seine eigene Kirche als den unvermeidlichen Ort anzubieten, wo die Einheit
gefunden werden kann. Andererseits steht die rémisch=katholische Kirche wie
alle anderen Kirchen in gleicher Weise vor Christus und in gleicher Weise unter
seinem reinigenden und richtenden Wort.

Die lateinische Nuance in den Einleitungsworten des Dekretes iiber den Oku=
menismus wunitatis redintegratio gibt zu verstehen, daBl diese vollkommene
Einheit nicht im tatsichlichen Leben irgendeiner Kirche gefunden werden kann.
Die Vereinigung aller Christen in der einen erneuerten Kirche ist notwendig,
bevor man sagen kann, daf diese ,vollkommene” Einheit existiert. Nichtsdesto=
weniger lokalisiert er in dem Umfange, in dem der romische Katholik seine
Kirche mit der einen und alleinigen Kirche Jesu Christi identifiziert, dieses sicht=
bare Zeugnis der Einheit in Christus in einer Weise wie kein anderer Christ.
Dennoch bekennt die rémisch=katholische Kirche, daf es fiir sie ,ein Hindernis”

232



gibt, ,die ihr eigene Fiille der Katholizitit . . . wirksam werden” zu lassen (§ 4),
weil getrennt von ihr andere christliche Gemeinschaften Kirchen entwickelt und
Heilsgiiter qualitativ manifestiert haben in einer Art und Weise, wie sie in der
romisch=katholischen Kirche nicht gefunden wird.

So befindet sich das Bild von der ,Riickkehr” und von der ,Ubergabe” an
eine unbewegliche romisch=katholische Kirche in der Auflosung. Obgleich die
romisch=katholische Kirche in keiner Weise ihren Glauben an ihre einmalige
Stellung unter den christlichen Gemeinschaften aufgegeben hat, besteht sie doch
auf ihrer eigenen bestindigen Reformierbarkeit. Die rémisch=katholische Kirche
beginnt, gendhrt von der Erfahrung des Zweiten Vatikanischen Konzils, in
ihrer Erneuerung eine Spannung zwischen einem dynamischen, christozentrischen
und einem statischen ,Rom ist die Heimat”=Okumenismus zu erleben. Ein Gut=
teil dieser zukiinftigen Erneuerung wird von der rechten Inkarnation einer recht=
verstandenen ,Rangordnung oder Hierarchie der Wahrheiten” sowohl innerhalb
des christlichen Lebens als auch innerhalb der christlichen Lehre abhingen®?. Es
wiire vorschnell, sowohl fiir einen romischen Katholiken als auch fiir einen
anderen Christen, Voraussagen dariiber anzustellen, wie entweder ,Heimat”
oder ,Rom” ausschen werden. Ich méchte nur hinzufiigen, daf ich nicht ein-
sehen kann, warum in einer wahrhaft reformierten und katholischen christlichen
Gemeinschaft ,Rom” weiterhin der Primirdesignierte der katholischen Kirche
sein sollte (die rémische Kirche, die Kirche von Rom). Ich kann mich nur den
Hoffnungen Dr. José Miguez Boninos anschlieBen, die rémisch=katholische Kirche
mochte, wihrend sie ihrem eigenen Wahrheitsverstiandnis treu bleibt, diese Frage
nicht aus der Diskussion als nicht=diskutierbar ausklammern, und die anderen
Kirchen méchten sich nicht hinter einer deklamatorischen Ablehnung der ,An=
spriiche” Roms verschanzen und sich damit weigern, mit der von diesen An=
spriichen gestellten grundlegenden Frage sich auseinanderzusetzen®'.

Zusammenfassend kann man zur gegenwirtigen Situation sagen: Alle christ=
lichen Gemeinschaften, ob Mitgliedskirchen oder romisch-katholische Kirche,
ringen mit der Frage, wie sie in einen Okumenismus hineinwachsen kénnen.
Es gibt nur eine einzige christliche Bewegung, und jede Kirche ist von Gott
gerufen, in diese eine Bewegung einzutreten und entsprechend ihrem eigenen
Gewissen beizutragen, was dazu helfen kann, jene volle unsichtbare und sichtbare
Einheit herbeizufithren, die Jesus Christus fiir seine Familie will. Wie ernst
aber nehmen wirklich alle Kirchen diesen Ruf in der Gesamtheit ihrer Uber=
legungen und Aktionen? Die meisten rémischen Katholiken betrachten immer
noch ihre Kirche als das Zentrum der Bewegung, als die in glinzenden Farben
gestrichene Nabe des christlichen Rades, an der die schmutzfarbenen Spei-=
chen der ,geringeren Kirchen” befestigt sind. Gleichzeitig scheinen die nichtromi=
schen Kirchen die romisch=katholische immer noch als einen radikal ,exzeptio=
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nellen” Fall anzusehen. Die rdmisch=katholische Kirche liuft hinterher oder
héchstens parallel mit dem ganzen iibrigen Rest. Die gegenwiirtige Beziehung
zwischen der romisch=katholischen Kirche und dem ORK scheint die bisherige
Erfahrung des theologischen Dialogs in Glauben und Kirchenverfassung zu
wiederholen — das Vergleichen von ,theologischen Statistiken”. Miissen wir
diese Erfahrungen wiederholen? Oder sollte nicht vielmehr der Ton auf einem
gemeinsamen Nachdenken iiber den von allen geteilten Glauben liegen, auf dem
gemeinsamen Suchen und Finden und Eindringen in die unerforschlichen Reich=
tiimer Christi, mit offenem Herzen und voller Bereitschaft anzunehmen, was
immer Gott uns allen in und durch seinen Sohn sagt (vgl. De Oecum. § 11)?

Aber zuriick zur Frage der Mitgliedschaft. Gewifl gibt die gegenwirtige
Situation der Nicht=Mitgliedschaft dem ORK und der rémisch=katholischen Kirche
volle Freiheit, verzerrte 6kumenische Positionen zu kritisieren und solche Kritik
anzunehmen, ohne das Boot des Rates in Gefahr zu bringen. Dieser Dialog
sollte fortgesetzt werden, besonders dann, wenn eine plétzliche Mitgliedschaft
eine Krise, ja sogar einen Rif} innerhalb des ORK selber verursachen sollte.

Ganz abgesehen davon, wann eine solche Mitgliedschaft stattfinden wiirde,
so wiirde sie hochstwahrscheinlich fiir die nichtromischen Teilnehmer, die ,schon
im Besitze” sind, mehr Schwierigkeiten verursachen als fiir die rémisch=katho=
lischen Delegierten, die hdchstwahrscheinlich unter Bezugnahme auf die neue
Situation gewdhlt werden wiirden. Die Reaktion der meisten konnte in einer
Verzweiflung bestehen (dhnlich derjenigen vieler Protestanten in Lausanne 1927,
als die Orthodoxen sofort erklirten, dafl die Bedingung fiir die Einheit volle
Annahme der ersten sieben tkumenischen Konzilien einschliefflich der Erklirung
iiber die Tkonenverchrung bedeute). Unter den alten Okumenikern, die so hart
darum gerungen haben, die gegenwirtigen Ergebnisse zu erreichen, konnte es
ein Gefithl der Enttduschung geben. Sie wiirden den neuen Schritt als einen
Schritt zuriick ansehen.

Und es wire ein Schritt zuriick. Aber wie weit? Auf lange Sicht kénnte der
Schritt zuriick ein Schritt vorwirts sein. Fortgesetzte Abwesenheit rémisch=
katholischer Teilnehmer am ORK kénnte einen nichtkatholischen Okumenismus
intensivieren, der sich unausgesprochen in Richtung auf eine protestantisch=
anglikanisch-=orthodoxe Einheit oberhalb und entgegen der rémisch=katholischen
Kirche bewegt. Die Gefahr eines ,nichtrémischen” Okumenismus innerhalb des
ORK scheint ebenso grof zu sein wie die Gefahr eines ,romischen” Okumenis=
mus auferhalb des ORK. Die Versuchung fiir die rémisch=katholische Kirche und
den ORK, die rémisch=katholische Kirche entweder fiir das Zentrum des Okumes=
nismus zu halten oder fiir den ,vollig unterschiedlichen Partner” in den dkumes=
nischen Bemiithungen, konnte leicht stirker werden, gerade deswegen, weil die
Konsequenzen einer Nicht-Mitgliedschaft gemdf der gegenwirtigen Verfassung

234



und Satzungen den Prozef des Zusammenwachsens in einen authentischen Okus=
menismus hinein verlangsamen. Der bereits im ORK vorhandene Grad ékumeni=
scher Reife ist aus der Erfahrung der Koinonia und der Reflexion iiber diese
Erfahrung herausgewachsen. Man kann von der rémisch=katholischen Kirche
nicht erwarten — oder fordern —, sie sollte diese Art von Reflexion ohne diese
Art von Erfahrung besitzen. Kurz gesagt, wiirde nicht der ORK dazu helfen, das
,was immer noch in einem Stadium der Potentialitit im Zweiten Vaticanum
vorhanden ist, durch eine solche Zusammenarbeit zu entwickeln” (Luk. Vischer)?
»Der wirkliche Test auf okumenische Reife besteht in der Frage, ob die Kirchen
bereit sind, geistliche Gaben von den anderen Kirchen anzunehmen”*?! Sind die
Mitgliedskirchen und die romisch-katholische Kirche dazu bereit und willens,
diese Art von Gaben zu empfangen?

6. Die Sektion fiir Glauben und Kirchenverfassung auf der Ersten Vollver=
sammlung in Amsterdam beschrieb das kumenische Dilemma als die offensicht=
liche Unversdhnbarkeit ,verschiedener Wege des Verstindnisses der Kirche
Christi”. Historisch als der Unterschied zwischen ,katholischer” und ,evange-
lischer” Grundhaltung beschriebene Auffassungen betonten einerseits die ,sicht=
bare Kontinuitit der Kirche in der apostolischen Sukzession des Bischofsamtes”
und andererseits ,in ihrer Lehre der Rechtfertigung sola fide, vor allem die
Initiative des Wortes Gottes und die Antwort des Glaubens”®. Diese Beschrei=
bung des Dilemmas wurde sofort abgelehnt und kritisiert. Dennoch entspricht
sie einer gewissen Realitit, wie sie in den Diskussionen in den USA iiber ,einen
Plan fiir eine Kirchenunion, die sowohl katholisch als auch reformiert ist”®?,
evident ist. Es mag sein, daB die beiden Trends nicht linger in erster Linie
Etikette fiir spezifische Konfessionen als ganze sind, sondern fiir Uberzeugungs=
stromungen innerhalb aller Konfessionen. Man kann dann aber die Frage stellen,
ob der ORK zum gegenwirtigen Zeitpunkt nicht die ,katholischen” und ,refor=
mierten” Trends so transzendiert hat, daf8 das Dilemma falsch gestellt ist. Es
scheint das ,reformierte” Element immer noch vorzuherrschen. Gewif haben die
Orthodoxen einen spezifischen Beitrag zu leisten, auch gegeniiber der romisch=
katholischen Kirche, aber in vielen Faith-and=Order-Problemen (z. B. in der
Frage des Bischofsamtes) wiirden die Orthodoxen und die rémisch-katholische
Kirche mit Anglokatholiken iibereinstimmen. Das Pendel kinnte zu rasch und
zu unnatiirlich zur anderen Seite hin ausschlagen. Unter dem Druck dieser offen=
sichtlichen Vorherrschaft konnte eine neue Quelle der Opposition gegeniiber dem
ORK aus den Mitgliedskirchen des linken Fliigels entstehen. Sie kénnten rasch
entmutigt sein, ja einige konnten sich sogar aus der Mitgliedschaft zuriickziehen.

7. Ich werde jedoch in zunehmendem Maf3e gegeniiber dem Schlagwort skeptisch,
die Mitglieder des ORK stiinden zwischen den konservativen Evangelikalen auf
dem linken Fliigel und der rémisch=katholischen Kirche auf dem rechten, als ob

235



der ORK, und er allein, die Briicke wére. Der Weltkongre8 fiir Evangelisation
in Berlin (Oktober 1966) offenbarte eine stirkere Kritik am ORK als an der
romisch=katholischen Kirche. Fiir viele Protestanten scheint die rémisch=katho=
lische Kirche fester an biblischen Wahrheiten festzuhalten und sie weniger zu
verzerren als die grofen protestantischen Kirchen. Die Mitgliedschaft der -
romisch=katholischen Kirche im ORK konnte sie zu der Ansicht verleiten, die
romisch=katholische Kirche sei noch weiter abgewichen. Einer der rdmisch=
katholischen Griinde fiir eine Nicht=-Mitgliedschaft kénnte tatsichlich darin be=
stehen, eine unnotige weitere Entfremdung der rémisch=katholischen Kirche von
diesem Sektor der christlichen Familie zu vermeiden.

8. Die romisch-katholische Kirche ist gerade in dem Augenblick voll in die
okumenische Bewegung eingetreten, da die Spannung zwischen Okumenizitit
und Konfessionalismus im Wachsen begriffen ist. Die Basis der Spannung liegt
weitaus tiefer als strukturelle Unterschiede und praktische Schwierigkeiten zwi=
schen konfessionellen und 6kumenischen Organisationen. Die auf der Dritten
Vollversammlung vorgebrachte Anklage lautete, die konfessionellen Weltbiind=
nisse seien Hindernisse fiir den Okumenismus. Sie trug dazu bei, daf8 diese
konfessionellen Weltbiinde einen stindigen Ausschufy bildeten und sich verpflich-
teten, die alte Skumenische Regel anzuwenden, alles gemeinsam zu tun, was
ihnen vom Gewissen her nicht geboten sei, getrennt zu tun®, Der erste Bericht
der Gemeinsamen Arbeitsgruppe zwischen der rémisch=katholischen Kirche und
dem ORK stellt fest: ,Die Existenz der Gemeinsamen Arbeitsgruppe ist kein
Hindernis fiir direkte Gespriiche zwischen der rémisch=katholischen Kirche und
anderen Kirchen.” Im gegenwirtigen Zeitpunkt hat die romisch=katholische
Kirche mit Hilfe gemeinsamer Ausschiisse Strukturen fiir ihre Bezichungen zur
anglikanischen Gemeinschaft, zum Lutherischen Weltbund und zum Methodi=
stischen Weltrat gefunden. Die Gemeinsame Arbeitsgruppe glaubt jedoch, ,daf8
die multilateralen und bilateralen Gespriche eng miteinander verbunden sind.
Daher ist eine gegenseitige Informierung von grofiter Bedeutung”®®.

Dieses Prinzip ist gewify legitim, aber seine Anwendung wird schwieriger
werden, wenn die romisch=katholische Kirche intensivere bilaterale Gespriche
und gemeinsame Aktionsprogramme entwickelt. Man sollte vermeiden, das, was
nur in multilateraler Zusammenarbeit entweder direkt zwischen den Kirchen oder
indirekt durch das Forum des ORK geleistet werden konnte, auf die bilaterale
Arbeit zu begrenzen. Andernfalls gibt es nicht nur eine unnétige Doppelarbeit
und Verschwendung von Personal und Energie, sondern es besteht auch die Ge=
fahr, den einheitlichen Rhythmus der einen Skumenischen Bewegung zu sehr
zu storen. Trigt nicht die rémisch=katholische Nicht-Mitgliedschaft dazu bei, die
Gefahr einer Stérung dieses Rhythmus zu vergréfiern?
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7 Das Dekret iiber die Hirtenaufgabe der Bischtfe in der Kirche, Zweites Vatikanisches
Konzil, Kapitel III, besonders die §§ 37—38.

8 Neu=Delhi spricht, Stuttgart 1962, S. 60.

% In seiner Erlduterung der Toronto=Erkldrung gibt Bischof Oliver Tomkins den ,nicht
schriftgemiBen Gebrauch” des Wortes ,Kirchen” zu. Nichtsdestoweniger gebraucht man
den Begriff in der praktischen Arbeit des ORK, um damit ,Korperschaften zu bezeichnen,
die sich qua Korperschaften selbst unter einen Appell an die Autoritit Jesu als Herrn
stellen, und in diesem Appell finden wir die einzige Garantie, die wir fordern”. ,The
Church, the Churches and the Council”, Ecumenical Review, April 1952, S. 260.

10 Ebd. S. 263. ,Das ckumenische Gesprich kann solange fortgesetzt werden, als nicht
die eine Kirche dies Gesprich dadurch abbricht, daf sie gewissen Definitionen ihrer Ein=
stellung gegeniiber anderen Kérperschaften absolute Finalitit verleiht, wodurch diese
ganz und gar in ihrer korporativen Gesamtheit von jeglicher Beziehung zur Heiligen
Katholischen Kirche ausgeschlossen wiirde. Solche endgiiltige Leugnung von Spuren der
wahren Kirche in anderen Kirchen als solche scheint keine Kirche (Rom nicht ausgeschlos=
sen) bisher gegeben zu haben.” S. 265.

1 Dekret iiber den Okumenismus, § 3; vgl. Thomas F. Stransky, The Decree on Ecu=
menism, in Vatican II: An Interfaith Appraisal, Notre Dame, 1966, S. 379—385.

12 Wie Lukas Vischer festgestellt hat, ist die Toronto=Erklérung nicht eine allgemeine
»Magna Charta” der ckumenischen Bewegung. ,Sie ist vielmehr eine Erkldrung, in der
eine bestimmte Gemeinschaft von bestimmten Kirchen Rechenschaft iiber sich selbst ab=
zulegen sucht.” Sie war nicht ,ein Versuch ... darzulegen, auf welche Weise die gesamte
Christenheit mit all ihren verschiedenen Ekklesiologien eine Gemeinschaft bilden konnte.
Sie ist das Bekenntnis einer bestimmten Gemeinschaft iiber sich selbst und mufi darum
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innerhalb dieser Gemeinschaft gelesen werden”. ,Der rémisch=katholische Okumenismus
und der Okumenische Rat der Kirchen”, Okumenische Rundschau, Juli 1964, S. 233.

13 Es sollte nicht vergessen werden, daRl die Toronto=Erkldrung den Kirchen ,zum
Studium und zur Stellungnahme empfohlen worden ist”. Nur wenige Mitgliedskirchen
haben offiziell und ausdriicklich die Erklirung gebilligt. Dennoch gibt es einen Konsensus
wenigstens in dem Punkte der Nicht=Opposition.

14 Solange Rom den ekklesialen Status unserer Kirchen leugnete, waren wir ganz zu=
frieden damit, ihr Gleiches mit Gleichem zu vergelten. Aber welche von unseren Kirchen
hat es fertiggebracht oder wiirde in der Lage sein, heute eine neue Definition zustande
zu bringen, die sich mit derjenigen im Dekret iiber den Okumenismus gegebenen ver=
gleichen lieBe? ... Die Integritit fordert, daf wir sagen, was wir fiir wahr halten im
Blick auf die geheimnisvolle Realitiit der Kirche Jesu Christi und im Blick auf den von
der romisch=katholischen Kirche innerhalb dieses Mysteriums eingenommenen Platz.”
Paul Minear, The Holy Irritation of Renewal, in: Reflection (Yale Divinity School),
Marz 1967, S. 2.

15 Neu=Delhi 1961, Stuttgart 1962, S. 345.

16 Ebd. S. 145.

17 Will Dialogue Do?*, Ecumenical Review, Januar 1966, S. 37. Die Bemerkung ist
bedeutungsvoll, denn abweichend von den Aussagen im Dekret iiber den Okumenismus
gibt es in der Gstlichen Tradition sehr wenige Aussagen, die hier iiber die ekklesiale
Realitiit nichtorthodoxer Korperschaften uns weiterhelfen kénnten. Ganz besonders gilt
das fiir diejenigen Kirchen, die nach dem Glauben der Orthodoxen ohne die apostolische
Sukzession sind.

18 Uber die Bedeutung der Feststellung des Zweiten Vatikanischen Konzils (Dogma=
tische Konstitution iiber die Kirche, Nr. 8), ,die einzige Kirche Christi . .. in dieser Welt
als Gesellschaft verfaft und geordnet, ... hat ihre konkrete Existenzform in der katho=
lischen Kirche” (nicht: ist die katholische Kirche); vgl. Stransky, op. cit., S. 381—382; eben=
falls Gregory Baum, OSA., Die ekklesiale Wirklichkeit der anderen Kirchen, Concilium,
April 1965, S. 291—303.

19 Ansprache an die 1967 abgehaltene Generalversammlung des Sekretariats fiir die
Christliche Einheit, in: Information Service des Sekretariats, 2/1967, S. 3.

20 Eine der Theologischen Kommissionen der rémisch=katholischen Kirche und des
Okumenischen Rates der Kirchen, die auf Empfehlung der Gemeinsamen Arbeitsgruppe
errichtet worden ist, beschéftigt sich mit dem Thema der ,Katholizitit und Apostoli=
zitit”. ,Wenn sie (die nicht=rémischen Kirchen) in ihrem Verstindnis der Ekklesiologie
voneinander abweichen, sind sie sich dariiber einig, daf dieser Anspruch (der Papst sei
der Mittelpunkt der dkumenischen Bewegung) abzulehnen sei. Sie konnen darum nur
dann in ein Gespriich treten, wenn es durch diesen Anspruch nicht im voraus determi-
niert wird. Der Anspruch darf nicht Rahmen des Gespriachs werden, er muf ihm als
Gegenstand unterworfen werden.” Lukas Vischer, op. cit,, Okumenische Rundschau,
Juli 1964, S. 227.

21 Hamer, op. cit., S. 49; vgl. auch Alexander Schmemann, Moment of Truth for
Orthodoxy, in: ,Unity in Mid=Career”, hrsg. Keith R. Bridston und Walter Wagoner, Mac-
millan, New York 1963, S. 47—56; Georges Florovsky, Gehorsam und Zeugnis, in ,Ge=
lebte Einheit”, hrg. Robert C. Mackie und Charles C. West, Stuttgart 1965 ; Jakob Mainas,
The Struggle of an Orthodox in the Ecumenical Movement, Risk, 1I. 4, 1966, S. 55—59;
John Meyendorff, The Significance of the Reformation in the History of Christendom,
Ecumenical Review, Januar 1964, S. 164—179, besonders S. 176.
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22 Es wird jetzt gefragt, ob der Bruch zwischen Ost und West in der Tat noch der
tiefste Graben ist, ganz besonders da die historische Entfremdung in einer Welt ver=
schwindet, die so klein wird (vgl. Meyendorff, ebd., S. 179). Vielleicht bewegen wir uns
in Richtung auf die primire Kluft der ,apostolischen Sukzession”. Wiirde die von beiden,
Papst Paul und Patriarch Athenagoras, in ihrem jiingsten gemeinsamen Dokument be=
nutzte theologische Sprache (besonders ,Schwesterkirchen”) von irgendeinem der beiden
in irgendeiner gemeinsamen Erkldrung mit nicht=orthodoxen Gemeinschaften benutzt
werden?

23 op. cit., S. 37.

24 Tykas Vischer, Okumenische Rundschau, Juli 1964, S. 230.

25 Lukas Vischer, The Ecumenist, Mérz/April 1966, S. 42.

26 Motu Proprio, Apostolica sollicitudo, Osservatore Romano, 16. September 1965.
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27 Hamer, op. cit., S. 49.

28 Visser't Hooft, op. cit., S. 28.

29 Vischer, The Ecumenist, op. cit., S. 41.

30 Vgl. Dekret iiber den Okumenismus, § 11. Oscar Cullmann hilt diese Stelle fiir die
revolutiondrste in irgendeinem der Dokumente des Zweiten Vatikanischen Konzils”.
,Comments on the Decree on Fcumenism”, Ecumenical Review, April 1965, S. 94.

31 Ebd., S. 112.

32 Visser’t Hooft, op. cit.

38 Die erste Vollversammlung des Okumenischen Rates der Kirchen, Amsterdamer
tkumenisches Gesprich 1948, Band V, S. 63 ff.

8¢ Vgl. The Challenge to Reunion, hrg. von Robert McAfee Brown und David Scott,
McGraw=Hill, New York 1963.

35 Vgl. Ecumenical Press Service, 27. Oktober 1967, S. 9.

36 Materialdienst der Okumenischen Centrale, Nr. 2.01, Mai 1966, S. 2.
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,Aufbruch zur Sendung”

Bemerkungen zum Sektionsentwurf II fiir Uppsala
VON HEINRICH-HERMANN ULRICH

Philip Potter hat in seinem Referat vor dem Zentralausschufl des Okumenischen
Rates der Kirchen im August 1967 in Heraklion davon gesprochen, daf8 es in der
Diskussion iiber evangelism viele Punkte gibt, an denen ,allgemeiner Konsensus
besteht”, daneben aber auch andere, die , Auseinandersetzungen und auch Mei=
nungsverschiedenheiten hervorrufen”. Wenn man den Sektionsentwurf fiir
Uppsala sowie den Kommentar dazu liest, kann es sein, daBl sich beide Reak=
tionen — Zustimmung und Widerspruch — beim Leser einstellen, oft sogar bei
ein und demselben Problem.

Dabei wire es sicher verkehrt, wiirde man das Vorbereitungspapier fiir Upp=
sala isoliert sehen. Man muf} es im Kontext und in der Kontinuitit fritherer
Dokumente verstehen und zu interpretieren versuchen®. Dafl dabei neue Aspekte
und verdnderte Akzente auftreten, entspricht dem geschichtlichen Fluf leben=
diger Diskussionen. Nur wird man darauf achten miissen, ob sich die Richtung
des Weges gedndert hat und wohin dieser Weg fithrt. Wir versuchen, dies an
einigen charakteristischen Punkten festzustellen.

1. Aufbruch und Erneuerung

JAufbruch zur Sendung”, so lautet der deutsche Titel des Dokuments. Ver=
gleicht man damit die englische Fassung ,Renewal in Mission”, so ist man fiber=
rascht, wenn in einer Fulnote versichert wird, daff dem englischen Begriff ,rene-
wal” das deutsche Wort , Aufbruch” entspriache. Der primire Sinn diirfte doch
zweifellos , Erneuerung” bedeuten, und mit dieser Ubersetzung wire dann auch
der unmittelbare Bezug zur Thematik von Uppsala hergestellt: ,Siehe, ich mache
alles neu” (Offb. 21, 5).

Wenn wir die Frage nach der sachgemifien Ubersetzung aufwerfen, so meinen
wir freilich nicht ein philologisches, sondern ein theologisches Problem. Es geht
um die Emeuerung der Kirche. Wie kommt sie zustande? Die englische Fassung
meint: durch den Vollzug der Sendung. Also nicht primér durch Reflexion und
Diskussion oder durch Onganisation und Kirchenpolitik, sondern durch den kon=
kreten Gehorsam gegeniiber dem Auftrag. Kommt das in der deutschen Uber=
setzung geniigend heraus?
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Sicher gehort zum Vollzug der Sendung auch der Aufbruch. Die 6kumenische
Diskussion hat gerade die theologische Qualitit des ,Exodus” im Zusammen=
hang mit dem missionanischen Auftrag des Gottesvolkes wiederentdeckt und seine
emmeuernde Kraft ans Licht gestellt®. Aber diese Zusammenhinge zwischen Sen=
dung und Erneuerung werden in der deutschen Ubersetzung nicht erkennbar,
und der Kommentar sagt dazu ebenfalls kein Wort. Vielmehr hat die Exodus=
Terminologie die Bezugnahme auf die Gesamtthematik von Uppsala véllig ver=
dringt, und der Gedanke einer Erneuerung der Kirche — in Ziffer 6 nur kurz und
kritisch angemerkt — wird stindig iiberboten von dem Ziel der Erneuerung der
Menschheit. Geht es dabei nur um einen Aufbruch aus ekklesiologischer Eng=
fithrung oder um einen Aufbruch aus dem ,ekklesiastischen Status” iiberhaupt,
wie J. C. Hoekendijk gefordert hat*?

2. Der theozentrische Ansatz

Seit Evanston 1954 hat sich die Formulierung durchgesetzt, daf nicht die
Kirche, sondern Christus selbst der Triger der Mission ist: ,Jesus Christus ist
der Evangelist“s. Damit wurden Gedanken aufgenommen, die bereits auf der
Weltmissionskonferenz in Willingen 1952 ausgesprochen waren: ,Die Mis=
sion ... ist Anteilnahme an der Sendung des Sohnes, an der Missio Dei, mit
dem umfassenden Ziel der Aufrichtung der Christusherrschaft iiber die ganze
erloste Schopfung”®. Noch eindeutiger heiflt es in der dkumenischen Studie
,Salz der Erde”: ,Gott ist ein missionarischer Gott”".

Das theologische Interesse, das sich in diesen Aussagen meldet, ist klar. Mis=
sion soll nicht als ,Priadikat der Kirche”, sondern als ,Priadikat Gottes” ver=
standen werden®. Der Sektionsentwurf fiir Uppsala unterstreicht diesen Ge=
danken, indem er gleich in seinem ersten Satz von dem ,Aufbruch Gottes zu
den Menschen” in Jesus von Nazareth spricht®. Aber es fillt auf, daff im Koms=
mentar zu dem Sektionsentwurf die deutliche Tendenz besteht, die ,Missio Dei”
von den Missionen der Kirche nicht nur zu unterscheiden, sondern auch zu
distanzieren. Dies geschieht vor allem durch die enge Verklammerung der
+Missio Dei” mit dem Geschichtshandeln Gottes. Zwar wird an einer Stelle ge=
sagt, daf Geschichte nur der ,Kontext der Sendung” sei, aber daneben stehen
andere Aussagen, nach denen man fast den Eindruck gewinnt, als kionne Ge=
schichte auch zum Text der ,Missio Dei” werden: ,Geschichte wird erfahren als
der Wandel, dessen Anfinger und dessen Ziel Jesus ist.” Noch deutlicher bei
J. C. Hoekendijk, der es fiir ausschlaggebend hilt, daf8 wir ,Geschichte als den
entscheidenden Inhalt von Mission sehen”. Infolgedessen wird von der Kirche
gefordert, da} sie ihre prophetische Berufung erfiillen miisse: ,Es geht darum,
Gott in seinem weltlichen Handeln zu erkennen“*®,

241



Der Protest gegen diese Transformation der ,Missio Dei” in eine christliche
Geschichtsprophetie ist freilich bereits in der kumenischen Diskussion selbst
laut geworden, besonders von seiten der Studiengruppe in der DDR. So hat
Werner Krusche auf die Verborgenheit des Geschichtshandelns Gottes hin=
gewiesen und die Frage gestellt: ,Sind Sdkularisierung und ... Technisierung,
sind die Einheits=, Freiheits= und Friedensbewegungen in der Welt... ein=
deutige Auswirkungen der Missio Dei? Kann die Welt (und ihre Geschichte!
Verf.) nur als bewegte Schopfung, mufl sie nicht auch als in der Emporung gegen
Gott begriffene Schopfung . .. beschrieben werden?“1! Johannes Hamel aber hat
davor gewarnt, die Art, wie Gott in Christus durch das Evangelium zu uns redet,
einfach in Parallele zu setzen mit der Art, wie Gott sich durch geschichtliche Er=
eignisse in Erinnerung bringt: ,Christus im Weltgeschehen statt in der leben=
digen Stimme des Evangeliums zu suchen und — vermeintlich — zu finden .. .,
endet dann, wie so manchmal in der alten und neuen Kirchengeschichte, in der
Aufrichtung eines Gotzen, des Moloch, der diejenigen verdirbt, die ihn einst
enthusiastisch aufgefunden hatten . . . Die bitteren Erfahrungen der Kirchen in
Deutschland lehren uns, schon den Anfingen solcher ,religitsen’ Anschauungen
zu widerstehen, ehe es — wie bei uns im Friihjahr 1933 — zu spit ist”!2,

3. Das Ziel der Mission — der neue Mensch

In Evanston war das Ziel der Mission in dreifacher Ausficherung folgender=
maflen umschrieben worden: ,Menschen zu Christus als zu ihrem Herrn bringen
und sie teilnehmen lassen an seinem ewigen Leben ... Menschen in das volle
Leben der Kirche einfithren . .. Die frohe Botschaft so verkiindigen, daf sie die
Gruppierung und das Bild der Gesellschaft verwandelt”!3. Davon ist in dem
Sektionsentwurf fiir Uppsala nicht mehr die Rede. Stattdessen heiflt es: ,Unser
Ziel ist uns gewiesen in dem neuen Menschen, in dem die Fiille Christi er=
reicht wird“4.

Danmit ist ein Gedanke aufgenommen, den J. C. Hoekendijk im Zusammenhang
mit dem Begriff ,Schalom” schon sehr frith als Ziel der Mission entwickelt hat.
Er versteht darunter ,alle Aspekte des wiederhergestellten und geheilten Mensch=
lichen ..., ndmlich Gerechtigkeit, Wahrheit, Gemeinschaft, Kommunikation,
Friede etc. (vgl. Psalm 85)“*5. Ahnlich definiert die westeuropiische Studien=
gruppe ,Schalom” als ,Verwirklichung der vollen Miglichkeiten der ganzen
Kreatur”!®, gleichsam als Innenseite des Reiches Gottes. Uber die Griinde, die
zur Akzentuierung des neuen Menschen als Ziel der ,Missio Dei” gefithrt haben,
sagt der Kommentar: ,Wir haben die Humanisierung als Ziel der Geschichte
herausgestellt, weil wir glauben, dafl es mehr als andere in unserer Geschichts=
epoche den Sinn des messianischen Ziels vermitteln kann.” Deshalb liegt hier
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auch ein wichtiger Ankniipfungspunkt ,fiir den Dialog mit den Humanisten und
Marxisten, da es ihnen um eine radikale, transzendente Mit=Menschlich=
keit geht”!7.

Wir meinen, in dieser Definition des Missionsziels ein reformatorisches Erbe
wahrzunehmen. Ernst Wolf hat darauf hingewiesen, daB ,der homo iustificatus
fide ... sich ... in der Menschwerdung des Menschen iibe”, weil er von der
Selbstvergotterung ebenso weit entfernt sei wie von der Selbstverachtung!®. In
der Tat, nach reformatorischer Lehre ist die Bestimmung des Menschen weder
seine Vergottung noch seine Vernichtung, sondern seine Befreiung zu wahrem
Menschentum im ebenbildlichen Gegeniiber zu Gott.

Diese positive Aufnahme des humanistischen Anliegens schlieRt freilich kri-
tische Riickfragen nicht aus. Denn Jesus Christus selbst ist Ursprung und Maf-
stab der Mit=Menschlichkeit. Deshalb ist es durchaus nicht ausgemacht, daf der
»Aufbruch zum neuen Menschen” und die ,Humanisierung der Welt” identisch
sind. Es kommt darauf an, wie das Humanum inhaltlich verstanden wird. Der
Sektionsentwurf begniigt sich an dieser Stelle damit, die Spannung zu beschrei=
ben, in die wir hineingeraten, wenn wir das Evangelium als Zuspruch und An=
spruch eines neuen Menschseins venstehen: ,Durch ihn (Jesus Christus) wurde
eine neue Menschheit geboren, und doch befiehlt er uns, zu diesem neuen Mensch=
sein aufzubrechen”!?. Es ist die eschatologische Spannung zwischen dem ,Schon”
und ,Noch nicht”. Dabei ist es allerdings merkwiirdig, daB eigentlich nur An=
fang und Ende dieses Weges beschrieben werden. Die Gegenwart bleibt merk=
wiirdig leer. Was das ,Anziehen des neuen Menschen”, von dem Paulus im Zu=
sammenhang mit Taufe, Bekehrung und Heiligung spricht (Eph. 4, 24; Kol. 3, 9),
fiir die Teilhabe an der ,Missio Dei” bedeutet, wird nicht ausgefiihrt. Und die
Formulierung, daf8 Gott uns in der Umkehr ,auf den neuen Menschen aus=
richtet”, wird der Aussage von 2. Kor. 5, 17 kaum gerecht, nach der das ,En»
Christo-einai* zugleich den Anfang einer ,neuen Kreatur” bedeutet.

4. Die Rolle der Kirche in der ,Missio Dei”

Fragt man, was der Sektionsentwurf iiber die Rolle der Kirche in der ,Missio
Dei” aussagt, so hat man einen doppelten Eindruck: den der Minimalisierung
und den der Instrumentalisierung.

Minimalisierung, das heift: So wenig Kirche wie moglich! Expressis verbis
ist von der Kirche iiberhaupt nur einmal die Rede und hier bezeichnenderweise
unter dem einschrinkenden Vorbehalt von Konditionalsitzen: ,Sofern die
Kirche vom Heiligen Geist gefithrt wird, ist sie der Welt voran auf dem Wege
zu einer neuen Menschheit. Insofern sie der neuen Menschheit im Wege steht —
auch wenn sie von Erneuerung spricht — steht sie ihrem Hermn im Wege und
dimpft den Geist”20,
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Nun ist es sicher richtig — wie es im Kommentar heiflt —, dafl ,der Heilige
Geist die Mission stindig fithrt und bevollmichtigt”, und dafl die Kirche nicht
zunichst auf Erneuerung warten sollte, um dann zu missionieren, sondern daff
sie ,unverziiglich im Gehorsam die vorliegende Aufgabe anpacken soll — als
Vorbedingung fiir den Empfang neuer Krifte”*!. Niemand wird bestreiten, daf8
der Heilige Geist der Autor und Motor der Sendung der Kirche ist, und daB er
dabei sowoh! eine konstruktive als auch kritische Funktion wahrnimmt. Aber
diese Einsicht kann doch nicht bedeuten, daf Geist und Kirche nur noch im distan=
zierten Gegeniiber gesehen werden.

Man wird die auffallende Relativierung und Minimalisierung der Kirche frei=
lich nur dann richtig verstehen, wenn man sie auf dem Hintergrund einer ekkle=
siologischen Konzeption sieht, wie sie in der westeuropéischen Studiengruppe —
unter Aufnahme gewisser Gedanken von Geonge Casalis und J. C. Hoekendijk —
entwickelt wurde. Dabei ist die traditionelle Reihenfolge Gott — Kirche — Welt
insofern verdndert worden, als nicht die Kirche, sondern die Welt an die zweite
Stelle riickt, so daf es heifdt: Gott — Welt — Kirche. ,Damit ist gesagt, daB8 Gottes
primire Beziehung die zur Welt ist und dafl die Welt, nicht aber die Kirche im
Brennpunkt des Planes Gottes steht.” Die Kirche hat vielmehr eine ,exzentrische
Position”: ,Ihr wahres Zentrum liegt auBerhalb ihrer selbst... Sie hat nach
jenen Situationen in der Welt Ausschau zu halten, die nach der Verantwortung
in der Liebe verlangen, und dort hat sie Schalom anzusagen und anzuzeigen”*.

Damit sind wir bereits bei der zweiten auffallenden Beobachtung: bei der
Instrumentalisierung der Kirche. DaB die Kirche in der Mitteilung des Evange-=
liums an die Welt ihr Wesen hat und insofern Werkzeug fiir Gottes Heilsplan
mit der Welt ist, wurde in der 6kumenischen Diskussion bereits frithzeitig er=
kannt und ausgesprochen®. Jetzt ist dieser Gedanke radikalisiert und die Kirche
nur noch als Organ der Mitteilung, als Funktion des Apostolats, als Avantgarde
des Reiches Gottes verstanden®%. Dies kommt besonders deutlich in dem Ab=
schnitt von der Umkehr heraus, wo es schon in der Uberschrift heifit: ,Um des
Mitmenschen willen bekehrt uns Gott zu sich?3,

Man wird die Mahnung, die sich in solchen Formulierungen meldet, ernst
nehmen miissen. Ohne Zweifel gibt es eine Konzeption von Mission, in der
Kirche zum Selbstzweck geworden ist und sich in pharisdischer Absonderung
oder klerikaler Bevormundung iiber die Welt erhebt. Gerade die reformatorische
Theologie hat ein starkes Empfinden fiir diese Gefahren entwickelt, die Knechts=
gestalt der Kirche betont und das Verhiltnis zur Welt als Dienst bestimmt.

Trotzdem wird man fragen miissen, ob Minimalisierung und Instrumentali=
sierung der Kirche dem biblischen Befund gerecht werden. Als polemische Formel
mag das Schema Gott — Welt — Kirche berechtigt sein, aber doch nicht als Quint=
essenz der Ekklesiologie. Es gibt im Neuen Testament eben auch die Linie Gott —
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Kirche — Welt. Man denke an die Texte, in denen die Kirche als Anbruch der
neuen Menschheit oder als Leib Christi definiert wird (R6m.z2; 1.Kor. 12;
Eph. 4, 4 ff.; Kol. 1, 18 ff.); man denke auch an die Rede vom +Eigentumsvolk”
und vom , kéniglichen Priestertum” (1. Petr. 2, 19 ff.). Hier liegt die Anschauung
zugrunde, daff die Sendung des Sohnes sich in der Sendung der Kirche fortsetzt
und daf diese Sendung zur Sammlung der Gemeinde fithrt, in der die Gegen=
wart des Reiches Gottes in Gottesdienst, Gebet und Glauben vorweggenommen
wird. Die Kirche als Werkzeug — gewif; aber sie ist doch zugleich ,vorladufiges
Ziel der Sendung”26.

Vielleicht wird man die Losung in der Richtung suchen miissen, dafl man fal=
sche Alternativen vermeidet. Ist das Verhiltnis Gott — Welt — Kirche nicht ein
dynamisches Spannungsverhiltnis? In dem einen Fall kann es sein, dal Kirche
und Welt solidarisch Gott gegeniiberstehen und gemeinsam auf ihn zu horen
haben; im anderen Falle tritt Gott durch die Kirche der Welt entgegen; im drit=
ten Fall aber fordert er mit der Welt die Kirche heraus. Gerade fiir die missio=
narische Aufgabe diirfte diese Multiformitit der Konstellationen von Be=
deutung sein.

5. Das Problem der Kommunikation

Mit der Frage nach der Kommunikation des Evangeliums beschiftigt sich der
Sektionsentwurf an verschiedenen Stellen, besonders ausfithrlich in Ziffer s.
Dabei fillt auf, dafl manche Begriffe und Sachverhalte, die in der bisherigen
Diskussion, besonders in Neu=Delhi, eine Rolle spielten, zuriicktreten oder gar
nicht angesprochen werden, z. B. Solidaritit, Prisenz, Identifikation. Auch wird
auf die bekannte Formel ,Kerygma — Koinonia — Diakonie” nicht zuriickgegrif=
fen; lediglich die Zusammenhinge von communio und communicatio werden im
Kommentar entfaltet*”.

Statt dessen riickt der Dialog in den Mittelpunkt. Er wird jedoch nicht nur als
eine Technik oder Methode verstanden, die sich im Zeitalter des Pluralismus aus
dem Abbau des Paternalismus zugunsten der Partnenschaft nahelegt, sondern
als eine theologische Notwendigkeit, die sich aus dem Dialog Gottes mit den
Menschen ergibt. Dialogisches Verhalten gehort deshalb zum Wesen der Mis=
sion: , Wir sollten bei jedem Dialog die Absicht verfolgen, in Gottes Dialog mit
den Menschen einbezogen zu sein”2®, Dabei ist es wichtig, dafl Verkiindigung und
Gespriich, Proklamation und Dialog nicht einfach miteinander identifiziert oder
gegeneinander nivelliert werden. Vielmehr wird — jedenfalls im Kommentar —
versucht, ihr jeweils besonderes Profil herauszustellen und sie doch in Verbin=
dung zueinander zu bringen, wobei auf die Ergebnisse einer protestantisch=
orthodox=katholischen Konsultation in Kandy/Ceylon zuriickgegriffen wird:
+Gelegenheit zur Verkiindigung des Evangeliums kann sich zu jeder Zeit und
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an allen Orten im Rahmen eines Lebens im Dialog bieten ... Jedenfalls aber
sollte Verkiindigung stets im Geist des Dialogs geschehen”’.

Es gibt noch ein anderes bedeutsames Stichwort, das im Zusammenhang mit
dem Kommunikationsproblem auftaucht: ,Sich auf die Tagesordnung unserer
Zeit einlassen.” Dazu findet sich ein interessanter Abschnitt im Kommentar, der
unter der Uberschrift steht: ,Die Tagesordnung der Welt ist unsere Sache”®,
Zwei Anliegen, die fiir die missionarische Verkiindigung von vitaler Bedeutung
sind, melden sich in diesem Stichwort: einmal geht es um die Erkenntnis, dafi
jede Kommunikation mit der Teilhabe am Leben des andern anfingt, zweitens
aber auch um die Relevanz des Evangeliums in den bedringenden Problemen
der menschlichen Existenz. Was dazu gesagt wird, kann man nur unter
streichen — ebenso wie die Warnung vor dem Sich-verlieren an die Tages-
ordnung der Welt und dem KompromiS.

Dagegen wird man mit Bedauern registrieren, dafl die Frage nach dem Inhalt
des Zeugnisses iiberhaupt nicht angesprochen ist. Gerade diese Frage hatte Philip
Potter in seinem Referat in Heraklion als vordringlich bezeichnet. ,Die Kombi=
nation von ,Entmythologisierung des Evangeliums’, ,Honest to God’ und ,Gott
ist tot’ als Theologien, die eine Reaktion auf die sikulare Herausforderung sind,
und auch die neue Zuriickhaltung gegeniiber der Einzigartigkeit Jesu Christi im
Verhiltnis zu den nicht=christlichen Religionen hat die Christen in ihrem mis=
sionarischen Zeugnis unsicher gemacht. Wihrend wir inzwischen einen gewissen
Konsensus iiber das Wesen der Evangelisation erreicht haben, steht jetzt der In-
halt des Evangeliums selbst unter Beschuf. Wir kénnen uns der von uns ge=
forderten Anstrengung nicht linger entziehen, mit den Menschen unserer Tage
zu ningen und ihnen den Glauben zu verkiinden, der die frohe Botschaft der
einen, neuen, in Christus versohnten Menschheit ist“3.. Von diesem Ringen
spiirt man in dem Sektionsentwurf kaum etwas. Zwar wird viel dariiber gesagt,
was der Dialog von Mensch zu Mensch bedeutet; aber iiber den Inhalt des Dia=
logs, den Gott in Christus mit der Welt fiithrt, erfihrt der Leser erstaunlich wenig,
wenn man von einigen Formeln absicht, die die Einzigartigkeit Jesu umschreiben.
Die Rede vom ,neuen Menschen” hat alle iibrigen Aspekte in den Hintergrund
gedringt, wobei man allerdings fragen mufi, ob dabei nicht Inhalt und Frucht
des Evangeliums verwechselt sind.

6. Der Ort der Sendung

Der Sektionsentwurf nennt als Ort der Sendung die ,Spannungsfelder der
Gesellschaft”, von demen beispielhaft aufgefiihrt werden: revolutionire Be-
wegungen, nicht=christliche Religionen und Weltanschauungen, religidse Sub=
kulturen®*. Man muf} es zweifellos begriifen, dafl dem Ort der Sendung be=
sondere Aufmerksamkeit gewidmet ist, denn in fritheren dkumenischen Doku=
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menten war diese Frage entweder gar nicht aufgetaucht oder nur sehr pauschal
dahingehend beantwortet, daf} als Ort der Sendung die Welt anzusehen sei.
Trotzdem wird man einige kritische Bemerkungen zu diesem Komplex nicht
unterdriicken kénnen.

Als unbestrittene gemeinsame Erkenntnis darf dabei vorausgesetzt werden,
daf der Auftrag der Kirche sich nicht auf einzelne Menschenseelen richtet, son=
dern daf er die gesamte Volkerwelt, d. h. die Gesellschaft mitsamt ihren Span=
nungsfeldern, umgreift. Aber es ist zu fragen, ob jeder gesellschaftsbezogene
Dienst als ,missionarisch” bezeichnet werden muf}. Zweifellos zeigt sich in der
okumenischen Diskussion zunehmend die Tendenz, den Begriff der ,Missio Dei”
im Sinn einer ,allumfassenden Sendungstkonomie Gottes”®? auszuweiten. Ver=
steht man jedoch unter ,Missio Dei” das gesamte der Welt zugewandte Handeln
Gottes, so verschwimmt das Proprium des Missionarischen, und alles wird ,Mis=
sion”, was Gott tut und was die Kirche tun sollte.

Sicher wird die Christenheit, wenn sie die Proklamation vom Anbruch des
Reiches Gottes in Jesus Christus ernst nimmt, sich auch fiir eine gerechte Ord=
nung in der Gesellschaft einsetzen miissen, und sie muf ihre Glieder zu solchem
Zeugnis ermutigen und sie dabei seelsorgerlich beraten. Aber weil ,keine Ge=
sellschaftsstruktur, kein System menschlicher Macht und Sicherheit vollkommen
gerecht ist und jedes System unter das Gericht Gottes fillt, damum kann es keine
Mission durch politisches Handeln’ geben”®!. Es fragt sich daher, ob hier nicht
besser der Begriff der Diakonie einzusetzen und in relativer Eigenstdndigkeit
gegeniiber der Mission zu entwickeln wire (vgl. dazu die Entwiirfe zu Sek=
tion III und IV).

Dabei soll die Zusammengehorigkeit beider keineswegs bestritten werden;
vielmehr ist das diakonische und soziale Engagement der Christen an den Noten
und Leiden der Welt durchaus als Erfiilllung des Sendungsauftrags, als ein Auf=
richten der Zeichen des Schalom, zu verstehen®®. Auf der anderen Seite wird man
jedoch Mission und Diakonie unterscheiden miissen, wenn man ihr jeweiliges
Proprium nicht verfilschen will. Mission ist das Zeugnis von Gottes rettendem
Handeln in Jesus Christus, das Glauben wecken und den Aufbruch zum neuen
Menschen auslésen will. Diakonie jedoch ist Dienst um Jesu willen an allen Men=
schen und in allen Situationen, in denen es um Hilfe und Heilung, um Beistand
und Mitmenschlichkeit geht. Richtet sich das missionarische Zeugnis primir an
die Welt des Unglaubens, so wendet sich die Diakonie in erster Linie an die
Kranken und Schwachen, an die Gefihrdeten und Notleidenden, an die Unter=
driickten und Entrechteten, um ihr Menschsein zu ermdglichen. Dafs beide Ge=
stalten des- Zeugnisses notwendig sind, bedarf keiner Frage; es ist lediglich dar-
auf zu achten, dal das missionarische Anliegen nicht unter der Hand durch das
diakonische Engagement ersetzt wird?>2,
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Mit dieser Feststellung erhebt sich zugleich die Frage nach den Kriterien, die
zugrunde liegen, wenn man die Spannungsfelder der Gesellschaft pauschal als
Orte der Sendung bezeichnet. Wird hier nicht das Leitbild einer universalen,
humanisierten Weltgesellschaft mit der neuen Menschheit, die in Jesus Christus
angebrochen ist, identifiziert und zum MaBstab fir die missionarische Existenz
der Christen gemacht? Daf eine gewisse Tendenz dazu besteht, zeigt sich vor
allem in der beispielhaften Nennung religitser Subkulturen als Orte, denen die
Sendung der Kirche zu gelten hat. Gewif8 ist es richtig, dal das Zeugnis vom
neuen Menschen nicht die Pflege einer religitsen Subkultur abseits der Katholi=
zitdt der Kirche duldet. Aber was ist Kultur, was Subkultur? Kann man sich in
der Beurteilung dieser Phidnomene so einseitig von den Anthropologen und
Soziologen abhingig machen, wie der Sektionsentwurf es tut, und diesen Begriff
dann auch noch auf das traditionelle Parochialsystem anwenden, wie es mit einer
erstaunlichen Unbefangenheit im Kommentar geschieht? Wohin wiirden bei-
spielsweise Ungemeinde und frithe Kirche geraten, wenn man sie unter die Frage=
stellung Kultur oder Subkultur riicken wiirde?

Hier zeigt sich, zu welchen Unzulidnglichkeiten es fithren muf, wenn theo-
logische Kriterien bei der Situationserkundung fehlen. H.J. Margull, der iiber
diese Frage in seiner ,Theologie der missionarischen Verkiindigung” bemerkens=
werte Ausfithrungen gemacht hat, kritisiert nachdriicklich das Verfahren, ,die
Situation aus der Situation — d. h. soziologisch allein — zu bestimmen®. Er for=
dert statt dessen eine ,Situationserkundung vom Wort her”, wobei er sich an dem
Begriff der missionarischen Verkiindigung orientiert, der ,die Verkiindigung der
Kirchen bis an die Stellen und gerade an jenen bezeichnet, wo das Wort noch
nicht hingedrungen ist .. .”3.Man konnte sich vorstellen, dal unter Zugrunde=
legung dieser Kriterien noch einige andere Situationen genannt werden miifiten,
die als Manifestationen des Unglaubens eine nachdriickliche Herausforderung
fiir den missionarischen Auftrag der Christenheit darstellen und in diesem Sinne
als ,Orte der Sendung” anzusprechen wiren (z. B. der Sikularismus),

Wenn wir diese kritische Bemerkung machen, soll doch nicht iibersehen wer=
den, dafl in dem Sektionsentwurf die nicht=christlichen Religionen und Welt-
anschauungen ausdriicklich genannt sind. Allerdings hat man den Eindrudk, daf
sich an den Dialog mit diesen Gruppen reichlich harmlose und optimistische Er=
wartungen kniipfen. Es wiire jedoch gefahrlich, die Tiefendimension des Dialogs
zu tibersehen, in dem Glaube gegen Glaube, Heilsweg gegen Heilsweg, Anspruch
gegen Anspruch steht. Deshalb sollte klar zum Ausdruck kommen, daf der Auf-
bruch zum neuen Menschen nicht moglich ist, ohne iiberlieferte Menschenbilder
in Frage zu stellen. Dabei geht es dann weniger um die Entdeckung ,der gemein-
samen Grundlage des Menschseins” als vielmehr um die Befreiung aus alten Bin=
dungen, hinter denen das Neue Testament nicht nur menschliche Vorurteile, son=
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dern widergéttliche Michte und Gewalten am Werke sieht. Harvey Cox sieht
vollig richtig, wenn er in der sdkularen Stadt” von der Kirche die Vollmacht
zum Exorzismus erwartet®”.

7. Neue Sendungsinstrumente

Die Frage nach der Fignung iiberkommener Strukturen fiir die Sendung der

Kirche taucht zum erstenmal in dem Dokument ,Salz der Erde” auf. Hier ist
von der Notwendigkeit ,struktureller Erneverung” die Rede, wobei die ,Tradi=
tionalisten” vor ,unheiliger Geduld”, die ,Pioniere” vor ,unheiliger Ungeduld”
gewarnt werden®®. Diese Uberlegungen haben dann in Neu-Delhi eine bedeut=
same Rolle gespielt und zu dem Entschluf8 gefithrt: ,Wir miissen die herkdmm=
lichen Strukturen unserer Kirchen iiberpriifen, um zu sehen, ob sie den Dienst
der missionarischen Verkiindigung férdern oder hindern.” Die Vollversammlung
beauftragte daraufhin das Referat fiir Fragen der Verkiindigung mit einer Unter=
suchung iiber ,die missionarische Struktur der Gemeinde”?®®, deren Ergebnisse —
zusammengefafit in dem Arbeitsbuch ,Mission als Strukturprinzip” und in dem
SchluBbericht der westeuropiischen und nordamerikanischen Studiengruppe ,Die
Kirche fiir andere” bzw. ,Die Kirche fiir die Welt” — ihren Niederschlag gerade
auch in jenen Teilen des Sektionsentwurfs gefunden haben, die von der ,Freiheit
fiir neue Sendungsinstoumente” handeln?’.
" Die erste Forderung, die in diesem Zusammenhang erhoben wird, zielt darauf,
,die ganze Kirche fiir die Sendung zu gewinnen”. Gemeint ist damit die In=
anspruchnahme ,aller Gaben, die in den Kirchen schon jetzt vorhanden sind”.
Der Angriff richtet sich vor allem auf die ,traditionelle Scheidung zwischen
Lehrenden und Lernenden, zwischen Klerus und Laien”, die dazu gefithrt hat,
dafl ,ein unermeBlicher Schatz von Geistesgaben der Laien brachliegt”. Dem
Wesen der Gemeinde sowohl als auch den heutigen Erfordernissen entspricht je=
doch nach Meinung des Sektionsentwurfs ,die gegenseitige Ausriistung der
Christen zu Zeugnis und Dienst”, wozu der Kommentar erlduternd bemerkt, daf8
man die Aushildung der Pfarrer nicht von der Ausbildung der Laien trennen
diirfe und daf es sich dabei um einen fortwihrenden Prozef handele, in dem
immer neue Formen der Zuriistung bedeutungsvoll werden kénnten.

Damit sind Gedanken aufgenommen, die — geférdert vor allem durch Hen-
drik Kraemers Entwurf einer ,Theologie des Laientums” — bereits in Amster=
dam, Evanston und Neu=Delhi eine wichtige Rolle gespielt haben*!; nur werden
sie jetzt in einen neuen Kontext hineingestellt und in deutlicher Pointierung ent=
faltet. Im deutschen Bereich haben sie eine Welle von Bemiithungen ausgeldst mit
dem Ziel, das von den Reformatoren wiederentdeckte allgemeine Priestertum der
Glaubigen nicht linger nur theoretisch zu behaupten, sondern praktisch zu ver=
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wirklichen. Auch der von der EKD eingesetzte Ausschuf} zur Strukturplanung hat
sich mit dieser Frage beschiftigt und stellt in seinen ,Uberlegungen” fest, dafd
»die . . . Gemeinde nicht etwa nur Betreuungsobjekt pfarramtlichen Dienstes, daf3
sie vielmehr Leib Christi, Gemeinschaft geordneter Dienste, Stétte der Entfaltung
geistlicher Gaben ist”*2, Allerdings fragt man sich, ob diese Linie durchgehalten
wird, wenn man von der ,polaren Spannung” zwischen Amt und Gemeinde liest
und das Selbstverstindnis des Pfarrers als ,Rektor und Koordinator einer Viel=
falt geistlicher Dienste” gekennzeichnet findet. Hier diirfte — vor allem in den
lutherisch geprigten Kirchen — in naher Zukunft der Schwerpunkt der weiteren
Diskussion liegen, einer Diskussion, die um so dringlicher erscheint, als es seit
lingerem neben dem Pfarramt eine Fiille anderer, auch hauptamtlicher Dienste
in der Kirche gibt, deren Verhiltnis zueinander noch nicht geniigend geklirt ist,
vor allem nicht unter dem Aspekt der Sendung. Der Gedanke der ,funktions=
gegliederten Gemeinde” (Apostolat, Diakonat, Katechumenat), den der Struktur-
ausschuf$ in diesem Zusammenhang entwickelt hat, kénnte dabei zweifellos neue
Anstdfie gebens,

Ein zweites Problem, das in den Dokumenten angesprochen wird, ist die Orts=
gemeinde. Zwar wird keineswegs ihre Aufhebung gefordert, jedoch eine neue Be-
stimmung ihrer spezifischen Funktion und ihres Radius: ,In den industriellen
und urbanisierten Ballungszentren ist der Ort der Ortsgemeinde anders zu ums-
reiflen als in den Dorfgemeinden der Vergangenheit.” Als neue Lebenseinheit
wird die ,zone humaine” angesprochen, also eine umfassendere Siedlungsregion,
auf die hin sich in Zukunft die missionarische Gemeinde strukturieren miisse.

Vergleichen wir mit diesen Aussagen wiederum die in gewisser Wieise offi-
ziellen und reprisentativen AufBerungen des EKD=Ausschusses zur Struktur=
planung, so heifit es auch hier, daf ,die Ortsgemeinde nicht alle Bereiche der
dort lebenden Menschen erreicht, andere wichtige, das Leben der Bewohner pri-
gende Bereiche nur zum Teil oder iiberhaupt nicht mehr erfafit werden kénnen”.
Allerdings wird dabei die ,Ergénzungsbediirftigkeit der Parochialstruktur” stiir=
ker akzentuiert als die Notwendigkeit der Verwirklichung neuer Strukturprin=
zipien. Die gewiinschte Ergéinzung der Ortsgemeinde, deren ,Uberschaubarkeit”
hervorgehoben wird, soll der Kirchenkreis leisten, der seinerseits wiederum der
Funktionsgliederung folgt*‘.

Man erkennt deutlich, daf8 eine Reihe von Anregungen aus der 6kumenischen
Diskussion in den Dokumenten des Strukturausschusses ihren Niederschlag ge=
funden haben, andere sind modifiziert worden, und wiederum andere blieben
unberticksichtigt. Aufgenommen wurden vor allem die Gesichtspunkte der Flexi=
bilitit, der Differenzierung und der Kohaerenz, wihrend stirker als in der oku=
menischen Diskussion die , Ankniipfung beim Vorhandenen” betont und voll=
zogen wurde*®,
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Das zeigt sich auch bei dem dritten Bereich, den der Sektionsentwurf fiir die
Notwendigkeit neuer Sendungsinstrumente nennt: iiber die Ortsebene hinaus.
Wihrend die beiden Dokumente des Strukturausschusses im Rahmen landes=
kirchlicher Orientierung bleiben und eine gewisse Grofiriumigkeit des Denkens
vermissen lassen, liegt der Schwerpunkt des Sektionsentwurfs auf dem ,gemein=
samen Handeln in der Mission” (joint action of mission), das ,ohne historische
Riicksichten und Gewohnheiten . .. unter dem Gesichtspunkt der Aufgaben der
Welt” von den Kirchen verwirklicht werden miisse. Pluriformitit und Spon=
taneitit erscheinen dabei ebenso notwendig wie Planung, Koordination und
Kooperation“t.

Gerade an dem letzten Punkt wird deutlich, daff die ,Komm=Struktur” in un=
serer deutschen Situation immer noch das Denken prigt und daf offenbar noch
ein lingerer Weg zuriickzulegen ist, bis ,Kommaund=Geh=Strukturen”? in der
rechten Relation zueinander stehen. Insofern stellt der Sektionsentwurf uns vor
die Frage, ob wir bereit sind, die Konsequenzen zu ziehen, wenn wir den Grund=
satz bejahen, daf8 es eine Emeuerung der Kirche nur gibt im Vollzug ihrer
Sendung.
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Gottesdienst in einem sikularen Zeitalter

Gedanken zu Sektion V von Uppsala

VON FAIRY VON LILIENFELD

Das Thema der Sektion V von Uppsala geht offenbar von einer Erfahrung
aus, die in weiten Teilen der Welt gemacht wird: ,Das allméahliche Schwinden
von Gebet und Gottesdienst in unserer Zeit” (Vorbereitungsheft, S. 47) setzt das
Problem. Die Erklirung fiir dieses Schwinden wird eben mit dem ,sikularen
Zeitalter” gegeben. Da ist die Rede von der ,radikalen Infragestellung des christ=
lichen Glaubens” in unserer Welt und davon, daf Menschen es innerhalb und
auBerhalb der Welt als schwierig empfinden, die Transzendenz zu verstehen.
Gottesdienst und Gebet aber erscheinen als Verhaltensweisen gegeniiber der
Transzendenz, die nun schwierig oder gar unméglich geworden seien.

Mir scheint es, daf8 man in unseren Kirchen zwei extreme Grenzméglichkeiten
der Haltung gegeniiber diesen Erscheinungen des Sikularismus einnehmen kann.
Nennen wir die eine die Haltung A: Wer nicht persénlich betet und nicht mit
der althergebrachten Weise der Kirche betet, der gehort nicht zu ihr, der ist ein
Ungldubiger, ein Atheist. ,Orthodoxe” und ,Pietisten” aller Konfessionen
scheinen diese Haltung einzunehmen. Besonders weit verbreitet scheint sie in
den Ostkirchen, in bestimmten Milieus der katholischen Kirche und bei prote-
stantischen Fundamentalisten zu sein.

Die Haltung B wiirde dann das entgegengesetzte Extrem bezeichnen: Christ=
liches Leben wird hier auch ohne Gottesdienst und Gebet fiir méglich gedacht.
Man sieht im offiziellen Gottesdienst der Kirche etwas Archaisches, Unmodernes.
Gott ist in moderner Sprache, in modernem Denken weder definierbar noch an=
zureden. Das ganze Geschehen des Gottesdienstes wird als schlechthin unver=
stindlich fiir den modernen Menschen bezeichnet. Die Vorstellung von einem
personalen Gott sei nicht zu vollziehen. Darum kénne es auch keine Wendung
zu ihm im Gemeindegottesdienst oder personlichen Gebet geben. An die Stelle
treten Meditation iiber das rechte Handeln im Dienst des Nichsten, der Mit-
menschlichkeit und wahrheitserhellende Diskussion der Menschen zur Vorbe-
reitung solchen Handelns. Die Normen fiir dieses Handeln findet man vielleicht
in der Bibel, aber auch in vernunftgemifler Analyse zwischenmenschlicher
Situationen. Das aktive, engagierte Mitwirken an der Gesellschaft ist dann
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»Gottesdienst”. Der hergebrachte Gottesdienst ist Relikt einer unaufgeklirten,
mythologisch denkenden Zeit.

Zwischen diesen duflersten Extremen christlicher Verhaltensweise in den
Haltungen A und B wire dann typologisch die Haltung C anzusiedeln. Zu ihr
wiirden diejenigen gehoren, die die Einwinde unter B ernst nehmen; die bei
sich diese Einwinde entdecken und die doch den Gottesdienst nicht aufgeben
wollen. Sie trennen den Gottesdienst als solchen von seiner Form. Mutet diese
archaisch an, so muf sie durch eine moderne Form ersetzt werden. Es muf} eine
zeitgeméfie Sprache gesprochen werden, es sollen die Elemente der modernen
Kultur mit ihren technischen Méglichkeiten in Bild und Ton auch im Gottesdienst
Eingang finden. Vor allen Dingen will man den Eindruck des ,Sakralen” ver=
meiden. Der Gottesdienst soll dann nicht mehr in einer besonderen Sphire statt=
finden, die iiber den Alltag hinaushebt. Nein, er soll Platz in diesem sikularen
Alltag von heute haben und auch in seinen Ausdrucksformen Elemente des All=
tags aufweisen. Als ,archaisch” empfindet man es ebenfalls, da} ein Pfarrer das
Geschehen des ganzen Gottesdienstes autoritativ in der Hand hat. Die ,Demo=
kratisierung”, die man fiir ein typisches Merkmal unserer Zeit hilt, soll auch
im Gottesdienst Eingang finden. Statt der Predigt soll der Dialog gepflegt wer=
den. Im Zwiegesprich soll die Anfechtung des ,sikularen Zeitalters” ernst ge=
nommen werden und gegenseitige Verkiindigung geiibt werden.

Soweit ich sehe, gehen die Gespriiche und auch die Gegensitze in der Okumene
um die Haltungen A und C. Die Haltung B scheint vor allem ein innerprote=
stantisches Problem zu sein. Das wirkliche Problem, das mit dem Thema , Gottes=
dienst in einem sikularen Zeitalter” angesprochen ist, liegt also letztlich gar
nicht nur beim Gottesdienst, sondern in der Rede von Gott und in der Méglich=
keit der Rede zu Gott iiberhaupt, in der Frage der ,Existenz Gottes”. Das Pro=
blem als solches zuzugeben, bedeutet daher schon, eine offene Flanke gegen den
Unglauben zu haben. Das Ergebnis scheint dort, wo Kirchen und Theologen die
Haltung A einnehmen, zu sein, daf8 sich die ,sdkulare Gesellschaft”, die Offent
lichkeit, immer radikaler von den Kirchen trennt. Es kann bis zu einem vom
Leben der Auflenwelt weitgehend abgeschlossenen Ghettodasein der Kirche
kommen. Aber diese Kirchen sind hiufig wirklich voll, wirklich lebendig. Der
einzelne steht vor der Entscheidung: entweder Leben in der sikularen Gesell=
schaft oder aber in bewufiten Abstand zum sikularen Zeitalter zu gehen. Die
Haltung C aber wird dort verfolgt, wo man Gottesdienst und Gebet nicht auf=
geben will, aber doch auch ganz bewuft Biirger des ,sikularen Zeitalters” bleiben
mochte, wo man sich fragt, in welcher Weise eine moderne Kirche Teil einer
modernen Gesellschaft sein kénnte. Die Antwort ist eigentlich schon in dem
Suchen nach einem neuen Gottesdienst vorweggenommen. Die Kirche soll, nach
Ansicht dieser Christen, ganz in der Welt bleiben und sich nicht von ihr ab=
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heben. Vielleicht sollten wir uns klar machen, daf} diese Frage eigentlich hinter
der heute von uns behandelten Frage liegt. Es miifite neu beleuchtet werden,
inwiefern die Kirche sich von der Welt abheben sollte und inwiefern sie nichts
anderes sein sollte als ein Stiick dieser Menschenwelt von heute. Diese Fragen
sind es, die eigentlich Skumenisch diskutiert werden miifiten und, wie ich hoffe,
in Uppsala auch diskutiert werden. Wird man es wagen?

Man miifite dann die Fragen nach unseren Gottesbegriffen, nach dem Verhiltnis
von Gottesbegriff, Gotteserfahrung und Gottesoffenbarung in Skumenischer
Breite aufnehmen. Man miifite die Frage losen: ,Gestaltet der Gottesdienst unser
Weltverstindnis, oder muf3 der Gottesdienst von unserem Weltverstindnis ge=
tragen sein?”

Auch das Problem der Sprache des Gottesdienstes und ihrer Verstindlichkeit
miifite beleuchtet werden, wobei unter , Verstindlichkeit” nicht nur der intellek=
tuelle Sinn der Worte, sondern auch die Gefiihls= und Ausdruckswerte gemeint
sein miilten, die die Worte tragen und die ihnen vom ,modernen Menschen”
nicht abgenommen werden. Vor allem aber miifite die Diskussion um das ,siku=
lare Zeitalter” selbst gehen und um der Christen Verhiltnis zu Neuem und
Altem in unserer Welt. Hinter unseren Problemen steht die Frage nach der
Geschichte und Tradition der Kirche und der Kultur, aus der sie kommt, die
Frage nach dem Verhiltnis der traditionsreichen Kirche zum Wandel der Kul=
turen,

Alle diese Fragen konnen wir im Rahmen dieser Besinnung nicht verhandeln.
Wir miissen eine Primisse setzen, ein Axiom, von dem wir ausgehen wollen,
und das unseres Erachtens unwiderstreitbar ist, sofern wir den Glauben an Gott
als Grundlage fiir unser Fragen nehmen. Ohne diesen Glauben kann von
»Gottesdienst” nicht mehr geredet werden. Die Entscheidung zwischen Unglau=
ben und Glauben muf schon gefallen sein, wenn wir unsere Frage stellen. Das
bedeutet aber nicht, daf wir damit eine Identifizierung mit der Haltung A vor=
nehmen, sondern fragen wollen, was fiir eine Haltung zu Gebet und Gottes=
dienst man aus nichts anderem als der Voraussetzung des Glaubens einnehmen
konnte.

Als Primisse fiir solche Uberlegungen des Glaubens iiber Gebet und Gottes=
dienst wollen wir ein Wort prigen, das u. E. das Gottesdienstverstindnis des
Alten und des Neuen Testaments darstellen kann:

«Unser Gott kommt und schweigt nicht” (Ps. 50, 3).

Dieses anzuerkennen ist die Grundlage all dessen, was wir Gottesdienst
nennen, wenn er iiberhaupt moglich sein soll. Von christlichem Gottesdienst
kann nur so die Rede sein, daR wir begreifen, daff Gott kommt und nicht
schweigt, in Jesus Christus und im Heiligen Geist, und so den Menschen dient.
Dies ist die erste und wichtigste Dimension allen gottesdienstlichen Geschehens:
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sie geht von Gott zum Menschen! Diese Dimension diirfen wir uns nicht vers
stellen lassen durch die Tatsache, daf dieses Geschehen immer in menschlicher
Vermittlung, in menschlicher Gestalt, vor sich geht. So war Jesus von Nazareth
ganz Mensch und menschlicher Vermittler, und doch wurde Gott in ihm ganz
gegenwirtig.

Auf diese Tatsache hin, da Gott kommt und nicht schweigt, gibt es eine
sozusagen selbstverstindliche Reaktion des glaubenden Menschen, dessen, der
dies Geschehen annimmt: sich neigen — staunen, dal Gott kommt — danken.
,Eucharistie”, das Herzstiick des altesten christlichen Gottesdienstes, heifdt darum
ja auch nichts anderes als ,Dankgebet”, Danksagung fiir das Gegenwirtigsein
Gottes und seiner Offenbarung in Christus, fiir das Gegenwirtigsein seiner in
Christus bezeugten Liebe zu den Menschen im verkiindigten Wort, im gereichten
Sakrament. In diesem Grundgeschehen des Gottesdienstes nimmt Gott den Men=
schen an, jeden Menschen, der sich nehmen 1dBt, mit all seinen Fehlern und
Schwichen. Er will ihn, den Menschen, zum ,Licht der Welt” machen (Matth. 5,
14. 16); er bietet ihm die Méglichkeit an, in der Nachfolge Christi ,vollkommen”
zu werden, wie es Gott, der Vater Jesu Christi, ist (Matth. 5, 48).

Noch immer haben wir hierbei nichts gesagt, wie und wo im einzelnen dieses
Geschehen des Gottesdienstes vor sich geht. Man mochte die voraufgehenden
Worte nicht so verstehen, dal gemeint wird, dafl nur in unserem traditionellen
Gottesdienst dieses Geschehen ,Unser Gott kommt und schweigt nicht” Platz
haben kénne. Nein, umgekehrt: Wo dieses Geschehen vor sich geht und der
Mensch dieses Geschehen annimmt, dort geschieht Gottesdienst.

Doch nun miissen wir ja auch den Einwand héren, der um uns laut wird:
~Zu uns kommt Gott nicht in eurem Gottesdienst; wir verstehen euren Gottes=
dienst nicht! Eure Worte sind fiir uns leer und bedeutungslos!” Hier setzt die
Haltung derjenigen Christen an, die wir als Haltung C bezeichneten. Sie ver=
langen Gottesdienste, die verstindlich sind, Gottesdienste, die dem ,Stil des
Zeitalters” entsprechen. Sie machen Ernst mit der anderen Dimension, die Got=
tesdienst auch hat: das befreiende Geschehen, dafl Gott zum Menschen kommt
und nicht schweigt, will ausgebreitet werden, und zwar durch Menschen. Denn
Gott kommt zu Menschen immer durch Menschen. Darum ist seit apostolischen
Zeiten Gottesdienst auch Verkiindigung von Menschen an Menschen. Darum
sind Menschen dafiir verantwortlich, daf der Gottesdienst so gestaltet wird, dafl
auch der ,moderne Mensch” seine Verkiindigung versteht.

Es scheint mir jedoch bei den Vertretern der Haltung C ein Mif3verstindnis
vorzuliegen. Die Identifizierung von Gottesdienst und Verkiindigung im Sinne
der Deckungsgleichheit beider Begriffe ist falsch. Im Gottesdienst geschieht Ver=
kiindigung, aber sie geschieht auch anderswo, und wehe, wenn man sie nur
im Gottesdienst finden kénnte. GewiB, , Unser Gott kommt und schweigt nicht”.
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das geschieht iiberall, wo vollméchtige Verkiindigung vor sich geht. Aber der
Gottesdienst im engeren Sinne, so wie er in dem Vorbereitungspapier von
Sektion V fiir Uppsala angesprochen ist, bedeutet Anerkennung dieses Ge=
schehens durch die Glaubenden und Antwort darauf, ,Eucharistia’ im wort=
lichen Verstande.

Das personliche Gebet bedeutet das individuelle, persénliche Anerkennen
dieses Geschehens, dafl Gott kommt und nicht schweigt. Unser Gottesdienst ist
das soziale, gemeinsame Danken ,der Kirche” fiir dieses Faktum. So hat unser
Gottesdienst zwei Dimensionen: die Dimension der Ansprache des Menschen
durch Gott in Christus und seiner dankenden Antwort, und die Dimension der
Verkiindigung an die Mitmenschen, die aber nicht nur eine Sache des Gottes=
dienstes im engeren Sinne ist.

Hier stehen wir wieder bei einem Problem, das jenseits der Gottesdienstfrage
im engeren Sinne liegt und eigentlich noch immer gesonderter dkumenischer
Diskussion bedarf, obgleich schon nicht wenig dariiber nachgedacht worden ist.
Es ist das Problem der Sprache oder besser der Zuordnung der Sprache unserer
Verkiindigung zur Sprache der Uberlieferung des Wortes Gottes und das Ver=
hiltnis der Sprache unseres Gottesdienstes zu diesen beiden Sprachsphéren. Und
auBerdem gibt es die grundlegende Dimension von Kerygma und Dogma, von
Verkiindigung und Theologie. Oder anders gesagt: Ist die Sprache Jesu, wo sie
vom Evangelium her als Ansprache auf uns zukommt, eigentlich wirklich schwer
verstindlich? Ist der apostolische Bericht vom Geschick Jesu, wie er miindlich
weitergegeben worden ist und sich in den Evangelien niedergeschlagen hat,
wirklich schwer verstindlich? Anforderungen an unseren Intellekt werden da
gestellt, wo diese Botschaft reflektierend zu unserer Welt in Beziehung gesetzt
wird, wo die Aussage des Glaubens in ihrer Bedeutsamkeit reflektierend durch-
dacht wird. Unsere iiberkommene Theologie, die dieses je und je wieder hat
leisten miissen, ist groBenteils auf eine Weltinterpretation bezogen, die heute
durch den raschen Wandel unseres Zeitalters in Frage gestellt ist. Beim Dogma,
bei der Theologie, liegt das Sprachproblem.

Es hat eh und je in der Christenheit den Ausweg gegeben, einfach bei der
schlichten weitererzihlenden Wiedergabe der Verkiindigung Jesu und seines
Geschidks zu bleiben. Aber schon in den apostolischen Briefen des Neuen Testa=
ments finden wir die theologisch=denkerische Durchdringung der Bedeutung
dieser Botschaft. Wenn es uns ernst ist mit dem Glauben, dafi Gott in Jesus
Christus den Menschen annimmt, dann nimmt er auch sein Denken an. Und
so war das Durchdenken dieses Glaubens immer legitime Beschiftigung im
Bereich der Kirche und Voraussetzung fiir ein zeitgemifles Ausrichten des Wor=
tes Gottes. Wieder aber werden wir gewarnt, eine falsche Identifikation vorzu-
nehmen. Die Sprache der reflektierenden Theologie und der reflektierenden Welt-
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interpretation ist nicht die einzige Sprachsphidre der Verkiindigung. Jenes
schlichte, evangelische Jesuswort und seine Sprachsphire sind doch nicht ohne
Bezug zu unserer Wirklichkeit? Auch wenn wir nicht alle mehr in einer land=
wirtschaftlich gepridgten Welt leben, so wissen wir doch alle um die Bedingungen
des Wachsens, der Saat, wir kennen die grundlegenden Ziige kaufménnischen
Denkens oder zwischenmenschlicher Beziehungen, aus denen etwa die Bilder
von Jesu Gleichnisreden entnommen sind. Wenn wir sagen, daf uns die Bilder,
die Jesus benutzt, als solche unverstindlich seien, wiirde das bedeuten, daf wir
uns entschlossen hitten, einen ganzen Bereich auch heutiger, gesamtmensch=
licher Wirklichkeit auszuschlieBen und unsere eigene, industriell geprigte
Arbeitswelt zu verabsolutieren. Es wire das Verhalten eines Menschentyps, der
zumindest die Umwelt seiner Mitmenschen in lindlich und weniger industriell
geprigten Gebieten nicht zur Kenntnis nehmen und sie nicht mehr verstehen
will. Es wire die Haltung von Menschen, die einfache menschliche Verhiltnisse,
wie sie z. B. in der Geschichte vom verlorenen Sohn bildhaft angesprochen
werden, nicht mehr verstiinde und leugnen wollte, daf sie als grundmenschliche
Befindlichkeiten immer noch bestehen.

Meine Frage an uns alle und unsere ,Sprachschwierigkeiten” ist die, ob nicht
manchmal diese Haltung gegeniiber dem Klartext des Evangeliums ihn ver=
dunkelt? Und solch eine Haltung nehmen nicht nur Theologen ein, sondern
jeder von uns ist oft bereit, durch lange Denkiibungen zu beweisen, dafl das
Wort des Evangeliums im konkret gegebenen Fall nicht fiir uns gelte. Man
verstehe mich aber recht: damit soll kein Riegel dem legitimen Durchdenken
der Bedeutsamkeit des Evangeliums in unserer Welt der technischen Revolution
vorgeschoben werden.

Dieser Inbeziehungsetzung dienen offenbar die ,experimentellen” Gottes=
dienste, von denen so viel geredet wird. Dieser Ausdruck ist m. E. milverstind-
lich. Das Wort ,experimentell” driickt ja doch nicht nur dies legitime Inbe-
ziehungsetzen von tradiertem Evangelium und erlebter, moderner Welt aus,
sondern es zeugt auch von einer gewissen Faszination durch diese Welt, es
spricht auch von der Faszination durch das Machbare in der Technik, durch die
rationalisierte Organisation, durch die Steuerung von Computern und die mas=
senpsychologisch geschickte Manipulation in der modernen Gesellschaft. In der
Okumene wird denn auch dieser Ausdruck hiufig mifverstanden. Man versteht
die experimentellen Gottesdienste dann manchmal so, als ob hier festgestellt
werden solle, ob Gott bei diesem oder jenem Sprachgebrauch, bei dieser oder
jener Gottesdienstform ,kommt und nicht schweigt”’. Das Wort ,experimen=
teller Gottesdienst” wird so verstanden, als ob wir Gottes Kommen und Gegen=
wirtigsein uns verfiigbar machen wollten. Verstehen wir das Experimentieren
so, daf8 wir ausprobieren, ob es uns gelingt, uns in der Verkiindigung verstind=
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lich zu machen oder nicht, ist wohl nichts dagegen einzuwenden. Das Adjektiv
vexperimentell” sollte daher lieber der , Verkiindigung” als dem Worte ,Gottes=
dienst” zugeordnet werden. Hier wird es fiir ein rechtes Verstindnis dieses
Ausdrucks wichtig, dafl Verkiindigung und Gottesdienst nicht deckungsgleich
sind.

Wenn ich im Begriff des experimentellen Gottesdienstes der Faszination des
Machbaren erliege, verwechsle ich Verkiindigung mit dem Anbringen einer
Ware in der Konsumgesellschaft, mit der Verbreitung einer Meinung in ge=
schickter Manipulation der Massenmedien. Gewif3, die Verkiindigung des Wortes
Gottes mufs den Menschen dort aufsuchen, wo er ist, und muf mit ihm in
Dialog treten, sie muf} in einer Sprache sprechen, die auf die Fragen dieses
Menschen eingeht und sie aufnimmt.

Aber: das Gottesdienstgeschehen darf, wie schon gesagt, nicht auf die Dimen=
sion der Verkiindigung reduziert werden. Das wiirde eine Vereinseitigung be=
deuten. Ohne dankende Riickwendung zu dem Gott, der da kommt und nicht
schweigt, ist das Kerygma in Gefahr, zur Ideologie zu werden, ist der Dialog
zwischen Evangeliumsverkiindigung und Weltinterpretation in Gefahr, zum
Wettkampf der Weltanschauungen zu degenerieren. Mir scheint es, daf die
berithmten ,Storungen des Gottesdienstes”, die von der studentischen ,aufer=
parlamentarischen Opposition” mit dem Anspruch auf Diskussion hier und jetzt
im Gottesdienst vorgenommen wurden, auf diesem Mifiverstindnis evange=
lischen Gottesdienstes beruhen. Ich halte es daher fiir keinen Zufall, daf solch
eine Storung in einem katholischen oder anglikanischen Gottesdienst mir noch
kaum bekannt geworden ist. Hat die protestantische Kirche in Deutschland nicht
selbst durch die einseitige Identifizierung von Gottesdienst und Verkiindigung
dazu beigetragen, dafl der Gottesdienst nur noch als Diskussionsforum miflver=
standen werden konnte? So falsch und unchristlich die Mittel waren, die Ge-=
meindeglieder gegen diese Storungen ergriffen, so richtig war ihr Gefithl, daB
Gottesdienst noch eine andere Dimension habe. Von dieser anderen Dimension
her wird das Problem der Sprache des Gottesdienstes und ihrer Moglichkeit
denn auch noch anders beleuchtet. Insofern die Sprache, die in perstnlichem
Gebet und in &ffentlichem Gottesdienst geredet wird, die Antwort auf Gottes
Kommen in seinem Wort und Sakrament ist, ist sie sowieso ein Wunder des
Glaubens. Da, wo die Jiinger Jesu mit der Gegenwart Gottes in ihm als dem
Christus konfrontiert sind, erleben sie das Versagen allen traditionellen Kults
und bitten ihn: ,Herr, lehre uns beten!” (Luk.11,1.) Beten erweist sich so
nicht als eine experimentell zu erprobende Maglichkeit des Menschen. ,Denn
wir wissen nicht, was wir beten sollen, wie sich’s gebiihrt; sondern der Geist
selbst vertritt uns mit unaussprechlichem Seufzen. Der aber die Herzen erforscht,
der weiff, was des Geistes Sinnen sei; denn er vertritt die Heiligen, wie es Gott
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gefillt” (R6m. 8, 26 ff.). So beschreibt Paulus die Sprachméglichkeiten des Mens=
schen, der Gott gegeniibersteht. ,Eucharistia” — Lob und Dank fiir Gottes Koms=
men und Nicht=Schweigen — war darum im &ltesten Gottesdienst ein freies
Gebet, das der Bischof, Priester oder Alteste stellvertretend fiir die dankende
Gemeinde sprach. Die alte Kirche konnte sich, besonders im Osten, nicht genug
damit tun, diesen Dank immer reicher und schéner zu gestalten, wenn sie auch
andererseits wesentliche, bewihrte Elemente beibehielt. Wo annehmendes Glau=
ben der Tatsache ist, daf8 ,Gott kommt und nicht schweigt”, da gilt auch die
Aufforderung des Psalms noch heute: ,Singet dem Herrn ein neues Lied” (Psalm
33, 3; 96, 1; 98, 1; 149, 1). Dies neue Lied kommt offenbar aus einem erneuer=
ten Herzen. Dies Herz aber wird die Sprachform seiner Gegenwart wihlen. Viel=
leicht aber wird es auch die alten Worte der Viter neu verstehen und neu ihren
Sinn erspiiren.

Hier ist es nun notig, etwas iiber die Gemeinschaft, die koinonia, zu sprechen,
die im Gottesdienst gestiftet wird. Offensichtlich ist diese Gemeinschaft der
Christen auch jenen wichtig, die an den traditionellen Gottesdienstformen zwei=
feln. Thnen ist der einzelne Mensch zu isoliert im Gottesdienst alter Prigung.
Doch muf im 8kumenischen Rahmen hier angemerkt werden, dafl dieses nicht
iiberall gleich gilt. Der Besucher z. B. einer gefiillten orthodoxen Kirche in einer
Grof$stadt wird feststellen, dafl die einander personlich weitgehend unbekannte
Menge sich als Briider und Schwestern in Christus versteht und behandelt.
Vielleicht wirkt in den Alltag des Kirchenjahres das Osterfest mit seinem Ver=
sohnungs= und Bruderkuf nach. Wir werden im ,Westen” fragen miissen, wie
es zu der individuellen Vereinzelung des Gliubigen inmitten der Gemeinde bei
uns gekommen ist. Aber auch bei uns ist sie ja nicht allgemein. Abbas Dorotheos,
ein Monchsvater der alten Kirche, pflegte ein schones Gleichnis iiber die Gemein=
schaft der Glaubenden zu brauchen: Wie in einem Kreis stehen sie um den
Herrn herum, je dichter sie herzutreten zu jener Mitte des Kreises, die er selbst
ist, desto niher stehen sie sich gegenseitig, Das Kommen Gottes mit seinem
Wort und Sakrament im Gottesdienst stiftet diese Gemeinschaft, so wir ihn
empfangen, eine Gemeinschaft des Angeredetseins und Ergriffenwerdens durch
Gott, die sich von jedem Nur=Dialog zwischen Menschen unterscheidet.

Mir scheint daher, daf es notwendig ist, um zu einem rechten Verstdandnis
der Moglichkeit von Gottesdienst zu aller und jeder Zeit, auch in der unsrigen,
zu kommen, jene beiden Dimensionen zu beriicksichtigen: die Dimension, daf
Gott selbst uns dient in seinem Gegenwirtigsein in Wort und Sakrament, und
die Dimension des Weitersagens und Weitertuns, die uns Menschen anheim=
gegeben ist. In dieser letzteren Dimension scheinen mir die ,neuen Formen”
des Gottesdienstes als Verkiindigung besonders wichtig zu sein. Sie miissen
getragen sein von der Bemiithung, das Evangelium wirklich weiterzusagen und
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unserem Mitmenschen, der Jesus Christus nicht kennt, mit der evangelischen
Botschaft zu dienen. Diejenigen Kirchen in der Okumene, die in ihren Gottes=
dienstformen besonders traditionsgebunden sind, kénnten sich hier an die
altchristliche Wurzel all unserer Gottesdienstformen erinnern. Verkiindigungs=
gottesdienst und Sakramentsgottesdienst war dort oft zweierlei. Und selbst
wo Wort und Sakrament in einem Gottesdienst ausgeteilt wurden, unterschied
die Gottesdienstordnung die ,Liturgie der Katechumenen”, mit anderen Wor=
ten den ,Wortgottesdienst”, und die ,Liturgie der Gldubigen”, den »Sakra=
mentsgottesdienst”. In dieser Unterscheidung wurde man den beiden Dimen-
sionen des Gottesdienstes als Verkiindigung und als anbetende Zuwendung zu
dem Gott, der kommt, gerecht. Der Verkiindigungsgottesdienst mufite auch den
Fremden, den Nicht-Glaubenden etwas zu sagen haben. Im allgemeinen Fiir=
bittengebet nahm er die Anliegen von jedermann bei sich auf. Wer hier gegen-
wirtig war, konnte horen, daf auch seiner ganz besonderen Anliegen und Be-
rufssorgen, sowie der ganzen Gesellschaft, ob christlich oder nicht, gedacht
wurde, dafl ihnen zugesagt wurde: ,Jesus Christus — auch fiir dich!”

Im Sakramentsgottesdienst aber iiberwog dann die andere Dimension, die
Dimension des Wissens, daf Gott gegenwirtig sei, deren Anerkenntnis den
Glauben schon voraussetzt. Dieses Wunder der Gegenwart Gottes mitten unter
uns und das anbetende Staunen vor diesem Wunder darf christlicher Gottes=
dienst nicht verlieren.

Und hier muf zum Schluf noch etwas zu dem Problem der ,Sakralsphéare”
gesagt werden, das unser Fragen nach den Gottesdiensten im sakularen Zeitalter
auch immer wieder beunruhigt. Die Vertreter einer Neugestaltung des Gottes=
dienstes wenden sich leidenschaftlich dagegen, daf der Gottesdienst in einem,
von unserer Welt ausgegrenzten, besonderen Bereich vor sich gehen sollte, daf8
der Mensch gleichsam in einer Doppelwelt leben kénnte: einer ,Sonntagswelt”
und einer ,Alltagswelt”, die mit der ersteren anscheinend nichts zu tun hat.
Sie wollen Gottesdienst in Raumen, die sich von den Réumen unseres Alltags
nicht unterscheiden, ja, moglichst auch unseren Alltagsbeschiftigungen offen-
stehen. Ich denke da an manche Projekte von Bahnhofs= oder Parkplatzkirchen,
die auch véllig weltlichem, praktischem Gebrauch offenstehen sollen.) Sicher ist
Gottesdienst grundsitzlich iiberall moglich, denn es ist kein Ort denkbar, an den
Gott nicht bereit wire zu kommen. Andererseits ist es aber nicht einzusehen,
warum der Gottesdienstraum nicht an jenes Besondere erinnern sollte, was
Gottesdienst von jedem anderen menschlichen Zusammensein auszeichnet. Viel=
leicht kann man auch hier zwischen den beiden Fliigeln Verstindnis wecken,
wenn man an die beiden Dimensionen der ,Liturgie der Katechumenen” und
der ,Liturgie der Glaubigen” erinnert. Wir miiiten Rdume bauen, die beiden
Funktionen des Gottesdienstes gerecht werden, die den fernstehenden Menschen
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nicht fremd und unheimlich sind, und die doch etwas von dem Wunder aus-
driicken, das in jedem Gottesdienst geschieht.

Erinnern wir uns am Schluf8 dieser Ausfithrungen an jene drei Haltungen
zum Gottesdienst, die wir mit A, B und C typisiert haben. Wenn wir jene
doppelte Dimension des Gottesdienstes anerkennen, die wir ins Blidkfeld zu
bekommen versucht haben, diirfen wir an die Vertreter dieser widerstreitenden
Haltungen in der Okumene vielleicht folgende Fragen stellen:

An Haltung B: So gewif8 in einem weiteren Sinne das ganze Leben des
Christen Gottesdienst ist — miifit ihr nicht doch Gott in eurem Leben und in der
Gesellschaft Raum lassen, daR er zu euch komme, zu euch rede und euch im
Sakrament in seine Gemeinschaft hineinnehme? Jene aber, die wir mit Haltung A
charakterisierten, miifiten wir fragen: Habt ihr nicht den ganzen Gottesdienst
in eine ,Liturgie der Glaubigen” verwandelt? Habt ihr iiber dem Zugewandtsein
zu dem Gott, der da zu euch kommt, euch nicht abgeschlossen gegeniiber den
Menschen neben euch, die von Gottes Kommen nichts wissen? Sprecht ihr nicht
in einer Sprache, die nur dem Glaubenden vertraut ist? Habt ihr nicht den Auf-
trag der Verkiindigung an allen Orten und an jedermann vergessen?

Diejenigen schlieBlich, die wir zur Haltung C rechneten, méchten wir am
SchluB fragen: Seid ihr nicht in Gefahr, den ganzen Gottesdienst in eine Lt
gie der Katechumenen” zu verwandeln, in der ihr zwar mit dem Wort der Ver-
kiindigung die Menschen allenthalben aufsucht und bemiiht seid, thnen im Ge=
sprich nahe zu sein? VergeBt ihr aber dariiber nicht manchmal, daf ihr nicht
nur Gebende, sondern auch Nehmende sein miift, um euch nicht totzulaufen
in Geschiftigkeiten, da ihr euch selbst immer wieder dankbar dem zuwenden
diirft, der auch heute noch ,kommt und nicht schweigt”?
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Auf der Suche nach einem neuen Lebensstil

Eine Einfithrung in Sektion VI der Vollversammlung in Uppsala 1968

VON HANS-JURGEN GOERTZ

Die Vierte Vollversammlung des Okumenischen Rates der Kirchen wird von
einem ethischen Impuls gesteuert. Er schlidgt groBtenteils schon in den Sektions=
iiberschriften durch und wird hoffentlich auch von den Beitrigen und Diskussio=
nen der ,Weltkonferenz fiir Kirche und Gesellschaft” in Genf profitieren. Die
anstehenden Themen ordnen sich in einem Gegengefille zu den géngigen ethi=
schen Entwiirfen. Die sozialethischen Uberlegungen haben den Vorrang und die
individualethischen folgen im Nachgang. Die Diskussion wird von der ,welt=
weiten Ebene auf die der personlichen Entscheidung iibertragen”, heifit es in dem
schmalen Vorbereitungsheft ,Uppsala 1968“. An dieser Umkehrung ist grund=
sitzlich nichts auszusetzen, solange sie nur anzeigt, daBl auch die personliche
Entscheidung im Kontext weltweiter gesellschaftlicher Entwicklungen bedacht
und gefillt wird. Im tibrigen 148t sich die klassische Abgrenzung von Individual=
und Sozialethik schon in dem Augenblick nicht mehr streng durchhalten, in dem
man das Augenmerk nicht nur auf das Handeln, sondern auch und vielleicht
sogar zuerst auf das Verhalten richtet. Sobald also die ethische Frage ,Was soll
ich tun?” in den zweiten Rang tritt und die andere Frage ,Wie finde ich mich in
meiner Welt zurecht?” oder gar ,Wie werde ich mit meiner Welt fertig?”
nach vorne dringt, iiberlagern sich individual= und sozialethische Aspekte. Ein
Blick in den Entwurf zur VI. Sektion ,Auf der Suche nach einem neuen Lebens=
stil” macht das sofort deutlich!. Es wird also in der letzten Sektion darauf an=
kommen, die ethische Aneignung des Hauptthemas ,Siehe, ich mache alles neu”
noch einmal ganz grundsitzlich zu begriinden. In Uppsala wird eine Gelegenheit
geboten, die sozialethische Verengung der ethischen Arbeit auf dkumenischer
Ebene ein wenig zu weiten.

Damit steht der Entwurf des Sektionsdokumentes mitten in den Auseinander=
setzungen unserer Tage und versucht, auf die ethische Herausforderung zu ant-
worten,

Das Dokument spricht eine klare und verstindliche Sprache, es ordnet eine
Fillle von Problemen weitgestreuter Sach= und Erfahrungsbereiche und bemiiht
sich, sie aufgeschlossen und sachgemi8 zu bedenken. Aber trotz dieser Anstren=
gungen ist nur ein Dokument entstanden, das zwischen Feuilleton, soziologischer
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sowie theologischer Argumentation und erbaulicher Rede wechselt, mehr geeignet
fiir den Gebrauch in den Gemeinden als fiir die Beratungen von Fachleuten in
Uppsala. Von einem durchgingigen ethischen Wurf wird man nicht sprechen,
ihn auch gar nicht erwarten kénnen. Deutlich ist aber die Tendenz, die neuere
theologische Ethik und die sozialwissenschaftlichen Einsichten aufzunehmen und
miteinander zu verarbeiten. Dabei bleiben dann durchweg mehr Probleme stehen,
als daB sie gelost werden. Nur der sprachliche Fluf tiuscht ein wenig dariiber
hinweg.

Es geniigt, das an zwei Beispielen zu zeigen. Gleich zu Beginn wird angedeutet,
daf der Lebensstil der aufbrechenden Generation rund um die Welt ethisch rele=
vant geworden ist und auch die Christen herausfordert, einen neuen Lebensstil
zu suchen. Er mufl mit den sozialen und moralischen Verinderungen Schritt
halten, die iiber unsere Gesellschaft hereingebrochen sind. Das wird deutlich,
undeutlich aber bleibt, wie der allgemeine Lebensstil mit dem christlichen korre=
spondiert. Die Kooperation von Christen und Nichtchristen muf gerade im Raum
der Okumene noch schirfer als Problem gefalt werden.

Zweideutig bleibt auch die Stellung der Christen zum gesellschaftlichen Ent=
wicklungsprozef. Sollen sie die gegenwirtigen Verinderungen auf sich zukoms
men lassen und in ihnen ausgleichend und vershnend wirken, oder wire es
nicht gerade auch ihre Aufgabe, die notwendigen Entwicklungsgiinge aggressiv
einzuleiten? Das Dokument sieht in Reaktion und Aktion gleichermafen eine
mogliche ,Manifestation der Agape”®. Dahinter verbergen sich verschiedene
Denkweisen und Konsequenzen, die bereits ihr eigenes Profil angenommen haben
und fiir eine fruchtbare ethische Diskussion erst wieder herauspripariert werden
miifSten. Die Theologie der Revolution ist noch lingst nicht mit einer Theologie
der Versohnung ausgeglichen worden, als dafl beide so unproblematisch neben-
einander erscheinen diirften.

Ahnliche Anfragen miilte sich fast jeder Absatz dieses Dokumentes gefallen
lassen. Doch habe ich nicht vor, auf diese Weise in die Problematik der VI. Sek=
tion einzufithren. Ich méchte vielmehr versuchen, das Klima zu beschreiben, in
dem heute an der theologischen Ethik gearbeitet wird, und einige ethische Ent-
wiirfe aus verschiedenen theologischen Lagern danach befragen, wie sie mit den
gegenwirtigen moralischen und gesellschaftlichen Verinderungen fertig werden,
kurz, wie sich heute Verhalten und Handeln vom Evangelium her begriinden und
lenken lassen. Ich werde vor allem die Vertreter der ,neuen Moral” zu Worte
kommen lassen und die Ethiker, die sich selber dazu nicht rechnen, aber doch im
Einzugsbereich der ,neuen Moral” denken. Es wird dabei jeweils nur um den
Ansatz gehen, und auch er kann nur herausgearbeitet werden, wenn wir uns auf

die beiden Fragen nach der Veréinderung der Normen und der Kooperation von
Christen und Nichtchristen beschrinken.
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Zunéchst mufS noch ein Wort zu dem Begriff des ,Lebensstils” gesagt werden.
Er ist eher verschwommen als prizise. Und doch scheint er nicht ganz ungliicklich
gewihlt zu sein. Was stellen wir uns darunter vor? Der Kommentar zu diesem
Sektionsentwurf méchte ihn in Analogie zu dem literarischen Stil, also der sehr
komplexen GroBe von Form und Gehalt, als die Wechselwirkung von ,Haltung
und Handlung” verstanden wissen®. Das ist immer noch sehr vage beschrieben,
aber man konnte doch sagen, daff die Art, wie jemand mit seiner Welt fertig
wird, seinen Lebensstil zum Ausdruck bringt.

Der christliche Lebensstil nun wird von dem Glauben an die Verheifungen
Gottes geprigt, ,der durch die Kraft des Heiligen Geistes dem Leben einen Sinn
geben kann”?, Mehr ist dariiber aus dem Dokument nicht zu erfahren. Vielleicht
kommen wir noch etwas néher an den Begriff heran, wenn wir ihn in der gegen=
wirtigen ethischen Diskussion aufsuchen. Doch weder das Dokument noch der
Kommentar verraten an irgendeiner Stelle, wer ihn inspiriert haben kénnte. Ez
ist in der angedeuteten Weise nur ein einziges Mal in der kleinen Schrift von
John Robinson zu finden: ,Christliche Moral heute”. Robinson spricht davon,
dafl die Christen von dem unbedingten Anspruch der gerechtmachenden Liebe
Gottes ,eine Richtung, eine Prigung, einen Stil des Lebens” erhalten. Der An=
spruch greift auf alle menschlichen Beziehungen iiber. ,Doch was der Christ im
einzelnen zu tun hat, um diesem Anspruch Gestalt zu geben, das wird in jedem
Jahrhundert, in jeder Gesellschaft und bei jedem einzelnen verschieden sein”®.
Jedem unwandelbaren, immer giiltigen Gebot, Prinzip und Wert wird der Abschied
gegeben. Sie toten den lebendigen Anspruch der Agape. Das Unwandelbare
kommt im Stil zum Leben. Er wird nicht von den variablen Umstinden, Gegebens=
heiten und Strukturen motiviert — das unbekiimmerte Nebeneinander von all=
gemeinem und christlichem Lebensstil macht das Dokument in diesem Punkt
besonders unklar —, sondern von dem unwandelbaren Anspruch der Agape. Er
motiviert unser Verhalten und Handeln, unsere Reaktionen und Aktionen.

Um das ganz klarzumachen, maochte ich noch auf die Verwendung des ,Stils”
in der Ethik von Wolfgang Trillhaas hinweisen. Er nennt die Moral einen ,Stil
des duBerlichen Verhaltens und des Urteils”, der ,weitgehend von dufleren, ge=
sellschaftlichen oder politischen Situationen abhingig” sei®. Hier reprdsentiert
der Stil das moralisch Ubliche, deshalb auch allgemein Anerkannte, er regelt das
menschliche Verhalten (eine Art moralisches pattern of behaviour), ist aber nicht
Ausdruck einer von irgendeinem Anspruch geforderten Einsicht und Entschei=
dung. Um eine sinnvolle Zuordnung der beiden Lebensstile in dem Sektions=
dokument herzustellen, schlage ich vor, den allgemeinen Lebensstil so zu deuten,
wie Trillhaas die Moral versteht — auch wenn sich dieser Lebensstil noch lingst
nicht an einer allgemein anerkannten Sittlichkeit orientiert, nimmt er sie doch
vorweg! —, und den christlichen Lebensstil so zu begreifen, wie Robinson das
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Unwandelbare des gottlichen Anspruchs in der sich stets verindernden Fluk=
tuation sittlicher Entscheidungen aufspiirt.

Friedrich Nietzsche bestimmt das Klima, in dem die ,neue Moral” geboren
wurde. Was sich heute als ,Revolution in der Ethik” oder ,Revolution der
Moral” gibt — welcher ethische terminus technicus ist inzwischen nicht revolu=
tioniert worden? —, hat bei Nietzsche begonnen, wenn wir einmal von dem Hin=
weis auf Jesus, Paulus und Luther absehen.

»Es gibt ein fortwihrendes Umwandeln und Arbeiten an der Moral — das
bewirken die Verbrechen mit gliidklichem Ausgange (wozu zum Beispiel alle
Neuerungen des moralischen Denkens gehoren)“’. Hier spricht er von einem
Arbeiten an der Moral; ein anderes Mal ist es die Umwertung aller Werte oder
gar der Umsturz der Werte. Damit hat er das moralische Gefiige des christlichen
Abendlandes erschiittert und ist auf Widerstand gestofen. Bis in unsere Tage
hinein wirft man ihm ,moralischen Nihilismus” vor und preist die unwandel=
baren Prinzipien, Werte und Normen einer christlichen Ethik, Moraltheologie
und philosophischen Wertethik. Nietzsche weifs etwas von der Unsittlichkeit der
Sitte, dafl die Moral — vereinfacht gesagt — mit der Zeit unmoralisch wird und
daf} sie durch einen kithnen Akt im Widerspruch zur allgemeinen Sitte wieder
auf einen moralischen Stand gebracht werden muf3. Hier erscheint der Immoralist
(der Verbrecher) als Moralist. Es entsteht — so meint Herbert Wein in seiner
Nietzsche=Studie — ,neue Moral”®,

Mit diesem Hinweis soll Nietzsche nicht als der Vater der neuen theologischen
Moral identifiziert werden, wie sie im protestantischen Raum aufgebrochen ist.
Das ist er gewif} nicht. Er hat lediglich das Klima vorbereitet, in dem die Wandel=
barkeit moralischer Ordnungen, Werte und Normen kein Tabu mehr ist. Ein
iibriges hat die verdnderte Weltlage dazu getan. Nietzsches Moralphilosophie
ist bewundernswerterweise von der Ahnung einer ,6kumenischen Weltkultur”?
(das ist sein Wort) entworfen worden. Seither kann es sich eine theologische
Ethik nicht mehr leisten, den Zumutungen und Herausforderungen unserer Welt=
zivilisation aus dem Wege zu gehen, die uns trotz des unaufhaltsamen Dranges
zur Uniformitit dennoch einen moralischen Pluralismus recht deutlich vor Augen
stellt. Es bleibt uns nichts anderes iibrig, als den ethischen Relativismus positiv
in unser Denken aufzunehmen und mit ihm die Aufgabe unserer Welt ethisch
zu bewiltigen. Theologischer Provinzialismus nimmt der christlichen Botschaft
ihre ethische Relevanz.

In seiner ,Christlichen Moral heute” will John Robinson den Christen die
Furcht vor den Wandlungen nehmen — die Hammenrschlége Nietzsches und ihr
Echo in der Existentialphilosophie haben sie zu sehr verschreckt — und sie so
fithren, daf sie sich durch die ,Relativitit aller Ethik gegeniiber dem Ethos ihrer
Zeit” nicht alarmieren lassen. ,Wir nehmen allzu rasch an, daf Gott in den
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ruhenden Felsblécken und nicht in den Stromschnellen ist“!°, Und gerade das
sei ein Versuch, so antwortet Gerhard Bergmann und nach ihm der Chor aller
Fundamentalisten, Biblizisten und Ordnungstheologen, den Menschen ,noch
mehr in den Sumpf moralischer Laxheit” hineinzutreiben!*. Ahnlich duBert sich
die offizielle katholische Moraltheologie. Auch dies charakterisiert das Klima der
ethischen Diskussion heute. In dem Gesicht der ,neuen Moral” erkennen die
theologischen wie die politischen Fundamentalisten und Reaktionire (eine Frak=
tion 6kumenischen Ausmafes) nur die Ziige des Zeitgenossen. Und er lebt ,im
Westen im Zeichen der Sexualitit, Brutalitdt und der Auflgsung aller ethischen
Werte”!2, Das ist das Klima, nicht eindeutig, sondern gemischt. Und doch kénnen
wir ganz allgemein sagen, daf die protestantische Ethik unserer Zeit in zu=
nehmendem Mafe fiir die Wandlung moralischer Wertungen offen ist. Wie wird
sie nun im einzelnen begriindet und zu welchen Konsequenzen fiihrt sie im Blick
auf die Kooperation von Christen und Nichtchristen?

Der prominenteste Vertreter, dem das Etikett ,neue Moral” angeheftet wurde,
ist John Robinson. Thm wenden wir uns zuerst zu. Er hat in ,Honest to God”
die Konsequenzen aus dem von Tillich, Bultmann und Bonhoeffer entworfenen
Gottesbegriff, also aus der Kritik am Supranaturalismus, auf die Ethik ausgezogen
und den Ertrag ,neue Moral” genannt. ,Man kann sein Verstindnis von Gott,
von der Transzendenz, nicht in neue Formen gieflen, ohne gleichzeitig den Moral=
begriff einzuschmelzen”!®, In den Prolegomena zur Ethik ist es immer um das
Verhéltmis von Dogmatik und Ethik gegangen, und je nach Lage der Dinge
wurde der Zusammenhang eng oder weit gefaSt. Robinson veréindert diese tra=
ditionelle Struktur, er schiebt Dogmatik und Ethik ineinander, so dafl Aussagen
iiber Gott gleichzeitig Aussagen iiber den ethischen Gehalt zwischenmenschlicher
Beziehungen werden. Fiir die 6kumenische Diskussion, die sich vorwiegend ethi=
schen Fragen zuwendet, weil hier ein Konsensus eher erwartet werden kann als
bei dogmatischen Fragen, ist die ,neue Moral” iibrigens keine geringe Belastung.

Mit dem supranaturalen Gottesbegriff fallen nun auch die supranatural ver=
ankerten Gebote und Ordnungen, deren objektive Gegebenheit und Autoritit
unbedingten Gehorsam forderten. Die moralische Autoritit mufl dagegen in der
Erfahrung evident werden. Sie ist nur zwingend, wenn sie mich so betrifft, daf8
sie ,mich unbedingt angeht”. Hier finden wir also den Gottesbegriff Tillichs in
der Ethik wieder.

Robinson mimmt die menschliche Erfahrung ernst und setzt sie gleichsam un=
mittelbar und daher konkret dem géttlichen Anspruch aus, wihrend die suprana=
turale Ethik von christlichen Prinzipien ausgeht, die ohne Ansehen der Person
und Situation gelten und, nachdem ihre Autoritit anerkannt ist, dann auf spe=
zielle Situationen und Personen angewandt werden miissen. Die neue Moral,
sagt Robinson, ,setzt bei Menschen ein und nicht bei den Prinzipien, bei den
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erfahrbaren Beziehungen und nicht bei geoffenbarten Geboten”. Die alte Moral
geht deduktiv vor, die neue induktiv. Das Gottliche tritt ein ,durch die Stalltiir
der gewohnlichen menschlichen Geschichte und der tiglichen Erfahrung”**.

Robinson ist davon itherzeugt, daB eine Ethik fiir die meisten Menschen heute
nur Autoritit hat, wenn sie von den erfahrbaren personalen Beziehungen aus=
geht, so wie sie sind. Denn aus diesen oder in diesen Beziehungen erreicht uns
die ethische Forderung. Das fiihrt zu einer ,Ethik des Engagements und des Ent=
deckens”, die eine ,Ethik des Gehorsams gegeniiber externen absoluten Werten”
ersetzt'. Wir halten also fest, da die Wandlung der Werte, Normen, Gebote
und Ordnungen von dem Gottesbegriff verlangt wird. Im iibrigen ist Robinson
Neutestamentler, und er zeigt, daf er mit der Ethik des Engagements nur Jesu
Intention nachvollzieht.

Nun miissen wir folgende Frage kliren: Wonach richten wir unsere ethischen
Entscheidungen in den personalen Beziehungen aus? Sind sie der Willkiir mensch=
licher Beziehungen ausgeliefert? Die Erfahrung dieser Beziehungen ist an Ort
und Zeit gebunden. Aus Ort und Zeit erreicht uns die Notigung, uns ethisch zu
verhalten. Wir haben es also mit einer Ethik zu tun, die man allgemein Situa=
tionsethik nennt. Sie kennt eine Unmenge ethischer Variablen und nur eine
Invariable, nur eine Norm: das Liebesgebot. Die ethische Entscheidung wird in
der Situation — alles, was sie mit sich fithrt, wird in das ethische Kalkiil einbe=
zogen — von der Nichstenliebe her getroffen. Die Begriindung dafiir erfolgt
ebenfalls aus dem Gottesbegriff. Wer bekennt, daf8 Gott Liebe ist, die sich in Jesus
Christus offenbart hat, der ist bereit zu einem Leben in der Agape. Praktisch heifSt
das im Gefolge Jesu, dafl der Mensch nicht fiir den Sabbat da ist, sondern der
Sabbat fiir den Menschen, der Mensch nicht fiir die Ehe, sondern die Ehe fiir
den Menschen. Jesus reifft die Ordnungen ein, die sich iiber der geschaffenen
Natur des Menschen erhoben haben und sie vergewaltigen. In dieser agape=
geleiteten Situationsethik wird nur das eine Anliegen verfolgt, daf8 der Mensch
mit ,unbedingtem Emst” als Mensch behandelt wird. ,Die Liebe allein kann es
sich leisten, sich véllig von der gegebenen Situation her bestimmen zu lassen,
weil sie sozusagen einen eingebauten Kompaf fiir das moralische Handeln hat,
der uns von selbst auf das tiefste Bediirfnis des andern hinweist1®,

Noch eindriicklicher als bei Robinson wird diese Situationsethik, man nennt
sie radikal, von Joseph Fletcher in dem Buch ,Moral chne Normen?” vertreten'’.
Hier wird dem Leser eingehdmmert, dafl die Liebe ,die einzige Norm” ist, ja nur
ein ethisches Formalprinzip, und alles andere in der Situation steckt. Die Situa=
tionsethik wird mit dem Sendungsbewufltsein des Entdeckers vorgetragen, im
Grunde fithrt sie iiber Robinson nicht hinaus (beide Autoren stiitzen sich gegen=
seitig); und die Situationsethik, freilich anders gestaltet, ist ja schon &lter als die
neue Moral. Man denke an Brunner, Barth, Bonhoeffer, besonders aber, worauf
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W. Trillhaas kiirzlich wieder hingewiesen hat'®, an Eberhard Grisebach, man
denke sogar an die Lutherinterpretationen von Karl Holl und Emanuel Hirsch.
Ich habe Fletcher erwihnt, weil er es noch deutlicher werden 1df3t als Robinson,
daB die Situation selber christlich iiberhaupt nicht qualifiziert oder motiviert ist.
Robinson konnte immerhin noch sagen, daff der Christ im Vertrauen darauf
handle, daff Gott immer in der Situation gegenwirtig sei und , daf8 er den Willen
Gottes erkennen wird, wenn er sich riickhaltlos in Liebe dahingibt”1?.

Mit Fletcher stehen wir an dem Punkt, der die Aussicht auf die ethische Ko=
operation von Christen und Nichtchristen freigibt. Die Situation wird von beiden
gleich erfahren. Es gibt auch eine philosophische Situationsethik, die eine Ver=
dnderung der Normen voraussetzt und die Entscheidungen von einem Formal=
prinzip gelenkt sein l@Bt. Die Formalprinzipien werden zwar sehr hdufig diver=
gieren, aber es wird in sehr vielen Fillen doch zu den gleichen ethischen Urteilen
und Entscheidungen kommen,

Die Frage der Friedensstrategie etwa bedarf einer gemeinsamen Uberlegung
und wird Christen wie Nichtchristen zu vereinten moralischen Anstrengungen
herausfordern.

Es versteht sich fast von selbst, daf8 die Situation in diesem theologischen Lager
geschichtlich verstanden wird. Sie bringt das Rohmaterial der Ethik mit und
bricht in einem Kontext auf, der Christen und Nichtchristen gemeinsam ist. Es
ist also keineswegs so, daf3 wir in unserer Gesellschaft von Situation zu Situation
vor einer moralischen tabula rasa stehen, sondern Robinson sieht sehr genau, wie
sehr jede Gesellschaft auf ,ein Netz von Moral und Sitte” angewiesen ist®’. Und
er sieht die Aufgabe der Christen darin, in vorderster Front an diesem ,Netz=
werk zu bauen, es zu kritisieren und in Ordnung zu halten“?!. Deutlich muff nur
sein, dafl damit keine christliche, sondern eine allgemeine Moral entsteht. Und
im tibrigen, so meint Fletcher, konne die Agape auch unter denen wirken, die
Gott nicht kennen. Christen sind also bereit, mit Nichtchristen zu kollaborieren.
»Was die Welt braucht” — Bertrand Russel wird zitiert — ,ist christliche Liebe
und Erbarmen”??. Der Agnostiker erwartet die Kollaboration. Dahinter verbergen
sich freilich noch manche Probleme, ich wollte nur die Richtung andeuten. Und
sie wird in dem Diskussionsband zu ,Honest to God” von Giinther Schultz aus
der Praxis der Sozialarbeit unterstrichen. Im Bereich des sozialpolitischen Han=
delns sei ,gldubiges und sikulares Handeln” nicht zu unterscheiden®.

In der neuen Moral ist also die Situation der springende Punkt. Auch wenn
sie geschichtlich verstanden wird, bleibt der Eindruck bestehen, daf8 die Situations=
ethik in dieser radikalen Form ein wenig iiberanstrengt ist. Einmal basiert mora=
lisches Verhalten nicht immer auf einer von einer konkreten Situation geforder=
ten ethischen Entscheidung, das moralische pattern of behaviour hat in der tig=
lichen Bewiltigung des Lebens oft mehr Bedeutung als die ethische Entscheidung,
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zum andern wird eine solche Entscheidung auch mitbeeinfluft von Komponenten,
die in der konkreten Situation gar nicht immer in ihrer untergriindigen Ver=
flechtung in Tradition, Kultur, Zivilisation und Ethos zutage treten. Die in einer
Situation aufbrechenden Moglichkeiten sind doch oft sehr stark determiniert.
Und schliefSlich ist daran zu denken, dafl gesellschaftliche Entwicklungen nur
selten von der ethischen Forderung gesteuert werden, die aus einer Situation,
sondern aus dem Zusammen= und Gegeneinanderwirken vieler Situationen er=
wiichst®. Die ,gesellschaftliche Situation” ist komplex und ambivalent und ihre
ethische Forderung kaum eindeutig zu vernehmen.

Es ist vor diesem Hintergrund das Verdienst von Wolfgang Trillhaas, daf er
in seiner ,Ethik” die ganze Breite ethischer Phanomene absucht, also die deskrip=
tive oder phdnomenologische Methode ausprobiert®. Dort findet sich sehr viel,
was die neue Moral als ihr Fiindlein ausgibt, aber breiter und umsichtiger in die
ethische Erwiigung einbezogen. Die Situation erscheint dann nicht mehr so iso=
liert, das Liebesgebot wird nicht zu einem Formalprinzip hinaufgesteigert und
die Entscheidung wird nicht so strapaziert. Es konnte sein, daf in dieser beson=
neneren Ethik die Agape viel michtiger an unserer Wirklichkeit arbeitet.

Bei Robinson und Fletcher ist die Situation ,christlich” nicht qualifiziert. Erst
tiber den Umweg der verniinftigen Erwdgung und Argumentation wird sie mit
der Agape in einen Zusammenhang gebracht. Anders ist das nun in dem Entwurf,
den Knud Legstrup in seiner ,ethischen Forderung” vorlegt®. Unsere zwischen=
menschliche Wirklichkeit ist nach Legstrup so angelegt, daf8 uns in ihren Situa=
tionen eine radikale ethische Forderung erreicht, das Leben des Mitmenschen in
Schutz zu nehmen. Das Formalprinzip, das die ethische Entscheidung lenkt, ist
hier also in die Situation mit hineingebunden; es wird, wie Legstrup ohne Furcht
vor der zu erwartenden Kritik erkldrt, ontologisch begriindet. Die ethische For=
derung ist nun formal und inhaltlich identisch mit dem christlichen Liebesgebot.
Logstrup gehort zu den wenigen Theologen, die es wagen, die ontologischen
Implikationen des christlichen Glaubens herauszuarbeiten. Sie sanktionieren nicht
Ordnungen, Werte und Normen, sie bestimmen lediglich das zwischenmenschliche
Verhalten, die Erwartungen, Zumutungen, stummen und ausgesprochenen For=
derungen.

Es lohnt sich, den Analysen der ethischen Forderung nachzugehen, sie laufen
alle darauf hinaus, dal jedem Menschen das Liebesgebot als radikale Forderung
in den zwischenmenschlichen Beziehungen einsichtig wird. Der Punkt, der die
Kooperation von Christen und Nichtchristen in Sicht kommen 148, ist bei Lagstrup
also nicht die Situation, sondern die in der konkreten Situation liegende ethische
Forderung. Es ist der Anspruch. Das fithrt nun zu der Konsequenz, daff die
natiirliche und die christliche Liebe im Blick auf die Forderung und sogar ihre
Erfiillung identisch werden. Hier eroffnet sich dann das weite Feld gemeinsamer

270



ethischer Verantwortung und Aktion. ,Ein Mensch, fiir den die christliche Bot=
schaft die entscheidende Wahrheit iiber seine Existenz ist, kann aus dieser Bot=
schaft nicht besondere, christliche Argumente etwa fiir die oder die Auffassung
der Ehe, der Erziehung, der Strafmotivierung, der politisch=wirtschaftlichen Ge=
sellschaftsordnung u. d. holen, sondern muf fiir seine Ansichten auf dem oder
jenem Gebiet wie jeder andere argumentieren — und zwar mit Argumenten, die
vom Nicht=Christen ebensogut wie vom Christen gebilligt werden konnen. Er
muf seine eigene Vernunft, Einsicht und Menschlichkeit gebrauchen, um selbst
zur Klarheit iiber diese Frage zu gelangen, wie er auch an die Vernunft, Einsicht
und Menschlichkeit des andern Menschen appellieren muf3, ohne Hinblick darauf,
ob der andere Christ oder Nicht=Christ ist. Das Christentum verleiht dem einzel=
nen nicht politisches oder ethisches Besserwissen”?".

Ebenso wie die phinomenologische Methode bekommt die Methode Logstrups
die konkrete Wirklichkeit mit ihrer Fiille an traditionellen und aktuellen ethischen
Beziigen besser in Sicht als die radikale Situationsethik. Legstrup kann den immer
noch geltenden Normen, die ja nicht in allen Féllen aufgehért haben, die zwi=
schenmenschlichen Beziehungen zu gestalten, eine sinnvolle Hilfe entnehmen,
die ethische Forderung zu befriedigen, d. h. dem Menschen das Vertrauen zu
geben, das er braucht, um sich verhalten und handeln zu kénnen. Andererseits
kann er die Normen, die sich iiberlebt haben und der ethischen Forderung nicht
mehr geniigen, iiber Bord werfen und auf eine Verinderung vor allem der sozia=
len Normen dringen. Ich mochte ein Beispiel herausgreifen. Es betrifft das im
Sektionsentwurf angesprochene Verhiltnis von Macht, Reichtum und Gleichheit.
In der feudalen Gesellschaft war der Reichtum ein Attribut der Macht. Und jeder,
der innerhalb dieses Gesellschaftssystems wirtschaftliche und soziale Gerechtig=
keit forderte, mulSte den Unterschied zwischen Obrigkeit und Volk aufheben.
»Sich fiir Gleichheit einzusetzen, bedeutete, die Gesellschaft utopisch neuordnen
zu wollen”?8, Die Ungleichheit der Personen war also Voraussetzung dieses Ge=
sellschaftssystems. In der heutigen kapitalistischen Gesellschaft nun hat sich das
Verhiltnis von Macht und Reichtum umgekehrt. Die Macht ist zu einem Attribut
des Reichtums geworden. ,Und zwar erteilt Reichtum Privatpersonen Macht,
Mitbiirger auszunutzen und zu unterdriicken”*®. Die Macht, die Menschen iiber
Menschen haben, wird in diesem Gesellschaftssystem privatisiert, und es ist
keineswegs mehr utopisch, fiir soziale Gleichheit zu kimpfen. Denn erst die
Gleichheit ist das Gesetz des Kapitalismus, im Konkurrenzkampf diese Gesell=
schaft zu gestalten. Und selbst wenn diese Gesellschaftsstruktur geéindert werden
miifite, bliebe doch die demokratische Regierungsform, also die éffentliche Macht,
erhalten. Eine Theologie der Revolution kommt nicht in Sicht. An diesem Beispiel
wird sehr anschaulich gemacht, daBl die Verinderung der sozialen Norm aus der
ethischen Forderung erwichst, die in einen ganz bestimmten sozialen Kontext
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eingebettet ist und einen geschichtlich einmaligen Horizont hat. Jede Verénderung
hat ihren Kairos®’.

Diese Ethik, die in der Gefolgschaft Friedrich Gogartens entstanden ist, ver=
mag auf die Herausforderungen des Sikularisierungsprozesses zu antworten und
wird nicht voreilig dem Mifverstindnis eines Ontologieverdachts geopfert wer=
den diirfen. Lagstrup ist es iiberzeugender gelungen als der radikalen Situations=
ethik, zu erweisen, daf die Forderung Gottes uns in der Situation begegnet und
daf sie nicht nur formaliter, sondern auch materialiter hilft, die Situation zu be=
wiltigen. Fletcher hingegen bringt die Forderung Gottes in die Situation mit und
muf} nun im einzelnen herausfinden, was zu tun sei. Er ist Gott — wenn es ein=
mal so kraB gesagt werden darf — bereits vor der Situation begegnet und gestaltet
sein weiteres Verhalten und Handeln von dieser vorauflaufenden Begegnung her;
alles was folgt, ist nur noch Bewihrung. Es scheint ein wenig, als ob die Pramisse
Robinsons, Dogmatik und Ethik ineinanderzuschieben, nur recht formal bleibt.
Logstrup dagegen begegnet der Forderung Gottes in der ethischen Forderung.
Seine Ethik erhilt eine dialogische Struktur. Gottes Handeln an und mit der
Welt kommt hier iiberzeugender in den Blick als in der neuen Moral.

Vom Handeln Gottes her ist nun die ,Ethik als Antwort” von Paul Lehmann
konzipiert®. Es sollen nur ihre Umrisse skizziert werden. Das Handeln Gottes
stiftet Gemeinschaft in der Welt: koinonia. In dieser Gemeinschaft findet der
Christ sich vor, in ihr steht er und aus ihr heraus handelt er. Lehmann betont
also nicht zuerst den gesellschaftlichen Kontext, sondern den ekklesiologischen.
Und hier ergibt sich fiir den Christen die entscheidende ethische Frage: ,Was soll
ich als an Jesus Christus Glaubender und als Glied seiner Kirche tun?” War bei
Robinson, Fletcher, Logstrup und Trillhaas die ,christliche” Ethik zu einer all-
gemeinen geworden, so vermag Lehmann gerade der ,christlichen” Ethik wieder
einen Sinn abzuspiiren. Der Christ partizipiert an der ,Politik” Gottes — wie
Lehmann das gottliche Handeln umschreibt und deutet —, und das unterscheidet
das Verhalten von Christen und Nichtchristen. Dadurch wird dann auch die
Situation qualifiziert. Ein Christ erfihrt sie anders als ein Nichtchrist. Die Situa=
tion wird namlich durch die Politik Gottes gestaltet, und ,der Vollzug christlicher
Entscheidungen sucht im Verhalten der Tatsache Ausdruck zu geben, dafl die
Situation des Menschen selbst durch die Politik Gottes gestaltet wird“®2. Hier
bringt der Christ also gegeniiber dem Nichtchristen etwas in die Situation ein.
Seine ethischen Entscheidungen stellen sozusagen die Verbindung der ,zwischen
dem Handeln Gottes in der Welt und den verschiedenartigen und komplexen
Umstéinden, Motivierungen, Zwecken und Wechselbeziehungen, die das ,Mate=
rial’ konkreter menschlicher Situationen sind”®®. Wenn ich Lehmann recht ver=
stehe, dann ordnet sich einem Christen dieses Material in einer Situation auf das
Handeln Gottes hin, es wird so geordnet bereits erfahren. Das Liebesgebot ist
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kein Formalprinzip, sondern erhélt seine Konkretion jeweils von der an der
Politik Gottes partizipierenden koinonia.

Man kann auch hier von einer theologischen Ontologie sprechen: sie wurzelt
in der Politik Gottes. Sie bezicht das Handeln des Christen so ein, daf er zu
einem ,potentiellen Werkzeug” Gottes wird. Er kollaboriert mit Gott, beschrankt
aber nicht die Freiheit und Initiative Gottes in der Welt. ,Ob und inwiefern die
Handlungen tatsichlich dem Plan Gottes dienen, eine neue Menschheit in der
Welt zu bilden, ist eine Frage an die Hoffnung des Christen”®. Hier kommt also
das spezifisch Christliche in der Ethik zum Ausdruck, das dem Sektionsdokument
vielleicht am nichsten steht, daR sich nimlich Glaube und Hoffnung zusammens=
tun, ,um die menschliche Handlung zu einem Opfer der Liebe im Dienste Gottes
umzuwandeln”?3,

Die Frage nach der Verinderung der Normen und der Kooperation von Chri=
sten und Nichtchristen wird nicht in der Situation, sondern mit dem Hinweis
auf das Handeln, den Plan, die ,Heilsékonomie” Gottes beantwortet, in deren
Zusammenhang die Situationen erfahren werden und der sie sich dienend ein=
fiigen.

Diese Ethik bemiiht sich, die konkrete Wirklichkeit aufzudecken und sie im
Beziehungsfeld des gottlichen Verhaltens zu erfahren und zu gestalten. Hier
kann es keine absoluten Normen geben. Das Wohl des Nichsten wird einzig
und allein von dem gewirkt, was Gott in der Welt ganz konkret tut, ,um das
menschliche Leben menschlich zu machen und zu erhalten”®®, Sein Einfallsreich=
tum dst grof und nicht statutarisch festgelegt.

Und an diesem Punkt wird auch die Briicke zur Kooperation von Christen und
Nichtchristen geschlagen. Gottes Initiative kann weder von Christen noch von
Nichtchristen eingeengt werden. Alle sind sie in seine ,Heilsokonomie” einbe=
zogen. Ganz in Anlehnung an Karl Barth beschreibt Lehmann die Kirche als den
inneren und die Welt als den #duferen Kreis, die beide zusammen den Bereich
ausmachen, {iber den ,Christus der Konig” ist. Es hat also einen christologischen
Grund, ,daB der Gliubige und der Ungldubige sich in der gleichen ethischen
Situation befinden”®?. Beide sind einbezogen in den Plan Gottes, das Leben des
Menschen menschlich zu gestalten, und beide sollen zu der ,Reife” gefithrt wer=
den, die sich in diesem von Gott intendierten Menschsein erfiillt. ,Reife” ist ein
entscheidender Begriff in der Ethik Lehmanns. Sie dringt iiber die Anstrengun=
gen der Moral hinaus. Der Christ hat bereits registriert, da3 seine ,Reife” von
Gott zuwege gebracht ist und dafl3 er danach trachtet zu werden, was er ist; der
Nichtchrist nimmt davon keine Notiz. Und doch arbeitet auch er daran; das
Arbeitsfeld ist beiden gemeinsam.

Die Ethik Lehmanns ist konservativ und progressiv zugleich. Das sichert
ihr eine Schliisselposition in der Skumenischen Diskussion. Sie argumentiert
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,biblisch”, so daB die Kritiker der ,neuen Moral” es schwerer haben werden, ihr
zu widersprechen als der radikalen Situationsethik, und sie stellt die Weichen,
so daf} einige Theologen den Gedanken der Politik Gottes aufgreifen und einen
Ansatz finden, die Revolution theologisch zu rechtfertigen®.

Ich habe versucht, einige ethische Entwiirfe vorzufithren, die hilfreich sein
konnten, die Problematik des Sektionsdokumentes zu erhellen, ja von denen
her dieses Dokument formuliert worden ist. Weil so Verschiedenartiges in ihm
steckt und das Verschiedene sich zu einer Ubereinkunft bereitfinden muf3, habe
ich diese Entwiirfe weniger kritisiert als vielmehr zu profilieren versucht.

Ich mochte mit einem Hinweis aus der Ethik Lehmanns schlieBen, der uns auf
der Suche nach dem ,neuen Lebensstil” beisteht. Der Christ ,wird bestimmt
durch die Empfinglichkeit der Einbildungskraft fiir das, was Gott in der Welt
tut, um das menschliche Leben in der Welt menschlich zu machen und zu er=
halten, um die Reife der Menschen, das heifit, die neue Menschlichkeit, zu ver=
wirklichen”2®,
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Bemerkungen zu zwei 6kumenischen Arbeitsthemen
Das Problem der biblischen Hermeneutik — Die Kirche und das jiidische Volk

VON ERICH DINKLER

Der mir erteilte Auftrag geht dahin, die beiden Themenbereiche zu besprechen,
bei denen deutsche Theologen in den letzten Jahren mitgewirkt haben, und ihre
in Bristol schon vorgelegten Ergebnisse im Blick auf Uppsala kritisch zu be=
urteilen. Es handelt sich um die beiden in der Uberschrift genannten Themen, zu
deren Bearbeitung schon hiufiger in der Faith and Order Commission Ansitze
gemacht wurden. Der Anstof zur jetzt abgeschlossenen Arbeit ging von Montreal
(1963) aus, wo beide Projekte aus den Diskussionen heraussprangen und schliefi-
lich zur Weiterbearbeitung empfohlen wurden. Das war an sich schon erfreulich,
da beide Themen mancherlei und vielschichtige Schwierigkeiten in sich bergen
und mehrfach ausgeklammert und verschoben worden waren.

1. Zum Bericht: ,Die Bedeutung des hermeneutischen Problems fiir die
okumenische Bewegung”

Schon im direkten Anschluf an die Konferenz fiir Glauben und Kirchenverfas=
sung in Montreal war eine mehrtitige internationale Neutestamentler= und
Systematiker=Tagung am gleichen Ort durchgefithrt worden, bei der am Leit=
faden des Themas ,Versdhnung im Neuen Testament” das Projekt einer bibli=
schen Hermeneutik im dkumenischen Rahmen behandelt wurde. Diese erste Kon=
ferenz war im ganzen wenig verheiungsvoll, zeigte aber dennoch, daff man ein
weites Stiick Weges gemeinsam historisch=knitisch am Text arbeiten kann, so=
fern und solange man nicht die theologische Frage nach dem Inhalt der Text-
aussage und seiner Verbindlichkeit stellt. Da aber das ein Ausweichen vor der
Aufgabe eines , Verstehens” des Textes bedeuten wiirde, so war das dkumenische
Projekt einer biblischen Hermeneutik nur noch dringlicher geworden. Zumal dem
Neutestamentler schien die Aufgabe direkt geboten, die methodischen Schritte
abzustecken, die einerseits ein eklektisches und dann noch harmonisierendes
Arbeiten mit Bibelstellen um der Verteidigung systematischer Positionen willen
verbieten, und die andererseits ein sachgemifles Vorwirtsschreiten von der histo=
risch=philologischen Arbeit zur theologischen Sinnfrage, zur kerygmatischen
Mitte des Evangeliums, aufzeigen. Dabei war der — vielleicht etwas roman=
tische — Wunsch beteiligt, durch eine eventuelle Wendung der 6kumenischen Ar=
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beiten von der systematischen und sozialethischen Thematik fort und hin ad
fontes zu einer Neuorientierung beizutragen, die im Sinne einer bleibend ge=
botenen Reformation der Kirche von der Schriftautoritit her konfessionelle
Zaune abtrigt. Das ,Spiel” der Konfessions=Dogmatiker — ich gebrauche hier
»Spiel” im positiven Sinne Wittgensteinscher Philosophie — sollte durch das
exegetische ,Spiel” der Neutestamentler abgeldst werden, weil hier eine gemein=
same Basis die differierenden Denkbewegungen durchsichtiger und fiir Kriterien
iiberpriifbarer macht.

Das war jedenfalls die Hoffnung einiger am Projekt beteiligter Exegeten. Der
Bericht zeigt Consensus und Dissensus auf'. Die Arbeit war auch bei tiefer-
gehenden Differenzen immer fruchtbar — auch wenn manche Enttduschungen sich
ergaben.

Zunichst wurde eine neue Arbeitsmethode versucht, um den regionalen Tradi=
tionen stirkeres Gewicht zu geben und um die hermeneutischen Einsichten wirk=
lich aus der Exegese der Texte heraus zu gewinnen bzw. an ihnen stindig zu
itberpriifen. Nachdem Mai 1964 in Bad Schauenburg—Schweiz ein gemeinsames
Projekt sich bei einer primir von Neutestamentlern besuchten Hermeneutik=Kon=
ferenz allgemein als wiinschenswert erwiesen hatte, wurden fiinf Arbeitsgruppen
gebildet, die sprachlich und geographisch als praktikabel gelten konnten und
deren Arbeit jeweils vollig selbstindig geplant und durchgefithrt wurde, zusams=
mengehalten allein durch die in Bad Schauenburg formulierten Aufgaben. Es
arbeiteten drei Jahre hindurch unter dem Vorsitz des Verfassers:

1. eine britische Gruppe mit Prof. Nineham—Cambridge als Vorsitzendem;

2. eine deutsch=hollindische Gruppe mit Prof. Berkhof—Leiden als Leiter;

3. eine franzosisch=schweizerische Gruppe, geleitet von Prof. Bonnard—
Lausanne;

4. eine USA=Neu=England=Gruppe, unter Prof. Amos Wilder—Cambridge als
Vorsitzendem;

5. eine USA-Siidost=Gruppe, die Prof. Harrelson—Nashville leitete.

Jede dieser Arbeitsgruppen fithrte wihrend zweier Jahre etwa sechs Wochen=
end=Sitzungen durch, verfaBte Protokolle und hatte teils vorbereitete Referate,
teils auch von allen gemeinsam vorbereitete Exegesen, arbeitete im allgemeinen
vom Text aus auf die hermeneutischen Probleme zu. Es wurden biblische und
apokryphe Texte gewihlt, primdr neu= und alttestamentliche Perikopen. Wir
wollten eine weitgehende theologische Repriisentanz und erreichten sie auch weit=
gehend, wie die Namen von J. Barr und Nineham fiir England, Berkhof und Frau
Flessemann—van Leer fiir Holland, von Rad, Westermann, Smend und Gerhard

! Es wird im folgenden verwiesen auf die beiden Berichte, die im Beiheft 7/8 der
+Okumenischen Rundschau”, Bristol 1967, S. 46—58 und g5—110 abgedrudckt sind.
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Krause in der von E. Grisser und mir als Neutestamentlern ergiinzten deutschen
Gruppe, wie ferner in den USA die Namen K. Stendahl, A. Wilder, N. A. Dahl
und Paul Minear bezeugen mogen. Jede Einengung auf eine Schulrichtung wurde
vermieden. Charakteristisch war bei der Zusammensetzung, daf das Alte Testa=
ment eher stirker als schwicher in der Reprisentanz und keine der Arbeits
gruppen konfessionell ,unter sich” war. Von der Schlufkonferenz her beurteilt,
die Ende April 1967 in Heidelberg den Bericht erstellte und bei der jede Arbeits-
gruppe durch zwei Vertreter zugegen war, mufl festgestellt werden, daf mit
schonungsloser Offenheit liebevoll miteinander gesprochen wurde und daff man
von gemeinsamer Methodologie noch ebensoweit entfernt gewesen ist wie von
gemeinsamen theologischen Engebnissen.

Okumenische Einheit kann man nicht machen oder gar erzwingen. Oft ist ein
nuancierter Dissensus wichtiger als ein naiv=harmonisierender Consensus, Und
wenn man meint, endlich mit hermeneutischen Regeln einen Schritt vorwirts=
gekommen zu sein, dann wird plotzlich die Grundsatzfrage ebenso leise wie in
der Sache pathetisch gestellt: Inwiefern ist die Voraussetzung unserer Arbeit,
dafl die Bibel norma normans der Kirche und ihrer Theologie sei, iiberhaupt
ehrlich anerkannt und historisch=kritisch anerkennbar?

Als ein kleines, aber nicht unwesentliches Ergebnis ist zu beachten, daf als
Basis der Auslegungsmethode das Einverstindnis aller vorlag, die Bibel als litera-
risches Dokument mit den Mitteln der Literaturwissenschaft zu untersuchen, wie
sie auch fiir profane Texte gelten. Damit wurde eine literarisch=kritische und
historisch=philologische Methode bejaht und eine Sonderstellung der biblischen
Biicher als ,Sakral”zLiteratur verneint. Ferner wurde die formgeschichtliche
Methode insofern aufgegriffen, als der Bezug auf das Leben — in Israel oder in
der Kirche — fiir das Verstindnis des Textes gefordert wurde. Hiermit wurden
nicht etwa Schulmethoden bejaht — das Wort ,Formgeschichte” fehlt nicht zu-
fillig im Bericht —, sondern wurde die grundsitzlich wissenschaftliche, d. h.
kritische Methode anerkannt und eine sogenannte ~pneumatische” Exegese ver=
worfen. Bislang gab es noch keine 8kumenische Verlautbarung, die in so prin=
zipieller Weise die historisch=kritische Methode als fiir alle Bibelarbeit der Glied-
kirchen mafgebliche anerkannte. Es war und ist dem Verfasser nicht unwichtig,
dafl auch die Systematiker, die mit der Okumene enger zusammenarbeiten, diesen
Punkt als notwendig herauszustellen betonten.

Das in Hinsicht auf die reformatorischen Prinzipien, die von der Alternative
von traditio und sola scriptura bestimmt sind, Interessante ist hierbei, daf8 in
der scriptura selbst die traditio anerkannt und auch als Problem bejaht wurde.
Es entsteht ja nunmehr die Frage: Welche Schicht ist die normative? Woher be-
ziehen wir die Kriterien, um diese Schicht gegen jene als normierend auszu-
geben? Ist wirklich das ,Alter” ein Kriterium der Wahrheit? Dann wire ja die
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Wahrheit eine Frage der Chronologie und von der Sachfrage zu der des Zeit=
ablaufs moglicherweise verfilscht? Gerade weil die Wahrheitsfrage und die Alters-
frage auf verschiedenen Ebenen liegen, konnte aber die o) SieeSxn den Alten
Bund als in sich erfiillt und aufgehoben auslegen!

In anderer Weise als in Montreal, wo in der Sektion ,Schrift und Tradition”
das Normative der Schrift ,in der Paradosis des Kerygmas — wie sie die Schrift
bezeugt und von der Kirche kraft des Heiligen Geistes iibermittelt worden ist” —
gesehen wurde, wird nun endlich eine Sachkritik innerhalb der verschiedenen
theologischen Aussagen der Schrift freigegeben und sofort die dem Stande der
Bibelwissenschaft gemifle Frage nach ,Einheit und Verschiedenheit” an den An=
fang gestellt. Damit wird ein Signal gesetzt: ,Die Bibel enthilt eine Sammlung
von sehr verschiedenen literarischen Traditionen, deren Inhalte oft in Spannung
miteinander stehen. Diese Vielfalt ist eines der Hauptprobleme fiir das theolo=
gische Verstindnis der Bibel” (S. 48). Nach einigen Konkretionen heifit es: ,Die
sich daraus fiir die systematische Theologie ergebenden Schwierigkeiten sind von
uns nicht gelost worden” (S. 49). Es wird auch jeweils exemplarisch auf einige
derartige , Widerspriiche” im Text der Bibel verwiesen, z. B. auf die fiir das Pro=
blem der bleibenden Erwidhlung Israels beriihmte Differenz bei Paulus selbst:
1. Thess. 2, 14—16 (wo eine beinahe ,anti=semitische” Invektive iiber die Juden,
die unseren Kyrios Jesus gekreuzigt haben, ausgesprochen wird) und Rom. 11,
25 ff. (wo die Rettung ganz Israels vom AT her erhértet als sichere Zukunft in
der prophetischen Form eines Mysterion mitgeteilt wird).

Freilich wire zu sagen, dafl die Schwierigkeiten der sachlichen Spannungen im
AT und NT sowie die Widerspriiche bei ein und demselben Autor nicht nur
solche fiir die systematische Theologie sind, sondern zuerst und grundlegend
solche der Theologie des AT und des NT. Diesen mit dem Stand der Forschung
in Einklang stehenden Einsichten, daf8 nimlich die theologischen Aussagen nicht
einfach sich auf ,die biblische Lehre” zuriickfithren lassen, daf8 es Irrefithrung
wire, wollte man die Verschiedenheit der sprachlichen Ausdrucksform und die
Verschiedenheit auch des sachlich Gemeinten unterdriicken, ist auch ohne Re=
flexion auf die Arbeit der Systematiker eine groffe Bedeutung zuzusprechen.

Natiirlich beginnt nun gerade an diesem Punkt die Frage nach der Einheit
in der ,Paradosis des Kerygmas”, also die Frage der theologischen Hermeneutik.
Aber es zeigt sich, daf} eben hier kein weiterer Schritt gemeinsam zu tun mog=
lich war. Die Vertreter besonders der angelsichsischen Theologie sahen mit der
Feststellung der Verschiedenheit von biblischen Aussagen die Aufgabe der Exe=
geten und Hermeneuten weitgehend als beendet an. Der Verstehensprozel sei
mit der historisch-exegetischen Feststellung abgeschlossen. Es wurde nicht ganz
deutlich, ob dies die Folge oder aber die Voraussetzung jener Ansicht von der
theologisch nicht entscheidenden Stellung der Bibel in der Lehrentwicklung der

279



Kirche ist. Die Kernfrage also, wie trotz der Verschiedenheit theologischer Aus=
sagen die Bibel norma normans der kirchlichen Lehre sein kann und sein mu8,
blieb offen, weil sie sich — auch in der Okumene — den nicht durch die Reforma=
tion des 16.Jh. geprigten Kirchen gar nicht stellt. Das liturgische Leben wird
dort als eine beinahe sakrale Geschichte bleibender Offenbarung angesehen, bei
der die Bibel nicht als Korrektiv aufstehen muf}, bzw. in der verstehenden Aus=
legung als Kriterium der Wahrheit zur Sprache gebracht werden kann. — Es ist
wohl nicht Ausdruck von Uberheblichkeit, wenn wir sagen, daB hier die Ver=
lautbarung hinter der hermeneutischen Diskussion, etwa in der deutschen Theo=
logie, zuriickblieb.

Die Besprechung des Vorgangs der Auslegung im II. Teil bringt aufs Ganze
gesehen nichts wesentlich Neues, ist aber fiir die Skumenische Bewegung in-
sofern von Bedeutung, als gleich der Einsatz bei der Frage nach dem Originaltext
genommen und der Hinweis impliziert wird, daB in der Okumene letztlich und
eigentlich fiir das Alte Testament der hebrdische Text und fir das Neue Testa-
ment der griechische Text verbindliche Basis sein sollten. Schon wenn an diesem
Punkte vom Okumenischen Rat der Kirchen dauernd weiter fiir das Sprachen=
problem (der Bibel und deshalb auch der Theologie!) optiert und die Original=
sprachen der biblischen Texte als maflgeblich behandelt wiirden, wire beim der=
zeitigen Riickgang der sprachlichen Anforderungen fiir das Studium der Theo-
logie (ebenso wie anderer Disziplinen) ein Warnzeichen aufgerichtet. Denn die
gemeinsame Sprache in der Okumene hiingt wesentlich mit davon ab, ob wir
in den Grundbegriffen der Bibel noch theologisch=semasiologisch identische In=
halte und Vorstellungen priisent haben. Es wird in den Hermeneutik=Thesen die
Originalsprache zwar primir im Hinblick auf die immer wieder notwendige
Ubersetzung der Bibel in die Muttersprache gefordert und gesagt (S. 50): , Wir
empfehlen daher, da jede Kirche iiber eine angemessene Zahl von Menschen
verfiigen sollte, die eine echte Beziehung zu den Originalsprachen haben.” Die
Empfehlung hat aber zugleich mit den Sinn, auf die sich in der Geschichte
wandelnde Sprache und Begrifflichkeit zu verweisen und innerhalb dieser Flexi=
bilitdit der Sprache die Mdglichkeit der Identitit des eigentlich Gedachten
festzuhalten.

Es ist dem in unserem Lande oft anzutreffenden exegetischen ,Positivismus”
gegentiber gut, daf8 vor einer zu raschen Rede von ,der Bedeutung” einer
Stelle oder Perikope gewarnt wird, da sie eben meist mehrere Bedeutungen hat
(— weil die Stelle selbst oft schon eine literarische Geschichte hinter sich hat—).
Die Bedeutung der Bilder und Symbole in der biblischen Literatur fiir den Aus=
druck des Glaubensgedankens wird erwihnt, nicht wird von Mythos und Mytho=
logie gesprochen. Es muf ein ,okumenisches” Dokument die Vielfalt der kirch=
lichen Traditionen und Kulturen mit beriicksichtigen, und die Sachfragen muften
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deshalb losgelost von der theologischen Diskussion, z. B. unseres Kontinents,
losgelost von der Spezialfrage der ,existentialen Interpretation” behandelt wer=
den. Dadurch erhalten 8kumenische Dokumente in der Regel fiir jeden mitten in
der Fachdiskussion stehenden Theologen etwas Unbefriedigendes oder gar Un=
prézises. Ich vermag insofern das zum Thema dessen, was wir unter ,Entmytho=
logisierung” verstehen, Gesagte nicht als ausreichend oder gar kldrend zu be-
zeichnen. Es heiflt auf Seite 51: ,Die Bibel verwendet in reichem Maf Bilder und
Symbole. Die auf diese Weise zum Ausdruck gebrachten Gedanken kénnen
manchmal nicht anders ausgedriickt werden als durch Bilder und Symbole, und
es wiirde einer Verstiimmelung gleichkommen, wollten wir versuchen, ihren Sinn
begrifflich auszudriicken. Begriffliche Ausdriicke kénnen den Sinn zu eng und zu
prizise fassen. Andererseits kann der Gebrauch einer symbolhaften Sprache un=
kontrolliert sein, und ein vergleichendes Studium des weitverbreiteten Gebrauchs
eines besonderen Symbols in verschiedenen Kulturen kann dazu helfen, das deut=
lich zu machen, was in ihm grundlegend und wesentlich ist, und somit seine An=
eignung durch den modernen Menschen erméglichen.” Natiirlich vermag man in
solchen Aussagen seine eigene Fragestellung nur noch knapp wiederzuerkennen
und ist die Tendenz, durch ,Kann“=Aussagen nur ja nichts fiir die Interpretation
zu postulieren, deutlich. Andererseits ist in dieser Formulierung die Berechtigung
verschiedener Standpunkte in der Interpretationspraxis, die letztlich auch eine
Missionspraxis ist, anerkannt.

Im Abschnitt, der auf die ,sékulare Forschung” eingeht — womit die ,Profan-
Wissenschaft” gemeint dist —, wird ausdriicklich auch die Unlosbarkeit der
Kirchen= und Theologensprache von der Sprache der Philosophie hervorgehoben.
Es wird in diesem Zusammenhang die genaue Beachtung der philosophischen
Denkkategorien gefordert und das Problem der modernen Bibelhermeneutik wie
folgt exemplifiziert: ,Z. B. verstehen diejenigen, die Heideggersche Ausdriicke
anwenden, um die christliche Botschaft auszudriicken, und diejenigen, die in der
Tradition der Wittgensteinschen Schule der linguistischen Analyse stehen oder
phénomenologische Kategorien anwenden, oft die Sprache der anderen nicht.
Beim genaueren Erklaren der philosophischen Kategorien tritt manchmal klar
zutage, dal diese Gruppen den gleichen Gedanken in ihren verschiedenen Kate=
gorien ausdriicken oder zumindest weniger weit voneinander entfernt sind, als
sie es zuerst zu sein schienen — obgleich auch das Gegenteil der Fall sein konnte”
(S. 53). Es wird hier zwar nicht klar ausgesprochen, daf seit dem Beginn der
Exegese des Neuen Testaments durch die Apologeten des 2. Jh. n. Chr. die Inter=
pretation mit philosophischen Begriffen arbeitet und sich philosophischer Re=
flexion nie entziehen kann, aber es ist der Hinweis auf die beiden wesentlichen,
unser gegenwiirtiges hermeneutisches Bemiihen prigenden Philosophen gegeben,
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ein Hinweis zugleich auf die tieferen Wurzeln mancher Verstehensschwierig=
keiten 6kumenischer Dialoge.

Einverleibt ist endlich Bultmanns Begriff des ,Vorverstindnisses”, das ge=
geben sein muf, um iiberhaupt zu vernehmen und zu revidieren, was falsch war.
Die Bereitschaft, unser Vorverstindnis in Frage stellen und revidieren zu lassen
durch die Texte der Bibel, im Vollzug der Exegese, ist nachdriicklich gefordert
und sollte ebenso prinzipiell wie fiir die Okumene speziell applikativ verstanden
werden.

Im abschlieflenden Teil B werden ,Einige allgemeine Uberlegungen” vorge=
tragen. Hier werden die in den Arbeitsgruppen und der SchluBSkonferenz deut=
lich gewordenen Spannungen oder Gegensitze freigelegt. Das iiber die weit=
gehende und m. E. tiefgreifende Unterschiedlichkeit der Stellung zur Bibel als
Kanon oder Norm in der Kirche Gesagte soll hier nicht noch einmal aufgenoms=
men und entfaltet werden. Die Gegensitze und Unterschiede betreffen zuletzt
alle die formal bejahte und meist praktisch verneinte ,Bibelautoritit”. Dafl aber
auch die Reformationstheologen kein Recht zum xawydoconw haben, moge die
Frage illustrieren, der wir ja nicht véllig standzuhalten in der Lage sein werden:
»Leiten diejenigen, die die ausschliefliche Autoritit der Schrift betonen, ihre Er=
kenntnis wirklich einzig aus dieser Quelle ab?” Gemeint ist: Habt ihr in luthe=
rischer Tradition stehenden Exegeten und Theologen nicht:

a) nur einen Teil der Schrift, ndmlich den Rémerbrief, als norma normans?

b) neben dem Rémerbrief noch Luther als zweiten Kanon der Theologie, und
zwar den Luther der Confessio Augustana?

Der abschlieflende Paragraph (Seite 57 f.) nimmt Stellung zur Thematik: ,Mo=
derne Bibelexegese — Enttiuschung und Hoffnung der Okumene” — freilich unter
der Uberschrift: , Vielfalt in der Bibel und in der 6kumenischen Bewegung”. Wir
zitieren den Text:

»Die gegenwartige Entwicklung der Hermeneutik hat eine besondere Auswir=
kung auf die Aussichten der dkumenischen Bewegung, vor allem wie diese im
Okumenischen Rat der Kirchen verkdrpert wird. Bei der Griindung des Oku=
menischen Rates der Kirchen bestand die feste Hoffnung, die durch Tatsachen be=
stiarkt wurde, dal in den verschiedenen Kirchen und theologischen Schulen auf=
grund der Entwicklung der sogenannten ,biblischen Theologie” in dieser Periode
die Bibel mehr und mehr in der gleichen Weise gelesen wiirde. In ihrer Haupt=
richtung wurde die Bibel als Einheit verstanden, deren Zentrum die gottlichen
Taten der Erlosung waren, die von einer mehr oder weniger harmonischen Ges=
meinschaft von Zeugen ausgelegt wurden. Sie fand in der Bibel eine gemeinsame
Botschaft, die alle Probleme zu beleuchten schien, mit denen der moderne Mensch
zu ringen hatte.

Jetzt, zwei Jahrzehnte spiter, wird die Aufmerksamkeit zusehends auf die
Verschiedenheit unter den biblischen Verfassern oder sogar auf den zwischen
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ihnen bestehenden Widerspruch gelenkt. Theologen erforschen den verschiedenen
,Sitz im Leben” der verschiedenen Schriften und der entsprechend unterschied=
lichen Interpretationen der Erlésung. Als Folge hiervon schwand die Hoffnung,
daf3 die Kirchen in der nahen Zukunft die Grundlage eines gemeinsamen Ver=
stindnisses der einen biblischen Botschaft finden wiirden, und zwar in einem
solchen Mafle, daf in den Augen mancher die neuen exegetischen Entwicklungen
die raison d'étre der 6kumenischen Bewegung zu untengraben scheinen.

Diese Entwicklungen kénnen jedoch auch zu einem tieferen Verstehen der
Einheit beitragen. Natiirlich sind die Unterschiede zwischen unseren Kirchen nur
zum Teil auf die Unterschiede im Verstindnis des Evangeliums zuriickzufiihren.
Nichttheologische Faktoren sind oft dominierender als die hermeneutischen
Unterschiede. Aber insoweit sich unsere konfessionellen Spaltungen auf das
unterschiedliche Verstindnis der Schnift beziehen, hilft uns das hermeneutische
Gespriich zu erkennen, daff dhnliche Unterschiede bereits innerhalb der kanoni=
schen Biicher selbst vorhanden sind. Das BewufStsein der Unterschiede innerhalb
der Bibel wird uns zu einem tiefen Verstindnis unserer Spaltungen fithren und
uns helfen, sie nun eher als mogliche und legitime Interpretationen ein und des=
selben Evangeliums zu verstehen.

Somit mag die Tatsache, dafs Exegeten die Probleme der Verschiedenheit und
Einheit auf einer tieferen Ebene als bisher studieren, sich als ein bedeutsamer
Schritt fiir die dkumenische Bewegung erweisen, und es kann eine der wichtigen
theologischen Aufgaben sein, die richtigen Folgerungen aus der Erkenntnis zu
ziehen, dafl der biblische Kanon selbst Einheit und Verschiedenheit ganz am
Anfang der Kirche bezeugt.”

Der Tatbestand, daB nicht mehr mit einer vereinheitlichten Theologie der
Bibel gearbeitet wird und werden soll, daf auch nicht eine ,heilsgeschichtliche
Linie” als Einheit der Bibel postuliert, sondern die vielfiltige Geschichte der
Theologie des einen Kerygmas als Inhalt der Bibel anerkannt wird, darf als
Ergebnis dieses Projektes begriiit werden. Es ist bei aller Zuriickhaltung gegen-
tiber pointierten Positionen doch wohl ein positiver Schritt voran getan worden.

I. Zum Bericht: ,Die Kirche und das jiidische Volk*

Dieses Projekt, ebenfalls aus der Faith and Order Conference zu Montreal von
1963 herausgewachsen, hat eine ganz andere Geschichte durchlaufen. Begonnen
wurde mit einer Konferenz in Genf 1964, abgeschlossen mit einer Konferenz in
Glion bei Montreux 1966. Anschliefend an die erste Konferenz wurde ein Texts
entwurf an Kirchen, Gruppen und Einzelpersonen hinausgeschickt und um kri=
tische Stellungnahme gebeten. Die sehr zahlreich im Genfer Sekretariat ein-
gelaufenen Stellungnahmen wurden sodann zunichst durchgearbeitet und wer=
tend geordnet, um schlieBlich einen revidierten Textentwurf in Glion vorzu-
legen. Hier ergaben drei bis vier harte Arbeitstage einen relativen Consensus,
auch wenn dieser nicht die gleiche Einmiitigkeit hatte, wie dies bei dem Herme-
neutikprojekt der Fall war. Offenbar ist die Theologie der Politik gegeniiber weit
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mehr allergisch als gegeniiber der Philosophie. Denn leider wird die theologische
Frage, die in dem Titel anvisiert ist, von sehr vielen als politische Frage mif-
verstanden, und so mufite schon deshalb der hiufig sachlich adiquatere Begriff
+Israel” fallen und durch ,jiidisches Volk” ersetzt werden, um dem Fehlverstehen
zu steuern. Aber auch der Begriff des ,Juden” und die Kollektivbezeichnung
»Judentum” sind nicht eindeutig — ebenso wie auch eine Definition schwierig ist.
Der Bericht spricht vom ,Juden” oder ,jiidischem Volk” nur dann, wenn so=
wohl ethnische als auch religiése Traditionen eine Rolle spielen. Er betont im
tibrigen sofort eingangs, dafl er allein als eine theologische Verlautbarung be=
urteilt werden mdchte — wenn er auch Folgerungen in andere Richtungen nicht
auszuschliefen vermag.

Gerade auf dem Hintergrund des Hermeneutikprojekts und angesichts der Tat=
sache, daf z. T. gleiche Theologen dort und hier in der Arbeit zusammensafen,
mag beachtlich scheinen, da hier nicht etwa ein Exemplum fiir die exegetische
Grundlegung theologischer Berichte geliefert wurde, sondern daf alle biblischen
Einzelhinweise oder exegetischen Ausfiihrungen fehlen. Dies geschah sehr be-
wuBt. Denn gerade beim exegetischen Einstieg in die Arbeit der ersten Konferenz
zu Genf erwies sich, daf3 die biblischen Zeugnisse zur theologischen Gegenwarts=
frage recht uneinheitlich sind, dal manche Aussage im NT bereits eine anti-
jidische Polemik erkennen l&8t. Natiirlich hitte ein exegetischer Teil zeigen
kénnen, warum die thematischen Ausfiihrungen des Apostels Paulus in
Romer g—11 fiir die Gesamtsicht der Aussage bestimmend sein und wo sie sach=
kritisch gegen andere Stellen verwendet werden miissen. Aber bei solchem exege=
tischen Einstieg wiire im Ergebnis vieles derart abhingig von philologisch=histo=
rischen oder hermeneutischen Thesen geworden, dafi der anschlieBende theo=
logische Teil sich seines méoglichen Effektes beraubt hitte. Deshalb heifit es:
Im Wissen um die Gefahr, eine Meinung auf einzelne Texte mittels eines
Schriftbeweises zu griinden, haben wir es vermieden, auf bestimmte Bibelverse
hinzuweisen. Wir haben jedoch versucht, dem Gesamtsinn der Bibel treu zu
bleiben, und vertrauen darauf, dafl die SchriftgeméBheit unserer Aussagen klar
hervortritt” (S. 96 £.). Der anfingliche Gedanke, dem Bericht noch eine Exegese
von Romer g—11 beizufiigen, wurde bewufSt preisgegeben, weil die Exegese nur
die Arbeit eines einzelnen gewesen wire und bestimmt nicht ein ,Schriftbeweis”
fur alle Aussagen dieses Berichts hitte sein konnen. SchlieBlich fordern mandhe
Themen ihre eigene Methodik und lassen sich nicht einfach modellhaft fiir jed-
wede Aufgabe abhandeln. Bei einer auf das Judentum ausgerichteten Studie war
es ohnehin notwendig, auch bestimmte Topoi der alttestamentlichen Theologie
einzuschliefen und insofern von einer kerygmatischen Linie im AT und NT aus=
zugehen, die sich nicht einfach exegetisch absichern 14Bt. Der Wagnischarakter
bleibt der Exegese inhaerent mitgegeben.
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Wir zitieren als Beispiel die folgenden Sitze am Anfang der ,Theologischen
Erwigungen” (S.99 f.): ,Gott machte sich Israel in besonderer Weise bekannt
und zeigte diesem Volk, was sein Wille fiir die Menschen auf Erden sei. Thm
in Liebe und Gehorsam verbunden, wurde Israel berufen, so zu leben, wie es
Gott von seinem Volk will. Auf diese Weise sollte es gleichsam eine lebendige
Offenbarung fiir andere werden, damit auch sie dahin kommen méchten, Gott
zu erkennen, zu vertrauen, zu lieben und zu gehorchen. In seinem Handeln mit
Israel hatte Gott die anderen Volker im Auge; dies war der Weg, auf dem er zu
ihnen kam. Mit anderen Worten, in seiner Liebe zu Israel bekundete sich seine
Liebe zur Menschheit; in seiner Erwdhlung vertrat Israel, ohne seine eigene Be=
sonderheit einzubiiflen, die anderen.” Diese theologische Beurteilung der Rolle
Israels als Medium des Handelns Gottes auch an anderen Vélkern ist natiirlich
nicht einfach vom Text des AT her in allen Traditionen erhebbar. Doch ist es
auch nicht nur eine vom NT her gepragte Sicht oder ,heilsgeschichtliche Theorie”.
Es gibt zu viele Belege historischer Art fiir das zitierte Urteil. Es zeigt sich jedoch
bereits im Stil des Berichts, dafl der Gegenstand: ,Israel” — ,jiidisches Volk” —
,Kirche” — hiufig von berichtender zu bekennender Rede umschligt. Die Formeln
+Wir glauben . . .“ und ,Wir sind iiberzeugt . ..” zeigen an, daf} hier nicht nur
historisch oder objektivierend statuiert wird und insofern dem Ganzen auch ein
Aufruf-Charakter zur Neubesinnung anhaftet. Daneben ist aber auch die Frage
nach dem Selbstverstindnis der Kirche hier akut, da neben der groBen Perspek-
tive von Rémer 11 auch andere neutestamentliche Stellen die Fortexistenz des
jiidischen Volkes und seine endzeitliche Erlosung durch Christus fiir das apo-
kalyptische und auch eschatologische Denken der Kirche als signifikant erweisen.

Die Aspekte des Berichts sind zu vielfdltig, als daf sie hier einzeln besprochen
oder in Auswahl referierend geboten werden kénnten. Die Absicht ist durch=
laufend erkennbar, einerseits im Bekenntnis zum alleinigen Heil in Christus ein=
deutig zu sein, andererseits auch das Verbot eines christlichen xabynpe dem
Juden gegeniiber ernst zu nehmen, sowie die Unwandelbarkeit der Liebe und
Treue Gottes seinem erwihlten Volke gegeniiber. Bei dem gleichbleibenden Tenor
des Ganzen werden doch wieder die letztlich auf zwei Positionen zuriickfithr=
baren Verschiedenheiten in der Theologie und auch Missionspraxis der christ=
lichen Kirchen der Gegenwart offen fixiert. Einerseits die im Begriff von der
Kirche als ,Leib Christi” greifbare Auffassung, da die Kirche das Erbe Israels
iibernommen und auch exklusiv das Recht habe, sich als das eschatologische Volk
Gottes zu verstehen. Das empirische Israel habe seit der Offenbarung in Christus
das angebotene Heil verworfen. Andererseits die im Begriff von der Kirche als
+Volk Gottes” charakterisierbare Anschauung, daf es nicht geniige, ,nur irgend-
eine Kontinuitit zwischen dem heutigen Juden — ob religids oder nicht — und
dem alten Israel geltend zu machen, sondern dag sie jetzt noch Israel, d. h. noch
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Gottes erwihltes Volk seien”. Man mochte darauf hinaus, daf das erwihlte
Volk Gottes in zwei Teilen seit Ostern da sei: der eine in der Kirche, die Christus
annimmt, der andere in Israel auBerhalb der Kirche, das trotz der Verwerfung in
der Liebe Gottes bleibe.

Die beiden etwas schematisch gegebenen Positionen haben auch ihre Folge-
rungen in der Haltung der Kirchen dem gegenwirtigen Judentum gegeniiber,
speziell in der Frage nach der Mission und der Wahrhaftigkeit des Christentums
dem Judentum gegeniiber in einer Zeit, die noch unter der dunklen Wolke der
Vernichtung von 6 Millionen Juden durch die nationalsozialistische Herrschaft
lebt. Es ist ja nicht so, daB sich alle in der Okumene zusammengeschlossenen
christlichen Kirchen vollig schuldfrei gegeniiber dem Geschehenen erkliren
kénnen.

Der Bericht wurde in Bristol angenommen und den Kirchen zum weiteren Stu=
dium empfohlen. Es wire zu wiinschen, daB8 er auch und gerade in Deutschland
als Basis fiir weitere Arbeit in Pfarrkonferenzen und anderen Kreisen benutzt
wiirde. Da es sich um einen aggressiven Bericht handelt, der die gewohnten Wege
und Formeln meidet, ist mit manchen Ansatzpunkten fiir eine Diskussion zu
rechnen. Insbesondere wire der ekklesiologische Horizont der ganzen Frage in
den Vordergrund zu holen.

Abschliefflende Bemerkungen

Die beiden hier mehr glossierten als besprochenen 6kumenischen Projekte wer=
den u. W. in Uppsala erneut diskutiert werden, freilich ohne Anwesenheit der bei
der Entstehung beteiligten Exegeten. Es mufl deshalb noch eine kritische Be=
merkung zur Rolle der deutschen Exegese in der Okumene angefiigt werden: Es
ist bekannt, daff der vor zwei Jahren in den Ruhestand getretene verdienstvolle
Generalsekretir Dr. Visser 't Hooft in seiner Abschiedsrede ausdriicklich auf den
okumenisch destruktiven Einfluf der deutschen Neutestamentler hinwies. Er hat
eine theologische Rechtfertigung seines Verdiktes nicht gegeben — soviel mir be=
kannt ist. Jedoch meine ich, daf die viele Jahre hindurch geiibte Praxis der Aus-
schaltung der deutschen Neutestamentler zum Schaden der Substanz der Sku=
menischen Arbeit geschah und dafl eine 6kumenische Bibelarbeit ohne Beteiligung
der deutschen Exegeten auf alle Fille kein wahres Bild der Okumene bieten kann.
Wenn man aus pragmatischen Griinden fiir die via media optieren und der Wahr=
heitsfrage der biblischen Offenbarung ausweichen will, dann allein kann man die
deutsche Exegese dispensieren. Wir meinen warnen zu miissen vor den bequemen
Wegen systematischer Harmonisierung und harmonisierender Systematik und
mochten die beiden hier glossierten Berichte nachdriicklich als bescheidene Schritte
vorwirts bezeichnen, an denen — mit Unterstiitzung des Kirchlichen Aufen-
amtes der EKD — die deutschen Exegeten Alten und Neuen Testaments einen ge=
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wissen Anteil haben. Es ist der Stand der Forschung, besonders im Bericht iiber
die biblische Hermeneutik, beriicksichtigt und die Differenziertheit der Lage fiir
die 6kumenische Arbeit fruchtbar zu machen versucht worden. Die Ergebnisse
haben um so mehr Bedeutung, als in weitausgreifenden regionalen Arbeitsgrup=
pen durch mehrere Jahre hindurch vom Text her zur Abstraktion von ,herme=
neutischen Regeln” der Weg gefunden wurde. Und die geleistete Arbeit scheint
mir in dem negativen Aspekt — die Bibelautoritit ist in den Gliedkirchen des
Olcumenischen Rates keineswegs anerkannt! — positiv gewendet werden zu kén=
nen, sofern man jetzt thematisch die Frage nach der Stellung der Bibel im Leben
und in der Lehre der Kirche aufgreift. Wir sind weiterhin der Meinung, daff ge=
rade die Vertreter der Reformationskirchen in der Faith and Order Conference
die Schrift als norma normans und damit die Exegese des Schrifttextes als
schliisselhaft zu betonen haben und deshalb alle Versuche abwehren miissen, im
tkumenischen Denken und Handeln der Systematischen oder Sozialethischen
Theologie einen Vorrang zu bewahren.

China in Uppsala

VON HANS JOCHEN MARGULL

Die vier chinesischen Mitgliedskirchen des Okumenischen Rates waren auf der
Ersten Vollversammlung 1948 in Amsterdam noch vollstindig vertreten. Sie ge=
hérten damit zu den Kirchen, die den Okumenischen Rat konstituierten und die
Frage der verkiindigenden, dienenden und einigen Kirche an die in diesem Rat
zum Ausdruck kommende Skumenische Bewegung banden. Es handelte sich um
den chinesischen Baptistenrat, die Kirche Christi in China, die (anglikanische)
Kirche in China und die Kongregationalistische Kirche in Nordchina.

Drei Jahre spiiter war der Kontakt dieser Kirchen zum Okumenischen Rat der
Kirchen abgebrochen. Anfinglich horte man noch in der Sprache der 1949 aus=
gerufenen und bis 1950 auf dem Festland durchgesetzten Volksrepublik China
von harten Anklagen gegen den Rat und von seiner Ablehnung auf Grund der
»imperialistischen” Bindungen, unter denen er sich des Wesens der Kirche Jesu
Christi begeben hitte. Zur Zweiten Vollversammlung 1954 in Evanston und zur
Dritten Vollversammlung 1961 in Neu=Delhi kam dann nicht einmal ein Wort
von diesen Kirchen, die der Okumenische Rat selber immer noch zu seinen Mit=
gliedskirchen zihlte und zihlt. So tiefgehend war der Abbruch der Beziehungen
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oder so radikal wurde die 6kumenische Gemeinschaft unterbunden, daf seitens
der vier Kirchen nicht einmal eine Austrittserkldrung an den Rat erfolgte. Seitens
des Rates gingen bis heute alle Brief- und Drucksachen wie an alle Mitglieds-
kirchen auch an die vier Kirchen in der Volksrepublik China, iiber die auBerhalb
Festlandchinas niemand zu dokumentieren vermag, daf sie oder dafl sie nicht
und seit wann sie etwa nicht mehr existieren.

Unter den Beratern der Vollversammlung von Amsterdam befand sich der
weltweit bekannte Theologe Chao Tsu=chen (T.C. Chao), der in der Sektion II
»Die Kirche bezeugt Gottes Heilsplan” und im Ausschuf fiir ,Die Bedeutung der
Laienschaft in der Kirche” mitarbeitete. Zusammen mit Pfarrer Marc Boegner,
dem Erzbischof von Canterbury (Dr. Geoffrey Fisher), Bischof G. Bromley Oxnam,
dem Erzbischof von Thyatira (Dr. S. Germanos) und dem Erzbischof von Upp=
sala (Dr. Erling Eidem) wiéhlte die Amsterdamer Vollversammlung den Okumes=
niker Professor Dr. T. C. Chao in die Reihe der ersten Prisidenten des Okume=
nischen Rates der Kirchen. 1951 trat Chao Tsu=chen von seinem Prisidentenamt
zuriick. Im Bericht des Zentralausschusses an die Zweite Vollversammlung hiefl
es dazu: ,Er sah sich auferstande, die Mitverantwortung fiir die von dem Zen-
tralausschufs im Blick auf Korea abgegebene Erklirung zu iibernehmen. Der
Zentralausschufl nahm seinen Riicktritt entgegen, brachte aber die Hoffnung zum
Ausdrudk, es mochten zwischen ihm und den fithrenden Personlichkeiten des
Okumenischen Rates briiderliche Beziehungen erhalten bleiben. Spiter erfuhren
wir, dal Dr. Chao zur Aufgabe seiner Lehrtitigkeit gezwungen worden und daf
einer der Griinde dafiir die Weigerung gewesen war, seinen Glauben an den
okumenischen Charakter der Kirche zu verleugnen”!,

Kein Vertreter der Christen in der Volksrepublik China wird an der Vierten
Vollversammlung des Okumenischen Rates der Kirchen in Uppsala teilnehmen.
Kein Wort der Christen in der Volksrepublik China an die kommende Vollver=
sammlung ist zu erwarten. Eine Weltkirchenkonferenz wird sich abermals dem
Schweigen aus einem Bereich von nicht weniger als 700 Millionen Menschen und
damit einem Viertel der gegenwirtigen Menschheit gegeniibersehen. Die Frage
ist, ob die Vollversammlung dessen eingedenk und ob besonders die Sektion II
bei ihrem Thema des Aufbruchs zur Sendung gewahr werden will, was damit
gesagt wird.

Der vierte Zusammenbruch

Seit Februar 1967 verdichteten sich die Nachrichten von der SchlieBung aller
Kirchen in der Volksrepublik China. Japanische Korrespondenten, denen wir die
meisten Einzelheiten iiber die Vorginge der sog. Groflen Proletarischen Kultur=
revolution verdanken, wufiten jedoch nicht nur von geschlossenen Kirchen, son-
dern auch von geschlossenen Tempeln zu berichten. Eine Reihe von Tempeln und
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Kirchen wurden Agitationsstétten der Roten Garden. Zur alten Kultur, gegen die
eine der ersten Einsdtze der Kulturrevolution gerichtet war, gehorte der gesamte
Bereich der religiosen Traditionen. Masao Takenaka, der sich im Sommer 1967
in China umsehen konnte, berichtete, dal er in Peking versucht habe, eine
romisch=katholische Kirche zu betreten, von den Wachen jedoch daran gehindert
worden sei. An einem Morgen sei er in Schanghai zu einer Kirche gekommen, die
statt eines Kreuzes ein grofles Bild Maos, rote Flaggen und propagandistische
Spriiche getragen habe. Diese Kirche erschien ihm als ein Symbol des Leidens
der Christen in China. Seine Bitte, frithere Freunde vom Christlichen Studenten=
weltbund zu treffen, sei thm verweigert worden; auf seine Bitte, einige Kirchen
zu sehen, erging ihm der Bescheid, daf8 die Kirchen geschlossen sind. Sein Bericht
war eine Bestitigung einiger fritherer Nachrichten, daff am Ostersonntag des
Jahres 1967 in der Volksrepublik China kein einziger &ffentlicher christlicher
Gottesdienst mehr gehalten worden ist. In der Geschichtsschreibung der Kirche
in China wird der Ostertag 1967, soweit wir augenblicklich sehen konnen, das
Ende eines Stiickes der Kirchengeschichte Chinas markieren.

Es ist nicht das erste Ende.

635 kam ein Monch namens A=lo=pén (so sein sinisierter Name) aus der
nestorianischen Kirche Syriens auf der zentralasiatischen Handelsroute in das alte
Reich der Mitte. Er kam zu einem Zeitpunkt, als das Mutterland seiner Kirche in
die arabisch=islamische Expansionsbewegung geriet und diese sich auch an der
chinesischen Westgrenze bemerkbar machte. Man darf nicht iibersehen, daf
dieser, sagen wir, politische Vorgang ihm den Zugang zum Kaiserhof erleichterte.
Auf Grund kaiserlicher Dekrete wurde ein Kloster, spiter wurden Kloster in
jeder Provinz gebaut. Die Kléster waren die Werkstitten fiir sprachlich eindrucks=
volle Ubersetzungen christlicher Literatur in das Chinesische. 845 wurden alle
diese Kloster wiederum durch ein kaiserliches Edikt geschlossen. Die Zeit einer
kleinen Kirche mit freilich einer Reihe wichtiger Gemeinden war an ihr Ende
gekommen. Das SchlieBungsedikt betraf im iibrigen alle Kloster, die vom Stand=
punkt des Hofes aus auf eine auslindische Religion zuriickgingen, womit in
erster Linie die viel zahlreicheren buddhistischen Kldster gemeint waren. In
seinem Edikt rekurrierte der Kaiser auf die chinesische Tradition, nach der, wie
es hiefl, die Vorviter unter der Maxime lebten, dafl ein Mann, der nicht arbeitet,
oder eine Frau, die sich nicht der Seidenherstellung befleiigt, das Hungern und
Frieren eines anderen Menschen im Reiche verursacht. Der auflerhalb Chinas
geborene Irrtum miisse also ausgeschaltet und die Lebensweise der Vorviter
wiederhergestellt werden®, Was aus den chinesischen Christen dieses 210jihrigen
Stiickes der Kirchengeschichte Chinas geworden ist, wissen wir nicht.

Im Zuge der Mongolenmission kam 1294 der Franziskaner Johannes von
Montecorvino mit Briefen des Papstes an den damals mongolischen Kaiser Chinas
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nach Peking. Die Bekehrung des Kaisers und seines Nachfolgers gelang nicht,
aber die Erlaubnis zum Bau einer Kirche in der Hauptstadt, spéter sogar fiir eine
Kirche in der Nihe der Palasttore, von der her der Kaiser den Chorgesang zu
héren vermochte, wurde gegeben. Nach zehnjihriger Arbeit berichtete Johannes
von 6000 Christen, aber er mufite auch auf die unsiiglichen Schwierigkeiten auf=
merksam machen, unter denen die weite und gefdhrliche Anreise weiterer Ordens=
briider stand. 1368 schiittelten die Chinesen die mongolische Fremdherrschaft ab,
ein Jahr spiter war das zweite Stiick der chinesischen Kirchengeschichte beendet.
Die Gemeinden waren kurz und hart verfolgt worden, ein Bischof wurde getétet,
die Kirchengebdude zerstort. Als iiber 200 Jahre spiter der erste Jesuit ins Land
kam, fand er, nach Cary=Elwes 3, ,not a trace of it ..., not even a memory”.
Spiter entdeckte man schliefflich eine kleine Glodke, wie sie bei der Messe benutzt
wird, mit einem Kreuz und griechischen Buchstaben.

Franz Xaver versuchte, das chinesische Festland zu betreten, 1552 jedoch starb
er auf einer kleinen Insel in der Nihe des heutigen Hongkong. 1583 vermochten
die Jesuiten Ruggerius und Ricci sich in der Nihe von Kanton niederzulassen,
1601 gelangte Matteo Ricci als erster mehrerer bedeutender Generationen jesuiti=
scher Missionare nach Peking. Schon 1610 starb er, aber die zehn Jahre seines
Wirkens in Peking gehoren zu den wichtigsten der Missionsgeschichte und gewif
zu den grofiten Jahren der Kirchengeschichte Chinas. Riccis und seiner Nachfolger
Ziel war es, in einer an Alter und Geschlossenheit einmaligen Kultur die Prasenz
der Missionare in einem kithnen Eingehen auf diese Kultur zu wagen und es
unter ihrem von einer Fiille von Un= und Miflverstindnissen umgebenen Ein=
satz nun diesmal zu einer tiefgegriindeten und dauerhaften Kirche in China
kommen zu lassen. Nach nahezu fiinfzig Jahren rechnete die Kirche mit so gut
wie 150000 Christen, einer Zahl, iiber die sie vermutlich nie hinausgekommen
ist. Nach fast 100 Jahren, 1692, erging fiir diese Kirche ein Toleranzedikt. Der
christliche Gottesdienst wurde erlaubt und Schutz fiir die Kirchengebiude wurde
zugesichert. In einer fiir die chinesischen Aspekte aufschluireichen Weise verwies
das Edikt u. a. auf die Hilfe der Missionare bei der Korrektur des Kalenders, bei
der Herstellung von Kanonen und bei der Ankniipfung diplomatischer Kontakte.
Aber das Toleranzedikt war nur etwa dreiffig Jahre in Geltung. Dann setzte ein
iiber einhundert Jahre dauernder ProzeB der Aussaugung der Kirche ein, zu dem
die Auseinandersetzungen iiber die theologischen Positionen der Jesuiten im
Ritenstreit nicht unerheblich beitrugen. Zahlreiche Priester wurden eingekerkert,
viele wurden gefoltert, die meisten wurden ausgewiesen, einige wurden hinge=
richtet. 1750 verhungerte der damalige Bischof von Nanking. 1784 kam der
Prozefs der Abschniirung der Kirche zu seinem Héhepunkt. In jenem Jahre wurden
vier Franziskaner aufgespiirt, die entgegen dem Gesetz im Inneren Chinas und in
dazu auch noch verkleidet reisten. Die Folge war ein sofortiges kaiserliches Edikt,
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nach dem in den Provinzen simtliche Kirchen zerstort, alle europiischen und
chinesischen Priester verhaftet und alle Christen zur Absage an ihren Glauben
gebracht werden sollten. Die Kirche hielt sich, von méglichen geringen Aus=
nahmen abgesehen, nur noch in Peking, freilich aufs duBerste geschwiicht und in
ihrer Arbeit so gut wie ganz gelihmt.

Die Zeit bis zum vierten Beginn der Missions= und Kirchengeschichte Chinas
war kurz genug, um den romisch=katholischen Missionen ein Ankniipfen an das
Erbe der abgeschniirten Kirche zu erméglichen. In der Folge der beklagenswerten,
China auferlegten sog. ungleichen Vertrige ab 1842 wurde eine anfinglich zwar
beschrinkte, nach und nach jedoch nicht mehr limitierte Einreise von Missio=
naren, eine Sammlung der Christen, die Reorganisation der Kirche und der Aus=
bau eines verzweigten Systems der Mission moglich. Zugleich begann erstmalig
und mit einem sich vehement steigernden Einsatz die protestantische Missions=
titigkeit. Jedoch war in der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts ein Jahrhundert
hindurch nicht nur die Missions= und Kirchengeschichte Chinas wieder in Be=
wegung gekommen, in Bewegung gekommen war die Geschichte des chinesischen
Volkes selber. 1846—1853 wurde China von der T’ai P'ing Revolution erfaflt,
bei deren Beginn sich manche Hoffnungen auf eine Christianisierung des volk=
reichsten Landes der Erde richten durften!. 1900—1901 wurde China vom sog.
Boxeraufstand durchzogen, mit dem sich die chinesische und also anti=westliche
Kraft des Volkes zeigte. 1911 kam es unter weitgehender Fithrung des Christen
Sun Yat=sen zur Revolution, mit der die Mandschus verjagt, das Kaisertum auf=
gehoben, China zur Republik erklért, erste und gewaltige Schritte zur Demokra-
tisierung eingeleitet und die Religionsfreiheit eingefithrt wurden. 1921 konsti=
tuierte sich die Kommunistische Partei Chinas, 1925 begannen die nachhaltigen
Bauernaufstinde im Siiden des Reiches, die Ordnungsvorstellungen und =maf=
nahmen der Kuomintang brachten den Biirgerkrieg mit sich, es kam zum ge=
schichtsmichtig werdenden Langen Marsch der Roten Armee unter Mao Tse=tung,
1937 begann die japanische Invasion des Landes, 1941 trat China in den Pazi=
fischen Krieg ein. Der vierte Ansatz in der Mission Chinas und zugleich das
vierte Stiick der chinesischen Kirchengeschichte fand inmitten solcher Bewegun=
gen, von den kolonialistischen Ziigen und Konflikten ganz zu schweigen, statt,
Die Geschichte der Mission und der Kirche kam schlieBlich zu ihrer Krise im
Ausruf der Volksrepublik China — und zu ihrem abermaligen Ende (falls wir
davon sprechen diirfen) mit dem Ostertag des Jahres 1967.

Wagnis des Notwendigen

Man muf sich daran erinnern, daf 1925 auf dem Héhepunkt des missiona-
rischen Einsatzes iiber 16 ooo Missionare, darunter nahezu 80oo protestantische
In China wirkten. In keinem Lande der Welt haben je so viele Missionare ge=
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standen, und niemals vorher und nachher hat es in China eine gleiche Zahl von
Missionaren gegeben. Nicht weniger als 140 protestantische Missionsgesell=
schaften hatten ihre Krifte nach China gerichtet. Der finanzielle Einsatz, sollte
er je ermittelt werden, diirfte alle Vorstellungen iiberstiegen haben.

Wihrend der Unruhen und Kriege der spidten zwanziger und der dreiffiger
Jahre fiel die Zahl der Missionare, vor allem der protestantischen, merklich. So
standen 1945 im unbesetzten Teil Chinas nur 850 protestantische, dagegen etwa
6000 romisch=katholische Missionare. 1947 waren wiederum nahezu 4000 pro=
testantische Missionare im Lande, die meisten davon Riickkehrer. Im Mai 1950
war ihre Zahl auf 1979 zusammengeschrumpft, zwei Jahre spiter auf 53. Aus
den katholischen Orden blieben oder vermochten 1952 (19. April) noch 1435
Missionare zu bleiben, freilich fiir eine nur noch kurze Zeit. Als letzte kamen
im August 1966 kurz nach Beginn der Kulturrevolution, acht alte franzis=
kanische Nonnen aus Peking nach Hongkong, eine von ihnen starb noch in Hong=
kong®.

David Paton, einer der protestantischen Missionare, der China Ende 1950
verlieB, schrieb in einem privaten Rundbrief gleich nach seiner Riickkehr, daB
er und andere keineswegs unter irgendwelchem Druck der neuen Volksregierung
gestanden haben (freilich war die Lage drtlich verschieden und die Politik der
Zentralregierung lange nicht ganz klar), daB er und andere vielmehr nach sorgs
faltiger Konsultation mit ihren chinesischen Briidern zu der Einsicht gekommen
seien, ihre Abreise lige im Interesse der Kirche in China und sei deshalb not=
wendig. Die Kirche, so stellte er klar, habe jetzt die Aufgabe nachzuweisen, daf
sie keine fiinfte Kolonne des westlichen Imperalismus sei, sondern eine wahrhaft
chinesische Kirche, die ihre Ziele selbst bestimmt und dem chinesischen Volke
dient. Bald danach schrieb er in einer fiir manche Leser herausfordernden Ver=
offentlichung im Blick auf die starke politische Klammer, die um den grofien
Einsatz der Missionare gelegen hatte, ,that our mandate had been withdrawn,
that the time for missions as we had known them had passed, that the end of
the missionary era was the will of God“®.

Es war dies im allgemeinen auch das Resultat einer intensiven und meist
duBerst schmerzlichen Diskussion iiber den Weg der Kirche in den chinesischen
Kirchen selber. Die oft nur akademisch gestellte Frage nach einer Kirche chine=
sischer Antwort auf das Wort Gottes wie die meist verantwortungslos behandelte
Frage nach der Selbstindigkeit der Kirchen unter einheimischer Leitung und bei
finanzieller Unabhingigkeit brach in dem Moment unabwendbar und in héchster
Schirfe auf, in dem sich China unter dem Leitwort des neuen China auf sich
selbst besann. Die Jahrhunderte alten Probleme des Christseins in China, wie sie
zuerst von den Pekinger Jesuiten und spiter von manch einem mutigen und ein=
samen Missionar zu lésen versucht wurden, die gerade einen Theologen wie
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Chao Tsu=chen ein Leben lang umtrieben, die andere aber in einem ungeschicht=
lichen Verstindnis von Mission und Kirche unberiihrt lieffen oder die wiederum
anderen als so schwer erschienen, dafl sie sie umgehen zu kénnen meinten,
Missionare und gleicherweise chinesische Christen — diese Probleme lagen binnen
weniger Wochen voll auf dem Tisch. Auf dem Tisch lag das Problem der 35
grofleren Denominationen und damit die Frage der kirchlichen Einheit. Auf dem
Tisch lag unter vielem mehr das Problem der Missionsstrategie des ,Groflen
Jahrhunderts” (Latourette), etwa in der Frage, was nun mit Universititen, Col=
leges, Schulen, Hospitilern und dem Grundstiicksvermogen der Missionen zu
geschehen habe. Jahre starken Druckes und schneller Entscheidungen hitten zur
Bewiltigung dieser Probleme kaum gereicht. Thre Losung innerhalb weniger
Monate wurde jedoch mit dem Instrument der sog. Drei=Selbst-Bewegung und
unter deren Konsultationen mit dem damaligen Premierminister Chou En=lai
durchgesetzt. Schon im Mai 1950 wurde unter dem Titel ,Die Aufgabe der chine=
sischen Christenheit im Aufbau des neuen China” ein christliches Manifest mit
den teilweise erzwungenen Unterschriften leitender Personlichkeiten der Kirchen
und christlichen Werke allen Gemeindegliedern bekanntgegeben und ihrerseits
zur Unterschrift vorgelegt. Das Manifest war ein Aufruf gegen den ,Imperialis=
mus”, in dessen Griff sich die Kirche bislang befunden habe: ,Christliche Kirchen
und Organisationen in China sollen ihr Auf8erstes tun, um iiberall die Menschen
in den Kirchen zur Erkenntnis der Ubel, die der Imperialismus in China hervor=
gebracht hat, wie der Tatsache zu fiihren, dafd der Imperialismus sich in der Ver=
gangenheit des Christentums bedient hat, damit dabei aus dem Christentum selbst
die imperialistischen Einfliisse ausgeschieden werden, und um wachsam zu sein
gegen den Imperialismus, besonders den amerikanischen Imperialismus, in seinem
Vorsatz, die Religion zur Férderung des Wachstums reaktionédrer Krifte zu be=
nutzen. Zur gleichen Zeit sollen sie die Menschen in den Kirchen aufrufen, an
der Bewegung gegen den Krieg und zur Erhaltung des Friedens teilzunehmen, und
sie griindlich lehren, die Regierungspolitik der Landreform zu verstehen und zu
unterstiitzen.” Das Manifest war aber auch ein Aufruf zur nun gebotenen Selb=
stindigkeit einer Kirche, von der der Prisident der groflen Nationalen Christlichen
Konferenz des Jahres 1922 schon sagen konnte, daff sie ,an der Mission hingt
wie der Schwanz am Elefanten”: ,Die Bewegung fiir die Unabhingigkeit, die
eigene Erhaltung und die eigene Verkiindigung, die in den chinesischen Kirchen
bisher gewirkt hat, hat bereits einen gewissen Erfolg erzielt. Von nun an sollte
diese Bewegung ihre Aufgabe in hochstmoglich kurzer Zeit erfiillen ... Alle
christlichen Kirchen und Organisationen in China, die sich noch auf Personal
und finanzielle Hilfe aus dem Ausland stiitzen, sollen konkrete Pline zur
schnellstmoglichen Verwirklichung der Eigenstiindigkeit und der Erneuerung
ausarbeiten”?.
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Nach seiner Chinareise 1957 falte Walter Freytag das, was ihm zu diesem
Vorgang gesagt worden war, in dem Satz zusammen: ,Fiir China hat sich kein
anderer Weg gefunden als der, den es gegangen ist, und es ist undenkbar, ihn
abzubrechen.” Hier stehen, so meinte er erliuternd, die Christen , offenbar in der
Gemeinsamkeit des Volkes, und hier setzt sich die Linie fort, die man schon am
Anfang des neuen China sehen konnte, dafd viele (Christen) den Kommunismus
als die fiir China einzig mogliche Form eines neuen Weges ansahen, in einer
Zeit, die von der Stimmung absoluter Ausweglosigkeit beherrscht war, die Linie,
die verstirkt wird durch das, was an neuen Errungenschaften in die Augen fallt
und von der her einem immer wieder entgegenklingt: ,(Frither gab es keinen
Ausweg, und jetzt haben wir Hoffnung’.” Freytag brachte auch den botschaft=
lichen Satz mit: ,Sie konnen von uns denken, was sie wollen. Sie kénnen uns
fiir naiv und blind halten. Nur eines diirfen sie nicht sagen, nimlich, daf} wir
unseren Herrn verraten haben”®,

Gleichzeitig wulite Freytag von einer neuen Bliite der Kirchen zu berichten,
die vermutlich gerade darin Bliite war, weil sie auf stark verengtem Terrain
stattfand. Manche Kirchen hétten 1957 mehr Erwachsenentaufen gespendet als
im gleichen Jahr manche Kirchen in Indien und Indonesien.

Ein und zwei Jahre spiter hatte sich die Situation gedndert. Eine Kirche, die
dem Notwendigen aufs duferste begegnen und damit nachholen wollte und
mufste, was nur hier und da in der Missions= und Kirchengeschichte Chinas
gewagt, meist nicht einmal recht gesehen worden war, sah sich plétzlich einer
Reihe administrativ systematischer Kirchenschliefungen gegeniiber. 1959 wur=
den in Peking von 65 rege benutzten protestantischen Kirchengebduden nicht
weniger als 61 geschlossen. Anfang 1959 hatte es in Schanghai noch 200 pro-
testantische Kirchengebdude gegeben, bald darauf waren nur 23 von ihnen
offen®. Manche sahen hierin einen zwar gewaltsamen, aber doch verheiffungs-
vollen Akt auf dem Wege zur Einheit der Kirche; sie sprachen von den kommen=
den Friichten der nun ins Zusammenleben gerufenen Gemeinden verschiedener
Traditionen. Fiir andere, die recht behielten, war es ein Akt vor dem Ende.

Die Zahl der Christen lag iibrigens 1950 bei 4 Millionen (9oocoo Protestan=
ten, mehr als 3 Millionen Katholiken), weniger als 1% der damaligen Bevol=
kerung.

Aufbruch zur Hoffnung

Die Chinafrage wurde hinsichtlich der Missionen und besonders der Missionen
des 19. Jahrhunderts als Frage nach dem Gericht Gottes verstanden. Sie sollte
auch hinsichtlich der Kirchen, in denen die Missionen wuchsen (von den Staaten,
auf die sich beide stiitzten oder die eben auch die Kirchen und ihre Missionen
beniitzten, abgesehen) als Frage nach dem Gericht Gottes verstanden werden.
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Nur in einzelnen, freilich beachtlichen und ausstrahlenden Fillen ist die Frage
jedoch voll angenommen worden. Die Frage ruht nicht. Und sie ist keineswegs
in den fiinfziger Jahren ,erledigt” worden. Sie stellt sich — wenn man’s nur sihe
oder sehen wollte — bei allen Entscheidungen mindestens der Missionen iiber ihr
Selbstverstindnis samt ihres Glaubens, iiber ihre Bestimmungsinstanzen, ihre
Zielvorstellungen wie iiber ihre konfessionellen und traditionalen Bindungen.

Die Chinafrage und damit die Frage, was mit der Missions= und Kirchen=
geschichte Chinas gesagt wird, kommt heute, so wiirde ich meinen, auf die
Missionen und die Kirchen und ihre verschiedenen Kooperationsorgane in Gestalt
der Frage zu, was denn iiber eine gegenwiirtig zwar unmdgliche, morgen aber
vielleicht schon erneut mégliche Mission in China zu denken wire. Es kénnte
und wird sich wohl gerade an einer solchen nach vorn gerichteten Frage das
Wichtigste von dem zeigen, was nun heute und morngen iiberhaupt, also auf eine
ganze in Verinderung geratene Welt hin, ins Auge gefallt werden mufl, wenn
man von Erneuerung, wie fiir die Vollversammlung von Uppsala vorgesehen,
und dabei vom , Aufbruch zur Sendung” sprechen will.

Dieser Aufbruch diirfte nur wirklich Aufbruch sein, wenn im Blick auf die
Gebiete und Bereiche, zu denen, wie auf die Weisen, in denen aufgebrochen wer=
den soll, die Erfahrung von allerhand Unmoglichkeiten ,iiberhofft* wird. Dafl
moglich wird, was jetzt noch unmdglich ist oder als unmdglich erscheint, gilt als
Glaube angesichts jeder Sendung. Das verschlossene China heute diirfte zum
Testfall des Aufnehmens der Verheiffung einer neuen Menschheit werden, wie
umgekehrt der Glaube dieser Verheiffung zur Hoffnung in Sachen Chinas fithrt.
Es handelt sich aber nicht um eine gradlinige, ,evolutionistische”, optimistische
Hoffnung. Wer an einen moglichen neuen Beginn der Missions= und Kirchenge=
schichte Chinas, selbst ganz neuer Art, zu denken wagt, wird nicht in der Lage
sein, an die Moglichkeit eines fiinften Zusammenbruchs nicht zu denken. Die
Hoffnung hat im Laufe der Missions= und Kirchengeschichte oft genug einen
triumphalistischen, gloriosen Zug gehabt. Die Schwiche Chinas und die Stirke
der Christenheit wirkten im 19. Jahrhundert bis hin zum Jahre 1950 versuchlich
in der Mission. Und wversuchlich kénnte es sein, sich der Hoffnung zu verge=
wissern, sie zu demonstrieren und zu steigern im Blick auf Gebiete, Bereiche
und Menschen, die heute oder heute noch Schwiche zeigen. China ist fiir alle
Mission und jede Kirche zu einer monumentalen Erinnerung an Wirklichkeit und
mithin an das Kreuz geworden. Von der Sendung und also iiberhaupt von der
Kirche des Christus Jesus kann nur unter der Hoffnung gesprochen werden, die
Hoffnung des Kreuzes ist.

Eine zukiinftige Mission in China wird weitgehend auBerhalb Chinas erfolgen.
Und dies diirfte fiir viele, wenn nicht fiir alle Gebiete der Erde zunehmend der
Fall sein. Schon heute erfahren Menschen, vor allem mit Hilfe der Massenmedien,
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binnen weniger Stunden oder Tage, was an irgendeinem Ort vorgegangen, was
hier und da gesprochen, geschrieben und entschieden wurde. Die Zeiten sind vor=
bei, in denen z. B. ein Missionar die gute Nachricht des Evangeliums inmitten
(ausgewihlter) Nachrichten aus der westlichen Christenheit bringen konnte. Die
Nachrichten kommen ohne ihn, sie kommen schneller, und sie kommen ohne
seine Interpretation. Missionaren etwa in Japan ist seit langem aufgegangen, daf
das, was sie an Ort und Stelle zu sagen vermégen, nur ein Trépfchen dessen ist,
was etwa in Deutschland gerade geschrieben und gesagt wurde, beispielsweise
von Moltmann, aber auch (in Sachen der Religion) vom ,Spiegel” oder vielleicht
in den Karlsbader Gesprichen — und von dem allen man meistens auch chne
ihn weiff. Daran und dariiber kommt es zumindestens an den Universititen zur
Meinungsbildung. Die Aufgabe, die einem Missionar in seiner Sendung vorge=
sprochen wurde, ist heute zur Aufgabe in der gesamten theologischen Arbeit in
Europa und Amerika und natiirlich im Bereich der jiingeren Kirchen geworden.
Sollten die Welmachrichten eines Tages auch nach China dringen und frei dringen
kénnen, so diirfte es ausschlaggebend sein, ob in ihnen etwas von der kritischen
und konstruktiven Auseinandersetzung der Kirchen mit den in der nun Welt-
geschichte gewordenen Geschichte zu horen und zu spiiren ist. Und einem Volk,
das wie alle Vélker, freilich viel intensiver, in das Spannungsfeld der Frage nach
einer neuen und gerechten Gesellschaft gekommen ist, wird hinsichtlich der christ=
lichen Antwort auf diese Welt die Frage interessieren, ob, mit welchen Zielen und
in welcher Weise die Kirchen der Welt sich selber in den Spannungsfeldern der
Gesellschaften bewegen. Die Frage der kritischen und solidarischen, der hoffenden
und herausrufenden Prisenz der Kirchen in den geschichtlichen Verwicklungen
der Menschheit wie in den vielen Gruppen der Gedriickten und der Driickenden
hat gegenwiirtig fiir den Zuspruch des Evangeliums eine gleiche, wenn nicht
hohere, Bedeutung erlangt wie die Sprache des Verkiindigenden. Ja, sie ist weit=
gehend die Sprache des Evangeliums iiberhaupt geworden. Man wird sich keiner
ungebiihrlichen Zuspitzung oder Ubertreibung schuldig machen, wenn man
darauf hinweist, dal die hier anliegende Aufgabe nur im Entschluf zur Viels
gestaltigkeit und somit zur Prisenz der Gemeinden aller Kirchen angegangen
werden kann. Was im Entwurf fiir die Diskussion der Sektion II der Vollver
sammlung von Uppsala zunéchst als grobe Einseitigkeit erscheinen mag, nimlich
der Akzent auf einem vollig neu durchdachten Gemeindeaufbau iiberall, diirfte
damit gerade als Mitte ausgewiesen sein. Und freilich keineswegs nur im Blick
auf China.

Ob es inmitten eines dkumenischen Aufbruchs zur Sendung dann eines még=
lichen Tages auch zum Zeugnis in der Volksrepublik China selber kommen wird,
héngt, unter den Bedingungen unseres gegenwiirtigen Erkennungsvermdgens,
von Faktoren wie etwa den folgenden ab. Es wird wenigstens einiger Gruppen
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chinesischer Christen bediirfen, die die augenblicklich dunkle Zeit iiberlebt und
durchgestanden haben und die in diesem China in der Lage sein werden zu sagen:
Wir sind die Kirche Jesu Christi in der Volksrepublik China. An eine Unter=
stiitzung dieser sehr kleinen Kirche seitens westlicher Missionen und deren Mis=
sionare wird nicht zu denken sein. Sollten Missionare iiberhaupt in Frage kom=
men, so werden es Menschen aus den Kirchen Asiens sein miissen, und man
wird ihnen schwerlich den Missionarsnamen geben kénnen, der in China so
mifiverstindlich und in der chinesischen Christenheit so anriichig geworden ist.

Fiir die chinesischen Christen und die nach China gehenden Christen Asiens,
gleich welcher Funktionen, wird zu gelten haben, daf sie sich ganz und gar in
die gegebene, neue Gesellschaftsstruktur einfiigen miissen. Ob das Amt des
Pastors in einem freigestellten und honorierten Beruf je wieder moglich werden
wird, ist génzlich zweifelhaft, Vielleicht werden die Hirten als Arbeiter leben
miissen. Auch an Kirchengebidude wird nicht zu denken sein, viel weniger noch
an eine Ankniipfung an kirchliche Traditionen und Konfessionen, wie sie im
Westen gestaltet sind und wie sie sich meist ohne jede Frage im alten China
fortsetzen wollten. Fiir die theologische Ausbildung wird man eher das Bild
eines Lehrlings und nicht das eines Studenten vor sich haben miissen. Theologen
werden lernen miissen, indem sie das Zeugnis wagen und die Prisenz einer
Gruppe von Christen je ausprobieren. Wenig zweifelhaft diirften die tiglichen
Priifungen sein, selbst wenn es nur intellektuelle Priifungen sind. Am schwersten
wird es sein, fiir die Menschen Chinas in threm revolutioniren Aufbruch und
Selbstverstindnis zu leben, ohne von ihnen wieder gegen das Evangelium be=
schlagnahmt zu werden.

Bei Walter Freytag heifit es schon 1940: ,Der Botschafter an Christi Statt
steht heute in Asien nicht in einer sich auflosenden Welt, in der er den einzeln
gewordenen Menschen anreden kann, sondern in einer Welt, die sich neu formiert.
Er redet gewissermafen marschierende Kolonnen an”*’, Das Wort trifft je auf
eine Frage eines Menschen mit einem nicht austauschbaren Namen, aber dieser
Mensch befindet sich in China unter gegenwirtig 700 Millionen und bald 1000
Millionen Menschen und ist an sie gebunden. Zudem befinden sich diese Men=
schen in einer atemberaubenden Bewegung, die keinen Vergleich mehr mit einem
FluB der Geschichte zuldBt, wohl aber zum Vergleich geschichtlicher Abldufe mit
Katarakten zwingt. Die Vorstellung vom Ziel der Geschichte und der tigliche
Druck einer plétzlich akzelerierten Geschichte selber werden vermutlich die
Punkte sein, an denen die aufkeimende Hoffnung, die sich ja den Verhéltnissen
aussetzen muf3, bald wieder eingeebnet werden kann. Was wiire hier den Briidern
mitfragend und mitleidend, verstindlich und verantwortlich zu sagen? Und wo
wire dann das Wort zur Geschichte, zur Zukunft, zur Hoffnung, zum Geschichte
Fithrenden an die bald zooo Millionen Menschen im Revolutionsvorgang der
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Volksrepublik China, wie iiberhaupt weit iiber China hinaus an mehr als Zwei=
drittel der Menschheit? Die Frage der Geschichte ist einfach die Frage der Mis=
sion. Sie ist die grofle chinesische Frage an die sich in Uppsala ohne chinesische
Christen versammelnden Kirchen der Welt.

ANMERKUNGEN

! Die ersten sechs Jahre, Okumenischer Rat der Kirchen, Genf 1954, 6; vgl. das
Schreiben von T. C. Chao, in: Minutes and Reports of the Fourth Meeting of the Cens=
tral Committee Rolle (Switzerland) 1951, Genf 1951, 55. Das Datum des Briefes ist im
iibrigen zu korrigieren: Statt 1950 mufS es 1951 heiffen.

2 Die letzte und wichtigste Studie zur Missions= und Kirchengeschichte Chinas ist die
von Columba Cary=Elwes, O.S.B., China and the Cross, London 1957.

3 Cary=Elwes, 70.

4 Hierzu besonders: E.P.Boardman, Christian Influence upon the Ideology of the
Taiping Rebellion, Madison 1952.

5 Die Zahlen stammen vornehmlich aus Quellen des China National Christian Coun=
cil (Shanghai).

8 David Paton, Christian Missions and the Judgment of God, London 1953, 51.

7 Vgl. Documents of the Three=Self Movement, Far Eastern Office, NCCCUSA, New
York 1963.

8 W. Freytag, Reden und Aufsitze, Miinchen 1961, I, 59.

9 Freytag I, 64 f. Genauer: IRM 48, 1959, 298.

10 Freytag I, 49.
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Dokumente und Berichte

Okonomie der Okumene

»Wenn unsere religidsen Fiithrer das gleiche Sachwissen, diese Weltoffenheit
und diesen sozialen Impetus besiflen, ginge es der Dritten Welt erheblich besser”,
so kommentierte ein Mohammedaner die Reden des vatikanischen Delegierten
Pater de Riematten auf der Welthandelskonferenz in Delhi. ,Spit, doch nicht zu
spit beginnt die Kirche ihr punktuelles und diskontinuierliches Mitverantworten
zu tiberwinden und versucht die Zusammenschau komplexer weltpolitischer,
weltwirtschaftlicher und sozialwissenschaftlicher Tatbestinde.” Das war der
hiufig zu vernehmende Kommentar westlicher Delegierter, als sie mit Erstaunen
die Funktion kirchlicher Beobachter aus dem Bereich der Okumene zur Kenntnis
nahmen. Unterschwellige Skepsis schwang dabei jedesmal mit, wenn sie auf die
umfangreichen Spezialbibliotheken zur Entwicklungspolitik oder die 147 wissen=
schaftlichen Studien zur Vorbereitung der Welthandelskonferenz verwiesen.
+Werdet ihr jemals den Anschlufl an den Stand der Sachdiskusion finden? Werdet
ihr so kontinuierlich mitdenken konnen, daf ihr euch im Gestriipp der Details
zurechtfindet und euch auf das konzentrieren konnt, was fiir eine ,Weltsozial=
ethik’ wesentlich ist?” Erstaunen auf der einen und Zweifel auf der anderen
Seite. Ersteres legt die Frage nahe, ob wir durch Impulse auf andere Religionen
deren entwicklungsfihige Elemente aktivieren kénnen. Letzteres wirft die ernste
Frage auf, ob wir bei den geringen personellen und finanziellen Moglichkeiten
in der Okumene nicht bald zu einer Zeitokonomie nach privatwirtschaftlichen
Leistungsmafstiben iibergehen miissen, wenn wir mit der ungeheuerlichen
Beschleunigung der wissenschaftlichen Sachdiskussion iiberhaupt in minimaler
Weise Schritt halten wollen.

In diesem Sinne stehen wir vor einem notwendigen Wendepunkt in der Orga=
nisation geistiger Arbeit der Okumene, fiir den die Vorbereitung der Vollver=
sammlung duflerer Anlaf sein sollte. Ein solcher Wendepunkt wére zum Bei=
spiel moglich, wenn man in Uppsala nicht versuchen wiirde, in mithsamer Klein=
arbeit die Sektionsentwiirfe fiir ein giiltiges Wort an die Welt zu retten, sondern
wenn man statt dessen sich auf einen Katalog bislang ungel6ster Fragen einigt.
Dieser Katalog miifite dann vom Sekretariat, das sich als Koordinator 6kumeni=
scher Arbeitsteilung verstehen sollte, in Teilaufgaben zerlegt und zur termin=
gebundenen Bearbeitung den Kirchen zugewiesen werden. Ein solches Vorgehen
wiire angesichts der komplizierten Weltlage redlicher und glaubwiirdiger. Es
entspriche auch einer ,bkumenischen Pidagogik”, weil das Erarbeiten wvon
Fragen anregender ist, mehr zur Mitarbeit einladt. Wiirde dann die Welt nicht
ganz anders aufhorchen? Wiirde sie sich nicht ganz anders angesprochen und
mit getroffen fithlen? Wire das nicht der breite Start fiir ein arbeitsteiliges Stu=
dienprogramm der Okumene? Wire es nicht sinnvoller und konstruktiver, wenn
jede der Sektionen solche Studienaufgaben umreifit und etwa in Frageform for=
muliert der Vollversammlung vorlegt, als daf8 sich Delegierte aus aller Welt in
die Sektionsentwriirfe festbeifien und versuchen, vor dem Forum der Weltéffent=
lichkeit diese zu korrigieren?
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Um deutlich zu machen, was damit gemeint ist, mag im folgenden versucht
werden, fiir die Sektion III: Wirtschaftliche und soziale Weltentwicklung einen
solchen Katalog, der gewif! noch aufzufichern wire, aufzustellen.

Frage I: Was sagt eine Soziologie der Revolution und wie wire theologisch
darauf zu antworten?

Begriindung: Das Thema Revolution hat nun den Rang theologischer Reflexion
gewonnen und kann politisch nicht mehr tabuisiert werden. Ein weltweites oku=
menisches Gesprich iiber die Revolution kann aber nur dann verantwortet wer=
den, wenn zunichst sehr sorgfiltig die Soziologie der Revolution zur Kenntnis
genommen wird.

Frage II: Kann die Kirche angesichts des Zusammenpralls von Kulturen, Wirt=
schaftsstilen und des Funktionswandels der Familien so etwas wie eine geistige
Umbruchdiakonie leisten?

Begriindung: Die weltweite soziale Frage ist wesentlich mehr als nur Ernéh=
rungsfrage. Das teilweise ethnozentrische Denken der Industrienationen, die
menschlichen Reibungsverluste beim sozioskulturellen Aufbruch der Entwick=
lungslinder, die kulturellen Miflverstindnisse bei der Kooperation der Kon=
tinente fordern unersetzbare Beitrige der Kirchen.

Frage III: Welchen Beitrag kann die Kirche zur Befihigung zum 6konomischen
Strukturwandel der Industrienationen leisten?

Begriindung: Die Industriealisierung der Entwicklungslinder erfordert, daf
wir ihnen die einfacheren Produktionsstufen iiberlassen.

In einer auf Selbstorganisation in Form von Interessengruppen angelegten
Gesellschaft aber fehlen die nichtorganisierbaren Stimmen, in diesem Fall die
der Entwicklungslinder. Kann die Kirche sich zum Dolmetscher dieser Interessen
machen? Wie hat sie sachgemafl das Meinungsklima der Offentlichkeit zu be=
einflussen? Gibt es eine gruppenspezifische Seelsorge an den vom Strukturwandel
betroffenen Branchen (z. B. Textil)? Welche Aufgaben hat die Kirche, wenn ins=
besondere mittelstindische Kreise und Arbeitnehmer ein der Landwirtschaft ver=
gleichbares Schollendenken entwickeln und sich von Regierung und Gesellschaft
verraten fiithlen?

Frage IV: Welche strukturpolitischen, entwicklungspidagogischen, kirchen=
politischen und organisatorischen Ziele sollten a) mit der staatlichen; b) mit der
kirchlichen Entwicklungshilfe verbunden werden?

Begriindung: Die von der Welthandelskonferenz geforderte ,globale Entwicks
lungsstrategie” kann nur gelingen, wenn sich kirchliche und staatliche Hilfe in
groflere Konzeptionen und Zusammenhinge einordnen. Ein Formulieren der
Zielvorstellungen kann eine wertvolle Hilfe fiir eine neue Einordnung darstellen.

Frage V: Was kann die Kirche leisten, um zur Redlichkeit im Begriff , Entwick=
lungshilfe” beizutragen?

Begriindung: Wie bereits die Denkschrift des Rates Britischer Kirchen versucht
hat, sollten aus dem Hilfebegriff alle rein kommerziellen oder militirischen bzw.
paramilitdrischen Aspekte ausgeklammert werden, um das MifStrauen der Ent=
wicklungslinder abtragen zu helfen.

Frage VI: Welchen Beitrag konnen Christen und Kirchen leisten, damit es zu
einer Integration der Entwicklungslinder untereinander kommt?

Begriindung: Die Integration der Entwicklungsldnder untereinander wird oft
als Schliissel zur langfristigen Beseitigung der Skonomischen Abhingigkeit des
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Siidens vom Norden angesehen. Die Assoziierungspolitik der EWG, die Empfind-
lichkeit der Entwicklungsldnder, neu erworbene Souverinitit zugunsten einer
Integration zu beschrinken, ideologische und ererbte Fronten und anderes mehr
erschweren diesen fiir manche existenznotwendigen Prozef.

Diese Fragen sind nur ein kleiner Ausschnitt aus einem in Uppsala zu er=
arbeitenden Gesamtkatalog. Mancher wird die fallenden Rohstoffpreise, das
Problem der Synthetika und das Verhiltnis von Abriistung und Entwidklungs=
hilfe lieber angesprochen wissen. Diese Probleme sollte man aber nur dann in
Studienauftrige mit einbezichen, wenn einigermaflen berechtigte Aussichten
bestehen, daf die Kirche mehr als nur deklamatorisch etwas zur Problemldsung
beitragen kann. Wenn die Okumene in Uppsala sich selbst zu Studien verpflich=
ten konnte, wiirde sie damit gleichzeitig ein piddagogisch wertvolles Beispiel
abgeben, nicht der Versuchung vorschneller und nur emotional motivierter poli=
tischer Meinungsbildung zu erliegen.

Die Frage, ob dieser Katalog nur typisch westliche Fragen enthilt, ist natiir=
lich berechtigt. Will man aber jemals die Okumene insgesamt, d. h. einschlieflich
der russisch=orthodoxen Briider, zu einem selbstkritischen und redlichen Nach-
denken bringen, wird man an der Einladung, diesen Katalog entsprechend zu
erginzen, nicht vorbeikommen. In Form apodiktischer Aussagen wird man ein
selbstkritisches Verhalten auf keinen Fall erreichen. Die Frageform wire eine
politische Hilfe, die nicht zu unterschitzen ist.

Die Welthandelskonferenz hat noch weitere Fragen an die Kirchen ergeben,
die aber nicht von der Okumene insgesamt geldst werden kénnen. Nachdem
wir im Rahmen der EWG wesentliche wirtschaftsethische Entscheidungen an
supranationale Instanzen in Briissel abgegeben haben, wire zum Beispiel zu
fragen, ob der Verantwortungshorizont kirchlichen Mitdenkens so weit reicht,
dafy auch diese gehobene Entscheidungsebene im Blick geblieben ist. Da jede
Kirche iiberfordert ist, wenn sie diese Gedankenarbeit alleine leisten will, wire
zu priifen, ob eine Arbeitsgemeinschaft westeuropiischer Kirchen diese Aufgabe
tibernehmen kann. Es ist interessant, daf erst die im Europaverlag erschienene
Denkschrift des Rates Britischer Kirchen iiber ,Die européischen Gemeinschaften
als ethisches Problem” uns an vielen fundamentalen Fragen bewuf3t gemacht hat,
daf Europa eben nicht nur das Ergebnis eines Feilschen um Brathéhnchen= und
Blumenkohlpreise ist, sondern dafl auch wesentliche Fragen von ethischer Dimen-
sion den Integrationstechnikern einfach iiberlassen wurden, die damit gleichzeitig
tiberfordert waren. Dazu gehort unter anderem auch das Wirtschaftsverhalten
der EWG gegeniiber den Entwicklungslindern. Diese Frage wird von dem gut
besetzten Katholischen Sekretariat fiir Fragen der Europiischen Einheit sorgféltig
studiert. Wenn wir Anschlufl finden und als Gesprichspartner nicht ausfallen
wollen, miissen wir in naher Zukunft entsprechende Entscheidungen féllen. Da=
zu wire das von der Aktion Sithnezeichen in Rotterdam erbaute Institut sicher
eine wesentliche Hilfe.

Klaus Lefringhausen
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Sagorsk — zwischen Genf und Uppsala

Bericht iiber eine dkumenische Konsultation

Nachfolgend bringen wir eine Zusammenfassung von Prof. Wolf=Dieter Marsch
iiber den Ertrag der interkonfessionellen Studientagung, die vom 17.—23. Mérz
gemeinsam vom Sekretariat fiir Glauben und Kirchenverfassung und vom Referat
fiir Kirche und Gesellschaft des ORK in Sagorsk veranstaltet wurde und von dem
Begriff des ,Humanum” her nach gemeinsamen Ausgangspunkten christlicher
Sozialethik fragte. Deutscherseits referierten Prof. U. Wildkens iiber ,Das Men=
schenbild im Evangelium” und Prof. H. E. Tédt iiber ,Das christliche Verstindnis
vom Menschen angesichts der Fragen, die durch die modernen Veridnderungen
der Gesellschaft aufgeworfen sind”. Das Arbeitsergebnis wird der Vollversamm-
lung von Uppsala vorgelegt werden. Die Schriftleitung

1.Theologische Uberlegungen iiber die Methodik christlicher Sozialethik. Wir
gingen von der Feststellung aus, daf man praktisch in sozialethischen Fragen
schon seit langem sowohl inner- und zwischenkirchlich als auch mit Nicht=
Christen iibereinstimmt und kooperiert, daf8 man sich aber noch wenig iiber die
Theorie dieser Praxis im klaren ist. Dieser Zustand ist je linger je mehr unbe-=
friedigend. Die christliche Ethik kennt (in mehreren, allerdings , westlichen” Kon=
fessionstraditionen iibrigens) zwei voneinander grundlegend verschiedene An=
niherungsweisen an sozialethische Problemstellungen: eine deduktive, von bibli=
schen Weisungen oder dogmatischen Grundsitzen ausgehende, und eine induk=
tive, mit der gegebenen Situation, mit konkreten Erfahrungen und deren Deu=
tung einsetzende!. Beide erweisen sich als unbefriedigend: die eine, weil sie
allzu leicht dazu verfithrt, grundlegend neue Situationen (wie etwa die durch
Technologie geprigte Zukunft oder revolutiondre Umbriiche) nur mit iiberkom=
menen MafSstaben zu messen, mogen sie aus der biblischen oder aus der nach-
biblischen Geschichte stammen: die andere, weil sie allzu leicht nur in der
Situationsanalyse steckenbleibt, zu einem humanistisch oder geistlich motivier=
ten Engagement aufruft, aber aufler allgemeinen Maximen wie dem Liebesgebot
keine grundlegende und allgemeingiiltigen Mafistibe des Humanum, christlich
interpretiert, mehr zu erheben wagt. Darum empfahl man — natiirlich nur in
allgemeinsten Umrissen — eine ,Methode der dialektischen Korrelation” (,,dia=
lectical interaction”) zwischen sozial= bzw. humanwissenschaftlicher Analyse
und theologischer Bewertung, wie sie beispielhaft Heinz-Eduard Todt vorge=
fithrt hatte. Nur mehr in einem ,interdisziplindren Dialog” sind die Probleme
zu bewiltigen, vor denen die Christenheit steht, — leider scheint sie (aufser
Anfingen in der Kirchensoziologie) noch recht wenig darauf vorbereitet zu sein.
Begreift sie schon ihr eigenes kirchliches Leben und Handeln priziser und kriti=
scher nach MafBstiben, die dem sozialwissenschaftlich Denkenden ldngst selbst=
verstandlich sind (Ideologiekritik, Vorurteilsbildung, Gesetzlichkeiten sozialer

1 Als Beispiel fiir ein deduktives Vorgehen wiirde ich Namen wie E. Brunner, W. Elert,

aber auch K. Barth und D. Bonhoeffer nennen; fiir ein induktives Namen wie K. E. Log=
strup, P. E. Lehmann und J. Fletcher.
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Institutionen usw.)? Bezieht sie grundlegende Einsichten iiber menschliches Da=
sein in der technischen Zivilisation (kooperative Selbstreproduktion, Verwissen=
schaftlichung aller Lebensbereiche, Zwang zu Autonomie und Toleranz, Zukunfts=
planung, Anwachsen der gesellschaftlichen Verflechtung) schon ausreichend in
ihre Lehren vom Menschen ein: Schuld, Neugeburt in Christus, Nachfolge, Mit=
arbeit am Reich Gottes? In einer engeren Korrelation mit sozial= und human=
wissenschaftlichem Denken geht es nicht darum, die Normativitit biblisch=
theologischer Einsichten preiszugeben, wohl aber darum, sie addquat und metho=
disch gerechtfertigt in unserer heutigen Welt auszulegen.

2. Theologie und Revolution. Die Genfer Konferenz bedeutete eine Heraus=
forderung fiir viele, besonders die ,alten”, westlichen Kirchen. Das Thema
+Revolution” ist fiir sie neu, fremd, ungewohnt: Man verstand darunter bis=
lang meist nur den — zudem gewaltsamen — Aufruhr gegen Gottes Weltregiment,
Umsturz der bestechenden Staatsgewalt. Chaos und Anarchie. Aber auch den
Theologen in Genf ist vorzuwerfen, daf sie dieses Thema vielleicht zu unkri=
tisch und unprizise zur Diskussion gestellt haben. Was heifst eigentlich ,Revo=
lution” in verschiedenen kulturellen Traditionen, in verschiedenen sozialen
Situationen? Ist etwa das, was heute in Entwicklungslindern als ,technologische
Revolution” gefordert ist, auch nur annihernd gleichzusetzen mit dem, was
man in der westlichen Tradition als ,Revolution” kennt? Wegen dieser Vor=
belastungen galt ein wesentlicher Teil der Sagorsker Gespriiche einer Klirung
dieses Begriffs, und man darf es wohl als einen Gewinn bezeichnen, dafl sich
hier in einem relativ kleinen Kreis Inder und Europier, Siid= und Nordameri=
kaner, Katholiken und Protestanten (die Orthodoxen fielen aus naheliegenden
Griinden aus) iiber dieses Thema zu verstindigen suchten.

Man ging aus von der allseits bekannten Beobachtung, daf Industrie und
Technik eine weltweite, gegeniiber fritheren Zeiten schnellere und darum zu=
weilen revolutionidr genannte Kulturentwicklung zur Folge haben; wir sprechen
von der ,industriellen Revolution”, in der sich der Westen seit etwa zwei Jahr=
hunderten befindet und die die ,jungen” Nationen nunmehr in noch rascherem
Tempo nachholen miissen. Nivellierung von Klassen= und Standesgrenzen,
Mobilitit, Demokratisierung sind die Folgen — aber fiir indische Ohren z. B.
klingt der Begriff ,Demokratisierung” viel zu blaB, abstrakt und westlich, man
spricht dort lieber von ,Revolution”. Ein solches Verstindnis mufl natiirlich
unterschieden werden vom klassisch westlichen Sprachgebrauch, wie er sich im
19. Jahrhundert herausgebildet hat: dem gewaltsamen und totalen Umbruch
einer Gesellschaft durch eine Auswechslung ihrer Machteliten, dem volligen
Bruch mit den bisherigen kulturellen und politischen Traditionen (wie durch die
russische Revolution). Revolution hat es wohl immer mit Machtkampf, Aufstand
gegen die etablierten Michte und Interessengruppen zu tun — aber auch mit der
Provokation von gegenrevolutioniren Kriften. Muf sie immer auf einen totalen
Umsturz abzielen, muf3 sie sich immer gewaltsamer Mittel bedienen (man ver=
gleiche die jiingsten Ereignisse in Prag)? Gerade die ,technologische Revolution”,
in der sich insbesondere die Entwicklungsldnder befinden, erleben zwar die
brutalen Nebenerscheinungen eines solchen revolutioniren Wandels (Massen=
armut, unertrigliche Klassengegensiitze, Unangepafitheit an die neue Situation),
aber der eigentlich revolutionire Wandel durch technische Mittel vollzieht sich
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unblutig. Endlich mu8 davon wiederum unterschieden werden die gegenwirtig
weltweite Protestwelle der Jugend, die antikonformistische Auflehnung gegen
die Zwiinge und den Immobilismus, gegen die so schwerfillig=langsame Wandel=
barkeit von hochindustriellen und damit fest institutionalisierten Kulturen.
Dieser Protest artikuliert die Notwendigkeit von Reformen, richtet sich gegen
die Immobilitdt des Status quo, er mag auch — wie gegenwirtig — in revolu=
tionsartige Phinomene ausarten. Er ist aber vom klassischen Revolutionsver=
stdndnis, etwa dem durch Lenin gepriigten, zu differenzieren: man will keine
Kaderpartei, sondern Bewegung, keine langfristigen, sorgfiltig dosierten und
geplanten Umsturztaktiken, sondern die momentane Mobilisierung.

Wie sind diese Phdnomene nun theologisch zu beurteilen? Zunichst gilt es
zur Kenntnis zu nehmen, dal der durch die industrielle Revolution erméglichte
Veranderungswille, das Bestreben, die Erde fiir den Menschen auszunutzen,
unbedingt positiv bewertet werden muf3; allzu lange ist die Technik verteufelt
worden; und dies gilt auch fiir eine Verinderung von ,Strukturen der Destruk=
tion* (Paul Tillich®) in Herrschaftsmechanismen, Organisation und Verwaltung
von wirtschaftlicher Macht. Denn in solcher Verinderung der Welt zu ihrem
Bonum=Optimum — als Gottes Schopfung — artikuliert sich etwas von der
eschatologischen Hoffnung der Christen: Gottes Verheiflungen eines ,heilen
Lebens” sollen auch irdisch ihrer Erfiillung ndher gebracht werden kénnen,
wenigstens nicht durch menschliche Schuld und politisches Versagen katastrophal
verhindert werden. Dennoch wird gerade der Christ bzw. die Kirche einen wachen
Blick behalten miissen fiir die Ambivalenzen in einer solchen revolutiondren
Weltverianderung: Denn sie ist allemal begleitet von Destruktion, Grausamkeit,
Gewalt und Verbitterung einerseits und von illusiondren Erwartungen einer
endlich neuen ,heilen Welt” sowie dem ideologischen Zwang zu ihr andererseits;
die Ideologen der Revolution verwechseln allzu leicht das Vorldufige mit dem
Endgiiltigen, das Mogliche mit dem Nicht=Erzwingbaren; Gewaltgebrauch wird
vom — unter Umstinden sogar notwendigen, aber voriibergehenden — Mittel
zum Selbstzweck; der revolutionire Prozef ist nicht mehr unter moralischer
Kontrolle zu halten. Die Christen werden darum eher auf Seiten derjenigen zu
finden sein, die den revolutioniren Elan kritisch auf mogliche reformerische
Nahziele zu lenken trachten, die zu méglichen Versthnungen und Vermittlungen
helfen, die Gewalt vermeiden oder mindestens minimalisieren. Sie finden sich
allerdings auch — wie heute in Siidamerika — in Situationen, in denen eine
revolutionire Verianderung unvermeidlich und darum auch ethisch zu unter=
stiitzen ist; dann bediirfen sie wenigstens des Verstehens, der Sympathie und
der Gebete anderer, auch wenn man ihr Tun nicht immer zu begreifen vermag.
Der Ethik kommt die vielleicht dem Wesen des christlichen Weltauftrags ent=
sprechende Aufgabe zu, solche revolutioniren Prozesse kritisch-mitdenkend zu
begleiten, auf deren Ambivalenzen aufmerksam zu machen. Thr ,Amt der Ver-
sohnung” werden die Christen nicht schon dadurch ausiiben, daR sie sich von
revolutiondren Vorgéingen grundsitzlich zuriickhalten und damit der Gegen=
revolution in die Hand arbeiten, wohl aber dadurch, dafl sie — bei aller eschato=
logischen Hoffnung — die Fragen nach verséhnenden Kriften, nach zumutbarer
Feindesliebe und nach dem vorldufigen Charakter alles revolutionér Erreichbaren

2 P. Tillich, Systematische Theologie, Bd. 2, Stuttgart 1958, S. 69 ff. hat die theolo=
gische Lehre vom ,Ubel” als Konsequenz der Erbsiinde so interpretiert.
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stellen. Denn ihre eschatologische Hoffnung orientiert sich an dem Christus, der
gekreuzigt worden ist; Christusnachfolge bedeutet Leidensbereitschaft, heifit
Annehmen eines ,heilen Lebens” auch unter sehr unheilen Bedingungen, zugleich
aber Streben nach endlichen, relativen und darum auch stets revidierbaren Zielen.
Man sprach vor nicht allzu langer Zeit gern vom ,Wichteramt” der Kirche
gegeniiber dem Staat. Vielleicht ist es erlaubt, heute von einem gesellschafts=
kritischen ,Wichteramt” der Christenheit in jenen revolutiondren Situationen
zu sprechen, die in verschiedenen kulturellen Lagen zu je verschiedenen Konse=
quenzen fiithren.

3. Ekklesiologie und Anthropologie. In diesem Teil der Uberlegungen wird
besonders aktuell, was die neue Annidherung von ,Faith and Order” und ,, Church
and Society” angeht. Der blofle Vergleich von Ekklesiologien, Christologien oder
Eschatologien — also von dogmatischen Traditionen zum Zwedk ihrer Uberwin=
dung — scheint nicht weiterzufithren. Es konnte aber sein, dafl eine intensivere
Reflexion des praktischen, ,humanen” Engagements verschiedener Kirchen sich
auch auf die Uberwindung von Lehrgegensitzen auswirkt. Lukas Vischer sprach
gern von einem ,Dreieck” von Christologie, Ekklesiologie und Sozialethik, und
er nannte dies — vielleicht etwas zu emphatisch — die ,Sagorsk method”. Es
ist wohl eher eine neu gesehene Aufgabe, ein Desiderat in der ékumenischen
Studienarbeit, fiir das auch nur erste Voraussetzungen und Méglichkeiten er=
ortert werden konnten.

Man kann ndmlich die Frage stellen, ob Kirchen verschiedener dogmatischer
Uberlieferung sich auch in verschiedener Weise sozialethisch engagieren. Warum
ist das so? Gibt es so etwas wie eine Typologie fiir diese Entsprechung? Wenn
zum Beispiel ,Kirche” dogmatisch verstanden wird als Gottes iibernatiirliche
Schopfung, Fortsetzung der Inkarnation, vermittelt durch Kultus und sakramens=
tale Teilhabe, dann wird der sozialethische Appell sich vornehmlich auf stell=
vertretendes Gebet, Ruf zur erlsenden Kraft der Gnade, Hoffnung auf ,trans=
figuration” der Welt im ganzen beschrinken (orthodoxer Typ). Wenn aber
»Kirche” verstanden wird als Volk Gottes und Reprisentant der Verschnung,
dann konnen dem sehr verschiedene, nun auch aktivere sozialethische Inten=
tionen entsprechen: entweder ein Appell zu umfassender Umkehr und Ver=
sohnung aller Menschen, zur Verkirchlichung der Welt (landeskirchlicher Typ),
oder aber ein stellvertretendes Eintreten fiir allgemeine ethische Zielsetzungen
ohne eine Beschrinkung auf kirchliche Grenzen (Minderheiten=Typ) oder auch
die Bereitschaft zu einem kirchlich selbstlosen Priestertum aller Glaubigen, zur
moglichst vorbehaltlosen Gesellschafts=Diakonie (missio=Dei=Typ). Wenn end=
lich ,Kirche” verstanden wird als die Summe der Wiedergeborenen, Bekehrten
und Erneuerten, ‘dann wird die sozialethische Aktivitit auch vornehmlich von
Individuen bzw. informellen Gruppen ausgehen, ohne Riicksicht auf die Kirche
als sakramentale Institution (kongregationalistischer Typ).

Uber eine solche Typologie wurde sehr vorliufig und vage gesprochen. Wich=
tiger, als sich auf sie festzulegen, diirfte zunichst die Intention sein, solche
Zusammenhinge zu erforschen und damit auch der Frage nidher nachzugehen,
wie eigentlich die einzelnen Kirchen sozialethisch zu handeln vermogen und wie
sie es faktisch tun. Man spricht oft viel zu global von ,der Aktivitdt der
Kirche”. Wer handelt denn da eigentlich? Ist es die Institution als ganze, oder
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sind es nicht vielmehr einzelne Individuen oder freie Gruppierungen? Handeln
sie nun stellvertretend fiir ihre Kirche — von ihr auch gedeckt und erméichtigt,
weil man von ihnen Anregung und Ermutigung erhofft, oder handeln sie nur
im Widerstand bzw. unwillig geduldet? Das Verhiltnis zwischen solchen ,freien
Aktivititen” und den offiziellen Institutionen ist vielfach véllig ungeklirt, und
es fithrt darum zu Konflikten und Spannungen. Die Konsultation tendierte dahin,
eine Komplementaritit (,feed=back”) zwischen freier sozialethischer Aktivitit
und institutioneller Kirche zu empfehlen; sie erweist sich als fruchtbarer als der
Versuch, eine solche Aktivitit durch die vielfiltig gebundenen Institutionen
steuern und fithren zu wollen; und sie entspricht der gesellschaftlichen Situation
der Kirchen eher als ein klerikales Reglement.

Als Ergebnis dieser Uberlegungen konstatierte man vier Aufgaben:

1. Die Kirchen miissen ihr eigenes Dasein, ihre Struktur als soziale Institution
ernsthafter als bisher historisch=kritisch verstehen lernen; die Einbeziehung
anthropologischer und ethischer Fragestellungen diirfte dazu eine Hilfe sein.

2. Die Kirchen miissen sich ernsthafter als bisher vor einem dilettantischen
Engagement in sozialen Fragen hiiten; die realisierbaren Aufgaben sind zu kom=
pliziert und die sozialwissenschaftliche Forschungslage ist zu fortgeschritten,
als dafl man sich langer solchen Dilettantismus leisten kénne; und die christliche
Hoffnung ist — um des Kreuzes Christi willen — eine duferst realistische, nicht=
illusionére.

3. Die Kirchen miissen ernsthafter als bisher iiber die Moglichkeiten einer
Vermittlung zwischen freiem christlichen Engagement und ihrer institutionellen
Praxis nachdenken; die fruchtbaren Impulse fiir ihr institutionelles Leben kom=
men nicht selten von Seiten, die von diesen Institutionen selbst schwer ver=
kraftbar sind; diese konnen aber andererseits einen unentbehrlichen Rahmen
fiir die freien Aktivititen bilden.

4. Die Kirchen miissen ernsthafter als bisher auf die Stimmen einzelner
Minorititen, spezieller Gruppenbildungen héren; zwischenkirchliche Konflikte
iiber sozialethische Fragen kénnen nur dialogisch ausgetragen werden, das heifit,
indem man den ,spezifischen prophetischen Beitrag” solcher Gruppen aufnimmt
und verarbeitet.

Die Sagorsker Konsultation hat ihren Zweck erfiillt, wenn sie an ihrem be=
grenzten Ort — wie der Titel sagt: dem Briickenschlag zwischen Genf und
Uppsala — zur Kenntnis genommen wird. Sie tagte situationsgebunden. Man
mifverstinde ihre Arbeit und ihre Empfehlungen, wenn man ihnen Ewigkeits=
wert beiméfle, Sie war ein Stiick jenes freien, aber kontinuierlichen Gesprichs,
als das sich die 6kumenische Bewegung immer verstanden hat. Sie verlore aber
ihren Sinn, wenn man dieses Gesprich nicht weiter fortsetzte, weil man ihre
Ergebnisse als zu vorldufig, zu wenig tiefgriindig und zu programmatisch be=

zeichnete.
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Botschaft der Konferenz fiir weltweite Zusammenarbeit
in Entwicklungsfragen in Beirut (21.4.-27.4. 1968)

I

Ein neuer Abschnitt der Weltgeschichte hat begonnen. Wissenschaft und Tech=
nik haben Raum und Zeit bezwungen und dem Menschen Giiter im Uberflul
zur Verfiigung gestellt. Ein neues Verlangen nach Freiheit und Menschenwiirde
beseelt die ganze Menschheitsfamilie. Die Entwidklung zielt auf Entstehung einer
Weltgemeinschaft, welche den ganzen Planeten umfaft.

Die Mittel dieser Gemeinschaft sind jedoch so verteilt, da 80% alles Reich=
tums nur 20% der Weltbevilkerung, die wesentlich im nordatlantischen Bereich
leben, zur Verfiigung stehen. Wihrend also ein Teil der Menschheit reich ist
und immer reicher wird, muf} der iibrige Teil gegen Armut unterschiedlichen
Ausmafles kimpfen; es besteht geringe Aussicht, dafl sich dieser Zustand in
den nichsten Jahrzehnten dndert.

Warum muf3 sich die Christenheit mit dieser Lage befassen? Diese Frage
stand im Mittelpunkt der Beratungen der Beiruter Konferenz fiir weltweite Zu=
sammenarbeit in Entwicklungsfragen. Die Konferenz wurde gemeinsam vom
Okumenischen Rat der Kirchen und von der romisch-katholischen Kirche ein=
berufen. Sie ist die erste internationale Konferenz, die auf einer so breiten
Okumenischen Basis stattfindet.

Der primére Grund fiir christliche Mitverantwortung besteht darin, daff die
Mehrheit der Christen im entwickelten Norden lebt. Dieses Gebiet ist viel reicher
als die ganze iibrige Welt. Seine Bewohner sind daher als NutznieRer dieses
uHacllllsgeinchenen Wohlstandes um ihres Gewissens willen zur Rechenschaft ver=
pilicntet.

Ein zweiter Grund: Alle Christen tragen entscheidende Verantwortung fiir
eine Welt, in der es als ,normal” erscheint, jahrlich 150 Milliarden Dollar fiir
Riistung auszugeben, wihrend es schwierig ist, mehr als 1o Milliarden Dollar
fir wirtschaftliche und soziale Hilfe aufzubringen.

Ein dritter Grund: Christen sind ganz und gar der Einheit und Gleichberech=
tigung aller Menschen verpflichtet, weil Christus, der Menschensohn, ihr Haupt
ist. Deshalb miissen sie fiir Einheit und Gleichberechtigung der weltweiten Ge=
sellschaft eintreten, zu welcher die ganze Menschheitsfamilie gehért.

Ein vierter Grund: Christen glauben, daf Menschen von Gott den Auftrag
haben, ihre Giiter zur Erhaltung und Erneuerung der Erde einzusetzen.

Ein letzter Grund: Christen kommen zu einem Zeitpunkt zueinander, an dem
die Bereitschaft zur Zusammenarbeit in Entwicklungsfragen bei dem reichen
Norden erlahmt, *withrend die Notstinde im entwicklungsbediirftigen Siiden
immer bedringender werden. Christen in den entwickelten Lindern und in den
Entwicklungslindern miissen sich darum erneut und vermehrt der Aufgabe welt=
weiter Gerechtigkeit und Entwicklung widmen.

II

Diese Herausforderung an das christliche Gewissen verlangt ein Handeln auf
zwei Ebenen — auf der Ebene, auf der es um die Prigung der 6ffentlichen Mei=
nung geht, und auf der anderen Ebene, auf der direkte politische Entscheidungen
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getroffen werden. Fiir die Heranbildung der offentlichen Meinung dringt die
Konferenz die christlichen Kirchen zu folgenden Entscheidungen:

1. Weil die Christen an dem Ringen um Einheit, Gerechtigkeit und Entwick=
lung der Welt auf das tiefste beteiligt sind, mufl dem auf allen Ebenen der Er=
ziehung und Aushildung — von der Christenlehre bis zur Universitit — Rech=
nung getragen werden. Seminare, Ausbildungsstitten und Missionseinrichtun=
gen sollten allen Lernenden die Einsicht vermitteln, daf8 Einheit, Gerechtigkeit
und Zusammenarbeit unter den Menschen wesentlich zum christlichen Glauben
gehoren und dafl auch auf dem Missionsfeld Entwicklungsfragen eine zentrale
Rolle spielen.

2. Unterlagen iiber Fragen der Gerechtigkeit und Entwicdklung sollen in Zu=
sammenarbeit mit internationalen Verbdnden und &rtlichen Expertengruppen
erarbeitet und in jeglicher Form der Erwachsenenbildung, im Schrifttum und in
den Massenmedien zu Aufklarungskampagnen benutzt werden.

3. Struktur und Ausrichtung des kirchlichen Dienstes und aller personliche
Einsatz der Christen miissen so gestaltet werden, dal sie der Forderung nach
weltweiter Gerechtigkeit entsprechen. Es sollte z. B. ein bestimmter und zu=
nehmender Prozentsatz alles kirchlichen Einkommens fiir Weltentwicklung zur
Verfiigung gestellt werden.

111

Was die besonderen Aktionen angeht, welche in den siebziger Jahren vor=
dringlich sind, so empfiehlt die Konferenz:
A. In den entwickelten Lindern

1. Entwickelte Lander sollen sich verpflichten, moglichst bis 1970 Mittel zur
Verfiigung zu stellen, die nicht riickzahlbar und produktiv sind. Diese Mittel
sollen sich auf ein Prozent des Bruttosozialprodukts belaufen und spiter erhoht
werden.

2. Eine Bereitstellung privater Investitionsmittel, die mindestens einem wei=
teren Prozent des Bruttosozialprodukts entsprechen, soll bis zum gleichen Termin
angestrebt werden.

3. Die Neufestsetzung der Laufzeit der Schuldverpflichtungen der Entwick=
lungslénder soll beschleunigt und die Kreditbedingungen sollen in Zukunft er=
leichtert werden.

4. Die Bereitstellung von technischem Personal soll entsprechend der erhéhten
Finanzhilfe erweitert werden.

5. Die Beschliisse, die auf der UN=Konferenz iiber Handel und Entwicklung
(UNCTAD) im Mirz 1968 in New Delhi gefallt wurden, und sich auf die
Stabilisierung der Preise fiir bestimmte Rohmaterialien und auf bevorzugte
Teilnahme an vorhandenen Mirkten beziehen, sollen Mitte der siebziger Jahre
verwirklicht werden.

6. Programme und Planungen der entwickelten Linder sollen die Note und
dringenden Erfordernisse der Entwidklungslinder beriicksichtigen, Verbesse=
rung der Landwirtschaft — keine Erhhung des Verteidigungsaufwandes, arbeits=
intensive Industrie — keine Grofindustrie, die nur mit einem Viertel ihrer Pro=
duktionskapazitit arbeitet, Schulen und Krankenhéuser — keine Prestigeprojekte,
Forderung aller — kein Monopol fiir wenige.

7. Den Noten der Entwicklungslédnder sollte in allen Neuplanungen fiir inter=
nationale Liquiditdt Vorrang gegeben werden.
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B. In den Entwicklungslindern

1. Regionale politische Mafnahmen sollen sich vorrangig mit der Beseitigung
sozialer und politischer Hindernisse befassen. Sie sollen den dynamischen Fort-
schritt und die Beteiligung aller an den Anstrengungen und Errungenschaften
der Modernisierung férdern.

2. Modernisierungsprogramme der Landwirtschaft und geeignete Mafnahmen
zur Verlangsamung des rapiden Wachstums der Bevélkerung — Mafnahmen,
welche die Rechte und die religiose Uberzeugung der Familien achten — sollen
den gebotenen Vorrang haben. Auf diese Weise soll die drohende Hungerkata-
strophe in den beiden nichsten Jahrzehnten nach Moglichkeit abgewandt und
die Hoffnung auf bessere Erndhrung und Gesundheit der Menschen, auf bessere
Erziehung und verantwortungsbewuftes Familienleben erhsht werden.

3. Auf dem Gebiet der Industrie und der Dienstleistungsbetriebe sollen ge=
eignete Methoden der Technik vorrangig gefordert werden. Wo nétig, sollen
arbeitsintensive Unternehmungen und Planungen sinnvoll auf 6rtlich vorhan=
dene Hilfsquellen abgestimmt werden.

4. Das Erziehungswesen soll auf ein iiberzeugendes Gesamtkonzept abge=
stimmt werden, welches dem gerecht wird, daf alle Biirger der jungen Nationen
sich der Mittel moderner Ausbildung bedienen konnen, besonders auf dem Ge-=
;;H:é der landwirtschaftlichen, technischen und betriebswirtschaftlichen Aus=

ung.

5. Alle Planungen sollen mit einer systematischen Mobilisierung finanzieller
Mittel verbunden werden. Dazu bedarf es einer angemessenen Besteuerung und
eines Anreizes zum Sparen.

6. Regionale gemeinsame Mirkte sollen geschaffen werden, um Industrie=
Investitionen aufeinander abzustimmen und dadurch die Grundlage fiir leistungs=
fahige Industrialisierung zu erweitern, die Konkurrenzfihigkeit zu erhthen und
eine stindige Zunahme des Handels zwischen den Entwicklungsnationen sicher=
zustellen.

Die entwickelten Linder und Entwicklungslinder haben gemeinsam weiter-
reichende Aufgaben, als sich nur mit ihrer eigenen Politik und deren Riickwir=
kungen zu befassen. Sie sind Glieder einer umfassenden Weltwirtschaft, deren
gegenseitige Abhangigkeit immer grofer wird.

Es bedeutet eine Hilfe fiir alle, wenn das Unrecht in der Welt verringert und
alle Kraft von Kriegsvorbereitung auf Friedensbemithung gelenkt wiirde.

Iv.

Bei Entwicklungsaufgaben und Friedensbemithungen konnen die Menschen
den Geist der Partnerschaft und der gegenseitigen Verpflichtung nur dann be=
weisen, wenn sie sich immer mehr der internationalen Einrichtungen und Be=
hérden bedienen.

Darum dréngt die Konferenz darauf:

(i) daf die Weltfamilie der Vereinten Nationen ihre Pline fiir die siebziger
Jahre beschleunigt und daf die christlichen Kirchen alle Zielsetzungen unter=
stiitzen, die mit der wachsenden christlichen Ubereinstimmung in Fragen der
Entwicklung und Zusammenarbeit im Einklang stehen.

(ii) daB ein steigender Prozentsatz von Entwicklungsmitteln iiber internatio=
nale Kanile geleitet wird.
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(iii) daff — wo méglich — noch vorhandene bilaterale Hilfsmittel im Rahmen
multilateraler Konsortien und Beratergruppen verteilt werden.

(iv) daf alle Regierungen, einzeln und gemeinsam, ihre Priorititen {iber=
priifen und der Entwicklung und Zusammenarbeit zentrale Aufmerksamkeit und
dasjenige Prestige zuteil werden lassen, das bisher der Verteidigung zukam.

Entwicklungsaufgaben konnen nicht an einem Tag oder in einem Jahr be=
wiiltigt werden. Es geht um eine Aufgabe fiir dieses und fiir das kommende
Jahrhundert. Die Konferenz ruft die christlichen Staatsbiirger in aller Welt auf,
ihre Krifte in den Dienst der Entwicklungshilfe zu stellen und sich zu ver=
pflichten, mit allen zu Gebote stehenden Mitteln dafiir einzutreten. Christen als
Staatsbiirger sollen ihre Regierungen, Parteien, fithrenden Ménner und Organi-=
sationen so lange bedringen, bis ein iiberzeugender Anfang dazu gemacht ist,
dafl die gesamte Menschheit verniinftig und hoffnungsvoll auf diesem Planeten
als Heimat aller leben kann. Um die Christen weiterhin zu ermutigen, ihren
vollen Anteil an dieser dringenden Aufgabe zu iibernchmen, empfiehlt die Kon=
ferenz, dal die kumenische Studienkommission, welche diese Zusammenkunft
ins Leben gerufen hat, zu einer stindigen Einrichtung und einem titigen Organ
fiir christliche Erzichung und christliches Handeln wird.
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Chronik

Der ORK und die Pdpstliche Kommis-=
sion ,Justitia et Pax” veranstalteten vom
21, bis 27. April in Beirut die erste ge-
meinsame Konferenz fiir welt=
weite Zusammenarbeit in Ent-
wicklungsfragen (Wortlaut der Kon=
ferenzbotschaft siche unter ,Dokumente
und Berichte”).

Fiir eine engere Zusammenarbeit in
Fragen des Gottesdienstes sprachen
sich Vertreter der Arbeitsgruppe fiir Got=
tesdienst der Kommission fiir Glauben
und Kirchenverfassung und der rdmisch=
katholischen Kommission fiir die Reform
der Liturgie wihrend einer gemeinsamen
Tagung aus, die vom 29. April bis 1. Mai
in Genf stattfand.

Vom 16. bis 19. Mai hielt die Ge-=
meinsame Arbeitsgruppe zwis=
schen dem ORK und der r6-
misch=katholischen Kirche ihre
7. Tagung in Arnoldshain ab.

Auf Einladung des Referates fiir Kirche
und Gesellschaft des ORK trafen sich
Christen und Marxisten zu einem
gemeinsamen Gespriich vom 8. bis 11. April
in Genf.

Gegen die von der Paulusgesell=
schaft veranstalteten ,Marienbader Ge=
spriche” zwischen Christen und Marxisten
sprach sich Metropolit Nikodim, der Lei=
ter des Auflenamtes der Russischen Ortho=
doxen Kirche, aus. Solche philosophischen
Dialoge seien praktisch gegeneinander=
gesetzte Monologe, denen gegeniiber der
in der Sowjetunion bereits seit 50 Jahren
praktizierte ,Dialog der Zusammenarbeit”
vorzuziehen sei.

Generalsekretir Dr. Eugene C.Blake
und sein Vorginger Dr. W. A. Visser't
Hooft vertraten den ORK bei den Feier=
lichkeiten der Russischen Orthodoxen
Kirche vom 26. Mai bis 3. Juni in Moskau
anléBlich des 5o.Jahrestages der Wieder=
herstellung des Moskauer Patriarchats. Die

Griile der EKD iiberbrachte Prisident
D.Wischmann.

Vertreter der 14 autokephalen ortho-=
doxen Kirchen trafen sich vom 8. bis
15.Juni in der Ndhe von Genf, um den
orthodoxen Beitrag zur 4. Vollversamms=
lung des ORK in Uppsala sowie die seit
langem geplante panorthodoxe Synode
vorzubereiten.

Die IIL Allchristliche Fries=
densversammlung vom 31. Médrz bis
5. April vereinte unter dem Leitwort
»Suchet den Frieden und jaget ihm nach —
Rettet den Menschen — Friede ist mog=
lich” fast yoo Delegierte, Berater, Giste
und Beobachter aus allen Teilen und Kir=
chen der Welt. Prof. Josef L. Hro=
madka wurde erneut zum Prisidenten
und Pfarrer Jaroslav N. Ondra zum
Generalsekretir der ,Christlichen Frie=
denskonferenz” (CFK) gewihlt (Berichte
sieche unter ,Zeitschriftenschau”).

Fithrende Vertreter des Lutheri=
schen und des Reformierten
Weltbundes in Europa erdrterten vom
16. bis 19. April in Tutzing Fragen der
weiteren theologischen Anniherung und
der praktischen Zusammenarbeit (Aus=
fithrlicher Bericht folgt im Oktoberheft).

Dreiflig Assistenten und Privatdozenten
der Theologie, Vikare und Pastoren aus
der Bundesrepublik nahmen vom 1. bis
4. April in Bossey an einer gemeinsam
von der Okumenischen Centrale und der
Evangelischen  Arbeitsgemeinschaft fiir
Weltmission veranstalteten Informa-=
tionstagung iliber ,Die 6kume=
nische Dimension der Theo-=
logie” teil, die dazu dienen sollte, den
theologischen Nachwuchs fiir die Skumes=
nische und missionarische Verpflichtung
der EKD aufzuschlieffen.

Nachdem im April dieses Jahres der Zu=
sammenschlufl der Methodistenkirche und
der Evangelischen Vereinigten Briider=
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kirche auf Weltebene in Dallas (Texas)
vollzogen war, haben sich am 26. Mai in
Frankfurt/M. die deutsche Methodisten=
kirche und die Evangelische Gemeinschaft
in Deutschland zur ,Evangelisch=
Methodistischen Kirche” ver=
einigt. Zum Bischof der neuen Kirche

wurde in Nachfolge von Dr. Friedrich
Wunderlich, der nach 1sjihriger Ti=
tigkeit im Alter von 72 Jahren in den
Ruhestand trat, der bisherige Direktor des
methodistischen  Predigerseminars  in
Frankfurt/M., Dr. C. Ernst Sommer,
gewihlt.

Von Personen

Oberkirchenrat Oskar Sakrausky
(Wien) wird am 1. November die Nach=
folge von Bischof D. Gerhard May in
der Leitung der Evangelischen Kirche A. B.
in Osterreich antreten.

Zum Nachfolger des aus Altersgriinden
zuriickgetretenen Primas der Kirche von
Norwegen, Bischof Johannes Smemo,
wurde Bischof Fridtjov Birkeli be-
rufen.

Pfarrer D.Heinrich Puffert wurde
zum Europasekretiir der Abteilung fiir
Zwischenkirchliche Hilfe ernannt, Mr.
Christopher King iibernahm die Lei=
tung des Fliichtlingsdienstes des ORK.

Die Ermordung des 3gjahrigen Biirger=
rechtskéimpfers und Friedensnobelpreistri=
gers, Pfarrer Dr. Martin Luther
King, am 4. April in Memphis (USA)
loste in der gesamten Okumene tiefe An=
teilnahme aus. Dr. King sollte in Uppsala
den Erdffnungsgottesdienst halten.

Der am 23. Médrz als Nachfolger von
Erzbischof Dr. Gustav Turs zum Ober=
haupt der lutherischen Kirche Lettlands
gewiihlte Erzbischof Peter Kleperis
starb im Alter von 64 Jahren auf der
Fahrt zu der vom Lutherischen Weltbund
nach Budapest einberufenen Konferenz
der lutherischen Minderheitenkirchen in
Europa.

Botschafter Dr.Z. K. Matthews, frii-
herer Afrikasekretir in der Abteilung fiir
Zwischenkirchliche Hilfe, Fliichtlings= und
Weltdienst des ORK, starb am 11. Mai in
New York im Alter von 66 Jahren.

Am 5. April starb Pastor Herbert
Weist (Berlin), der Prisident des Bun=
des Evangelisch=Freikirchlicher Gemein=
den in der DDR, im Alter von 66 Jahren.
Zu seinem Nachfolger wurde Pastor Her=
bert Morét (Eberswalde) gewihlt.

Zeitschriftenschau

Die mit einem *) versehenen Artikel kinnen in deutscher Ubersetzung bei der Oku=
menischen Centrale, Frankfurt a. M., Postfach 4025, angefordert werden.

Nikos A. Nissiotis, ,Die Orthodoxie in
der Skumenischen Bewegung”, Evan-=
gelische Kommentare, Heft 4,
April 1968, S. 190—196.

Dieser Aufsatz von Nissiotis diirfte zu-
sammen mit dem von H. Schaeder in der
April=Nummer der ,Okumenischen Rund-
schau” auf dem Sektor der Orthodoxie zur
Pflichtlektiire jedes Uppsala-Delegierten
gehoren. Nissiotis entwirft auf Grund sei=
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ner langjihrigen Erfahrung in der 6kume=
nischen Bewegung ein lebendiges Bild von
der Rolle, welche die Orthodoxie in dieser
Bewegung spielt bzw. spielen miiBte. Alle
vierzehn autokephalen orthodoxen Kir=
chen gehéren dem Okumenischen Rat an.
Sie stehen damit in der Bewegung, die
Nissiotis als ,dynamischen Prozefl des
Gebens und Nehmens unter den Kirchen”
verstanden wissen will. Auf Grund dieses



dynamischen Elements miisse die Bewe=
gung bereit sein, die Strukturen des Ra=
tes, in welchem sie ihren sichtbaren Aus=
druck gefunden hat, dauernd zu dndern.
So sei zum Beispiel zu iiberlegen, ob die
Mitgliedschaft regionaler ,Lokalkirchen”
nicht durch die von konfessionellen Welt=
biinden etwa zu ersetzen sei.

Der Beitrag der Orthodoxie zum &ku=
menischen Geschehen leide unter den tech=
nischen, sprachlichen und finanziellen
Schwierigkeiten. Nicht zuletzt deswegen
sei der Okumenische Rat bisher mehr oder
weniger eine panprotestantische An=
gelegenheit mit orthodoxem Zusatz ge-
wesen. Die heutige Skumenische Bewegung
sei darum hauptsichlich von den Fragen
des westlichen Christentums geprégt.

Nach Meinung von Nissiotis sei die
Ostkirche durch das Festhalten an den
qalten Lehren der Kirche” und durch die
,ungebrochene Kontinuitét” geradezu zum
okumenischen Handeln préidestiniert. In
sechs knappen Abschnitten legt Nissiotis
dar, worin der besondere Beitrag der Ost=
kirche fiir die 6kumenische Bewegung be=
stehen konnte.

Als eines der wichtigsten Mittel zur
Uberwindung des gegenwirtigen okume=
nischen Dilemmas schligt Nissiotis die
Bildung von ,Ortssynoden” vor. Diese
sollten nicht in erster Linie Forum fiir den
Gedankenaustausch, sondern ,eine repri=
sentative Versammlung aller Konfessio=
nen und ihrer Gnadengaben des Heiligen
Geistes” sein. Thre Hauptziele bestiinden
in gemeinsamen liturgischen Handlungen
und im gemeinsamen Dienst an der Welt.
Ein besonderes Mittel fiir die Uberwin-
dung der Spaltung am Ort sei die alt=
kirchliche Praxis der Salbung, die Nissiotis
ausdriicklich empfiehlt.

Nissiotis schlieft mit einer grundsitz=
lichen Erwiigung iiber den gegenwiirtigen
Zustand der oSkumenischen Bewegung:
«Die 6kumenische Arbeit tritt in eine
neue, entscheidende Phase ein. Auf die
Zeit des Miteinander-Redens und =Han=

delns, die uns unsere gemeinsame Ver=
wurzelung in der einen universalen Kirche
wieder aufdeckte, mufl nun die Zeit der
Entscheidung folgen. Und hier kann die
Ostkirche einen wichtigen Beitrag leisten.”

(Zum Thema ,Orthodoxie” vgl. auch
den interessanten Beitrag von Jerzy Klin=
ger, ,Uber das Wesen der Orthodoxie”,
Polnische Okumenische Runds=
schau, 3/4 1966, S. 7—20.)

Urs Kiiry, ,Von der Katholizitit der
Kirche”, Internationale Kirchs=
liche Zeitschrift, Heft 1, Januar
bis Mirz 1968, S. 1—18.

Nach Meinung von Professor Kiiry
miisse man anerkennen, daf es sehr ver=
schiedene Grundvorstellungen von der
Kirche giibe, die auf Grund ,ihrer existen=
tiell-konfessionellen Bezogenheit nur rela=
tiv mitteilbar sind”. Man miisse darum
den Vorbehalt machen, ,dal8 die wirkliche
Kirche ein Mysterium ist, das all unsere
Begriffsbestimmungen iiber die Kirche
transzendiert”. Unsere eigenen Begriffs=
bestimmungen miifiten zu diesem Myste=
rium hin offen bleiben, ,aber andererseits
doch so umfassend und plerophor (sein),
daR sie uns den Weg zu diesem Myste=
rium zeigen und uns seine existentielle
Erfassung ermoglichen”.

Von dieser Voraussetzung her entwik=
kelt Prof. Kiiry nun eine Ekklesiologie der
Altkatholischen Kirche und leistet damit,
ohne es expressis verbis zu sagen, einen
Beitrag zur Diskussion der Sektion I in
Uppsala. Dabei folgt er den vier notae des
Nicinums und geht besonders auf ,katho=
lisch” und ,apostolisch” ein.

Ulrich Scheuner, ,Gerechtigkeit und Frie=
den. Zum Vorbericht der IV. Sektion der
Vollversammlung in Uppsala”, Evans=
gelische Kommentare, Heft 5,
Mai 1968, S. 267—268.

Zwei Fragen stehen im Mittelpunkt der

Analyse von Professor Scheuner: Die erste

ist die nach der Spannung zwischen Recht
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und Gerechtigkeit, die zweite die nach den
zu erwartenden Methoden und Aussagen
der Konferenz. Hier sieht Scheuner das
Problem hauptsichlich in der Spannung
zwischen dem konkreten Bezug der Doku=
mente auf die Note der Gegenwart und
der gebotenen Allgemeinheit, in der ihre
Aussagen formuliert sein miissen. Scheuner
selbst regt vor allem eine positive Ver=
tiefung des Friedensgedankens an.

Ivar Asheim, ,Gibt es eine Skumenische
Theologie?”,LutherischeMonats-
hefte, Heft 4, April 1968, S. 159—164.

Bei der Betrachtung der Geschichte von
Glauben und Kirchenverfassung kommt
Asheim zu dem Schluff, man miisse auch
fiir eine mogliche tkumenische Theologie
,Einheit in der Mannigfaltigkeit” (theo=
logischer Moglichkeiten) fordern. Aller=
dings bediirfe es hier eines ordnenden,
kritischen Prinzips, wie es etwa Prof.
Schlink mit der historisch=kritischen Me=
thode fiir die Arbeit von Glauben und
Kirchenverfassung in Bristol vorgeschla=
gen hat. Im iibrigen sei Theologie zwar
notig beim Ringen um Einheit, sie diirfe
und konne aber nie zum Fundament der
Kirche werden.

Nun habe aber nicht nur die Theologie
eine Bedeutung fiir die Okumene, sondern
auch die Okumene fiir die Theologie. In
welcher Weise, so fragt Asheim, hat die
Skumenische Bewegung selbst Theologie
hervorgebracht? Es sei immerhin méglich,
daf das in der ¢kumenischen Bewegung
gemeinsam Erlebte sich auch theologisch
niederschlage.

Asheim wiirde es bereits als ,6kumeni=
sche Theologie” ansehen, wenn eine Kirche
ihr Verhiltnis zu anderen Kirchen durch=
reflektiert. Das Suchen nach einer 6kumes=
nischen Theologie miisse sich heute aber
auch auf die Fragen der Hinwendung zur
Welt beziehen. Aus der ernstgenomme=
nen Lage der Kirche in der Welt und der
Interpretation der christlichen Glaubens=
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botschaft fiir die gesamte ,Oikumene”
konnte eine rechte kumenische Theologie
entspringen.

Milan Machovec, ,Evangelism and Missio=
nary Activity from a Marxist View=
point’, The Ecumenical Review,
Nr. 2, April 1968, S. 116—121.%)

Fiir den noch recht jungen christlich=
marxistischen Dialog ist es wichtig, daf3
eine der Haupttriebfedern der Arbeit der
hier miteinander redenden ,Parteien”, das
Sendungsbewuftsein, einmal kritisch be=
dacht wird. Das tut Milan Machovec, einer
der fithrenden Marxisten und Professor an
der Prager Karls=Universitit, in der ihm
eigenen feinen, unpolemischen Weise. Er
zeigt auf, wie das Missionsprinzip die Ge=
sprichspartner trennt, aber auch verbindet.

Juden, Christen und Marxisten sei vor
allem eines gemeinsam: sie seien auf der
Suche nach dynamischen Wegen der all-
gemeinen Erneuerung. Auch beim Dialog
gehe es auf beiden Seiten um Erneuerung
und durchaus auch um ,Bekehrung”. Keine
Seite ,besitze” schon die volle Wahrheit.
Man miisse einander helfen, das ,Selbst”
zu suchen, das Gemeinsame, ,das Eigene in
der Denkstruktur und in den Traditionen
des anderen”. Deswegen diirfe man den
Partner nicht als Feind betrachten, ,son=
dern moglichst sogar als potentielles
zweites Ich’..., als einen Mitmenschen,
der auch die Wahrheit sucht und bezeugt”.

Werner Krusche, ,Missio — Prdsenz oder
Bekehrung? Edmund Schlink zum 65. Ge=
burtstag”, Kerygma und Dogma,
Heft 2, II. Quartal 1968, S. 119—140.

#Ist die missionarische Kirche aus auf
Bekehrung oder auf Prisenz?” Von dieser
Frage aus entwickelt Krusche drei Thesen,
die nicht zuletzt auch fiir die Arbeit der
Sektion II in Uppsala von gréBter Bedeu=
tung sein diirften. Ausfithrlich werden die
Begriffe ,Bekehrung” und ,Prisenz” ana=



lysiert und ihre tatsiichlichen oder poten=
tiellen Vertreter einander gegeniiber=
gestellt.

Krusche fithrt die beiden ,Richtungen”
letztlich auf je verschiedene Einstellungen
in der Christologie zuriick. Die einen (,Nur
selig!l”) sdhen in Christus ,den stellver=
tretend fiir unsere Siinden gekreuzigten
Heiland”, die anderen (,Seid menschlich!”)
sihen in ihm ,den zur Wiederherstellung
der Menschheit handelnden Diener”.

Schlieflich aber seien ,Bekehrung” und
»Priasenz” keine Alternativen, sondern
einander in fruchtbarer Spannung ergin-
zende Konzeptionen. Krusche klart in die-
sem die 6kumenische Diskussion sehr hilf=
reich zusammenfassenden, wegweisenden
Aufsatz die Fronten und hilft sie zu
iiberwinden.

Die Nummer 2 (Januar/Februar 1968)
der amerikanischen ,Zeitschrift zur For=
derung der christlichen Einheit”, the ecu-=
menist, veroffentlicht die Reden, die bei
einem teach=in iiber die grofte aller bis-
herigen Unionsverhandlungen, die Consul-
tation on Church Union (COCU) gehalten
wurden. Dr. James McCord, Prisident des
Princeton Theological Seminary, leitete
das Gespriich ein und verteidigte die Ziele
und Methoden der Konsultation, wie sie
in dem Biichlein ,Principles of Church
Union” dargelegt sind. Seine Darlegungen
sind aber nicht auf Amerika und die dor-
tige Konsultation beschrinkt, er reflek=
tiert auch iiber die Lage der 6kumenischen
Bewegung insgesamt.

Die Antworten darauf stammen von Har-
vey Cox, dem baptistischen Professor an
der Harvard Universitit, von Dekan Char=
les Spivey und dem Katholiken Gregory
Baum. Diese Antworten sind im Grunde
kritische Anfragen nicht nur an die COCU,
sondern an die Kirche tiberhaupt, An-=
fragen, denen wir selbst uns frither oder
spiter genauso werden stellen miissen.

Die Mai=Nummer der britischen Monats=
schrift Theology bringt anglikanische,
roémisch=katholische und methodistische
Beitrige zum Thema ,Intercommunion”.

Der Materialdienstdes konfes-=
sionskundlichen Instituts ver=
offentlicht in seinem Heft Nummer 2,
Mirz/April 1968, das ,Schreiben der
deutschen Bischdéfe an alle, die von der
Kirche mit der Glaubensverkiindigung be-
auftragt sind”, in vollem Wortlaut.

Von verschiedenen Aspekten aus be=
trachten K. Miczkey, E. Fahlbusch, F. Barth,
H. Grote, G. Hild und R. Frieling den Hin-
tergrund, auf dem dieses Lehrschreiben ge=
sehen werden muf3.

Die Okumenische Diskussion,
Nr. 1, 1968, ist ganz dem Dialog zwischen
Christen und Marxisten gewidmet und
bringt u. a. Beitriige von Charles Savage,
V. Miano, M. Machovec, L. Radice und R.
Garaudy. Sie verdffentlicht auf fiinf Seiten
auch den zweiten Teil einer Bibliographie
zu diesem Thema.

Berichte von der

II1. Allchristlichen Friedensversammlung

Hellmut Bandt, ,Aus der Arbeit der
Christlichen Friedenskonferenz”, Die
Zeichen der Zeit, Heft 4, 1968,

S. 139—144.

Hans=Jiirgen Benedict, ,Die IIL. Allchrist=
liche Friedensversammlung (31. 3. bis
5.4.1968)“, Junge Kirche, Heft 5,
Mai 1968, S. 264—269.

Reinhard Henkys, ,Enttduschte Hoffnung.
Ein Kommentar zur Allchristlichen Frie=
densversammlung”, Weg und Wahr-=
heit, Nr. 22/1968, S. 356.

,Die 10. (sic!) Christliche Friedenskonfe=
renz in Prag”, Herder Korrespon=
denz, Heft 5, Mai 1968, S. 214—215.
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Josef L. Hromadka, ,Rettet den Men-
schen — Friede ist moglich. Memorans=
dum des Prisidenten der Christlichen
Friedenskonferenz zur III. Allchristlichen
Friedensversammlung”, Junge Kir=
che, Beiheft 1, April 1968, S. 1—24.

Martin Mann, ,Schreiben Sie freundlich —
Anmerkungen zur Allchristlichen Frie=
denskonferenz in Prag”, Christ und
Welt, Nr. 16 vom 19. 4. 1968, S. 24.

Otmar Schulz, ,Prager Impressionen. Zur
II1. Allchristlichen Friedensversammlung
vom 31. 3. bis 5. 4. 1968”, Kirche
und Mann, Nr. 5, Mai 1968, S. 2.

Erwin Wilkens, ,Frischer Wind war un=
erwiinscht. Eindriicke von der III. All=
christlichen  Friedensversammlung in
Prag”, Deutsches Allgemeines
Sonntagsblatt, Nr. 15 vom 14. April
1968, S. 8.

Erwin Wilkens, ,Rettet den Menschen —
Friede ist moglich. Von der III. Allchrist=
lichen Friedensversammlung”, Evan-=
gelische Kommentare, Heft 5,
Mai 1968, S. 257—259.

Weitere beachtenswerte Beitriige:

Eberhard Bethge, ,Gottesdienst in einem
sikularen Zeitalter — wie Bonhoeffer
ihn verstand”, Evangelische Kom=
mentare, Heft 4, April 1968, S. 196
bis 202.

Reinhard Frieling, ,Rom und Genf vor
Uppsala”, DerEvangelischeBund,
Heft 2/1968, S. 4—s5.

John E. Groh, ,Interaction: Ecumenism
and Confessionalism”, Concordia

316

Theological Monthly, Heft 3,
Mérz 1968, S. 137—151.

Emmanuel E. James, ,The Unity of Scrip=
ture and Tradition”, The Indian
Journal of Theology, Heft 4, Ok=
tober—Dezember 1967, S. 221—231.

Fairy von Lilienfeld, , ,Siehe, ich mache
alles neu’ (Offb. 21, 5). Zur Losung der
IV. Vollversammlung des Okumenischen
Rates der Kirchen in Uppsala 1968”,
Deutsches Pfarrerblatt, Nr. 10,
2. Ausgabe Mai 1968, S. 349—354.

Martin Lotz, ,Der Begriff der Revolution
in der o&kumenischen Diskussion”,
Deutsches Pfarrerblatt, Heft 8,
April 1968, S. 265—268.

Patriarche Maximos V., ,Unité et diversité
dans 1'Eglise”, Irénikon, Heft 1/
1968, S. 7—25.

Eberhard Menzel, ,Volkerrecht und Frie=
denssicherung”, Zeitschrift fir
Evangelische Ethik, Heft 3, Mai
1968, S. 129—146.

Wolfgang Schweitzer, ,Die ,Theologie der
Revolution’, H. Marcuse und die Stu=
denten”, Zeitschrift fiir Evan-=
gelische Ethik, Heft 3, Mai 1968,
S.174—181.

Martin Stohr, ,Christlich=-marxistische Ge=
spriche”, Evangelische Koms=
mentare, Heft 4, April 1968, S. 207
bis 210.

Hans Hermann Walz, ,Wirtschaftliche und
soziale Weltentwicklung. Kritische An=
merkungen zum Sektionsentwurf III fiir
Uppsala“, Evangelische Kom-=
mentare, Heft 4, April 1968, S. 210
bis 211.



Neue Biicher

KIRCHE IM GESPRACH

Patride V. Dias, Vielfalt der Kirche in der
Vielfalt der Jiinger, Zeugen und Diener.
(Okumenische Forschungen, Erste Ab-
teilung, Bd. 2.) Verlag Herder, Freiburg—
Basel-Wien 1968. 408 Seiten. Leinen
DM 38,—.

Nachdem im vorigen Jahr Hans Kiing
die ,ekklesiologische Abteilung” der neuen
Reihe ,Okumenische Forschungen” mit
seinem Buch ,Die Kirche” erdffnet hat,
geht nun sein Schiiler Patrick V. Dias mit
dem 2. Band ganz ins Detail. Er behandelt
das in Skumenischen Kreisen seit langem
beliebte und von rémisch-katholischen
Theologen neuentdeckte Thema der Viel=
falt der Kirche allerdings nicht in seiner
ganzen Breite, sondern grenzt es ein auf
den einen Aspekt der Vielfalt der ,Jiinger,
Zeugen und Diener” mit ihren je besonde=
ren Berufungen und Gaben, ihrem Zeugnis
und Dienst. In einer ausfithrlichen Ein=
leitung wird zun#chst aber die Vielfalt der
Kirche im weiteren Sinne als eine Forde=
rung dargestellt, die sich aus einem neuen
Selbstverstindnis der Kirche, aus der 6ku=
menischen Bewegung, als Voraussetzung
zum Gesprich der Religionen und als Auf=
gabe in der Begegnung mit einer viel-
schichtigen Welt ergibt. Im Hauptteil wer=
den dann, nach einer Entfaltung des neu-
testamentlichen Kirchenbegriffs als der
»zum Dienst an der Gottesherrschaft be=
stimmten Gemeinschaft der Jiinger, Zeu=
gen und Diener”, die im NT bezeugten Be=
rufungen und Gaben — die Zwolf, die
Apostel, die Propheten, die Lehrer, etc. —
in einzelnen Abschnitten auf die Eigenart
und das Wesen ihres jeweiligen Zeugnis=
ses und Dienstes hin untersucht. Das
Grundanliegen dieser stark exegetisch be-
stimmten Arbeit ist jedoch ein systemas-
tisches. Es soll deutlich gemacht werden
(und in unzihligen Wiederholungen him-
mert dies der Verf. auch dem hartgesot-
tensten Generalvikar ein), dafl die Kirche

von Anfang an und somit in ihrem inner=
sten Wesen durch eine grundlegende und
bleibende Struktur einer Vielfalt einander
erginzender, gleichwertiger, nicht aus=
wechselbarer und nicht zu schematisieren=
der Gaben und Berufungen bestimmt ist,
die in der Einheit des Leibes zusammen=
gehalten werden. Diese Vielfalt muf die
Kirche wiedergewinnen, und dieser Wieder=
gewinnung mochte diese Arbeit die bibli=
sche Begriindung und die sich daraus er=
gebenden ekklesiologischen Fragestellun=
gen liefern. Konkrete Folgerungen fiir die
gegenwirtige Ekklesiologie und die Ges
stalt der Kirche werden allerdings nicht
gezogen. Hier wiirde es erst richtig inters
essant, doch der Verf. riskiert mit seinen
impliziten Folgerungen auch so schon ge=
nug, z. B. mit seinem Nachweis, daf die
Ausformung des dreifachen Amtes der
Bischife, Priester und Diakonen auf ge=
schichtlich=soziologische Bedingungen zu=
riickzufithren ist und daher keineswegs fiir
immer giiltig und normativ sein kénne.
Das umfangreiche Buch, das bei einer Vers
meidung der vielen Wiederholungen und
einer Straffung der zu ausfithrlichen Ein=
leitung wesentlich kiirzer hitte ausfallen
kénnen (und in welchem der Verf. sich
einen hiibschen Schnitzer leistet, wenn er
eine ,Versammlung des Okumenischen
Rates der Kirchen in Lausanne [1928]” er=
wihnt), liefert einen wichtigen Beitrag zur
eingehenden Klirung des Begriffs und der
Sache der Vielfalt der Kirche. Diese Kli=
rung ist fiir alle Kirchen wie auch fiir die
Skumenische Bewegung von gleicher
Dringlichkeit und Bedeutung.

Giinter Gamann

Otto Hermann Pesch OP, Theologie der
Rechtfertigung bei Martin Luther und
Thomas von Aquin. Versuch eines syste=
matisch=theologischen Dialogs. (Walber=
berger Studien. Theol. Reihe Band 4).
Matthias=Griinewald=Verlag,Mainz 1967.
LXXII + 1012 Seiten. Ln. DM 88,—.
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Von katholischen wie auch von evange=
lischen Theologen sind in den letzten Jah=
ren zahlreiche Untersuchungen veroffent=
licht worden, die um die historischen und
systematischen Differenzen zwischen mit=
telalterlicher und reformatorischer Theolo=
gie kreisen. Die Gegeniiberstellung von
theologiegeschichtlichen =~ Epochen  und
Schulen bedeutet dabei immer zugleich die
Konfrontation  konfessioneller ~ Typen
kirchlicher Zertrennung,.

Nach Umfang und Inhalt ist das Werk
von Pesch eine Summa dieser Bemiihun=
gen. Allein die umfangreiche und sorg=
filtig ausgewertete Bibliographie wie auch
die Namen-, Stichwort= und Stellenregister
machen dieses Buch zu einem unentbehr=
lichen Hilfsmittel in der theologischen Ar=
beit und im Skumenischen Gesprich.

Mit grofer systematischer Akribie wer=
den die Quellen und die neuere Sekundér=
literatur durchdacht. Dabei erweist es sich
schon im Ansatz als sehr fruchtbar, dafd
Pesch die Rechtfertigungslehre nicht nur
als einen isolierten dogmatischen Topos
auffait, sondern die Vielschichtigkeit ihrer
Beziige in den Themenkreisen ,Gesetz und
Evangelium”, ,Macht der Siinde”, ,prop=
ter Christum”, ,Glaubensgerechtigkeit”,
+Wort, Glaube und Sakrament”, ,Voll=
endete Rechtfertigung” und Gottesver=
stindnis verfolgt. In einem ersten Teil
wird unter diesen Punkten die Theologie
Luthers entfaltet; im zweiten Teil wird
der Vergleich mit Thomas durchgefiihrt.

In seinen Analysen bleibt Pesch jedoch
nicht bei dem im Grunde simplen Ergeb=
nis stehen, daf Thomas und Luther, recht
besehen, sich in der Sache begegnen und
iibereinstimmen. Es geht ihm vielmehr
auch darum, die formellen und struktu=
rellen Differenzen zwischen beiden Theo=
logen zu analysieren und auf ihre Konse=
quenzen zu untersuchen: den existentiell=
personalistischen Ansatz bei Luther und
den ,sapientialen” bei Thomas. In diesem
Zusammenhang wird dann grundsétzlich
die Frage aufgeworfen, inwieweit die for=
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male Struktur theologischer Aussagen in
jhrer Geschichts= und Situationsbedingt=
heit Anspruch auf Verbindlichkeit und All=
gemeingiiltigkeit erheben kann, oder ob.
nicht ihre Pluralitit und Wandelbarkeit
ein prinzipielles Erfordernis im je neuen
geschichtlichen Verstehen der Offenbarung
ist. Diese Aufnahme des hermeneutischen
Problems fithrt aber dann notwendig zu
vorsichtig angedeuteten, aber doch unab=
weisbaren Fragen an den Charakter kirch=
licher Lehrentscheidungen und Anathe=
mata, wozu Pesch die These vertritt: ,Die
theologische Artikulation ist begrenzt,
aber deshalb weder dispensierbar noch
gleichgiiltig. Wohl aber wird hier die
letzte Konsequenz aus der Tatsache ge=
zogen, daR der Glaube es in den Sitzen
nicht mit Sitzen, sondern mit der Ur=
Wahrheit selbst zu tun hat” (S. 917).

Diese und #hnliche Erwigungen, mit
denen Pesch heute in der katholischen
Theologie sicher nicht mehr allein steht,
fithren weit iiber einen bloflen systema=
tisch=theologischen Vergleich hinaus und
verweisen auf ein Grundproblem theolo=
gischer Reflexion und kirchlicher Zertren-
nung. Denn in einer nachweisbaren Uber=
einstimmung einig zu sein, ist doch noch
etwas anderes als die Ubereinstimmung in
bleibenden Differenzen und in einer Viel=
falt theologischer Ausdrucksweisen.

Ob man in allen Punkten der vorwie=
gend existentiell-personalistischen Luther=
deutung zustimmen kann, mag dahin-
gestellt bleiben. Es ist in jedem Fall ein
groBer Fortschritt, wenn nun auch katho=
lische Theologen, &hnlich wie evangelische
bei Thomas, die Frage aufwerfen, ob es
gut ist, ,Luther kampflos der evangeli-
schen Theologie zu iiberlassen”.

Reinhard Slenczka

Hans Diifel, Luthers Stellung zur Marien=
verehrung. (Kirche und Konfession,
Band 13.) Verlag Vandenhoecdk & Rus=
precht, Gottingen 1968. 288 Seiten mit
vier Kunstdrucktafeln. Engl. brosch.
DM 38,—.



Diese Erlanger Dissertation (1960) stellt
sich die fiir das Skumenische Gespriich be-=
deutsame Aufgabe, angesichts romisch=
katholischer Berufungen auf Luthers ver=
meintlich positive AuBerungen zur Marien=

__wsehrung einmal alle Aussagen Luthers
~~———zur Marienfrage in ihrem Zusammenhang

sorgfiltig zu untersuchen — eine Arbeit,
die lingst fillig war. Der Verfasser kommt
zu dem Ergebnis, daf8 Luther im Gegen-
satz zur romisch=katholischen Kirche, die
den Weg von der Christologie zur Mario=
logie eingeschlagen habe, den Weg von
der Mariologie zur Christologie gegangen
sei, indem er sein Marienbild in den
Dienst seiner theologischen Grunderkennt-
nisse stellte: ,Sola scriptura” (das
biblische Marienbild gegen die Marien=
legende), ,sola gratia” (Maria die Begna-
digte), ,sola fide” (Maria als Vorbild des
gliubigen Christenmenschen), ,de servo
arbitrio” (Maria als Beispiel fiir den un=
freien Willen) — Einsichten, die von den
lutherischen Bekenntnisschriften bekraftigt
worden seien. Darin allein konne also die
Gkumenische Aufgabe evangelisch=luthe=
rischer Theologie und Kirche bestehen, mit
der biblischen Maria auf Christus zu ver=
weisen: ,Was Er euch sagt, das tut!” —
Das spidte Erscheinen der Arbeit hat den
Vorteil, daf die Aussagen des II. Vatika=
nischen Konzils zur Marienfrage kritisch
mitverarbeitet werden konnten.

Ulrich Valeske

Michael Lehmann, Tm Grenzland der Kir-
chen. Der Standort der katholischen und
der orthodoxen Theologie. Verlag He-=
rold, Wien/Miinchen 1967. 128 Seiten.
Pappband mit Glanzfolie DM 18,80.

Dieser Uberblick iiber den Standort der
katholischen und der orthodoxen Theo=
logie fafit in knapper klarer Sprache die
lehramtlichen und fachkundigen Glaubens=
aussagen zu einer ersten Orientierung zu=
sammen und will zum eingehenderen Stu-
dium der Lehrunterschiede durch die An=

gabe der Quellen anregen. Dabei sind die
hochbyzantinische und die neuzeitliche
russische Theologie, aber fast gar nicht
die theologische Arbeit der Balkankirchen
einbezogen. Der Verfasser verweist mit
Recht mehrfach auf die orthodoxe Unter=
scheidung von Dogma und Theologumenon
hin als ein niitzliches Instrument histo=
risch=sachlicher Differenzierung und daraus
erhoffter stufenweiser Verstindigung.

Hildegard Schaeder

Nikolitsa D. Georgopoulou, Die Heiligkeit
der Kirche aus orthodoxer Sicht. (Neu=
griechisch) Inauguraldissertation. Athen
1967. 141 Seiten.

Nicht zufillig ist die Lehre von der
Kirche von orthodoxen Theologen in den
letzten Jahren immer wieder in Spezial-
untersuchungen behandelt worden. Dabei
wird vor allem die grofe Weite der ost=
kirchlichen Ekklesiologie sichtbar, die von
der traditionellen Schuldogmatik niemals
annihernd ausgeschdpft worden ist. Solche
Untersuchungen haben eine besondere Be-
deutung fiir das Skumenische Gesprich,
weil sich in ihnen oft ganz neue und iiber-
raschende Ankniipfungspunkte ergeben.
Nur bleibt bedauerlich, dal diese Arbeiten
der westlichen Theologie meist unzuging=
lich bleiben.

Der Verf. dieser Dissertation hatte sich
die Aufgabe gestellt, die Lehre von der
Kirche unter dem Aspekt der zweiten ,nota
ecclesiae” aus dem Nicéino-Konstantinopo=
litanum begriffsgeschichtlich und syste-
matisch zu betrachten — ein Thema, das
nicht nur dogmatisch, sondern auch im
okumenischen Gesprich manche Schwierig=
keiten bereitet.

Von besonderer Bedeutung diirfte schon
sein, daf Verf. nun auch, wie vor einigen
Jahren bereits Prof. Trempelas in einem
Aufsatz und dann in seiner Dogmatik, den
Begriff der ,sanctorum communio” auf-
greift, der bislang von orthodoxen Theo=
logen meist als ein westliches Theologu-
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menon iibergangen oder sogar abgelehnt
worden war. Vorherrschend ist dann frei-
lich bei dem Verstindnis der Heiligkeit
der Kirche auch hier noch immer der Ge=
danke der Heiligung im sakramental=ethi-
schen Sinne. Obwohl in der knappen neu-
testamentlichen Begriffsanalyse (S. 24—30)
das paulinische Verstindnis der durch
Christi Person und Werk zugeeigneten
Heiligkeit richtig getroffen wird, treten
diese Gedanken im weiteren vollig zuriick.
Die Spannung zwischen einem ontolo=
gischen und einem ethischen Verstindnis
bleibt bestehen als Dialektik zwischen der
Kirche und ihren Gliedern: die Kirche ist
heilig — die Glieder werden heilig.

Dies ist der Punkt, an dem das Gesprich
zwischen orthodoxer und reformatorischer
Theologie regelmifig auf ganz elementare
Verstehensschwierigkeiten trifft, obwohl
man sich dariiber im klaren sein muf, dafl
auch in der ostkirchlichen Theologie der
ethische Aspekt der Heiligkeit nur auf
dem Hintergrund der durch Christus zu=
gesprochenen und zugeeigneten Heiligkeit
des gerechtfertigten Siinders moglich ist.
Von hier aus in eine weitere Auseinander=
setzung mit der reformatorischen Ekklesio=
logie oder auch ganz einfach mit den Kon=
sequenzen der paulinischen Theologie ein=
zutreten, wire eine Aufgabe, die sich im
Anschluff an diese Arbeit stellen konnte.

Reinhard Slenczka

NACH DEM VATICANUM

Lorenz Kardinal Jaeger, Das Konzilsdekret
,Uber den Okumenismus”. Sein Werden,
sein Inhalt und seine Bedeutung. Latei=
nischer und deutscher Text mit Kom-
mentar. (Konfessionskundliche und kon=
troverstheologische Studien. Herausge=
geben vom Johann=Adam-Mohler=Insti=
tut. Band XIII. 2., erweiterte Auflage.)
Verlag Bonifacius=Drudkerei, Paderborn
1968. 389 Seiten. Leinen DM 24,—.
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Die soeben erschienene zweite Auflage
des von uns in OR 4/1965 S.341 ange=
zeigten und inzwischen ins Englische,
Franzosische, Italienische und Japanische
iibersetzten Werkes ist gegeniiber der
ersten um das Doppelte erweitert. Das ist
neben Erginzungen im wesentlichen auf
einen neu eingefiigten dritten Teil ,Die
innere Einheit des Dekretes ,De Oecumes=
nismo’ mit der Dogmatischen Konstitu=
tion ,De Ecclesia’ “ (S. 210—240) sowie die
Zusammenstellung der Voten der Konzils=
viter zum Schema ,De Oecumenismo” in
einem Anhang von iiber oo Seiten zu=
riickzufithren. Mehr noch als die erste Auf=
lage erweist sich damit diese Verdffent=
lichung als ein unentbehrliches Quellen-
und Arbeitsbuch fiir den zwischenkirch=
lichen Dialog. Kg.

Henry Fesquet, Rom vor einer Wende?
Dringende Fragen an die Kirche nach
dem Konzil. (Ubersetzung von ,Rome
s’est=elle convertie?”, Editions Bernard
Grassel, Paris 1966.) Verlag Herder,
Freiburg/Basel/Wien 1968. 152 Seiten.
Oktav, Kart. DM 12,80.

Konzilsbiicher und kein Ende? So denkt
vielleicht mancher gegeniiber einer Neu=
erscheinung auf diesem schon fast iiber=
besetzten Gebiet. Jedenfalls bedarf es einer
besonderen Empfehlung fiir den Autor
und einer Begriindung fiir seine Aufle-
rung. Beide fehlen hier gewif3 nicht. H. Fes=
quet ist als romischer Korrespondent der
Pariser Tageszeitung ,Le Monde” Mit=
arbeiter eines Blattes, fiir das ,Unabhén-
gigkeit” Grundgesetz und nicht nur Pro=
klamation auf der Titelseite ist, dessen
Besitz= und Rechtsstruktur davon bestimmt
sind und das im kritischen Frankreich
dafiir entsprechende Achtung geniefit.
Dazu kommt sachlich, dafl F. es unter=
nimmt, die tragenden Ereignisse des 2. Va=
ticanums in groRartiger Einfachheit und
kritischer Priizision mit der brennenden
Frage zusammenzusehen, wie es nun wirk=



lich weitergehen soll und kann. Gerade in
der deutschen 6kumenischen Situation, in
der sich zdgerndes Bewahren und kiihnes
Dringen die Waage zu halten scheinen,
mag diese Stimme von aufien in manchem
hilfreich sein.

Gewill bleibt unverkennbar, daff F. aus
der franzdsischen Situation unmittelbar
nach dem Konzilsabschlufl heraus schreibt,
also auf die in so vielem andersgeartete
deutsche Situation nicht Bezug nehmen
kann. Um so deutlicher aber treten dadurch
die tragenden Einsichten selbst hervor. Un=
verkennbar bleibt auch, dafl F. bei aller
oft revolutiondren Offenheit und Direkt=
heit kritischer Feststellungen und weiter=
dringenden Folgerungen vom Boden einer
letzten Giiltigkeit des hochsten Anspruchs
der rémisch=katholischen Kirche her lebt
und denkt. Doch gibt gerade auch diese
bei ihm erkennbar nicht mehr reflektierte
Voraussetzung F. die Freiheit, an ,die
Kirche”, von deren eigenen Grundentschei=
dungen und Aufbriichen im Konzil her,
seine Fragen zu stellen und ihr gegeniiber
seine Erwartungen zu formulieren. Dies
geschieht in acht Kapiteln iiber die neue
Darbietung des alten Dogmas, den neuen
Priester, den Okumenismus, die ,Kirche
der Armen”, iiber monolithischen und
pluriformen Katholizismus, Autoritdt und
offentliche Meinung, Frau und Kirche und
die Rolle der Angst im kirchlichen Kon-
servativismus, um zum Abschlufl nochmals
konzentriert danach zu fragen, ob Rom
nun wirklich im Konzil eine ernst zu neh=
mende Umkehr vollzogen habe oder doch
schlieflich alles in einem Neukonformis=
mus sich arrangieren und einebnen werde.

F. antwortet weder mit eindeutiger Ver=
neinung noch mit optimistisch=euphorischer
Bejahung dieser scharf zugespitzten Frage.
Er sagt vielmehr: ,Die Umkehr beginnt,
wenn man sich seiner eigenen Mittel=
mifigkeit bewufit wird, und sie endet
nie. .. Alles bleibt zu tun, wenn die Liebe
dringt... Die groften Hindernisse, die
den Weg versperrten, sind nicht beseitigt,

sondern nur ausfindig gemacht... Man
darf jedoch auf den Geist der Entschlos=
senheit hoffen, der die Elite der Christen=
heit beseelt... Liegt der geschichtliche
Auftrag des Christentums nicht darin, dem
echten Verlangen der Menschheit von Ge=
neration zu Generation zu entsprechen
und ihr die Liebe zu lehren?” (S. 138—141)

Erstaunlich ist auch der Freimut, mit
dem bohrend den einzelnen genannten acht
Fragestellungen nachgegangen wird. Dabei
werden nicht nur, wie es gewdhnlich ge=
schieht, die progressiven Stellen der ein=
zelnen Konzilstexte losgeldst vom stark
ausgleichenden Kontext herausgehoben. Es
wird weitergedacht und auch an Fragen ge-
rithrt, denen das Konzil aus dem Wege
ging, wie der verheiratete Priester und
die Frau im geweihten Priesterstand. Nicht
weniger deutlich wird nach der praktischen
Konsequenz der Armut in einer zur ,Kir=
che der Armen” proklamierten Kirche und
nach einer katholischen Pluriformitit an=
stelle eines monolithischen Katholizismus
gefragt. Natiirlich kann von der ganzen
Anlage der Schrift her jeweils nur die
Frage scharf gestellt und ein Horizont
moglicher Antworten aufgezeigt, auf diese
selbst aber nicht mehr eingegangen wer=
den. Auch die Frage wird nicht neu ge=
stellt, ob solches dann noch in der Konti-
nuitit der theologischen Grifle ,rdémisch=
katholische Kirche” wirklich auszugestal=
ten wiére.

Jedenfalls aber zeigt sich, daf die vom
rémischen Konzil aufgeworfenen Fragen in
breiten Wellen den Fragen der bevorste=
henden Vollversammlung des Okumeni=
schen Rates in Uppsala begegnen. F. kann
helfen, in beiden Bereichen die Grund=
linien klarer zu erkennen und den Blick
auf die wesentlichen Punkte des Fortschrit=
tes und der Hemmung zu richten.

Werner Kiippers

Ernst Fischer, Kirche und Kirchen nach dem
Vaticanum II. (Theologische Existenz
heute Nr. 144.) Chr. Kaiser Verlag, Miin=
chen 1967. 105 Seiten. Kart. DM 7,80.
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Die den Nichtkatholiken unmittelbar be=
rithrende Frage nach den Aussagen der
Konzilstexte iiber die nicht=romischen
Christen und Kirchen wird hier in den
Gesamtzusammenhang der rom.=kathol.
Lehrentwicklung hineingestellt. Dadurch
gelingt es dem Verf., indem er zunichst
die Lehrentwicklung in der Frage der Kir=
chenzugehorigkeit von den Kirchenvitern
iiber Bellarmin bis zu ,Mystici Corporis”
darlegt, den Konzilsaussagen Perspektive
zu verleihen und sie, unter Heranziehung
der gegenwirtigen katholischen theologi=
schen Literatur, in ihren Beziigen zur bis=
herigen Tradition, vor allem nun aber
auch in ihren Modifikationen, Erweiterun=
gen, Briichen und Neuansitzen dieser Tra=
dition gegeniiber — wie auch auf dem Hin=
tergrund des Kirchenverstindnisses des
2. Vaticanums — deutlich und genau her=
auszuarbeiten. Eine aus dieser Methode re=
sulticrende differenzierende und wohl=
abgewogene eigene Stellungnahme schliefit
das Heft ab.

Fiir den Fachmann bietet diese Arbeit,
das will sie auch gar nicht, keine neuen
Ergebnisse. Fiir einen weiteren Leserkreis
stellt sie jedoch in dem begrenzten Rah=
men eines Heftes von 1oo Seiten ein aus=
gezeichnetes, instruktives und darum le=
senswertes Beispiel einer sachgemifSen,
evangelischen Interpretation bestimmter
Aussagen und Entscheidungen des Kon=
zils dar. Giinther GaBmann

Mission nach dem Konzil. Herausgegeben
von Johannes Schiitte. Matthias-Griine=
wald=Verlag, Mainz 1967. 344 Seiten.
DM 39,—.

Mission vom Konzil her neu zu verste=
hen, ist Programm der Mitarbeiter des
vorliegenden Sammelbandes. Zehn der
fiinfzehn Beitridge bicten eine griindliche
theologisch weiterfithrende Interpretation
einzelner thematisierter Abschnitte des
Missionschemas, dessen Wortlaut (94—133)
in deutscher Ubersetzung abgedruckt ist.
Msgr. Saverio Paventi, Sekretir der Kon-
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zilskommission ,De Missionibus”, schickt
ihnen einen Uberblick iiber die ereignis=
reiche Entstehungsgeschichte des Dekrets
voraus (48—81). J. Ratzinger kommentiert
die Aussagen iiber die Mission in den an=
deren Konzilsdokumenten. Ein Bericht von
J. M. Grotti iiber die besondere Situation
und kirchenrechtliche Stellung der Missionen
Lateinamerikas (82—93), eine ausfiihrliche
missionstheologische Einleitung des Her=
ausgebers (9—20) und ein SchluBwort
des inzwischen verstorbenen Paters Ko=
walski (331—336) runden das reiche An=
gebot ab. Die Mitarbeiter des Bandes, von
denen noch die Patres Y. M. ]. Congar,
D. Grasso, |. Greco, K. Miiller, ]. Neuner
und X. Seumois zu nennen wiren, haben
groRenteils als Periti und Kommissions=
mitglieder das Missionsschema mitgestal-
tet. Threm Kommentar kommt darum be=
sonderes Gewicht zu. DaB sich bei der Viel-
zahl der Beitrige Wiederholungen und
Uberschneidungen ergeben, erweist sich in=
sofern als hilfreich, als die verschieden=
artige Beleuchtung des gleichen Problems
durch mehrere Mitarbeiter eine authen=
tische Interpretationsoffenheit der Texte
demonstriert. (Ziel der Mission: Schiitte
31 f., Congar 150 ff., Seumois 247 £.; Ge-
samtkirche und Teilkirchen, Bodensténdig=
keit und Katholizitdt: Schiitte 15 f., Rat=
zinger 26 ff., Seumois 245 ff.; Praeparatio
evangelica, Theologie der Religionen: Rat=
zinger 29 f., 42 ff,, Congar 139 ff., Neu-
ner 180 £f. u. a. m.). Theologische Erwidgun=
gen zur trinitarischen Begriindung der
Mission (Ratzinger 22 f., Congar 135 ff.),
zum Verhiltnis von Dialog und Zeugnis
(Ratzinger 39 f., 45 ff., Neuner 176 ff.),
zur Zusammenarbeit von Christen und
Nichtchristen (Neuner 185 ff.) und zu man=
chen anderen Themenkreisen bieten inter=
essante Parallelen zu Aussagen und Frage=
stellungen evangelischer Missionstheolo=
gen. Sie laden ein zum gemeinsamen Nach=
denken und gegenseitiger Korrektur. Einem
okumenischen Optimismus leisten aller=
dings weder Herausgeber noch Mitarbeiter



Vorschub. Sie betonen eher die Schwierig=
keiten und Probleme zwischen den Kirchen
in der Mission (18, 161, 218 £). Gerade
diese niichterne Einschitzung des Tren=
nenden mag helfen, daf die Mission nicht
in eilfertigem Aktivismus der Frage aus=
weicht, die ihr vom Konzil mitgegeben ist,
der Frage nach dem Zusammenspiel von
Sendung und Einheit.

Paul=Gerhardt Buttler

KIRCHE GESTERN, HEUTE
UND MORGEN

Friedrich Wilhelm Kantzenbach, Urchristen=
tum und alte Kirche. Das Christentum
von seinen Anfdngen bis zum Zerfall
des Rémischen Reiches. 1964. 192 Seiten.
Kart. DM 7,80, Subskr. DM 6,80.

Ders., Die Geschichte der christlichen Kir=
che im Mittelalter. 1967. 240 Seiten.
Kart. DM 9,80, Subskr. DM 8,80.

Ders., Martin Luther und die Anfange der
Reformation. 1965. 256 Seiten. Kart.
DM 9,80, Subskr. DM 8,80.

Ders,, Die Reformation in Deutschland
und Europa. 1965. 160 Seiten. Kart.
DM 7,80, Subskr. DM 6,80.

Ders., Orthodoxie und Pietismus. 1966.
228 Seiten. Kart. DM 9,80, Subskr.
DM 8,80.

Ders., Protestantisches Christentum im
Zeitalter der Aufkldarung. 1965. 244 Sei-
ten. Kart. DM 9,80, Subskr. DM 8,80.

Ders., Der Weg der evangelischen Kirche
vom 19. zum 20. Jahrhundert. 1968.
244 Seiten. Kart. DM 9,80, Subskr.
DM 8,80.

Alle Binde sind in der Reihe ,Evange=
lische Enzyklopddie”, Giitersloher Ver=
lagshaus Gerd Mohn, Giitersloh, erschie=
nen.

Eine Kirchengeschichte im Stil einer
Enzyklopédie zu schreiben, erfordert den

Mut zur Verkiirzung und zur Auswahl,
zur Beschrinkung auf das Wesentliche. Der
Verf. der vorliegenden bisher 7bdndigen
Kirchengeschichte — ein die Jahre 1787 bis
1848 umfassender Band steht noch aus —
hat dieses Wagnis auf sich genommen. Er
hat — wie es in seinem Vorwort zum
ersten Band heifit — ,kirchengeschichtliche
Perspektiven” bieten wollen, die Durch=
blicke erdffnen und Zusammenhinge her-
stellen, ohne eine kompendienhafte Voll=
stindigkeit in der Materialdarbietung an=
zustreben. Dabei sind fiir ihn zwei Motive
bestimmend: die lebendige Gegenwarts=
bedeutung kirchengeschichtlicher Entschei=
dungen und Konflikte sowie der skumeni=
sche Horizont, in dem die Wege und Ent=
wicklungen der Christenheit zu sehen und
in jhren Auswirkungen zu beurteilen sind.

Kritische Einwidnde der Fachleute wer=
den dem Verf. nicht erspart bleiben und
sicher auch hier und da erhoben werden
konnen. Auf Einzelfragen einzugehen, ist
hier nicht der Ort. Die beiden Binde iiber
die Reformationszeit haben wir schon in
OR 4/1967 S.397f. besprochen. Bemer=
kenswert neue Akzente gegeniiber der
herkémmlichen Beurteilung weil8 der Verf.
aufgrund der Forschung der letzten drei
Jahrzehnte (zu der er selbst beachtliche
Beitriige geliefert hat) in dem Band iiber
»Orthodoxie und Pietismus” zu setzen.
Am wenigstens ausgewogen erscheint die
— zweifellos besonders schwierige — Dar=
stellung des 19. und 20. Jahrhunderts, die
leider gerade auch in dem &kumenischen
Kapitel einige fehlethafte Angaben auf-
weist.

Die Gesamtleistung Kantzenbachs soll
dadurch aber nicht geschmilert werden.
Vor allem der gebildete ,Laie” wird gerne
zu diesen gut lesbaren Bénden greifen, die
ihm in reichem Mafle fruchtbar zu ma-
chende Grundeinsichten in Geschichte und
Probleme der Christenheit vermitteln.
Quellenangaben und Literaturhinweise bie=
ten die Handhabe fiir eigene Weiter=
arbeit. Kg.
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Giinter Heidtmann [ Wolf=Dieter Marsch /
Gerhard Rein / Eberhard Stammler
(Hrsg.), Protestantische Texte aus dem
Jahre 1967. Dokument — Bericht — Kom-=
mentar. Kreuz=Verlag, Stuttgart/Berlin
1968. 201 Seiten. Leinen DM g,80.

Der thematische Aufbau dieses vierten
Bandes der Reihe sowie der beigefiigten
Register blieb gegeniiber dem dritten Band
unverandert (vgl. OR 4/1967, 5. 407 £.). —
Die im &kumenischen Teil behandelten
Themen betreffen die Weiterarbeit an Pro=
blemen der Weltkonferenz fiir Kirche und
Gesellschaft 1966, die 5. Vollversammlung
der KEK in Pértschach 1967 (Nyborg V),
die Weiterarbeit an den seit dem II. Vati=
canum gestellten Fragen. Abgedruckt sind
ferner zwei wichtige Verlautbarungen des
ORK zum Vietnamkonflikt und zur Nahost=
Frage. — Okumenische Themen finden sich
aber auch in der zweiten und dritten
Themengruppe, z. B. drei Verlautbarungen
aus dem Umbkreis der 1967 zu einem ersten
AbschluB3 gelangten lutherisch=reformier=
ten Gesprich in der Gruppe ,Kirche in
Deutschland” und die von der katholischen
und der evangelischen Kirche in Bayern
beschlossenen ,Leitsétze fiir den Unter=
richt und die Erziehung nach gemeinsamen
Grundsitzen der christlichen Bekenntnisse”
in der Gruppe ,Politik und Gesellschaft”.
Die 6kumenische Dimension des Reforma=
tionsjubildums findet mehrfachen Ausdrudk,
vor allem durch den in Offenheit wie Kri=
tik bedeutsamen Beitrag von Walter Dirks
,Dank an Martin Luther”.

Sollte man angesichts der immer grofer
werdenden Gkumenischen Relevanz auch
solcher Fragen, die zuniichst nur in einer
Kirche oder einem Land auftauchen, an=
stelle der in den vorliegenden vier Binden
vorhandenen Mischung aus regionaler und
sachlicher Gruppierung in Zukunft nicht
doch eine nur noch sachliche Gruppierung
vornehmen? Claus Kemper

Kirche aktuell. Januar — Dezember 1967.
Redaktion Horst Keil, unter Mitarbeit

324

von Heribert Feifel, mit einem Vorwort
von Landesbischof Hanns Lilje. Quell=
Verlag, Stuttgart 1968. 160 Fotos. 78 Sei=
ten. Lamin. Pappband DM 12,80.

Dieser interessant gestaltete Bildband
hilt in Bild und Text Ereignisse fest, die
vom Januar bis Dezember 1967 im Blick=
punkt evangelischen und katholischen
Interesses gestanden haben. Hier wird
man erinnert an die EKD=Synode, an das
Bethel=Jubildum, an den Kirchentag, an
die Einweihung der Vers6hnungskirche in
Dachau, an den Besuch von Eugene Carson
Blake und Patriarch Athenagoras bei Papst
Paul VI., an den Nahost-Krieg (die Juden
an der Klagemauer), an den go. Geburts=
tag des Moskauer Patriarchen, an die Zen=
tralausschuffsitzung in Heraklion, an die
Konferenz Europiischer Kirchen u. a. m.
(selbst Dutschke und Teufel sind in dem
breiten Spektrum vertreten). Ein Personen=
register vervollstindigt den Band, der sich
zu Geschenkzwecken sicher vorteilhaft
eignet. Otmar Schulz

Hans Heinrich Brunner, Kirche ohne Illu=
sionen. Experimenteller Report aus der
Zeit nach dem 7.Juli 1983. Zwingli
Verlag, Ziirich/Stuttgart 1968. 152 Sei=
ten. DM g,50.

Nach langen Jahren der Diskussion iiber
Kirchenreform, die oft genug beim Flick=
werk des Bestehenden stehenblieb, mehren
sich nun Beitrége iiber die Aufgaben der
Kirchen am Ende dieses Jahrhunderts.
Giinter Jacobs Aufsatz ,Die Zukunft der
Kirche in der Welt des Jahres 1985”
(,Junge Kirche” 7/1967) mufl hier ebenso
genannt werden wie Walter Hammers
Vortrag ,Die Kirche unter den Bedingun=
gen von morgen als Gegenstand kirchen-
rechtlicher Uberlegungen heute” (April
1968 in Heidelberg gehalten). Wiahrend
diese Autoren aber eher Linien aus der
Gegenwart auszichen, setzt Brunner gleich
in der Zukunft ein: Sein Buch ist ein Sand=
kastenspiel, das bewuft mit Hypothese



und Utopie arbeitet. Sein Ausgangspunkt:
Am 7. Juli 1983 haben die Schweizer Biir=
ger fiir die vollige Trennung von Staat
und Kirche gestimmt, und 15 Jahre spiter
wird dieser Zwischenbericht vorgelegt.
Brunner will ,lediglich . .. ein paar Denk=
ansttBe” geben, doch ich vermute, daf sein
Buch, geschrichen mit der Leichtigkeit
eines Journalisten und der Griindlichkeit
eines theologischen Kenners, noch grofere
Erfolge und Folgen haben wird.

Der ,kiinstliche Nullpunkt”, von dem
er ausgeht, erlaubt es ihm, alle Arbeits=
zweige zu durchleuchten. Zur Kirche ge-
héren 1998 noch 13,3%0 der Bevilkerung,
Kirchensteuern gibt es nicht mehr. Was an=
fanglich nur nach einer Katastrophe aus-
sieht, hat inzwischen schon zu einer ersten
»Abklirung” gefithrt. Die Ortsgemeinde
wird immer mehr zu einem Dienstgrup=
pen=Netz, die Regionalgemeinde nimmt
an Bedeutung zu, die kantonalen Kirchen
sind endlich zum Evangelischen Christen=
rat der Schweiz zusammengeschlossen.
Was wird aus Pfarrhidusern und Kirchen,
wenn keine Mittel zur Unterhaltung mehr
vorhanden sind? Wie éndert sich mit
einem ganz neuen Verstidndnis des Pfarr=
amtes die theologische Ausbildung? Was
wird aus den Gottesdiensten, den Amts=
handlungen, dem kirchlichen Unterricht?
Wie nimmt die klein gewordene Kirche
ihren Offentlichkeitsauftrag wahr?

Wenn man die Schweizer Verhiltnisse
ein wenig kennt, ist die Beantwortung die=
ser und vieler anderer Fragen durch Brun-
ner noch interessanter. Aber wir sollten es
auch in Deutschland (und in Skandinavien
etc.) lesen. Eine dhnliche Arbeit braucht
bei uns in den niichsten zehn Jahren sicher
nicht geschricben zu werden. Ich empfehle
dem Gemeindepfarrer, bald einmal die
Abschnitte {iber Trauung oder Beerdigung
im Kirchenvorstand zu besprechen; viel-
leicht kommt es dadurch wenigstens zu
einigen Reformen.

Reinhard Groscurth

BIBLIOGRAPHIE

Internationale Okumenische Bibliographie.
Band 1/2 (1962/63). Matthias-Griine=
wald=Verlag, Mainz, und Christian Kai=
ser=Verlag, Miinchen 1967. 400 Seiten.
Brosch. unbeschnitten DM 68,—.

Das Erscheinen des ersten Doppelbandes
dieses Werkes, einer katholisch-evange=
lisch=orthodoxen Gemeinschaftsarbeit, kann
nur auf das lebhafteste begriifit werden.
Fiir eine derartige ©kumenische Biblio=
graphie bestand schon seit Jahren ein drin=
gendes Bediirfnis. Sie ist fiir einen jeden,
der sich mit 6kumenischen Fragen beschif=
tigt, unentbehrlich, und zwar nicht nur fiir
die spezifisch wissenschaftliche Forschung
in diesem Bereich, sondern auch fiir eine
zuverldssige Gkumenische Orientierung
tiberall da, wo Christen sich fiir die An-=
niherung und Einigung der Kirchen ein=
setzen wollen. Der erste Doppelband um=
faBt zundchst die &kumenischen Biicher,
Abhandlungen, Vortrige und Rezensionen,
die in den Jahren 1962/1963 erschienen
sind. Mit bewundernswerter Umsicht und
Sorgfalt sind dabei an die 300 Zeitschrif=
ten bearbeitet und einschliefllich der Bii=
cher und Festschriften 3450 Biicher und
Titel zusammengestellt worden. Zum Teil
ist auch ein kurzes Referat iiber den In=
halt hinzugefiigt. Das schwierigste Pro=
blem eines solchen Unternehmens ist die
systematische Anordnung. Die Heraus-
geber haben sich fiir eine Systematik ent=
schlossen, in der im I. Hauptteil ,Die Kir=
chen” und im II. ,Die theologischen Fra=
gen” die Anordnung bestimmen. Dabei
beginnt der I. Hauptteil mit der ,Idee der
Einheit”, dem Okumenischen Rat der Kir=
chen und dariiber hinaus mit dem Zusam-=
menleben und der Zusammenarbeit der
Kirchen iiberhaupt, es folgen dann die ein-
zelnen Konfessionskirchen und schlieflich
die Veroffentlichungen iiber die Kirchen=
und Theologiegeschichte und iiber das
Verhéltnis der Kirche zu den Religionen
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und Weltanschauungen. Der II. Hauptteil
folgt im wesentlichen den Lehrstiicken der
Dogmatik und schlieBt mit Abschnitten
iiber die wichtigsten Themen der prak-
tischen Theologie, der Missionstheologie
und der Ethik. Diese Systematik ist iiber=
zeugend und erlaubt eine gute Orientie=
rung. Da jedoch die Entscheidung iiber die
Einordnung der Verdffentlichungen in
manchen Einzelféllen nicht einfach ist und
sich dann inhaltliche Uberschneidungen
zwischen dem I und II. Hauptteil wie
auch innerhalb des II. Hauptteils nicht ver=
meiden lassen, wiire zu iiberlegen, ob diese
okumenische Bibliographie in spiteren
Jahrgiéngen nicht durch gelegentliche Hin=
weise erginzt werden konnte (hier geniigt
ein Pfeil mit der betreffenden laufenden
Nummer). Auch wire zu priifen, ob die
Systematik des zweiten Teiles nicht wei=
ter differenziert werden konnte und ob
innerhalb seiner Unterteile nicht vielleicht
die Gliederung des I. Hauptteiles nach
Konfessionskirchen wieder aufgenommen
oder doch die Kirchenzugehorigkeit der
angefithrten Autoren mit angegeben wer=
den kénnte. Sehr zu begriiBen wire es
auch, wenn die kurzen, wertvollen Inhalts=
angaben nicht nur auf verhiltnismaBig
wenige und zufillig ausgesuchte Veroffent=
lichungen beschriinkt blieben. Aber das
sind natiirlich zugleich Probleme des Um=
fanges, — Probleme, die sowieso fiir die
Jahre nach 1963 noch grofler werden. Auf
jeden Fall aber haben wir alle den Heraus=
gebern und der Redaktion fiir diese er=
tragreiche und umfassende Arbeit sehr zu
danken. Sie ist nicht nur eine grofie Hilfe,
sondern auch ein schones Zeichen wissen=
schaftlicher 6kumenischer Zusammenarbeit.

Edmund Schlink

OKUMENISCHES GEBET

Christen beten gemeinsam. Herausgegeben
vom Arbeitskreis ,Gemeinsames Beten”,
Bonn, mit Vorworten von Prises Beck=
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mann und Kardinal Frings. Verlag Kep-
ler=Haus, Stuttgart, und Luther=Verlag,
Witten 1968. 164 Seiten. Kart. DM 4,—.

Ein kleines, hilfreiches Biichlein, in dem
eine Reihe von Andachten (,Wortgottes=
diensten”) abgedruckt ist, die gemeinsam
von Protestanten und Katholiken in Bonn
durchgefiihrt wurden. Alle Lieder und Le=
sungen sind im vollstindigen Wortlaut
wiedergegeben, ebenso die Fiillle der
Wechselgebete. Wer 6kumenische Gottes=
dienste, Gruppenandachten oder #hnliches
vorzubereiten hat, wird hier manche wert=
volle Anregungen finden.

Otmar Schulz

VERSCHIEDENES

Glaube — Geist — Geschichte. Festschrift
fiir Ernst Benz zum 60. Geburtstag am
17. November 1967. Herausgegeben von
Gerhard Miiller und Winfried Zeller.
Verlag E. J. Brill, Leiden 1967. 572 Sei=
ten. Ganzleinen 8o Gld.

Wer zunichst das der Festschrift ange-
fiigte Verzeichnis der 42 selbstindigen
Werke, der 25 herausgegebenen, mit-
herausgegebenen oder bearbeiteten Biinde
und der 328 Abhandlungen des bekannten
Marburger Gelehrten durchsieht, gewinnt
eine eindriickliche Vorstellung von seinem
weitgespannten und vielseitigen Lebens-
werk und den durch ihn in den verschie=
densten Wissenschaftszweigen wirksam
gewordenen Anregungen, die sich in den
47 Beitrigen von Schillern und Kollegen
des In= und Auslandes widerspiegeln. Die
Themenkreise gliedern sich um ,Mensch
und Welt”, ,Die Kirche, ihre Verkiindi-
gung und ihr Amt”, ,Zur Geschichte der
Kirche”, ,Mystik und Spiritualismus®,
+Westliches und &stliches Christentum”
und ,Religionen, Missionen, Okumenik”.



Das reiche Material dieser Festschrift dient
damit der Forderung und Vertiefung der
wissenschaftlichen (und hierunter nicht zu=
letzt 6kumenischen) Intentionen des Ju-
bilars. Kg.

Eva und Zeev Goldmann / Hed Wimmer,
Das Land, das ich dir zeigen werde.
Israel und seine Jahrtausende. 162 Sei=
ten mit 68 Seiten Farbphotos, 77 Illu=
strationen und 13 geographische Karten
im Textteil. Grofformat 26x32,5 cm.
Verlag C.J. Bucher, Luzern und Frank-
furt/M. 1967. Leinenband mit vierfarbi=
gem Schutzumschlag, laminiert DM 74,—.

In diesem prachtvoll ausgestatteten
Kunst= und Berichtsband ist in Wort und
Bild das bewegte Schicksal eines Volkes
eingefangen, das unter Verheifung und
Verfolgung, Segen und Fluch, Sammlung
und Zerstreuung seinen viertausendjih=
rigen Leidensweg durch die Menschheits=
geschichte ging, bis es 1948 im Staate Is=
rael einen neuen, aber auch wieder ums=
strittenen und angefochtenen Mittelpunkt
seiner Existenz fand. Die Berichterstattung
holt weit aus. Sie riickt Vorgeschichte und
Geschichte, Religion und Kultur Israels,
wie sie sich uns in der Bibel darstellen, in
das Licht der neuesten Forschungsergeb=
nisse, schildert das wechselvolle Ergehen
des Judentums in der Diaspora und ver=
folgt die Linien der &ufleren Geschehnisse
und der inneren Entwididungen bis in die
jiingste Gegenwart hinein. All das kann in
dem gesteckten Rahmen nur skizzenhaft
getan werden, erreicht aber dadurch —
unterstiitzt durch die meisterhaften Bild-
beigaben und die am Rande gegebenen Zi-
tate und Kommentare — einen hohen
Grad von Eindringlichkeit und Dichte.
Diese das ganze Werk auszeichnende Ge=
schlossenheit hat ihren tiefsten Grund in
der unbefangenen Identifikation der alt=
testamentlichen Gottesverheiflung Hesekiel

37, 21 f. mit der Bildung und Selbst=
behauptung des Staates Israel, was mitten
in die spannungsreichen Diskussionen und
Kontroversen unserer Tage, auch im &ku=
menischen Gespréch, hineinfithrt. Kg.

Herders Grofler Weltatlas. 142 Karten=
seiten in grofem Maflstab mit plasti=
scher Geldndedarstellung und 9o ooo Na=
men. 400 Seiten im Format 27 x 39 cm,
Leinen mit vierfarbigem Schutzumschlag
und Schuber. Verlag Herder, Freiburg —
Basel — Wien 1968. ErmiRBigter Einfiih=
rungspreis bis 15. 10. 1968 DM 74,—.

Zum Okumenischen Riistzeug gehort
nicht nur theologische und kirchenkund-
liche Literatur, sondern auch ein brauch=
barer Atlas, der geographische Auskiinfte
gibt und internationale Zusammenhinge
iiberschauen ldBt. ,Herders GroBer Welt=
atlas” — soeben in volliger, mit modern=
sten Mitteln erstellter Neubearbeitung er=
schienen — erfiillt solche Erwartungen in
iiberzeugender Weise. Handlichkeit und
Ubersichtlichkeit im groflen verbinden sich
mit Prizision und VerldRlichkeit im ein=
zelnen. Neben dem eigentlichen Karten=
werk findet der Benutzer ausfiihrliche geo=
graphische Tabellen, ein Verzeichnis aller
Lander mit den wichtigsten statistischen
Angaben und ein 100 Seiten umfassendes
Register der internationalen bzw. deut=
schen (insgesamt iiber goooo) Orte und
Begriffe.

Nur hinsichtlich der auf den letzten bei=
den Seiten zusammengestellten polnischen
Ortsnamen in den fritheren deutschen
Ostgebieten hitte der Rezensent den
Wunsch, daf ergéinzend auch die ehemals
deutschen Orte, die auf den betreffenden
Karten allein verzeichnet sind, mit ihren
heutigen Namen aufgefithrt wiirden. Das
kime dem Bedirfnis nach praktischer
Orientierung, die in diesem hervorragen=
den Atlas sonst nahezu liidkenlos geboten
wird, entgegen. Kg.
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Nachwort der Schriftleitung

Einige Wochen frither als iiblich haben wir die Juli-Nummer herausgehen lassen,
damit die in ihr enthaltenen Beitrige noch der Vorbereitung auf Uppsala dienen kénnen.
Es handelt sich dabei vorwiegend um die Sektionen I (Dinkler), II (Ulrich, Margull},
III (unter ,Dokumente und Berichte”), V (v. Lilienfeld) und VI (Goertz).

Am meisten Aufsehen werden indes die einleitenden Abhandlungen von Lukas
Vischer (Sekretariat fiir Glauben und Kirchenverfassung im ORK) und Thomas Stransky
(Mitarbeiter im Sekretariat fiir die Einheit der Christen) erregen, die sich mit der Mog=
lichkeit der Mitgliedschaft der rém.-kath. Kirche im Okumenischen Rat beschiftigen.
Diese Frage kann und wird sicherlich noch nicht in Uppsala aufgegriffen, geschweige
denn entschieden werden. Wohl aber wird sie uns in allen ékumenischen Struktur=
iiberlegungen und kiinftigen Planungen stiindig und ernsthaft zu begleiten haben.

Kg.

Anschriften der Mitarbeiter

Pastor Paul=Gerhardt Buttler, Hamburg 13, Mittelweg 143 / Prof. D. Erich Dinkler, Hei=
delberg, Wilckensstrafle 5 / Dr. Giinther Gafmann, Heidelberg, Plankengasse 3 / Pastor
Dr. Hans=Jiirgen Goertz, Hamburg 5o, Mennonitenstralle 20 / Pastor Reinhard Gros=
curth, 150 route de Ferney, Genf 20 / Oberkirchenrat Claus Kemper, Frankfurt/M.,
Bodkenheimer LandstraRe 109 / Prof. Dr. Wemner Kiippers, Bonn, Arndtstrafle 23 / Dr.
Klaus Lefringhausen, Mettmann bei Diisseldorf, Elberfelder Strafle 32 / Frau Prof. Dr.
Fairy von Lilienfeld, Erlangen, KochstraRe 6 / Prof. Dr. Hans Jochen Margull, Ham=
burg 52, Jenischstrae 29 / Prof. Dr. Wolf-Dieter Marsch, Wuppertal-Barmen, Mis=
sionsstrafle 1a / Frau Prof. Dr. Hildegard Schaeder, Frankfurt/M., Bockenheimer Land=
strale 109 / Prof. D. Dr. Edmund Schlink, Ziegelhausen bei Heidelberg, Am Biichsen=
acker 38 / Pastor Otmar Schulz, Frankfurt/M., Bockenheimer Landstrafle 109 / Prof. Dr.
Reinhard Slenczka, Muri bei Bern, ThunstraBe 192 / P. Thomas F. Stransky CSP, Sekre=
tariat fiir die Einheit der Christen, Via dell’ Erba 1, Rom / Pfarrer Dr. Heinrich=Hermann
Ulrich, Stuttgart 1, Alexanderstrafle 23 / Pfarrer Dr. Ulrich Valeske, Pécking iiber Starn=
berg, Pixisstrafle 2 / Pfarrer Dr. Lukas Vischer, 150 route de Ferney, Genf 2o0.
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In Memoriam Dr. Franklin Clark Fry

Ansprache beim Gottesdienst am 10. Juni 1968
in der Kapelle des Okumenischen Zentrums, Genf,

VON W. A. VISSER 'T HOOFT

Im 1. Psalm werden das Leben des Glaubigen und das des Gottlosen einander

gegeniibergestellt. Dabei wird der Glaubige beschrieben als
»ein Baum, gepflanzt an den Wasserbichen”.

Das ist ein inhaltsreiches Bild, denn ein Baum bedeutet Festigkeit, Bestiindig=
keit, Verwurzelung. Er sieht vollkommen aus, hat sein Leben in sich selbst. Da=
bei hiingt er mit seinem ganzen Leben vom Wasser ab, das er im Erdboden findet.
So ist es auch mit starken Menschen.

In vielerlei Hinsicht war Dr. Fry wie ein Baum, fest und scheinbar vollkom=
men. Aber das Geheimnis seines Lebens bestand darin, dafl es aus der tiefen
Quelle genihrt wurde.

Frank Fry war ein starker Mensch von auflerordentlicher Energie, der wulte,
was er wollte, ein Mensch mit aulergewthnlicher Klugheit. Oft hatte man den
Eindruck, daB er wufte, was ein anderer sagen wiirde, bevor dieser es iiberhaupt
gesagt hatte. Er war jeder noch so schwierigen Situation gewachsen. Das zeigte
sich bei zahlreichen Gelegenheiten, wenn er in der Vollversammlung, im Zentral=
oder Exekutivausschuf8 den Vorsitz fithrte. Nun glauben wir ja leider, ein starker
Mensch sei so unabhiingig, da er die Hilfe anderer nicht bendtige und ohne
Sympathie und Freundschaft auskomme. Aber das ist ein grofler Irrtum. Wer
Frank Fry kennenlernte, stellte fest, daf er sehr feinfiihlig war und menschliche
Anerkennung wie jeder andere brauchte. AuBergewdhnliche Fithrungsfihigkeiten
gehen oft mit Einsamkeit zusammen, und Dr. Fry hatte seinen Anteil daran
um so mehr zu tragen, als er es oft als schwierig empfand, unmittelbare persén=
liche Beziehungen anzukniipfen, und andere durch seine rasche Auffassungsgabe
erschreckte.

Weil er wirklich wie ein Baum, gepflanzt an den Wasserbidchen, war, konnte
er seine so schwere Aufgabe beharrlich erfiillen. Sein Leben nihrte sich an der
ewigen Quelle. Der Baum hat scheinbar seine Krifte in sich selbst, in Wirklich=
keit wire seine duBere Stirke eine kurzlebige Sache, wenn er nicht an der
Quelle des Lebens und der Erneuerung gepflanzt wire.

Wir schulden ihm im Okumenischen Rat und in der ganzen kumenischen
Bewegung unendlich viel Dank. 1948 kam er mit vielen Fragen nach Amsterdam.
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Verdiente dieser neue Okumenische Rat, dal man ihn ernst nahm? Aber als er
die Vollversammlung erlebt hatte und gebeten wurde, stellvertretender Vorsit=
zender des Zentralausschusses zu werden, gab er sich ganz der Aufgabe hin, den
Okumenischen Rat fiir das Leben der Kirche und der Welt wirklich bedeutungsvoll
zu machen. Man kann sich kaum zwei unterschiedlichere Persomnlichkeiten vor=
stellen als Bischof Bell von Chichester und Franklin Clark Fry, aber zusammen
bildeten sie ein ungewohnlich erfolgreiches Team: ein Visiondr mit staatsménni=
schen Qualititen und ein Staatsmann mit einer Vision.

Als Bischof Bell 1954 zuriicktrat, war es ganz klar, daf8 Dr. Fry sein Nach=
folger wiirde, und so hat er von da an bis zu seinem Tod den so verantwortungs=
vollen Posten des Vorsitzenden im Zentral= und im Exekutivausschuf innegehabt.

In achtzehn Jahren engster Zusammenarbeit habe ich in ihm den verldflich=
sten Vorsitzenden gefunden, den man sich vorstellen kann. Nicht immer einen
einfachen Vorsitzenden — und das war gut so, denn der Vorsitzende des Zentral-
ausschusses darf kein Ja=Sager sein, sondern eher ein Gegeniiber fiir den General=
sekretir und die Mitarbeiter. Uberall in der Welt hat er unsere Sitzungen geleitet
und nicht eine einzige versiumt. Er hat scheinbar unlsbare Probleme gelést und
scheinbar uniiberwindliche Spannungen iiberwunden. Deshalb besteht kein Zwei-
fel daran, daf alles in den vergangenen zwanzig Jahren Erreichte grofenteils
seiner nimmermiiden und hingebungsvollen Fithrung zu verdanken ist.

Wir danken Gott fiir Dr. Frys Leben und fiir alle Nahrung, die er diesem
Baum gab. Naturgemaf fithlen wir Trauer in uns — um so mehr, als in der
jiingsten Vergangenheit mehrere solcher starken Bédume gefallen sind. Wir haben
das schon einmal am Ende des 2. Weltkrieges erlebt: Wir bereiteten uns auf
unsere Arbeit in der Nachkriegszeit vor, und genau in dem Augenblick wurden
uns zwei unserer unentbehrlichsten fithrenden Minner genommen, William
Paton und William Temple.

Ich erinnere mich, daR mich damals, als ich sehr niedergeschlagen war, zwei
Dinge getrostet haben. Das eine war ein Telegramm meiner Frau: ,Das grofie
Werk geht weiter.” Das andere war eine Bemerkung von Bischof Hobson. An=
1aRlich des Todes von William Temple sagte er plotzlich: ,Es mufl im Himmel
eine wunderbare dkumenische Bewegung geben.”

Wenn wir also nicht verstehen, warum Gott uns Franklin Fry in einem Augen=
blick genommen hat, in dem wir ihn augenscheinlich so dringend benétigen, so
wollen wir glauben, daf8 Gott weif}, was er tut, und uns zu Herzen nehmen, was
wir von den Menschen lernen konnen, die wie Bdume sind — um es mit den
Worten eines anderen Psalms zu sagen:

,Die Baume des Herrn stehen voll Saft,
die Zedern des Libanon, die er gepflanzt hat” (Psalm 104, 16).
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Die technischen Moglichkeiten und das Ringen um
neue Formen der Gemeinschaft

VON ANDRE DUMAS

Hoffnung, Neugierde, Einbildungskraft

Wir erforschen die Zukunft als Christen und als Zeitgenossen. Da ich iiber die
Arbeit der Genfer Konferenz fiir ,Kirche und Gesellschaft” zu sprechen habe,
werde ich diese beiden Perspektiven einander nicht gegeniiberstellen, ich glaube
aber, daf} es niitzlich ist, sie vorerst zu unterscheiden. Als Christen glauben wir an
einen Gott, der stindig neuschaffend am Werke ist. Durch sein Wort schafft er
die Welt, die er in der Freiheit seiner Liebe gewagt hat, jeden Tag noch einmal.
Fiir Gott bedeutet Zukunft Ankunft und Wiederkunft ohne Unterlaf3. Er ist eine
Gegenwart, die sich nicht zwischen dem Unwiderruflichen von gestern und dem
Unantastbaren von morgen zersplittert. Das Leitmotiv dieser Konferenz: ,Siehe,
ich mache alles neu” findet sich in der Offenbarung, einem Buch letztgiiltiger
Enthiillung. Jedoch ist es ein Leitmotiv, das nicht fiir die Zukunft, sondern fiir
die Gegenwart geschrieben ist. Siehe schon jetzt, siehe heute, was da kommt!
Es handelt sich um eine Hoffnung, der weder das Unwiderrufliche eines wissen=
schaftlichen Beweises noch die Zerbrechlichkeit einer utopischen Sehnsucht an=
haftet. Sie rechnet mit der Zukunft, weil sie sich auf die Gegenwart stiitzt, und
belebt die Gegenwart, weil sie der Zukunft offensteht. Vielleicht ist der Sinn
der Ewigkeit Gottes nicht seine Unwandelbarkeit auferhalb der Zeit, sondern
seine Fihigkeit, die drei Momente zu verbinden, die sich in unseren Hinden
immer auflésen: das Gestern, das wir vergessen oder rekapitulieren, das Heute,
das wir erdulden, und das Morgen, mit dem wir spekulieren. ,Die Zukunft her=
vorbringen, die Vergangenheit fruchtbar machen, das nenne ich die Gegenwart”,
sagte Nietzsche. Als Christen glauben wir an einen Gott nicht nur der Zukunft,
sondern auch der Gegenwart, wo er unaufhérlich den Kampf seiner Neuschop-
fung gegen das Verhiingnis fiihrt.

Als Zeitgenossen leben wir in einer Zeit, wo die Neugierde auf die Zukunft
einen grofen Teil der Gegenwart der Menschen ausmacht. Diese Neugierde ist
berechtigt. Die hinter uns liegenden raschen Verinderungen kiindigen weitere
vor uns liegende an. Wir leben in einem fahrenden Zuge. Wir miissen uns daran
gewdhnen, die schnell sich wandelnden Landschaften an uns voriiberziehen zu
sehen und neue Lebensarten anzuerkennen. Neue Wissenszweige sind entstanden.
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Sie nennen sich ,Prognostik”, ,Futurologie”, ,Horizont 2000”. Aber um von
ihnen zu sprechen, wiirde ich das Wort Neugierde dem Wort Hoffnung vor=
ziehen. Hier spricht man iiber die Zukunft und nicht mehr iiber die Gegenwart.
Der Mensch erprobt seine Fihigkeiten an einer ungewissen Materie. Zu viele
Vorhersagen fithren zum Zwang der Programmierung, wo die Wiinsche der Men=
schen behandelt werden, als ob es sich um die Erzeugung und den Verbrauch
lebloser Gegenstinde handelte. Zu viele Voraussagen bedeuten einen spekula=
tiven Wahn, der den Zwang der Wirklichkeit vergifit. Zwischen den beiden steht
die berechtigte Neugierde, diese bewegliche Fihigkeit des menschlichen Geistes,
die unbescheiden genug ist, alles im voraus wissen zu wollen, und bescheiden
genug, um nicht Prophetie zu spielen, die miftrauisch genug ist, um den soge=
nannten offenbar notwendigen Charakter der Mechanismen abzulehnen, und
vertrauensvoll genug, um an den Einflul des Wissens auf die Tat zu glauben.
»Der einzig berechtigte Sinn des Voraussagens ist das Ermahnen”, sagte der
franzésische Philosoph Michel Alexandre, ,sonst gibe es nur Ungliicksprophe=
ten.”

Ich hoffe, dal uns Ermahnung zuteil wird, wenn wir das Hoffen auf Gott,
das stindig Gegenwart eroffnet, mit unserer menschlichen Neugierde verbinden,
welche die Zukunft erkennen mochte. Schlieflich ist eine Revolution das Sich=
BewuBtwerden dessen, dafl Erleiden plétzlich Wollen wird. Die Genfer Kon-
ferenz iiber ,Die Christen in den technischen und sozialen Revolutionen unserer
Zeit” hat das Wort Revolution in diesem aktiven Sinne der Teilnahme und nicht
nur in dem neutralen Sinn eines Prozesses verstanden. Es wiire sicherlich falsch,
die sozialen Revolutionen allein zum Schauplatz unseres Eingreifens und damit
unseres Hoffens in der Gegenwart zu machen, wihrend die technischen Revolu-
tionen den anderen Schauplatz unserer Neugierde und Beobachtung angesichts
der Zukunft bilden wiirden. Eine derartige Trennung in zwei Bereiche, in einen
dem Willen unterworfenen, fiir den die Mittel fehlen, und in einen vorausseh-
baren, fiir den keine Ziele da sind, wiirde auf kollektiver Ebene die Trennung
zwischen Seele und Korper wiederholen, welche der grofe Fluch ist und von
welcher die biblische Offenbarung uns befreien will. Dieser Vortrag wird zuerst
neugierig das betrachten, was wir auf technischem Gebiet in der Welt zu erwar=
ten haben, um anschliefend dann zu versuchen, eine Hoffnung auszusprechen,
welche die Gegenwart nicht durch das Bedauern des Gestern und erst recht nicht
durch das Verhdngnis des Morgen zerstort. ,Einbildungskraft an die Macht!” war
kiirzlich auf Plakaten der Pariser Studenten zu lesen. Ich mochte die Einbildungs=
kraft sehen als die Agilitidt der Neugierde, verbunden mit der Verwirklichung
der Hoffnung.
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Traummoglichkeiten: Quantitit, Rationalitit, Flexibilitit

Die Zukunft unserer Gesellschaft ist gekennzeichnet durch eine unbegrenzte
Macht des Menschen in Richtung auf die Dinge. Drei Worte beschreiben sie:
Quantitit, Rationalitdt, Flexibilitie.

Zuerst die Quantitif auf allen Ebenen: Demographie und stidtische Konzen=
tration, Technologie und industrielle Konzentration, Handel und Werbekonzen=
tration, Information und Massenvermittlung, auch Politik und Verkérperung
der Macht, Uberall sind wir in die Ara der groflen Zahlen eingetreten mit all
dem, was sie an Erregendem auf der Ebene des kollektiven Abenteuers und an
Schwierigem auf der Ebene des Einzelabenteuers beinhalten. Unsere Welt explo=
diert stindig. Immer mehr Menschen kommen in immer grofleren Metropolen
zusammen, gehdren zu immer groferen Produktions=, Verbraucher= und Infor-
mationsnetzen. Hier mdchte ich an einige wohlbekannte Tatsachen erinnern. Seit
dem 16. Jahrhundert hat sich die Zahl der Menschen verachtfacht; sie leben
durchschnittlich doppelt so lange und produzieren das Fiinfhundertfache an Gii=
tern. Kein Sprung war je mit diesem vergleichbar, mit Ausnahme des Neolithi=
kums, als der Mensch begann, Pflanzen anzubauen und Tiere zu zihmen, eine
so beeindruckende technologische Revolution, dafl der zweite Bericht der Genesis
sich noch daran erinnert, um die Herrschaft des Menschen iiber die Natur zu
kennzeichnen (Genesis 2. 15 und 20!). Vielleicht gab es im neolithischen Zeit=
alter zehn Millionen Menschen. Die Menschheit hat also bis zur ersten Milliarde
(gegen 1850) achthunderttausend Jahre und bis zur zweiten (gegen 1920) siebzig
Jahre gebraucht. Zwolf Jahre haben der Menschheit geniigt, um sich zwischen
1950 und 1962, laut UNO=Statistik, um eine halbe Milliarde zu vermehren. Was
immer auch geschehen wird, die Zahl der Menschen wird sich bis zum Jahre 2000
verdoppeln und damit 6,4 Milliarden erreichen, und ich rechne hier nicht weiter
bis zu den 36 Milliarden des Jahres 2100, die noch 100 m? Wohnfldche pro Per=
son, einschlieflich der Wiisten, zur Verfiigung hétten. Diese menschliche Bevol=
kerung ballt sich zusammen. Um 1800 lebten 2,4% der Weltbevilkerung in
Stadten von iiber 20000 Einwohnern. Heute sind es 25%. Fiir das Jahr 2000
rechnet man mit 50%. Und schliefllich werden um 2100 go% der Weltbevolkerung
in Metropolen leben.

Die Explosion der hergestellten Giiter ist genau so phantastisch wie die der Be=
volkerung. Wenn alles gut geht, wird die eine die andere unterstiitzen. Wenn
alles schlecht geht, werden sie sich untereinander zerreiflen. Hier will ich dazu
nur eine Statistik zitieren. Sie hat den Vorteil, sich ziemlich weit und genau
zuriickfithren zu lassen. Sie stammt von Fourastié und vergleicht die Kaufkraft
des Stundenlohnes eines Arbeiters, ausgedriickt in Weizenbrot/Kilogramm:
Weniger als ein Pfund vom 13. bis zum 18. Jahrhundert, dann eine sehr gering=
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fiigige Erhohung zwischen 1800 und 1850, als Europa mit der Entwicklung der
industriellen Infrastruktur die schreckliche Zeit der Entstehung des Arbeiterpro=
letariats erlebte. Kurz vor dem Ersten Weltkrieg von 1914 ist endlich ein Kilo=
gramm erreicht, das Doppelte bis zum Zweiten Weltkrieg 1940. Zwanzig Jahre
nach Ende dieses Krieges kommt die Explosion mit einem jihrlichen Produktions=
anstieg, der das Weltmafl der Wettbewerbsfahigkeit zwischen Lindern und ideo=
logischen Systemen darstellt und ungefdhr den Lebensstandard in einer Genera=
tion verdoppelt. Zweifelsohne handelt es sich hier um ein allgemeines Phédnomen,
denn laut den Erklirungen von Mr. Woods, Prisident der Weltbank, haben selbst
die armen Nationen unserer Welt im letzten Jahrzehnt eine Jahressteigerung ihres
Sozialproduktes von 4,5% erlebt und, um ein persénliches Beispiel anzuwenden,
trotz der wochenlangen allgemeinen Streiks, trotz entgegengesetzter Behauptun=
gen der Verbraucherverbinde und der allgemeinen Erschiitterung, die Frankreich
eben erlebt hat, scheint 1968 unser wirtschaftlicher Zuwachs noch etwas iiber dem
von 1967 zu liegen!

Die Kategorie der Quantitit beherrscht somit unsere Zukunft. Es handelt sich
um eine recht neuartige Kategorie. Herkémmlicherweise litt die Menschheit unter
Mangel oder strebte nach Qualitit. Sie entfachte Kriege um Eigentumsrecht und
Freiheit der Initiative. Alles verlief, als ob eine bestimmte feste Quantitit von
Gebieten, von Befugnissen oder von Reichtiimern von Anfang an gegeben wire
und diejenigen, die sie innehatten, iiberrannt werden miiflten, um eine andere
Verteilung vorzunehmen. Heute hat sich diese Perspektive gedndert. Das Pro=
blem liegt nicht mehr so stark in der Eroberung als vielmehr in der Fruchtbar=
machung, nicht mehr so stark im Nehmen als vielmehr im Vervielfachen. Um
dieses in Gleichnissen aus der Bibel darzustellen, verlassen wir das Gleichnis der
Perle von groflem Wert und leben im Gleichnis der Pfunde, von denen Jesus uns
sagt, dafl wir sie weder vergraben noch verstecken sollen, denn der Herr des
Dieners ist ein ,harter Mann, der schneidet, wo er nicht gesdt hat, und sammelt,
wo er nicht gestreut hat” (Matth. 25, 24). Wir werden zur Produktion ermutigt
oder gezwungen, welche selber wiederum zum Verbrauch ermutigt oder zwingt.
Diese Prioritit der Wirtschaft hitte die Griechen entsetzt. Sie hatten einen sorg=
filtigen Unterschied gemacht zwischen dem politischen Leben, welches allein
wirklich frei war, wo das Wort, die Gleichheit, die Entscheidung herrschen, und
dem wirtschaftlichen Leben, wo im Gegensatz hierzu die Arbeit, die Autoritit,
der Bedarf, der Zwang walten. Zum ersten gehorte der Glanz des individuellen
Lebens, zum zweiten das graue Leben der Masse.

»Die Griechen”, schreibt Hannah Arendt, ,deren Stadt=Staat bis heute den
Andividualistischsten’ und unkonformistischsten politischen Korper darstellt, den
wir aus der Geschichte kennen, wufSten zwar nichts von Statistik, waren sich aber
der Tatsache wohl bewufBt, da8 die Polis, die dem Handeln und Reden den Vor=
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rang vor allen anderen Tétigkeiten gegeben hatte, nur bestehen konnte, wenn
die Zahl der Biirger in Grenzen gehalten wurde. Grofle Anhdufungen von Men=
schen entwickeln eine nahezu automatische Tendenz zu despotischen Herrschafts=
formen, sei es nun die despotische Herrschaft eines Mannes oder der Despotismus
von Majoritdten ... Sie waren ihrer Meinung genau die Dinge, durch die sich
die persische Zivilisation von der griechischen unterschied”'.

Diese Bemerkung ist wahrscheinlich fiir die meisten Kulturen der Welt giiltig
bis zu dem, was wir heute die industrielle Gesellschaft nennen, in welcher das
Wort Proletarier etymologisch fruchtbar (Wurzel = proles) bedeutet. Die Zu=
kunft der Menschheit spielt sich auf der Ebene der groflen Zahlen ab. Das Wort
Masse hat fast immer einen negativen Sinn gehabt, besonders in der christlichen
Sprache. Augustin, romischer Biirger, stolz auf die antike Stadt, wendet das Wort
im Romerbrief fiir die Masse der Siinden an. Heute aber beginnt dieses Wort
einen positiven Sinn zu bekommen, einen Sinn der empfundenen Solidarititen,
des erwachten Bewuftseins, des Schmelztiegels fiir die Wiedergeburt eines Vol=
kes und fiir das Erscheinen einer Gemeinschaft, entsprechend jener ersten Realitit
unserer Zukunft: das Aufkommen und die Konzentration der Quantitit.

Die Rationalitit der kollektiven Entwicklung ist ein zweites Merkmal, welches
iiberall mehr oder weniger gegenwirtig oder angestrebt ist. Eben weil die Zahlen
so grof3 geworden sind, sie so schwer in Bewegung zu setzen sind und ihre Zu=
friedenstellung problematisch ist, stellt sich die Gesellschaft, die frither dem Zu=
fall oder der Vorsehung iiberlassen war, heute auf die Vorhersage ein. Der Uber=
gang von der Vorhersage zur Planung ist natiirlich. Der erklirende Mythos, die
sich wiederholende Tradition und besonders die begriindende Vernunft hatten
nicht das Ziel, das soziale Ganze vorauszusehen und zu organisieren, um zu ver=
suchen, einige Richtlinien fiir die gemeinsame Zukunft festzulegen. Die Vernunft
wirkte sich auf individuelle Schicksale oder auf abstrakte Probleme aus. Sie
konnte sich nicht vorstellen, daB ihre beiden Aspekte, der wissenschaftlich prizise
und der ethisch ermahnende, sich auf dem weiten Felde der kollektiven Erkennt=
nis und Entscheidung auswirken kénnten. Heute aber vermehren sich die In=
strumente der Rationalitit, die unter der Notwendigkeit der Krisen, der Kriege,
des Wiederaufbaus und der Entwicklung geschmiedet werden. Gerade auf diesem
neuen Gebiet sicht man am stirksten die Entwicklung des rationalen Ehrgeizes,
als ob die Vernunft hier einen groflen Fisch am Angelhaken habe, erregend und
widerspenstig, noch erregender und widerspenstiger als das iibliche Objekt ihres
Wirkens, d. h. die Strukturen der physischen Gegenstinde und die Leidenschaften
des menschlichen Herzens.

1 Hannah Arendt, Vita activa oder Vom titigen Leben. Piper & Co. Verlag, Miinchen
1960. S. 43.
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Die Rationalitit bringt mehrere Elemente hervor: Eine Einordnung der Bediirf=
nisse und der Wiinsche, eine Distanz, um einen Einflufl auf sie auszuiiben, eine
Wiederherstellung der Entscheidungsmoglichkeiten, ohne welche Voraussicht nur
Beschreibung wiire und die Welt dem Verhingnis ihrer Mechanismen iiberlassen
bliebe. Ich nenne einige Beispiele, natiirlich auf dem Gebiet der Gesellschaft, wo
diese Rationalitit sich auszuwirken sucht.

Man sagt uns z. B.?, daB} der Mensch in dreiffig Jahren um die Halfte weniger
fiir seine Nahrung ausgeben wird als heute, fast die gleichen Ausgaben fiir Wohs=
nung und Kleidung haben, aber das Doppelte fiir Gesundheit, Transport und
hauptsiichlich Freizeitgestaltung ansetzen wird. Man sagt uns, daf die Landbe=
volkerung sich noch um 50% verringern muf, daf die industrielle Bevélkerung
leicht anwachsen und daB der dritte Sektor (Dienstleistung und Handel) sich fast
verdoppelt haben wird. Dies ist, auf der Ebene der sozialberuflichen Kategorien,
nur eine andere Betrachtungsweise des vorhergehenden Bildes iiber die Entwick=
lung des Verbrauchs und der sich ihm anpassenden Erzeugung. Man sagt uns,
daf sich die augenblickliche Zuwachsrate in der Landwirtschaft auf 2% und in
den Dienstleistungen sowie im Handel und in der Industrie auf 5% belaufen
kénne. Man sagt uns, daff die kommenden Generationen einer hohen Bildung
bediirfen, um in dem Produktionssystem ihren Platz zu finden, und daf diese
Ausbildung stindig im Laufe ihres Lebens auf den letzten Stand gebracht werden
mufl. Man sagt uns — ich benutze diese neutrale Ausdrucksweise, welche bedeuten
kann: entweder man verspricht uns etwas oder man droht uns etwas an, wenn
wir diese Richtlinien nicht beachten —, daf der Mensch in der sogenannten nach=
industriellen Gesellschaft iiber ein fiinfzigmal hoheres Einkommen als in der
vorindustriellen Gesellschaft verfiigen wird, daf die wirtschaftliche Tatigkeit sich
in zwei Sektoren aufteilen wird, von denen der eine massive, vom Staat kontrol=
lierte Investitionen bendtigen wird, wihrend der andere den unterschiedlichen
Neigungen des Verbrauchers iiberlassen ist, die mehr oder weniger durch die
Werbung manipuliert werden.

Man sagt uns, daB8 die Kybernetik und die Automation der zweiten industriel=
len Revolution schrittweise die nervose Miidigkeit abschaffen werden, genauso
wie die Energetik der ersten industriellen Revolution allmihlich die Muskel-
miidigkeit beseitigt hat. Man sagt uns, dafl die Hindernisse von Zeit und Raum
aus den Problemen der Kommunikation verschwinden werden, daf die Lohn=
schraube sich allméhlich verringern wird und daf in einer Generation die Men=
schen 39 Wochen pro Jahr arbeiten werden, wobei jede Woche 4 Tage mit
7 Arbeitsstunden haben wird, d. h. 147 Arbeitstage pro Jahr und 218 freie Tage.
Das war ungeféihr das Verhéltnis im Mittelalter, aber mit geringerer Produktion.

2 Diese Beispiele stammen aus: Réflexions pour 1985, la documentation frangaise.
Paris 1954; und ,Daedalus”, Toward the year 2000. Harvard 1967.
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Der Mensch dieser voraussehenden und rationalisierten Gesellschaft wiirde sich
gleichzeitig vor unmittelbarer Einschrinkung und einer Wahl auf lange Sicht
befinden. Indem er zu einem riesigen integrierten Ganzen gehdren wiirde, wo
Unterricht, Industrie und Verwaltung miteinander verflochten sind, wiirde er
gleichzeitig dessen wirksamen Ertrag wie auch dessen komplexe Zerbrechlichkeit
verspliren. Dieses Ganze gleicht in der Tat einem Kochtopf mit Milch, der auf
einer starken Flamme steht und bei dem man weder die Flamme herabstellen
noch die Milch iiberkochen lassen darf! Die Beschrinkung ist hier besonders
grofs, vor allem, wenn das nationale und internationale Leben sich mehr in Kon=
kurrenz als in Solidaritit ausdriickt. ,Bis morgen kénnen wir nichts tun, wenig
in einem Jahr, etwas in fiinf Jahren, viel in fiinfzehn Jahren”, sagt M. Massé,
ehemaliger Generalkommissar fiir Planung in Frankreich, ,denn”, fihrt er fort,
»auf lange Sicht kdnnen wir unsere Auswahl dosieren zwischen den Wirtschafts=
formen, der Freizeitgestaltung, der Macht, dem Verbrauch, der Schépfung oder
der Solidaritit.” Wenn dem so ist, wiirde die Rationalitit der sozialen Zukunft
es ermoglichen, nicht nur einzuordnen und zu beschreiben, sondern die Mecha=
nismen auf Distanz zu halten, um auf dieser neuen Ebene der grofen Zahlen —
bei denen wir gesehen haben, da88 sie unsere alte Gewohnheit der individuellen
Beherrschung verwirren und bestiirzen — die Auswahl wieder zu ermoglichen.

Hinzu kommt noch das dritte Merkmal der sozialen Zukunft: die Flexibilitit.
Die Quantitdt verpflichtet zur Rationalitit der grofen sozialen Einheiten, und
diese Rationalitit, es sei denn, da} sie nur eine Beschreibung der Mechanismen
und Voraussagen bleibt (d. h. der Beschrinkungen), erfordert einen Menschen,
der es wagt, an Auswahlmoglichkeiten zu glauben, die in unpersénlichen und
fernen Perspektiven liegen.

Die Flexibilitit bedeutet nicht die Entwurzelung, auch nicht die Enteignung,
d. h. die Entfremdung durch ZwangsmaBinahmen technokratischer oder biiro=
kratischer Art. Sie ist auch nicht wilder Protest, der seine absolute Eigenherr=
schaft beansprucht, um seine Identitit zu retten. Sie bedeutet eine grofle Fahigkeit
sich anzupassen, ohne sich umformen zu lassen, und Widerspruch zu erheben,
ohne sich zu isolieren. Stellen wir uns vor, daf der Mensch der Zukunft oft
seinen Wohnort, seinen Beruf, seine familidren und beruflichen Bezichungen zu
wechseln haben wird, denn er wird ciner Gesellschaft angehoren, die im groflen
und ganzen dem Wechsel der Dinge gegeniiber giinstig eingestellt ist, aber den
einzelnen hart bestraft, der sich im Wettlauf ermiidet, weil er nicht hinter seiner
Zeit zuriickbleiben will. Diese Situation ist das genaue Gegenteil derjenigen, die
der Mensch der uns vorausgegangenen Gesellschaftsformen gekannt hat, wo die
gesellschaftliche Unbeweglichkeit geradezu eine Werterhdhung fiir das Indivi=
duum bedeutete, das ganz natiirlich mit zunehmendem Alter seine Fahigkeit und
seine Wertschitzung wachsen sah. Die Flexibilitdt bedeutet also eine schwierige
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Herausforderung, einen gemeinsamen Willen, eine weite Auswahl offenzuhalten,
selbst wenn man lernen muf3, daf jede Wahl auf lange Zeit festlegt; zu ihr gehort
auch die persénliche Fahigkeit, sich selbst in Frage stellen zu lassen, selbst wenn
der dufere Komfort immer dazu neigt, sich mit dem inneren Komfort der Sicher=
heit und der Gewohnheit zu verbinden. Das, was man Kultur nennt, wire dann
also nicht eine kiinstliche Verjiingung, sondern ein Altern ohne Verkalkung.
Und das, was man die Revolutionen unserer Zeit in den Massengesellschaften
nennt, kénnte eher noch die Beibehaltung der Flexibilitdt jedes einzelnen erfor=
dern als den allgemeinen Umschwung des Ganzen. Aber weder die Masse der
groflen Zahlen noch die verstandesmdfige Auslegungskunst der Fachleute begiin=
stigen diese Flexibilitit des Individuums, das in der Masse untertaucht und von
den Spezialisten zur Nichtzustdndigkeit verurteilt wird. Und deswegen enthilt
unsere soziale Zukunft, fiir die wir ,Neugierde” an den Tag legen wollten, eine
innere Schwierigkeit von besonderer Bedeutung: sie erfordert Menschen, die sich
selbst einer stindigen Revision unterwerfen, aber was sie hervorbringt, sind
funktionelle Wesen in stindiger Ubereinstimmung mit den Druckkriften, durch
die sie geformt werden.

Die Maglichkeiten des Menschen scheinen unbegrenzt. Ich darf daran erinnern,
daf} hinsichtlich dieses ersten Punktes die biblische Offenbarung keinerlei Gren=
zen setzt. Wenn 1. Mose 2 in dem technologischen Sprung des Neolithikums ge=
radezu die der Kreatur von einem nicht=malthusianistischen Schopfer anvertraute
Aufgabe sieht: ,Seid fruchtbar, mehret euch, fiillet die Erde und macht sie euch
untertan” (1. Mose 1, 28), warum sollten wir dann heute den Gott der Offen=
barung mit einem Jupiter verwechseln, der auf den menschlichen Prometheus
eifersiichtig ist, der ihm das Feuer des Himmels entwendet hat? Aber diese
Traummaoglichkeiten sind keineswegs der ganze biblische Segen iiber die mensch=
liche Zukunft. Gott errichtet auch vor Adam genau bezeichnete Schranken, die
nicht an den Grenzen des mythischen Gartens Eden liegen — als ob es sich hier
um eine Begrenzung seines Wissens und Koénnens handelte —, sondern mitten
in diesem Garten. Hier stellt Gott diesen eigenartigen, verbotenen Baum hin,
der ,Baum der Erkenntnis des Guten und des Bosen” heiflt. Es wire besser, ihn
,Baum der Weisheit” statt ,Baum der Wissenschaft” zu nennen. Er erinnert
daran, dafl der Mensch in Freiheit alles kann, aber dafi die Freiheit des Menschen
nicht darin besteht, alles zu wollen. Er muf} lernen, nicht etwa nur nichtexistie=
rende Grenzen zu respektieren, sondern einen wirklichen Nichsten. Hierzu
schreibt Paul Ricoeur ganz klar: ,Es gibt kein biblisches Maf} des menschlichen
Konnens. Aber dieses Koénnen, seiner Bestimmung nach unbegrenzt, ist ein
krankgewordenes Kénnen, aufsissig gegen Gott und morderisch gegeniiber dem
Menschen. Wenn dieses Kénnen nach innen nicht mehr durch die Liebe Gottes
und nach auflen nicht mehr durch die Liebe zum Nichsten begrenzt ist, wird es
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maflos. Das Problem des Heils in bezug auf das technische Abenteuer des Men=
schen bedeutet also keine quantitative Begrenzung dieses Kénnens, sondern be=
trifft die Heilung seines Ursprungs und seiner Ausiibung”®.

Die drohenden Wirklichkeiten: Ungleichheiten, Sinnlosigkeit und Konformismus

Wo liegt denn nun das ,Kranke” einer solchen Vorhersage einer Gesellschaft
des Uberflusses, beweglich und vom Verstand dirigiert, wovon wir zu trdumen
begonnen haben? Wenn ich das Wort , krank” gebrauche, so mochte ich nicht die
Idee aufkommen lassen, daf diese Gesellschaft einen Arzt nétig hitte und das
Christentum hier genau am Platze sei, um ihr seine guten Dienste und seine
Heilkunst wie von aulen her anzubieten. Die Kirche ist nicht der Arzt am Kran=
kenbett der Gesellschaft, der die Symptome untersucht, Rezepte verschreibt, dann
von Zeit zu Zeit Besuche macht, um sein Urteil abzugeben: Befinden gebessert,
gleichbleibend, unheilbar. Wir sind in der Gesellschaft, wir triumen mit ihr, wir
sind krank mit ihr, kimpfen mit ihr oder geben uns auf mit ihr. Die Christen
stehen nicht abseits, sie sind weder iiber noch unter, sondern in den technischen
und sozialen Revolutionen unserer Zeit, gemif dem Titel der Genfer Konferenz.

Eine Diagnose ist nur niitzlich, wenn sie von auflen vorgenommen wird, wenn
Arzt und Kranker eine Einheit bilden, in jener Solidaritiit, wie sie Jesus am Kreuz
und in der Auferstehung gelebt hat.

Man spricht oft von Bonhoeffer als von dem, der in seinem Gefingnis 1945
eine Vorausschau auf eine endlich miindige Welt angestellt hat, die endlich
ihre Autonomie in bezug auf die iibernatiirlichen Erklirungen und Tréstungen
errungen habe, eine Welt, die sikular und deshalb verantwortungsbewuft ge=
worden sei. Dann wundert man sich zuweilen, daf Bonhoeffer im iibrigen so
sehr auf das Kreuz hingewiesen hat, auf das Leiden und auf das Gebet, als ob
die miindig gewordene Gesellschaft mit den Zeichen des Pessimismus und der
Abhingigkeit nicht fertig geworden sei. Aber Bonhoeffer hat, so will mir schei=
nen, damit eine weit seherischere Schau der Zukunft unserer Gesellschaft bewie=
sen, als wenn er nur von ihrer bereits erreichten Evolution in Richtung auf Auto=
nomie und Sikularisation gesprochen hitte. Hier zitiere ich einige Sitze, in denen
er die soziale Entwicklung charakterisiert, Sitze, die im Sommer 1944 geschrieben
wurden, also bestimmt vor allem, was in der Folgezeit von Riesman, Galbraith,
Marcuse oder Henri Lefebvre diagnostiziert wurde.

Bonhoeffer will darstellen: ,Das Miindigwerden des Menschen ; die Sicherung
des menschlichen Lebens gegen den ,Zufall’, Schicksalsschlige’ ... Ziel ist,

% Paul Ricoeur, L'aventure technique et son horizon, Christianisme Social, Jan./Febr.
1958, S. 32.
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unabhéngig von der Natur zu sein. Natur wurde frither durch die Seele iiber=
wunden, bei uns durch technische Organisation aller Art. Das uns unmittelbar
Gegebene ist nicht mehr die Natur, sondern die Organisation. Mit diesem Schutz
vor der Bedrohung durch die Natur entsteht aber selbst wieder eine neue Be=
drohung des Lebens, nidmlich durch die Organisation selbst. Nun fehlt die seeli=
sche Kraft! Die Frage ist: Was schiitzt uns gegen die Bedrohung durch die Orga=
nisation? Der Mensch wird wieder auf sich selbst verwiesen. Mit allem ist er
fertiggeworden, nur nicht mit sich selbst! Gegen alles kann er sich versichern,
nur nicht gegen den Menschen. Zuletzt kommt es doch auf den Menschen an““.

Ich mochte diese durch die Organisation entstandenen Bedrohungen unter drei
Gesichtspunkten mit Bezug auf die drei vorangegangenen Themen entwickeln:
Die sozial Vergessenen der Quantitit, die subjektive Leere der Rationalitit und
der Konformismus der Flexibilitit.

Mir scheint, daf8 die Genfer Konferenz fiir Kirche und Gesellschaft von einem
Wunsch beherrscht war. Im 19. Jahrhundert sind die Kirchen sich der Entstehung
eines inneren Proletariats, der Arbeiterwelt, nicht bewufit geworden. Im 20. Jahr=
hundert kénnen die Kirchen sich nicht nur dessen bewufit werden, sondern sie
kénnen innerhalb der Gesellschaft und auf die Gesellschaft einwirken, um gegen
die Entstehung eines Proletariats aulerhalb der Welt des industriellen Wachstums
zu kdmpfen, eines Proletariats, das die unterentwickelten zwei Drittel der Welt
ausmacht. Eine Sitzung hier wurde bereits der Beziehung zwischen reichen und
armen Nationen gewidmet. Darum werde ich heute abend dariiber nichts mehr
sagen. Es muf jedoch hinzugefiigt werden, dafl die sozial Vergessenen des Wachs-=
tums die grofte Aussicht haben, sich gerade innerhalb der sogenannten Uber=
flulgesellschaften zu entwickeln. Je mehr das Wachstum durch Wettbewerb,
Hirte und Auslese gekennzeichnet ist, mit Aufnahmepriifungen, die so starr wie
einst Geburt und Vermdgen den kiinftigen Platz auf der sozialen Leiter bestim=
men, um so mehr entwickeln sich am Rande Gruppen von wirtschaftlich und
kulturell Nichtangepafiten. Den wenigen hochbezahlten Spezialisten stehen die
unzihligen Nicht=Qualifizierten gegeniiber, fiir die es keine Verwendung gibt.
Und die soziale Ungerechtigkeit erscheint hier um so unertriglicher, als sie ge=
rade auf den unbestrittenen Kriterien der Tiichtigkeit und Fahigkeit aufgebaut ist.

Es ist bekannt, daff die amerikanischen Statistiken die Zahl der immer mehr
Verarmenden innerhalb der Fortschrittsgesellschaft auf 16 bis 30% der Gesamt=
bevélkerung schiitzen. In Frankreich besa 1962 die Hilfte der Bevolkerung iiber
15 Jahre keinerlei abgeschlossene Schul= oder Lehrausbildung®. Da sind die
traditionell Armen, die es jetzt innerhalb einer organisierten und rationalisierten

4 Widerstand und Ergebung. Chr. Kaiser Verlag, Miinchen 1954. S. 257.
5 Tules Klanfer, Appréhensions pour 1985. Esprit, Febr. 1966.
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Gesellschaft viel schwerer haben als frither, Gelegenheitsarbeiten zu finden. Da
sind die nichtangepafSten Armen, die durch die Auflésung der Familie in der
Grofistadt und die Massenerziehung jeder gefithlsméBigen Sicherheit beraubt
sind. Da sind die physisch Armen, zu denen besonders die Geistesschwachen
zihlen, die durchschnittlich 4% der Gesamtbevélkerung in allen Lindern aus-
machen. Auch sie leiden, gewissermaflen indirekt, unter dem Dringen der Ge-=
samtgesellschaft nach einem héheren Bildungsniveau. Da sind am andern Ende
des Lebens die altgewordenen Armen, die nicht mehr ihre Eigenschaft als kiinftige
Produzenten in die Waagschale werfen kénnen und die der Inflation am leich=
testen zum Opfer fallen, weil sie ohne Einkommenssteigerung ihr weder zuvor-
kommen noch sie einholen kénnen. Da sind die Armen der menschlichen Bezie=
hungen in einer Gesellschaft, die gerade durch die Organisation des Versiche=
rungswesens jene spontane Solidaritit der nichtorganisierten Gesellschaft, wo
der Nachbar fast zwangsmiflig zum Nichsten wird, verlernt hat. Die Sozial=
gesetzgebungen gewihren gewdhnlich keinerlei Schutz gegen solche Armut, denn
sie stiitzen sich auf Kompensationen, von denen nur die regelmifig Arbeitenden
profitieren. Sie begiinstigen die Weiterentwicklung, ohne ausreichend fiir die
Zuriickgebliebenen zu sorgen. Sie verbreiten auch die Illusion, daff nunmehr
jedermann gegen den Zufall und die Riickschlige des Schicksals gesichert sei.
Im Grenzfall sind es die am besten eingegliederten, also bereits bevorzugten
sozialen Gruppen, die die Sozialhilfe zu ihrem Vorteil in Anspruch nehmen. Die
Randgruppen bleiben auflerhalb der Wohltaten des sozialen Kreislaufes wie auch
des Produktionskreises, und sie sehen ihre Isolierung zunehmen.

Diese Unterentwicklung erscheint also als ein logisches Nebenprodukt des
Wachstums, gerade im Innern der rationalisierten und mobilen Massengesell=
schaften. Wenn der Riickstand entschieden zu groff wird, kann man nur noch sich
selbst anklagen angesichts der Unvermeidlichkeit des Fortschrittes. Es handelt
sich also um eine beschimende Krankheit, die sich genau wie der Krebs in den
gesunden Organismen entwickelt. Das Wachstum wird hier keine automatische
Wohltat bringen, besonders wenn die Rationalisierung erweist, daf8 die nicht=
rentablen Sektoren gerade noch einer Uberlebenshilfe wiirdig sind, und wenn die
Flexibilitit die Riickstindigen dazu verdammt, sich als unniitze Last zu bekennen.
Wir miissen mehr Verstindnis und grofere Flexbilitdt zeigen, um zu verstehen,
daf8 die Tyrannei der wirksamen Organisation dann eine widerliche Fessel ist,
wenn sie sich als unfihig erweist, die Gemeinschaft aller mit allen zu schaffen,
wenn sie im sozialen Bereich die Einheit zersetzt, die sie im wirtschaftlichen Be=
reich anregt, wenn sie die Bediirfnisse der Menschen den Bediirfnissen der Dinge
ausliefert, d. h. wenn sie die Kommunikation zugunsten des Wettbewerbs ver=
kiimmern l4Bt. Die Armutsreserven innerhalb der organisierten Gesellschaften
ertragen es nicht, als Bettler der Produzenten behandelt zu werden. Die Frage ist
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um so naheliegender, als diese erste Krankheit der Organisation nicht eine schick=
salhafte Notwendigkeit ist, sondern eine Folge, ein von Menschen zu zahlender
Preis, den das gute Gewissen der Erfolgreichen dem schlechten Gewissen der
Nichtangepafiten auferlegt. Es ist nicht die Rede von groBziigiger Liebestitigkeit,
sondern von versagender sozialer Rationalitit, also von einer Krankheit, von der
wir alle in gleicher Weise befallen sind, sowohl diejenigen, die sie verursachen,
als auch diejenigen, die sie erleiden.

Die schon durch die Ungleichheit des Wachstums versagende Rationalitit ver=
sagt noch mehr infolge der subjektiven Leere, von der sie selber befallen zu sein
scheint. Alles verlduft so, als ob die aus Uberzeugung oder aus Leidenschaft
stammenden Ziele der Menschen, ihre Befiirchtungen, ihre Hoffnungen, ihre
Utopien, Religionen, Nationalismen und Ideologien nach und nach bis auf die
belastende Tatsache ihrer doppelten Aufgabe als Produzent und Verbraucher
reduziert wiirden bis zu dem Tag, an dem diese Menschen sich in einem Rausch
der Irrationalitit eingestehen, daf diese Tatsache hohl und, wie Max Weber
bereits sagte, entzaubert ist.

Natiirlich ist es die Jugend, die diese Frage aufwerfen mufi. Sie ist noch nicht
in diesem Kreislauf gefangen, und sie ist nicht willens, als einzige Zukunft die
Verewigung einer aussichtslosen Maschinerie zu akzeptieren, Ich zitiere hier als
Beispiele einige der Slogans, die im vergangenen Mai die Mauern der Pariser
Universitdt und manchmal auch der Fabriken schmiickten, wenn junge Arbeiter
sich in den Bestrebungen der jungen Studenten wiedererkannten. Revolutionire
Slogans: ,Wir lehnen eine Welt ab, in der man sich mit der Gewiheit, nicht
Hungers zu sterben, die Gefahr einhandelt, an Langeweile einzugehen.” Ironische
Slogans: ,Zihlen wir nur auf unsere Jugend, auf Unreife und fehlende Verant=
wortlichkeit, um durchzusetzen, daf jedermann eine echte Entscheidungsmoglich=
keit hat, wirklich erwachsen, reif, verantwortlich, eben Mensch werden kann . . .
Die eigene Lebenskraft herzugeben fiir die Produktion eines Gegenstandes, den
man nicht ausgesucht hat, das ist der Fortschritt, den jedermann akzeptiert, aufler
den Faulen, den Privilegierten, den AuBenseitern, den Machtlosen, nimlich uns.”
Gewalttitige Slogans: ,Die beginnende Revolution stellt nicht nur die kapitali=
stische Gesellschaft in Frage, sondern die industrielle Zivilisation. Die Verbrau=
chergesellschaft mufi eines gewaltsamen Todes sterben. Die Gesellschaft der Ent=
fremdung muf8 aus der Geschichte verschwinden.” Schlieflich programmatische
Slogans: , Die biirgerliche Revolution war eine rechtliche, die proletarische Revo=
lution war eine wirtschaftliche, die unsrige wird eine soziale und kulturelle sein,
damit der Mensch er selber werden kann.”

Die Krankheit der Gesellschaft bestiinde demnach darin, verfiihrerische und
zugleich abschreckende Antikérper zu erzeugen. Weil die Welt ihr soziales Wer=
den bereits rationalisiert hat, fordern Worte und Menschen eine provozierende
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und desorganisierende Macht. Weil der Lebensstandard steigt, wird er zum Ge=
genstand des Spottes. Weil die Industrie den Verbrauch verallgemeinert, werden
die industrielle Gesellschaft und die Verbrauchergesellschaft die Siindenbécke des
menschlichen Ungliicks, wie es frither die Angst vor Arbeitslosigkeit und das
Elend waren. Aber diese Erklirung, das Ganze sei eine psychologische Rebellion
gegen die Wirklichkeit, reicht nicht aus. Man spiirt in der Auflehnung der Jugend
gegen die Welt der Produktion und gegen die beiden hier zusammenkommenden
politisch=6konomischen Gesellschaftsformen, nimlich den biirokratischen Sozia=
lismus und den zentralisierten Neo-Kapitalismus, den starken Wunsch, selber
tiber die menschlichen Bediirfnisse zu bestimmen, die tiefer reichen als der quan=
titative Gebrauch der Dinge: es geht also nicht um das Bediirfnis nach Autos oder
Fernsehen, sondern um das Bediirfnis, sich auszudriicken, kennenzulernen, teil-
zuniehmen, abzulehnen, zu entscheiden, um das Bediirfnis nach Wort und Tat,
nicht nur nach Verdauung und Ausfithrung. Man muf in bezug auf diese neuen
Bediirfnisse anspruchsvoll sein. Vielleicht sind sie nur ein Luxus fiir eine Minder=
heit, die immerhin das Privileg hat, Proteste und Utopien ins Feld zu fiithren,
weil der Produktionsapparat sowieso rationell funktioniert. Dies riefe dann die
antike Situation ins Gedéchtnis, wo Menschen auf der Agora (heute Universitit)
diskutierten, wihrend andere Menschen, Sklaven der Maschinen, das Ganze in
Gang halten.

Aber wenn diese Art kultureller und sozialer Forderungen iiber eine Alters=
schicht und eine intellektuelle Kategorie hinausgeht, dann stellt sich die grofe
Frage: Was sollen wir tun, wir, die wir vollig anders als die vorangegangenen
Gesellschaften leben? Sie hatten utopische, chiliastische, revolutionire Ziele und
keine Mittel, sie zu verwirklichen. Wir, im Gegensatz, haben betriichtliche Mittel,
und wir sehen, wie sich gleichzeitig die von unserer Gesellschaft angestrebten
Ziele erschopfen. Die Arbeit ist wirksam organisiert und wird gleichzeitig be=
deutungslos fiir ganze Massen von Menschen, die zwar ihre Miihen weniger
spiiren, die aber keine Aufgabe mehr darin sehen. Dasselbe geschieht mit den
Freizeitbeschiftigungen. Sie sind reichlicher und leichter zuginglich als friiher,
aber auch in Gefahr, leerer zu werden, ein zusitzliches Konsumgut, so daf Ferien
bedeutet, vor einer leeren Zeit zu stehen, anstatt diese Zeit mit einer frei gewihl=
ten Betdtigung auszufiillen. Es bedeutet Abstieg, wenn das Leben nur noch ge-
liefert und nicht mehr gesucht und ausgewihlt wird.

Uberall sicht man einen frappanten Gegensatz zwischen dem wirtschaftlichen
Wohlstand und der menschlichen Frustration, der sozialen Unbefriedigtheit. Wie
Georges Bataille schrieb: ,Nicht die Notwendigkeit, sondern ihr Gegenteil, der
Luxus, stellt der lebenden Materie und dem Menschen ihre grundsitzlichen Pro=
bleme”®. Heute erstreckt sich eine bestimmte Art von Luxus iiber die Menschen=

8 G. Bataille, La part maudite. Editions de Minuit, Paris 1949, S. 15.
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massen oder wenigstens iiber diejenigen unter ihnen, welche an der industriellen
Gesellschaft teilhaben. Wie ist es zu erreichen, dafl dieser Luxus nicht licherlich
wird, sondern schopferisch fiir seine NutznieBer? Das sind die Fragen, zu
welchen uns nicht nur die heutige Entwicklung, sondern sehr direkt die Bibel
fithre. Denn Gott hat sein Volk nicht in der Unterdriickung durch Agypten ge=
lassen, er hat es nicht in den Entbehrungen der Wiiste festgehalten, als ob er der
menschlichen Sklaverei und Leiden bediirfe, damit sich der Mensch ihm zuwende.
Gett hat sein Volk in das gelobte Land und in die iiberreiche Gesellschaft Kana=
ans gefithrt, damit es sich dort den Grundfragen stelle: der Frage nach der Hoff-
nung, wenn der Komfort iiber der Sicherheit einschlifert; nach der Gerechtigkeit,
wenn der Reichtum seine Augen vor der Armut verschlieBt; nach der Freiheit,
wenn es scheint, als hitte man Befreiung nicht mehr nétig; und nach dem Glau-
ben, wenn man sich anscheinend als seine eigene Vorsehung betrachten kann.

Die organisierte Gesellschaft, wie Bonhoeffer sie richtig gesehen hat, ist eine
neue drohende Zerreiflprobe fiir den Menschen. Vorher gab es die direkte Er-
probung durch den Kampf gegen die Natur, durch den Kampf ums Dasein und
um den Zusammenhalt im Elend. Jetzt gibt es die indirekte Erprobung durch den
Kampf gegen sich selber, den Kampf fiir die Kultur, fiir die Kommunikation,
fiir den Zusammenhalt in dem Wohlstand, der so sehr Einsamkeit schafft. Ich
mochte jedoch damit nicht gesagt haben, daff heute die wirtschaftlichen und
politischen Fragen den inneren und persénlichen Fragen weichen miifiten. Denn
nur eine neue Politik und eine neue Wirtschaft, die nicht allein auf der Ebene
der grofen und fernen Einheiten und der geheimen Experten iibereinstimmen,
sondern auf der Ebene der unmittelbaren und engagierten Teilnahme jedes ein-
zelnen, kénnen unserer rationalisierten Welt ermoglichen, nicht jene Enteignung
des Menschen zu bewirken, die sich dann durch den Ausbruch von Rebellionen
richt.

Gelangen wir nunmehr zu einer neuen, beruhigenden Synthese? Wiirde die
Teilnahme die Rebellion in Zusammenarbeit verwandeln? Wiren die Randgrup=
pen reintegriert in einen erweiterten produktiven Konsensus, wo zu den Fabriken
und Biiros die Kultur hinzukdme? Nichts ist weniger gewif3, denn die Flexibilitit,
die fiir eine sich schnell wandelnde Gesellschaft erforderlich ist, begiinstigt in
keiner Weise die Bestdndigkeit des einzelnen und erschwert daher sehr eine echte
Zusammenarbeit, bei der niemand den anderen manipuliert, bei der auch niemand
es ablehnt, sich fiir die anderen zu verpflichten. Oft 148t der Konformismus unse=
rer Gesellschaft nur die Forderung und den Protest iibrig, um eine im Verschwin-
den begriffene Identitit zu bekunden, die in der Identifizierung mit den grofien
wirtschaftlichen, politischen und sozialen Gruppen, denen wir angehdren, unter=
zugehen droht. Die Situation der modernen Kultur in den organisierten Gesell=
schaften ist hier ein beunruhigendes Zeichen. Sie ist Diskontinuitit inmitten des
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Vorhergesagten, Willkiir inmitten der Effizienz, an der Grenze der geistigen Ver=
nunft inmitten der VernunftgeméBheit der produzierenden Mechanismen. GewiS3,
die Kultur hat stets durch die Vorstellungskraft gelebt und nicht durch die Wie=
derholung von Feststellungen. Aber friiher suchte und bewirkte diese Vorstel=
lungskraft eine mehr oder weniger versshnende Gnade. Sie bot dem Menschen
in seinem Ungliick wie auch in seinem Streben eine Sicht, die ihm seinen Platz
im Universum zuriickgab. Heute lebt die Kultur hauptsichlich durch die Harte
eines stindigen Protestes. André Malraux hat z. B. bemerkt, daBl sich die Kunst,
ehemals im Dienste der Religion und der Kaiserreiche, seit dem Beginn der indu=
striellen Ara stets gegen das Biirgertum gewandt habe. Da sie den Aufstand des
Menschen gegen die Macht der Dinge ausdriickt, reagiert die Kultur, als wire
die Vernunft ganz und gar auf die Seite der wirtschaftlichen Organisation iiber=
gewechselt und als miifite sie gegen diesen Verrat schreien, indem sie sich selber
gewaltsam zur Anti=Vernunft macht. Es sieht so aus, als hitten die Gesellschaf=
ten, die nicht daran dachten, sich zu rationalisieren, oder es nicht vermodhten,
Kulturen gehabt, die die Uberlegung, Versdhnung, Sublimitit und die Integration
des Menschen in der Welt und seiner Seele in einer allgemeinen Sicht der Welt
suchen, wihrend die industriellen Gesellschaften, die sich vervielfacht und ratio=
nalisiert haben, im Gegensatz dazu fast nur iiber eine Kultur der Auflehnung,
des Protestes, der Herausforderung, des Ubergriffes, manchmal der Zerstdrung
verfiigen. Es besteht offensichtlich die Gefahr, daf industrielle Gesellschaft und
moderne Kultur unter sich keine fruchtbaren Beziechungen erstellen kénnen und
daf der positive Konformismus der Gesellschaft nur einen negativen Anti=Kon=
formismus der Kultur erzeugen kann.

Aber die Kultur spielt hier nur als Beispiel eine Rolle. Die Krankheit der
organisierten Gesellschaft besteht nach der Ungleichheit ihres Wachtums und
dem Fehlen einer iiberzeugenden Zielsetzung in den heftigen Reaktionen, die sie
zwischen der konformistischen Angleichung der einen und dem verneinenden
Protest der anderen auslésen. Die Schwierigkeit ist besonders groff, wenn die
verschiedenen Generationen sich auf der einen Seite mit der Angleichung, auf
der anderen mit dem Protest identifizieren, wobei eins das andere hochspielt.
Mir scheint, dal dann weder diese Angleichung noch diese Rebellion iiberzeugend
sind. Erstere gehort den Verbrauchern, letztere den Revolutioniren. Beide werden
durch dieselbe Gesellschaft getragen. Bleiben sie frei, nein zu sagen, wenn sie im
Kreis von Produktion und Verbrauch gefangen sind, und frei, ja zu sagen, wenn
sie am anderen Kreislauf von Protest und Ubergriff teilhaben?

Ich habe die beiden Beispiele der Kultur und der Jugend im Rahmen der orga=
nisierten Gesellschaften erwihnt, um die dritte Bedrohung aufzuzeigen, die unsere
Zukunft belastet; fiir die einen die Unmdglichkeit, sich auf andere Weise anzu=
passen als in der Konformitit, d. h. in der fortschreitenden Verleugnung ihrer
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eigenen schopferischen Personlichkeit; fiir die anderen die Unméglichkeit einer
anderen Weigerung als durch die Explosion, d. h. durch Bezeugung ihrer Persén=
lichkeit einzig und allein in aggressiver Weise. Bei den einen wie bei den anderen
gibe es also keine wahre Flexibilitit, sondern die Starrheit, sei es der Angleichung,
sei es der Weigerung. Wenn so eine jede Gruppe in einer dngstlichen Verteidi=
gungsstellung oder im grenzenlosen Zorn erstarrt ist, dann also wird zwischen
den beiden Gruppen der innere Rif8 in allen unseren organisierten Gesellschaften
immer grofer. So wie Bonhoeffer es gesagt hat, sie haben iiber die dufSere Macht
der Natur triumphiert, aber sie entdecken jetzt, daff sie im Innern ihrer selbst
geteilt sind. Sie konnen die von den Dingen ausgehenden Gefahren berechnen
und sich gegen diese Gefahren sichern. Sie sind schutzlos und zerbrechlich gegen=
iiber den unvorhersehbaren Gefahren, die aus der Natur des Menschen kommen.
Sie kinnen feststellen, dafl die Aufgabe unvollendet ist, ohne jedoch im gering=
sten zu wissen, wie sie fortzusetzen ist, denn es handelt sich nicht mehr nur dar=
um, eine Organisation zu verbessern oder eine Produktion zu entwickeln, sondern
darum, einen Protest, eine Teilnahme, eine Beziehung wiederzufinden, die aus=
geschlossen waren, weil sie fiir den Profit der Organisation wenig vorteilhaft er=
schienen. Die organisierte Gesellschaft sieht sich zu einer Riickkehr zu sich selbst
gezwungen, und nicht nur zu einer Flucht nach vorne auf eine noch weiter voran=
getriebene Technik hin. Die Identifizierung der Rationalitdt mit der wirtschaft
lichen und sozialen Logik ist in Frage gestellt. Die Entscheidungen sind in so
weite Ferne geriickt worden und werden aus solcher Hohe getroffen, da der
einzelne trotz allem, was die Propaganda ihm iiber die menschlichen Beziehungen
vorsagt, nicht mehr daran glaubt, daf$ er selbst in dieser Entscheidung ein Wort
mitzureden hat. Die Ungewiflheit seiner Freiheit fordert ihn dann, vor allem
wenn er jung ist, zur volligen Ablehnung einer Rationalitit heraus, die zwar
unbestreitbar richtig, aber um so weniger iiberzeugend ist, als man sehr gut die
Ungleichheiten sieht, die sie hervorruft, und sehr schlecht die Ziele erkennt, die
sie verfolgt. Die Krise der Verbrauchergesellschaft, die das heutige Produkt der
organisierten Gesellschaft ist, besteht in dem tiefen Gefiihl des Verfalls der Frei=
heit inmitten der mechanischen Ausweitung des Wohlstandes.

Apokalypse und Zivilisationen

Die geldufigen Antworten auf diese Krise der Zivilisation sind bekannt. Sie
scheinen mir in zwei Richtungen zu laufen. Die einen denken, wir erleben da nur
voriibergehende Zusammenstofle. Der technische Fortschritt wird {iber seine rela=
tiven Nachteile triumphieren. Da er in unbegrenzter Weise die Mittel verviel=
facht, wird er ein verstirktes Gefiihl der Vielfaltigkeit der Auswahl gewihren.
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Die Expansion wird die giinstige Voraussetzung fiir die Entwicklung der sozialen
Gerechtigkeit, der personlichen Kultur und der Flexibilitit des Menschen sein.
Sie wird erlauben, daf die Nachziigler durch einen entschiedeneren Einsatz der
Ausgleichsmechanismen aufholen kénnen. Da der Fortschritt sich auf industriel=
lem Gebiet durchzusetzen vermochte, wird er es auch in sozialer Hinsicht tun,
z. B. indem neue Solidarititssteuern erhoben werden, ohne daf jedoch die Kon=
kurrenz gebrochen wird, die die entscheidende Grundlage des Profits ist. Es wird
fruchtbare Spannung bestehen zwischen der fortgesetzten Produktion von Reich=
tum und der Verpflichtung, diesen unter die Gesamtheit der Gesellschaft zu ver=
teilen. Auflerdem wird der Fortschritt den Menschen sein Leben lang flexibel
erhalten, begabt mit einer neuen Weisheit der Lebensalter, welche die alte Folge
— Heranbildung in der Jugend, Produktion im Erwachsenenalter, Ruhe im Alter
— durch eine stindige Weiterbildung ersetzen wird. Diese wird dafiir sorgen,
daB die Ausbildungszeit sich nicht zu sehr in die Linge zieht, daf das Erwach=
senenalter nicht zu sehr von Arbeit tiberlastet ist und daR das Alter nicht in dem
Mafe sinnlos wird, wie man es biologisch verlingert und berufsméfig nicht mehr
nutzt. Der technische Fortschritt wird auch wieder eine sinnvolle Arbeit erlauben,
deren stindig sich wiederholender Teil von Maschinen iibernommen wird. Er
wird eine erfiilltere Freizeit in dem MaBe ermoglichen wie die Kultur, die dann
so allgemein geworden ist, wie die Ausbildung den Menschen auf die freie Zeit
ebenso vorbereiten wird wie auf die Zeit der Arbeit. Schlieflich und vor allen
Dingen wird dieser Fortschritt dem Menschen zu der Erkenntnis verhelfen, da®
weder wirtschaftliche noch politische Betitigung Ideologien hervorbringen sollen.
Bescheidener gesagt: er gibt Méglichkeiten, die danach jeder, gemiR8 seiner per-
sonlichen Uberzeugung, erfiillen kann. So schafft er Gesellschaften, die duBerlich
weniger integriert, aber nach innen personeller sind als die Gesellschaften von
frither, wo jedermann, wenigstens zum Schein, der vorherrschenden Uberzeugung
beistimmen mufte, ob diese nun religidser, nationalistischer oder ideologischer
Art war. Eine Vielfalt der Meinungen wird also das legitime Ergebnis der orga=
nisierten Zufriedenstellung sein.

Sagen wir, es handele sich hier um die liberale Ansicht. Sie miifite, um stand-
zuhalten, um sich herum und in sich selbst einen ausreichenden Konsensus er=
wecken, und zwar durch ihr eigenes Handeln, damit unsere Zivilisation im Namen
dieser wirksamen Produktion, um die so viele andere Gesellschaften sie hier
beneidet haben, ihre anderen Fragen zum Schweigen bringt. Aber wie kann man
sich auf diesen Konsensus verlassen, wenn man sieht, daf8 die Verbrauchergesell=
schaft nicht nur unfihig ist, die zwei Drittel der Welt wirksam zu unterstiitzen,
die nicht von ihrem Fortschritt profitieren, sondern daf sie sogar innerhalb ihrer
selbst Ungleichheit, Rebellion und Unzufriedenheit entwickelt, die in ihrer Ab=
lehnung ebenso extremistisch sind, wie die Gesellschaft selbst sich in ihrer tech=
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nischen Funktion fiir vollkommen hilt. Gibt es denn hier geniigend innere Kraft,
das zu tun, was man sich mit Worten verspricht? Oder besteht hier nicht stindige
Angst davor, diese wirtschaftliche Maschinerie in Schwierigkeiten zu bringen,
so daBl man stindig auf die sozialen und kulturellen Ziele verzichtet?

Die Antwort der klassischen Revolutionire ist radikaler. Seit dem Aufkommen
des Marxismus wird das Ubel darin gesehen, da} ausbeuterische Minderheiten die
wirtschaftliche und damit auch die politische Macht an sich gerissen haben und
auf innerstaatlicher Ebene die Giiter der Gesellschaft oder auf internationaler
Ebene die Reichtiimer des Planeten zu ihrem Vorteil abzweigen. Aus diesen Min=
derheiten entstehen die Kapitalisten, die Imperialisten, die die menschliche Ge=
meinschaft in zwei unverséhnliche Lager spalten und die den Anbruch des Reiches
der Freiheit verhindern, welches das Reich der Notwendigkeit ersetzen wird, von
dem Marx sagte, es bedeute das Ende der Entfremdung, nicht nur zwischen Arbeit
und Kapital, sondern auch zwischen dem handwerklichen und intellektuellen
Leben, zwischen Ménnern und Frauen, zwischen Produzenten und schépferisch
Tatigen. Marx hitte zweifellos hinzugefiigt: zwischen den Generationen, wenn
er in unserer Zeit gelebt hitte und nicht in der seinen, wo sich die Frage der
abhingigen Jugend und einer verlingerten Jugendzeit nicht stellte. Hier ist die
Hoffnung konzentriert, radikalisiert: die Macht der Monopolkapitalisten brechen,
um jedem und allen die Arbeitsertrdge, die Bodenschitze, die gemeinschaftliche
und personliche Identitit zuriickzugeben. Spannungsgeladener ist diese Sicht,
gewaltsamer, aber auch beruhigender als die vorhergehende, denn eine genaue
Umkehrung der Strukturen und nicht mehr nur eine korrigierende Entwicklung,
wird in naher oder ferner Zukunft die Ursachen der Krise beseitigen. Damit diese
zweite Aussicht standhielte, miifite man sicher sein, dafl diese Analyse und diese
Sprache auch wirklich die Zukunft der industriellen Gesellschaften und nicht
ofters nur deren Vergangenheit betreffen. Man miifite sicher sein, dafl in der
neuen Gesellschaft, nachdem das strukturelle Ubel einmal beseitigt ist, auch neue
Menschen entstehen. Nun weifs man aber, daB heute der Marxismus in der gan=
zen Welt in einer Auseinandersetzung steht, die fiir jeden, der ihn vor nur
zwanzig Jahren untersucht hitte, erstaunlich wiire, einer Auseinandersetzung
iiber die Erneuerung des Menschen, die sich gleichzeitig mit dem Wechsel der
Strukturen vollziehen muff und nicht nur als dessen sichere Folge dargestellt
werden darf. Auch hier fehlt die innere Freude. Das Kulturelle, man sagt nicht
das Geistige, mufl mit dem Wirtschaftlichen zusammengehen, wo man doch im
allgemeinen den sogenannten Vertretern des Idealismus vorhielt, daR sie sich
zuviel damit befafiten, den Menschen zu dndern, wihrend doch die Produktions=
weise von sich aus diese Verinderung nach sich ziehen sollte, und zwar durch die
Unterdriickung des Egoismus, der mit der kapitalistischen Produktionsweise ver=
bunden ist. Diese zweite Antwort erscheint uns also weniger zukunftssicher, als

348



sie selber von sich behauptet, und sie beachtet das Problem der inneren Kraft
des Menschen viel stiirker, als man es gemeinhin von ihr sagt.

Der Bonhoeffer=Text, den ich zitiert habe, spricht von der inneren Kraft der
Seele, die den organisierten Gesellschaften fehlt und ihnen daher nicht erlaubt,
dem Konformismus der Mechanisierung zu widerstehen, wie sie ehemals gehol-
fen hat, inmitten der Naturkatastrophen auszuhalten. Aber das Wort Seele ist
zweideutig. Handelt es sich um einen individualisierenden Abstand, den man von
der Herrschaft der Massen nimmt? Handelt es sich darum, die Bedringnisse zu
verachten im Namen eines innerlichen Himmels, den man sich trotz duBBerlicher
Angste heiter bewahrt hat? Mit all diesen Bedeutungen des Wortes Seele riskiert
man, viel Unheil anzurichten. Die Seele wird ein mehr stoisches als christliches
Asyl, eine platonische Ausweichmoglichkeit, die der biblischen Inkarnation ent=
gegengesetzt ist. Wenn wir von innerer Kraft sprechen, mufl es sich um eine
umfassende Uberzeugung handeln, die der Gesamtheit der Gesellschaft helfen
karin und nicht nur einigen erlaubt, sich aus ihr in ihren Privathimmel zuriick=
zuziehen. Es gibt keinen dritten Weg, der von sich behaupten konnte, es besser
zu machen als der Reformismus, der sich der Tragik verschlieft, oder als die
Revolution, die die Probleme vereinfacht, indem sie alle Schwierigkeiten auf
einen Stindenbock konzentriert, der leicht zu bestimmen und zu bekdmpfen ist.
Die innere Kraft ist die Fihigkeit, wo auch immer man lebt (in liberalen oder
marxistischen Lidndern), in die Spannungen der Gesellschaft einzutauchen, ohne
darin zum Liigner zu werden oder sich der Resignation zu ergeben.

Sagen wir es klar: Die Genfer Konferenz fiir Kirche und Gesellschaft hat keine
Losungen gebracht, hat aber die Erfordernisse deutlich gemacht. Man hat dort
wenig von den christlichen Grundsitzen gesprochen, welche die Gesellschaft leiten
kénnen, ob das nun die alten Lehren der Schopfungsordnung oder des Natur=
rechtes betrifft oder sogar die neue Lehre von der verantwortlichen Gesellschaft.
In Genf wurden wir hineingestofen in die Identifikation mit der Welt und be=
fragt iiber die Identitit Gottes, der ohne Unterlaf durch uns diese Welt neu
erschaffen will, der wie am ersten Tag gegen das drohende Chaos ankédmpft und
am letzten Tag die Falten im alternden Angesicht der Gesellschaft und der Erde
glitten wird. Unsere Welt hat zum Teil ihre Unordnungen durch wirksame Orga=
nisation bewiltigt. Sie entdeckt heute mehr und mehr die neuen Bedrohungen,
die diese fiir den Menschen mit Zwang verbundene Organisation schafft. Der
Mensch profitiert von ihr, ohne darin ein Gefiihl der Erfiillung zu empfinden.
Er hat einen Profit. Er hat aber keine Gemeinschaft und wenig Personalitit.

Christsein heifdt, sich in die Bewegung Jesu Christi hineinnehmen zu lassen,
heift, ebenso wie er sich mit den wirklichen Fragen unserer Zeit zu identifizieren.
Fiir Jesus Christus waren es die Fragen der Gesellschaft in Paléstina: die reli=
gidsen und moralischen Kasten, die zwischen der verzweifelten Gewalt der einen
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und der konformistischen Gewaltlosigkeit der anderen blockierte Geschichte, die
~Notablen” ohne wirkliche Autoritit und die Massen ohne klare Uberzeugung,
eine Welt, die sich um ein fernes und abstraktes Entscheidungszentrum dreht,
das in Rom gelegen ist, eine Kirche, die den friiheren Zeiten mit Bedauern nach=
héngt oder sich in ein apokalyptisches Fieber stiirzt. Jesus, fleischgewordener
Gott, gehorte in diese Zeit, nicht etwa, weil er ein ideales Programm brachte,
sondern weil er einen wirklichen menschlichen Zusammenhang wiederherstellte
zwischen all denen, die durch die zwingenden Einfliisse und Strukturen seiner
Epoche in entgegengesetzte Lager entzweit und von ihrer eigenen Gerechtigkeit
unumstoflich iiberzeugt waren. Fiir uns heute sind es die Fragen der Konflikte
zwischen der Organisation und der aus ihr entstehenden sozialen Ungleichheit,
die Fragen der industriellen Wirksamkeit und der Frustration mit dem aus ihr
erwachsenden kulturellen Protest, die Fragen der Konflikte zwischen dem Gerede
der Reformer und den romantischen Ideen der Revolutionire und auch der gro=
Beren Konflikte zwischen den Michten, die nicht an das Wort glauben, sondern
nur an ihre Macht, und die erst dann vor dieser Macht Angst bekommen, wenn
sie zu grof} wird. Sich mit all diesem identifizieren heift nicht, ein abstraktes
Programm formulieren, sondern in der Nachfolge Christi versuchen, eine Ge=
meinschaft wiederherzustellen, eine Gemeinschaft nicht nur der vorsichtigen
Kompromisse, sondern bewufiten, von der klaren Erkenntnis der Gegensitze
ausgehenden Versohnung.

Sich in die Bewegung Jesu hineinnehmen zu lassen, heift auch, inmitten der
Identifizierung mit der Welt die Kenntnis der Identitit Gottes leben. Denn diese
ist schlieflich der Grund und die Sicherung unserer eigenen Identitit. Wenn Gott
mit dem Lauf der Welt verwechselt wiirde, wer kénnte dann heute dieser Welt,
anders als in einer wortreichen Illusion sagen: ,Siehe, ich mache alles neu!” Das
Neue wird jeden Tag von Gott in dem Alten, das fortbesteht, geschaffen. Aber
verstehen wir, die Neuschépfung der Welt durch Gott zu leben, oder ziehen wir
unsere religisen Fatalititen vor? Gott spricht nicht von einer Seele, die vor
Beschmutzungen bewahrt wird, sondern von einem Kérper, dessen Wunden ge=
heilt werden, von einer Gemeinschaft, die den Auftrag hat, das zu zerstoren,
wovon sie zerstort wird, von einem Universum der Briiderlichkeit, das aufgerufen
ist, nicht nur zu produzieren, sondern auch zu erkennen. Das Reich Gottes bleibt
die Utopie der Zivilisation, eine Utopie, die in der Geschichte begonnen hat, die
den Menschen zum Tréger hat und den Kosmos als Verheiffung. Wenn das Reich
Gottes aus den Menschen geboren wird, riskiert es Enttiuschung in dem Mafe,
als es sich in seinem Werden als das Nicht=Reich dessen entdeckt, was man er=
wartet. Wenn es von Gott begonnen und gewollt und bereits teilweise in Jesus
Christus sichtbar geworden ist, so entgeht es, scheint mir, dieser Enttauschung,
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denn Er hat uns niemals, weder am Kreuzigungstag noch nach der Auferstehung,
tiber den Realismus seines Weges getduscht.

Die Organisationsgesellschaft benotigt keinen Zusatz an Seele, kein geistliches
Aroma, das fihig wire, ihre materiellen Produktionen zu vervollstindigen. Was
sie braucht, ist eine innere Kraft, um sich selbst an den krebsartigen Geschwiiren
zu operieren, zu denen sich die wachsenden Ungleichheiten auBerhalb und inner=
halb ihrer selbst, das Fehlen einer Zielsetzung auf lange Sicht neben der rein
quantitativen Vorherrschaft der Dinge entwickelt haben und zu denen schlieflich
das Beharren jedes einzelnen auf seiner defensiven Erfahrung oder seiner aggres=
siven Revolte gehort. Es gehort viel Kraft dazu, sich selbst zu operieren. Im all=
gemeinen tiberlift man anderen die Aufgabe des Zerstorens. Aber die Gewalt=
anwendung gegen sich selbst, das ist gerade in der duBerlich fihigen und inner=
lich schwachen Organisationsgesellschaft die Frucht der Gegenwart Gottes in
jeder Person und in seiner Kirche, die dazu aufgerufen ist, vorzuleben und in die
Wirklichkeit umzusetzen, was sie der Welt predigt.

Denn die Kirche ist keine Gesellschaft religidser Beharrlichkeit. Sie ist der Leib
Jesu Christi, ,des Erstgeborenen der ganzen Schépfung” (Kol. 1, 15), dessen, in
dem die Welt geschaffen und neugeschaffen worden ist. Deshalb ist die Kirche
nicht das Gegeniiber der Gesellschaft, weder im konformistischen noch im aggres=
siven Sinn. Sie ist die Gesellschaft selbst, aber so, wie Gott sie neu haben will.
Durch die Inkarnation in der Wirklichkeit gehalten, durch die Auferstehung auf
das Reich Gottes zustrebend, ist die Kirche von Gott beauftragt, der Welt den
Beginn ihres eigenen Heilwerdens zu zeigen. Die Kirche ist so inmitten der Welt
das Gegen=Modell zu deren Schicksalsverhaftetheit. Hier ist die soziologische
Kenntnis unserer Zivilisation von Wichtigkeit. Sie ist es zu einem guten Teil, die
es der Kirche erméglichen kann, als bedeutsames Gegen=Modell fiir die Gesell=
schaft, in der sie lebt, zu existieren. Die Soziologie wird so zum Aufruf, die
Ekklesiologie zu reformieren. In diesem Fall zieht sich die Kirche nicht aus der
Welt zuriick, auch wenn sie sich mit sich selbst beschiftigt. Sie hofft, daR Gott
der Welt iiber sie sagen konnte: ,Komm und sieh!”

Ich werde also nicht damit schlieBen, daB ich von seiten der Kirche der Gesell=
schaft vorschreibe, welches ihre neuen Gemeinschaftsformen sein miifiten, denn,
wie wir alle wissen, besteht die Moral darin, dafl man redet, ohne viel zu tun,
aber das Evangelium besteht darin, daf man handelt, ohne viel zu reden. Ich
werde vielmehr genau die Fragen, deren Vorhandensein in unserer Gesellschaft
wir festgestellt haben, an die Kirche und fiir die Kirche stellen. Sind wir eine
Gemeinschaft, in der sich fiir die Welt die Schonheit, die Frische, die Fiille an=
kiindigt, die Offenbarung 21 der Profanitit der Erde mit solcher Genauigkeit
zuschreibt, wenn sie endlich vor dem Angesicht ihres Gottes steht? Die ,Kinder
dieser heutigen Welt” sind die aufmerksamen Wichter der ,Kinder des Lichts”.
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Die Industriegesellschaft dient heute der kirchlichen Gesellschaft als Ankiindi=
gung und Ermahnung.

1. Ist die Kirche als Gegen=Modell fiir das Heilwerden der industriellen Gesell=
schaft eine Gemeinschaft, in der es keine vom Wachstum Vergessenen gibt, weder
in theologischer noch in kirchlicher noch in dkumenischer Hinsicht, wo der Funk=
tionalismus der einen nicht das Randsiedlertum der anderen verursacht, wo die
Spezialisten sich nicht immer weiter von den Disqualifizierten entfernen, wo
niemand jemals zuriickbleibt? Denn derjenige, der sich fiir den Ersten hilt, wird
der Letzte sein, eine Gemeinschaft, in der der kleine Mann genauso interessant
ist wie der an der Spitze, nicht, weil es gut tut, so etwas zu sagen, sondern weil
es offensichtlich im Leben und im Glauben wahr ist. Ist die Kirche eine Gesell=
schaft der ganzen Erde, in der das Wachstum der einen nicht die Unterentwick=
lung der anderen verursacht? ,Der ganze Leib” vollbringt ,durch alle sich unter=
stiitzenden Gelenke zusammengefiigt und zusammengehalten, nach der jedem
einzelnen Gliede zugemessenen Wirksamkeit das Wachstum des Leibes zu seiner
eigenen Auferbauung in Liebe” (Eph. 4, 16).

2. Ist die Kirche als Gegen-Modell fiir das Heilwerden der industriellen Ge=
sellschaft eine Gemeinschaft, in der es mehr Zielsetzung als Organisation gibt,
mehr Inhalt zum Weitergeben als Mittel, diesen Inhalt mitzuteilen, wo die erste
Siinde die Leere ist und die zweite die Langeweile, wo Gemeinde und Gottesdienst
nicht geschlossene Kreise von Produktion und Konsum sind, sondern offene
Kreise von Aufnahmebereitschaft und schopferischer Kraft? Ist die Kirche eine
Gesellschaft der ganzen Erde, in der die Quantitit weder die Gemeinschaft noch
die Personlichkeit tétet? ,Und als der Tag des Pfingstfestes endlich da war, waren
sie alle an einem Ort beisammen ... Und es erschienen ihnen Zungen, die sich
zerteilten, wie von Feuer, und es setzte sich auf jeden unter ihnen” (Apg. 2, 1
und 3).

3. Ist die Kirche als Gegen=Modell fiir das Heilwerden der industriellen Gesell=
schaft eine Gemeinschaft, in der jeder duflerst flexibel bleibt, fiigsam und fest
gegeniiber Gott und den Menschen, wo niemand einen versteckten Konformismus
oder grundsitzlichen Negativismus hegt, wo die Einstellung auf die zu durch=
lebenden Konflikte groBer ist als die Furcht vor den zu erkennenden Schwierig=
keiten oder die Verzweiflung iiber die zu reparierenden Risse? Ist die Kirche eine
Gesellschaft der ganzen Erde, in der man vom Kompromif zur Versohnung ge-
langen kann, wenn es wahr ist, daf zwischen beiden immer etwas steht, das dem
Kreuz mehr oder weniger entspricht? ,Und euch, die ihr einst ferngehalten und
durch die Gesinnung in den bosen Werken Feinde wart, hat er jetzt trotzdem
versShnt vermoge seines Fleischesleibes durch den Tod” (Kol. 1, 21—22).
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Was die Kirche nicht selber lebt, sollte sie sich hiiten, der Welt vorzuschlagen.
Aber hier ist Selbstkritik nicht besser als Selbstrechtfertigung. Gott selbst lafit
uns demiitig unser Versagen und unsere Unbeweglichkeit erkennen gemif der
Ermahnung seiner Hoffnung fiir die Kirche und fiir die Gesellschaft. Fiir uns als
Glaubende ist Gott unsere Identitit, die Welt unsere dienende Identifizierung.
Die Kirche ist der Ort, wo sich diese Identitit und diese Identifizierung iiber=
schneiden, damit wir die Zukunft dieser Welt nicht in einer skeptischen Neus=
gierde, sondern in einer titigen Hoffnung leben kénnen, als Teilnehmer an der
stindigen Neuschdpfung aller Dinge durch Gott den Vater, in seinem Sohn Jesus
Christus, durch die Kraft des Heiligen Geistes.

Theologie und planende Vernunft
VON CHRISTIAN WALTHER

Die Planung, d. h. der rational kontrollierte Ausgriff in die Zukunft, spielt
eine zunehmend grofere Rolle. In allen Sparten der Politik wird die kiinftige
Entwicklung von Planungskonzeptionen geleitet und wenigstens bis zu einem
gewissen Grade reguliert. Je mehr man sich in den Kirchen iiber deren Rolle in
der wirtschaftlichen und gesellschaftlichen Entwicklung Gedanken macht, um so
unausweichlicher kommt man auch hier mit der Planung in Berithrung. Schon
auf der Weltkonferenz von 1966 klang diese Thematik in kumenischen Kreisen
an, Sie stand auch im Hintergrund der Erwédgungen, die auf der Vierten Voll=
versammlung des Okumenischen Rates der Kirchen in Uppsala zu den wirtschaft=
lichen und politischen Entwicklungsnotwendigkeiten in unserer Zeit angestellt
wurden?,

Eine eigentliche und umfassende theologische Durchfithrung der Planungs=
problematik steht allerdings noch aus. Erste Ansitze dazu finden sich aber schon
in der gegenwiirtigen evangelischen Sozialethik, so vor allem bei A. Rich®. Zwar
grenzt er seine Untersuchung auf die Wirtschaftsethik ein, indem er die beiden
Ordnungskonzeptionen der freien Marktwirtschaft und der Planungswirtschaft
einem kritischen Urteil unterwirft. Der daraus dann aber abgeleitete Satz,
daB eine christliche Ethik der Mitmenschlichkeit ,je und je in kritischer Priifung
Freiheit und Bindung in ein sich gegenseitig bedingendes und so auch begren=
zendes Verhiltnis” zu bringen habe?, erdffnet bereits einen breiteren Horizont,
in dem die Planungsproblematik gesehen werden mufl. Sofern der Begriff der
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Planung auch fiir die Grenzen steht, innerhalb deren Freiheit aktiv werden soll,
geht es eben nicht mehr einfach darum, Freiheit und Planung theologisch als
einander ausschlieBende Gegensitze zu betrachten. Damit ist dann aber ein
Thema aufgenommen, das in der Sozialethik noch keineswegs die Beachtung
gefunden hat, die es verdient. Daran mag nicht zuletzt die Vorherrschaft eines
personalistisch verstandenen Freiheitsbegriffes schuld sein, innerhalb dessen
Grenzen kaum ein Ansatz gefunden werden konnte, dieses Thema iiberhaupt
in den Blick zu nehmen. Auch die blofle Situationsethik mit ihrer kritischen Zu=
wendung zum Status quo ist dazu noch nicht eigentlich geeignet. Daf8 mensch=
liche Freiheit und Wohlfahrt jedoch geplant werden miissen, daran besteht heute
kaum noch irgendein ernsthafter Zweifel?.

Wo aber liegt der theologisch=sozialethische Ansatzpunkt fiir ein tiefergreifen=
des Verstindnis dieser eigentiimlichen Dialektik von Freiheit und Planung, die
gegenwirtig iiberall in den politischen und gesellschaftlichen Verdnderungspro=
zessen sichtbar wird? Liegt er in jener futurologischen, aktionsorientierten Be=
trachtungsweise, zu der eine neue und radikal verstandene Eschatologie gegen=
wirtig anleiten will? Oder weist diese Dialektik auf eine neue Beziehung von
theologischem Denken und planender Vernunft hin? Bei diesen Fragen handelt
es sich nicht um eine blofle innertheologisch=akademische Auseinandersetzung.
Vielmehr geht es um die Frage nach der Funktion der Theologie in den Wand-=
lungsprozessen unserer Zeit iiberhaupt. Welcher Art diese Funktion jedoch ist,
148t sich noch nicht an den mannigfachen Anspriichen ablesen, die von der Theo=
logie gegeniiber der Gesellschaft geltend gemacht und sozialethisch=normativ
formuliert werden. Vielmehr wird sie nicht anders gekliart werden konnen, als
dafl auf die Gesellschaft gerichtete theologische Sitze rational durchsichtig ge=
macht werden. D. h., daB sie nicht einfach nur aus der Subjektivitit des Glaubens
im Gegeniiber zur Gesellschaft erkldrbar sind, sondern selbst auch die objektiven
Bedingungen sozialen Geschehens und seiner Entwicklung reflektieren und darin
den geschichtlichen Zusammenhang von theologischem Denken und eben diesem
Geschehen sichtbar machen.

i

Soll nun theologisch auf die planende Vernunft reflektiert werden, dann wird
es zunichst hilfreich sein, sich einigen Daten zuzuwenden:

1. Innerhalb der bisherigen sozialethischen Diskussion wurde lediglich auf die
Planung im Zusammenhang von Planwirtschaft Bezug genommen?®. Aber der
Begriff der Planung hat heute groflere Dimensionen angenommen. Vor allem die
Kirchen wurden mit diesen Dimensionen durch das Auftreten der sogenannten
Dritten Welt in der internationalen Politik als aber auch im dkumenischen Be=
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reich konfrontiert. Das 20. Jahrhundert mit seiner globalen Bewuftheit und
Solidaritit stellt einen neuen Kontext dar fiir die Planung. Nationale Probleme
sind zu internationalen geworden; nationale Armut ist nicht linger mehr eine
blof hinterwildlerische Angelegenheit, sondern wird zunehmend zu einer schwe=
ren Biirde des internationalen Gewissens. Was nun die Dritte Welt im beson=
deren charakterisiert, ist das BewufStsein ihrer Solidaritdt in Armut, die niedrigen
Lebensstandarde, die Differenz zwischen offentlichen Diensten und der Gegens=
wart aller jener Elemente, die charakteristisch sind fiir Unterentwicklung. Daraus
sind revolutionire Strdmungen in der Dritten Welt hervorgegangen als Reaktio=
nen gegen einen Prozef} sozialer Disintegration mit dem Ziel, die nationale Ein=
heit nicht nur im wirtschaftlichen Sinne wiederherzustellen®.

Innerhalb dieses neuen Kontextes steht der Begriff der Planung fiir einen
programmatischen Versuch, den Geist des Strebens nach nationaler Selbstindig=
keit in einer Welt zu beschreiben, die von internationalen Dependenzen gekenn=
zeichnet ist. Der Begriff nationale Selbstindigkeit darf aber auch in diesem Zu-=
sammenhang nicht zu eng gefaflt werden. Er schlieft auch das Suchen nach
Integritit in der Weise einer erkennbaren kulturellen Identitét oder einer wir=
kungsvollen Gegenwart in internationalen Angelegenheiten mit ein. Die Ges=
legenheit und der Ansatzpunkt fiir dieses Suchen nach Identitit ist das Bewuft=
sein, von der Ganzheit des Lebens entfremdet zu sein.

2. In einem weiteren Sinne weist der Begriff der Planung auf grundlegende
Verinderungen im Verhiltnis von Wissen und Macht hin. In abgekiirzter Form
kann man sagen: Wissen dringt darauf, praktikabel zu werden und die Welt zu
verindern. Obwohl auch heute nichts iiber den fragmentarischen Charakter
menschlichen Wissens hinwegtiuscht, sind doch die Kenntnisbereiche wesentlich
erweitert worden. Das gilt sowohl fiir die Welt des Organischen und Anorgani=
schen, als aber auch fiir die Bereiche des menschlichen Zusammenlebens. Das
Wissen um die hier geltenden Sachgesetze verleiht eine neue Macht. Der Mensch
kann dndernd in die Natur und die Gesellschaft eingreifen. Planung bedeutet in
dieser Beziehung den Entwurf ,rationaler Direktiven” fiir ein in die Zukunft
ausgreifendes und sie gestaltendes Handeln”. In dieser Beziehung hat es jede
Form des Fatalismus oder Geschichtsdeterminismus (auch die seiner theologischen
Spielarten) iiberholt. Die heutige Menschheit hat ein neues WeltbewufStsein ent=
widkelt, das nicht von der Konzeption unwandelbarer Ordnung ausgeht, sondern
in dem Freiheit und Verantwortung fiir die stindige Gestaltung der Lebens=
beziige und ihrer Zukunft die beherrschenden Elemente sind. Das schlieft eine
fatalistische Einstellung aus und die Notwendigkeit zur Planung ein. ,An die
Stelle einer passiven und kontemplativen Haltung, die sich nur ein Bild von
Menschen und Dingen macht, entwickeln wir jetzt eine Haltung des aktiven
Zugreifens und Eingreifens. Diese neue Haltung spiegelt sich in dem ihr ent=
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sprechenden Denken, in Aufgaben und Funktionen, das nach und nach die her-
kémmlichen Denkweisen zuriickdringt”®,

Allerdings melden sich Zweifel an den moralischen Kriften, die durch die
Erkenntniserweiterung zuwachsender Macht auch sinnvoll, d. h. im Sinne der
Sicherung der Freiheit und der Férderung des Lebens, einzusetzen. In dieser Be=
ziehung weist man auf die Wahrheitsmomente christlicher Apokalyptik hin. Es
scheint so, als seien ,die apokalyptischen Visionen zu Erfahrungstatsachen ge=
worden. Wir kénnen den Antichrist sehen, der die schonsten Verheiflungen des
Menschen zu seinem Verderben wendet und seine ganzen Hoffnungen dazu be-
nutzt, ihn zu versklaven. Wer von uns hat noch nicht — und wire es auch nur
in einem Alptraum — das erschiitternde Wissen um jenen Augenblick der gliihen=
den Wolke und des tédlichen Regens empfunden, jenen unwiderruflichen Augen=
blick, in dem uns ein machttrunkener Diktator, ein schieBwiitiger Oberst oder
einfach eine falsche Deutung eines Flimmerns auf einem Radarschirm zur Selbst=
vernichtung treiben wird!”®

Beide zuvor beriihrten Tatbestinde weisen darauf hin, daf sich der Charakter
der Planung grundlegend gewandelt hat. Planung ist zu einer das Gesellschafts-
geschehen kontrollierenden und regulierenden Technik geworden. Als diese wirkt
sie eigentiimlich zwiespéltig. Sie weist ihrerseits auf die emanzipative Freiheit
zuriick, die der Mensch gegeniiber der Welt gewonnen hat und die er ihr durch
ihre bestdndige Gestaltung immer wieder abringen muf. Hierin liegt der Grund,
nicht nur fiir ein Abheben von der Vergangenheit, was sich dann als stindiges,
auf Neuerungen bedachtes Experimentieren konkretisiert; sondern diese emans=
zipative Freiheit setzt aus sich selbst auch den planerischen Ausgriff in die Zu=
kunft hinaus'®. Sodann aber steht der Planungsbegriff immer auch in der Ge-
fahr, totalitdr interpretiert zu werden und dadurch gerade die Ereiheit, in der
er griindet, zu bedrohen!’. Gegen diese Moglichkeit richtete sich bereits der
klassisch=liberale Einwand, der Planung iiberhaupt als einen nicht zu recht=
fertigenden Eingriff in menschliche Belange betrachtete. Die Theologie ihrerseits
sieht sich heute mit der Planung als einem zwar globalen, aber keineswegs ein=
deutigen Phinomen, konfrontiert. Wie soll sie sich ihm gegeniiber einstellen?

IL.

Verfolgt man im besonderen die gegenwirtigen Bemiihungen, aus einer Sta-
gnation im Verstdndnis der Eschatologie herauszukommen, in das eine Vermitt=
lungs=Eschatologie gefiihrt hat, dann eroffnet sich hier ein Ansatz fiir die theo=
logische Reflexion auf die Planungsproblematik'®. Das Charakteristische der
Vermittlungs=Eschatologie besteht darin, die Gegenwart und die Zukunft des
Heils mit Hilfe neutralisicrender Bestimmungen eines »sowohl=als=auch« oder
»weder=noch« zu umschreiben. Dagegen richtet sich jetzt die Kritik'®. Sie reflek=
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tiert vor allem die Frage nach der Zukunft, und zwar so, daf die Zukunft selbst
einmal als Grund christlicher Hoffnung zu einer geschichtlich-dynamischen Kraft
wird, zum anderen aber auch zu dem Raum, in den hinein sich das Handeln der
Christen zu erstrecken hat. Im wesentlichen ist es die Intention dieser Kritik,
die praktisch=normative Bedeutung der Eschatologie fiir ein die Gesellschaft in
die Zukunft hinein verdnderndes Handeln sichtbar zu machen. Die Erfiillung der
christlichen Hoffnung wird demzufolge nicht mehr als ein Fatum nur abgewartet
werden konnen, sondern sie wird auch zu einem Handlungsziel im Rahmen
dessen, was geschichtlich méglich ist. ,Die Aussicht auf diese Zukunft aus Gott
erdffnet schon hier einen offenen Raum der Verinderung und der Freiheit, der
in Verantwortung und Zuversicht gestaltet werden muf. Durch die Auferstehung
Christi und erweckter Hoffnung wirkt die Zukunft Gottes in die Gegenwart hin=
ein und macht die Gegenwart geschichtlich“4,

Was sich hier als Basis fiir eine Verbindung von theologischem Denken und
aktionsorientiertem, planerischem Angriff in die Zukunft herauskristallisiert, ist
ein neues eschatologisch=geschichtliches Bewuftsein. Es ist niherhin das Bewufit=
sein von der durch die Heilstat Gottes in Christus in Bewegung gesetzten und
gehaltenen Geschichte, die wesenhaft noch nicht zum Ende gekommen und darum
in die Zukunft hinein offen gehaltene Geschichte ist. An der Gestaltung dieser
Zukunft bekommt die Hoffnung des Glaubens aktiven Anteil. Die Voraussetzung
dafiir ist aber, daB sie sich nicht vor der konkreten Geschichte verschliet, sondern
an ihrer Erfahrung teilhat. Die Hoffnung bewahrt geradezu darin ihre Offenheit
fiir die Zukunft, daB sie sich durch jene Erfahrung in Anfechtungen, Zweifel und
Leiden an der Unerlostheit und Widerspriichlichkeit geschichtlichen Daseins
fithren laBt; und sie ist nur so gehorsame Nachfolge des Christus's,

Die allgemeine Erfahrung von Geschichte hat nun in einer zweifachen Hinsicht
das geschichtliche BewuBtsein in der gegenwiirtigen Eschatologie mitgeprigt:

1. Es ist das Bewufitsein von der Dynamik der Geschichte. Dynamik bedeutet
in diesem Zusammenhang, daf} die Geschichte nicht mechanisch abliuft, vielmehr
wird sie als der Bereich verstanden, in welchem stindig neue schépferisch=ver=
dndernde Bewegungen stattfinden'®,

Mit dieser Sicht geschichtlicher Dynamik verbindet sich zugleich aber auch das
BewufStsein von der Krisis der Geschichte!”. Dieses BewuBtsein erstreckt sich auf
die Erfahrung, an einer Zeitwende zu stehen. Damit ist einerseits die Distanz
zur Vergangenheit mitgesetzt. Seit der Aufklirung wird diese Distanz als Be-
freiung verstanden, weil der Zwang, sich dem Absolutheitsanspruch der Tradi=
tion unterwerfen zu miissen, durch ein die Tradition relativierendes Denken fort=
falle. Sodann aber vermittelt die Krisis der Geschichte dariiber hinaus das Be=
wufitsein, nicht mehr von einer unwandelbaren Ordnung umschlossen zu sein.
Man findet sich auf einen schwankenden Boden gestellt, auf dem alles unsicher
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geworden ist, nicht nur die Traditionen, sondern auch die das menschliche Zu=
sammenleben regulierenden und stabilisierenden gesellschaftlichen Institutionen.
K. Jaspers hat diese Situation auf dem Hintergrund des ,epochalen Bewufitseins”
analysiert, wie es sich seit dem 16. Jahrhundert entwickelt hat. Thm ging es
dabei in besonderer Weise um die Klirung jener ,merkwiirdigen Doppeltheit”
im modernen geschichtlichen Bewuf3tsein, die sowohl ,im Glauben an die Mog=
lichkeit einer irdischen Vollendung” als aber auch in einem speziellen ,Gefiihl
der Ohnmacht” ihren Ausdruck gefunden hat'®.

Das Bewufitsein von der Krisis der Geschichte hat zu zwei gegensitzlichen
Konsequenzen gefiihrt. Vor allem in der von J. Burckhardt vertretenen Geschichts=
philosophie findet sich eine deutliche Unsicherheit in bezug auf die Einstellung
zur Zukunft. Das fithrte schliefSlich zu der Ausklammerung der Zukunftsfrage
schon aus dem methodischen Ansatz des Geschichtsstudiums. Statt dessen greift
eine Einschrinkung auf die Vergangenheit und Gegenwart Platz, um so ,unsere
Freiheit mitten im Bewufitsein der enormen allgemeinen Gebundenheit und des
Stromes der Notwendigkeiten” zu finden'®.

Eine gegenliufige Konsequenz zeichnet sich jetzt im eschatologischen Denken
der Gegenwart ab. Nicht die Flucht vor der Zukunft gestattet es sich, sondern
es will gerade die Geschichte zum Problem der Zukunft machen®. Die Krisis der
Geschichte wird darum positiv als Bedingung der Mdglichkeit einer ,revolutio=
niren Freiheit” interpretiert, ,um sich dem Neuen der Zukunft unvoreingenoms=
men zu stellen”®!. Dadurch sollen ,die Lebendigkeit des menschlichen Lebens
und die Bewegungen im Weltproze” vor jedweder Form einer auch nur gedach=
ten Beendigung bewahrt werden®?. Hier entbindet das die Krise der Geschichte
erlebende Bewuftsein gerade umgekehrt ihren Willen zur Zukunft, der in escha=
tologischer Freiheit die Zukunft verantworten will.

2, In dieser Intention kiindigt sich sodann ein neues Wirklichkeitsverstindnis
an. Die Problematisierung des Wirklichkeitsbegriffes, wie sie gegenwiirtig in der
Theologie erfolgt, hat den Wirklichkeitsverlust als generelles geistesgeschicht=
liches Phinomen zur Voraussetzung. Dieser weist eine doppelte Strukturiertheit
auf: er ist einmal Entfremdung von der Geschichte und der Natur. In ihrem, die
menschlichen Moglichkeiten bedingenden und begrenzenden Charakter sinken
beide, Geschichte und Natur, zu einer gewissen Bedeutungslosigkeit herab. So=
dann aber hat der Wirklichkeitsverlust die Struktur menschlichen Unbehaustseins,
der Fremdlingsschaft in der empirischen Welt®. In der gegenwirtigen Eschato=
logie wird diese Problematik aufgenommen. Dabei begniigt sie sich aber nicht
mehr damit, nur noch ihrerseits den Wirklichkeitsverlust der Neuzeit lediglich
als ein Schicksal zu begreifen, das ausgehalten werden muf, vielmehr wird jetzt
ebenso ein Widerspruch zur gegenwirtig erfahrbaren Wirklichkeit gefordert,
wie eine Verbesserung ihrer Verhiltnisse und Zustinde.
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Hoffnung des Glaubens als Grund des Wissens um die von Gott freigehaltene
Zukunft und als Grund des Leidens an der geschichtlichen Gegenwart und ihrer
Unerfiilltheit entwickelt so den Willen zur Zukunft. Dieser Wille spricht sich
einerseits als Opposition gegen die konkreten Formen der Unfreiheit und des
Leidens aus. Er intentioniert andererseits aber auch ein in die Zukunft sich voraus
entwerfendes und sie damit antizipierendes Planen, durch das Unfreiheit und
Leiden vermindert werden sollen. Allerdings wird beziiglich der Planung selbst
eine wesentliche Einschrinkung gemacht. Planung der Zukunft kann nicht dazu
fithren, einen Endzustand innerhalb der geschichtlichen Welt voraussehen zu
wollen, der bereits den Charakter der Vollendung tragen wiirde. Vielmehr bleibt
die Planung immer an die Hoffnung gekoppelt, weil die Hoffnung sich auf eine
Zukunft erstreckt, die iiber die planbare Geschichte hinausreicht. ,Daraus ent=
steht eine permanente Differenz zwischen dem gewonnenen und planbaren Da=
sein, wie es hier ist und moglich gemacht werden kann, und dem, worum es in
diesem Dasein eigentlich geht und was es eigentlich bedarf und will. Diese
Differenz wachgehalten und bewuflt gemacht, wirkt wie eine Revolution in
Permanenz, wie ein anhaltender Bildersturm. Sie ist der Motor, die Triebfeder,
die Qual der Geschichte, denn sie zeigt die perennierende Unabgeschlossenheit
des Gewordenen und Werdenden am eigentlich Gewollten und hoffend Gesuchten
aufeL

IIL.

Trotz der imponierenden Art, mit der das gegenwirtige eschatologische Den=
ken das verantwortliche Planen aus sich freisetzt, bleibt die Frage, ob dieser
Ansatz bereits breit genug ist, die ganze Komplexitit der Planungsproblematik
zu erfassen. Zwar zeichnet sich zunehmend deutlicher ab, daB die Eschatologie
nicht mehr linger Gegenstandsgebiet fiir ein blofes spekulatives Denken ist;
vielmehr besteht die Absicht, sie in eine theologisch=ethische Theorie der gesell-
schaftsverindernden Praxis einzubeziehen?. Aber vermag man damit bereits
tiber bloBe Anstdfe hinauszukommen, die lediglich eine durchaus notwendige
Denkrichtung angeben, aber nicht zugleich auch den Weg, auf dem man die
neuen Ziele erreicht?

G. Picht hat in seiner Untersuchung des Planungsbegriffes mit Recht darauf
hingewiesen, dafl Planung ,nur im Kontext sozialer Praxis” interpretiert werden
kann. ,Jeder Begriff der Planung, der davon ausgeht, den Plan von seiner Aus-
fiihrung zu trennen und zu isolieren, ist fiktiv, denn fiktiv nennt man mit Recht
jeden Plan, der die Méglichkeit seiner Realisierung nicht impliziert”¢. Folge=
richtig gelangt er dann zu der Feststellung: ,Nicht, was geplant werden soll, ist
das grofte Problem, das grofte Problem ist, wie geplant werden soll“?, Fiir die
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Ethik im besonderen stellt sich hier ein Problem, das wiederholt schon in ihrer
Geschichte aufgetreten ist. Namlich die Frage, wie es moglich ist, ,das Gute im
Verhalten Gestalt gewinnen zu lassen und das spezifisch und grundlegend
Ethische und die konkrete ethische Situation sinnvoll miteinander in Verbindung
bringen zu wollen”?%, Hierbei geht es um nichts anderes, als um die Uberwindung
der Spaltung zwischen der ethischen Forderung und der ethischen Tat. Daraus
ist auch fiir die theologischen Uberlegungen zur Planung zu folgern, daf sie die
Méglichkeit der Uberfithrung ihrer Planungspostulate in die gesellschaftliche
Praxis hinein stirker in den Blick nehmen muf, als es bisher geschehen ist.

Vorab muf sich die Theologie und ihre Sozialethik dariiber schliissig werden,
worauf sie das Schwergewicht ihrer Erdrterungen im Zusammenhang der Planung
legen will: auf die Notwendigkeit der planerischen Aktion oder auf die im Be=
griff der Planung enthaltenen Begriindungen. Wie bereits zuvor gesagt, ist die
aus dem eschatologischen Denken abgeleitete Planungsintention aktionsorientiert.
Damit aber verstiirkt sie ihrerseits nur den Druck in Richtung auf blofie Planung,
nicht aber nimmt sie eigentlich den Planungsbegriff selbst und seine Implika=
tionen kritisch in den Blick. Um die theologische Klirung des Planungsbegriffes
mufl es sich aber in erster Linie handeln, wenn man nicht in Allgemeinheiten
steckenbleiben will und das sagt, was andere auch dazu sagen, oder aus einem
quasi apologetischen Interesse heraus die iiberlegene Kraft der Hoffnung gegen=
iiber den vielerlei planerischen Vergeblichkeiten nachzuweisen bemiiht ist.

Will sich die theologisch=ethische Diskussion in relevanter Weise der Planungs=
problematik zuwenden, dann gilt es vor allem deutlich zu machen, von welchem
Planungsbegriff man ausgeht und was dieser Planungsbegriff impliziert. Den
Begriff der Planung in seinem pragmatischen Sinne zu interpretieren, ist in der
technischen wie der gesellschaftlichen Praxis nur als geplante und planende
Praxis moglich. Dann bedeutet pragmatisch, die speziell aufweisbaren Konse=
quenzen der allgemeinen Forderungen hinsichtlich der durch die Planung zu
bewirkenden Verinderungen mitzubedenken. Mit diesen Konsequenzen sind
aber bereits auch die Realisierungsmoglichkeiten angesprochen. Inwieweit Pla=
nung realisierbar ist, hingt wiederum von konkreten geschichtlichen Voraus=
setzungen im sozialen Raum selbst ab. Vor allem davon, ob ein Plan als Inte=
grator von gesellschaftlichen Gruppen dient und inwieweit hinter dem Plan eine
wirkungskriftige Organisation steht, die iiber die notwendigen politischen Durch=
setzungsmoglichkeiten verfiigt. Diese Faktoren beeinflussen aber wiederum die
Planung selbst, so daf8 die Voraussetzungen fiir die Realisierung der Planung
schon im Ansatz in die Planung selbst einzubeziehen sind.

Die Theologie mufy daher auch ihr Verhiltnis zu diesen, die Planung bedin=
genden und erméglichenden Realfaktoren neu bestimmen. D. h. konkret, daf
sie politische Machtkonstellationen, technologische Moglichkeiten und gesell=
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schaftliche Gruppeninteressen mit in den Umkreis ihrer Uberlegungen einbe=
ziechen mufl. Angesichts dieses Tatbestandes fragt es sich aber, ob dazu der An-
satz bei der Subjektivitiit der Hoffnung und den darin mitgesetzten subjektiven
Bedingungen der Wahl des Standortes gegeniiber dem vorfindlich Witrklichen,
besonders aber auch das daraus abgeleitete neue kontradiktorische Wirklichkeits-
verstdndnis nicht zu schmal sind. Es ist eben nicht genug und auch keineswegs
iiberzeugend, wenn in der Theologie der Hoffnung das begegnende Wirkliche
in der Komplexitit und Differenziertheit seiner Handlungs- und Funktions-
abldufe pauschal bereits zur potentiellen Vergangenheit und damit zur Unwirk=
lichkeit im Namen eines futurologisch revolutioniren Wirklichkeitsbegriffes
erklart wird. Indem innerhalb des gegenwirtigen eschatologischen Denkens der
Versuch unternommen wird, die empirische Wirklichkeit durch einen Wirklich=
keitsbegriff zu transzendieren, der ontologisch in der reinen Futuritit griindet,
geraten die sich daran orientierenden Forderungen nach einem sozialen und
politischen Handeln der Christen in die Gefahr, ideologisch zu werden. Die Sub-
jektivitit der Hoffnung kann zugestandenermaflen ein NormenbewufBtsein ent=
wickeln, das bewuBtseinsmiRig die vorfindliche Wirklichkeit in die antizipierte
zukiinftige Wirklichkeit hinein veréindern will. Indessen bedarf es dazu mehr
als eines normativen Wollens, vor allem dann, wenn ,die eschatologische Hoff-
nung zur geschichtlichen Triebkraft fiir schopferische Utopien der Liebe zum
lebenden Menschen und seiner ungelungenen Welt” werden soll?®, Wie aber
kann tatsichlich diese ,ungelungene Welt” zu ihrem Besseren hin verwandelt
werden, wenn sie nicht auch hinsichtlich der in ihr gegebenen positiven Méglich=
keiten zu ihrer Verinderung in den methodischen Ansatz der eschatologisch=
utopischen Reflexionen aufgenommen wird, und zwar so, daf sie dann nicht
mehr nur negativ als in sich geschlossene und sich gegen Verdnderungen ver=
schlieBende Entitit interpretierbar ist?

Diese Uberlegungen fithren zu einer weiterfiihrenden Fragestellung. Wie 148t
sich ein Weg finden, der die berechtigten Planungsintentionen, vor allem des
gegenwdrtigen eschatologischen Denkens, zur Geltung bringen hilft und dabei
doch die abstrakte Rationalitiit ebenso vermeidet, wie die Riicknahme der Hoff=
nung in die reine Privatheit und den mit solcher Privatisierung einhergehenden
Konservativismus? Wenn es das Hauptproblem ist, ,in den ProzeR der Planung
selbst Vernunft zu bringen“®, dann eréffnet sich hier das Feld einer neuen Be-
zichung von theologischem Denken und planerischer Vernunft, auf dem eine
Antwort auf die zuvor gestellte Frage gefunden werden kann. W. Trillhaas hat
m. E. zu Recht die Vernunft als ,das von Gott dem gefallenen Menschen erhaltene
Vermégen” definiert, ,das Gegebene der uns umgebenden Welt und der uns
tragenden Natur zu vernehmen”®!. Auf das Problem der Planung angewandt,
wire die Vernunft dann das Vermégen, die Planung in ihrem eigentlichen Sinn
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zu begreifen und sie dadurch gerade aus einer abstrakten Rationalitit zu befreien
und verniinftig zu machen. Hier konnte eine der Hauptaufgaben theologisch=
sozialethischen Denkens in der Gegenwart liegen, nimlich gesellschaftliche Ver=
anderungsprozesse zur Vernunft zu bringen. Das wiirde dann auch die notwens=
dige Transzendierung durch die Eschatologie mit einschlieBen, denn sie bezeichnet
ja eigentlich den Horizont der Zukunft, in den alle Zukunftsplanungen der Men=
schen hinausgehalten sind.
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Zu den Thesen der lutherisch-reformierten Gespriche
in Europa

Im Frithjahr 1967 erreichten die lutherisch=reformierten Gespriche auf euro=
péischer Ebene einen ersten Abschlufl. Sie waren gemeinsam durch die Kom=
mission fiir Glauben und Kirchenverfassung sowie durch den Lutherischen und
den Reformierten Weltbund veranstaltet worden. Nach vier ausfiihrlichen Sit=
zungen in Bad Schauenburg (Basel Land) war der Gesprichskreis in der Lage,
die ersten Ergebnisse allen 83 lutherischen, reformierten und unierten Kirchen
in Europa, die zu den Weltbiinden bzw. zum Okumenischen Rat gehoren, zu=
zuschicken. Es handelt sich um einen Bericht (,lutherische und reformierte
Kirchen in Europa auf dem Weg zueinander”) sowie um Thesenreihen iiber
das Wort Gottes, das Gesetz und das Bekenntnis*. Alle Kirchen waren um
Thre Stellungnahme gebeten worden, und es liegen bisher die Antworten von
21 Kirchen vor.

Ein Jahr nach Abschlufl der Gespriche traf sich in Tutzing ein kleiner Kreis
der Arbeitsgemeinschaft mit Mitarbeitern der beiden Weltbiinde und Vertre=
tern von Glauben und Kirchenverfassung zu einer ersten Auswertung. Dabei
wurde einerseits das unterschiedliche Gewicht der Antworten festgestellt; es
war nur selten moglich, in relativ kurzer Zeit offizielle Synodalerklirungen
abzugeben, und so wurden héufig theologische Ausschiisse oder Einzelpersonen
um die Abfassung einer Antwort gebeten. Auf der anderen Seite ist das Inter=
esse an der Fortsetzung der Gespriche sehr klar zum Ausdruck gebracht wor=
den, teilweise in gewisser Kritik, iiberwiegend aber in Anerkennung der bis-
herigen Ergebnisse.

Es ist nur schwer miglich, die Stellungnahmen zu dem erwihnten Bericht
zusammenzufassen. Fine Reihe von Auflerungen besteht in einer Erginzung
der geschichtlichen Darstellungen. Andere halten gewisse Korrekturen am Be=
richt fiir notwendig. Zusammenfassend kann man sagen, dafl die positiven
Stimmen {iberwiegen. In einigen Lindern sind inzwischen Arbeitsgruppen ge=
bildet worden, um die Gespriche fiir die eigene Situation fruchtbar zu machen
(Deutschland, Osterreich).

In Tutzing wurde beschlossen, daf drei Mitglieder des Gesprichskreises ge=
beten werden sollten, Kritik und Zustimmung zu den drei Thesenreihen zu=
sammenzufassen. Thre Arbeiten werden hier vorgelegt, wobei darauf hinzus
weisen ist, daf} sie im eigenen Namen schreiben. Die vollstindigen Antworten
der Kirchen zu Bericht und Thesen sind in vervielfiltigter Form beim Sekre=
tariat fiir Glauben und Kirchenverfassung erhiltlich (Preis DM 4,—).

* Die Texte sind u. a. veroffentlicht in: Auf dem Weg, Lutherisch-reformierte Kirchen=
gemeinschaft, EVZ=Verlag Ziirich. Eine ausfithrliche Darstellung hat W. Dantine gegeben:
Der okumenische Ertrag der lutherisch=reformierten Gespriche in Europa, Okumenische
Rundschau, 16. Jahrgang, S. 358 ff.
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Im April 1969 wird eine weitere Gesprachsrunde eroffnet werden. Sie wird
sich von der vorigen vor allem dadurch unterscheiden, daf in ihr mehr als bis=
her die Kirchen selber zu Wort kommen sollen und das Ziel darin besteht, ,die
Gemeinschaft unter den Kirchen zu stiirken”. Auch sollen nun einige Vertreter
der unierten Kirchen Deutschlands eingeladen werden. Das Thema der nach-
sten Sitzung heifit ,Kirchentrennung und Kirchengemeinschaft” und soll, aus=
gehend vom Neuen Testament, sowohl die geschichtlich iiberlieferten wie die
heutigen Faktoren der Kirchentrennung behandeln. Dariiber hinaus sind die
beiden Weltbiinde dabei, die Gespriche in Nordamerika und in Europa ge=
meinsam auszuwerten. Eine von ihnen bestellte Kommission hat zu Anfang
dieses Jahres die Frage behandelt, ,welche Mafinahmen zur weltweiten Koordi=
nierung des Dialogs zwischen Lutheranern und Reformierten in verschiedenen
Teilen der Welt” ergriffen werden sollen. Es besteht die Hoffnung, dall die
beiden Weltbiinde sich auf ihren fiir das Jahr 1970 vorgesehenen Vollver=
sammlungen gleichlautend zu diesem Thema dufern werden.

Reinhard Groscurth

Zu den Thesen iiber das ,Wort Gottes”

Die Thesen iiber das ,Wort Gottes” haben in den Stellungnahmen keine be=
sonders groBe Aufmerksamkeit erhalten. Nur in etwas mehr als der Halfte der
Stellungnahmen werden diese Thesen iiberhaupt erwihnt und dann in der Regel
nur sehr kurz. Einen Sonderfall stellt die Antwort der Kirche Augsburgischer Kon=
fession im Elsaf und in Lothringen dar, die zu diesem Thema auf die Ergebnisse
entsprechender Studien einer gemeinsamen lutherisch=reformierten Kommission
der Fédération Protestante de France hinweist, die als ein verheiffungsvoller
Fortschritt betrachtet werden, ohne jedoch volle Zustimmung zu finden.

Inhaltlich umspannen die Stellungnahmen ein sehr weites Spektrum, welches
von einer generellen Zustimmung (Rat der Ev. Kirche der Union) bis hin zu einer
ziemlich starken Abwertung geht. Die negativsten Aufllerungen sind auf luthe=
rischer Seite gefallen (siehe vor allem die Stellungnahme der Arbeitsgemeinschaft
Freier Ev.=Luth. Kirchen in Deutschland). Generell kann wohl gesagt werden, daf8
die reformierten Kirchen diese Thesen positiver aufgenommen haben als die
lutherischen, obwohl Kritik und Zustimmung von beiden Seiten gedufert wurden.

Als positiv wird schon die Tatsache angesehen, dafl dieses Thema auf die
Tagesordnung gesetzt wurde, weil ,die Gemeinsamkeit der Griindung auf die
Heilige Schrift zweifelsohne das Spezifikum der reformatorischen Schwester=
kirchen” sei, was im Miteinander der Okumere als Ganzer deutlich in Erscheinung
trete (Theologischer Ausschufl der Arnoldshainer Konferenz; Ev. Kirche von
Westfalen). Eine Kirche (Niederlindische Reformierte Kirche) meint, es miifite
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moglich sein, iiber das den beiden Konfessionen Gemeinsame noch mehr auszu=
sagen, als was in den Thesen enthalten ist, und zwar sowohl im Hinblick auf
das geschriebene Wort Gottes (die Schrift als einzige Norm der Predigt und des
Bekennens; Schrift und Tradition; Wort und Geist) wie im Hinblick auf das ge-
predigte Wort (Predigt als eine der notae ecclesiae: als Auslegung der Schrift;
Wort und Sakrament). Oder aber es wird gesagt, die Thesen konnten mit Vorteil
wauf bestimmte Weltsituationen” angewandt und in dieser Weise weiterfith=
rend aktualisiert werden (Rat der EKU). Andere Stellungnahmen meinen jedoch,
es wére im Hinblick auf das die Kirchen Trennende eine groflere Ausfithrlichkeit
am Platze.

In einem Fall findet man (obwohl der Schlufolgerung, die in These 5 aufge=
zdhlten Lehrdifferenzen diirften keine kirchentrennende Kraft haben, zugestimmt
wird), daf8 ,,das Problem” damit noch nicht gel@st ist, u. a. weil die Thesen zu
undifferenziert vom ,Wort Gottes” sprechen, ohne die verschiedenen Inhalte
dieses Begriffes zu beriicksichtigen (Theol. Kommission des Schweizerischen
Evangelischen Kirchenbundes). Im anderen Fall meint man, gerade der Nachweis,
inwiefern es bei solchen Unterschieden um ,Gegensitze innerhalb einer Gemein=
samkeit” geht, miifite vertieft werden (Theol. Ausschuf} der Arnoldshainer Kon=
ferenz; Ev. Kirche von Westfalen). In einem Votum heifft es, man kénne, und
zwar besonders unter Beachtung des Gewichtes, welches die Bekenntnisthesen der
Bestimmung der ,Mitte” der biblischen Botschaft beimessen, nicht verstehen,
wieso die fiinfte These iiber das , Wort Gottes” eine Differenz in der Frage nach
dieser ,Mitte” als nicht kirchentrennend bezeichnen kénne (siehe Anlage zur
Stellungnahme des Norwegischen Nationalkomitees des Lutherischen Weltbun=
des). Eine andere Stellungnahme meint, es sei in der Schlu8folgerung der Thesen=
reihe ein Ergebnis vorweggenommen, das gewif8 erwiinscht sei, die Untersuchun=
gen ,konnten aber auch zu einem entgegengesetzten Ergebnis fithren” (Ev.=Luth.
Landeskirchenamt Sachsen).

Was Einzelheiten betrifft, liele sich den Stellungnahmen eine lange Liste von
Positivem wie auch von Negativem entnehmen. Als positiv wird angemerkt, daf8
die Beziehung von Schriftprinzip und Rechtfertigungslehre dargelegt wird: In
dem Verstindnis des Verhiltnisses von Formal= und Materialprinzip liege eine
fiir die Kirchen der Reformation wichtige Gemeinsamkeit (Theol. Ausschuf} der
Arnoldshainer Konferenz; Ev. Kirche von Westfalen). Ferner wird die Bestim=
mung des Zusammenhanges zwischen dem Wort der Schrift und dem Vollzug
der Verkiindigung bejaht (in denselben Stellungnahmen). Dariiber hinaus wird
als wesentlich die gemeinsame Uberzeugung angesehen, daf ,alle Erfahrung
Gottes unter die Zucht der Schrift gestellt werden mufl (These 2) und da ge-
rade dies zu lebenschaffender Freiheit fithrt (These 4)” (Theol. Kommission des
Schweizerischen Ev. Kirchenbundes).
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Kritisch vermerkt wird eine nach der Ansicht einiger Voten zu einseitige Be=
tonung der menschlichen Seite des Wortes Gottes in These 4 (Theol. Kommission
des Schweizerischen Ev. Kirchenbundes). Man vermifit hier einige Worte iiber
die Inspiration (Presbyterian Church in Ireland) und iiberhaupt klarere Ausfiih=
rungen iiber Autoritit, Wiirde, Sonderstellung und Wirkungskraft des Wortes
(Anlage zur Stellungnahme der Arbeitsgemeinschaft Freier Ev.=Luth. Kirchen in
Deutschland). Zwei lutherische Voten vermuten in der Bestimmung des Verhilt=
nisses von schriftlich fixiertem Wort und lebendigem Wort (Werkzeug des Gei=
stes) in These 4 ein reformiertes ,wird” anstelle des von lutherischer Theologie
her zu fordernden ,ist” (Anlage zur Stellungnahme des Norwegischen National=
komitees des LWB; Anlage zur Stellungnahme der Arbeitsgemeinschaft Freier
Ev.=Luth. Kirchen in Deutschland). Eine Stellungnahme, die dem Gesamtinhalt
aller drei Thesenreihen im wesentlichen meint zustimmen zu konnen und in
ihnen die Ermoglichung einer erheblichen sachlichen Anniherung in den zwi=
schen den beiden Kirchen bestehenden Kontroversfragen erblickt, findet jedoch,
dafl die Thesen iiber das Wort Gottes, vor allem in der fiinften These, zu viele
Fragen offenlassen. Beispielsweise werden Fragen wie diejenigen der Inkarnation,
von Wort und Sakrament, Gesetz und Evangelium erwihnt (Okumenischer Aus=
schuf} des Deutschen Nationalkomitees des LWB).

Alles in allem sind die Bemerkungen sehr summarisch. Ein Versuch, im Hin=
blick auf die Fortfithrung der Arbeit einen weiterfithrenden Ansatz zu finden,
liegt nur in der Stellungnahme der Theologischen Kommission des Schweizeri=
schen Kirchenbundes vor. Sie nimmt zunichst mit kurzen Strichen eine tiefer=
gehende Charakterisierung der konfessionellen Unterschiede und der auf beiden
Seiten jeweils vorliegenden besonderen ,Gefahren” vor, um sodann die Frage
zu stellen, ,ob nicht ein Denken, sei es in den Kategorien personhafter Begeg=
nung, sei es in denen der Aufrichtung einer Herrschaft ... hier weiterfithren
kénnte”.

Der summarische Charakter der Antworten héngt natiirlich damit zusammen,
daf} auch die Thesen selber ziemlich summarisch sind — vor allem gilt das fiir
die fiinfte These. Nicht zuletzt liegt hier ihre Schwiche, wie jeder, der an der
Ausarbeitung teilgenommen hat, zugeben wiirde. Diese Knappheit mufite not=
wendigerweise mancherlei Unklarheit oder gar Zweideutigkeit mit sich bringen.
Zwar mufs man, um den Thesen gerecht zu werden, beachten, dafd sie nur ein
Teil eines umfassenderen Ganzen sind. In ihrer Substanz entstammen sie einem
fritheren Stadium der Arbeit der Gesprichsgruppe. Sie wurden jedoch in diesem
Stadium nicht endgiiltig formuliert, sondern vorldufig zur Seite gelegt. Am Ende
stand man dann vor der Frage, ob man sie iiberhaupt in das Ergebnis aufnehmen
oder sie aber einfach fallenlassen sollte. Wenn man sich, obwohl man sich der
vielen Schwichen der Thesen bewufst war, dennoch fiir die letzte Alternative ent=
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schied, war es erstens in der Meinung, daf einiges von dem, was in den Thesen
fehlen mag, durch die anderen Dokumente ergénzt werden wiirde. Zweitens war
es in dem Gefiihl, diese Thesen seien in einem Rechenschaftsbericht deswegen
doch unentbehrlich, weil sie gewissermaflen den Rahmen deutlich machen, der
sich am Anfang der Arbeit abzuzeichnen begann und eine erste Orientierung
ermdglichte. Mehr als eine skizzenhafte Andeutung des Rahmens fiir Gespriiche
zwischen zwei Kirchen, die sich beide als ,Kirchen des Wortes” verstehen, ist in
diesen Thesen nicht enthalten. Die Gesprichsgruppe war sich dessen wohl be=
wuflt — was man vielleicht auch im Text hitte angeben sollen. Man wird zugeben
miissen, daff die Schlufolgerung in These 5 ein Arbeitsprogramm wiedergibt,
welches nur teilweise ausgefiithrt wurde.
Ivar Asheim

Zu den Thesen iiber das Gesetz

Die Thesenreihe II ,Uber das Gesetz” hat in den vorliegenden Stellungnahmen
zum vorldufigen Ergebnis der lutherisch=reformierten Gespriche eine beachtliche
Aufmerksamkeit gefunden, die dem theologischen Gewicht dieses Gegenstandes
entspricht. Es war auch zu erwarten gewesen, dafl die Kritik gerade an diesem
Lehrpunkt einsetzen wiirde, denn dieser gehtirte lange Zeit hindurch, und zwar
gerade innerhalb der jiingeren Kirchengeschichte, die noch in unsere Generation
hineinreicht, zu den ,heiflen Eisen” der konfessionstheologischen Polemik, wobei
freilich sofort in Erinnerung gerufen werden muf}, daf die innerprotestantische
Kontroverse um das ,Gesetz” doch eine Erscheinung der spiteren Epoche des
hictorischen Koexistenzweges der beiden protestantischen Gruppen darstellt —
bis ins 1g. Jahrhundert hinein hat man in dieser Sache eher ertrigliche Modi=
fikationen, jedoch kaum einen unmittelbaren Gegensatz empfunden. Nun war
es nur natiirlich, daf8 die jiingere und jiingste konfessionspolitische Empfindsam=
keit in der Kritik an unseren Thesen noch hérbar werden wiirde, und dies traf
auch piinktlich ein. Und zwar, wie ebenfalls geradezu vorauszusagen war, von
zwei einander extrem gegeniiberliegenden Frontabschnitten her. Herr Kirchen=
superintendent Horst Briigmann als Sprecher lutherischer Freikirchen kommt zu
dem Ergebnis, daf lutherische Theologen ,nur . .. unter Verleugnung des luthe=
rischen Bekenntnisses ... zustimmen ... konnten”, obwohl auch er zugesteht,
daf die Thesen II noch am meisten positive Aspekte aufwiesen. Der Grund fiir
sein Urteil ist leicht zu verstehen: Er geht von einem grundsitzlichen Dualismus
von ,Gesetz und Evangelium” sowie zwischen dem ,Reiche zur Rechten” und
dem zur ,Linken” aus und sieht iiberdies in der Konkordienformel von 1577 ein
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endgiiltiges Ergebnis theologischen Erkennens, obwohl bekanntlich gerade die
Konkordienformel einen kirchengeschichtlich bestimmten Kompromif3 fiir eine
bestimmte geschichtliche Situation gesucht und gefunden hatte.

Schirfer kommt das Verdikt von der anderen Seite. Herr Professor D. Dr. W.
Niesel fordert im Namen des Moderamens des Reformierten Bundes in Deutsch=
land die Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung zu einem prinzipiellen
Neuiiberdenken der Gesetzes=Thesen auf. Wihrend er offenbar die anderen The=
sen ungeschoren laf3t, erblickt er in unserer Theologie des ,Gesetzes”, insbeson=
dere in der These 6, eine weite Einlafpforte fiir jene Teufel, die man in Barmen
ausgetrieben habe. Die in unseren Thesen sehr abgewogene und vorsichtig ange-=
deutete, aber nun einmal reale und durch nichts aus der Welt zu schaffende,
faktische Relation zwischen dem gbttlichen Forderungswillen und der Existenz
der Menschen im Zeit-=Raum von Natur und Geschichte, der als ,Schépfung”
vom christlichen Glauben geglaubt wird, hat es ihm angetan, daB er aus ihr nur
die Téne der ehemaligen Schopfungs=Ordnungs=Ideologie heraushéren konnte.
Das ist bedauerlich; wer sich aber nicht die Miithe macht, die Thesen in ihrem
Zusammenhang zu iiberdenken, wobei er doch feststellen miifite, dafl in diesen
jene , Teufelei” wirklich nicht enthalten ist, sondern statt dessen nur seine eigene
hergebrachte Gesetzes=Theologie wiederholt und sie als allein sinnvoll bezeich=
net, der kommt freilich schwerlich zu einem positiven und férdernden Beitrag.
Es gab niemand in unserer Kommission, fiir den nicht gerade in dieser Hinsicht
»Barmen” eine unabdingbare Grundvoraussetzung war. Aber muff man wirklich
im Jahre 1934 und seiner damaligen Frontsituation stehenbleiben?

Von groflem Interesse und echtem Gewicht diirfte aber nun doch sein, dafl
gegeniiber diesen generell ablehnenden Stimmen und vielen anderen positiven
Urteilen zwei ausfiihrliche Gutachten betont lutherischer wie reformierter Kirchen
zu unserer Thesenreihe vom Gesetz ein ausgesprochen zustimmendes Urteil ab=
geben. Die einzige lutherische Landeskirche, die sich ausfiihrlich mit dem ,Ges=
setz” beschiftigt hat, ndmlich diejenige von Sachsen, kommt zu dem Ergebnis,
daR sich die von uns vorgelegte Lehre ,durchaus” mit den Aussagen der luthe=
rischen Bekenntnisschriften ,vereinbaren lasse”, und stimmt dem Satz, daB ,wir
in der Lehre vom Gesetz keinen kirchentrennenden Unterschied zwischen uns
erkennen”, ausdriicklich zu. Das ist um so bemerkenswerter, als sich dieses séch=
sische Gutachten als Ganzes relativ sprode gegeniiber der Gesamtintention unse=
res Gespriches zeigt. Ebenso bedeutsam will es scheinen, daf die ausfiithrliche
Stellungnahme des Moderamens der Generalsynode der Niederlindischen Refor=
mierten Kirche mit ,grofler Befriedigung” feststellt, ,dal eine bedeutende Uber=
einstimmung erreicht wurde iiber eine der fundamentalsten Kontroversen zwi=
schen den lutherischen und reformierten Kirchen in unserem Zeitalter”. Die
Fragen, die im Anschlufl an diese Erklirung gestellt werden, gehen durchaus in
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die Richtung unserer Thesen und stellen sehr beachtliche Vorschlige dar, im
Gefille ihres Duktus weiterzudenken. Das ist im Hinblick auf die erwéihnten
Bemerkungen Professor Niesels um so beachtlicher, als die holldndische Stel-
lungnahme ihrerseits ausdriicklich und fundamental beim Barmer Bekenntnis
einsetzt und dieses in unseren Thesen wohl bewahrt und ernst genommen vor=
findet.

Auch das Gutachten der Theologischen Kommission des Schweizerischen Evan=
gelischen Kirchenbundes erscheint besonders beachtlich, da es sich recht umfas-
send gerade mit den Thesen iiber das Gesetz auseinandersetzt. Das Gutachten ist
grundsitzlich anerkennend und streicht darum auch die als positiv empfundenen
Elemente unserer Thesenreihe heraus, kritisiert sie aber als ,micht befriedigend”
darin, daf in ihnen weder die ,reformierte” Freude am Gesetz noch die ,luthe=
rische” Freude iiber die Freiheit vom Gesetz ,klar aufleuchtet”. Nun kann man
freilich dariiber streiten, ob durch eine derartige Erwartung solche knapp formus=
lierten Thesen nicht im Grunde iiberfordert sind. Was aber nun im einzelnen von
den Schweizern an kritischen Einwiinden vorgebracht wird, ist fiir ein weiteres
gemeinsames theologisches Gesprach auBerordentlich férderlich. Freilich mufi zu=
nichst die Abweisung des Begriffes ,Forderungswillen” und seine Ersetzung
durch ,das schlichte Wort ,Anspruch’ “ als nicht gerade gliicklich empfunden wer=
den. Nicht nur, weil uns selber gerade dieses terminologische Problem lange
beschiftigt hatte, sondern weil der Begriff der ,Inanspruchnahme” in unserer
These 6 ohnehin als Interpretament bewuf3t positiv aufgenommen ist und daher
der Angriff ins Leere stofit. Zudem wiire darauf zu verweisen, daf3 der Begriff
des ,Anspruches” als solcher eben sehr formal, allgemein und zu blafl ist, um
das im ,Gesetz Gottes” Gemeinte auszudriicken. Freilich muf8 zugestanden wer=
den, daf die Schweizer villig zu Recht ein ,Element des Gewaltsamen” aus dem
Begriff des ,Forderungswillens” herausgehort haben. Nun lag aber der ganzen
Kommission gerade daran, dieses Element gewahrt zu wissen — anders wiren die
Stimmen der Lutheraner unter uns, aber auch die all derjenigen, die sich der refor=
matorischen Theologie, und gerade auch in ihrer reformierten Erscheinungsform,
verpflichtet wissen, nicht zu haben gewesen. Das moderne ,Thora”=Verstéindnis
entspricht eben nur der Auffassung bestimmter Partien des Alten Testamentes
und wird weder dem Ganzen desselben noch auch dem Neuen Testament gerecht.

Hingegen stellt es ein wichtiges und vorwirtsweisendes Wahrheitselement dar,
wenn die Schweizer ,mit Nachdruck und Bedauern” wie bei simtlichen Thesen
so auch hier ,den Hinweis auf das Wirken des Heiligen Geistes, ohne den es
weder Thora noch Nomos noch irgendeinen usus legis gibt, weder Erkenntnis
der Ubertretung noch eine Erfiillung der Gebote”, vermissen. Hier wird ein echtes
Versdumnis an unserer bisherigen theologischen Arbeit in der Kommission auf=
gedeckt. Nicht, daf8 es in unserer theologischen Diskussion nicht aufgetaucht
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ware. Wohl aber war uns bewuf8t geworden, daf} eine Einbeziehung der ganzen
Theologie des Heiligen Geistes unsere Aufgabe unendlich kompliziert hétte. Ein=
fach deshalb, weil man mit Fug und Recht wird sagen miissen, dafs sich heute die
ganze Theologie vielschichtig und weitrdumig vor die Aufgabe gestellt sieht,
eine Theologie des Geistes neu zu konzipieren. Gerade in dieser Frage ist doch
auch die gemeinsame protestantische Vergangenheit ungut belastet. Kein Theo=
loge konnte heute einfach zu den Formulierungen des 16. und 17. Jahrhunderts
zuriickkehren, und insbesondere wire iiber die Bedeutsamkeit, aber auch iiber
die stereotype Wiederholbarkeit des intransigenten reformierten Insistierens auf
der iiberall einzufiigenden Formel ,mediante spirito sancto”, noch auflerordentlich
viel nachzudenken gewesen. Aber gerade diese Problematik liegt noch im Ums=
bruchfeld und ist nirgends deutlich ausgereift.

Gerade deswegen ist aber dieses Monitum ernst zu nehmen und den schwei=
zerischen , Prospektiven Bemerkungen” im Punkt 2 voll zuzustimmen: ,Der Ver=
such eines gemeinsamen Neuentwurfes der Gesetzeslehre vom Heiligen Geist und
seiner Anwaltschaft her konnte moglicherweise lutherisches und reformiertes
Erbe miteinander wie mit wichtigen Elementen der rémisch=katholischen, ostkirch=
lichen und pietistischen Heiligungslehre verbinden.” Hier wird einer ékumeni=
schen Theologie eine wesentliche Zukunftsaufgabe gestellt; es diirfte aber wohl
der Anspruch erhoben werden, daf einer solchen Aufgabe unsere Gesetzesthesen
in keiner Weise entgegenstehen. DafS unsere Thesen, mindestens ihrer Intention
nach, nichts abschliefen wollen, sondern Anfangsmomente einer neuen Besin=
nung akzentuieren mochten, darf bei dieser Gelegenheit erneut unterstrichen
werden. Man darf sogar in Anspruch nehmen, dafl unsere Thesen 5—7 implizit
von einer theologischen Ernstnahme des Geistwirkens her entworfen sind, wenn
auch dieses wesentliche pneumatologische Element nicht direkt und unmittelbar
reflektiert wurde. Aber in dem notwendig kiinftigen Ausbau der Gesetzes=Theo=
logie wird es gerade von den in den Thesen angelegten Grundlinien auch méglich
sein, das Wirken des Geistes ausdriicklich zu beachten und anzusetzen. Dabei
kann der Hoffnung Ausdruck gegeben werden, dafl die von Briigmann, Niesel,
aber interessanterweise auch von Professor Leuba in Neuchatel geduferten Be=
denken zur These 6 in ein neues Licht treten konnen. Der pneumatologische
Aspekt des Handelns des Menschen in der Schopfung wiirde nicht nur die Be=
denken gegen die Gefahren einer Schopfungs=Ordnungs=Ideclogie bannen kon=
nen, sondern auch positiv die Rolle des Menschen in der Welt als eine Aufgabe
zu beschreiben erlauben, die dem verséhnten und erlésten Geschépf den Auftrag
iibermittelt, die Welt im Sinne des dominium terrae anwaltschaftlich zu betreuen.
Gerade hier kann dann der Gedanke von der Anwaltschaft des Geistes und die
Gewifsheit von der Wirksamkeit seiner Gaben auch auf Erméglichungen in ethi=
schem Felde verweisen. Mit anderen Worten: das Programm einer Grundlegung
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der theologischen Ethik im Blick auf die christliche Verantwortung fiir den ein=
zelnen wie fiir die Gesellschaft taucht ernsthaft an diesem Horizont auf.

Diese Erwartung kann noch weiter ausgedehnt werden: Hinter unseren Thesen
stand ein in unseren Kommissionssitzungen lange und sehr geduldig gefithrtes
Ringen um die, auch in vielen Stellungnahmen apostrophierte, Differenz zwischen
dem primus usus legis und seinem tertius usus. Gerade hier war die Annaherung
am stdrksten, weil die reformierten Theologen Verstindnis fiir die lutherische
Scheu vor der Gesetzlichkeit des Handelns aus Glauben, die Lutheraner aber
wiederum die eigene Intention des reformierten Héngens am dritten Gesetzes=
brauch als sinnvoll empfanden. Die Partner waren zu der Uberzeugung gekom=
men, dafl die hier mit Recht als wichtig empfundene Differenz doch nicht als in
Ewigkeit unaufgebbar zu betrachten sei, so daf neue Momente gerade fiir die
Gesellschaftsethik erwartet werden kénnten. Die energische Einbeziehung der
Lehre vom Heiligen Geist, die sicher hier auch von Paulus her durchaus nahe=
liegt, konnte dazu beitragen, daf8 hier wirklich neue Wege erschlossen wiirden,
die den von uns begonnenen Weg gut weiterfiihren.

Wir sehen, daf die erste Reaktion auf unsere Thesen vorwiegend positiver und
forderlicher Natur war. Das ld8t uns hoffen, dafl wir mit unserer Arbeit auf
gutem Wege sind, der nach vorne offen ist und die weitere theologische Miihe
als sinnvoll erscheinen 1a83t.

Wilhelm Dantine

Zu den Thesen iiber das Bekenntnis

Von den 21 Stellungnahmen zu den Ergebnissen des Arbeitskreises lutherisch=
reformierte Gespriche, die von verschiedenen Kirchen, Gremien und Theologen
bis zum April 1968 eingegangen sind, haben sich nur zehn Berichte zu den The=
sen {iber das Bekenntnis ausdriicklich gedufBert.

L

In der positiven Wertung wird hervorgehoben, daf man die Thesen ,very
acceptable and helpful” fand. Auch wenn die Bekenntnisschriften der Reforma=
tion nicht im einzelnen genannt werden, wird die Bedeutung der Thesen darin
gesehen, dafl der ,Zugang zur lutherisch=reformierten Kontroverse im Versuch,
das Bekenntnis in den Bekenntnissen zu suchen, ein fruchtbarer Ansatzpunkt
geworden ist”. So wird die geschichtliche Einmaligkeit der rezipierten Bekennt=
nisse anerkannt. Die Funktion der Bekenntnisse in der heutigen veriinderten Ums=
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welt wird mit Recht aus der Analyse des Neuen Testamentes abgeleitet. ,Es er=
scheint moglich, daf in einer neuen historischen Situation ein Bekenntniskonsen=
sus gewonnen wird, ohne die Treue zu den geschichtlich einmal vollzogenen
Lehrentscheidungen zu verletzen.” Die Thesen werden ,als ein gelungener und
ermunternder Versuch” bejaht. So wird von anderen auch die Reihenfolge der
Thesen iiber Wort — Gesetz — Bekenntnis hervorgehoben. ,Hilfreich ist die Fest=
stellung, daf3 bei der Entstehung und Rezeption der Bekenntnisse der Reforma=
tion auch nichttheologische Faktoren eine Rolle gespielt haben.” Wenn auf einer
Seite unterstrichen wird, daf} die Konkordienformel ,nicht als geeigneter Aus=
gangspunkt des lutherisch=reformierten Dialogs heute bezeichnet wird”, hebt
dagegen eine andere Stellungnahme zu diesen Thesen hervor, daf8 man doch von
der Formula concordiae ausgehen sollte, da ,die Wahrheit der im Konkordien=
buch zusammengefaften Bekenntnisse der lutherischen Kirche in Wirklichkeit in
keiner Weise iiberholt ist”.

Kritische Bemerkungen enthalten einige gemeinsame Brennpunkte.

1. In den Thesen iiber das Bekenntnis ist nicht sorgfiltig genug ,der Unter=
schied zwischen Bekenntnis und Heiliger Schrift” wahrgenommen. Was man als
Unterschied zwischen Schrift und Bekenntnis herausgestellt hat, ist das beiden
Gemeinsame, ,daf3 sie in die jeweils konkrete Situation hineingesprochen sind
und doch darin nicht aufgehen”.

2, Ein groBer Teil der Problematik erwiichst angeblich ,aus der Vermischung
von Bekenntnis und Bekenntnisschrift”. Es wird auf die Tatsache hingewiesen,
daB, je weiter wir von dem Akt des Bekennens im Dokument des Bekenntnisses
entfernt sind, die Gefahr desto grofer wird, ,daBl das Bekenntnis seine geistliche
Autoritit gegen eine gesetzmiflige vertauscht”. Von da aus stellt sich die prin=
zipielle Frage: ,Mufiten im Lichte der theologischen Ansichten im 16. Jahrhun=
dert selbst die bestehenden Kontroversen zur Kirchentrennung fithren?” Was
waren die eigentlichen Griinde, die zur Kirchenspaltung gefithrt haben?

3. Am stirksten wandte sich die Kritik gegen die Behauptung, daf3 eine Lehre,
die einmal als Verfehlung des Evangeliums klar erkannt wurde, nicht in einer
neuen Situation Zeugnis fiir die Wahrheit des Evangeliums sein kann. Das kann
nur eine ,Kirche, die sich selbst die Unfehlbarkeit zuschreibt”, sagen. ,Der Cha=
rakter einer reformatorischen Kirche bringt gerade mit sich, daf8 man von einer
dogmatischen Entscheidung in der Vergangenheit zuriickkommen kann.” An=
fechtbar ist diese These noch von einem anderen Standpunkt: Eine Entscheidung
— auch des Bekenntnisses — kann vom Evangelium her als Verfehlung erscheinen.
»Das Erkennen der Verfehlung hingt ab vom klaren Erkennen des Evangeliums
selbst. Jeder meint, er habe das Evangelium klar erkannt und folglich auch die
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Verfehlung des anderen.” Schon der tschechische Reformator Johannes Hus hat
— neben anderen — in seinem Buch De Ecclesia (1413) festgestellt, dal der Papst
und die Konzilien oft geirrt haben. Kirchen der Reformation, die auch aus solcher
Feststellung entstanden sind, miissen auch fiir sich die Konsequenzen ziehen und
sich ,nicht die Hinde derart binden lassen”.

In beiden Kirchen, der lutherischen wie auch der reformierten, hort man heute
hdufig die Forderung: Weg von der kirchentrennenden Vergangenheit mit ihren
Bekenntnisschriften, um der heutigen Gegenwart in die Augen zu schauen und
den neuen gemeinsamen Weg zu beschreiten! ,Wichtiger als das Begraben der
historischen Streitaxt ist eine Bekenntnisgemeinschaft, die aus einer neuen Refor=
mation geboren ist, in welcher die lutherischen und reformierten Kirchen in einem
neuen Hoéren des Wortes Gottes ihre gemeinschaftliche, pastorale, apostolische
und diakonische Aufgabe neu entdeckt haben.” Man darf nicht tibersehen, was in
diesen Thesen gesagt wurde, wie in der Neuzeit aufgebrochene historische und
philosophische Probleme uns in einen neuen Horizont hineingestellt haben, der
auch einen neuen biblischen Ansatz herausfordert. ,Falls das hier Ausgefiihrte
wirklich durchschligt, wird man sicher allmahlich verstehen, wie geringfiigig alte
dogmatische Differenzen bisweilen geworden sind, oder daf sie nur noch als
verschiedene Schuldifferenzen ohne kirchentrennenden Charakter betrachtet wer=
den kénnen.”

17,

Selbstkritik und Selbstrevision

Als reformatorische Kirchen sind wir an die Reformation gebunden. Das soll
bedeuten: Wir haben hier unseren geschichtlichen Anfang, wir haben die
Errungenschaften und mit ihnen die Tradition in den Bekenntnisschriften mit=
geerbt. Wir haben uns von der Reformation nicht getrennt, kénnen das nicht und
haben es auch nicht im Sinn. Daraus ergeben sich ganz bestimmte Konsequenzen.

1. In der Kirche Christi kann und darf nur die Wahrheit Jesu Christi Richter,
MaB und Regel werden, wovon uns die Schrift durch das Zeugnis des Heiligen
Geistes iiberzeugt. Sola scriptura muf8 solus Christus heiflen. Aus diesem Be=
kenntnis zum alleinherrschenden Christus sind in bestimmten historisch, politisch
und geistesgeschichtlich bedingten Situationen Bekenntnisschriften unserer refor=
matorischen Viter entstanden.

2. Diese Bekenntnisschriften gehoren zur Tradition und erfiillen ihren Sinn
und ihre Funktion, wenn sie zum Herrn der Schrift oder zu seiner Wahrheit
fithren. So sind sie eine sehr wichtige Autoritit in der Kirche, aber sind nicht
die letzte, absolute, das Gewissen bindende Autoritit. In dieser Funktion zwingen
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sie uns, anderen Briidern zuzuhoren und die von uns erkannte Wahrheit im
Lichte der von den Briidern erkannten Wahrheit zu priifen. Denn die Wahrheit
ist nicht Abglanz unserer Erfindungen, Erlebnisse und Erkenntnisse. Die Wahr=
heit ist die Mitte der Schrift selber: der sich zum Menschen herabneigende und
in Christus mit dem Menschen solidarisch gewordene versohnende Gott. So sind
Bekenntnisschriften nur Meilensteine auf dem Wege zu der einen, wahren Kirche
Christi. Deshalb sollen Bekenntnisschriften unsere dienenden Gefihrten, nicht
aber herrschende Aufseher sein.

3. Bekenntnisschriften sind Schranken, in denen Christen laufen sollen (wie
die Liebe Christi uns in Schranken hilt — 2. Kor. 5, 14 in der Ziircher Uber=
setzung), Schranken gegen subjektivistische Launen und Meinungen und Einfille,
die immer sehr willkiirlich sind. Neuer Glaubenskonsensus kann sein, was die
Bekenntnisschriften waren: eine wahre Hilfe fiir die Kirche, die stets nicht nur
ausdriicken will, was sie von Gott erhalten hat und was sie im gegebenen Augen=
blick auf threm Wege als Gottes Gabe und Aufgabe versteht, sondern auch, was
sie aus ihrem Verstindnis der Herrschaft Christi in der Kirche als falsch ablehnen
muf3, weil es nur den Schein der Wahrheit tréigt, aber Wahrheit Gottes nicht ist.

4. Dieser neue Glaubenskonsensus kann nur aus einem neuen, gemeinsamen
Horen auf das geoffenbarte Wort Gottes entstehen. Aut nova reformatio, aut
nulla confessio! Die einzelnen aus der Reformation hergekommenen Kirchen
brauchen sich gegenseitig. Sie diirfen sich nicht wasserdicht abgrenzen. Unter
ihnen darf kein ,damnamus”, kein ,anathema sit” existieren. Diese nicht kir=
chentrennende Einheit der Reformation zu bezeugen, war das Anliegen des so=
genannten Schauenburger Kreises — und diese Kirchengemeinschaft, nicht in Uni=
formitit, sondern in aller Pluralitdt der duBerlichen Formen, zu manifestieren,
bleibt weiter Aufgabe und Ziel aller evangelischen Kirchen.

E. M. Dobids
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Die ,Apostolische Kirche des Ostens” —
Erbe alten Christentums im Orient
VON HELGA ANSCHUTZ

Auf der Vollversammlung des Okumenischen Rates der Kirchen in Uppsala
im Sommer 1968 konnte man unter den vielen Besuchern einem kleinen, zier=
lichen, etwa 60 Jahre alten Herrn in geistlicher Tracht begegnen, der in akzent=
freiem Englisch an Unterhaltungen teilnahm. Seine lebhaften dunklen Augen in
dem markanten, von einem kurzen, grauen Bart umrahmten Gesicht musterten
priifend seine Gesprichspartner, denen nicht immer bewuf3t war, dafi sie das Ober=
haupt einer alten und einstmals sehr bedeutenden orientalischen Kirche vor sich
hatten: Seine Heiligkeit, Mar Eshai Shimun XXIII., Katholikos, Patriarch der
+Apostolischen Kirche des Ostens”, die im Abendland als die ,Nestorianische
Kirche” bekannt ist.

Er hat seit seiner Jugend — er wurde mit 12 Jahren nach der Ermordung seines
Onkels Mar Benjamin Shimun durch Kurden und dem Hungertod von dessen
Bruder in einem Camp bei Baghdad der mehrhundertjiahrigen Tradition entspre=
chend von den Assyrern zum Patriarchen gewihlt — sein Leben fiir eine Kirche
gearbeitet, die zeitweise dem Untergang geweiht schien. Aber sein zihes Durch=
halten und der mithsame Aufbau einer neuen Kirchenorganisation hat der , Apo=
stolischen Kirche des Ostens” trotz aller Widerstinde ein Uberleben erméglicht.

Vor allem hat er die in den abgeschnittenen Zufluchtsgebieten des kurdischen
Berglands schon fast vergessene Tradition seiner Kirche durch eigene Arbeiten
und Forschungen wieder neu belebt. Ubersetzungen bedeutender mittelalterlicher
Kirchenlehrer ins Englische haben die vielfach unbekannte und verkannte ,nesto=
rianische” Lehre auch fiir Abendlinder und seine in den USA lebenden Kirchen=
anhinger lesbar und verstindlich gemacht.

In dem theologischen Buch ,Marganitha”, das auch ins Englische iibersetzt
worden ist, hat der Katholikos eine Patriarchen= und Bischofsliste seiner Kirche
nach eigenen Untersuchungen aufgestellt; und diese Liste enthilt gleichzeitig ein
wichtiges Dokument des Selbstverstindnisses dieser Kirche, die einen groflen
kulturellen und theologischen Beitrag nicht nur fiir den Orient, sondern auch fiir
das Abendland geleistet hat: die Liste beginnt mit Jesus Christus (Aramaisch:
Maran Eshsu M'Shlikha = Unser Herr Jesus Christus); sie wird fortgesetzt mit
dem HI. Petrus und seinem Brief 1, 1 w. 5, 13 von Babylon, dem HI. Thomas,
dem sagenhaften Missionar des persischen Reiches und Indiens, iiber den HI
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Tadddus und seinen Schiilern Agai und Mari. Um 180 finden wir noch in
Yacob I. einen Verwandten von Josef dem Zimmermann auf der Liste der Apo-=
stolischen Nachfolge, deren 101. Personlichkeit der heutige Katholikos ist.

Aufler dieser Apostolischen Tradition des Patriarchats von Seleucia=Ctesiphon
bei Baghdad ist das Altsyrische — eine Weiterentwicklung aus dem Aramiischen
— als Kirchensprache und das Ostneusyrische als Literatur= und Umgangssprache
ein wichtiges Element ,nestorianischer” Tradition. (Da sich die ,Nestorianer”
spitestens seit der Mitte des vorigen Jahrhunderts nach den sensationellen Aus=
grabungen des Englinders Layard in Assur und Niniveh als ,Assyrer” bezeich=
nen, soll folgend dieser Name fiir die ,Nestorianer” verwendet werden.)

Aber diese Kirche kann auflerdem auf eine bedeutende Geschichte und reiche
Literatur zuriickblicken, deren Grofle und Bedeutung am Ende des 14. Jahrh. mit
den Mongolenstiirmen unter Timur ein jihes Ende nahm. Ob ein Briefwechsel
des Konigs Abgar V. von Osroene — einem Nachfolgestaat des assyrischen Rei=
ches in Obermesopotamien (der heutigen Siidosttiirkei) mit der Hauptstadt
Urhai=Edessa=Urfa — mit Jesus Christus echt oder nicht echt ist (er wurde von
Eusebius von Edessa zu Beginn des 3. Jahrh. iiberliefert), das Gebiet Obermeso=
potamiens wurde jedenfalls schon frith christianisiert, und bereits am Anfang
des 3. Jahrh. — lange vor Konstantin! — nahm es die herrschende Abgaren-
Dynastie als Staatsreligion auf.

Schon in den ersten Jahrhunderten gab es zahlreiche Bistiimer im persischen
Reich, und umfangreiche Mirtyrerakten berichten iiber den Opfertod, aber auch
tiber die Bedeutung der Christen in dieser frithen Zeit. Ein mehr machtpolitischer
Streit zwischen den Patriarchen von Konstantinopel, Nestorius, und Alexandria,
Kyrillus, bei dem es offiziell um die Bezeichnung der Maria als ,Gottesgebire-
rin” oder ,Mutter von Christus” ging, fithrte 431 mit der Verdammung des
Nestorius im Konzil von Ephesus zu einer Vertreibung von dessen Anhidngern
aus dem byzantinischen Reich, die anschliefend bei ihren dogmatisch verwand-
ten Glaubensbriidern im persischen Reich Zuflucht suchten.

Die herrschende Sassaniden=Dynastie nahm die Fliichtlinge um so lieber auf,
als sie sich in hiufigen Kriegen mit dem byzantinischen Reich befand und von
nun an als Schutzherr verfolgter Christen auftreten konnte. Die Christen im
persischen Reich engagierten sich jetzt mit der Regierungsgewalt und akzeptier=
ten in verschiedenen Synoden von Seleucia zwischen 480 und 500 die nestoria=
nische Glaubenslehre (die sie schon seit langem von Theodor von Mopsuestia
und Diodor von Tarsus iibernommen hatten) und bekriftigten ihre Unabhingig-
keit von den iibrigen Patriarchaten und dem byzantinischen Reich.

Seit dieser Zeit breitete sich das Christentum nicht nur im Vorderen Orient,
sondern weiter nach Osten bis nach Indien und China hin aus. Mehrere hundert
Bistiimer entstanden, und im Verlaufe der Zeit wurden besonders mehrere Mon-
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golenstimme christianisiert. Um 1000 iibertraf die ,Apostolische Kirche des
Ostens” alle anderen Kirchen an Ausdehnung und Anhingerschaft.

Besonderen Verdienst erwarben sich die syrischen Christen (so nach ihrer
Sprache benannt) durch die Einrichtung von Theologen= und Medizinerschulen,
die Ubersetzung griechischer Philosophen und Naturwissenschaftler ins Syrische
und spiter in das Arabische, die Sammlung von grofien Bibliotheken, ihre wirt=
schaftliche Aktivitat und die Beratung islamischer Regierungen. In der Frithzeit
des Islam wirkten sie in fithrenden Positionen am Hof mit und iibten z. B. an der
Universitit Cordoba als Gelehrte nicht nur auf den Islam, sondern auch auf das
Abendland einen groBSen EinfluB aus, da sie das antike Geistesgut an Araber
und Abendlinder weitervermittelten.

Die Zerstorungen und Ausrottung der Bevilkerung durch die Mongolen unter
Timur haben die Christen im persischen Reich so vernichtend wie vielerorts die
arabische oder persische Bevolkerung getroffen. Thre Reste fliichteten vielfach in
das unzugingliche kurdische Bergland, wo sie bis zum Auftauchen der ameri=
kanischen Mission bei weitgehender Selbstindigkeit ein primitives, aber einiger=
mafen sicheres Dasein innerhalb des Osmanischen Reiches fiihrten.

Einige Reste syrischer Christen konnten sich im Nord=Iran am Urmia=See und
im Nord=Irak halten. Da sie viele Streitigkeiten untereinander wegen der Patriar=
chats=Nachfolge hatten, schloB sich ein betréchtlicher Teil vor allem am Gebirgs=
rand seit dem 17. Jahrh. in Unionen der Kirche von Rom an. Der kleinere Teil
verblieb unter dem Patriarchat der Familie Shimun, die seit dem 15. Jahrh. die
erbliche Nachfolge vom Onkel auf den Neffen durchgesetzt hatte, um, wenn auch
vergeblich, die Streitigkeiten um die Apostolische Nachfolge zu vermeiden.

Wihrend die Flachland-Assyrer — ihr Patriarchat wird seit der Mitte des
19. Jahrh. endgiiltig das ,Chaldiische” genannt — durch die katholische Kirche
einen gewissen Schutz erhielten, mufSten sich die bis dahin ungestdrten ,Berg=
assyrer” seit dieser Zeit mit verschiedenen Problemen auseinandersetzen: zuerst
erschienen Vertreter der amerikanisch=presbyterianischen Mission, die Schulen
und Kirchen errichteten, um den Assyrern bei der ,Erweckung ihres wahren
Glaubens” zu helfen, damit sie ihrerseits die moslemische Umwelt fiir das
Christentum gewinnen sollten.

Diese Titigkeit erweckte trotz ihres guten Willens nur Feindschaft zwischen
den verschiedenen, im kurdischen Bergland lebenden Vélkern, vor allem zwischen
den moslemischen Kurden und den christlichen Assyrern, die bis dahin in einiger=
maflen friedlicher Nachbarschaft gelebt hatten.

Es kam zu Massentotungen, Verfolgungen und Brandschatzungen durch kur=
dische Stimme, wobei der neu auflebende Nationalismus, von der osmanischen
Regierung und den europiischen Michten England und RufSland geschiirt, die
Feindschaft verscharfte. Wihrend sich die osmanische Regierung durch den auf-
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wachenden Nationalismus eine gréflere Einheit ihres Vielvolkerstaates erhoffte,
wobei sie die Tirkisierung anstrebte, glaubten die europdischen Grofimachte,
ihren Meerengenplidnen dadurch niherzukommen, daf8 sie die verschiedenen
Volker im Osten der Tiirkei durch ein neues SelbstbewufStsein als Gefahr im
Riicken der Hohen Pforte einsetzen konnten.

Diese politischen Machenschaften haben dann spiter im 1. Weltkrieg zu einer
Entvolkerung weiter Gebiete im Osten der Tiirkei und zu einer fast vollstindi=
gen Entchristianisierung durch den Untergang von Millionen Armenier und
syrischer Christen gefiihrt. Blithende Landstriche im alten Armenien sind heute
zu Schafweiden kurdischer Halbnomaden geworden.

Die Assyrer, deren alte Kirche zeitweise durch die amerikanische Mission und
anschlieBend durch russisch-=orthodoxe Aktivitit dem Untergang preisgegeben
schien, konnten durch anglikanische Hilfe ihre alte Tradition retten. Jedoch er=
schien es ihnen unmoglich, sich aus der Politik des 1. Weltkriegs herauszuhalten.
Sie erlebten mehrere Strafexpeditionen gegen die Armenier, bei denen ,aus Ver=
sehen” auch syrische Christen getitet wurden, und erhofften sich ihr Heil in
einem Sieg der Alliierten, die ihnen — wie den Armeniern — Autonomie unter
europiisch=christlichem Schutz versprachen.

In Hoffnung auf englisch=russische Hilfe schlug der Patriarch der Assyrer —
seit alten Zeiten auch ihr politischer Fiihrer und oberster Gerichtsherr — tiirkische
Angebote und deutsche Vermittlung um Neutralitdt ab und erkldrte dem Osma=
nischen Reich den Krieg. Einer vorwiegend aus Kurden bestehenden Strafexpe-
dition entgingen die Bergassyrer dadurch, da sie bei Nacht und Nebel auf
gefihrlichen Pfaden ihre abgeschnittenen Dérfer auf den Hochplateaus oder den
Fluitilern des Hakkari-Berglandes verlieen und mit etwa 8oooo Menschen —
Minnern, Frauen, Kindern und Vieh — in das ca. 250 km entfernte Urmia in
Nord=Iran zogen, wo sie von russischen Truppen und eigenen Glaubensbriidern
aufgenommen wurden. Die Russen begriiiten die kampferprobten Bergassyrer
als willkommene Bundesgenossen und setzten sie alsbald gegen tiirkisch=kurdi=
sche Truppen und die einheimische unzufriedene persisch==moslemische Bevol-
kerung ein.

Leider verschlechterte sich die Lage der Assyrer im Jahre 1917 sehr, denn die
Russen zogen ihre Truppen nach der Revolution ab, und die Assyrer blieben
inmitten einer feindseligen Bevolkerung und mit wenigen Vorriten allein zu=
riick. Die Engléinder, die groflen Wert auf die Assyrer als Bundesgenossen legten,
sagten den Assyrern Hilfe zu, die jedoch aus verschiedenen und dunklen Griin=
den nicht anlangte.

Da die Lage am Urmia=See unhaltbar erschien, sammelten sich alle Assyrer —
auch die von Urmia (zusammen iiber 100 000) — und zogen in einem beispiellosen
Gewaltmarsch im Sommer iiber 400 km durch die heifie Steppe West=Irans nach
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Hamedan in West=Iran, wo englische Truppen standen. Auf diesem entsetzlichen
Marsch verloren die Assyrer durch Hunger, Seuchen und Kurdeniiberfille mehr
als ein Drittel ihres Volkes, das, erschopft und verhungert, der Patriarch von
Kurden ermordet, von den Englédndern fiir mehr als zwei Jahre in ein Camp nach
Baquba bei Baghdad gebracht wurde, wo weitere Menschen an Hunger und
Krankheiten starben.

Der junge Patriarch, rasch nach dem Tode seines Vorgingers gewihlt, wurde
zur Erziehung nach England geschickt und kehrte 1928 als europiisch gebildeter
Mensch, der Englisch wie seine Muttersprache beherrschte, in die verworrenen
Zustinde seiner Kirche zuriick, deren Zentrum jetzt im Irak lag.

Inzwischen hatte das Schicksal der Assyrer die europiischen Machte, den Vol=
kerbund und den Vielvélkerstaat Irak dauernd bewegt; denn die Assyrer forder=
ten von den Engléndern die versprochene Autonomie im Gebiet von Mosul, an
das sich die Englander jedoch angesichts der neugefundenen Olquellen nicht
mehr erinnern wollten. Sie hatten weder Interesse an einem Pufferstaat Kurdistan
noch an einem autonomen Assyrien, denn diese Kleinstaaten erschienen ihnen
nicht als Garanten fiir die Sicherheit der Olgewinnung. Daher wurde der Nord-=
Irak gegen den Willen aller Bevélkerungsteile dem englischen Mandatsstaat Irak
unter der Fithrung einer arabischen Dynastie zugeschlagen, und die assyrischen
Tréume von einem selbstindigen christlichen Staat ,Assyrien” konnten nicht
realisiert werden. Auch den Kurden wurde das ,Recht auf Selbstbestimmung
der Vélker” nicht zugebilligt, worauf sie einen Unabhingigkeitskampf begannen,
den die Englédnder mit Hilfe assyrischer Soldner (die ,Iragien Levies”) erfolgreich
niederschlugen. Arabische Aufstinde gegen das neue, von England abhingige
Staatsgebilde konnten die Englédnder ebenfalls mit ihren assyrischen Bundes=
genossen bekdmpfen.

Diese waren inzwischen teilweise in mehreren Dérfern Kurdistans — haufig
ohne ihre Zustimmung — angesiedelt worden; das warmfeuchte Klima am Hoch=
gebirgsrand bekam ihnen nicht, viele wurden von der Malaria ergriffen, und
auflerdem war ihr Verhiltnis zu den kurdischen Nachbarn nicht das beste, zumal
die assyrischen Séldner ein Stiitze der englischen Fremdherrschaft waren, fiir die

sie erfolgreich gegen Kurden und Araber kimpften.

Die aus mehreren Griinden angestauten Ressentiments der kurdischen und ara=
bischen Volksteile im Irak entluden sich anldflich eines ungeklirten Zwischens
falls an der irakisch-syrischen Grenze, der zu einem Feuergefecht zwischen be=
waffneten Assyrern und irakischen Grenzposten fiihrte, als die Englinder An=
fang 1933 ihr Mandat im Irak aufgaben und ihre Truppen abzogen. Von auf-
gebrachten irakischen Truppen wurden Assyrerdérfer angegriffen und die Be-
volkerung zu Hunderten oder mehr umgebracht.
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Nach diesem Massaker fliichteten viele Assyrer nach Syrien, wo sie spiter mit
der Hilfe des Volkerbundes am Khabur angesiedelt wurden. Der Patriarch, der
sich nach alter Tradition auch immer noch fiir seine Anhénger politisch verant=
wortlich fithlte und mehrfache Appelle an den Vélkerbund gerichtet hatte, wurde
von den Engldndern mit seiner Familie (Eltern, Geschwister) in einer Maschine
der Royal Air Force nach Cypern gebracht und dort interniert.

Erst 1939 konnte er auf Einladung von Assyrern, die inzwischen in den USA
sefShaft geworden waren, in die USA einreisen, wo er zunichst Chikago zu seinem
Patriachatssitz wihlte, weil es im Bereich der amerikanischen Seen mehrere
Tausend Assyrer gab, die dort vorwiegend in der Industrie arbeiteten. 1952
siedelte er aus klimatischen Griinden nach San Francisco iiber, auch deshalb, weil
inzwischen eine grofere Zahl von Assyrern in Kalifornien sefhaft geworden war,
die gute soziale und wirtschaftliche Stellungen erworben hatten. —

Langsam konnte der Patriarch seine Kirche in den USA neu aufbauen; mehrere
Kirchen wurden errichtet und Priester geweiht.

Inzwischen waren einige Zehntausend Assyrer im Irak verblieben — besonders
diejenigen, die schon seit jeher im Norden des Landes ansdssig waren. Auch ihre
Lage beruhigte sich allmdhlich, und die Organisation der Kirche umfafite ein
Erzbistum, sowie drei Bistiimer im Nord=Irak. Dank ihrer Tiichtigkeit konnten
sich viele Assyrer als Landwirte oder in der Olindustrie bescheidenen Wohlstand
erarbeiten. Auch als Hotel= und Hauspersonal sind sie bis heute begehrte Arbeits=
krifte im Irak.

Leider wurden die Assyrer im 2. Weltkrieg noch einmal von den Englédndern
fiir ihre Politik ausgenutzt und stellten wiederum ein bedeutendes Séldnerkorps,
das mafgeblich an dem Sieg iiber den englandfeindlichen irakischen Minister=
prasidenten Gaillani bei Habbaniah beteiligt war. Auch dieser Parteinahme der
Assyrer fiir eine europiische Macht folgte, wie nach dem 1. Weltkrieg, der
Abzug der Englinder aus dem Irak mit anschlieBenden Assyrer=Verfolgungen
der aufgebrachten Araber.

Aber damit war das Martyrium der Assyrer im Irak keineswegs beendet, denn
sie gerieten seit 1963 in die erbittert ausgetragenen Kurdenkdmpfe im Nord-Irak;
es gelang ihnen trotz vieler Bemithungen nicht, ihre Neutralitit zu wahren, da
sie von beiden Parteien zur Hilfeleistung gezwungen wurden und dann jeweils
das Strafgericht der anderen Partei ertragen mufiten. Viele Assyrer flohen vor
diesem erbarmungslosen Krieg nach Mosul und Baghdad, wo sie in Fliichtlings=
vierteln zusammenleben. Jedoch auch jetzt versuchen sie wieder mit allen Krif=
ten, ihr Los zu verbessern und arbeiten sich langsam wieder als Hotel= und
Hauspersonal, als Techniker und Olingenieure in den Mittelstand hoch. Sie er=
richteten zwei neue Kirchen in Baghdad; der Erzbischof und ein Bischof haben
den Norden des Landes verlassen und in Baghdad ihren Sitz aufgeschlagen. Nach
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dem Tod des Bischofs Mar Sargis von Jilu wurde nach der alten Ordnung sein
17jdhriger Neffe zum Nachfolger eingesetzt.

Abgesehen von den assyrischen Siedlern am Khabur in Syrien konnten sich
nur die Assyrer im Iran einer einigermaflen ruhigen Entwicklung erfreuen. Sie
kehrten nach dem 1. Weltkrieg in ihre alten Wohnsitze am Urmia=See zuriick,
nachdem offensichtlich wurde, daf8 ein autonomer assyrischer Staat in der dama-
ligen Méchtekonstellation keine Chancen hatte. Schah Reza, der ein neues Iran
aufbauen und sein Volk einigen wollte, gab ihnen Garantien fiir ihre Sicherheit.
So konnte sich auch die ,Apostolische Kirche des Ostens” langsam wieder erholen
und einige der zumeist im Krieg zerstorten Kirchen wieder aufbauen. Jedoch litt
die Kirche hier wie iiberall an Priestermangel, da die Ausbildungszentren — be=
sonders die Klgster — verlorengegangen waren.

Der 2. Weltkrieg verschonte die Assyrer in Iran, die inzwischen auch in die
persischen Stiidte gezogen waren, nicht mit seinen Auswirkungen: diese hatten
eine positive Seite fiir die Assyrer, als sie sich nach dem Einmarsch der alliierten
Truppen 1941 fiir den Nachschub der Sowjetunion vom Persischen Golf an die
Grenze als Kraftfahrer zur Verfiigung stellten; denn die Iraner verharrten nach
der Exilierung ihres Schahs in passivem Widerstand.

Der Transport der Militdrgiiter brachte den Assyrern viel Geld ein, und sie
konnten nach dem Krieg einen groflen Teil des iranischen Transportwesens in die
Hand nehmen, dessen Schliisselstellungen sie heute innehaben. Auferdem profi=
tierten sie von der Olkrise nach der Verstaatlichung der iranischen Olindustrie,
als die persische Regierung Kurzkurse fiir Olspezialisten einrichtete, um die aus=
landischen Fachkrifte zu ersetzen. Viele Assyrer ergriffen die Gelegenheit, sich
in der Olindustrie an mittleren Positionen zu engagieren.

Weniger positiv verlief die Entwicklung der assyrischen Gemeinden im Nord=
Iran, in ihren alten Heimatgebieten. Hier waren sie inzwischen zu einer kleinen
Minderheit zwischen Kurden und tiirkisch=sprechenden Volksgruppen geworden,
mit denen sie nur teilweise in guter Nachbarschaft lebten. Zu ihrem Ungliick
engagierten sich viele an der von den Sowjets geférderten separatistischen Repu=
blik Azarbaidjan, weil sie sich Autonomie nach armenischem Vorbild erhofften
und seit dem 1. Weltkrieg ca. 40000 Assyrer in sowjetisch=-Kaukasien sef3haft
geworden waren.

Jedoch wurde die Republik Azarbaidjan nach kurzer Zeit von der iranischen
Zentralregierung unter Mitwirkung der Bevélkerung in das iranische Kaiserreich
zuriickgegliedert, und die Assyrer fielen wieder einmal dem Volkszorn zum
Opfer.

Seit dieser Zeit hat sich jedoch die Situation der Assyrer im Iran grundlegend
gewandelt, da der Schah withrend eines Amerika-Besuchs in den USA 1954 mit
dem Patriarchen Mar Eshai Shimun ein Abkommen getroffen hat. Die Assyrer
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genieflen als Minderheit — wie auch die Armenier, Kurden, Juden und Zara-
thustrianer — den besonderen Schutz der Regierung. Sie haben eigene Schulen,
in denen einige staatliche Lehrer arbeiten, die Erlaubnis, iiberall Kirchen zu
bauen, volle kulturelle Betdtigungsfreiheit und das Recht, einen Abgeordneten
in das Parlament zu wihlen. Dafiir unterstiitzen die Assyrer mit allen Kriften
die Regierung des Schahs und gehoren zu dessen loyalsten Staatsbiirgern. Rund
50000 Assyrer leben heute im Iran; sie gehéren in ihrer Mehrheit der (unier=
ten) chalddischen Kirche an. Seit etwa 10 Jahren gewinnt die , Apostolische Kirche
des Ostens” stindig Anhinger zuriick, die bei den protestantischen, orthodoxen
oder der chalddischen Kirche wihrend der unruhigen Zeiten Zuflucht gesucht
hatten. Von der amerikanisch=presbyterianischen Mission sind Gemeinden in
Rezayeh/Urmia und Teheran geblieben.

1961 wurde in Teheran ein neues Bistum der , Apostolischen Kirche des Ostens”
eingerichtet, dessen Bischof, 1932 geboren, aus dem Irak gekommen ist. In seinem
Namen Mar Denha dokumentiert er die Tradition seiner Familie, deren 19. Bischof
er ist. Durch seine Tatkraft hat er die Kirche im Iran zu neuer Bedeutung ge=
bracht, und durch die traditionelle Verbindung von Kirche und assyrischem
Nationalbewuf3tsein zieht er besonders die Jugend an.

Die , Apostolische Kirche des Ostens” hat — wie die chald&ische — eine Volks=
schule gebaut, die sich selbst trigt, und deren Lehrerinnen z. T. Staatbeamtinnen
sind. Auf dem Stundenplan stehen u. a. drei Wochenstunden Assyrisch (Neu=
ostsyrisch) und drei Stunden Religion. Der Unterricht ist modern; Sport, Spiel
und Tanz gehoren zum Unterricht.

Um den Zusammenhalt der Assyrer neu zu wecken und zu pflegen, hat sich
in Teheran ein ,Assyrischer Club” gebildet; auflerdem tagen zahlreiche Koms=
mitees iiber Kirchen=, Jugend=, Kultur= und Pressefragen. Uber 50 Biicher in
assyrischer Sprache und Schrift wurden in den letzten Jahren von zwei assyri=
schen Druckereien herausgegeben, auflerdem Zeitschriften in assyrischer und
persischer Sprache. Dichterlesungen, Musik= und Folklore=Abende sollen das Be=
wuBtsein der eigenen Kultur stirken, Picknicks das Zusammengehérigkeitsgefiihl
wecken. Ein Chor von ca. 100 jungen Assyrern und Assyrerinnen pflegt in
monumentalen Qratorien ,Semiramis”, ,Gilgamesch” usw. die von Assur und
Niniveh hergeleitete modern=assyrische Tradition.

Unter dem Einfluf} nationalistischer Strémungen im Orient, der Minderheiten=
politik des Schahs, der allen Assyrern aus den verschiedenen Kirchen einen Par=
lamentsabgeordneten zubilligte, nicht zuletzt aber auch der weltweiten dkumes=
nischen Aktivitit, haben die assyrischen Kirchen in Iran eine Zusammenarbeit
begonnen. Zwar ist die Sympathie der , Apostolischen Kirche des Ostens” fiir die
protestantischen Kirchen traditionell stirker, aber auch zur chaldédischen Kirche
(ihre Mitglieder nennen sich heute oft ,katholisch=assyrisch”) bestehen gute Be=
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zichungen. Besonderen Verdienst an diesem neuen Verhiltnis der Kirchen zu=
einander hat der junge Bischof Mar Denha der ,Apostolischen Kirche des
Ostens”, in dessen Kirche mit dem neuen Brauch begonnen wurde, an kirchlichen
Feiertagen in allen Kirchen Teherans abwechselnd gemeinsame Andachten und
Gottesdienste zu veranstalten. Auf der Kanzel predigen z. B. drei Priester der
verschiedenen Kirchen zusammen: einer liest aus einem altsyrischen Buch vor,
ein anderer predigt in der neuassyrischen Sprache, und der dritte iibersetzt alles
ins Persische. In den vollbesetzten Gottesdiensten treffen sich die Christen der
verschiedenen Kirchen, wobei man auch Géste anderer Sprache und Europder
sehen kann.

Auch die Besuche des Katholikos=Patriarchen Mar Eshai Shimun alle zwei
Jahre werden zu einer 6kumenischen Demonstration. Als Kirchenfithrer erhilt er
einen Staatsempfang am Flugplatz, und Tausende stehen Spalier. Fiir viele —
auch katholische und protestantische — Assyrer ist er der Reprisentant ihres
Volkes geblieben. Sie strémen zu den Gottesdiensten, die er in seiner Kirche in
Teheran zelebriert; auch die hohen Vertreter der verschiedenen Kirchen Teherans
nehmen daran teil, auBerdem an verschiedenen gemeinsamen Veranstaltungen,
wie Festessen, Tagungen usw.

Trotz dieser neuen Kontakte leben die Assyrer grofitenteils auch weiterhin in
ihrer Isolierung als Minoritdt. Thnen fehlen vor allem Kontakte, die ihnen einen
Einblick in die moderne Bildung und das moderne religitse Leben erméglichen.
Sie wiirden gern ihre Lehrkrifte nach Europa schicken, damit sie dort Anregun=
gen erhalten, und ihre Schulbiichereien durch europiische Kinder= und Jugend-
biicher ergédnzen. Auch fehlt der Kontakt zu abendlidndischen Kirchen, wo man
Unterstiitzung in der Ausbildung des Priesternachwuchses finden kdnnte; denn
trotz des seit einigen Jahren im Haus des Bischofs eingerichteten Priesterseminars
— hier werden fiinf Jungen aus dem Urmia=Gebiet neben dem Besuch der Ober=
schule in die Kirchenlehre und Sprache eingefiihrt — ist der Priestermangel ein
besonderes Problem der ,Apostolischen Kirche des Ostens”, deren Priester und
Bischéfe bis jetzt kaum ausgebildet werden konnten.

Jedoch 148t sich bei allen Schwierigkeiten in den verschiedenen Lindern eine
erfreuliche Tendenz unter den Assyrern und auch innerhalb der ,Apostolischen
Kirche des Ostens” hervorheben: die Schlige der Vergangenheit haben sie nicht
vernichtet, sondern diese sind dank der Zihigkeit, dem Festhalten an ihrer ehr=
wiirdigen Tradition und ihrer Tiichtigkeit iiberwunden worden. Nur dadurch
konnte diese alte und traditionsreiche Kirche mit ihrem Volk, das der Mensch=
heit und der Christenheit so viel geben konnte und Opfer gebracht hat, der
Christenheit von heute als ein zur Besinnung mahnender Teil und dem Orient
als ein wertvoller Mitarbeiter erhalten bleiben.
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Dokumente und Berichte

Marcus-Feier in Kairo und Alexandria

Wenn das Patriarchat von Alexandria eine Gedenkfeier begeht, ist es fiir einen
europiischen Christen oder eine europiische Kirche nicht ganz einfach zu gratu=
lieren. Erheben doch vier Kirchen in Agypten zugleich Anspruch auf diesen Stuhl,
so dafl man nicht weif3, ob man eine Gruppe beleidigt, wenn man einer anderen
Gliickwiinsche darbringt. Doch weil von den iiber zehn christlichen Kirchen in
Agypten die sog. koptische orthodoxe Kirche bei weitem die meisten Mitglieder
zéhlt, darf sie m. E. mit Recht als die Gemeinschaft angesehen werden, die das
Erbe der #ltesten Kirche Agyptens weiterfiihrt. Ein Gruff an die koptischen Chri=
sten Agyptens ist darum ein Gruf an die dgyptischen Christen iiberhaupt, die
iibrigens ja ein ,Ecumenical Advisory Council” zur Behandlung gemeinsamer
Probleme gebildet haben. Der Sitz des koptischen Patriarchen befindet sich heute
in Kairo, der neuen Hauptstadt, in die er im 11. Jh. unter dem Patriarchen Christo=
dulos verlegt wurde, nachdem diese Stadt politisch die Rolle Alexandrias iiber=
nommen hatte.

Wenn die dgyptische Kirche ihren Festtag gerade am Tage des Martyriums des
Apostels feiert, der nach der Tradition ihr erster Bischof war, hat das seinen
besonderen Grund. Die dgyptische Kirche war in der groferen Zeit ihres Be=
stehens eine leidende Kirche. Die erste Epoche des Glaubenskampfes bildete die
Zeit der Verfolgungen durch die romischen Kaiser. Und da ist es durchaus an=
gemessen, wenn die Reihe der Mirtyrer, iiber die wir eine reiche Tradition be=
sitzen, von dem hl. Marcus angefiihrt wird, der auch der erste Inhaber des
Bischofsstuhles von Alexandria gewesen sein soll. Noch heute legen die Kopten
groflen Wert auf die Historizitit dieses Martyrerbischofs. Das erweist sehr deut=
lich die Verehrung seiner Reliquien. Die Riickgabe von Reliquien, die in der
Araberzeit nach Venedig gebracht worden waren, erweckte bei den Glédubigen
eine solche Anteilnahme, daf} sie sich nicht scheuten, in der Hitze des Tages auf
dem Aussichtsbalkon des Flughafens stundenlang auf die verspitete Ankunft
der Maschine mit den heiligen Gebeinen zu warten. Gegenwart und Vergangen-
heit, schlichte Glaubigkeit und héchste Intelligenz riickten dicht aneinander, als
dann gegen Mitternacht des 24. Juni 1968 die vierstrahlige Diisenmaschine mit
der Gesandtschaft des Papstes, die die Reliquien brachte, auf dem Flughafen in
Kairo einrollte. Der Patriarch Kyrillos VI. selbst trug die Kiste nach der Uber=
gabe die Landetreppe des Flugzeuges hinab. Es war nicht moglich, sie wie ge-
plant durch das feierliche Spalier der Priester und Singer zu geleiten. Viel zu
stark war der Andrang der Gldubigen, die den Behilter der Reliquien berithren
wollten. So mufite sie denn gleich vom Flugzeug mit einem Auto abgeholt wer=
den. Die grofiziigige Geste Papst Pauls VI., mit der er seine Anteilnahme fiir
die koptische Kirche und die Verbundenheit mit der dgyptischen Christenheit
zum Ausdruck brachte, wurde von dem Fiihrer der pipstlichen Delegation ,nur
als eine kleine Geste einer groferen Liebe” bezeichnet. In diesen Worten tritt der
viel tiefere Sinn der Feier hervor. Es ging in Wirklichkeit gar nicht um die
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Reliquien oder das angebliche Martyrium des Marcus vor 1900 Jahren. Es ging
um viel mehr. Die Christenheit nahm Anteil an der Tatsache, da} hier in Agyp=
ten damals die Botschaft Jesu Christi und von Jesus Christus zu wirken be=
gonnen hatte.

Hier in Agypten hatte die bedeutsame theologische Schule von Alexandria ihre
grofien Vertreter, besonders in Clemens Alexandrinus und Origenes, hier wurde
intensive Arbeit bei der Schaffung des Bibeltextes geleistet. Besonderer Wert
kommt aber der Stellung des alexandrinischen Patriarchates zu, dessen Vertreter
Entscheidungen von historischer Bedeutung herbeigefiihrt haben; immer wieder
haben sie an der theologischen Ausprigung des Dogmas hervorragenden Anteil
gehabt. Als Beispiele seien nur genannt Dionysius, Alexander, Athanasius,
Kyrill, Dioskur. Sie kennzeichnen die Etappen der Entwicklung des christlichen
Dogmas, die in der Alten Kirche besonders von den Fragen der Trinitit und der
Christologie beherrscht wurde. Aber auch die Verbindung von Kirche, Theolo=
gie und praktischer Frommigkeit wurde von den Bischofen gepflegt. Nicht hoch
genug kann die Tat des Athanasius veranschlagt werden, der mit seiner Vita
Antonii dem Monchtum in der Christenheit seinen Platz zuwies. Ein Land wie
Agypten erforderte aber auch eine starke Hand, um es zu organisieren. Diese
Erfahrung der staatlichen Gewalt machte sich auch die Kirche zu eigen. Der erste
Bischof, von dem wir Genaueres wissen, Demetrius (189—231), war eine Person=
lichkeit, die straffe Kirchendisziplin hielt und zugleich die Mission in grofiem
Umfang hinaus auf das Land trug. Ob die Bischofsnamen von Marcus bis zu des
Demetrius Vorgianger wirklich historischen Wert haben, ist mit gutem Grund
bezweifelt worden. Wahrscheinlich hat man speziell auf Marcus als den Schiiler
des Petrus zuriickgegriffen, um dem Bischofsstuhl eine wirklich apostolische
Tradition und Autoritit zu geben. Das lag nahe, da ja Alexandria zunichst
rangméfig gleich nach Rom kam und mit ihm eng zusammenarbeitete.

Diese apostolische Tradition ldft uns begreifen, warum die Agypter so an
Marcus hidngen. Um so verstdndlicher ist es, wenn sie zu seinem 1g9oojihrigen
Jubildum eine Tat ihm zu Ehren vollbringen wollten. Das glaubten sie, am besten
durch den Bau einer neuen Kathedrale tun zu kénnen, in deren Krypta die Reli=
quien des Marcus beigesetzt werden sollten. Die koptische Kirche, die gerade
in der Neuzeit ein starkes Nationalbewufltsein gepflegt hatte, konnte sich bei
diesem Plan der Forderung durch die dgyptische Regierung erfreuen. Am 26. Juli
1967, dem Feiertag der Revolution, wurde von Prisident Nasser der Grundstein
der Kirche gelegt. Es ist bewundernswert, in wie kurzer Zeit der Rohbau fertig=
gestellt wurde, wenn man die Grofe der Kathedrale bedenkt. Thren Platz hat sie
jetzt nicht mehr in der engen Innenstadt im Hof einer Nebenstrafle, sondern an
einer Stelle, wo sie viel augenfélliger wirkt. Jeder Besucher Kairos, der vom
Flugplatz in die Stadt kommt, wird sie sehen. Sie bildet einen Teil des Gelindes,
auf dem das moderne Koptentum sich seine Bildungsstitten geschaffen hat. Dort
liegt die theologische Schule, in der der Priesternachwuchs ausgebildet wird,
daneben das Koptische Institut, das eine Art Graduate School of Divinity sein
mochte, wenn es auch im Augenblick noch kein volles Promotionsrecht besitzt.
Hier wird Koptologie im weitesten Sinne betrieben. Neben dem Koptischen, der
aus dem Agyptischen entstandenen Kirchensprache, und dem Arabischen wird
Athiopisch gepflegt, befand sich doch bis vor kurzem die #thiopische Kirche in
starker Abhingigkeit von der dgyptischen und fiihlt sich auch heute noch eng
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mit ihr verbunden. Auch eine afrikanistische Abteilung ist geschaffen worden,
weil die koptische Kirche gern eine Fiihrungsrolle unter den afrikanischen Kir=
chen iiberhaupt einnehmen méchte, wozu sie allerdings noch nicht die theolo=
gische und personelle Kapazitit besitzt. Eine sehr fruchtbare Titigkeit entwickelt
die Abteilung fiir Kirchenmusik, die gerade dabei ist, die Basiliusliturgie auf
Langspielplatten aufzunehmen, von denen mehrere im Handel bereits erhiltlich
sind. Ferner widmet man sich in dem Institut auch der bildenden Kunst der Kirche.
Alle Bildungseinrichtungen der Kopten stehen aber nicht nur den Studenten,
sondern gerade auch gebildeten Kopten zur Verfiigung, und es ist erstaunlich,
wie etwa Naturwissenschaftler hier eine geistige Heimat finden. Nur einige
Schritte entfernt, direkt an der Hauptstrafle, liegt das hiibsche, sehr stilvoll vor
einigen Jahren errichtete Gebdude der Société d’Archéologie Copte. Diese schon
linger bestehende Gesellschaft zur wissenschaftlichen Erforschung des Kopten=
tums hat dort dank der aufopfernden Unterstiitzung durch seine Mézene und
freiwilligen Mitarbeiter eine ansehnliche Arbeitsbibliothek aufgebaut; sie gibt
neben einem Bulletin, das aufier wissenschaftlichen Aufsitzen auch Rezensionen
und Museumsberichte enthilt, Einzelpublikationen archdologischer und philo=
logischer Art heraus, die bereits eine stattliche Zahl erreicht haben. Nicht ver=
gessen werden darf die koptische Gedenkkirche, die der jetzige Prisident der
Société und seine Geschwister ihrem Vater errichtet haben, die Butrusiya, d. h.
die Kirche des Butrus (= Petrus).

Die Einweihungszeremonien fiir die neue Kathedrale nahmen zwei Vormittage
in Anspruch. Auf einem freien Platz unmittelbar neben der Kirche hatte man ein
grofies, mit Teppichen gedecktes Zelt errichtet — die Agypter entwickeln bei der
Anlage solcher improvisierter Bauten eine ausgezeichnete Gewandtheit. In ihm
wurde am 25. Juni der weltlich=offizielle Teil der Einweihung gefeiert, wihrend
am 26. Juni der erste liturgische Gottesdienst in der Kathedrale selbst stattfand.
Die Bemiihungen der koptischen Kirche, diese Feier zu einem &kumenischen
Treffen zu machen, sind m. E. gelungen. Dank der ausgezeichneten Organisation
durch Bischof Samuel waren an alle Kirchen der Welt Einladungen ergangen,
zu diesem Tage Ehrengiste zu entsenden. Aulerdem wurde noch eine Anzahl
von Personlichkeiten aufgefordert zu kommen, die durch wissenschaftliche und
personliche Kontakte mit der koptischen Kirche verbunden sind. Wenn etwa
100 geladene Giste dem Rufe folgten, so darf diese Zahl durchaus nicht als
gering betrachtet werden, mufl man doch bedenken, da die heiffe Jahreszeit die
Anziehungskraft durchaus nicht erhdhte und bei der verhiltnismiRig kurzfristi=
stigen Einladung es auch nicht fiir alle einfach war, sich fiir den Termin frei=
zumachen. Die Feierlichkeit in dem Zelt war recht eindrucksvoll. Auf der drei-
geteilten Tribiine hatten in der Mitte Prisident Nasser und Kaiser Haile Selassie
von Athiopien mit dem Patriarchen sowie in= und auslindischen Bischéfen Platz
genommen. Quer dazu saf} auf der einen Seite das diplomatische Corps, auf der
anderen die iibrigen Ehrengiste. Weitgehend hatten die Giste dem Wunsche
entsprochen, in ihren kirchlichen oder akademischen Gewéindern zu erscheinen.
Es war fiir einen deutschen Professor ein eigenartiges Gefiihl, wenn er hier im
Talar freudig begriifit wurde, wihrend im eigenen Lande akademische Gewiinder
als altmodisch und iiberholt gelten. Besonders markante Redner dieser Feier
waren die Vertreter der grofien kirchlichen Gruppen. Fiir die rémisch=katholische
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Kirche sprach der Erzbischof von Algier, Kardinal Duval; daf8 der Papst gerade
den Vorsitzenden der nordafrikanischen Bischofskonferenz als Delegationsleiter
entsandt hatte, muf8 als Zeichen feinen Taktgefiihls angesehen werden. Fiir den
Okumenischen Rat der Kirchen ergriff der Generalsekretir Eugene C. Blake das
Wort. Beiden Rednern spendete auch Prisident Nasser Beifall. In den Vorder=

rund traten noch besonders die Kirchen von Athiopien und Ruflland. Fiir
%thiopien bedarf das keiner weiteren Erklirung. Von der russisch=orthodoxen
Kirche gewann man allerdings — gerade infolge der Geschenke — den Eindruck,
daf3 hier politische Momente treibend waren.

Als tags darauf der Patriarch Kyrill VI. seine erste Liturgie in der neuen
Kathedrale hielt, war diese mit 5000 Besuchern bis auf den letzten Platz gefiillt.
Sehr eindrucksvoll wirkte die Beteiligung der Bischéfe der anderen monophy=
sitischen Kirchen an dem Altardienst, die die Verbundenheit von Christen ver=
schiedener Zunge deutlich machte. Im Anschluf} an den Gottesdienst setzte Kaiser
Haile Selassie, der am Vortage in Gegenwart von Prisident Nasser und den an=
wesenden Bischofen die Kathedrale inauguriert hatte, die Reliquien in der Krypta
bei. An einem der Nachmittage wurden die Giste auch zu den fiir die Kopten
heiligen Stitten gefiihrt, die die heilige Familie auf ihrer Flucht nach Agypten
beriihrt haben soll. Dabei wurden sie auch konfrontiert mit der Problematik der
Marienerscheinungen von Zaitun,

Die Feiern am 25. und 26. Juni waren entschieden die offiziellen Hohepunkte
der Festtage. Nicht vergessen freilich sollte werden die abschlieBende Veranstal=
tung in Alexandria. Die Ehrengiste waren auf dem Wege iiber die koptischen
Wiistenkléster am 27. Juni dorthin gebracht worden, um an einem Symposion
iiber Marcus teilzunehmen, das in eine gottesdienstliche Feier in der Marcus=
kathedrale von Alexandria eingebaut war. Ergreifend war der Empfang, den ge=
rade hier die Bevélkerung den Gésten bereitete. Die Straflen um die Kirche waren
geschmiickt; dicht gedringt sdumte sie eine jubelnde Menge, die besonders auch
auf jedes Zeichen des Grufies aus den Reihen der Giste freudig reagierte. Die
Christen freuten sich, daf prominente Vertreter der Christenheit sie besuchten,
aber auch die Agypter als solche freuten sich, daf} ein Jahr nach dem Junikrieg
wieder ein internationales Gremium bei ihnen weilte. Das Symposion wurde
iiberwiegend getragen von Ansprachen von Orientalen; den Festvortrag zu Be=
ginn aber hielt P. Lyonnet S]. vom pipstlichen Bibelinstitut in Rom iiber den
Evangelisten Marcus. Mit dieser Veranstaltung erhielten die Feierlichkeiten ihren
theologischen Hohepunkt. Dabei war es nicht einfach, gerade in der Problematik
um die Stellung des Marcus die richtigen oder zumindest geeigneten Worte zu
finden. Denn in ihrer Theologie steht die koptische Kirche der Gegenwart der
abendlindischen Theologie und so besonders etwa auch der protestantischen
Theologie noch recht fern, nicht weil es hier keine Reformation gegeben hat,
sondern weil die wissenschaftlichen Methoden der Neuzeit noch keinen Eingang
in die Theologie und Kirche der Kopten gefunden haben. Das liegt besonders
daran, daf8 die koptische Kirche noch bis in die Gegenwart zu traditionsgebunden
ist. Nach ihrer Trennung von der griechischen Kirche im Anschluf an das Konzil
von Chalkedon (451) ist sie eine Volkskirche des Glaubenskampfes geworden.
Thre Hauptaufgabe wihrend des Kampfes gegen die byzantinischen Kaiser war
die geistliche Betreuung der Massen und der Monche. Hier erfiillte sie die Auf=
gabe der Paideia durch die Darstellung der Mirtyrer= und Monchspersénlich=
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keiten, wie sie in den vielen hagiographischen und homiletischen Texten geboten
werden. Monchsviter wie der den Kopten so werte Schenute von Atripe wollten
Méonche und Laien zu Gott wohlgefilligem Leben erziehen. Das Selbstverstindnis
der Kirche ist weniger im dogmatischen Traktat als in der Liturgie zu finden.
Frommigkeit konnte sich dort besser entfalten als Theologie, weil diese infolge
ihrer Traditionsgebundenheit kaum Produktivitit besitzt. Auch durch die Zeit
der Islamisierung hindurch, die fiir das Koptentum einen aufSerordentlichen
Schrumpfungsprozef mit sich brachte, hat sich tiefe Frommigkeit gehalten. Eine
Ausstellung koptischer Kiinstler der Gegenwart, die zur gleichen Zeit wie die
Feierlichkeiten stattfand, lehrte, daf diese Kiinstler die Formen der Spitantike
und des Mittelalters weit hinter sich gelassen haben, aber auch, dafl die meisten
der gezeigten Werke ohne einen tiefen Glauben nicht hitten entstehen konnen.
Solcher Glaube wird erst recht Frucht bringen, wenn dkumenische Weite die bis=
herige Isolierung der koptischen Kirche iiberwinden wird. Dafiir bildete gerade
die Marcusfeier einen Ansatzpunkt. Das ékumenische Gesprach wird nach und
nach zu gegenseitigem Verstindnis fithren, so dafl auch die Fragestellungen und
Methoden der modernen Theologie, insbesondere die Anwendung der historisch=
kritischen Methode bei der Behandlung der historischen Disziplinen sowie die
Auseinandersetzung mit den Ideologien der Gegenwart den koptischen Theologen
bekanntgemacht und bei der Gestaltung ihres eigenen Selbstverstindnisses frucht=
bar verwendet werden konnen. Eine tiefe Frommigkeit, der ich gerade auch in
gebildeten Kreisen begegnet bin, schenkt Hoffnung, daf8 wir hier durchaus Er=
wartungen hegen diirfen. Allerdings diirfen wir selbst, wenn wir helfen wollen,
nicht intellektuellem Diinkel verfallen. Denn Theologie ist nicht nur ein Produkt
geistiger Fahigkeiten und Erkenntnisse, sondern auch heute gilt noch immer das
Wort: pectus facit theologum.
Alexander Béhlig

Die Lambeth-Konferenz 1968*

Die Aufgabe, der 10. Lambeth=-Konferenz der anglikanischen Bischife als Be=
obachter beizuwohnen, war voller Uberraschungen. Alle fritheren Lambeth=Kon=
ferenzen haben in strenger Abgeschiedenheit getagt. An die Offentlichkeit drang
nur, was der Presse mitgeteilt wurde. Die anglikanischen Kirchen wurden nach-
triglich durch einen gedruckten Bericht und die Vortrdge ihrer Bischife unter=
richtet.

Wie wiirden ,Beobachter” aus anderen Kirchen aufgenommen werden? Die
tkumenischen Berater des Erzbischofs von Canterbury, die uns mit grofier Herz=
lichkeit aufnahmen, hatten sich diese Frage offensichtlich auch gestellt. Man bat
uns um Verstindnis, wenn uns nur die Plenar- und Sektionssitzungen, nicht
aber die Ausschiisse gedffnet werden wiirden. Es kam jedoch anders. Die 70 Be=
obachter, unter ihnen sieben Katholiken, und die 26 anglikanischen Berater —
meist Fachleute aus Theologie und Mission — durften nicht nur unter allen Aus=

* Soeben ist das Protokoll erschienen: The Lambeth Conference 1968. Resolutions and
Reports. S. P. C. K. and Seabury Press, London 1968. 158 S., geh. 8s6d.
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schiissen wihlen, sondern wurden iiberall zu voller Mitarbeit eingeladen. Als
die Sektionssitzungen einsetzten, galt eine solche Mitarbeit bereits als selbst=
verstindlich. Fiir die Periode der Plenardebatten wurden in der Galerie Mikro=
phone fiir die Beobachter und Berater aufgestellt. Zeitweilig redeten mehr , Gaste”
als Bischofe. Die Art, wie die Delegierten das hingenommen haben, wurde von
einem Berater mit Recht als ,Akt korporativer Demut” bezeichnet. Dr. Payne,
der als einer der sechs Prasidenten des Okumenischen Rates der Kirchen neben
Bischof Willebrands der wohl prominenteste Beobachter war, dankte am Schluf3
fiir diese Behandlung, die ein Priizedens geschaffen habe, an dem keine andere
grofie christliche Konferenz kiinftig voriibergehen diirfe.

Die Vorbereitung

Zeitlich und thematisch schlof sich die Lambeth-Konferenz, die vom 25. Juli
bis zum 25. August tagte, an die 4. Vollversammlung in Uppsala an. ,Die Er=
neuerung der Kirche in Glaube, Amt und Einheit” lautete das Thema in London.
Allen Bischéfen war Monate vorher ein Band mit Vorbereitungs=Essays zuge=
leitet worden, der fiir jeden der 32 Ausschiisse, in die die drei Sektionen (Fragen
des Glaubens I, des Amtes II und der Einheit III) aufgeteilt werden sollten, einen
Aufsatz brachte.

Erstaunlich war, wie hiufig im ersten Teil des Bandes deutsche Theologen —
bis hin zu J. Moltmann — zitiert wurden. Die Konferenzberichte lassen davon
allerdings nichts mehr erkennen.

Der Kanadier Ralph Dean, der seine Dibzese einem Vertreter iibergeben hatte,
um als bischoflicher Sekretir der ,Anglikanischen Gemeinschaft” die Lambeth=
Konferenz vorzubereiten, hatte nur wenig dem Zufall iiberlassen. Das war fiir
das Gelingen einer Konferenz entscheidend, die im Gegensatz zu ,Uppsala” nur
vor, nicht aber nach ihrem Beginn auf die Hilfe von Fachleuten zuriickgreifen
konnte,

Die Konferenz begann mit einem Gottesdienst in Canterbury, der seiner Form
nach ein schlichter ,Evensong” war. Nur beim feierlichen Einzug wurde alle
Pracht entfaltet, deren die anglikanische Kirche fihig ist. Allein die Zusammen=
stellung der Prozession muf} eine wahre ,Generalstabsarbeit” gewesen sein.
Unter den etwa 480 Erzbischifen, Metropoliten und Bischofen fielen die Afrika-
ner auf. Vor den Bischofen der einzelnen Provinzen wurden Fahnen mit dem
Namen dieser Provinzen vorweg getragen; von der ,Ditzese Cuba” bis zur
»Provinz Canterbury”.

Eine Serie von ,Garden Parties” schlof sich an: in Canterbury, im Lambeth
Palast, dem Londoner Sitz der Erzbischdfe von Canterbury, und — als Hohepunkt
— im Buckingham Palast, wo die Kénigin die Bischofe einer Kirchengemeinschaft
empfing, die sich durch Auswanderung in der angelsichsischen Welt und durch
Mission im ,Empire” ausgebreitet hat. Schien dies Ereignis und auch der vom
Fernsehen iibertragene Abendmahlsgottesdienst am 28. Juli in der Westminster=
abtei, dem Nationalheiligtum der Engldnder, auf das ,Establishment” der angli=
kanischen Kirche hinzudeuten, so war davon bei der Konferenz selbst kaum etwas
zu spiiren. Zu stark war das Fragen nach einer Theologie, die dem raschen Um=
bruch unserer Zeit gerecht wird, der Wunsch, die kirchlichen Amter so zu ordnen,
daf die Kirche unserer heutigen Welt dienen kann, und das BewufStsein, daf3 nur
eine einige Kirche dem Willen Gottes fiir unsere Zeit entspricht.
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Dies Dringen hat die Lambeth=Konferenz zu dem Ereignis gemacht, das sie
darstellt. Man frage nicht, ob es eine ,konservative” Konferenz gewesen sei.
Auch von ,Uppsala” wird so in einigen Kreisen geredet. Mit solchen Schlagworten
gefahrdet man nur den erreichten Fortschritt. Ahnlich wie bei ,Uppsala” liegt
bei der ,Lambeth-Konferenz 1968”, um es ganz abgekiirzt zu sagen, der grofite
Erfolg darin, daf viele konservative Menschen — und dazu gehéren von der
Natur jhres Amtes her die meisten Bischofe — sich progressive Gedanken und
Losungsvorschlige zu eigen gemacht haben. Als die Mitglieder der Sektion I in
London verzagt waren iiber die Unstimmigkeiten und das Durcheinander des
von ihnen erarbeiteten Berichtes, teilte ein jiingerer Bischof mit, er habe den Text
einem ,zornigen jungen Mann” der Kirche von England gezeigt, der habe alles
gelesen und gesagt: Das muf sofort gedruckt werden. Auf die iiberraschte Riick=
frage, warum er das meine, wo doch nichts Neues, nichts, was nicht anderswo
schon besser gesagt worden sei, im Bericht stiinde, habe er geantwortet: Daf
Bischife es sagten, sei so iiberraschend und ermutigend. Der Bericht konnte
spater noch wesentlich verbessert werden.

Sektion I: Erneuerung der Kirche im Glauben

Es wiirde im Rahmen dieses Berichtes zu weit fiihren, wenn man eine Analyse
~ der verabschiedeten Texte zu geben versuchen wiirde. Es mag geniigen, wenn
einige Akzente gesetzt werden. Man diirfte den Bischofen der Konferenz kaum
Unrecht tun, wenn man die im eigentlichen Sinn theologischen Debatten als
schwach bezeichnet. Wenn der endgiiltige Text demgegeniiber mehr bietet, dann
ist das einigen hervorragenden Theologen, wie etwa dem Bischof von Durham,
Dr. Jan Ramsey (nicht verwandt mit dem Erzbischof von Canterbury), zu ver-
danken, und auch dadurch zu erkliren, daf den »Formulierungsausschiissen”
erhebliche Freiheiten eingerdumt worden waren. Im Blick auf die urspriingliche
Vorlage des Ausschusses, der sich mit der ,Debatte iiber Gott” befaft hatte, gab
ein Berater zu bedenken, daf es nicht Sache von 480 Bischéfen — oder auch von
allen Bischofen der Welt — sein konne, festzustellen, daf Gott existiere. Gott
selber mache sein Recht geltend. Dies mag als Beispiel dafiir geniigen, daf die
Konferenz der theologischen Arbeit, die Robinsons Buch ,Honest to God” in der
anglikanischen Welt ausgeldst hat, nicht wirklich gerecht werden konnte, Es
fehlten die theologischen Fachleute.

Richtungweisend ist hingegen, in welcher Breite die Gedanken der Genfer Kon=
ferenz ,Kirche und Gesellschaft” von 1966 und die Gedanken der Sektionen III
und IV von ,Uppsala” aufgenommen worden sind. Sie haben auch in den Debat=
ten eine erhebliche Rolle gespielt. Als Beispiel sei eine Resolution herausgegriffen,
die wesentliche Gedanken des Sektionsberichtes zusammenfafit. Da heift es, die
Lambeth-Konferenz iibernehme die Auerungen von Uppsala zur verzweifelten
wirtschaftlichen und sozialen Lage der Entwicklungslidnder. Um daraus die not=
wendigen Folgerungen zu ziehen, empfehle man den Provinzen der Anglikani-
schen Kirchengemeinschaft,

1. das sorgfiltige Studium der Entwicklungsprobleme und die Verbreitung dies=
beziiglicher Kenntnisse in Kirche und Offentlichkeit;
2. die Unterstiitzung aller Bemithungen der Vereinten Nationen um Schaffung

wirtschaftlicher Gerechtigkeit in der Welt durch aktiven Einsatz der Kirchen
und durch Gebet;
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3. die von ,Uppsala” empfohlene Beeinflussung der Regierungen von Industrie=
nationen durch die Kirchen, um einmal bis 1971 den Anteil an Entwicklungs=
hilfegeldern in den Staats=Etats auf ein Minimum von 1% des Bruttosozial=
produktes zu bringen und zum andern zu fiir die Entwicklungslinder trag=
baren Welthandelsvereinbarungen zu kommen.

Die anglikanischen Kirchen sollen ihre Glieder dazu dringen, angesichts der
Herausforderung durch die Weltarmut personliche und gemeinschaftliche Ver-
pflichtungen finanzieller Art einzugehen, wie auch ,Uppsala” es nahegelegt habe.
Die Bischéfe sollen dabei die Richtung weisen, indem sie einen Teil ihres Ge-
haltes zur Verfiigung stellen.

Angesichts des letzten Passus kam es zu einer Debatte, die — wie dhnliche
Debatten in Uppsala und auf deutschen Synoden — von der Presse mifSverstdnd=
lich dargestellt worden ist. Es war ein Richtsatz von einem Prozent genannt wor=
den. Die Konferenz hat diese Angabe fallen lassen, weil sie meinte, Bischéfe aus
Industrielindern kénnten erheblich mehr geben, wihrend es fiir Bischofe aus
Entwicklungslindern zu viel sein konnte. Die ,Verpflichtung” sollte nicht etwa
erweicht werden, sondern man wollte im Namen aller etwas fiir alle Verpflich=
tendes sagen.

Der Bericht der Sektion I atmete so den Geist der Kirche eines Wilberforce,
Kingsley oder Earl of Shaftesbury.

Sektion II: Die Erneuerung der Kirche im Amt (Ministry)

Aus der Fiille der unter diesem Thema diskutierten Fragen ist eine Frage von
besonderem Interesse und hat auch die Bischofe selbst am meisten engagiert:
die Frage nach der Stellung der Frau in der Kirche.

Was den Gesamtbericht anging, so zeigte er in seinem ersten Entwurf einen
iiberraschenden Bruch. Die Abschnitte iiber den Dienst der ,Laien” waren deut=
lich vom Genfer ,Laienreferat” inspiriert. Da fanden sich eine Fiille weiter=
fithrender Aussagen, in denen jedes falsche ,Amtsdenken” iiberwunden schien.
Die Abschnitte iiber das dreigeteilte Amt waren dann aber so gefaft, als gibe
ec jene anderen Aussagen nicht. Der Hiatus konnte in der endgiiltigen Fassung
wenigstens gemildert werden.

Die Auseinandersetzungen iiber die Frage Frau und Amt setzten bei dem
Problem des Diakonates ein. Das anglikanische Diakonenamt ist — was als tief
unbefriedigend empfunden wird, aber nicht iiberzeugend geéindert werden konnte
— eine ,Durchlaufstation” auf dem Wege zum Pfarramt. Seit Jahrzehnten gibt
es Diakonissen. Es handelt sich dabei um ausgezeichnet vorgebildete Gemeinde=
helferinnen. Die Lambeth=Konferenz von 1920 hatte sich itber das Amt der
Diakonisse — wenn auch nicht in volliger Klarheit — so gedufSert, als handele
es sich um dasselbe Amt wie das des Diakons. Die nichste Lambeth=-Konferenz
hatte das zuriickgenommen oder doch jedenfalls nicht geklirt. Nach harten Wort=
gefechten wurde jetzt entschieden: das Amt der Diakonisse ist das Diakonenamt.

Bei der Debatte ging es im Grunde bereits um die Frage, die auch bei der
Erérterung iiber die Zulassung von Frauen zum priesterlichen Amt im Hinter-
grunde stand: Ist der tiefgreifende Wandel der soziologischen Strukturen, der
sich in den letzten zwei Jahrhunderten vollzogen hat, rein zufillig, oder ist in
ihm der Wille Gottes erkennbar? Der Erzbischof von York, der diese Frage als
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Vorsitzender der Sektion II bei der Einbringung des Entwurfes stellte, bejahte
sie in Ubereinstimmung mit allen Mitgliedern des Ausschusses , Amt und Frau”.

Trotzdem fand die Vorlage, in der es hie, es gebe keine zwingenden theolo=
gischen Griinde, Frauen den Weg zum Pfarramt nicht zu 6ffnen, nicht die Zu-
stimmung der Konferenz. Auf Vorschlag des Bischofs von Gloucester formulierte
man, es gebe keine zwingenden Griinde ,dafiir oder dagegen”. In der Debatte
hatte der Erzbischof von Sydney den Antrag als ,Todesstofs fiir die Beteiligung
von Ménnern am kirchlichen Leben” bezeichnet. Er werde dagegen kimpfen und
wenn er eine Minderheit von einer Stimme darstellen wiirde. Der Beifall auf
diese Rede, die ihm viel zornige Briefe englischer Damen eintrug, zeigte, daf8
die ,Minderheit”, die gegen eine Offnung des Priesteramtes fiir Frauen steht,
beachtlich war und ist. Gleichwohl ist hier eine Bewegung eingeleitet worden,
die nicht riicklaufig sein wird. Der Bischof von West Missouri, ein besonderer
Liebling der Konferenz, erklirte unter dem Geldchter des Plenums:

,Ich bin gegen weibliche Priester, und nach West Missouri wiirden sie nicht
passen. Ich bitte Gott, daR er mich aus dieser Welt nimmt, ehe eine Frau bei uns
eingefithrt wird. Aber ich glaube, es ist Gottes Wille, dafl wir weibliche Priester
bekommen. Und da diirfte denn wohl schwer etwas dagegen zu machen sein.”

Sektion I1I: Die Erneuerung der Kirche in Einheit

Der Hiatus im Bericht der Sektion II konnte gemildert werden. Wie schwer es
die Anglikaner jedoch haben, kumenische Offenheit zu zeigen, wenn es um die
Frage des historischen Episkopates geht, zeigten die Auseinandersetzungen um
den Bericht und die Resolutionen der Sektion III. Gerade wenn man Schwierig=
keiten, um die es hier geht, vor Augen hat, wird man geneigt sein, in diesen
Debatten und ihren Ergebnissen den Hohepunkt der Lambeth-Konferenz von
1968 zu sehen. UnvergeBlich bleibt das leidenschaftliche Dringen der Asiaten
auf kirchliche Einheit. Der Bischof von Nagpur schilderte das Suchen einer Gruppe
von mehreren Millionen Hindus nach Antwort auf religidse Fragen. Nach andert=
halbjihrigem Studium der christlichen Lehre habe diese Gruppe sich dem Bud-
dhismus zugewandt, weil sie nicht habe entscheiden kénnen, welche christliche
Konfession mit ihrer Predigt des einen Christus recht habe. ,Der Herr hat sie
gesucht, sie waren auf dem Wege zu ihm; unsretwegen haben sie ihn nicht ge=
funden.”

Die Resolutionen der Sektion III zielten auf: Stirkung des 6kumenischen
Lebens; auf gelegentliche Zulassung von getauften, abendmahlsberechtigten
Gliedern anderer Kirchen zum Abendmahl der Anglikaner; auf die Erlaubnis
fiir Anglikaner zur vereinzelten Teilnahme am Abendmahl anderer Kirchen unter
bestimmten Voraussetzungen; auf gegenseitige Akte der Interkommunion bei
Kirchen, die verbindliche Unionspline eingegangen sind; auf eine volle Gemein-
schaft mit der Kirche von Siidindien und auf ein Ja zu einer Reihe von vorge=
legten Unionsplinen. Der Bischof von Exeter erdffnete die Schlacht fiir die Kon=
servativen. Es gehe um das Prinzip des Episkopalismus. Thm perstnlich geniige
ein ,Gottesdienst der Versohnung” als Form der Amtervereinigung zwischen
Anglikanern und Methodisten in England. Interkommunion wor einem solchen
Gottesdienst konne er jedoch keinesfalls gutheiffen. Der Bischof von Lincoln
sagte, er hitte bis vor fiinf Jahren dasselbe sagen konnen; seither habe seine
Einstellung sich jedoch gedindert. In der vorhergegangenen Woche habe jemand
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Akte der Interkommunion mit nichtbischéflichen Kirchen mit vorehelichem Ge=
schlechtsverkehr verglichen. Das sei ebenso niedertriichtig wie falsch. , Wir lassen
ja die anderen seit lingerem bei uns zu. Da ist nichts mehr eindeutig. Auch die
Haltung des katholischen Priesters, der am Sonntag in meinem Gottesdienst war,
ist nicht mehr eindeutig. Wir miissen zugestehen, dafl unser katholisches Amts=
verstindnis durch Gottes Gnade die Grenzen unserer Logik gesprengt hat.”
Diesen und dhnlichen Voten war es zu danken, dafd die Resolutionen zur Frage
der Interkommunion mit grofler Mehrheit angenommen wurden.

Dramatisch ging es bei der Frage zu, ob der anglikanisch-methodistische
Unionsplan, von dem schon die Rede war, gutgeheiflen werden sollte oder nicht.
Nachdem man iiberseeische Unionspline kurzerhand ,empfohlen” hatte, stellte
ein englischer Bischof den Antrag, diesen Plan als ,nicht zur Debatte gestellt”
zu behandeln, man habe ihn nicht geniigend studieren kénnen. Die Ironie in der
Riickfrage des Erzbischofs von Canterbury, ob das Studium der anderen Plane
wirklich soviel besser gewesen sei, war nicht zu iiberhéren. Dennoch schien sich
eine Mehrheit der Bischofe, wenn auch nicht fiir eine véllige Streichung dieses
Tagesordnungspunktes, so doch fiir einen Kompromifivorschlag zu erwédrmen,
der dahin ging, den Fortgang der anglikanisch-methodistischen Gespriche seit
1958 als erfreulich zu bezeichnen.

In einer geradezu atemberaubenden Rede warf der Metropolit von Kalkutta
das Steuer herum. Er fragte die Konservativen, ob sie wirklich der Meinung
wiren, man konnte ein solches Problem mit einem parlamentarischen Trick losen.
»Wir Anglikaner haben keinen guten Ruf. Wir reden so hiibsch. Wenn's zum
Schwur kommt, zucken wir zuriick. Einheit ist wie Friede. Wer den will, mufi
einen Preis zahlen. Es wire bose, so zu verfahren, wie Sie es wollen.” Die ganze
herrliche Philippika mitzuchreiben war unméglich. Es war noch von Kaninchen
die Rede, die in ihre Locher rasen, sobald es knallt. ,Lak”, wie die 6kumenischen
Freunde den iiber 7ojahrigen Lakdasa De Mel nennen, gliihte vor Zom. Der
Beifall war unbeschreiblich; De Mels Sieg eindeutig.

Der Bericht der Sektion III bezeichnet den Standort der Anglikanischen Kir=
chengemeinschaft, die sich gern als ,wahrhaft katholisch und wahrhaft refor=
miert” bezeichnet, ziemlich genau. Wenn auch die Enzyklika des Papstes zu
Beginn der Konferenz wie eine Bombe wirkte, schon die Erklirung dazu zeigte,
daR man die Verbindung zu Rom sucht und pflegen méchte. Man ist — wie es
nach den Erklarungen der Anglikaner zur Frage der Geburtenregelung und Fami=
lienplanung von 1958 nicht anders zu erwarten war — anderer Meinung, aber
man ist es in einer sehr hoflichen Weise. Eine Aussage im Berichtsentwurf der
Sektion III, dem Bischof von Rom werde in einer einigen Kirche mit Fug und
Recht ein ,Primat der Liebe” zukommen, wurde zwar auf Anregung des Erz-
bischofs von Canterbury, der das ,eine Mischung von Prophetie und Vermutung”
nannte, gestrichen; aber die Neigung mit Katholiken und Orthodoxen in einen
verbindlichen Dialog zu kommen, ist nicht zu iibersehen.

Demgegeniiber ist das Verhiltnis zu den reformatorischen Kirchen distanzier=
ter, auch wenn beschlossen worden ist, es sollten zwischen den Anglikanern und
dem Lutherischen Weltbund vier Konsultationsgespriche in halbjahrigem Ab=
stand stattfinden. Am letzten Tage der Konferenz wurde innerhalb von Minuten
entschieden, daf} eine Zustimmungserkldrung zu den ,39 Artikeln”, (der gegen
die Schwirmer und die katholische Kirche gerichteten Bekenntnisschrift der An=
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glikaner aus dem 16. Jahrhundert) kiinftig von Ordinanden nicht mehr gefordert
werden solle. Der verzweifelte Widerstand des Bischofs von Durham, dem sich
der Erzbischof von Kapstadt und 35 andere Bischéfe anschlossen, verschlug nichts.
Die breite Diskussion, die es in den reformatorischen Kirchen iiber Sinn und
Geltung der Bekenntnisschriften gegeben hat, war den anglikanischen Bischéfen
offensichtlich vollig unbekannt. Natiirlich stellt sich von daher die Frage, in
welchem Sinne die anglikanischen Kirchen ,wahrhaft reformiert” zu sein meinen;
aber ist nicht diese Frage allein schon Grund genug, einen intensiven Dialog mit
einer Gemeinschaft von Kirchen zu suchen, von denen wir, wie nicht zuletzt die
Lambeth=Konferenz von 1968 gezeigt hat, unendlich viel lernen konnen?

Ferdinand Schlingensiepen

Eindriicke nach einem Studienaufenthalt in Ghana

Vorbemerkung:

~ Schon seit Ende der 4oer Jahre nehmen junge deutsche Theologen an dem vom
Okumenischen Rat der Kirchen veranstalteten Stipendiatenaustausch teil, der
sie in viele Lander der Erde fithrt und das dortige kirchliche Leben kennenlernen
léft. Das geschieht nicht nur zur personlichen Fortbildung und ,Horizonterwei=
terung”, vielmehr sollen sie die mitgebrachten Erfahrungen in ihren deutschen
Heimatkirchen fruchtbar machen und ein wirksames Potential fiir die 6kumeni=
sche Offnung von Pfarrerschaft und Gemeinden bilden. Uber in den Kirchen der
USA oder auf dem europidischen Kontinent gewonnene Eindriicke ist bereits
vieles veroffentlicht worden (vgl. z. B. ,Pastoraltheologie” Nr. 7/1968, S. 310 f£.).
Die afrikanischen Kirchen und ihre Probleme sind hingegen weniger oder zu=
mindest vorwiegend nur aus der Sicht der Missionsarbeit und der Diakonie be=
kannt. Daher werden die nachstehenden Ausfithrungen iiber Ghana, wo der
Autor mit seiner Frau das Studienjahr 1967/68 verbrachte, besonderes Interesse
finden. Wir haben vor, spiter auch weitere derartige Berichte aus anderen Landern
zu verdffentlichen, damit der Skumenische Stipendiatenaustausch an seinem Teile
zu dem Ziel beitrdgt, das die im Okumenischen Rat zusammengeschlossenen
Kirchen sich vorgenommen haben: zur gegenseitigen ,Berichtigung und Berei=
cherung”.
Die Schriftleitung

Theologisches Studium in Ghana

Der Aufenthaltsort fiir 6kumenische Stipendiaten in Ghana ist die Universitit
Legon, weil hier innerhalb der Faculty of Arts ein Department fiir Religions=
wissenschaftliche Studien eingerichtet ist, an dem u. a. christliche Theologie ge=
lehrt wird. Die Studenten kénnen ,Religion” als Nebenfach oder als Hauptfach
belegen. Das letzte tun nur ganz wenige Studenten. Fiir den pfarramtlichen
Dienst sind beide Arten von Studierenden nicht vorgesehen. Sie gehen nach
ihrem dreijihrigen Studium meist in den entschieden besser bezahlten Staats=
dienst an héheren Schulen oder Lehrerseminaren.
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Die ghanesxschen Kirchen sind bisher nicht bereit, Absolventen des Religions=
departments in den pfarramtlichen Dienst zu iibernehmen. Der Grund dazu
liegt in der Art, wie Theologie an der Universitit getrieben wird. Die Kirchen
halten das dort Dargebotene nicht fiir ausreichend. Es lehren ndmlich ein hol=
lindischer Katholik Neues Testament, ein Englander Philosophie, ein Mohamme=
daner Arabisch und Islamstudien und fiinf protestantische Ghanesen Neues
Testament, Altes Testament, Kirchengeschichte, allgemeine Religionswissen=
schaft und afrikanische (,,unentwmkelte”) Religionen. Professor Baeta, der be-
sonders durch seine Tétigkeit in der Okumene und durch die Unionsverhand=
lungen der ghanesischen Kirchen bekannt ist, ist Direktor dieses Departments
wie der Fakultit. — Man kénnte den Wert solcher Religionsdepartments, die es
auch an einigen Universititen anderer afrikanischer Lander gibt, darin sehen, dafl
sie christliche Laien fiir den Dienst in ihrem Artbeitsbereich vorbereiten.

Die grofiten ghanesischen Kirchen (Presbyterianer, Methodisten, Anglikaner)
haben fiir ihren Pfarrernachwuchs gemeinsam das Trinity=College eingerichtet,
das in der Nihe der Universitit Legon mit Wohnheimen fiir rund 50 Studenten
vor einigen Jahren aufgebaut worden ist. Aufnahmebedingung fiir den vier=
jahrigen Kurs ist der Mittelschulabschluf8. Als Dozenten sind zur Zeit zwei Ghane=
sen und fiinf Weile (aus der Schweiz, England und Amerika) titig. Das Han=
dicap dieses College besteht in der Tatsache, daf3 junge Leute mit besserer Schul=
bildung an die Universitit gehen und die Universitit bisher nicht den Wiinschen
der Kirchen nach einer auf das Pfarramt ausgerichteten theologischen Ausbildung
entsprochen hat, Um das Trinity=College und damit das Pfarramt attraktiv zu
machen, miifite vielleicht das Niveau des College wie die Besoldung des Pfarrers
gehoben werden. Ob allerdings der Weg ins ghanesische Pfarramt nur iiber dieses
College bzw. iiber eine dem akademischen Studium nahekommende Ausbildung
gehen soll und ob die Leitung und Versorgung der Gemeinden nur in der Hand
eines theologischen Fachmannes liegen soll, mag als Frage offen bleiben.

Es ist fiir den 6kumenischen Stipendiaten ratsam, Kontakte zum Trinity=
College aufzunehmen, um dessen Studenten und Lehrer kennenzulernen. Sein
Studium bewegt sich ja zum groBten Teil an der Universitit, teils als Gasthorer
der theologischen Vorlesungen, teils am Institut fiir Afrika=Studien, an dem
Seminare iitber Afrikas Geschichte, seine sozialen, gesellschaftlichen, politischen
Verhiltmisse, seine Literatur, Musik und Religionen abgehalten werden. Da er
an keinen Studienplan und an keine Verpflichtung zu Seminararbeiten gebunden
ist, wird seine Hauptbeschiftigung in der selbstgewihlten Lektiire bestehen, und
daneben wird er versuchen, seine Kenntnisse iiber (West=) Afrika und die dor=
tigen selbstindigen Kirchen durch Reisen zu erweitern.

Reisen und Begegnungen

Eines unserer ersten Ziele war das Ramseyer-Memorial-Center in Abetifi, wo
die Presbyterian Church of Ghana eine Art Evangelische Akademie eingerichtet
hat und wo ein schweizerischer und ein ghanesischer Pfarrer zusammenarbeiten.
Hier konnten wir an einem Wochenendkurs fiir neuangekommene Ausldnder
teilnehmen, der in Geschichte und Kultur Ghanas einfiihrte. Hohepunkt war der
Besuch eines ghanesischen Hiuptlings und seines Hofstaates.

Auf einer Tagestour in die Niahe von Akosombo (am Voltastaudamm gelegen)
erhielten wir Einblick in die Tétigkeit eines ghanesischen Pfarrers, der vom
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Christian Council of Ghana mit der Betreuung der Umsiedler in den Resettle=
ments beauftragt ist. Durch den zur Zeit entstehenden Voltastausee im Mittelteil
von Ghana — er wird neben dem Nilsee bei Assuan der grofite kiinstliche See
und einer der ergiebigsten Stromspender Afrikas — haben ungefahr 80 coo Men=
schen ihre Dorfer verloren. Sie wurden in 50 neuen Ortschaften — Resettlements
— wieder angesiedelt, in denen der Staat zweirdumige kleine Steinhduser gebaut
hat, die von den Umsiedlern allerdings nur ungern bezogen werden. Die neuen
Wohnungen sind wohl moderner als die alten Dorfhiitten, jedoch zu eng; es
fehlt meist an Gérten und Wasser. Oder vielfach wurde nur ein Raum gebaut
in der Hoffnung, daf die einzichende Familie den zweiten Raum weiterbaut.
Nur in wenigen Resettlements haben die Menschen ihre Apathie iiberwunden
und etwa gemeinsame Farmen angelegt. Es zeigt sich hier, wie stark die Sippen=
tradition und wie eng die Verbindung von Heimatboden, Vorviterverehrung
und Lebensaktivitit bei der ghanesischen Landbevélkerung ist.

Auf einer Reise in den weniger entwickelten Norden von Ghana lernten wir
mehrere weiffe Missionare, Schwestern und Arzte der Baseler Mission und ghane=
sische Pfarrer und Katecheten der Presbyterian Church of Ghana kennen. (Diese
Kirche ist von der kleineren Evangelical Presbyterian Church im Ostteil von
Ghana, die durch die Arbeit Bremer Missionare entstanden ist, zu unterscheiden.)
In Bolgatanga, in der Nihe der Grenze nach Obervolta, konnten wir u. a. die
Zusammenarbeit von Katholiken, Anglikanern und Presbyterianern (jeweils
weiflen Missionaren) auf sozialem Gebiet miterleben. Gemeinsam wurden
Lebensmittel fiir ein Dorf verteilt, dessen Bewohner sich mit Hilfe der Missio=
nare einen neuen Brunnen anlegten, weil das alte verschmutzte Wasserloch
weder fiir das Vieh, geschweige denn fiir die Menschen ausreichte. Erschwert
wurde die Hilfsaktion durch die sog. ,Flublindheit”, die im Norden von Ghana
zahlreiche Menschen heimsucht und gegen die bisher kein wirksames Mittel
gefunden wurde. An ihr waren 85% der Bewohner des Dorfes erkrankt; davon
waren 15% bereits vollig erblindet. Erschwerend ist auflerdem, dafl die Bereit=
schaft staatlicher Stellen bei solchen Hilfsaktionen mitzumachen, nur begrenzt ist.

Beeindruckend war die Tagesfahrt mit einer weiflen Kinderkrankenschwester,
die eine mobile Klinik ebenfalls im Norden von Ghana unterhilt. Viele afrika=
nische Kinder werden plotzlich krank oder unterernihrt, wenn sie nach zwei bis
drei Jahren nicht mehr die natiirliche Muttermilch, sondern direkt Erwachsenen=
nahrung bekommen. Wir sahen drei- bis vierjihrige Kinder, die nicht mehr als
15 bis 20 Pfund wogen oder kaum stehen konnten. Nur mit Miihe kann die
Schwester die Miitter von obskuren traditionellen Behandlungsmethoden ihrer
Kinder abbringen. Vor allen Dingen werden den kranken Midchen lebensnot=
wendige Nahrungsmittel wie Eier vorenthalten, weil nach der Tradition Méddchen
davon unfruchtbar werden sollen. — Ob die ausgeteilten Medikamente wirklich
den Kindern zugute kommen, ist nicht immer sicher.

Weitere Erfahrungen konnten wir auf einer Reise nach Togo sammeln, wo wir
einen Pfarrer der Bremer Mission besuchten, der im Auftrag der ,Eglise Evan=
gelique” von Togo neue missionarische Vorstofle in ein bisher wenig erforschtes
Gebiet Osttogos unternimmt. Die tragenden Pfeiler dieser Arbeit sind zwei
»Equipen”, die sich aus haupt- und nebenamtlichen togolesischen Mitarbeitern
(Sozialarbeitern, Krankenpflegern= und Schwestern, Katecheten, Lehrern) zu=
sammensetzen, Von ihnen wird die evangelistische und soziale Arbeit durch=
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gefithrt. Sie ziehen in die Dérfer, laden die Menschen zu Veranstaltungen ein,
bei denen zu Kirchenliedern getanzt und getrommelt wird; zu Liedern, deren
Text und Melodie in den nur wenige Jahre, manchmal nur Monate alten Gemein=
den entstanden sind. Diese Equipen bedienen sich des Laienspiels, um biblische
Geschichten darzustellen und zu vergegenwirtigen, einfacher Plakate und Zeich=
nungen, um die simpelsten sanitdren Dinge zu erkliren. Diese Arbeit scheint
beispielhaft fiir Pioniertatigkeit zu sein, weil sie den ganzen Menschen zu ums=
fassen versucht, sich jedoch in den Aufgabenbereichen, die spiter der Staat oder
die Gesellschaft iibernehmen kénnte, nur als Vorkimpfer und Stellvertreter ver=
steht (Krankenarbeit, Schule), und weil der Missionar, mag er auch bessere
gfis}l;ige Voraussetzungen und finanzielle Mittel haben, doch im Hintergrund
eibt.

Ebenfalls gewinnbringend war es fiir uns, gegen Ende unseres Aufenthaltes
von einer Deutschen eingeladen zu werden, die in Cotonou/Dahomey als Sekre=
tirin beim beigeordneten Generalsekretir der All=African Christian Conference
(AACC) tatig ist und uns einen kleinen Einblick in die Arbeit der AACC ge=
withrte. — Genannt sei schlieflich noch eine interkonfessionelle Tagung in Accra
iiber , Glaube und Heilung”, die sich mit dem Zusammenhang zwischen der Ver=
kiindigung als Heilsbotschaft und der Heilung des kranken Menschen wie der
Verpflichtung der Gesamtgemeinde fiir die Kranken beschéftigte.

Kirche und Tradition

Durch alle diese Besuche und Kontakte konnten wir Einblick in die Situation
der jungen Kirchen nehmen und das vertiefen, was durch Lektiire bereits an
Kenntnissen vorhanden war.

Es fillt zundchst die starke Bindung an die von den Missionaren mitgebrachte
Tradition auf. Das beginnt bei der Kleidung des Pfarrers bis hin zum steifen
Kragen, der Kopfbedeckung des Kirchenchors, die an die Doktorhiite aus eng=
lischer Tradition erinnern. Das betrifft die Gottesdienste, an denen wir ofter
teilnehmen konnten. Es wurden meist mehrere Stammessprachen gesprochen, so
dafl Verstehensschwierigkeiten bestanden. Doch war der Aufbau eines presby-=
terianischen oder methodistischen Gottesdienstes nicht so fremdartig, dafl wir
uns nicht zurechtgefunden hitten. Im Gegenteil, uns scheint die Ubernahme
weifler Liturgie, Liedtexte, Melodien und Verhaltensweisen so stark zu sein, dafl
wir es der Frage wert finden, was eigentlich ,afrikanisch” an den Kirchen Ghanas
ist (wenn man das Adjektiv ,afrikanisch” nicht nur auf das Kolorit, die farben=
prachtigen Gewinder der Gemeindeglieder, den mehrstimmigen Gesang oder
etwa die gute Gottesdienstbeteiligung und die lange Dauer eines Gottesdienstes
beziehen will). Natiirlich gibt es auch beschimende Aktivitdt, Einfallsreichtum
und Spendefreude bei Gemeindeleitern und Gemeinden. Zeigt aber nicht die zu=
nehmende Zahl der prophetisch-messianischen Splittergruppen, dafl das Erbe
zur Last wird, wo man es dngstlich festhilt? Der Vorwurf trifft nicht allein die
alten Missionen, die, wie H. Kraemer sagt, nie zu selbstindigem Denken, sondern
nur zum Aufnehmen fremder Gedanken erzogen haben. Er trifft die jungen
Kirchen selber, die in Ghana teilweise schon seit dem Ende des ersten Weltkrieges
selbstindig sind. Thr Konservativismus, der selbst in Gespriachen mit Ghanesen
bestéitigt wird, ist mit ein Grund, warum etwa die Auseinandersetzung mit den
aufblithenden Sekten und die ebenso notwendige Anpassung an die moderne
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Welt nur zogernd geschieht. Offenbar bedeutet das Aufgeben einmal {ibernoms=
mener Formen Verlust an christlicher Substanz.

Dieser konservative Zug zeigt sich ebenfalls in den Unionsverhandlungen.
Mehrere Kirchen Ghanas (die zwei presbyterianischen, die methodistische und
die anglikanische Kirche mit zusammen rund % Million Mitgliedern, die
knapp 10% der ghanesischen Bevilkerung ausmachen) wollen eine Union bilden.
Die Verhandlungen gehen schon iiber mehrere Jahre, und eine endgiiltige Ent=
scheidung ist noch nicht abzusehen. Praktische Fragen stehen im Vordergrund;
angesichts der Zerspaltenheit, des Geldmangels, der parallelen Amter in den
verschiedenen Denominationen verstiandlich. Doch treten damit Uberlegungen
iiber die theologischen Konsequenzen praktischer Entscheidungen in den Hinter=
grund. So ist man sich z. B. in der T.?bernahme des historischen Bischofsamtes
einig, was die anglikanische Kirche als Bedingung fiir ihre Teilnahme an der
Union gestellt hat. Trifft damit nicht auch fiir Ghana die Warnung eines deut=
schen Theologen zu, dafl man die Weltchristenheit einigen konnte, wenn man
nur die apostolische Sukzession zum zentralen Glaubensartikel machte?

Das Problem der Sekten soll etwas ausfiihrlicher dargestellt werden. Sie haben
in der Zeit nach dem Sturz Kwame Nkrumahs an Zulauf gewonnen. Ein Uber=
blick iiber ihre Zahl ist nur schwer zu erhalten, allein in Accra soll es 15 bis 20
solcher Gruppen geben. Einige haben nur wenige Anhénger, andere sind bereits
so grof3 wie die kleineren, zum Christian Council gehorigen Kirchen. Die Presse
beschiftigt sich mit ihnen, zitiert Stimmen von Leuten, die von einem der
Propheten geheilt, andere, die enttduscht worden sind. Tatsdchlich besteht die
grofle Anziehungskraft dieser Splittergruppen in den zahlreichen Heilungs=
erfolgen, die in ihren Versammlungen geschehen. Bei ihnen wird aufSerdem ein
Stiick afrikanischer Tradition im Gottesdienst aufgegriffen, das bisher in den
Kirchen vernachldssigt wurde: das Verlangen des Afrikaners nach Rhythmus
und Bewegung. Aus gleichem Grund werden geistliche Lieder gesungen, die sich
in Tonalitit und Harmonie der traditionellen Musik anschliefen. Es soll nicht
verschwiegen werden, dafl gute Ansiitze zu afrikanischer Kirchenmusik gerade
in Ghana vorhanden sind. Ein Dozent der Universitit Legon hat fiir seine Be=
mithungen auf diesem Gebiet seinen Doktortitel erhalten. Es ist nur schade, dafl
er erst heute anerkannt wird. Er begann seine Arbeit bereits in den dreiffiger
Jahren — doch unter dem Widerstand gerade der Kirchen! Sie befiirchteten, dafd
mit dem Aufgreifen alter afrikanischer Melodien auch Heidentum in die Kirchen
zuriickstrémen wiirde. Heute strémen viele Gemeindeglieder iiber die Sekten
ins Heidentum zuriick. Die Grenze zwischen Kirche und Sekte ist vielfach nicht
zu ziehen, weil Kirchenmitglieder auch zu den Versammlungen der Sekten gehen.
Hier wird der einzelne viel mehr auf seine individuellen Néte hin angesprochen,
und hier findet er in einer engen Gemeinschaft den Halt, den er in einer Zeit
des allgemeinen Umbruchs notig hat. Der gesuchtere Seelsorger scheint heute der
christlich=sektiererische Prophet zu sein, nicht der Pfarrer einer etablierten Kirche.
Einige Sekten bestehen nur kurze Zeit. Dieses Aufblithen und schnelle Ver=
schwinden weist auf eine Aufgabe hin, die heute von den Kirchen noch nicht
entschieden genug in Angriff genommen ist: die Uberwindung der einseitigen
Bindung an das iiberseeische Erbe. Die Missionstradition hat heute mehr Bedeu=
tung, als es manchem ,fraternal worker” einer Missionsgesellschaft lieb ist. Es
mag eine Ausnahme sein, wenn (1968!) einem ghanesischen Dozenten der Uni=
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versitdt bei einem Gottesdienst von einem einheimischen Pfarrer nicht gestattet
wurde, seine vorbereitete Predigt zu halten, weil er sein ghanesisches Gewand
anhatte. Es bleibt dennoch unverstindlich und erinnert an Entscheidungen weifer
Missionare aus der Zeit vor dem ersten Weltkrieg.

Es konnten als weitere Beispiele die Universititsgottesdienste genannt werden,
die in Liturgie und Liedgut — meist englischen Erweckungsliedern und deutschen
Chorilen — ebenfalls westlichen Stils sind, oder das Problem der Polygamie. Das
Erbe der ehemals meist puritanisch=pietistisch ausgerichteten Missionare besteht
in der Ablehnung der Vielehe. Aus verengter Sicht heraus wurde das sozial=
religivse Moment iibersehen und die Vielehe zu einem moralisch=sexuellen Pro=
blem gemacht.

Die Kirchen und ihre Verantwortung im gesellschaftlich=politischen Bereich

Die Stellung afrikanischer Christen zur politisch-gesellschaftlichen Verantwor=
tung ist durch zwei Faktoren aus der missionsgeschichtlichen Vergangenheit be-
stimmt: erstens haben die Missionare ihr Verhiltnis zur Kolonialmacht nie ein=
deutig definiert, und zweitens wurde der 6ffentliche Verantwortungsbereich aus
der christlichen Verkiindigung zumeist ausgeschaltet. So haben sich auch ghane-
sische Gemeindeglieder in der Ubernahme dieser Verantwortung schwer getan.

Trotz aller Spannungen und Gegensitzlichkeiten bestand ein natiirliches Band
der Sympathie zwischen Mission und Kolonialregierung, weil beide westlicher
Tradition entstammten und beide nach gleichen moralischen Mafstiben lebten.
Die Mission erhielt durch die Kolonialregierung ein Gefiihl der Sicherheit und
in vielen Entscheidungen Riickendeckung und Unterstiitzung von ihr. In einer
Auseinandersetzung iiber Fetischdienst 1935 entschied z. B. der Distriktsbeamte
von Wenchi zugunsten der presbyterianischen Kirche und empfahl den Leuten,
dem christlichen Beispiel zu folgen und so ein ,loyaler Untertan seiner Majestit,
des (engl.) Konigs und des Allméchtigen iiber Himmel und Erde” zu werden. Die
sog. ,Donnerstag=Kontroverse” von 1941 wurde dhnlich entschieden. Die Bun=
desversammlung von Ashanti (im Mittelteil von Ghana gelegenes Stammesge=
biet) legte fest, dafl Landarbeit am Donnerstag nicht erlaubt sei (nach Tradition
der Akanstdimme, zu denen die Ashanti gehdren, ist der Donnerstag der Erd-
gottin bestimmt). Die Christen bestanden darauf, daf8 allein der Sonntag heilig
sei. Es kam zu keiner Einigung zwischen Kirche und Ashantikonig. Die Kolonial=
regierung entschied schlieflich im Sinne der Christen.

Da von den Missionaren selbst die pastoral-evangelistische Titigkeit als ihre
Hauptaufgabe bezeichnet wurde, konnte es nur schwer zu einem Verstindnis fiir
die 6ffentliche Mitverantwortung in den jungen Kirchen kommen. Erst in der Zeit
nach dem zweiten Weltkrieg sprach eine Synode (1951, Presbyterianer) ihre
Kirchenglieder auf ihre politische Mitarbeit hin an. Andererseits entschied 1956
noch die methodistische Synode, daf} keiner ihrer Pfarrer sich in Zukunft fiir die
Wahlen zur gesetzgebenden Versammlung aufstellen lassen durfte.

In den Jahren der Regierung Kwame Nkrumahs sind die Kirchen durch einige
Entscheidungen des Staates herausgefordert worden (Vergottlichung Nkrumahs,
Bildung von bewufBt atheistischen Jugendverbinden), Stellungnahme im 6ffent=
lich=politischen Bereich zu vollziechen. Wieweit die Christen in dieser Zeit ihrem
Auftrag nachgekommen sind, bleibt einer Untersuchung vorbehalten, die von
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cinem ghanesischen Theologen zur Zeit vorgenommen wird. Bekannt ist, daf§
einige fithrende Kirchenleute auf manche Entscheidungen des Nkrumah=Regimes
Einfluf ausiiben konnten, ohne daf dies einer breiteren Offentlichkeit bekannt=
geworden wire. Des Landes verwiesen wurde u. a. wegen seiner kritischen Hal=
tung den ,jungen Pionieren” gegeniiber der anglikanische Bischof Roseveare 1962.

Nach dem Sturz Nkrumahs haben die Kirchen an Bedeutung wieder zugenoms=
men. So hat z. B. die Polizei Ghanas ihren Beamten vorgeschlagen, christliche
Vereinigungen zu griinden, um der Korruption zu begegnen. Vor allem wurde
den Kirchen wieder die Verwaltung von zahlreichen Schulen iiberlassen. Nkru=
mah hatte wohl viele neue Schulen bauen lassen, aber es fehlten genug fihige
Lehrkrifte. Die jungen Kirchen Ghanas wurden aus einer Notlage heraus wieder
an die Schulen gebunden, und bereitwillig iibernahmen sie damit eine der Funk=
tionen, die sie von den Missionen iibernommen hatten, die ihnen aber bislang
vom Staat streitig gemacht worden war: die des Erziehers ihres Volkes. (Mehr
als 65% der afrikanischen Kinder wurden 1961 noch in kirchlichen Schulen unter=
richtet; 1923 gab es in Britisch Afrika 100 Regierungsschulen, dagegen 6000 Mis=
sionsschulen.) Erziehung wurde von den Missionen vermittelt, um die notwen=
dige Basis fiir die Aufnahme der missionarischen Verkiindigung zu schaffen. Die
Evangelisation hatte in der Schule ein legitimes Mittel zur Erreichung ihrer Ziele
gesehen ; nur konnte das Ziel mit dem Mittel identifiziert werden. Das ist ja auch
in den Augen vieler Afrikaner geschehen, bei denen Bildung und Christentum
das gleiche bedeutet hat. Wo heute die Kirchen sich zu stark an die Schule ge=
bunden haben oder sich wieder binden lassen, stehen sie in der Gefahr, ihre
missionarische Beweglichkeit zu verlieren und den Blick fiir ihre Stellvertreter=
rolle in anderen Aufgabenbereichen, in denen bisher Staat oder Gesellschaft ein=
zugreifen nicht fihig oder gewillt waren.

Denn die Aufgaben sind gewaltig, vor denen die Entwicklungslinder und in
ihnen die Kirchen stehen. Vor allem das Problem der wachsenden Zahl von Schul=
entlassenen, die keine Moglichkeit fiir eine Berufsausbildung haben und fiir die
zu wenig Arbeitsplitze vorhanden sind, miiffte moglichst schnell in Angriff ge=
nommen werden. Ein ,Bildungsproletariat” wandert in die Stiddte, angefiillt mit
Erwartungen fiir die Zukunft, die trotz Unabhiingigkeit und Entwicklungshilfe
nicht gestillt, sondern eher verstirkt worden sind. Diebstahl und Prostitution
sind in rapidem Wachstum begriffen. Effektive Hilfe miifte kommen, etwa in
Form von Ausbildungsstiitten, Lehrlings=, Wohn= und Freizeitheimen, Einrich=
tung von Abendschulen, Kursen fiir die Fragen der Ehe, Erziechung des Umgangs
mit den modernen Massenmedien. Die Stadtgemeinden miifiten sich der zahl-
reichen Fremden und Alleingelassenen annehmen, die keine Verwandten und
Bekannten und keine Arbeit in der Stadt haben. Das hiefe aber verstirkte Kon=
frontation der Kirche mit der neuen sozialen Wirklichkeit der Stadt, Suche nach
neuen Gemeindeformen, Einsetzen der Laien in groferem Mafle, Veriinderung
der moralischen Mafstibe, Anpassung an die beweglich gewordene Gesellschaft.
Ansatzweise geschieht die erforderliche Umstellung. Das Begegnungs=Zentrum
von Abetifi wurde bereits genannt; der CVIM fithrt in Accra ein Ausbildungs=
programm fiir Maurer und Schreiner durch. Christian Councils sind auch auf
regionaler Ebene vorhanden, Konferenzen iiber aktuelle Probleme werden nicht
nur in Ghana abgehalten. Doch reicht dies alles aus? Die geplante Kirchenunion
konnte wegen der zu erhoffenden gemeinsamen Anstrengungen vermehrte Ini=
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tiative fordern. Denn erst dann, wenn solche Initiative in den jungen Kirchen
vorhanden ist, hat auch verstirkte personelle und finanzielle Hilfe aus den iiber=
seeischen Kirchen Sinn und Effekt.

Gerade in der gegenwirtigen politischen Situation, in der Ghana sich wieder
einseitig nach Westen orientiert, diirfen sich die Kirchen in diesem Land nicht
mit den gegebenen Verhiltnissen zufriedengeben; anders horten sie auf, Un=
ruheelement der Gesellschaft zu werden, und verléren damit ihr missionarisches
Wiichteramt.

Weifle und farbige Christen

Abschliefend soll ein Blick auf das Verhiltnis von afrikanischen und weifien
Christen geworfen werden. Es gibt ja eben neben den kirchlichen Mitarbeitern
aus Ubersee eine anwachsende Zahl von Entwicklungshelfern und Vertretern von
Privatfirmen. Unter ihnen ist das Interesse am kirchlichen Leben nicht sehr grof.
In den einheimischen Gottesdiensten sind Weifle nur selten oder gar nicht zu
finden. Fiir die Deutschsprachigen gibt es monatlich in Accra einen Gottesdienst.
Weifle und farbige Gemeinde stehen nebeneinander, trotz der Tatsache, dafs iiber
den weiflen Pfarrer und die Kollekten der Kontakt zu einer der ghanesischen
Kirchen hergestellt ist. Dariiber hinaus miifite aber gefragt werden, ob die Sorge
fiir die Fremden im Lande nicht noch mehr in den Aufgabenbereich der einheimi=
schen Kirchen gehort. Wie kénnten diese Kirchen dazu mit ausldndischer Hilfe
befihigt werden? Es miifite zugleich das Verstindnis der weiflen Christen fiir
den okumenischen Charakter der Kirche und fiir ihre eigene Zugehorigkeit zur
Kirche am Ort geweckt werden. In diesem Zusammenhang wire auch eine An=
frage an das Kirchliche Auflenamt zu stellen, wie weit seine Titigkeit die oben
angedeutete Trennung iiberwinden hilft.

Zugegebenermaflen ist es schwierig, den afrikanischen Menschen zu ,ver=
stehen” und seinen Alltag, das fiir ihn Normale, Selbstverstindliche in den Griff
zu bekommen. So wird es auch fiir auslidndische Christen schwer sein, die ja
meist nur fiir kiirzere Zeit im Lande sind, sich in einer der einheimischen Kirchen
»zu Hause” zu fithlen. Vielleicht sollte auch gar nicht auf der Ebene des ,persén=
lichen Kontaktes” oder der gottesdienstlichen ,Gemeinschaft” versucht werden,
Zusammengehorigkeit zu schaffen. Eher kénnte dies auf der Ebene der Praxis im
Alltag geschehen. So konnten dort weifle Christen der verbreiteten Tendenz bei
manchen ihrer Landsleute widerstehen, dafl weifles Denken, Planen und Arbeiten
doch dem afrikanischen iiberlegen sei. Sie kénnten dabei mithelfen, den Afri=
kaner in seinem Kontext zu verstehen und nach seinen Moglichkeiten mitzu=
suchen.

Lothar Engel
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Chronik

Der 4. Vollversammlung des
Okumenischen Rates der Kir=
chen vom 4. bis 1g. Juli in Uppsala wird
das nidchste Heft der ,Okumenischen
Rundschau” (1/1969) gewidmet sein.

Nach Aufnahme von vier weiteren Kir=
chen in Uppsala und zwei ,angeschlosse=
nen” Kirchen (d.h. Kirchen unter 10000
Gliedern) zdhlt der ORK jetzt 227 Mit=
gliedskirchen und acht ,angeschlossene”
Kirchen. Die neuen Mitgliedskirchen sind
die Methodistenkirche in Kenia, die Evan=
gelisch=Lutherische Kirche in Siidafrika
(Transvaal), die Vereinigte Kongrega=
tionalistische Kirche in Siidafrika und die
Briider=Unitdt der ostlichen Provinz in
Siidafrika; ,angeschlossen” sind die Pro=
testantische Afrikanische Kirche und die
Methodistenkirche in Kuba.

Aus den deutschen Kirchen wurde in
das neue Prisidium des ORK Landes-
bischof D. Hanns Lilje berufen; dem
neuen Zentralausschufl gehéren deutscher=
seits an Landesbischof D. Gottfried
Noth, Dipl:Landwirt Dr. Giinter
Scholz, Bischof D. Kurt Scharf, Pra=
sident D. Adolf Wischmann, Pfarrer
Benjamin Locher und Kirchentags=
priasident Dr. Richard von Weiz-=
sdcker, der zugleich auch Mitglied des
Exekutivausschusses wurde.

Zur Einleitung des vom ORK geplanten
Studiums der christlichen Anthropologie
beschéftigte sich der Arbeitsaus-=
schuBl der Kommission fiir Glau=
ben und Kirchenverfassung un=
ter Vorsitz von Prof. J. Robert Nelson (Bo-
ston) vom 21. bis 24.Juli in Sigtuna mit
dem Thema ,Der Mensch in Natur und
Geschichte”. Erstmalig gehéren eine Frau
und zwei rom.=kath. Priester dem Arbeits=
ausschufl an. Insgesamt wurden neun 1=
mische Katholiken (darunter aus Deutsch=
land Prof. Ratzinger/Tiibingen) in die jetzt
135 Mitglieder umfassende und von Bi=
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schof D. H.=H. Harms geleitete Kommis=
sion von der Vollversammlung in Uppsala
berufen.

Der urspriinglich auf 6 Monate befri=
stete Auftrag des hauptamtlichen Sekre=
tirs der Genfer Verbindungsstelle zwi=
schen dem ORK und der Pépstlichen Kom=
mission ,Justitia et Pax“, P. George
Dunne 5], wurde auf drei Jahre ver=
langert.

Volle Gleichberechtigung der
Jugend auf der nédchsten Vollver-
sammlung des Lutherischen
Weltbundes in Porto Alegre beschlof
das Exekutivkomitee des LWB, damit sich
die Jugend nicht — wie in Uppsala — ge-=
zwungen sehe, von auflen auf die Beratun=
gen einzuwirken.

Uber die Lambeth=Konferenz fin=
det sich in diesem Heft Seite 390 ff. ein
ausfithrlicher Bericht.

Die Amtstriger des Okumenischen Rates
der Kirchen haben am 28. August an die
Regierung der UdSSR appelliert, die Be=
setzung der Tschechoslowakei
zum frithest moglichen Zeitpunkt riick=
gingig zu machen und auf jede Gewalt=
anwendung gegeniiber ihren Verbiindeten
zu verzichten. Die Mitgliedskirchen wur=
den zum Gebet fiir die Tschechoslowakei
aufgerufen.

Die Eucharistie und die Autoritit der
Kirchen standen im Mittelpunkt eines
weiteren offiziellen Gesprichs, das in Lon=
don vom 31.August bis 3.September
19 Vertreter des Weltrates der Me-=
thodisten und der rémisch=ka-=
tholischen Kirche zusammenfiihrte.

Gemeinsame Einsichten in das Wesen
des Sakraments und sein Verhiltnis zum
Evangelium vermittelte das zweite inter=
nationale Seminar, das im Institut fiir
Okumenische Forschung des LWB



in StraBburg vom 19. bis 31. August unter
Beteiligung von 43 Theologen verschiede-
ner Konfessionen aus 23 Lindern statt=

fand.

Zum dritten Male trafen sich im Oku=
menischen Institut Bossey Mitglieder der
Pfingstkirchen und der sog
+konservativen Evangelikalen”
zu theologischen Gespridchen — diesmal

iiber die Heilige Schrift — mit Vertretern
des Okumenischen Rates.

Die Gereformeerde Okumeni-
sche Synode, ein internationaler Zu=
sammenschlufl dieser Kirchen, hat ihren
Mitgliedskirchen — gegen den Wider=
spruch der Vertreter aus den Niederlanden,
Brasilien, Argentinien und Indonesien —
empfohlen, sich dem Okumenischen Rat
nicht anzuschliefen.

Von Personen

Prof. Dr. Richard Shaull wurde
zum neuen Vorsitzenden des Christlichen
Studentenweltbundes gewihlt.

Prof. Jan M. Lochman (Prag), der
im WS 1968/69 Gastvorlesungen am
Union Theological Seminary in New York
hilt, hat einen Ruf an die Universitdt
Basel zum SS 1969 angenommen.

Der Leiter des Hamburger Theologen=
seminars des Bundes Evangelisch=Freikirch=
licher Gemeinden in Deutschland, Dr. Ru=
dolf Thaut, ist fiir zwei Jahre zum
Vorsitzenden des Rates der Europiischen
Baptisten=Foderation gewihlt worden, die
rund 1,25 Mill. Mitglieder zahlt.

Altbischof D. Wilhelm Stahlin
(Prien/Obb.) wurde am 24. September
85 Jahre alt.

Der Prisident des Kirchlichen AufSen=
amtes der EKD, Président D. Adolf
Wischmann (Frankfurt/M.), beging
am 17. Oktober seinen 6o.Geburtstag.

Am 6. Juni starb nach kurzer, schwerer
Krankheit der langjahrige Vorsitzende des
Zentralausschusses des ORK, Dr. Frank-=
lin Clark Fry, im Alter von 67 Jah=
ren (siche die Gedenkansprache von Dr. W.
A. Visser't Hooft am Eingang dieses
Heftes).

Der ehemalige Primas der orthodoxen
Kirche von Griechenland und Erzbischof
von Athen, Chrysostomos, ist am
9. Juni, 88 Jahre alt, in Athen gestorben.

Der amerikanische Theologe Dr.Dou-=
glas Horton, von 1957—1963 Vorsit=
zender der Kommission fiir Glauben und
Kirchenverfassung, starb im Alter von
77 Jahren.

Der Deutsche Okumenische Studien=
ausschuf verlor durch den Tod zwei seiner
langjéhrigen Mitglieder: Prof. Dr.Hein-
rich Benckert (Rostok) am 13. Mai
im Alter von 6o Jahren und Prof. Dr.
Paul Jacobs (Minster) am 27. August
im Alter von 59 Jahren.
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Zeitschriftenschau

Lukas Vischer, ,Die Zukunft der Christen=
rate als Werkzeuge der dkumenischen
Bewegung”, Okumenische Dis=
kussion, Nr. 2/1968, S. 88—101.

Die Bedeutung der sogenannten Chri=
stenrdte fiir die dkumenische Bewegung
kénne kaum iiberschitzt werden. Der Er-
haltung dieser Bedeutung auch fiir die
Zukunft will der Aufsatz Vischers dienen.

Zu diesem Zwecdk stellt er ,Erwigungen
zur Geschichte der Christenrite” an, wobei
er ausfithrlich die verschiedenen Typen
von Réiten aufzeigt. Das Wesen eines
Christenrates, seine moglichen ekklesiolo=
gischen Funktionen und Kompetenzen ver=
sucht Vischer herauszuarbeiten. Der Auf-
weis ,nichster Schritte” und zum Teil sehr
konkreter Vorschlidge schlieBt die Darstel=
lung ab.

Der Aufsatz Vischers sollte uns in
Deutschland einige Anstdfe vermitteln,
nicht zuletzt deswegen, weil wir in der
Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen
ein Unikum unter den Christenriten
haben.

Gerhard Voss OSB, ,Die 6kumenische Be=
deutung der biblischen Hermeneutik”,
Una Sancta, Nr. 1/2, Mirz—Juni

1968, S. 35—49.

Im neuen Héren auf das Zeugnis der
Schrift hitten sich ,viele Verstindigungs-
moglichkeiten” erdffnet, meint Pater Voss.
Wie diese Mboglichkeiten aussehen und
welchen Schwierigkeiten sie ausgesetat
sind, versucht er hier darzulegen.

Gegen Schlufl seines sechsteiligen Auf=
satzes kommt er zu der Feststellung: ,Eine
eindeutige Garantie fiir das rechte Ver=
stindnis des Evangeliums gibt es nicht
und kann es nicht geben” (S. 48). Darum
kann ,das konkrete Leben niemals die
ganze Fiille aller Moglichkeiten eines Le=
bens aus dem Evangelium verwirklichen”
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(a.a.0.). Es werde vielmehr nétig sein,
eine Auswahl zu treffen, die solange legi=
tim sei, ,als sie in dialogischer Offenheit
zur ganzen Fiille der gegebenen Mdoglich=
keiten steht” (a.a.0.). Exklusivitit, Ver=
kehrung des Dialogs in Monolog, seien
die Griinde konfessioneller Spaltungen.
Einheit wire dann Ridikehr zur ,ur=
spriinglichen dialogischen Pluralitit in der
Kirche”.

Voss schlieft seine den Dialog ermig-
lichenden Ausfithrungen mit der Be=
merkung: ,So wird das hermeneutische
Bemithen um ein rechtes Verstehen der
Heiligen Schrift auch darin zu einer Sku=
menischen Wegweisung, als deutlich wird,
daf es auf dem Wege zu der einen Kirche
nicht darum gehen kann, eine verlorene
Uniformitit wiederzugewinnen, sondern
allein darum, daf Gott alles in allem sei.”

Hans Grass, ,Das Christus=Zeugnis der
Schrift und die Einheit der Kirche”,
Evangelische Kommentare,
Nr. 7, Juli 1968, S. 375—381.

Die ausfithrliche Darstellung der Man-=
nigfaltigkeit im Christuszeugnis der
Schrift fithrt Grass zur ersten Folgerung,
»dal hier von einem einheitlichen Chri=
stuszeugnis oder einer einheitlichen Chri=
stologie nicht gesprochen werden kann”;
dennoch gehe es diesem Christuszeugnis
— und darin sicht Grass das einigende
Moment — doch immer um den einen
Herrn und das von Gott in ihm geschenkte
Heil.

Die Kirche habe sich gemiiht, eine ein=
heitliche Christologie zu schaffen. Neben
dem so entstandenen Christus-Dogma
habe sich aber dank des Kanons das man=
nigfaltige Christuszeugnis der Urgemeinde
erhalten. Wie steht es aber mit der Span=
nung zwischen beiden und wie wird diese
Spannung in den verschiedenen Kirchen
behandelt, fragt Grass.



Wiihrend die katholische Theologie
Dogma und Zeugnis nebeneinander be=
stehen lasse, frage die protestantische
Theologie intensiver nach dem Zeugnis,
ja, sie sei in ihrer Anlage vom Zeugnis
her sogar christozentrisch zu nennen. Al=
lerdings sei die sich so ergebende Christo=
logie wiederum recht mannigfaltig. Die
Frage nach der Einheit der Kirche unter
christologischem Aspekt anzugehen, sei
von daher ein iiberaus schwieriges Unter=
nehmen.

Von der so bereiteten Plattform aus
setzt sich Grass mit der ,Basis” des Oku=
menischen Rates der Kirchen auseinander.
Er faBt die an ihr geduferte Kritik zu=
sammen und folgert daraus, daB die Pro=
blematik Christuszeugnis/Einheit der Kir=
che nicht mit Hilfe einer dogmatischen
Formel zu lésen sei. Ultima ratio ange=
sichts des theologischen Dilemmas sei, das
gemeinsame Tun, Bekennen und Missio=
nieren vor die theologische Reflexion zu
setzen und damit den Empfehlungen von
Lund 1952 zu folgen.

J. G. M. Willebrands, ,Bericht iiber die
tkumenische  Gesamtsituation vom
Standpunkt des Einheitssekretariats”,
Catholica, Nr. 2/1968, S. 119—131.

»Die Fragen einer wirklichen Erneue=
rung der Kirche in allen ihren Lebens=
bereichen auf der einen und der Sikulari=
sierung und der Glaubensnot auf der an=
deren Seite scheinen mir fiir die Skume=
nische Bewegung die grundlegendsten zu
sein”, schreibt Bischof Willebrands in der
Einleitung seines Aufsatzes. Im iibrigen
werde die Titigkeit des Einheitssekreta=
riats ,von der Theologie, dem Geist und
dem Programm” des Okumenismus=De=
krets bestimmt, von der ,Theologie der
Gemeinschaft” und dem Geist ,der Bufle
und des Gebetes”, dem ,Geist des Glau=
bens” und ,der Hoffnung”. Das Programm
sei im ersten Teil des Okumenischen Di-
rektoriums schon teilweise konkretisiert.

Der zweite Teil werde gegen Ende 1968
promulgiert werden.

Wesentlich werde die ékumenische Si=
tuation — wie sie sich vom Standpunkt
der romisch=katholischen Kirche her bie=
tet — bestimmt von dem Gesprich Roms
mit dem Okumenischen Rat der Kirchen,
dem Lutherischen Weltbund, der Anglika=
nischen Gemeinschaft und dem Metho=
distischen Weltbund in den vier sogenann=
ten ,gemischten Arbeitsgruppen”, auf de=
ren erste Ergebnisse Willebrands niher
eingeht. Im SchluBteil seines Uberblicks
befalt sich Willebrands mit den Proble-
men der Interkommunion und der kon=
fessionsverschiedenen Ehen, wobei er be=
kannte ,konservative” Standpunkte ver=
tritt.

Anmerkung: Man sollte im Deutschen
bei der Bezeichnung ,Okumenismus=De=
kret” bleiben und — um keine Verwirrung
zu stiften — nicht vom ,Okumene-De-=
kret” reden, wie es hier durchgingig ge=

schieht.

H. B. Kossen, ,Welche Aufgaben haben
wir in der Okumene?”, Der Menno=
nit, Nr.g, September 1968, S. 115—117.

Bevor Kossen auf die Aufgaben der
Mennoniten in der &kumenischen Bewe=
gung zu sprechen kommt, fragt er nach
der Art der Einheit, fiir die es sich einzu=
setzen gelte.

Die Einheit der Gemeinde bestehe in
der gemeinsamen Zugehdrigkeit zu dem
einen Herrn. Das Handeln Gottes durch
und in Jesus Christus habe allen Menschen
gegolten, darum sollten zur Gemeinde
Jesu auch Menschen aus allen Vélkern ge=
héren. Aus diesem Grunde miisse die Ge=
meinde missionarisch offen bleiben. In der
Geschichte sei es aber zur ,Qumranisie=
rung” der Kirche gekommen, dazu, daf} sie
sich als Heilsanstalt, als neues abgegrenz=
tes Bundesvolk mifiverstand und exklu=
siven Charakter annahm.
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Angesichts dieses Hintergrundes hétten
nach Ansicht von Kossen die Mennoniten
die folgenden vier Hauptaufgaben in der
Okumene: 1. Zeugnis fiir den offenen mis=
sionarischen Charakter der Kirche abzu-
legen; 2.Die Uberzeugung zu vertreten,
,daf die Einheit der Gemeinde allein in
Christus zu begriinden ist”; 3. Gemeinsam
mit anderen Christen nach der besten Art
der Wahrnehmung der Mission in der Welt
zu fragen; 4. An der Uberzeugung festzu=
halten, ,daR der Weg zur wahren Einheit
der Kirchen iiber die Erneuerung und
Wiederherstellung ihres Missionscharak-
ters fithrt”.

In der gleichen Nummer von Der
Mennonit antwortet Kurt Lichdi unter
der Uberschrift ,Mennoniten und Oku=
mene” (S. 118—119) auf den Artikel von
H. B. Kossen. Lichdi bejaht die vier Haupt=
thesen mennonitischer Beteiligung an der
tkumenischen Bewegung, stellt im iibrigen
aber einige gewichtige Fragen an den theo=
logischen Ansatz Kossens und an den
des ORK.

Beide Aufsitze stellen einen guten men-=
nonitischen Gesprichsbeitrag dar, nicht
zuletzt deswegen, weil sie durch ihre poin-
tierte Sprache hier und da Widerspruch
hervorrufen diirften.

Carl E. Braaten, ,Theologie der Revolu=
tion!”, Lutherische Monatss=
hefte, Heft 5, Mai 1968, S. 215—220.

Christian Walther, ,Theologie der Revo=
lution?”, dto., S. 221—224.

Braaten nimmt van Leeuwens These auf,
swonach indirekt die christliche Kirche
den revolutioniren ProzeR gefordert hat,
indem sie das Evangelium vom kommens=
den Konigreich Gottes gepredigt hat”.
Diese eschatologische Botschaft, die den
Geist der Revolution entflammt, steht
meist im Gegensatz zum Status quo der
Kirche mit ihren vielfachen traditionellen
und institutionellen Bindungen. Heute
entscheidet sich, sagt Braaten, ob die Kir=
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che endgiiltig der Vergangenheit angehort
oder ob sie Briicken zur Zukunft zu schla=
gen versteht.

Von diesem Grundaspekt her setzt sich
Braaten mit dem ,Konservatismus der
Zwei=Reiche-Lehre” auseinander, von dort
aus sucht er ,christliche Propheten der Re=
volution” ausfindig zu machen, von denen
Thomas Miintzer nach wie vor der ,vor=
nehmste” zu sein scheint.

Oberstes Erfordernis fiir eine Theologie
der Revolution sei, ,von der Statik tradi=
tioneller Ontologie zur Dynamik der
Eschatologie zu wechseln”.

Im SchluBteil seines Aufsatzes analy=
siert Braaten das Verhiltnis von ,Kirche
und Revolution heute”. Hier zéhlt er sehr
konkret einige Einsatzméglichkeiten der
Kirche auf, die er selbst ,explosive Dinge”
nennt. Hier kommen auch Grenzfragen zu
Wort, wie etwa die Anwendung von Ge=
walt auf seiten der Christen.

Christian Walther, der im Gegensatz
zu Braaten die Uberschrift seines Auf=
satzes mit einem Fragezeichen versieht,
versteht ,Theologie der Revolution” als
theologische Durchdringung der Geschichte,
fiir die nicht Ruhe, sondern Unruhe der
Normalzustand sei. Er versteht sie aber
auch als ,Ausdruck einer Verantwortung
fiir die Ordnung und Gestaltung der Ge=
sellschaft”, als ,deutlichen Willen zur Zu=
kunft, zu Frieden, Freiheit und Gerechtig=
keit” und schlieBlich als ,Moment einer
universellen Solidaritit mit leidenden
Menschen”.

Grenzen sicht Walther fiir die Theologie
der Revolution darin, da sie stdrker in
einem ,normativen Wollen” als in ,ob=
jektiven Moglichkeiten” begriindet sei. Sie
sei mehr ,Gesinnungs=“ als ,Verantwor=
tungsethik” und stehe von daher in der
Gefahr, Anliegen exklusiver, isolierter
Zirkel zu bleiben. Deshalb kann und darf
stheologischer ~ Revolutionspositivismus”
nicht das letzte Wort iiber die Zukunft
sein.

Eine Alternative fiir eine ,Theologie
der Revolution” sieht Walther ,in Rich=



tung einer Verbindung von theologischem
Denken und gesellschaftsplanerischer Ver=
nunft”. Das hat vier Voraussetzungen:
1.Das Ende des theorielosen Zustandes;
2. Die Durchdringung auftauchender Sach=
probleme; 3.Die Einsicht, daB8 die Kirche
als Institution nicht auflerhalb, sondern
innerhalb der Gesellschaft steht; 4. Die Er=
arbeitung realisierbarer Vorschlige zur
Verdnderung auf Grund theologischer
Durchdringung der Sachproblematik, der
politischen und der gesellschaftlichen
Situation.

Beide Aufsitze diirften in der Debatte
um eine ,Theologie der Revolution” zur
Pflichtlektiire gehoren.

Gustavo Pérez=Ramirez, ,Die Kirche und
die soziale Revolution in Latein=
amerika”, Concilium, Heft 6/7,
Juni—Juli 1968, S. 463—468.

Unter geschichtlichen und soziologischen
Aspekten betrachtet Pérez die Frage der
sozialen Revolution in Lateinamerika und
die besondere Rolle, die die romisch=ka=
tholische Kirche in diesem ProzeR spielt.
Auf diese Darstellung folgt eine Beurtei=
lung der sozialen Revolution von der
Theologie her. Dabei stoft Pérez auf der=
artige Schwierigkeiten, dafl er im Grunde
nur eine intensive theologische Durch=
dringung dieses Fragenkomplexes zu for=
dern vermag. Im iibrigen bietet der Ar-
tikel einige hierzulande wenig bekannte
Einzelheiten iiber den Einsatz romisch=
katholischer Priester im Umbruch jenes
Subkontinents.

Harvey G. Cox, ,The Mythology of Deve-
lopment”, Risk, Nr.2 1968, S. 31—35.

In der Uppsala=Nummer der englisch-
sprachigen Jugendzeitschrift des Okume-
nischen Rates ,Risk” sind unter der Ge=
samtiiberschrift , Vollversammlung in einer
hungernden Welt” einige zum Teil provo=
kative Aufsidtze zusammengetragen.

Harvey Cox hat einen Beitrag bei=
gesteuert unter dem Titel ,Die Entwick=
lungsmythologie”. Grundlegender Mythos
sei es, meint Cox, die Frage der Entwick=
lung als eine unter vielen zu betrachten,
als Unterabteilung der AuBenpolitik gleich=
sam. Es habe sich iiberhaupt um die Frage
der Entwicklung eine ,ganze Mythologie”
gerankt, die es zu entmythologisieren
gelte.

Im wesentlichen sind es fiinf Mythen,
die Cox aufs Korn nimmt: Mythos 1: Ent=
wicklung sei in der Hauptsache ein wirt=
schaftliches Problem. Mythos 2: Wirt=
schaftliche Entwicklung sei hauptséchlich
eine Aufgabe fiir private Unternehmungen.
Mythos 3: Die militdrische Macht ent=
wickelter Nationen sollte zum Schutz ihrer
wirtschaftlichen Interessen im Ausland
eingesetzt werden. Mythos 4: Die grofite
Gefahr fiir die Entwicklung bestehe in
subversiver Titigkeit der Kommunisten.
Mythos 5: Revolution miisse um jeden
Preis vermieden werden. In der Auseinan=
dersetzung mit diesen Mythen versucht
Cox, die Aufgaben und Moglichkeiten
christlichen Einsatzes fiir die Entwicklung
aufzuzeigen.

Hans=Jiirgen Greschat, ,The National
Church of Nigeria. Beispiel des religit=
sen Nationalismus”. Evangelische
Missionszeitschrift, Heft 2,
Mai 1968, S. 86—97.

An der National Church of Nigeria
exemplifiziert Greschat den interessanten
Typus einer afrikanischen ,National
Church”. Die Bildung dieser ,National=
kirchen” entspringt dem radikalen Protest
gegen das Christentum und der Suche nach
einer ,arteigenen Religion”. Die Beschifti=
gung mit den hier aufgeworfenen Proble=
men diirfte von verschiedenen Aspekten
her nicht nur interessant, sondern sogar
geboten sein.
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Die JulisNummer der Ecumenical
Review enthilt u. a. die Aufsétze von
Thomas F. Stransky und Lukas Vischer
zur Frage der rémisch=katholischen Mit=
gliedschaft im Okumenischen Rat der
Kirchen, die beide in der Juli=Nummer
der OR in deutscher Sprache erschienen
sind. Auflerdem bringt diese Nummer
einige Anmerkungen von Max Kohn=
stamm zur Frage der Neuordnung inter=
nationaler Strukturen, einen Aufsatz
von Barbara Ward (Lady Jackson) iiber
,Aktionen fiir die Zukunft”. Besondere
Aufmerksamkeit verdient der alle zwei
Jahre veroffentlichte Uberblick iiber die
Kirchenunionsverhandlungen. Der Uber=
blick iiber die Verhandlungen von 1965
bis 1967 erscheint in deutscher Sprache
wieder im Materialdienst der Okume-=
nischen Centrale.

Weitere beachtenswerte Beitrige:

Hans=Werner Gensichen, ,Warum sollen
Heiden Christen werden? Gedanken
iiber das Recht der Mission” (I), Deut=
sches Allgemeines Sonntagss=
blatt, Nr. 23, 9. Juni 1968, S. 12.

Hans=Werner Gensichen, ,Seelen fiir das
Lamm. Gedanken iiber das Recht der
Mission” (II), Deutsches Allge-=
meines Sonntagsblatt, Nr. 24,
16. Juni 1968, S. 12.

Georges Casalis, ,Die Zukunft des Chri=
stentums. ,Von einem engagierten Theo=
logen’“, Junge Kirche, Nr.7, Juli
1968, S. 381—396.

Eugene C. Blake, ,Erwedkung einer verant=
wortlichen Weltgesellschaft als Auftrag
der Kirchen”, Aktuelle Gespriche,
Nr. 3/4 1968, 5. 3—6.
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J. M. Lochman, , Theologie der Revolution:
Ein dkumenischer Konsensus?”, Bulle=
tin der Theologischen Abtei=
lung des Reformierten Welt=
bundes, Band VIII, Nr.3, Frithjahr
1968, S. 8—10.

,Ist Revolution eine christliche Alter=
native?”, Herder Korrespondenz,
Heft g, September 1968, S. 429—434.

Paul Oestreicher, ,Don Camillos Erbschaft.
Der Dialog zwischen Christen und Mar=
xisten”, Deutsches Allgemei=
nes Sonntagsblatt, Nr.21, 26, Mai
1968, S. 12

Wolf-Dieter Marsch, ,Bedingungen und
Grenzen einer Verstindigung zwischen
Christen und Marxisten”, Evange-=
lische Ethik, Heft 1, Januar 1968,

S. 36—44.

Klaus Hemmerle, ,Enzyklika und Dialog.
Der Stellenwert des Lehramts im kirch=
lichen Gesprich”, Rheinischer
Merkur, Nr. 36, 6. September 1968,
S/t

» Underground church’ in den Vereinigten
Staaten”, Herder Korrespons=
denz, Heft 8, August1968, S.357—359.

,Probleme der katholisch-orthodoxen An=
niherung”, Herder Korrespons=
denz, Heft 8, August 1968, S. 377—382.

,Vor dem Ende der Anglican Commu=
nion?”, Herder Korrespondenz,
Heft 9, September 1968, S. 408—411.

Charles Moeller, ,A la veille de 1’Assem=
blée d'Upsal”, Irénikon, Nr. 2, 1968,
S. 164—224.

(Eine umfangreiche Darstellung der
Aufgaben und Moglichkeiten des ORK
in Uppsala, geschrieben ,am Vorabend
der Vollversammlung”.)



OKUMENISCHES STUDIEN= UND
ARBEITSMATERIAL

Gerade rechtzeitig zur Vierten Vollver=
sammlung des Okumenischen Rates in
Uppsala erschien Richard Dickinsons
Arbeit iiber die weltweite wirtschaft=
liche Entwicklung und ihre Probleme
unter dem aus Jes. 28, 17 gebildeten
Titel ,Richtschnur und Waage”.
Hier wird neben vielem wertvollem
Zahlenmaterial mancher konkrete Hin=
weis auf den moglichen Beitrag der
Kirche zur Entwicklung gegeben. Hier
ist das so oft geforderte, leicht fafliche
Studienmaterial zu den Fragen der Sek=
tion IIT (,Wirtschaftliche und soziale
Weltentwicklung”) zusammengetragen,
die mit Uppsala ja keineswegs erledigt,
sondern eigentlich erst recht ins kirch=
liche Bewuftsein erhoben worden sind
(Preis DM 6,80).

Soeben ist auch die erste (preiswerte!)
Nacharbeitshilfe fiir die Vollversamms=
lung von Uppsala erschienen. Sie heifit
+Uppsala 68 spricht”. Dieses
Biichlein enthélt die endgiiltigen Sek=
tionsberichte mit einer Einfithrung in
den Entwurf, einem Protokoll der Aus=
sprache und einer Stellungnahme eines
Sektionsmitgliedes. Die Broschiire, die
bei 104 Seiten zum Preis von DM 4,80
in den evangelischen Buchhandlungen
oder direkt beim ORK, CH 1211 Genf 20,

150, route de Ferney, zu haben ist, stellt
einen Sonderdruck dar aus dem offis
ziellen Konferenzbericht, der Mitte Ok=
tober unter dem Titel ,Bericht aus
Uppsala 1968” zu haben sein wird
(Preis kart. DM 12,80, Ln. DM 16,50).

Die Okumenische Diskussion

brachte in Band IV, Nr.2/1968, S.75
bis 88 die Erklirung der Konsultation
in Sagorsk iiber ,Theologische Fragen
im Bereich von Kirche und Gesell=
schaft’ ¥, deren Intention Prof. W.=D.
Marsch bereits in Heft 3/1968 S. 302 ff.
dieser Zeitschrift skizziert hatte. In
Band IV, Nr.3/1968 der ,Okumenischen
Diskussion” findet sich der in Sagorsk
gehaltene Vortrag von Prof. Ulrich
Wilckens ,Das Menschenbild im Evans=
gelium. Kriterium des Humanum in
der Bibel”, wihrend das Referat von
Prof. H. E. Tédt ,Das christliche Ver=
stindnis vom Menschen angesichts der
Fragen, die durch die modernen Ver=
inderungen der Gesellschaft aufgewor=
fen sind” im Novemberheft der Zeit=
schrift fir Evangelische
Ethik verdffentlicht wird.

Kiirzlich ist auch der offizielle Bericht der

,Konferenz fiir weltweite Zusammen=
arbeit in Entwicklungsfragen” vom 21.
bis 27. April 1968 in Beirut unter dem
Titel ,Weltweite Entwicklung”
erschienen und zum Preis von DM 3,50
beim Verlagsbiiro des ORK zu bestellen.
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Neue Biicher

ZWEITES VATICANUM

Das Zweite Vatikanische Konzil. Doku=
mente und Kommentare. Lexikon=Ok=
tav. Teil I: Konstitution iiber die hei=
lige Liturgie, Dekret iiber die sozialen
Kommunikationsmittel, = Dogmatische
Konstitution iiber die Kirche, Dekret
iiber die katholischen Ostkirchen. 392
Seiten. Leinen DM 56,—, Halbleder DM
64,— (fir Bezieher des Lexikons fiir
Theologie und Kirche DM 52,— bzw.
DM 60,—). — Teil II: Dekret iiber den
Okumenismus, Dekret iiber die Hirten=
aufgabe der Bischife in der Kirche, De=
kret iiber die zeitgemidfle Erneuerung
des Ordenslebens, Dekret iiber die Aus=
bildung der Priester, Erklérung iiber die
christliche Erziehung, Erklirung iiber
das Verhiltnis der Kirche zu den nicht=
christlichen Religionen, Dogmatische
Konstitution iiber die gottliche Offen-
barung, Dekret iiber das Apostolat der
Laien, Erklirung iiber die Religions=
freiheit. 748 Seiten. Leinen DM 108,—,
Halbleder DM 118,— (fiir Bezieher des
Lexikons fiir Theologie und Kirche DM
98— bzw. DM 108,—). Verlag Herder,
Freiburg — Basel — Wien 1966/67.

An kommentierten Verbffentlichungen
der Konzilstexte besteht kein Mangel.
Ohne den anderen Publikationen unrecht
zu tun, wird man sagen diirfen, daf die
vorliegenden Ergénzungsbinde zum ,Le=
xikon fiir Theologie und Kirche” die in
Text wie Kommentar mustergiiltigste und
gewichtigste Edition der Verlautbarungen
des II Vaticanums im deutschsprachigen
Raum darbieten. Sie geniigt nicht nur in
der Form héchsten wissenschaftlichen An=
spriichen, sondern zeigt in den von nam=
haften Gelehrten des In= und Auslandes
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gegebenen Einfithrungen und Erlduterun=
gen die Motive und Vorginge des Ent=
stehens auf, erschlieft das Verstindnis des
Wortlauts wie der Sache und verhilft durch
fachkundiges und oft auch kritisches Ur=
teil zu einer gerechten Wertung des ge-
samten Konzilgeschehens. In Band II
sind auch alle seit Konzilsende erlassenen
Ausfithrungsbestimmungen, der erste Teil
des Okumenischen Direktoriums und die
Verfassung der Bischofssynode herans=
gezogen und verarbeitet worden. Im Mit=
telpunkt des noch nicht erschienenen drit=
ten Bandes wird die Pastoralkonstitution
iber die Kirche in der Welt von heute
stethen und im Zusammenhang mit der
Enzyklika ,Populorum progressio” aus=
fithrlich kommentiert werden.

Die Anlage des Werkes ist #uBerst
iibersichtlich. Auf der linken Seite steht
der lateinische, auf der rechten der deut=
sche Text. Der Kommentar wird fort-
laufend unmittelbar darunter gegeben.
Unter den Kommentatoren finden sich so
bekannte Namen wie Prof. J. A. Jungmann
S], Prof. A. Grillmeier SJ, Prof. Karl Rah=
ner SJ, Dr. H. Vorgrimler, Prof. Kloster=
mann, P.Dr. F. Wulf SJ, Prof. O. Semmel-=
roth SJ, Prof.]. Ratzinger, Prof.]. Feiner
und Abtpréses Dr. J. M. Hoeck OSB.

Alles in allem eine grofartige Leistung,
die Herausgebern und Mitarbeitern wie
dem Verlag in gleicher Weise zur Ehre
gereicht! Kg.

Robert Rouquette SJ, La Fin d'une Chré=
tienté. Chroniques. (Collection ,Unam
Sanctam — Vatican I11“.) Les éditions du
cerf, Paris 1968. Band I 372 Seiten,
F 34,—; Band II 370 Seiten, F 34,—; zu=
sammen F 63,—. Geh. und ungeschnitten.



Der franzosische Jesuit, seit vielen Jah=
ren einer der namhaften Gesprichspartner
im 6kumenischen Dialog, legt eine ,Chro=
nik der zeitgendssischen Kirchengeschichte”
in Gestalt seiner in der Zeitschrift ,Etus
des” erschienenen Konzilsberichte vor.
Nicht zuletzt haben ihn die Bitten prote=
stantischer Freude dazu bewogen. Den von
der Stimmung des Augenblicks geprigten,
vorlaufigen Charakter dieser monatlichen
Berichte und Stellungnahmen hilt der Ver=
fasser eher fiir einen Vorteil: Er gibt ge=
trew und unmittelbar die Atmosphire
wieder, in der das grofle Geschehen sich
vollzog.

Trotzdem ist das umfangreiche Opus
eine echte ,Chronik”, in sich geschlossen,
zuverlissig, liickenlos, voller wertvoller
Informationen iiber Details. Ein ausge-
zeichnetes, umfassendes Register macht
es zu einem leicht zu handhabenden Nach-
schlagewerk.

Fiir den deutschen evangelischen Leser
hat das Buch zwei Vorziige: 1.Es zeigt
das Konzil aus franzésischer Sicht, mit
der ihr eigenen rationalen und zugleich
spirituellen Klarheit, der selbstkritischen
und freimiitigen Haltung. 2. Den Quer=
verbindungen zum gleichzeitigen Gesche=
hen in der Okumene (Neu-Delhi, Mon-
treal, Rochester) wird lebhaftes Interesse
und breiter Raum gegonnt.

Der ungewthnliche Buchtitel zeigt an,
daf Rouquette dem Konzil epochale Bedeu=
tung zumiflt. Nach diesem Wendepunkt
ist die Christenheit eine andere als vor=
her: ein neuer, ein anderer Geist bewegt
sie. Natiirlich ist der Verfasser sich be=
wullt, daBl erst nach angemessenen Zeit-
rdumen eine objektive Bilanz méoglich
sein wird. Die letzten Ereignisse — das
~Credo” und die Enzyklika ,Humanae
vitae” — wiirden ihn wohl in dieser Ein-
sicht noch bestdrken. Wenn er aber recht
hat, dafi eine jahrhundertelange Zeit der
Divergenz durch eine konvergierende Ten=
denz abgeldst wird, trotz aller Riickschlige
und Verzogerungen, so gilt auch sein

Wort: ,Ein Anstof ist gegeben, dessen Kon-=
sequenzen nicht vorauszusehen sind, der
aber nicht mehr aufgehalten werden kann.”
Das mag eine Aussage aus ,realistischer”
Einschitzung der Gesamtlage sein; es ist
gewil auch eine Glaubensaussage: wo
wirklich der Geist am Werk ist, da kann
nichts und niemand ihn auf die Dauer
ddmpfen.

Eine Frage an den Verfasser sei frei=
lich noch gestattet: Ist die groSe Wende
in der Kirchengeschichte von der Diver=
genz zur Konvergenz tatsichlich durch das
Zweite Vaticanum markiert? Oder ist
dieses schon eine der Konsequenzen der
Wende, die mit der o6kumenischen Be=
wegung (1910 oder 1925 oder wie wir das
Datum ansetzen wollen) begann? Nach
der Lektiire von Rouguettes Buch hat man
den Eindruck, dafl er zwar 1962 — 65 den
entscheidenden Durchbruch sieht — mit
Recht, soweit es seine Kirche betrifft —,
daB er aber sehr wohl den eigentlichen
Ursprung des 6kumenischen Gedankens im
nichtkatholischen Raum in seinem Blick=
feld hat und anerkennt. Es ist ja auch
kaum anders zu erwarten; war es doch
eines der Hauptanliegen der franzésischen
katholischen ,Okumeniker” von Anfang
an, dies in ihrer eigenen Kirche auszu=
sprechen und zu vertreten.

Hans Giinther Schweigart

GLAUBENSGESPRACH

Glaubensverkiindigung fiir Erwachsene.
Deutsche Ausgabe des Hollindischen
Katechismus. Dekker & Van de Vegt
N.V., Nijmwegen=Utrecht 1968. 566 Sei=
ten. Geb. DM 1g9,80.

Josef Dreifien, Diagnose des Hollindischen
Katechismus. Uber Struktur und Mes=
thoden eines revolutionierenden Buches.
Verlag Herder, Freiburg — Basel — Wien
1968. 128 Seiten. Kart. DM 7,80.
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Es ist hier nicht der Ort, den sog. ,Hol=
lindischen Katechismus” genetisch und
systematisch zu analysieren. Sein Schicksal
ist bekannt und hat die Offentlichkeit weit
iiber die romisch=katholische Kirche hinaus
lebhaft beschiftigt. Die Anfang Juni dieses
Jahres erschienene deutsche Ausgabe fand
denselben reifenden Absatz wie das hol=
landische Original. Es wire freilich ein
Miflverstindnis anzunehmen, daff dieser
neuartige Katechismus so etwas wie einen
Ausverkauf des katholischen Glaubens
enthalte. Die sorgfiltige Lektiire des ums=
fangreichen Werkes vermittelt vielmehr
den Eindruck, daf keine wesentlichen
Lehraussagen der Kirche Roms ausgelas-
sen, verdndert oder abgeschwicht worden
sind. Das hat eine Kardinalskommission
bestitigt, die dem Katechismus zwar
einige miBverstindliche Formulierungen,
jedoch keine Irrlehren anlasten konnte.
(Eine andere Frage ist, ob sich z. B. das,
was S. 448 ff. iiber die Familienplanung
gesagt wird, mit der vor kurzem veroffent=
lichten Enzyklika ,Humanae vitae” in Ein=
Ilang bringen lift.) Neu ist aber an die=
sem Katechismus, dal8 nicht ein dogma-=
tisches System, sondern der Mensch in
der Welt von heute mit seinen Fragen und
Néten zum Ausgangspunkt genommen
und daB versucht wird, ihm den christ=
lichen Glauben als Antwort, Hilfe und
Wegweisung in einer Form nahezubringen,
die er sprachlich versteht und in seinen
Denkkategorien mit= und nachvollziehen
kann. Das 6kumenische Gesprich zwischen
den Kirchen ist dabei indirekt, aber spiir=
bar einbezogen. Man lese nach, was Josef
Dreifien, Professor fiir Katechetik am
Aachener Priesterseminar, in seiner ,Dia=
gnose des Hollindischen Katechismus”
S. 115 ff. dariiber sagt. Diese Schrift ist
schlechthin unentbehrlich zum rechten
Verstindnis der Geschichte, des Aufbaus
und der Absicht des — iibrigens nicht in
Frage und Antwort, wohl aber durch aus-
fiihrliche Gliederung, Inhaltsverzeichnis
und Stichwortregister lesbar aufgeschliis=
selten — ,Holldndischen Katechismus”.
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Okumenische Studienkreise und Arbeits=
gemeinschaften sollten sich eingehend mit
beiden Verdffentlichungen beschiftigen,
nicht zuletzt deswegen, um auch fiir die
eigene Kirche aus dem Versuch zu lernen,
den der ,Hollindische Katechismus” bei=
spielhaft und wagemutig unternommen
hat. Kg.

Christentum im Spannungsfeld von Kon=
fessionen, Gesellschaft und Staaten. Auf= -
sitze von E. Schillebeeckx, J. Wille=
brands, W. Visser’t Hooft, D. de Lange,
C. Trimbos, W. Schuyt. Verlag Herder,
Wien — Freiburg — Basel 1968. 156 Sei=
ten. Paperback DM 12,—.

Dieser auf den ersten Blick heterogen
erscheinenden Aufsatzsammlung hollén-
discher Herkunft liegt ein gemeinsamer
Impuls zugrunde: die durch das II. Vatica=
num ausgeldste und gerade in den Nieder=
landen stark wirksam gewordenen Neu=
orientierung der katholischen Kirche im
eigenen Bereich, im Verhiltnis zu anderen
Kirchen und in der Wahrnehmung ver-
antwortlicher Weltbezogenheit. Das wird
an einigen Brennpunkten aufgezeigt. So
schreibt E. Schillebeeckx iiber ,Christen=
tum und Welt in der heutigen Zeit”,
J. Willebrands iiber ,Okumenische Aspekte
und Perspektiven des Zweiten Vatika-
nischen Konzils”, D.de Lange iiber ,Der
Dialog zwischen Glaubenden und Nicht=
glaubenden in unserer verdnderten Welt”,
C. Trimbos iiber ,Das verdnderte Verhilt=-
nis von Mann und Frau” und W. Schuyt
iiber ,Friede in der heutigen Welt”.
W. Visser’t Hooft skizziert mit markanten
Strichen ,Die Aufgaben der Kirchen nach
dem Konzil” und stellt damit den Auf-
bruch in der katholischen Kirche in den
weltweiten Horizont der &kumenischen
Bewegung.

Der Leser erhilt in diesen aus der Feder
von namhaften Theologen und Laien
stammenden Aufsitzen einen Querschnitt
durch die aktuelle Thematik, die die Kir=



chen heute gemeinsam bewegt. Eine ge=
rade um der Vielfalt der zur Geltung kom-
menden Aspekte gewinnbringende Lektiire.

Kg.

August Hasler, Luther in der katholischen
Dogmatik. Darstellung seiner Recht=
fertigungslehre in den katholischen
Dogmatikbiichern. (Beitrige zur kume=
nischen Theologie, herausgegeben von
Heinrich Fries, Band 2.) Max Hueber
Verlag, Miinchen 1968. 357 Seiten. Engl.
brosch. DM 34,—.

Die Reihe ,Beitrdge zur ékumenischen
Theologie” zeigt auch in ihrem zweiten,
soeben erschienenen Band die Umorientie=
rung der konfessionskundlichen okume=
nischen Forschung. Die Zeit der alten Apo=
logetik und Kontroverstheologie soll auch
durch diese Arbeit iiberwunden werden.
Man strebt das Gesprdch an, das profunde
Kenntnisse iiber Position und Auffassun=
gen des Partners voraussetzt. So steht
tkumenische Forschung unmittelbar im
Dienst des zwischenkirchlichen Gespriichs.

Welche Rolle spielt Luther in den katho-
lischen Handbiichern der Dogmatik? Die=
ser Frage ist nun der Autor nachgegangen
und zu bestimmten, iiberraschenden Er=
gebnissen gelangt: Nur ein sehr geringer
Teil katholischer Dogmatiken befaflt sich
tiberhaupt direkt mit Luther. Die meisten
nehmen von ihm keine oder wenig Notiz.
Andere referieren ihn nach der polemi=
schen und Kontroversliteratur. Nur sehr
wenig Dogmatiken sind mit Luther ver=
traut. Eigentlich ist erst seit Michael
Schmaus der Durchbruch erfolgt.

So bedauerlich dies Ergebnis fiir Evan=
gelische sein mag, zeigt es doch, da die
okumenischen Bemiithungen erst am An-
fang stehen und noch wesentliche und
wichtige Forschungsarbeiten geleistet wer=
den miissen, denn auch unsererseits kennt
man die nachtridentinische theologische
Entwidklung im Katholizismus kaum.

Verfasser gibt fiir die von ihm fest=
gestellten Erscheinungen zwei Griinde an:
1. Der Mangel an Information — die pro=
testantische Lutherforschung ist an der
katholischen Dogmatik nahezu spurlos
vorbeigegangen. 2. Die unterschiedlichen
Ausgangspositionen in Denk-= und Aus=
sagestrukturen. In der Tat gehen die ka=
tholischen und die evangelischen Dogma=
tiker an der Grundlegung von verschie=
denen theologischen und philosophischen
Ausgangsbasen aus.

Es wire dem vielleicht noch hinzuzu=
fiigen, dafl auch eine gewisse Befangen=
heit die katholische Dogmatik bisher
daran gehindert hat, sich derart mit Lu=
ther zu beschiftigen, wie es heute fiir das
Skumenische Gesprich dienlich wire.

Hans Wei3gerber

Yves Congar, Situation et tiches présentes
de la théologie. (La collection ,Cogitatio
fidei”, Nr. 27.) Les éditions du cerf,
Paris 1967. 159 Seiten. Geh. F. 12,—.

Y. Congar, Ehrendoktor der Katholisch=
Theologischen Fakultit Tiibingen bei ihrem
150. Jubildum 1967, will in diesem schma=
len Aufsatzband einen ganz bestimmten,
begrenzten Dienst tun. Es geht ihm nicht
um die theologische Forschung, die er in
seinen grofen Biichern in so bedeutender
Weise gefordert hat, sondern um ein theo=
logisches Denken, das auf die Fragen ein=
geht, die heutige Menschen ans Christen=
tum stellen. ,Die Glaubigen fordern immer
mehr von den Geistlichen, daf8 sie ihnen
helfen, ihren Glauben zu vertiefen, um
ihrer Verantwortung in der Welt besser
gerecht zu werden, und zwar in Treue
zum Evangelium.” Congar will diese Pro=
bleme in 6kumenischem Kontext angehen
(Seite 9), ohne aber die eigene Tradition
je zu vergessen. Die beiden ersten Auf=
sitze schildern die Entwicklung der Theo=
logie seit 1939, die gekennzeichnet ist
durch den Wandel von der Betrachtung des

415



,Teinen Anssich der iibernatiirlichen Re=
alititen” hin zu der Betrachtung ihrer Be=
zichungen zum Menschen, zur Welt, zu
den Fragen und Aussagen der ,Anderen”.
»+Wihrend der letzten 20 Jahre ist das
theologische Nachdenken gekennzeichnet
durch die Annahme des Menschen und sei=
ner Probleme.” — Ein weiterer Aufsatz be=
fafit sich mit der ,Theologie auf dem Kon=
zil” und endet bezeichnenderweise bei
einem Dominikaner mit der Uberzeugung,
daB der heilige Thomas, — ,der wahre
Thomas: er selbst und nicht sein mumifi=
ziertes Bild” — bei den durch das Konzil
gestellten Aufgaben ,Begleiter, Fiihrer und
Lehrer” bleiben wird (vgl. auch Seite 8o f.).
— Im Aufsatz ,Situation und gegenwir=
tige Aufgabe der Theologie”, dem die
Sammlung den Titel verdankt, wird im
Gespriach mit und in Abgrenzung zu Teil=
hard de Chardin, Rahner, Bultmann, Cox
und anderen versucht, die Linien eines
theologischen Entwurfes aufzuzeigen, der
den Menschen nicht in eine kosmische, sta=
tische, hierarchische Ordnung -einsperrt,
sondern dem es um den Aufweis der Ge=
schichte Gottes mit dem Menschen geht.
Dies wird dann besonders deutlich in
einem weiteren Aufsatz, der im Anschlufd
an Cullmann iiber ,den Christus der Of-
fenbarung und das Dogma“” nachdenkt.
Zwei weitere Arbeiten: ,Uber den rechten
Gebrauch des Denzinger”, und ,Eine Ge=
denkrede zu Taulers Todestag 1961 schlie=
Ben den Band ab. Er hinterliBt einen star=
ken Eindruck durch die Kraft der Sprache,
die Weite des Denkens und den leiden-
schaftlichen Willen zur Hilfe ,fiir den
Christen in der Welt”. Im Vergleich zu
manchen kiithnen Entwiirfen nachkonzi=
liarer Theologie ist der einst als ,progres=
siv’ gemafregelte Congar eher konser=
vativ zu nennen.

Friedrich Epting
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Jourdain Bishop, Les théologiens de ,la
mort de Dieu”. (Reihe ,Eglises aux
cent visages”, Taschenbuch Nr. 29.) Les
éditions du cerf, Paris 1967, 224 Seiten.

Der amerikanische Dominikaner, selber
Professor der Theologie, versucht in die=
sem Taschenbuch dem gebildeten franzo-
sischen Leser einen Eindruck zu vermitteln
von der Theologie ,Nach dem Tode Got=
tes”, die in Amerika leidenschaftlich dis=
kutiert wird und auch in Frankreich die
Gemiiter stark bewegt. In einer klaren
Sprache, der man die eigene Beteiligung
an den aufgeworfenen Fragen abspiirt,
macht er deutlich, daf es sich nicht um
Atheisten im herkémmlichen Sinn handelt,
sondern um eine Bewegung, die von den
grundlegenden Sorgen eines heutigen Chri=
sten umgetrieben ist, ndmlich von der
Frage ,nach der Echtheit des Glaubens, sei=
ner Prisenz und seinem Engagement in
der neuen Gesellschaft . .. und nach seiner
Fihigkeit, den Menschen von heute an=
zureden”.

In neun Kapiteln, von denen die ersten
zwei die hierzulande oft zitierten Gedan=
ken Bonhoeffers iiber ,den miindigen Men-=
schen und die Kritik der Religion” darstel=
len, werden Vahanian, Robinson, van
Buren, Hamilton, Altizer, Cox, dazu die
radikalen Katholiken Widker, Nogar und
Dewart in wesentlichen Aussagen vor=
gestellt, wobei jeweils kritische Anfragen,
besonders bei van Buren, nicht verschwie=
gen werden. ,Und jetzt?” — dieser Frage
ist das letzte Kapitel gewidmet. Darin ste=
hen die Sitze, die Geist und Absicht des
Biichleins noch einmal kennzeichnen: ,Die
Fragen, die durch die Theologen seit Bon=
hoeffer gestellt wurden, gehen Katholiken
und Protestanten in gleicher Weise an. Sie
betreffen nicht so sehr die Beziechungen der
Kirchen untereinander, vielmehr die Giil=
tigkeit christlicher Erfahrung iiberhaupt.”
Und zum Schlul: ,Trotz der Unsicherheit,
die diese kritische Besinnung mit sich
bringt, muf das Wagnis bejaht werden,



wenn anders die Kirche nicht fern der
Welt bleibt und die Welt ohne Gott leben
wird. Der Glaube wird nie zugeben, dafld
,Gott tot’ sei, aber es ist wohl méglich,
daf ,das Leben Gottes’ in der heutigen
Zeit nur durch den Tod einer bestimmten
Form von Kirche zu gewinnen ist. Joh. 12,
24.

Friedrich Epting

Jean Jaques won Allmen, Okumene im
Herrenmahl. Johannes Stauda Verlag,
Kassel 1968. 130 Seiten. Kart. DM 14,80.

Der reformierte Ordinarius fiir Prak-
tische Theologie an der Universitit Neu=
chitel von Allmen hat im Auftrage des
Okumenischen Rates fiir die Studienarbeit
der Gottesdienstkommission 1965 einen
»Essai sur le Repas du Seigneur” geschrie=
ben. Diese Arbeit wurde die Basis fiir das
beachtliche Faith and Order-Dokument
von Bristol 1967 iiber die Eucharistie und
fiir einen in der Entwicklung befindlichen
dkumenischen Konsensus iiber die Eucha=
ristie. Uberarbeitet und erweitert ist sie
in verschiedenen Sprachen verdffentlicht
und nun auch dem deutschen Leser zu=
ginglich.

Schon hieraus wird deutlich, daB es
sich um ein wichtiges Buch handelt. In
sechs Kapiteln nimmt der Autor die uns
in Theologie und Kirche wichtigen Aspekte
des Abendmahles wohlinformiert und mit
einem iiberall spiirbaren Engagement in
Angriff. Anamnese und Epiklese, die ek=
klesiologische Bedeutung der Eucharistie,
Kommunion mit Christus und den Brii-
dern, Opfer Christi und der Gemeinde,
das Gebet und die Sendung sind die be=
handelten und in der dkumenischen Dis=
kussion heute wichtigen Themen. Dabei
scheut sich der Verfasser nicht, unkonven=
tionell vorzugehen und zum Beispiel den
Opfercharakter des Abendmahles zu reha=

bilitieren: ,Die Eucharistie ist das Sakra=
ment des Opfers Christi und ein Kanal
fiir das Opfer der Kirche” (S. 112). In der
Darstellung wird das Abendmahl einer=
seits lebendig hineingenommen in das
Heilsgeschehen und andererseits seine Be=
ziige zur und seine Bedeutung fiir die Ge=
meinde in unserer Welt aufgezeigt.

Von Allmen ist einen eigenen Weg ge=
gangen, dies aber in sehr eindrucksvoller
Weise. Sein — von H. Goltzen fliissig iiber=
setztes — Buch ist fiir jeden unentbehrlich,
der sich mit der Bedeutung des Abend=
mahles fiir die Kirche und die Kirchen be=
fassen will. In diesem Sinne trifft der fiir
die deutsche Ausgabe gewihlte und vom
Original abweichende Titel zu.

H. C. Schmidt=Lauber

A. M. Ramsey, Geistlich und Weltlich.
Eine Studie iiber die jenseitigen und
diesseitigen Aspekte des Christentums.
Aus dem Englischen {ibertragen von
Margarete Zimmerer. Verlag Josef
Knecht, Frankfurt/Main 1968. 108 Sei=
ten. Engl. brosch. DM 8,80.

In sechs Kapiteln, deren Grundlage eine
Serie von vier nach dem englischen Theo=
logieprofessor H. S. Holland benannten
Vorlesungen aus dem Jahre 1964 bilden,
setzt sich der Erzbischof von Canterbury
fiir eine Neugewinnung und Neubewertung
,christlicher Mystik” ein. Sich der damit
gebotenen Angriffsflichen unter den zeit=
gendssischen Verhiltnissen in Theologie
und Kirche wohl bewuBt, deckt er die
Wiederaufnahme des Begriffs nach ver=
schiedenen Richtungen biblisch, kirchen=
geschichtlich und systematisch ab: Dem
Begriff der christlichen Mystik liuft der=
jenige der Kontemplation durch alle Aus=
filhrungen parallel. Er ist der dogmens=
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geschichtlich &ltere. Sein Wesen ist die
Synthese von Erkenntnis und Verhalten,
von Dogmatik und Ethik. Als seine drei
Voraussetzungen werden genannt die mit
der Schopfung dem Menschen verlie=
hene Bestimmung zur Anbetung und An=
schauung Gottes, die Sehnsucht nach bei=
dem und die Erkenntnis von Gottes Wesen
als Liebe und Gerechtigkeit. So verstanden
ist Kontemplation ,kein verstandesmaéfBi=
ger ProzeB, sondern etwas, was in den
Tiefen der Person vor sich geht, im Innern
des Selbst, der Seele, oder wie immer man
es benennen mag” (S. 55 f.).

Dem Verfasser erscheint der Hinweis
auf christliche Mystik bzw. Kontempla=
tion zum gegenwirtigen Zeitpunkt beson=
ders angebracht. In einer ausfithrlich bi=
blisch begriindeten anthropologischen Be=
trachtung wird immer wieder auf die jen=
seitigen und diesseitigen Aspekte des
Christentums verwiesen. Der Mensch muf3
die Beziehung zu seinem Schépfer im Zu-
sammenhang mit seiner Umwelt leben. Er
ist Teil der Welt und Erbe der Ewigkeit.
Im Gottes Willen gehorsamen Handeln
des Menschen wird die Synthese dieser
zueinander in Spannung stehenden Aspekte
sichtbar, wie vor allem das Zeugnis des
Neuen Testaments belegt. Die Christen er=
liegen bis in unsere Zeit immer wieder
der Gefahr, entweder die jenseitigen oder
die diesseitigen Aspekte fiir sich zu neh=
men im Dualismus aller gnostischen Rich=
tungen, in schwirmerischer Eschatologie
ebenso wie in einseitigem Immanenz=
denken und im Sékularismus. Dafl auch
wir heute in einer solchen Gefahr stehen,
wird dem Verfasser am Problem der
Sprache deutlich: Wie wird die jenseitige
Sicht, auf die wir nicht verzichten diirfen, so
angemessen ausgedriickt, daf auch der mo-=
derne Mensch sie verstehen kann? Wie
kann der Christ, der die Synthese des
Glaubens in seinem Leben zu verwirk-
lichen trachtet, heute in Staat und Gesell=
schaft und mit den verschiedenen Ideolo=
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gien leben? Nach einer kritischen Aus=
einandersetzung mit der als Beispiel ge=
wihlten Antwort auf diese Fragen durch
Bonhoeffers Gedanken lautet des Verfas=
sers zusammenfassende Antwort: ,Wir
folgen Christus. In der Gestalt eines
Knechtes machte er sich véllig eins mit der
Menschheit und ihrer Geschichte, aber er
holt die Kraft dazu aus dem nichtlichen
Gebet, das ihn mit dem Vater vereinte”

(5. 97)-

Im ganzen wie in vielen Einzelheiten
liegt ein besonnenes und besinnliches
Werk vor. Kann es aber dem Zweck die=
nen, zu dem es in deutscher Fassung er=
schien: den anglikanischen Partner der
Begegnung zwischen dem Erzbischof von
Canterbury und Papst Paul VI. 1966 in
Rom vorzustellen (vgl. Klappentext)? Die
Bedeutung des Besuches ging doch wohl
{iber den Rahmen des Persénlichen hinaus.
Aus der Vielfalt gliubigen Denkens und
Lebens in der Kirche von England bietet
das Biichlein aber nur einen in seiner Art
sehr beachtenswerten und von der Person=
lichkeit des Verfassers bestimmten Aus=
schnitt.

Claus Kemper

Johann Baptist Metz, Zur Theologie
der Welt. Matthias-Griinewald=Verlag,
Mainz / Chr. Kaiser Verlag, Miinchen
1968. 148 Seiten. Ln. DM 15,—.

Der Ordinarius fiir Fundamentaltheolo=
gie an der Universitit Miinster gehort zu
den progressiven katholischen Theologen
unserer Zeit. J. B. Metz legt in diesem
Buch Arbeiten aus den Jahren 1961/62—
1967 vor. Wie der Verfasser jedoch zu
Recht im Vorwort sagt, handelt es sich



nicht um ,gesammelte Aufsitze”. Viel=
mehr geht es ihm in der thematischen
Anordnung der Beitrige ,um die heute
unerldBliche Frage nach dem ,weltlichen’
Ausgangs= und Bezugspunkt theologischer
Glaubensverantwortung”.

Auch Metz tritt in die gegenwirtig
in 6kumenischer Breite gefithrte und von
ihm zuverldssig iiberschaute Sékularisie=
rungsdebatte ein, indem er die These ver=
ficht: ,Die Weltlichkeit der Welt, wie sie
im neuzeitlichen VerweltlichungsprozeR
entstand und in global verschirfter Form
uns heute anblidkt, ist in ihrem Grunde,
freilich nicht in ihren einzelnen geschicht=
lichen Ausprigungen, nicht gegen, sondern
durch das Christentum entstanden; sie ist
urspriinglich ein christliches Ereignis und
bezeugt damit die innergeschichtlich wal-
tende Macht der ,Stunde Christi’ in un=
serer Weltsituation” (S. 16 f.). Das heift
also nicht, dafl die faktische, neuzeitliche
Verweltlichung einfach mit der in Christus
ermoglichten und gemeinten Weltlichkeit
zu identifizieren sei (5. 36).

Vielmehr mufl die Kirche gegeniiber der
Geschichte im ganzen den ,eschatolo=
gischen Vorbehalt Gottes” geltend machen
(S. 110). Zunidchst mufl jedoch die gliu=
bige Existenz — im Nachvollzug des des=
census Christi — die von ihr uneingeholte
Welt, aus der und auf die hin sie immer
schon lebt, ,annehmen”. Und andererseits
vermag nur der Glaube der Weltlichkeit
unverdeckt standzuhalten und sie gelassen
als solche anzunehmen, sie sein=zu-lassen
und im gleichen Akt zu iiberholen (S. 42
und passim).

Metz akzeptiert den ,Wandel in der
Denkgeschichte selbst”: von einer kosmo=
zentrischen zu einer anthropozentrischen
Denkform, und er kommt in der Konse=
quenz zum Postulat einer ,politischen
Theologie” der Weltverantwortung und
Sozialkritik (nicht mehr: der systemati=

schen Soziallehre!l) (S. 115). Politische
Theologie wird definiert als kritisches Kor=
rektiv gegeniiber einer extremen Privati=
sierungstendenz gegenwirtiger Theologie
und Versuch, die eschatologische Botschaft
unter den Bedingungen unserer gegen=
wirtigen Gesellschaft zu formulieren

(5. 99).

Auch von Metz hieB es oben: Sein An=
satz variiert das Thema der protestan=
tischen geschichts= und gesellschaftstheolo-
gischen Entwiirfe der sechziger Jahre. Es
wire nun an der Zeit, mehr zum Detail
zu kommen. Aber in der Tat, wie Metz
sagt: Das ganze Gewicht des neuzeitlichen
Prozesses wird gerade erst sichtbar (S. 36).
Daher befinden wir uns noch in der Phase
der Entwiirfe, aber immerhin sind es
schon interkonfessionelle Prolegomena zu
einer zeitgendssischen Theologie.

Hermann Ringeling

Trutz Rendtorff / Heinz Eduard Todt,
Theologie der Revolution. Analysen
und Materialien. (edition suhrkamp,
Band 258.) Suhrkamp Verlag, Frankfurt/
Main 1968. 165 Seiten. Brosch. DM 3,—.

In seinem einleitenden Beitrag ,Revolu=
tion als neue sozialethische Konzeption” —
zuerst in Heft 1/1968 dieser Zeitschrift
verdffentlicht — geht Todt den gesellschaft=
lichen Fakten und dem Klima nach, in
dem die Theologie der Revolution im Ver=
such einer Ablésung des bisherigen Leit=
begriffs der okumenischen Sozialethik
sverantwortliche Gesellschaft” ihre Prido-=
minanz gewinnen konnte. Rendtorff kommt
in einer Untersuchung zum ,Aufbau einer
revolutiondren Theologie” zum Ergebnis,
dafl die Werbewirksamkeit der Theologie
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der Revolution vor allem mit dem Fehlen
einer ,konzisen Position” (S. 42) zusam=
menhingt. Soweit sie sich als ,unkritische
Theologie” (S.73), als ,linke Orthodoxie”
(S. 74) mit einem Zug zur ,Irrationalitdt”
(ebd.) manifestiert, steht sie in der Ge=
fahr, die Basis der Ethik iiberhaupt anzu=
greifen (S. 75). Im Kapitel ,Ethik und Re=
volution” wendet sich Rendtorff noch ein=
mal betont der sozialethischen Perspek=
tive zu. Gegen jeden Pragmatismus, durch
den die Theologie der Revolution auf den
Vorrang der Ethik verzichtet (S. 110) und
zu wenig nach dem fragt, was nach der
Revolution zu geschehen habe, stellt der
Verfasser fest, dafl die Ethik ,auf eine
Normalisierung und Regulierung der Aus=
einandersetzungen und den ihnen zu=
grunde liegenden Situationen” ausgeht
und allein imstande ist, das bleibend
christliche Element in das Geschehen zu
integrieren, das heifit ,die Identitdt der
Praxis im Wandel” zu ermdglichen
(o £

In seinen Erérterungen iiber die Frage
,Technische oder soziale Revolution —
eine theologische Alternative?” wendet
sich Tédt gegen André Philip, der der
politisch=sozialen Revolution eine Absage
zugunsten einer konsequent technisch=
wissenschaftlichen Evolution erteilt (S.76f.).
Tédt sieht gerade in der vermittelnden
Rolle der Wissenschaft die nach seiner An-=
sicht falsche Alternative iiberwunden.
Diese Rolle erdffne die Chance, fort=
schreitende Zivilisation und Sicherung der
Freiheit durch sozialen Wandel zu ver=
binden (S. 95).

Die Verfasser lassen im wesentlichen
die Frage nach dem zukiinftigen Schicksal
der 6kumenischen Sozialethik unerértert,
nach der Leistungsfihigkeit der Theologie
der Revolution in ihrem Bestreben, den
Leitbegriff ,verantwortliche Gesellschaft”
durch eine neue, die dkumenische Sozial=
ethik integrierende Theorie der Konfron=
tation zu ersetzen. Auf der Weltkirchen=
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konferenz in Uppsala hat die Diskussion
n]fht zu der von manchen erwarteten Ex=
plosion gefithrt. Das niichterne Moment
iberwog das in den vorangegangenen
Auseinandersetzungen weithin zu beob=
achtende pragmatische oder auch emotio=
nelle Argumentieren. Es ist die Inangriff=
nahme breit angelegter, systematischer
theologischer und sozialethischer Studien
iiber das Humanum geplant worden, die
die Bezeichnung ,Studies on Man” erhal=
ten haben. Man darf von ihnen erwarten,
daf die Theologie der Revolution nicht
nur eine stirker durchreflektierte Basis er=
hilt, sondern auch in Uberwindung man=
cher Ungleichgewichte eine neue Reintre=
grierung in den Gesamthorizont der tku=
menischen Sozialethik erfahrt.

Jeder Interessierte wird die Arbeit der
Verfasser dankbar begriifien. Sie bietet
nicht nur eine lingst iiberfillige, ausfiihr=
liche Analyse des Diskussionsstandes,
sondern auch produktive Ansitze fiir die
weitere Auseinandersetzung. Dafl in ihr
auch die katholische Seite immer mehr
zum Partner wird, zeigt der informative
dokumentarische Anhang.

Albrecht Langner

Franz Skoda, Die sowjetrussische philo=
sophische Religionskritik heute. Mit
einem Vorwort von Karl Rahner. (Quae=
stiones disputatae, Band 36.) Verlag
Herder, Freiburg/Basel/Wien 1968. 160
Seiten. Oktav, engl. brosch. DM 16,80.

Das Buch zerfillt in einen darstellenden
Teil, in dem der Verfasser sich um ob=
jektive Wiedergabe einschligiger sowje=
tischer Stimmen, vielfach im Wortlaut, be=
miiht. Das Material ist nach einigen sach=
lichen Gesichtspunkten geordnet. Die Kon=



frontation mit der rémisch=katholischen
Kirche und speziell auch mit der katho=
lischen Soziallehre steht im Mittelpunkt
des Interesses. In einem zweiten Teil wer=
den, wiederum sachlich geordnet, ,Kri=
tische Anmerkungen” gegeben.

Die referierende Darstellung erhirtet
aufs neue vielfiltig die Tatsache, daf Lud=
wig Feuerbachs anthropologische Deutung
der Religion und des Christentums bei
der gesamten sowjetrussischen Religions=
kritik Pate gestanden hat. Der zweite,
apologetische Teil ist stark durch das ka-
tholische Verstindnis des Naturrechts mit=
bestimmt. Doch hat der Verfasser sich
auch — mit erkennbarer Wirkung — an
evangelischen Sachverstindigen wie H.
Gollwitzer und I. Fetscher orientiert. Als
Material=Fundgrube und als Hilfe zu einer
geistigen Bewiltigung der Phénomene,
speziell fiir den katholischen Christen, ist
das Buch auch von allgemeinem Wert.

Hildegard Schaeder

KIRCHEN= UND
THEOLOGIEGESCHICHTE

P. Joh. Chrysostomos OSB, Kleine Kir=
chengeschichte Rufllands nach 1917. Ta-
schenbuch Band 311. Herder Verlag,
Freiburg/Basel/Wien 1968. 188 Seiten.
DM 2,90.

Der Verfasser, gebiirtiger Russe und
Augenzeuge der berichteten Ereignisse
bis zum 2. Weltkrieg, 1946 in die Bene=
diktiner=Abtei Niederaltaich eingetreten,
hat den Stoff bereits in zwei Binden (,Kir=
chengeschichte Rufllands der neuesten
Zeit” Band 1 und II, Miinchen 1965 und
1967, Band III in Vorbereitung) behandelt.
Die Zusammenfassung in einem Taschen=
buch ist zweifellos niitzlich und wird zur

Verbreitung der Kenntnisse iiber jene nur
angeblich ,schweigende Kirche” beitragen.
Freilich ist es spiirbar, dafi der letzte Zeit=
abschnitt noch nicht eingehend durchgear-=
beitet wurde. Die staatliche Einrichtung
eines ,Rates fiir die Angelegenheiten der
Orthodoxen Kirche” vom Herbst 1943
wird weder nach ihren historischen Vor=
aussetzungen noch in ihren Funktionen
deutlich; aus der von der Bischofs=Synode
im Februar 1945 erlassenen Kirchenord=
nung wird nur die verstiirkte Position des
Patriarchen, aber nicht die Regelung der
Stellung von Pfarrer und Gemeinde sowie
die kirchlich=staatliche Verzahnung dar=
gestellt, obwohl die genannten Punkte die
Grundlage zum Verstindnis der ganzen
weiteren Entwicklung bilden. Die erzwun=
gene Riidkbildung der Gemeindeordnung
des Patriarchats von 1961 nach dem Maf-
stab der staatlichen Religionsgesetze von
1929 bedarf einer genaueren Analyse,
durch die auch der Konflikt zwischen pro-
testierenden jungen Priestern und der Pa=
triarchatsleitung einsichtiger wiirde. Ins=
gesamt ist der Mafstab des romisch=ka=
tholischen Verstéindnisses vom Verhiltnis
von Kirche und Staat allenthalben spiirbar:
Die grundsitzliche Wendung des ersten
»Mirtyrer”=Patriarchen Tichon vom Sep=
tember 1919 zur Loyalitit ist nur spar-
samst angedeutet; die bis heute tiefgrei=
fendste und sachlich maBgebliche Aus-
einandersetzung zwischen Orthodoxie und
Kommunismus in der Denkschrift von
Solovki 1926 bleibt leider unerwihnt
(vgl. meine kommentierte Ubersetzung
in ,Kyrios”, 1962, S.228f). Dagegen
werden innerkirchliche und zwischenkirch=
liche Beziehungen verhiltnismifig breit
dargestellt mit Beifiigung von wertvollen
Details zur Charakteristik der handelnden
Personlichkeiten. Geriichte finden spar-
same Aufnahme. Die eingefiigten statisti=
schen Angaben diirften durchweg exakt
sein und verdeutlichen das Bild auf eine
realistische Weise.

Hildegard Schaeder
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Friedrich Wilhelm Kanizenbach, Gestalten
und Typen des Neuluthertums. Beitrége
zur Erforschung des Neokonfessionalis=
mus im 19.Jahrhundert. Giitersloher
Verlagshaus Gerd Mohn, Giitersloh
1968. 288 Seiten. Ln. DM 44—

Da Holsten Fagerbergs wichtiges Buch
iiber wesentliche Aspekte der lutherischen
Theologie des 19. Jahrhunderts nur schwer
zuginglich ist und die sehr rege Beschif=
tigung mit dieser Theologie in Deutsch=
land zwar eine Fiille an Monographien
und Aufsétzen zu einzelnen Theologen
und Themen, aber keine Gesamtdarstel=
lung hervorgebracht hat, wird man Prof.
Kantzenbachs Buch nur begriifen konnen.
Auch wenn die einzelnen Beitridge dieses
Bandes unabhiéingig voneinander geschrie=
ben worden sind, erginzen sie sich — ab=
gesehen von einigen Uberschneidungen
und Wiederholungen — doch auf eine so
vielfiltige Weise, dafl sich ein abgerunde=
tes Bild der Hauptgestalten und Haupt=
tendenzen der lutherischen konfessionellen
Theologie des vorigen Jahrhunderts ab=
zeichnet.

Einige Beitrige sind den bekannten,
groflien Gestalten — Harms, Lohe, Vilmar,
Bezzel — wie auch uns heute weniger ver=
trauten Vertretern des Luthertums im
19. Jahrth. — Scheibel und von Schaden —
gewidmet. Leben und Werk dieser Min=
ner werden im Rahmen der Zeitgeschichte
und der geistigen und theologischen Be-
wegungen und Voraussetzungen ihrer
Zeit, unter Heranziehung von z. T. neuem
Material, behandelt. Eines der Grund=
themen dieser Beitriige wird in einem gro=
Beren Aufsatz iiber das Bekenntnispro=
blem in der lutherischen Theologie des
19. Jahrh. aufgenommen und im abschlie-
Benden Beitrag iiber ,Reformation — Kons=
fession — Okumene” einer kritischen Be-
urteilung unterzogen, die sowohl von den
Auffassungen Luthers als auch von heu-
tigen Fragestellungen bestimmt wird. Mit
seiner Kritik an einem zum Zeichen der
Kirche erhobenen Bekenntnisbegriff und

422

einem daraus resultierenden kirchlichen
Selbstverstindnis mochte Kantzenbach
offensichtlich dazu beitragen, daff die lu=
therischen Kirchen heute, denen — z. T.
gerade wegen des Erbes des 19. Jhs. — das
Verhiltnis Okumene=Bekenntnis immer
noch grofle Schwierigkeiten bereitet, nicht
mehr durch einen unreformatorischen Be=
kenntnisbegriff in ihrer Gkumenischen
Offenheit und Aktivitit behindert werden.
Hochinteressant ist schlieBlich die Ab-=
handlung iiber die politischen Einstellun=
gen fithrender Lutheraner des 19. Jahr=
hunderts, die wichtige Differenzierungen
bietet, den Gesamteindruck einer stark
konservativen Einstellung aber doch nur
geringfiigig modifizieren kann. Ein in sei=
nem sachlichen Gehalt wie in seiner theo=
logischen=6kumenischen Ausrichtung auf=

schluBreiches Buch.
Giinther Gafimann

Werk und Wirken Paul Tillichs. Ein Ges=
denkbuch. Mit der letzten Rede von
Paul Tillich und Beitrigen von: Theodor
W. Adorno, Ernst Bloch, Walther Braune,
Otto Haendler, Eduard Heimann, Inge-
borg C.Henel, Max Horkheimer, Peter
Kreyssig, Wolf-Dieter Marsch, Hans-=
Rudolf Miiller=Schwefe, Ulrich Neuens=
schwander, Wolfgang Philipp, Gerhard
Rein, Hans-=Joachim Rothert. Evangeli=
sches Verlagswerk, Stuttgart 1967.
207 Seiten. Geb. DM 14,—.

Dieser Band enthilt Gespriiche, Vortriige
und Aufsitze, die im Gedenken an Paul
Tillich personliche Erinnerungen an Be=
gegnungen mit ihm wie auch sachliche
Interpretationen seines Lebenswerkes wie=
dergeben. Den Abschluf bildet die letzte
Rede Tillichs iiber ,Die Bedeutung der Re-
ligionsgeschichte fiir den Systematischen
Theologen”. Nicht nur seine Freunde und
Schiller werden sich iiber das geistvolle
und farbenreiche Gedenkbuch freuen, son=
dern vielen mag diese hervorragende und



mit Geschick zusammengestellte Samm-
lung als erste Einfilhrung in die Ges=
dankenwelt des groflen deutsch-amerika=
nischen Theologen dienen.

Kg.

Franklin H. Littell, Das Selbstverstindnis
der Tiufer. Aus dem Amerikanischen
von Reinhard Grossmann. J. G. Ondken=
Verlag, Kassel 1966. 263 Seiten. Leinen
DM 22,—.

Man kann dieses Buch des (nota benel)
Methodisten Franklin H. Littell bereits ein
Standardwerk der Téuferforschung nens=
nen, nicht zuletzt deswegen, weil der in
Chikago lehrende Kirchenhistoriker eine
Darstellung des Selbstverstindnisses der
Taufer nach den zahlreichen, erst in den
letzten Jahrzehnten bekanntgewordenen
Quellen unternimmt. Vielen Autoren vor
Littell ist es ergangen wie Luther, der die
eigentlichen ,Tdufer” wie die Schweizer
oder die Siiddeutschen Briider nie kennen=
gelernt hat. Sie haben nach Sekundir=
quellen geurteilt, und wie korrektur=
bediirftig dabei ihre Darstellung ausgefal=
len ist, macht diese Arbeit offenkundig.

Im ersten Kapitel seines Buche schreibt
Littell eine Kurzgeschichte der Taufer=
bewegung. Dabei wird deutlich, dafl ihr
Hauptunterscheidungsmerkmal nicht die
Tauflehre und =praxis, sondern die Ekkle=
siologie gewesen ist. Die Suche nach der
»wahren Kirche” hat diese Glaubenden
umgetrieben und vor Kompromifllsungen
bewahrt, wie sie die groflen Reformatoren
eingegangen sind. Gerade von daher ver=
mag dieses Buch manchen Anstof8 zu ver=
mitteln. Die exemplarischen Gemeinde=
bildungen und -ordnungen der Téufer
sind ein einziger grofer Versuch, den
Geist und die Ordnung der Urgemeinde
wiederzugewinnen. Dabei spielen der Ge=
danke vom ,konstantinischen Fall” der
Kirche (Kap. III) und der Missionsbefehl
(Kap. 1V) eine besondere Rolle.

Unwillkiirlich ergeben sich beim Lesen
Parallelen zu Gemeindebewegungen der

jiingeren Geschichte (Kongregationalisten,
Baptisten u. a.), und Littell hat gewif8 recht,
wenn er festhilt: ,Bis zu einem gewissen
Grad besteht die Herausforderung durch
die Revolutionidre und Spiritualisten durch
die ganze Geschichte des Freikirchentums
bis auf den heutigen Tag fort” (S. 76).

In Kapitel V setzt sich Littel mit den
Quellenfragen und der Beurteilung der
Tdufer in der Geschichte auseinander.
Nach dem Erscheinen dieses Buches diirfte
es nicht mehr angehen, wahllos unter
,Tiufer” zu subsumieren, was zum ,lin=
ken Fliigel” der Reformation gehort.

Eine vierundzwanzigseitige Bibliogra=
phie erldutert anschaulich die Fiille des
vorhandenen Materials und diirfte die
eigene Weiterarbeit des Interessierten
wesentlich erleichtern.

Die kommenden Jahre werden auf
Grund der neuen Quellensituation auch
weitere detaillierte Untersuchungen zu
Fragen der Reformation bringen miissen.

Otmar Schulz

Union und Okumene. 150 Jahre Evange=
lische Kirche der Union. Herausgegeben
von Ferdinand Schlingensiepen. Lettner=
Verlag, Berlin 1968. 175 Seiten, 8 Bild=
seiten. Ppbk. DM 7,80.

Dieser schmale Band weist durch die
Sammlung der Vortrige, die anlidflich der
150=]ahrfeier der Evangelischen Kirche der
Union im November vergangenen Jahres
in Berlin gehalten wurden, nicht nur auf
die historischen Wurzeln der preuflischen
Union, sondern fiihrt damit und dariiber
hinaus in Problematik wie Verheifung
der Unionen ein. Zwei dieser Referate —
Eugene C. Blake ,Einheit als 6kumenische
Aufgabe” und Lukas Vischer ,Neues Be=
kenntnis und neues Bekennen” — durfte
diese Zeitschrift in Heft 1/1968 schon im
Vorabdruck bringen. Die anderen Refe=
rate seien nicht weniger dem Studium un=
serer Leser empfohlen: D. McCaughey
,Union und Bekenntnis als ein theologi=
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sches Problem”, W. Maurer ,Kritische Fra=
gen an die Unionen”, G.Williams ,Die
Zukunft der Kirchen in Europa” und H. J.
Schoeps ,Die preuBische Union von 1817,
Schon die Aufzihlung der Themen zeigt
an, daB hier das geschichtliche Ereignis der
preuBischen Unionsbildung kritisch=prii=
fend und konstruktiv=vorwirtsweisend
zum weltweiten Prozef der christlichen
Einigungsbewegung in Beziehung gesetzt
worden ist. Gedenkfeiern unter diesem
Aspekt zu begehen, wird zum Dienst an

der 6kumenischen Zukunft.
Kg.

LEBENSERINNERUNGEN

Marc Boegner, L’Exigence oecuménique.
Souvenirs et perspectives. Editions Al=
bin Michel, Paris 1968. 366 Seiten.
Brosch. F. 24,90.

Laut Untertitel legt in diesem Buche
Marc Boegner, eine der fithrenden Gestal=
ten des franzosischen Protestantismus seit
1929 und einer der ersten sechs Prisiden=
ten des Okumenischen Rates der Kirchen
von 1948, seine Erinnerungen vor. Schon
das wire ein Grund des Interesses an
dieser Selbstbiographie. Aber nun war
Marc Boegner nicht nur einer der ersten
sechs Amtstriger, sondern er gehért auch
zu jener kleinen Gruppe von Architekten
des Okumenischen Rates der Kirchen der
ersten Generation zusammen mit Visser't
Hooft, Bischof Bell, Erzbischof Temple und
Dr. Oldham. Seine Selbstbiographie ent=
hélt darum nicht nur Erinnerungen an
interessante Begegnungen und Begeben=
heiten, die die Kenntnisse des Lesers iiber
die Vergangenheit bereichern kénnen, son=
dern auch ,Perspektiven”, wie der Unter=
titel verheiflt, und zwar Perspektiven fiir
die Entwicklung der &6kumenischen Be=
wegung und des Okumenischen Rates der
Kirchen in der Zukunft. Diese Perspek=
tiven 148t der Autor iiberall durchblidken,
wenn er von der Sitzung des Okumeni=
schen Rates fiir Praktisches Christentum

424

1934 in Fane und dem Zusammenstoff mit
den Abgesandten des Reichsbischofs Miil=
ler berichtet, von der Entfaltung des The=
mas ,Kirche, Volk und Staat” und der
Auseinandersetzung der 6kumenischen Be=
wegung mit der Ideologie des totalen
Staates Hitlers, die 1937 auf der Welt=
konferenz in Oxford ihren Hohepunkt
fand, sowie von der vorbereitenden Griin=
dung des Okumenischen Rates der Kirchen
1938 in Utrecht als eines Instruments im
Kampfe der weltweiten Kirche Jesu Christi
gegen die Héresie der Staatsvergotzung.

Zukunftsweisende Perspektiven zieht
Marc Boegner ganz besonders deutlich aus
dadurch, daf er von Anfang an die ro-
misch=katholische Kirche in seine Sicht der
okumenischen Bewegung einbezieht. Der
gesamte dritte Teil seiner Selbstbiographie
ist darum unter dem Titel ,L’élargisse=
ment du mouvement ocecuménique” (Die
Ausweitung der dkumenischen Bewegung)
dem Zweiten Vatikanischen Konzil und
dem sich aus ihm ergebenden verstirkten
okumenischen Engagement der rémisch=
katholischen Kirche gewidmet. Dieser Teil
unterstreicht das Motto, das Marc Boegner
fiir sein Buch gewihlt hat: ,L’Eglise sera
catholique ou elle ne sera pas, le chrétien
sera protestant ou il ne sera pas.” (Die
Kirche wird katholisch sein oder iiber=
haupt nicht sein, der Christ wird prote=
stantisch sein oder iiberhaupt nicht sein.)
Man spiirt, daB der Titel seines Buches
»~L'Exigence oecuménique” (Die Skumeni=
sche Verpflichtung) nicht aus kirchenpoli=
tischen, strategischen oder taktischen Uber=
legungen, sondern aus der christlichen
Glaubensiiberzeugung des Verfassers sel=
ber entstanden ist, aus einer Uberzeu=
gung, die sich in einem langen und er=
fiilllten Leben im Dienste der dkumeni=
schen Bewegung vertieft und gefestigt hat.

Fiir den deutschen Leser diirften beson=
ders interessant sein das Eintreten der Re=
formierten Kirche von Frankreich fiir die
politischen Fliichtlinge und Verfolgten,
vor allem die Juden, in der Zeit der deut=
schen Besetzung Frankreichs und die Ent=



wicklung der Reformierten Kirche von
Frankreich in dieser Auseinandersetzung
mit den Behérden — sowohl den deutschen
Besatzungsbehorden als auch den eigenen
Behorden der Vichy=Regierung — zu einer
bekennenden Kirche im Rahmen der oku-
menischen Bewegung. Dariiber ist in
Deutschland fast nichts oder nur wenig
bekannt. Um so dringender wire es zu
wiinschen, dafl dieses Buch bald einen
deutschen Verleger und Ubersetzer findet.
Marc Boegner hat nicht nur viel zu er=
zihlen, er erzdhlt auch spannend und
schreibt — als Mitglied der Académie
Francaise, wie konnte es anders sein! —
einen ausgezeichneten Stil.

Armin Boyens

Wilhelm Stahlin, Via vitae. Lebenserinne=
rungen. Johannes Stauda Verlag, Kas=
sel 1968. 743 Seiten. Leinen DM 38,—.

Autobiographien zihlen trotz ihres subs=
jektiven Charakters zu den wichtigsten
Quellen historischer Forschung. Auch die
soeben erschienenen Lebenserinnerungen
von Altbischof Wilhelm Stihlin, der am
24. September seinen 85. Geburtstag be-=
ging, erweisen sich als eine solche Fund-
grube zeit= und kirchengeschichtlicher Vor=
ginge, iber deren Deutung und Wertung
es im einzelnen natiirlich abweichende Ur=
teile geben wird. Der Verfasser geleitet
den Leser in breiter Ausfiihrlichkeit durch
alle Stationen seines ebenso reichen wie
wechselvollen Lebens und insbesondere
dessen Schwerpunkte als bayrischer Pfar-
rer, Professor in Miinster und Bischof von
Oldenburg. Das innere Gewicht seiner Le=
bensarbeit liegt indes auf dem hervorra=
genden Anteil, den er an Griindung und
Gestaltung der Berneuchener Bewegung
genommen hat, die zweifellos zu den be-=
deutsamsten Phidnomenen geistlicher Er=
neuerung des deutschen Protestantismus
im 20. Jahrhundert zihlen diirfte. Gerade
hieriiber erfihrt man viele bisher nicht
bekannt oder zuginglich gewesene Einzel=
heiten. Dabei verbirgt Stihlin freilich

nicht die zunehmende Resignation, die ihn
gegeniiber dem institutionellen Kirchen=
tum erfiillt hat. Auch von der Berneuche=
ner Arbeit mufl er bekennen: ,Der grofle
Durchbruch in weitere Kreise unserer Kir=
che, der Ansto zu einer wirklichen Er=
neuerungsbewegung in unserem landes=
kirchlichen Gewohnheitschristentum ist
uns nicht gelungen” (S. 343). Dieses niich=
terne Fazit hat Stihlin aber in seinem un=
ermiidlichen Ringen um die biblische Ver=
kiindigung, die liturgische Sammlung und
den seelsorgerlichen Dienst der Kirche Jesu
Christi nicht beirren kénnen, wovon nicht
zuletzt seine ungewéhnlich fruchtbare
literarische Tétigkeit bis in unsere Tage
hinein Zeugnis ablegt.

Die Fiille faktischer Berichterstattung,
klirender Erkenntnisse und geistlicher
Einsichten, die in diesem umfangreichen
Band enthalten ist, wiirde sicherlich noch
profilierter zum Ausdruck gekommen sein,
wenn die Darstellung stérker gestrafft und
in manchen Abschnitten, die den Aufen=
stehenden weniger interessieren, auch ge=
kiirzt worden wire. Dafiir hitte man von
dem Verfasser, der zu den wenigen noch
unter uns weilenden 6kumenischen Pio=
nieren gehért, z. B. iiber die Weltkirchen=
konferenz von Stockholm, an der er be=
reits teilgenommen hat, gerne etwas mehr
erfahren als den Verweis auf damals er=
schienene Zeitschriftenartikel (S. 192 £.).
Solche kritische Anmerkung soll jedoch
nur unterstreichen, was eine jiingere kirch=
liche Generation einem ihrer Viter in
Christus an Dank schuldet und von ihm
als verpflichtendes Vermichtnis zu iiber=
nehmen hat.

Ke.

INFORMATION UND PRAXIS

Sacramentum Mundi. Theologisches Lexi=
kon fiir die Praxis in 4 Bénden. Deut=
sche Ausgabe herausgegeben von Karl
Rahner und Adolf Darlap. Band I:
Abendland bis Existenz. Lexikonoktav,
XLVII Seiten und 1312 Spalten. Er=
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méfigter Subskriptionspreis in Leinen
DM ¢8—. Verlag Herder, Freiburg —
Basel — Wien 1967.

Dafl Handbiicher und Nachschlagewerke
immer noch sehr gefragt sind, beweist das
neue, von Herder verlegte ,Theologische
Lexikon fiir die Praxis“, das unter dem
Titel ,Sacramentum Mundi” in vier Bén=
den etwa 700 Stichwirter behandeln soll
und gleichzeitig in sechs Sprachen er=
scheint. ,Mit diesesm Werk wird der Ver=
such unternommen, die heutige Entwick=
lung im Glaubensverstindnis auf der
Grundlage der gegenwirtigen theolo=
gischen Arbeit in den Grund= und Schliis=
selbegriffen der theologischen Disziplinen
zu formulieren und fiir den reflexen Glau=
bensvollzug wie fiir die Praxis fruchtbar
zu machen”, heift es im Vorwort. Dabei
hat man nicht nur Theologen, sondern
auch Laien (Katecheten, Religionslehrer
usw.) im Auge. Der internationale Mit=
arbeiterstab weist bekannte Namen auf
wie Gregory Baum, Joh. Witte, M.]J. Le
Guillou und Gustave Weigel. Aus dem
deutschsprachigen Bereich sind u. a. zu
nennen: Karl Rahner (zugleich Heraus=
geber), Joh. Baptist Metz, O. Semmelroth,
R. Pesch, A.Vigtle, F. Wulf, ]. Ratzinger,
R. Schnadkenburg, O.v. Nell-Breuning, A.
Grillmeier und H. R. Schlette.

Der vorliegende erste Band erlaubt
selbstverstindlich noch kein abschliefen=
des Urteil iiber thematische Auswahl,
Stoffverarbeitung und Struktur des Lexi=
kons. Deutlich léduft die Tendenz darauf
hinaus, das Konzil theologisch aufzuarbei-
ten und in die Praxis zu iibertragen. Des=
halb tauchen neben den herkommlichen
Begriffen aus der Kirchen= und Theologie-
geschichte auch neue Kategorien auf wie
»Dialog zwischen den Kirchen” (K. Rahner)
und aktuelle Fragestellungen wie ,Bibli=
sche Hermeneutik” (A. Vogtle) und ,Ent=
mythologisierung” (René Marlé). Lehr=
meinungen anderer Kirchen finden gele=
gentlich, aber leider nicht durchgehend
Beriicksichtigung. So hat zu dem Artikel
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»Ethik” Wolfgang Trillhaas einen Ab-
schnitt iiber die ,Theologische Ethik im
protestantischen Glaubensverstindnis” bei=
gesteuert, und von Wenzel Lohff werden
unter ,Bekenntnisschriften” die prote=
stantischen Bekenntnisschriften behandelt.
Andere Stichworter wie z. B. Beruf, Ehe,
Eigentum, Ekklesiologie und Eucharistie
lassen hingegen solchen Bezug vermissen.
Unter ,Christliche Sozialbewegung” ist
zwar von den Weltkirchenkonferenzen
von Stodkholm (1925, nicht 1924) bis
Neu=Delhi die Rede, nicht aber von der
Weltkonferenz fiir Kirche und Gesellschaft
(Genf 1966).

Daf ,Altniederlindische Mystik” und
»Deutsche Mystik” gesondert aufgefiihrt
werden anstatt unter dem Oberbegriff
»Mystik”, mag mit dem internationalen
Charakter des Lexikons zusammenhéngen?
Sachlich abgewogene und ékumenisch rele=
vante Orientierung erhélt auch der nicht=
katholische Benutzer durch Artikel wie
~Dialektische Theologie” (Henri Bouillard),
,Calvinismus” (Joh. Witte), ,Altkatholi-
zismus” (V. Conzemius) und ,Anglika-
nische Kirchengemeinschaft” (Bernard Lee=
ming). Schon jetzt wird man jedenfalls
sagen diirfen, daf dieses neue Lexikon sich
iiber den katholischen Bereich hinaus als
wertvolle Informationsquelle anbietet, das
seinen Platz zwischen dem elfbidndigen
»Lexikon fiir Theologie und Kirche” und
dem =zweibindigen ,Handbuch theologi=
scher Grundbegriffe” (hrsg. von Heinrich
Fries, Kosel-Verlag) einnehmen wird.

Kg.

Konfessionskundliche Veranstaltungen.

Herausgegeben von Helmut Essinger.
(Band 7 der Reihe ,Gemeindeveranstal=
tungen. Arbeitshilfen und Entwiirfe”.)
Teilband 1: 399 Seiten, Teilband II:
404 Seiten. Ehrenfried Klotz Verlag,
Stuttgart 1968. Leinen je DM 24,50
(Subskribenten je DM 20,80).

Die beiden in der Reihe ,Gemeinde=
veranstaltungen” unter dem Titel ,Kon=



fessionskundliche Veranstaltungen” er=
schienenen Bidnde kommen gerade zur
rechten Zeit. Die groflen kumenischen Er=
eignisse der letzten Jahre haben unsere
Gemeinden in einem erfreulichen Mafle
aufmerken und iiber den eigenen Kirch=
turm hinausschauen lassen. Das durch die
Skumenische Bewegung und das II. Vati=
canum gewandelte Verhiltnis der Kirchen
zueinander setzt neue MaRstibe, die Le=
bens= und Zeugnisformen der christlichen
Gemeinde suchen eine der Gegenwart ent=
sprechende Gestalt, ungeahnte Aufgaben
der Christenheit in der heutigen Welt tre=
ten ins Blickfeld. Das alles ld8t Fragen auf=
brechen und Informationen verlangen.

An gewichtiger theologischer und son=
stiger Fachliteratur iiber diese Thematik
besteht kein Mangel. Es fehlte aber bisher
immer noch die Ubersetzung in die Praxis
des Pfarrers und der Gemeinden, wenn
man von den leider wenig beachteten
»Okumenischen Arbeitsheften” absieht,
die die Okumenische Centrale in Frank=
furt/M. seit einer Reihe von Jahren her=
ausgibt. Mit diesen Bénden wird ein we=
sentlicher Beitrag dazu geleistet. Am An=
fang steht das Modell eines konfessions=
kundlichen Seminars fiir Nichttheologen.
In fachkundigen Beitrdgen wird sodann
das Selbstverstindnis der grofen Konfes=
sionen wie das der Freikirchen dargestellt;
Allianz, Okumene und II. Vaticanum bil=
den einen weiteren Themenkreis; der Bes=
reich ,Kirche und Sekte” ist Gegenstand
eingehender Untersuchung. Sachabhand-
lungen beschiftigen sich mit der Bibel und
Bibelauslegung, den Sakramenten, Ménch=
tum und Heiligen, den Laien in der Kirche,
Kirche und Staat, Kirche und Welt, Reli=
gionsfreiheit. Praktische Uberlegungen
gelten der Mischehe, Konversionen und
Konvertitenunterricht sowie besonderen
Veranstaltungen (z. B. Reformationstag,
Lutherstunden, gemeinsamen Veranstal=
tungen in der Schule). Einen breiten Raum
nehmen am SchluB ,kritische Interpreta-
tionen der wichtigsten Konzilsdokumente”
ein.

Dafl bei der Fiille des Gebotenen auch
hier und da Fragezeichen zu setzen und
Wiinsche anzumelden wéren, ist unaus=
bleiblich. So scheint uns z. B. die Proble=
matik der Konversionen gar zu schnell
iibergangen zu sein, und der diesbeziig=
lichen Richtlinien und Empfehlungen des
Okumenischen Rates der Kirchen sowie der
Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen in
Deutschland wird mit keinem Worte Er=
wihnung getan. Auch vermiflt man — mit
Ausnahme der Schulen, vgl. II 273 ff. —
Hinweise oder gar Modelle, wie sich das
Zusammenleben der verschiedenen Kirchen
am gleichen Ort denn nun praktisch ge=
stalten konnte (wobei keineswegs nur an
besondere Veranstaltungen gedacht istl).
Erfahrungen dariiber — etwa durch die
vielerorts bestehenden  Arbeitsgemein=
schaften christlicher Kirchen — liegen zur

Geniige vor und sollten Verbreitung
finden.
Kritische Anmerkungen dieser oder

dhnlicher Art schmilern aber nicht die An=
erkennung und den Dank, die Heraus-
geber, Mitarbeiter und Verlag fiir diese
ausgezeichnete und hilfreiche Material=
sammlung verdienen.

Kg.

Theodor Filthaut, Aspekte der Glaubens=
unterweisung von morgen. Die Erneue=
rung des Religionsunterrichtes aus dem
Geist des Zweiten Vatikanischen Kon=
zils. Aktuelle Schriften zur Religions=
pidagogik, Bd. 15. Verlag Herder, Frei=
burg/Basel/Wien 1968. 192 Seiten. Ok=
tav, kart.; Subskriptionspreis DM 14,80.

Wenige Wochen nach dem Tod des Pa=
storaltheologen, der mafgeblich an der Er=
neuerung der katholischen Schulkatechese
mitgewirkt hat, ist dieses Buch als sein
letztes Werk erschienen. In 11 Abschnit
ten untersucht Filthaut eine Reihe bedeu=
tender Themen der heutigen katholischen
Theologie: Offenbarung als geschichtliches
Ereignis — Die Schrift als Mitte der ge=
samten Glaubensunterweisung — Der Geist
Gottes in der Welt — Kirche als Volk
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Gottes — Das kirchliche Amt als Dienst —
Mission der Kirche — Okumenische Unter=
weisung — Christen und Juden — Erzie=
hung zum Leben in der gegenwirtigen
Gesellschaft. Dabei konfrontiert er in tref=
fender Auswahl die wesentlichen Aus=
sagen des Konzils mit der bisherigen kate=
chetischen Praxis, um zu neuen Vorschld=
gen und Sichtweisen vorzustofien. Er ge=
langt zu Uberlegungen, die auch fiir den
Religionspidagogen anderer Konfessionen
sehr beachtenswert erscheinen, z. B. wenn
er das Kirchenjahr als Christusjahr inter=
pretiert und darauf aufmerksam macht,
daf} die Unterweisung meist an Hand einer
graphischen Darstellung in Form eines
Kreises, auf dem die wichtigsten Feste
eingetragen werden, geschieht. ,Es diirfte
indessen eine offene Frage sein, ob denn
der Kreis wirklich ein Symbol fiir das
Kirchenjahr bildet ... Das Kirchenjahr als
Jahr Christi ist nicht die Feier eines immer
wiederkehrenden Naturgeschehens, son=
dern die Gedédchtnisfeier geschichtlicher Er=
eignisse, die in die jeweilige Gegenwart
hineinwirken und auf die Zukunft bezogen
sind... Diese Geschichte lduft gleichsam
auf einer Linie, die von dem von oben
einbrechenden Kommen Gottes getroffen
wird . .. Denkt man nun an das Kirchen=
jahr, so kénnte man sagen, daB jedes Jahr
einen Abschnitt auf dieser Linie bildet.
Gewif ist es das immer gleiche Heilswerk
Gottes in Christus, das gegenwirtig
wird . .. Es sind (aber) immer wieder an=
dere Menschen, und auch dieselben Men=
schen wandeln sich Tag fiir Tag und zu-
mal Jahr fiir Jahr, ... (so daBl) es immer
andere Menschen sind, die diese Antwort
geben” (S. 104 f.).

Wie ernst es Filthaut mit der 6kumeni=
schen Unterweisung ist, zeigen seine Aus=
fiihrungen, in denen er konsequent for=
dert: ,Eine Theologie, die nicht unter dem
okumenischen Aspekt arbeitet, entspricht
nicht voll der Wahrheit und der Wirklich=
keit. Das gleiche ist konsequenterweise
vom Religionsunterricht zu sagen. Nur
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ein Religionsunterricht, der unter okus=
menischem Aspekt erteilt wird, entspricht
der allseitigen Wahrheit und der unein=
geengten Wirklichkeit des Glaubens, wie
er heute zu verstehen und zu realisieren
ist. — Der Forderung nach Behandlung von
speziellen 6kumenischen Themen ist die
Aufgabe vorgelagert, den ganzen Unter=
richt im okumenischen Geist zu halten”
(5. 128 £.).

Das ganze Buch ist mit Leidenschaft auf
eine kiinftige Glaubensunterweisung hin
angelegt, die gedffnet ist fiir den Dialog
mit den anderen christlichen Kirchen und
der modernen Welt. So vermag es zugleich
auch demjenigen, der in fiir den Nichttheo=
logen leicht fafllicher Weise eine Interpre=
tation der wesentlichsten Aussagen des
2. Vatikanischen Konzils sucht und erfah=
ren méchte, wie sich diese Anstéfle im re=
ligionspiddagogischen Bereich exemplarisch
auswirken kénnen, mannigfache Einsichten
und Anregungen zu vermitteln.

Hans=Martin Thelemann

Otmar Schulz, Eine Aufgabe der europi-
ischen Kirchen. Dienen und Verséhnen.
Bericht iiber die 5. Vollversammlung in
Pértschach 1967. Konferenz Europdischer
Kirchen, Genf 1968. 8o Seiten. Geh.
DM 4,80.

Uber die fritheren Vollversammlungen
der Konferenz Europiischer Kirchen (KEK),
die unter dem Namen Nyborg I-IV be-
kannt geworden sind, erschien jeweils ein
Dokumentenband, in dem die Vortrige,
Arbeitsberichte, Beschliisse und Botschaf=
ten nachgelesen werden kénnen. Die Do=
kumente der letzten Vollversammlung der
KEK, die im Herbst 1967 in Portschach am
Worthersee tagte (Nyborg V), werden
nicht in gleicher Weise zugiinglich sein.
Statt dessen liegt jetzt fiir den deutsch=
sprachigen Bereich der ausfiihrliche Be=
richt von Otmar Schulz vor, und man mufl
feststellen, daB das Ereignis dadurch an=



gemessener vergegenwdartigt wird als

durch bloBe Dokumentation.

Der Vorteil liegt schon im Umfang der
Broschiire. Der Kaufer fithlt sich nicht nur
preislich gut bedient, sondern auch ein-
geladen zum Lesen. Dazu kommt der Ton
des persénlichen Berichts, der nicht nur
durch Auswahl Akzente setzt, sondern hi-
storisch einfithrt, anschaulich illustriert,
Atmosphire wiedergibt und Hintergriinde
schildert. Ein bloBer Abdrudk der Vortrige,
Berichte und der Botschaft kénnte keinen
Eindrudk von dem vermitteln, was in Pért=
schach geschah. Jetzt bekommen wir ne-=
ben sorgfiltigen Inhaltsangaben der Vor=
trige und Arbeitsergebnisse auch eine
Vorstellung vom Gang der Handlungen.

Die Aufgabe, die Otmar Schulz mit sei=
nem Bericht iibernommen hatte, ist glin=
zend gelést. Es kommen durch die persén=
liche Stellungnahme sogar weiterfithrende
Vorschlidge zu Wort, die man sich merken
sollte, und zwar im Hinblidk sowohl auf
konkrete organisatorische Fragen (S. 49—
51) als auch auf grundsitzliche Probleme
(S. 78 £.). Der Bericht wird damit zu einem
konstruktiven Beitrag zur Arbeit der KEK.

Drei Fragen zur Gestaltung des Biich=
leins blieben nach der Lektiire: 1. Warum
ist der Titel im Gegensatz zu der von
Visser't Hooft auf S. 28 f. ausgesprochenen
Erkenntnis formuliert? Dienen und Ver=
sohnen ist nicht eine, sondern die Auf-
gabe der europiischen Kirchen. 2. Wiirde
nicht ein Register das Biichlein noch
brauchbarer machen? Ein Mangel der Kon=
ferenzen war es stets, da man jedesmal
von vorn anfangen mufite, weil fast alles,
was frither einmal gesagt wurde, unbe-
kannt blieb oder vergessen wurde. Man
miifite sich schneller dariiber orientieren
konnen, was zu einzelnen Themen bereits
gesagt worden ist (z. B. zum Thema Mas=
senmedien S. 62, Nato und Warschauer
Pakt S. 70). 3. Wire es nicht niitzlich ge=
wesen, die doch sicher in irgendwelchen
Zeitschriften gedrudkten Vortrdge, aber
auch die parallelen offiziellen Berichte in

andern Sprachen bibliographisch nachzu-
weisen? Vielleicht kann das in dieser Zeit=
schrift nachgeholt werden.

Heinold Fast

Franz Baumann / Fernand Rausser, Taizé.
(4. Band der Reihe ,Brennpunkte”.) Ba=
sileia=Verlag, Basel 1968. 72 Seiten.
Glanzfolienkasch. DM 8,80.

Als Band 4 der ansprechend gestalteten
Reihe ,Brennpunkte” erschien im Basileia=
Verlag eine sympathische Einfithrung in
die Gedanken und das Leben der Commu=
nauté von Taizé. Reich bebildert, mit
einem fliissig geschriebenen und leicht ver=
standlichen Text, eignet sich dieser 72sei=
tige Band, dem der Prior von Taizé eigens
ein Nachwort gewidmet hat, nicht nur zur
eigenen Orientierung iiber dieses denk=
wiirdige Zeichen christlichen Einsatzes fiir
die Welt, sondern sicherlich auch als Ge-
schenk, besonders an junge Leute.

Otmar Schulz

Index der offiziellen Berichte und Erkld=
rungen des Okumenischen Rates der
Kirchen 1948—1967. Herausgegeben von
A.J.van der Bent und P.Beffa. ORK,
Genf 1968. 120 Seiten. DM 6,50.

Jeder, der einmal in die Verlegenheit
kam, die vielfiltigen Erkldrungen des
Okumenischen Rates auf ein bestimmtes
Stichwort hin durchsehen zu miissen, wird
sich ber die Herausgabe dieses dreispra=
chigen Index freuen. Die Mitarbeiter der
Genfer Bibliothek des ORK haben hier ein
iibersichtliches Sachregister hergestellt,
das neben den drei ersten Vollversamm=
lungen 19 Tagungen des Zentralausschus=
ses, die Weltkonferenzen von Glauben
und Kirchenverfassung 1952 und 1963
(Lund und Montreal), die Weltmissions=
konferenz in Mexico City und die Welt=
konferenz fiir Kirche und Gesellschaft um=
fafit. Alle anderen offiziellen Verdffent=
lichungen, die aus Raumgriinden nicht auf=
genommen wurden, erscheinen in einem
Anhang, auch wieder jeweils in den drei
offiziellen Sprachen.
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Bisher gab es in L. Vischers Band ,Die
Einheit der Kirche — Material der 6ku=
menischen Bewegung” eine #hnliche Zu=

gedacht wird, lohnt sich die Anschaffung
auch fiir die kommenden Jahre.
Reinhard Groscurth

sammenstellung, die sich aber auf den Be=
reich von Glauben und Kirchenverfassung
beschrinkte. Man kann die nun vorlie=
gende umfassende Erweiterung nur be=
griifien. Die Arbeitsleistung kann man erst
dann voll wiirdigen, wenn man bedenkt,
daR in fritheren Jahren Veréffentlichungen
des ORK meist keinen eigenen Index hat=
ten. Weil das Sachregister des Berichts=
bandes von Uppsala diesem Index weit=
gehend folgen und an eine neue, Uppsala
einschliefende Ausgabe einstweilen nicht

Taschenbuch der Evangelischen Kirchen in
Deutschland. Nachtrag der Abschnitte A
(EKD) und B (VELKD). Evangelisches
Verlagswerk, Stuttgart 1968. 39 Seiten.
Kart. DM 2,80. 3
In diesem Nachtrag zu dem bewihrten

Taschenbuch werden die seit 1966 ver=

dnderten Angaben fiir die EKD und die

VELKD auf den neuesten Stand gebracht.

Eine Neubearbeitung des Gesamtwerkes

ist fiir 1970 in Aussicht gestellt.

Kg.

Nadhwort der Schriftleitung

Am Anfang dieses Heftes stehen die Gedenkworte von Dr. W. A. Visser’t Hooft an=
laBlich des unerwarteten Heimgangs von Dr. Franklin Clark Fry, dessen fast 134 Jahr-
zehnte wihrende Titigkeit als Vorsitzender des Zentral- und des Exekutivausschusses
den Weg des Okumenischen Rates entscheidender mitbestimmt hat, als viele von uns
sich heute bewufit sind. Die dkumenische Bewegung als ganze schuldet seiner Tatkraft,
seinem Geschick und seiner Weisheit bleibenden Dank.

Die zahlreichen und fast ausnahmslos wertvollen Vortriige aus Uppsala in unserer
Vierteljahresschrift abzudrucken, mufiten wir uns von vornherein versagen, zumal auch
der gleichzeitig erscheinende Dokumentarband die wichtigsten Referate enthilt. Die be=
deutsamen Ausfithrungen von André Dumas konnten dort leider keine Aufnahme finden,
so daR wir den Vortrag mit Zustimmung des Autors sowie des Genfer Verlagsbiiros in
diesem Heft bringen. Im {ibrigen verweisen wir auf unser umfangreiches Uppsala=
Berichtsheft, das im Januar 1969 erscheinen und eine ausfiihrliche Darstellung und Wer=
tung aller wichtigen Vorginge durch fiinfzehn Konferenzteilnehmer bieten wird. Unsere
Abonnenten erhalten das Heft ohne Aufschlag, wihrend das Einzelstiick ca. DM 5,—
kosten wird. Fiir baldige Vorbestellungen zwecks Weitergabe an Studienkreise, auf
Pfarrkonferenzen usw. wiren wir wegen Bemessung der Auflage dankbar.

Dem jetzt ins Blickfeld sozialethischer Diskussion getretenen Fragenkreis ,Kirche und
Planung” ist der Beitrag von Christian Walther, dem sozialethischen Referenten des
Lutherischen Weltbundes, gewidmet. Uber den Fortgang der theologischen Gespriche
zwischen Lutheranern und Reformierten gibt der dann folgende Sammelartikel Aus=
kunft, der in begrenzter Anzahl auch als Sonderdruck zum Preise von DM —;50 beim
Verlag bestellt werden kann.
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Im Blick auf den im September geplanten, dann aber aus dufleren Griinden vorldufig
noch nicht zustande gekommenen Deutschlandbesuch des Katholikos=Patriarchen der
,Kirche des Ostens (Assyrer)”, Mar Eshai Shimun XXIII., ist der Artikel von Helga
Anschiitz geschrieben, der iiber eine kaum bekannte, jedoch duferst schicksalsreiche Mit=
gliedskirche des ORK Aufschluf gibt.

Unter den ,Dokumenten und Berichten” sollte der sachkundige Bericht von Prof.
Bohlig iiber die Markus=Feier der Koptischen Kirche im Juni ds. Js. die Aufmerksamkeit
unserer Leser finden, da gerade diese Kirche sich im Nahostkonflikt des vergangenen
Jahres von der westlichen Christenheit oftmals mifSverstanden oder gar verlassen
fithlte. — Ferdinand Schlingensiepen, der als offizieller Beobachter der EKD an der Lam=
beth=Konferenz teilnahm, schulden wir Dank fiir die klar gegliederte und das Wesent=
liche herausstellende Ubersicht iiber diese weltweite Versammlung der ,Anglican Coms=
munion”. — SchlieBlich sollte auch der Erfahrungsbericht von Lothar Engel iiber sein
Studienjahr in Ghana nicht iibersehen werden, da er nicht nur interessante Erkennt=
nisse vermittelt, sondern auch Nutzen und Ertrag dieses oft nur als studentisches
,hobby” bewerteten 6kumenischen Stipendiatenaustausches unter Beweis stellt.

Unseren sprachkundigen Lesern wird nicht entgangen sein, dafl in dem Artikel von
Erich Dinkler in Heft 3/1968 S. 282 Z 16 ein ¢} ausgefallen ist und es richtig RavyEoda
heiflen mufl. Wir bitten um entsprechende Korrektur. Kg.

Anschriften der Mitarbeiter

Dr. Helga Anschiitz, 579 Brilon, Goethe=Institut / Dr. Ivar Asheim, LWB, 150 route de
Ferney, CH 1211 Genf 20 / Prof. Dr. Dr. Alexander Bohlig, 74 Tiibingen, Wolfgang=
Stock=5tr. 24 / Pastor Armin Boyens, 6 Frankfurt/Main, Postfach 4025 / Prof. Dr. Wil-
helm Dantine, A 1010 Wien, Bartensteingasse 14 / Prof. Dr. E. M. Dobia§, Prag 3,
Svedska 31 / Prof. André Dumas, 45 Rue de Sévres, Paris 6e / Vikar Lothar Engel,
2 Hamburg 52, Rupertistrafe 67 / Dekan Friedrich Epting, 74 Tiibingen, Neckarhalde 27
/ Pastor Dr. Heinold Fast, 297 Emden, Briickstrafle 74 / Dr. Giinther GaBmann, 69 Hei=
delberg, Plankengasse 3 / Pastor Reinhard Groscurth, ORK, 150 route de Ferney, CH
1211 Genf 20 / OKR Claus Kemper, 6 Frankfurt/Main, Postfach 4025 / Dr. Albrecht
Langner, 405 Monchengladbach, ViktoriastraBe 76 / OKR Dr. Hermann Ringeling,
2 Hamburg 1, Bugenhagenstrafle 21 / Prof. Dr. Hildegard Schaeder, 6 Frankfurt/Main,
Postfach 4025 /OKR Dr. Ferdinand Schlingensiepen, 1 Berlin 12, Jebenstrafle 3 / Pastor
Dr. H. C. Schmidt-Lauber, 23 Kiel, Lorentzendamm 41/42 / Pastor Otmar Schulz,
6 Frankfurt/Main, Postfach 4025 / Pfarrer Hans Giinther Schweigart, 6242 Schonberg/
Ts., Im Brithl 30 / Pfarrer Hans-Martin Thelemann, 6 Frankfurt/Main, Parkstrafe 14 /
Dr. W. A. Vissert ’t Hooft, ORK, 150 route de Ferney, CH 1211 Genf 20 / Dr. Christian
Walther, LWB, 150 route de Ferney, CH 1211 Genf 20 / Dr. Hans WeiBgerber, Evan=
gelische Akademie, 3055 Loccum.
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Neuerscheinungen Herbst 1968

HEDWIG THOMA (Hrsg.)

Frauen unterwegs in die Zukunft

Berichte — Erzdhlungen — Aufgaben aus vielen Léndern

264 Seiten, bebildert, Leinen 15,80 DM

Das Buch weist darauf hin, daB Frauen in allen Kontinenten den Aufbruch aus alten
Traditionen in eine neue, eigenstdndige Verantwortung suchen. Es ist erfrischend,
die Beitrdge von Frauen und Médchen zu lesen, die in unbeschwerter Urspriing-
lichkeit von ihren Arbeiten und Plénen erzdhlen. Es sind erfreuliche Beispiele und
Zeichen dafiir, wie Frauen heute bewuBt der zukiinftigen Gestalt ihres Wesens ent-
gegengehen und heute schon ihr Morgen gestalten wollen. Hier werden Geleise
gelegt fir die Zukunft der Vélker.

ALBRECHT NELLE
Aufbruch vom Gétterberg

Dramatischer Bericht von der missionarischen Bewegung in Togo

240 Seiten, bebildert, Paperback 8,80 DM

Der Verfasser erzdhlt aus eigenem Erleben von der Mitarbeit in der jungen Kirche
Togos und versteht es, die Geschichte mit der Gegenwart zu verbinden. So ent-
steht ein anschauliches Bild einer jungen Mannschaft in einer lebendigen, missionie-
renden Kirche. Wir kénnen viel von dieser ,Kirche in Bewegung” lernen.

Weltmission Heute Nr. 37/38

Nachchristliche Bewegungen

in Neuguinea und Brasilien

Ein Studienheft. Herausgegeben von Ernst Dammann mit Beitréigen von Rainer
Flasche, Erich Filling, Friedrich Wagner. 56 S., kart. 3,80 DM

Cargokult und lateinamerikanische Neureligionen werden von Sachkennern mit
vielen Dokumenten dargestellt.

NEUAUFLAGEN

Weltweite Reihe Nr. 3
ERICH BEYREUTHER

Bartholomé&us Ziegenbalg
Bahnbrecher der Weltmission
3. Aufl., 96 Seiten, 3,80 DM

Weltweite Reihe Nr. 18

Junge Kirche im afrikanischen Gewand
Joseph Busse: Von der Missionsgemeinde zur Kirche in Tansania
3. verb. Aufl.,, 100 Seiten, bebildert, 3,80 DM

EVANG. MISSIONSVERLAG -7 STUTTGART 1 0 7
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