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BOTSCHAFT DER KONFERENZ

1. Wir, die Teilnehmer der Konferenz fiir Kirche und Gesellschaft, danken
Gott, der uns aus 70 Nationen der Welt hier zusammengefithrt hat. Dankbar er-
kennen wir an, daB er uns diese Erfahrung der Weltgemeinschaft, die in unserem
Zeitalter der fortgeschrittenen Technik und sozialen Revolution im Entstehen ist,
gewihrt hat. Durch seine Gnade sind wir uns erneut der Wirklichkeit der Kirche
als Gottes Volk bewuft geworden, einig in aller Vielfalt, in Schwachheit getragen
durch die Kraft des Heiligen Geistes und berufen zu der Freiheit und Versshnung,
die uns in Christus gegeben ist.

2. Wihrend unseres Zusammenseins sind wir an die neuen Méglichkeiten, die
heute der Menschheit offenstehen, erinnert worden, aber auch an die neuen Be-
drohungen der menschlichen Existenz. Unter uns ist ein neues Verstindnis fiir die
Dringlichkeit der vor uns liegenden Aufgabe wachgeworden. Im Lichte dessen, was
jetzt in unserer Gesellschaft geschicht, kénnen wir Christen dem Ruf zum ernst-
haften Studium und kraftvollen Handeln nicht ausweichen.

3. Unsere Aufmerksamkeit hat sich wihrend der ganzen Konferenz auf vier

Fragenkreise konzentriert:

a) Moderne Technik. Wir waren uns der durch sie geweckten Hoffnung bewuft
und haben zu verstehen versucht, wie sie so gebraucht und kontrolliert werden
kann, daB sie auf bestmdgliche Weise zur Befreiung des Menschen, zum wirt-
schaftlichen Wohl und zur sozialen Gerechtigkeit beitrigt.

b) Die Notwendigkeit einer beschleunigten Entwicklung in Asien, Afrika und
Lateinamerika und grundlegender Veréinderungen in den Beziehungen zwischen
diesen Léndern und den Industrienationen.

c) Das Ringen um den Frieden in der Welt: Die Wichtigkeit, alles was méglich
ist zu unternehmen, um den gegenwirtigen militdrischen Konflikt in Vietnam
zu beenden und Losungen fiir solche spannungsgeladenen Situationen zu finden,
die die Méglichkeit neuer Kriege in sich bergen. Wir haben mit grofer Be-
unruhigung festgestellt, daf sich unter vielen Menschen eine rohe, gefiihllose
Einstellung zu den Mitteln herausbildet, die in Biirgerkriegen und internatio-
nalen Kriegen angewandt werden. Alle herkémmlichen Grausamkeiten und
alle neuen Formen der Kriegsfilhrung sollten das christliche Gewissen auf-
riitteln.

d) Das Problem einer gerechten politischen und sozialen Ordnung und die sich
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wandelnde Rolle des Staates. Eine grundlegende Frage in diesem Zusammen-
hang ist die Funktion des Rechtes in unserer Zeit des Umbruchs und seine
theologische Begriindung.

4, Fs ist nicht leicht, ein gemeinsames Verstindnis dieser Probleme und ihrer
Lésungen zu erzielen. Unsere Diskussionen haben eine weite Skala von Gesichts-
punkten gezeigt, die nicht nur durch die Verschiedenartigkeit der Situationen, aus
denen wir kommen, bedingt sind, sondern auch durch die unterschiedlichen Per-
spektiven, aus denen wir soziale Fragen bedenken. Unser christlicher Glaube gibt
uns ein gemeinsames Fundament, grundlegende Einstellungen und gemeinsame
Zielsetzungen fiir unseren Dienst an der Gesellschaft, aber keinen leichten Kon-
sensus iiber spezielle soziale Probleme. Auf dieser Konferenz haben wir jedoch
entdeckt, daf ein Dialog zwischen diesen verschiedenen Standpunkten méglich ist
und dafl eine solche Diskussion die Grenzen unseres Denkens offenlegt und uns zu
groferer Treue aufruft.

5. Wenn die Kirche ihren Gliedern Fiihrung in ihrem Dienst an der Welt geben
will, muf} sie herausfinden, wie ein stindiger Dialog zwischen den Sozialwissen-
schaftlern und den Theologen, zwischen solchen, die die sozialen Probleme stu-
dieren, und denen, die sich mit den Gemeinschaftsaufgaben in der Gesellschaft
befassen, ermoglicht wird. Die Anwesenheit einer groflen Zahl von Laien und Ex-
perten aus den verschiedensten Gebieten auf dieser Konferenz hat eine einzig-
artige Méglichkeit fiir diesen Dialog geschaffen. Sie hat sowohl die Méglichkeiten
als auch die Schwierigkeiten, die in dem Dialog verborgen liegen, aufgedeckt und
zu der Empfehlung gefithrt, langfristige Planungen fiir solche Diskussionen aus-
zuarbeiten.

6. Als Christen miissen wir uns fiir die Umwandlung der Gesellschaft ein-
setzen. In der Vergangenheit haben wir das gewdhnlich in aller Stille durch Be-
mithungen um soziale Erneuerung getan, indem wir in den und durch die vor-
handenen Institutionen ihren Bestimmungen gemif gearbeitet haben. Heute
beziehen viele von denen, die sich dem Dienst Christi und ihres Nichsten widmen,
eine radikalere und revolutionirere Stellung. Sie leugnen keineswegs den Wert
von Tradition und sozialer Ordnung, sind aber auf der Suche nach einer neuen
Strategie, mit deren Hilfe grundlegende Anderungen in der Gesellschaft ohne zu
groflen Zeitverlust herbeigefithrt werden kénnen. Méglicherweise wird in Zukunft
die Spannung zwischen diesen beiden Lagern einen wichtigen Platz im Leben der
christlichen Gemeinschaft einnehmen. Zum gegenwirtigen Zeitpunkt ist es wichtig,
daf wir die tiefere Verankerung dieser radikalen Position in der christlichen Tra-
dition erkennen und ihr einen berechtigten Platz im Leben der Kirche und in der
gegenwiirtigen Diskussion iiber die soziale Verantwortlichkeit einrdumen.
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7. In vielen Teilen der heutigen Welt stellt die Kirche eine verhiltnismifig
kleine Minderheit dar, die sich zusammen mit anderen religidsen und weltlichen
Bewegungen am Kampf um die Zukunft des Menschen beteiligt. Zudem kann sie
nur hoffen, zur Umwandlung der Welt beizutragen, wenn sie selber in Kontakt mit
der Welt umgewandelt wird. Der Gott, der seinen Sohn ans Kreuz sandte und
seine Macht in Schwachheit offenbarte, hat uns an diesen Punkt gefiihrt und gibt
seinem Volk neue Méglichkeiten des Dienstes und des Zeugnisses. Auf dieser
Konferenz sind wir dazu gefithrt worden, einige dieser neuen Mdglichkeiten zu
erkennen, und wir wurden dazu herausgefordert, uns fiir diese Aufgabe des Dien-
stes vorzubereiten.

8. Wenn die Kirche wirklich als Dienerin lebt, mag sie ihren einzigartigen Auf-
trag in dieser unserer Zeit entdecken. Angesichts der Forderungen nach einer neuen
Beziehung zwischen den reichen und armen Nationen und zwischen den michtigen
und den unterdriickten Klassen kann die Kirche verstehen, daB der Michtige die
Hilfe des Schwachen ebenso nétig braucht wie der Schwache die des Starken. Ge-
sellschaften auf verschiedenen Entwicklungsstufen sehen sich schwierigen Proble-
men gegeniiber, fiir die es keine einfachen Ldsungen gibt. Sie kénnen das Wesen
ihrer eigenen Probleme oft klarer erfassen im Gegeniiber zu Gesellschaften, die
vollig anders sind als sie selbst. Die dynamische Welt, in der wir leben, ruft uns
zu neuen Experimenten auf dem Gebiete sozialer Planung und zu neuen Struk-
turen. Diese neuen Formen bilden sich vielleicht in einigen Fillen zunichst in den
Entwicklungslandern heraus, in denen die Auswirkungen des sozialen Umbruchs
am spiirbarsten sind. Die Begegnung, die hier stattgefunden hat, wird sich viel-
leicht als ein bedeutsamer Schritt auf dem Wege zur Erfilllung dieses Auftrags
erweisen.

9. Im Geist dieser Konferenz mufl unser letztes Wort an die Kirchen ein Ruf
zur Bufe und zur Erkenntnis des gottlichen Gerichts iiber uns sein, aber auch ein
dringender Appell zu wirksamerem und entschiedenerem Handeln, als Ausdruck
unseres Zeugnisses vom Evangelium in der Welt, in der wir leben. Wir sind uns
daritber im klaren, daB diese Aufgabe nicht leicht ist. Sie erfordert einen langen
und mithsamen Kampf. Aber wir beten um Kraft, gestiitzt auf das Versprechen
unseres Herrn: ,Seid getrost; ich habe die Welt itberwunden.”



Einfiihrung

AUF DEM WEGE ZUR OKUMENISCHEN SOZIALETHIK
VON HEINZ-DIETRICH WENDLAND

Die Genfer , Weltkonferenz fiir Kirche und Gesellschaft — christliche Antwort
auf die technische und soziale Revolution unserer Zeit“ (Juli 1966) ist ein bedeut-
samer Schritt und Fortschritt auf dem weiten Wege zu einer kumenischen Sozial-
ethik, zum gemeinsamen, sozialen verantwortlichen Denken und Handeln der Welt-
christenheit gewesen. Was diese Versammlung von Christen aus allen Kontinenten
und Rassen, aus Hunderten von Kirchen und Lindern in Wirklichkeit bedeutet hat
und noch bedeuten wird, das 1dBt sich nicht an den Sektionsberichten und Vortra-
gen der Konferenz abmessen. Denn die geistige Lebendigkeit und Kraft der Kon-
ferenz war so groB, so elementar, daf die Sektionsberichte nur einen sehr schwa-
chen Abglanz dieses Lebens und der oft dramatischen und tief bewegenden Dis-
kussionen und Begegnungen auf dieser Konferenz zu vermitteln vermégen.

Die Bedeutung der Genfer Konferenz lag und liegt zuerst darin, dafl sie eine
Versammlung miindiger, verantwortlicher und nachdenkender christlicher Laien
war, die groflenteils die Reife eines selbstéindigen, christlichen Urteilsvermdgens an
den Tag legten. Man konnte auf dieser Konferenz unglaublich viel lernen. Ich
sage dies insonderheit als Theologe und im Blick auf die Theologen. Diese konn-
ten und sollten in Genf nur die Rolle der theologischen Berater und Begleiter der
christlichen Laien spielen, und diese neue Funktion eines theologischen Diakons
der Laien ist der Sache durchaus angemessen und bedeutet nichts weniger als eine
Entwertung der Theologie. Denn hier ging es ja um diejenigen Probleme der mo-
dernen Gesellschaft, der Wirtschaft, der Staaten und der Rassen, in welchen die
sog. ,Laien” — wer befreit uns endlich von der Mifgeburt dieses Terminus?! —
eben gerade nicht Laien, sondern Fachleute, Experten, Menschen des Sachverstan-
des, des Mithandelns und Mitleidende sind, die in den Rollen und Funktionen der
modernen, zur Weltgesellschaft strebenden, pluralistischen. technisierten, sdkularen
Teilgesellschaften titig sind. Wir hatten das Gliick, fithrende Frauen und Ménner
aus den verschiedensten Bereichen der menschlichen Existenz und den diesen zu-
geordneten Wissenschaften in unseren Reihen zu wissen.

In der Zahl dieser miindigen christlichen Laien machten die Vertreter der sog.
Entwicklungslander und der sog. Jungen Kirchen (die zum guten Teil schon hundert
Jahre alt sind, wie z. B. eine Reihe von Missionskirchen Afrikas) etwa die Halfte
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der Delegierten aus. Auch dies ist ein neues Datum in der Geschichte der kume-
nischen Bewegung und ihrer Konferenzen. Fin Faktum von héchster Bedeutung!
Denn nur auf diese Weise konnte der revolutiondre Gesamtprozefl, in dem sich
Asien, Afrika und Siidamerika befinden, zu angemessener und sachgerechter Dar-
stellung gebracht werden. Nur so konnten europiische und nordamerikanische
Christen mit diesem UmwilzungsprozeB der anderen Kontinente unausweichlich
und , existentiell* konfrontiert werden. Das ist denn auch geschehen, und niemand,
der es erlebt hat, kann das vergessen.

Allein schon die schlichte Tatsache, daf diese etwa 400 Delegierten aus den
verschiedensten Rassen, Kirchen und Lindern zusammenkamen und miteinander
sprachen, ist von unschitzbarem Wert, der, ganz abgesehen von dem, was geredet
und beschlossen worden ist, in seiner fundamentalen Bedeutung erkannt und fest-
gehalten werden mufl. —

Was die SchluBberichte der Hauptsektionen anbetrifft, so werden sie einer
griindlichen, theologisch-sozialethischen Analyse und Kritik zu unterziehen sein.
Sie geben Kunde von dem Dschungel der Probleme, in dem wir uns Gassen und
Schneisen bahnen muBten; sie geben Kunde von der kirchlichen und kulturellen
Herkunftsgeschichte derer, die an diesen Berichten, Arbeitsprogrammen und Thesen
gearbeitet haben, Programmen und Forderungen fiir und an die Kirchen, die im
Okumenischen Rat zusammengeschlossen sind.

Die Sektionsberichte bezeugen aber auch — in aller ihrer Mangelhaftigkeit und
in ihren Unausgeglichenheiten oder sogar inneren Widerspriichen — den entschlos-
senen Willen und die wachsende Fihigkeit zu gemeinsamem, d. h. eben cku-
menischem Denken und Handeln angesichts jener Herausforderung, welche die
sikulare, technisch-wissenschaftliche Weltzivilisation an die Kirchen und die Chri-
sten der ganzen Welt richtet, eine unausweichliche Herausforderung, die wir anzu-
nehmen und zu beantworten haben.

Hierzu hat die Konferenz viele beachtenswerte Analysen und Vorschlidge erar-
beitet. Freilich hitten die Analysen und Informationen in den Berichten eingehen-
der, umfassender und solider sein sollen — doch kann man wirklich von 14 Tagen
angespannter, gemeinsamer Arbeit mehr erwarten als jetzt vorliegt?

Sodann muff — was auf der Konferenz nicht geschehen ist — vor allem die stin-
dig vorausgesetzte Ekklesiologie kritisch reflektiert werden. Es heifit an zahllosen
Stellen der Sektionsberichte: ,Die Kirche mu8 . . .“ oder . Die Christen sollten...”
Wer sind diese Subjekte des geforderten Handelns? Die Bischéfe, Synoden, Kirchen-
leitungen und Kirchenverwaltungen? Die ganze &kumenische Christenheit? Die
Ortskirchengemeinden? Oder die christlichen Laien in den ,weltlichen® Rollen
und Positionen der Gesellschaftskorper und der Staaten? Diese ekklesiologische
Grundfrage muf sauber geklirt und beantwortet werden; sonst ist an ein Vor-
wirtskommen nach dieser Konferenz nicht zu denken. Diese war — natiirlich im
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Zusammenhang mit ihrer Vorlduferin, der Saloniki-Konferenz von 1959, iiber die
Probleme des Rapid Social Change (deren Bericht von vielen Kirchen und Theo-
logen bis heute nicht geniigend ausgewertet worden ist) — ein Anfang, der seine
Folgen haben muB, ein grofier Schritt voran, dem jedoch viele weitere Schritte
folgen miissen, vor allem, was die Verarbeitung und das sachliche Fngagement in
den einzelnen Kirchen und kumenischen Studienkreisen anbetrifft.

Die Konferenz stand ohne Zweifel im Zeichen der Uberlastung: erstens durch
schier zahllose Probleme, vom Wandel der Familienstruktur und der Geburten-
kontrolle angefangen, iiber Nationalismus und Rassenkidmpfe, iiber die Skono-
mischen und sozialen Revolutionsprozesse bis zu den politischen Weltkonflikten
und den Problemen des Atomkrieges und des Weltfriedens. Diese (Iberlastung hat
sich gerdicht — wie sollte es anders sein? Aus ihr sind viele Unklarheiten, Uber-
kreuzungen und Verschiebungen von Gedanken und Problemen in den Sektions-
berichten zu erkliren.

Zweitens war die Konferenz, organisatorisch gesehen, durch eine Unmenge von
Referaten, Abendveranstaltungen und dgl. iiberbelastet, welche die Zeit fortnahm,
die fiir personliche Kontakte und Gespriche im kleinsten Kreis dringend ndtig
gewesen wire.

Es hat sich offensichtlich ein skumenischer Konferenz-Perfektionismus entwickelt,
der griindlicher kritischer Uberpriifung und radikaler Beschneidung bedarf. Im
Zeitalter nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil kénnen wir uns unsolide Arbeit
und theologisch oder sozialwissenschaftlich uidit hinreidiend begriindete Aussagen
nicht mehr leisten. Darauf hat jiingst Edmund Schlink im Deutschen Okumenischen
StudienausschuB mit vollem Recht hingewiesen. Wir sollten daher
1. die Zahl der Probleme bei derartigen Experten-Konferenzen streng reduzieren;
wir miissen
2. sorgféltig und in langdauernder Kommissionsarbeit vorbereitete Vorlagen an
die Konferenzen diskutieren, und die Zahl dieser Vorlagen muf auf einige wenige
begrenzt werden. Andernfalls geraten wir in die Gefahr, daf die Aussagen der
Konferenzen des Okumenischen Rates der Kirchen in ihrem Sachgehalt weit unter
dem Niveau dessen bleiben, was die rémisch-katholische Kirche auf dem I Vati-
canum in gediegener theologischer Arbeit geleistet hat.

Es liegt nun auf der Hand, daf das rémische Konzil ganz andere dogmatische,
kirchenrechtliche und sozialstrukturelle Voraussetzungen hat als irgendeine Ver-
sammlung auf dem Boden der Okumenischen Rates der Kirchen, ganz abgesehen
von der zeitlichen Dauer dieses Konzils durch Monate und Jahre. Um so melr
haben wir die Folgerungen aus den wumsere Skumenische Arbeit bedingenden
Voraussetzungen zu ziehen, z. B. aus der Tatsache, daB wir es mit dem Pluralis-
mius vieler Kirchen, Glaubenshaltungen und Traditionen aller Art (Kultur, Sozial-

6



struktur, Denkformen etc.) zu tun haben. Es muf von der Genfer Konferenz —
trotz ihrer unbestrittenen bedeutenden Gesamtleistung! — heifien: Weniger wire
mehr gewesen! Also miissen Konferenzstil und -technik einer kritischen Analyse
unterzogen werden. Diese Analyse sollte auch fiir die néchste Vollversammlung
des Okumenischen Rates der Kirchen praktisdie Folgen haben. Man sollte — je-
denfalls auf den Studienkonferenzen — zwei bis drei Fundamentalprobleme griind-
lich studieren. Wenn wir nur 8 oder 14 Tage im Hgchstfall zusammen arbeiten
kinnen, dann muf die Dauer und der Stil der Vorbereitung solcher Konferenzen
geindert werden. Die bisherige Konferenztechnik hat nicht den Rang einer
sakrosankten Ordnung bis zum Jiingsten Tage. Damit ist nicht etwa in Abrede
gestellt, daB es im einzelnen viele Verfahrensweisen in der Okumene gibt, die
sich vorziiglich bewahrt haben. In den kleinen Subsektionen in Genf (mit 20 oder
25 Teilnehmern) hat es hervorragende Dialoge und echte Kooperation gegeben,
die zu sachhaltigen Ergebnissen fithrten. Ein Beispiel liefert die Sektion ,Staat
und Recht” mit dem, was sie itber die produktive Bedeutung des Rechts in einer
sich wandelnden Welt gesagt hat.

An diesem und anderen Beispielen zeigt sich iibrigens auch, daf die Sektionen
und Subsektionen das Hauptproblem der Haltung der Kirche angesichts der totalen
Revolutionierung aller Lebensbereiche wirklich aufgenommen und z. T. auch durch-
gearbeitet haben. Von dem Gegensatz der sog. ,,Pragmatiker” zu einer Gruppe von
revolutionsbegeisterten Theologen, den der irrefithrende Bericht im ,Sonntags-
blatt“ aufgestellt hat, kann keine Rede sein. Denn der tkumenische Realismus
dieser Konferenz hat solche grundfalschen Alternativen ebenso wie alle christlichen
Utopien hinter sich gelassen. Allerdings muBten die ererbte Position des christ-
lichen Konservativismus und jede Verherrlichung des Status quo in Staat und Ge-
sellschaft véllig aufgegeben werden, welche jede revolutiondre Verdnderung der
Gesellschaft als ein Verbrechen ansehen und als Siinde diskriminieren. Diese
letztgenannte Position nimlich fithrt zu jenem passiven und neutralistischen Welt-
verhalten, das die Christen und die Kirchen den jeweils in Staat und Gesellschaft
herrschenden Klassen oder Gruppen ausliefert und jede soziale Grundlagenreform
der Gesellschaft unméglich macht. Auch darf das Denken der Genfer Konferenz
nicht von den traditionellen, allzu engen Revolutionsbegriffen aus beurteilt wer-
den, die wir aus dem 18. und 19. Jahrhundert geerbt haben. Die Konferenz hatte
es mit dem neuartigen Phinomen einer technisch-wissenschaftlich bedingten Total-
umwilzung zu tun. Hierfiir muBte sie neue Vorstellungen und Begriffe bilden.
Kein Wunder, daB dies vorerst noch nicht voll gelingen konnte. Aber der Weg,
den die Konferenz beschritten hat, muB fortgesetzt werden. Auf diesem Wege sind
wir, nicht am Ziel — auf dem Wege zu einer Christenheit, die wenigstens in den
Fundamentalfragen der werdenden, industriell-sikularen Weltgesellschaft dasselbe
denkt und will, weil sie erstens allein unter dieser Bedingung wird selbst weiter-
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existieren konnen, und zweitens, weil sie allein unter dieser Bedingung dem Gebot
der Nichstenliebe konkret gehorchen kann. Die Fiille der Probleme und vor allem
ihre gegenseitige Verflechtung und Interdependenz waren in Genf und sind ferner-
hin derartig grof, daB man im Endergebnis fiir die zahlreichen fruchtbaren Einsich-
ten und Urteile, die in den Sektionsberichten vorliegen, nur dankbar sein kann.
Freilich ist allenthalben kritische Analyse und Fortbildung erforderlich, insbeson-
dere hinsichtlich des Berichtes der Sektion IV, die es mit dem allzu vielschichtigen
Problem der ,community“ in der revolutioniren Umwilzung der Welt zu tun
hatte und dieser Vielschichtigkeit begreiflicherweise nicht Herr werden konnte.

In der sogenannten ,Nacharbeit” wird es vor allem nétig sein,

1. eine Reihe von Teilproblemen genauer zu studieren, wie z. B. das Problem der
Urbanisation, das der Lutherische Weltbund als Thema seiner Sozialkonferenz im
Jahre 1970 mit gutem Grund ins Auge gefaBt hat;

2. muB der Begriff der Prognose und der Planung, d.h. des rationalen Vorgriffs
in die zukiinftige Gestalt und Ordnung der Gesellschaft theologisch gepriift wer-
den; im Zusammenhang hiermit steht — wie schon in Evanston 1954 — die (von
mir bejahte) theologische Legitimitit einer profanen Erwartung und eines welt-
lichen Handelns auf Zukunft hin zur Debatte, d. h. die Frage nach dem Zielbild
einer zukiinftigen, menschenwiirdigen Gesellschaft fiir die Menschen aller Rassen
und Religionen. Auch fiir den theologischen Begriff des politischen und sozialen
Weltfriedens ist diese Frage nach dem ,Leitbild“ und dem Recht der prognostisch
arbeitenden Projektwissenschaft als Gesellschaftsplanung von grundlegender Be-
deutung.

3. Der Begriff der Total-Revolution und des ,revolutiondren Zeitalters* muf
gegen die in der 8ffentlichen Berichterstattung iiber die Konferenz bereits um-
laufenden MiBverstindnisse gesichert werden, welche ihrerseits die Haltung des
traditionellen, christlichen Konservativismus in Sachen der Gesellschaftsgestaltung
zur Voraussetzung haben. Wir legitimierten in Genf midht ,die Revolution® durch
das Evangelium, sondern wir fragten nach dem Verhiltnis der weltverindernden
Dynamik des Reiches Gottes zu denjenigen Umwilzungen der Gesellschaft, die in
der Weltgeschichte erstens faktisch passieren oder zweitens, um der Herstellung
einer besseren und gerechteren sozialen Gesamtordnung willen passieren sollten,
um hungernden oder unterdriickten Menschen und Gesellschaftsgruppen eine re-
lativ, d.h. im Rahmen dieser Welt mégliche, menschenwiirdige Existenz zu ver-
schaffen.

In diesem Sinne muBte die Genfer Konferenz ,revolutionir” denken gegeniiber
vielen christlichen Traditionen, die wegen ihres statischen Charakters in der Welt
des sozialen Wandels unbrauchbar geworden sind — und sie tat es. Damit hat sie
trotz all ihrer z. T. oben bezeichneten Mingel und Schwiichen den Kirchen der
ganzen Welt einen grofien Dienst erwiesen.
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CHRISTEN IM TECHNISCHEN UND SOZIALEN UMBRUCH
UNSERER ZEIT

Bericht iiber die Weltkonferenz fiir Kirche und Gesellschaft Genf 1966
VON HERMANN RINGELING

i

Das Referat fiir Kirche und Gesellschaft, welches in der Studienabteilung des
Okumenischen Rates der Kirchen die Arbeit der Bewegung fiir Praktisches Chri-
stentum fortsetzt, hat 1962 von dem Zentralausschuf des Weltrats den Auftrag
fir eine Konferenz erhalten. In ihm heiBt es: ,Die dkumenische Bewegung und
vor allem der Okumenische Rat der Kirchen haben versucht, durch ein intensives
Studienprogramm iiber soziale Fragen von Amsterdam 1948 bis Neu-Delhi 1961
mit den sozialen und theologischen Entwicklungen Schritt zu halten ... Die Zeit
ist gekommen, in der die Probleme der Gesellschaft in der heutigen Welt von dem
Ruf her gesehen werden miissen, den Gott an die Menschen ergehen 1aBt.“* Zweck
der Konferenz sollte es sein, der nichsten — Vierten — Vollversammlung des Oku-
menischen Rates ihre Berichte, Empfehlungen und Erklirungen zuzuleiten. Diese
soll in die Lage versetzt werden, 1968 in Uppsala eine christliche Antwort auf die
technische und soziale Revolution unserer Zeit zu formulieren. Bis dahin sind die
Kirchen gehalten, das umfangreiche Material zu studieren. Sie werden von einem
schmalen Konferenzbericht ausgehen kénnen, sollten sich aber anregen lassen, auf
die Dokumentation insgesamt und nicht zuletzt die Biicher und Schriften zur Vor-
bereitung  zuriickzugreifen.? Mit einer solchen Lektiire kénnte ein gewichtiger
Schritt zur Entprovinzialisierung des kirchlichen Geistes getan werden.

Die Erwartung des Okumenischen Rates war mithin eindeutig. Die Konferenz
sollte einer vorldufigen Bestandsaufnahme dienen. Sie sollte die Frage kliren hel-
fen, was der technische und soziale Umbruch unserer Zeit fiir die Christen bedeu-
tet. Es hieff: ,Weil heute alle Gesellschaften in einer gemeinsamen Geschichte
leben, steht vor uns die Frage nach der geistlichen und sozialen Basis fiir das
Leben in einer kommenden Weltgemeinschaft.“® Die Konferenz ging an sie nicht
unvorbereitet heran. Thr Arbeitstitel — Christen im technischen und sozialen Um-
bruch unserer Zeit — 148t ihren Zusammenhang mit einer Reihe von Studien iiber
den ,raschen sozialen Wandel” erkennen. Rapid Social Change ist die in der Oku-
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mene fiir den Umbruch, dem sich die Kirchen seit dem Ende des Zweiten Welt-
kriegs gegeniibersehen, iiblich gewordene Formel. Schon 1954 wiinschte die Voll-
versammlung von Evanston einen Bericht, der ihr 1961 in Neu-Delhi unter dieser
Bezeichnung vorliegen sollte. Ein umfassendes Dokument erstellte dann eine Inter-
nationale Studienkonferenz in Saloniki 1959. Insofern sollte die Genfer Kon-
ferenz die bisherige Diskussion fortsetzen, sie verbreitern und sie gleichsam
gesamtkirchlich spruchreif machen.

Indessen mufite die hohere Ebene auch hhere Erwartungen wecken. Mit Recht:
denn die Entscheidung fiir eine Weltkonferenz diirfte voraussetzen, daf mit dem
sozialen Wandel in den Entwicklungsléindern die sozialethische Theorie des christ-
lichen Handelns ins Spiel gekommen war und iiber sie die Frage nach der theologi-
schen Wahrheit und der kirchlichen Einheit. Erst diese Erwartung einer theologi-
schen Grundsatzdebatte, welche die Skumenische Sozialethik vorantreiben kénnte,
rechtfertigt die sonst nur formal zu begriindende Einordnung Genfs in die Tradi-
tionslinie, die mit der Weltkonferenz fiir Praktisches Christentum 1925 in Stock-
holm begonnen hatte und mit der von Oxford iiber Kirche, Volk und Staat 1937
weitergefithrt worden war. Diese Linie hatte zu dem Postulat einer ,verantwort-
lichen Gesellschaft“ gefithrt, das 1948 in Amsterdam folgendermafen definiert
wurde: ,Der Mensch ist geschaffen und berufen, ein freies Wesen zu sein, verant-
wortlich vor Gott und seinem Nichsten. Alle Tendenzen innerhalb des Staates
und der Gesellschaft, die den Menschen der Méglichkeit des verantwortlichen
Handelns berauben, sind eine Verleugnung des Willens Gottes iiber den Menschen
und seines Erlsungswerkes. Eine verantwortliche Gesellschaft ist eine solche, in
der Freiheit die Freiheit von Menschen ist, die sich fiir Gerechtigkeit und &ffent-
liche Ordnung verantwortlich wissen und in der jene, die politische Autoritit oder
wirtschaftliche Macht besitzen, Gott und den Menschen, deren Wohlfahrt davon
abhingt, fiir ihre Ausiibung verantwortlich sind... Fiir eine Gesellschaft, die
unter modernen Lebensbedingungen verantwortlich bleiben soll, ist es erforderlich,
daB die Menschen die Freiheit haben, ihre Regierungen zu kontrollieren, zu kriti-
sieren und zu wechseln, daB die Macht durch Gesetz und Tradition verantwortlich
gemacht und soweit wie moglich auf die ganze Gemeinschaft verteilt wird. Es ist
erforderlich, daB wirtschaftliche Gerechtigkeit und die Bereitstellung gleicher Ent-
faltungsmoglichkeiten fiir alle Mitglieder der Gesellschaft gesichert werden.“*

Der ,substantielle Konsensus® (Visser 't Hooft), den die Kirchen des Okumeni-
schen Rats in der Sozialethik erreicht zu haben schienen, geriet mit dem wachsen-
den Einfluf der Entwicklungslinder in eine Krise. Das ausfithrliche Zitat zeigt sehr
deutlich, wie stark diese Definition dem Vorstellungsschema westlicher Demokra-
tien verpflichtet ist. Fiir den ,Siiden”, um erstmals die entscheidende Spannung
anzudeuten, konnte das allenfalls ein Fernziel sein. Richard Shaull, einer der Wort-
fithrer auf der Genfer Konferenz, schrieb: man habe in Brasilien die &kumeni-
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schen Studien iiber den raschen sozialen Umbruch sorgfiltig erdrtert, sie hitten
sich jedoch in der konkreten revolutioniren Situation als irrelevant erwiesen. Die
Ratschldge der Christen hétten nicht ausgereicht; man suchte statt dessen anderswo
Orientierung.® Wo aber orientierten sich die Christen?

Man wird zundchst bedenken miissen, dafl jener 6kumenische Konsens nie un-
angefochten war. Andererseits ist er auch niemals ernsthaft bestritten worden,
wenn man es verstand, ihn auf seinen Grundgehalt zu komprimieren. , Verantwort-
liche Gesellschaft® war dann in gewisser Weise zwar eine ,Leerformel”, zu der
sich jedermann bekennen konnte, aber sie behielt doch gerade so die kritische
Funktion eines demokratischen Appells. Indessen steht unter den produktiven
Kriften der dkumenischen Sozialethik der Pragmatismus vornean; er bestimmt
den eigentlichen Inhalt und die Tragweite des theologischen Rahmens. An dieser
ersten Stelle hat ihn Paul Abrecht, der als Exekutivsekretir fiir die Planung der
Konferenz zustdndig war, bei der Aufzihlung von vier wesentlichen Komponenten
in einem Vorbereitungsaufsatz erwihnt. Er schreibt ihn vor allem den Laien zu,
die mit den theologischen Debatten unzufrieden waren, weil sie sie fiir weltfremd
hielten.® Man wird aber weiter gehen diirfen. Pragmatismus heifit allgemein: ,Be-
wertung des theoretischen Erkennens allein nach seinem Nutzen fiir die praktische
Lebensgestaltung.”” Diese jedoch hat ihren Ort im Zusammenhang der ausdriick-
lichen und unausdriicklichen Ulberzeugungen einer Gesellschaft. Tatsichlich ist nun
der ethische Elan der siidlichen Christen ein Ausdruck des Willens ihrer Nationen
zur sozialen und geistigen Emanzipation. Dahinter steht der Druck der Modernitiit:
Es geht um die Freiheit von Hunger und Knechtschaft, und das ist im Vergleich
mit einer westlichen Liberalitit eine, wie man sie nennen kann, primire Not. Sie
zwingt die Christen, sofern sie nicht abseits bleiben wollen, hiufig zum Verzicht auf
Organisationsformen, die unmittelbar dem Modell der entwickelten Demokratien
entsprechen oder zu ihnen hinfithren. Mehr noch: die Teilnahme an der sozialen
Front ijhrer Lander ist gleichzeitig eine Teilnahme an der geistigen Reaktion auf
die Systeme des ,,Nordens” und jeder vermuteten Bevormundung.

Hier zeigt sich der Kern des Problems. Der pragmatische Wille zur Emanzipation
kann und will sich oft nicht auf westliche Leitbilder festlegen. Er wihlt seine
Handlungsmodelle nach ihrem Nutzen in der Situation der priméren Not.® In ihr
werden fiir ihn, wie der indische Sozialethiker M. M. Thomas, der Vorsitzende der
Weltkonferenz, sie nennt, die ,realen Fragen® gestellt. Sie kreisen im Grunde um
die auch fiir Genf leitende Frage nach dem Recht auf ein reicheres, erfiilltes
menschliches Leben auf dieser Erde. Das heifit aber, anders gewendet, man fragte
nach der Verheiflung und Gegenwart Christi in der Geschichte; in ihr soll sich das
Evangelium als die Kraft der Emanzipation, der Pfeil des Humanen, mit Teilhard
de Chardin zu sprechen, bewihren und in neuer Tiefe erschlieBen. Auch die Chri-
sten, so muf man hinzufiigen, bezweifeln vielfach, daff die Emanzipation des Men-

11



schen nicht iiber die europiisch-amerikanische Freiheit hinausgelangen kénnte. Sie
wollen sich an der Zukunft orientieren, nicht an der Vergangenheit und der Ge-
genwart. Dieses soziale und geistige Klima begiinstigt geschichtstheologische Ent-
wiirfe. Man sucht nach den Zeichen Gottes, die den unsicheren Weg markieren,
die Wahl von kaum ganz abzuschitzenden Mafinahmen, noch dazu, wo sie von
einer nichtchristlichen Majoritit getroffen werden, erleichtern.

Thomas erwartete eine Klidrung seiner Frage, welchen Dialog Christus mit den
afroasiatischen Vélkern fithre und welche Absicht der Schépfer in den sozialen
Revolutionen der Zeit verfolge.® Shaull hingegen bot eine radikale , Kontextethik”
an, deren Struktur er seinem Lehrer Paul Lehmann, einem Freund Bonhoeffers,
verdankt. ,Kontextethik”, , Koinoniaethik”, , Theologie des Messianismus” — die
Bezeichnungen sind auswechselbar.! Gemeint ist eine Situationsethik in heils-
geschichtlicher Perspektive. In ihrem Mittelpunkt steht der christliche Revolutionir
mit seinem Charisma. Er stellt sich vorbehaltlos in die revolutionire Situation.
Diese wird von Soziologen, Politologen, Okonomen in fachwissenschaftlicher Ana-
lyse fiir die Handlung erschlossen. Erst der Christ indessen erkennt sie in ihrer
ganzen Realitit; in der christlichen Gemeinschaft der revolutioniren Gruppe wei}
er um Gottes Weg. Er weiBl, daB Gott selbst im Zentrum der Revolution am Werk
ist und seine zukiinftige Gerechtigkeit schafft. In diesem Kontext von Hoffnung
und Vertrauen gewinnt der Revolutiondr Mut und Klarsicht; er ist gerade dann
Realist, wenn er sensitiv auf die messianische Dynamik des historischen Prozesses
reagiert. Wenn wir Gott, der vorwirts wandert, antworten, sagt Shaull, heften
sich unsere Blicke auf ,the shape of things to come”, den Umrif der kiinftigen
Dinge. :

Das sind die Weichen fiir die Weltkonferenz gewesen. Die revolutionére Situa-
tionsethik forderte eine allgemeine Revision der theologischen Pramissen. Sie ver-
warf die traditionelle Fiillung des Leitbildes . Verantwortliche Gesellschaft” mit
Naturrecht und sogenannten mittleren Axiomen (J. H. Oldham, J. C. Bennett, H.-D.
Wendland seien erwihnt). Sie vermutete ein ideologisches Biindnis von kirchlichem
Sittengesetz und domestizierter Modernitit. Das heifit: die Christen lassen die
Moderne nicht in ihrem vollen Recht des kritischen Einspruchs gegen alle absolu-
ten Voraussetzungen gelten, sondern nur soweit, wie die scheinbar ewigen sozialen
und anthropologischen Strukturen lediglich — wie etwa in der Partnerschaft von
wesensméBig Ungleichen — menschenwiirdiger gestaltet werden. Die stabile Mo-
dernitit des Westens trifft besonders auf den Verdacht der ehemaligen Kolonial-
volker, hier werde die alte Interessengemeinschaft von Christentum und Imperia-
lismus, ein Biindnis von Kattun und Sonntagsschule, weiterbetrieben, eine gebremste
Modernitit, die in Wirklichkeit noch 19. Jahrhundert reprisentiert. Ihr wird die
dynamische Modernitit mit dem Ziel einer ungebrochenen Emanzipation entgegen-
gesetzt. Und es sind gerade die Laien wieder, die den sozialen und politischen
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Folgen der halbherzigen und repressiven Einstellung zur Moderne nachgehen. Sie
decken den ,religious lag”, die Problemverzégerung der Christen, auf.!

Die Herausforderung wird nunmehr deutlich. Ein Protest des Siidens gegen den
Norden, der , 5kumenischen Rebellen” — wie Paul Abrecht sie nannte — gegen die
Traditionsethiker, der Laien gegen die Theologen, das war zu erwarten und, daf es
ein Dialog werden wiirde, zu hoffen. Der Vorstof mufite indessen auf eine offene
Flanke treffen, das driickende Gefiihl der Kirchen nédmlich, im Prozef der Moder-
nitdt immer mehr an den Rand zu geraten. Sie, die Moderne, war der eigentliche
Schrittmacher der Konferenz, wie sie der Schrittmacher des Zweiten Vatikanischen
Konzils war. Es ist deshalb letzten Endes eine miifige Frage, ob der Protestantis-
mus die katholische Kirche vorwirtsgedriingt habe, oder umgekehrt, wie die Her-
der-Korrespondenz meint, die Weltkonferenz ihre Chance und ihre Thematik
weitgehend den sozialpolitischen Rundschreiben Papst Johannes' XXIIL und den
Beratungen des Konzils iiber die Kirche in der modernen Welt verdanke. Anderer-
seits hat die gleiche Herder-Korrespondenz von Genf im Unterschied zu Rom
einen ,Niveauunterschied im Realismus® erwartet. Sie vermutete aufgrund der
Vorbereitungsbinde, daf die Weltkonferenz bei etwa gleicher Zielsetzung die
Pastoralkonstitution weit hinter sich lassen wiirde, weil Fachleute die Theologen
inspirieren. SchlieBlich aber sei das Verfahren des Dialogs mit der technischen
Welt nicht auf die Systematik der Pastoralkonstitution abzustellen, geschweige
denn mit deren Programm festliegender Grundsétze, die auf die neue Wirklich-
keit ,anzuwenden“ sind, iibereinstimmend, ausgenommen in dem einen Ziel, daff
unbedingt eine politische und wirtschaftliche Weltgemeinschaft gefunden werden
miisse.'?

In der Tat: die grofte Chance der Konferenz lag in dem Pluralismus der Oku-
mene. DaB die Kirchen des Okumenischen Rates tiefer in ihre Gesellschaften ver-
strickt sind, ist die Kehrseite ihrer theologischen Freiheit.”® Sie kénnen ihre Maxi-
men unbefangen diskutieren, weil sie an keinen dogmatischen Bestand gebunden
sind. Sie konnen deshalb iiber das Aggiornamento, die pastorale Anpassung, hinaus
bereits in einen zweiten Gesprichsgang mit der Moderne eintreten. Das aber
konnte geschehen, indem man hinter ihre sozialen und geistigen Formen auf ihr
Prinzip zuriickfragte. Analyse und theologische Interpretation des Prinzips der
Modernitit: darauf muBten sich die Erwartungen jetzt konzentrieren. So schrieb
Jiirgen Moltmann, dessen Programm der Theologie als utopischer Tendenzkunde
der neuen Skumenischen Geschichtstheologie nahesteht: die fast iibermenschliche
Aufgabe der Konferenz angesichts der breiten Skala verschiedener regionaler und
sozialer Situationen einerseits und einem Kaleidoskop differenzierender theologi-
scher und sozialethischer Traditionen andererseits werde nicht nur darin bestehen
miissen, die sehr verschiedenartigen Situationen der Kirchen auf einen gewissen
durchlaufenden Nenner zu bringen, sondern auch die verschiedenen Zeiten, in
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denen die Kirchen kraft ihrer Tradition leben, zu synchronisieren. Das aber sei
weder im Blick auf die Vergangenheiten und Herkunftsmichte der Kirchen noch im
Blick auf die verschiedenen gegenwirtigen Lagen mdglich, sondern allein im Blick
auf eine Zukunft, die insofern schon zum gemeinsamen Handeln nétige, als sie
schon heute gewisse Ziige einer Konformitit erkennen lasse. Es werde, so Molt-
mann, darauf ankommen, die Sozialethik der ,mittleren Axiome® und der ,ver-
antwortlichen Gesellschaft“ in den weiteren Kontext der eschatologischen Ge-
schichte Gottes zu stellen und darin die Zukunft kritisch und antreibend mit der
Gegenwart zu vermitteln.'*

Das war die Frage: ob die Ethik auf ein gemeinsames Ziel zu beziehen sei und
ob dieses utopisch oder realistisch zu verstehen sei. Realistisch, ndmlich im Blick
auf die Kirche als Faktor einer kommenden Weltgemeinschaft, haben Giinther
Howe und Heinz Eduard Tédt ihre Erwartungen profiliert. In ihrer, der Weltkon-
ferenz gewidmeten Schrift ,Frieden in einem wissenschaftlich-technischen Zeit-
alter” schlagen sie vor, die Tradition von Amsterdam, eben das Postulat , Verant-
wortliche Gesellschaft”, und die von Evanston, ,Christus — die Hoffnung der
Welt”, in einem Aktionsprogramm mit dem Ziel des Friedens in einer kiinftigen
Weltgemeinschaft zur Synthese zu bringen. Die Weltgemeinschaft konne nicht von
Christen allein geschaffen werden, aber die Christenheit kénne sie gleichwohl
beispielhaft vorwegnehmen, weil sie ihr in der ékumenischen Bewegung strukturell
entspreche. T6dt und Howe lehnen den eschatologischen Radikalismus ab; sie
grimden jhren Universalimus vielmehr auf eine ,miindige” Verantwortung, die
sich des wissenschaftlichen Instrumentariums unserer Zeit zu bedienen weif.*®

H:

Amsterdam und Evanston: diese Zuordnung diirfte tatsichlich auch das Selbst-
verstindnis der Genfer Weltkonferenz umreiBen. Eindeutig war die Erwartung, da
die Kirche zur Einheit der Welt beitragen miisse. Wenn das nicht geschehen kénnte,
hatte sie ihre weltliche Bedeutung vollends verloren. Auf der anderen Seite jedoch
mufite es unbefriedigend bleiben, wenn auch die Kirche nur im Hinblick auf die
allgemeine, die Einheit der Welt erzwingende Interdependenz einheitliche Ziel-
vorstellungen entwickeln kénnte. Sie muf nach einer inneren Begriindung ihrer
Einheit suchen, und das um so mehr, als sie den Anspruch erhebt, diese Einheit
sei in Christus bereits vorgegeben. Es wiire zu wenig, wenn die Kirchen nur durch
den Zwang der Weltverhiltnisse zur Kooperation im eigenen Lager und mit ande-
ren gebracht wiirden. Ein ekklesiologischer Konsens, der sich nur auf eine Kor-
relation von Weltfrieden und Gottesfrieden griinden kénnte, wire zu schmal. Es
bedarf einer neuen theologischen und ethischen Basis, wenn sie kraftvoll und be-
lebend ihre Mission wahrnehmen wollen. Sollte es dann méglich sein, daf sie an
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die Spitze der modernen Gesellschaft treten? Das war wohl diejenige Erwartung,
die am weitesten ging.

Die Chance der Einheit wurde indessen von der Struktur der Konferenz sowohl
begiinstigt als auch erschwert. Begiinstigt wurde sie von der Auswahl der Teil-
nehmer. In ihr liegt zugleich eine Schwiche der Konferenz, die vermutlich zu einer
schweren Belastung werden wird, wenn es um die kirchliche Rezeption ihrer Er-
gebnisse geht und auch wohl da, wie zu héren war, wo es um die zukiinftige
Finanzierung der 6kumenischen Arbeit gehen wird. Sehr genau hat Peter Heyde,
ein Mitglied der deutschen Delegation, diese Schwiiche aufgedeckt.’® Er weist darauf
hin, daB die in Ost-Berlin erscheinende ,Neue Zeit“ schon iiber den deutsch-
sprachigen Auswahlband berichtete: ,Die meisten Autoren aus Westeuropa und
Nordamerika gehdren zur politischen Linken ihrer Linder.“ Das ist nicht falsch.
Es wire vielleicht iibertrieben und ist ja auch immer ein wenig undeutlich, wenn
man von einem Linksruck der Okumene auf dieser Konferenz sprechen wollte.
Doch auch das wire nicht einfach falsch geurteilt. Mit Recht klagt Heyde iiber die
lange Zeit undurchsichtige Vorbereitung der Konferenz und ihre Auswahlmodali-
titen. Man mufite sich zwar nicht an die bisherigen Skumenischen Verteilungs-
schliissel halten, weil es sich um eine Konferenz handelte, die zum Weltrat spre-
chen sollte. Sie hatte die Freiheit, sich nicht als offizielle Versammlung des Rates
betrachten zu miissen. Indessen hatte diese Unterscheidung auch etwas Kiinstliches.
Margaret Mead sagte in ihrem Vortrag: , We have been asked by us to make a
report.” Die Konferenz hatte die Moglichkeit, zum ersten Mal die Kirchen Afrikas,
Asiens und Lateinamerikas reprisentativ zu beteiligen, und sie setzte sich zu zwei
Dritteln aus theologischen Laien zusammen. Mit beidem wurde gleichsam eine iiber-
fallige Schuld eingeldst. Fragwiirdig war dagegen, daf die Konferenzleitung einen
erheblichen Spielraum hatte, um direkt sowohl ein Drittel der 375 Teilnehmer
einzuladen, als auch dariiber hinaus einen Kreis zur Ergénzung des Konferenzstabs
zu bitten. Weiter waren auf Betreiben der Jugendabteilung des Okumenischen Rates
25 Jugendliche als stimmberechtigte Teilnehmer eingeladen. Zusammen mit einer
Gruppe von jugendlichen Schlachtenbummlern in der Rolle von stewards oder
Pressebeobachtern bedeuteten sie ein radikales Element, gelegentlich als eine Art
#Dressure group” des Weltstudentenbundes angesehen, das die Konferenz nicht
zuletzt in eine ihrer schwersten Krisen hineinmandvrierte.”

Von dieser Seite kam nimlich ein heftig umstrittener Antrag, zum Abschiufi der
Konferenz einen offentlichen Marsch vom okumenischen Zentrum, dem Haupt-
tagungsort, zum Palais des Nations, dem Genfer Sitz der UNO, zu veranstalten.
Das sollte zwar kein Protestmarsch sein, sondern eher ein Symbol der Bufie und
insofern ein Protest gegen die Kirchen, die zu wenig fiir Gerechtigkeit und Frieden
in der Welt getan haben. Er hitte aber praktisch im Zusammenhang der scharfen
Diskussionen vor allem iiber die Vietnamfrage einen politisch-demonstrativen
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Charakter bekommen, der die Konferenz in den Augen vieler noch dichter an
Institutionen wie die Prager Friedenskonferenz und den Ostermarsch der Atom-
waffengegner riicken mufite. Um die Konferenz nicht platzen zu lassen, wurde die
Beteiligung dann fiir freiwillig und privat erkldrt, nachdem auch ein neugefafiter
Antrag gescheitert war: néimlich in entgegengesetzter Richtung, vom Place des
Nations zum Okumenischen Zentrum zu marschieren, um dem Generalsekretir die
Beschliisse der Konferenz zu iiberreichen. Es blieb hingegen auch so eine etwas
peinlich anmutende Verlegenheitsldsung.

Endlich aber waren die Amter der Konferenz, wie wieder Heyde moniert, diri-
gistisch festgelegt worden. Das ging zweifellos auf Kosten einer vollen Reprisen-
tanz der ckumenischen Stimmen. Indem man jedoch jenem Druck der Modernitit
nachgab, verbesserte man zugleich die Erfolgschancen der Konferenz: Sie war so
angelegt, daff sie ihr Thema nur positiv anpacken konnte. Es gab somit von vorn-
herein eine weitgehende Ubereinstimmung zugunsten der Emanzipation, um dies
Stichwort beizubehalten, so unterschiedlich auch immer sie interpretiert wurde.
Einig war man bereits, nach einer Unterscheidung des amerikanischen Theologen
William Lazareth, daf iiber die Personalethik — ,Der Glaube, der in der Liebe
titig ist” — hinaus eine Sozialethik erforderlich sei — ,Liebe, die Gerechtigkeit
sucht”. So ist es zwar richtig, wenn in der abschlieBenden Konferenzbotschaft fest-
gestellt wird, in der zukiinftigen kirchlichen Diskussion werde vermutlich die
Spannung zwischen den beiden Positionen, die sich gezeigt hitten, gréfere Be-
deutung bekommen. Die eine wisse sich dem ethischen Verhalten in den bestehen-
den Institutionen verpflichtet, die andere dagegen der sozialen Verinderung durch
neue Strukturen. Auf der Konferenz selbst aber verlief die Linie zwischen kon-
servativeren und radikaleren Konzeptionen bereits durch die zweite der beiden
Positionen.

SchlieBrich jedoch ist es unvermeidlich, daf eine Konferenz wie diese starken
politischen Spannungen ausgesetzt ist. Schon die Tatsache, dafl China fehlte, daf
Bischof Zulu aus der Siidafrikanischen Union und Préses Mager aus der DDR nicht
ausreisen durften, machte das deutlich. Es war im Gegenteil bewundernswert, daf
die Konferenz nicht in Agitation unterging. Sie litt unter derselben Schwierigkeit,
vor der die Kirchen mit ihrer sozialen Verantwortung nun einmal stehen: nimlich
gleichzeitig engagiert und distanziert sein zu miissen. Es ist schwer, die duBerste
Grenze zu erkennen, an der eine kirchliche Stellungnahme zur Politik oder gar die
Trennung voneinander unerldflich zu werden scheint. Und es ist schwer, so viel
Abstand von der eigenen Position zu gewinnen, daB man die andere Seite nicht
tiberhdrt und — oft genug ohne zuverldssige Informationen — Tagespolitik und
Propaganda treibt. Der Block der Entwicklungslinder entlud gelegentlich massives
Ressentiment gegen den Norden oder, wie man jetzt priziser sagen muf: gegen
die USA. Hier zeigte sich eine Art verzweifelter HaBliebe: Man will den Westen
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und man will ihn gleichzeitig nicht. Der Osten zog demgegeniiber weniger Kritik
auf sich, und die Vertreter der Russischen Orthodoxen Kirche liefen ihrerseits kaum
eine Gelegenheit zu antiamerikanischer Solidaritét voriibergehen. Doch auch von
deutscher Seite konnte man manchmal der Versuchung nicht widerstehen, stell-
vertretend fiir die eigene Lage und umgekehrt den Ost-West-Konflikt zu dramati-
sieren. Souverdn dagegen waren die Nordamerikaner, ein Beweis fiir die dufere
und innere Stirke ihrer Demokratie, wie Trutz Rendtorff in einem Rundfunkvor-
trag sagte.'® Sie liefien sich nicht provozieren und auch nicht zu einer unkritischen
Haltung ihren eigenen Problemen gegeniiber verleiten. So blieb die Konferenz zu-
sammen.

In der Vietnamfrage war das nicht leicht. Es gab eine Kampfabstimmung, bei
der sich die Konferenz klar in zwei Hilften zu spalten drohte. Sie ging iiber die
scheinbar geringfiigige Nuance, ob es heifien solle, der Vietnamkrieg sei ,zu ver-
dammen” oder ,nicht gerechtfertigt. Mit der zweiten Formel siegte nach einer
Intervention Visser 't Hoofts die politische Klugheit, und man besann sich auch
auf das Vorbild des Vaticanums, kein Anathema auszusprechen. KompromiBlos
wurde indessen dann doch, iiber den Amsterdamer Satz hinaus, Krieg sei gegen
Gottes Willen, der Atomkrieg verworfen. Die Diskussion zwischen Helmut Goll-
witzer und dem holléndischen Vélkerrechtler Max Kohnstamm entfaltete die
Hauptaspekte des Problems. Kohnstamm forderte ,Liebe durch Strukturen”. Er
gab eine Definition der ,verantwortlichen Gesellschaft“, in der es hieB: , Eine ver-
antwortliche Gesellschaft ist eine Gesellschaft, deren Struktur — namlich die Ge-
samtheit ihrer Ordnungen, Gesetze, Sitten und Institutionen — dem Menschen
hilft, ihn in die Lage versetzt und dazu dringt, als Hiiter seines Bruders zu han-
deln, und sie veréindert dadurch das Verhalten des Menschen, auch wenn sein
Wesen sich nicht dndert.“’® Gegeniiber seinem Drangen auf Verinderung der inter-
nationalen Strukturen ging es Gollwitzer um die Selbstverpflichtung der Kirche.
Er legte die theologische Tradition aus und kam zu dem Ergebnis, da8 der Atom-
krieg kein bellum justum sein kénne.

Ebenso entschieden wurde alle Rassendiskriminierung abgelehnt. Auch hier
aber gelangen im konkreten Fall gemiBigte Lisungen. Die Behauptung, der Vietnam-
konflikt weite sich zu einem Rassenkonflikt aus, wurde nicht aufgenommen. In
der Rhodesienfrage kam es zu einem Appell, der nicht einfach die britische Regie-
rung zur Zielscheibe des Angriffs machte. Und auf den Antrag eines Libanesen,
der die Verfolgung seiner Kirche befiirchtete, wurde aus einem Satz iiber die Ver-
urteilung des Antisemitismus der spezielle Hinweis auf die Juden gestrichen. Mar-
tin Luther King aber, der durch die Rassenunruhen in Chicago am Kommen ge-
hindert war, predigte iiber Tonband in der Kathedrale St. Pierre Gewaltlosigkeit.

King sagte, indem er Lukas 11 auslegte: ,Es ist Mitternacht im sozialen Be-
reich.” Und er sagte auch: , Millionen sehnen sich nach dem Brot der Hoffnung.”
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In der Tat empfand die Konferenz, wie es im Bericht der IIL Sektion hiefi, die
Welt befinde sich méglicherweise in einem ,passing moment of grace”. Das hin-
gegen war nicht nur ein politischer Eindruck. Er vertiefte sich durch die soziale
und theologische Interpretation unserer Zeit. Was ist das Neue an ihr? Mit dieser
Frage setzte der Harvardprofessor Emanuel Mesthene aus der Sicht des , Techno-
logen” ein. Er sagt, das Neue bestiinde in dem ungeheuren Ausmaf an physischer
Macht, iiber das wir verfiigen, und in der Tatsache, daf wir uns dessen bewuBt
werden und entsprechend zu denken und zu handeln beginnen. Mesthene sagte,
die Technik sei miindig geworden. Wir haben die Macht, neue Méglichkeiten zu
schaffen. Unsere Wahl wird dadurch gréBer und durch sie unsere Freiheit. Mit der
groBeren Freiheit aber kénnen wir menschlicher sein. ,Das ist das Neue an unse-
rem Zeitalter. Wir erkennen, daf die Kithnheit unseres technischen Vermdgens
buchstdblich iiberschiumt mit der Verheifung neuer Freiheit, gréferer mensch-
licher Wiirde und offenen Strebens.”

Mesthene sah sehr wohl, daf die Technik auch zum Bésen fithren kann. Er
wandte sich aber entschieden gegen die kulturkritische Resignation. IThm ging es
darum, dafl der Mensch ,seine Last wieder schultert”. Er mufl den Glauben an die
Intelligibilitit der Welt zuriickgewinnen. Er muf nach mehr Technik, nicht nach
weniger streben, aber deshalb auch nach mehr Weisheit. Wenn aber der Mensch
sich wieder auf seine Sache besinnt, braucht die Kirche doch nicht zu befiirchten,
irrelevant zu werden. Ihre Aufgabe wire es, die Sache Gottes zu fithren, ihn als
die Weisheit, Giite und Gnade erkennen zu lassen, deren der Mensch bedarf.
Mesthene bekannte sich zu seiner orthodoxen Kirche. Er stimmte auch einem Hin-
weis von Harvey Cox zu, daf seine Auffassung Merkmale ihrer Lehre von der
Theosis des Menschen trage. Wenn das nicht gesagt worden wire, hitte man sich
wohl auch an Teilhard de Chardin erinnert gefiihlt. Eine Kritik jedoch, die sich auf
diese Andeutungen versteift, wird ihm nicht gerecht. Mesthene ist nicht der hy-
bride Schwarmer und handfeste Hiretiker, fiir den ihn die Herder-Korrespondenz
hilt.® Er war lediglich verniinftig. Er stand, wenn man so will, auf dem Boden
der zweiten Aufklirung. Fiir ihn ist die technische Revolution schon Vergangen-
heit; er gehort, wie Herbert Marcuse sagen wiirde, schon in die Zeit der post-
technologischen Rationalitit.* Es wire besser gewesen, wenn die Intention seiner
Doppelthese in der Konferenz stirker beriicksichtigt, ihre zwei Seiten besser auf-
einander abgestimmt worden wiren. Sie heifit beide Male: Sapere aude! Der Christ
soll seine Vernunft frei gebrauchen und die Theologie auf ihren Boden stellen.

Natiirlich gab es Widerspruch. Der reformierte Staatsrechtler Jacques Ellul
warnte vor der ,extrem gefihrlichen Situation®, die durch den Drang nach einem
totalen Bruch mit der Vergangenheit entstehe. Die Kirche habe auch die Funktion
eines stabilisierenden Faktors im Umbruch der Zeit; der Fortschritt als solcher sei
nicht positiv. Im Gegenteil: Sei nicht der Mensch schon der Gefangene der Tech-
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nologie und habe die Kontrolle iiber die von ihm manipulierte Evolution verloren?
Auch der anglikanische Wirtschaftsexperte S. A. Aluko aus Nigeria dufierte seine
Skepsis. Er erinnerte an den Turm von Babel. Doch den Fortschritt an sich pries in
Wahrheit niemand auf der Konferenz. Der Optimismus des social gospel lag bereits
hinter ihr. Die Ambivalenz der Technik wurde von allen gesehen. Es war jedoch die
Grofle der Konferenz, daB sie im ganzen eben nicht einer pessimistischen und
romantisierenden Reaktion das Wort redete. So stellte sich auch der besonders an
den Fragen der Kybernetik interessierte Englinder Robert Theobald, der als Oko-
nom und Journalist in New York lebt, mit seiner scharfen Warnung vor einem
falschen Vertrauen auf die Entwicklung der Technik ganz und niichtern auf die Not-
wendigkeit ein, die gegenwirtige Situation zu beherrschen. Hier tauchte ein Ge-
sichtspunkt auf, der in Europa oft noch iibersehen wird: Die Anhiufung von tech-
nischer Macht kann die Kluft zwischen den reichen und den armen Lindern — aber
ebenfalls zwischen Reich und Arm, Schwarz und Wei in den USA — noch ver-
breitern, und sie kann allgemein dem , establishment” zugute kommen, die Eman-
zipation also behindern. Noch, sagte Theobald, konne der Mensch die Technik
unter Kontrolle bringen. Noch sei es mdglich, die sozialen Fragen zu l6sen. Jetzt
hingegen sei es an der Zeit, einen Dialog zwischen Technikern und Theologen bis
zu einer gewaltigen ZerreiBprobe zu fithren, wo jeder den anderen auf seinen
Glauben testet.

Theobald stand somit nicht im Widerspruch zu Mesthene, sondern aktualisierte
seine Thesen, tibertrug sie appellatorisch auf die soziale Situation der Gegenwart.
Passing moment of grace: Margaret Mead, die bekannte amerikanische Anthro-
pologin, griff das Thema im gleichen Sinn wieder auf. Ohne eine Spur von Ironie
kann man sagen: Margaret Meads Vortrag auf der Konferenz war die eindrucks-
vollste Predigt. Sie sagte: Erst seit 25 Jahren wissen wir wirklich, wer unsere
»Néchsten sind. Es gibt nur ein Menschengeschlecht; das Schicksal einer Gruppe
ist das aller. Nichts, was irgendwo geschieht, liegt auBerhalb unserer Verantwor-
tung. Sodann aber: Wir haben jetzt die Mittel, das zu tun, was wir immer zu tun
gewiinscht haben. Margaret Mead sprach vom Segen der Technik, und auch sie
meinte im Gegensatz zum 19. Jahrhundert die ,neue Technologie”. Sie sei besser
geeignet, den Menschen ein menschenwiirdiges Leben zu schaffen. Sie nicht zu be-
nutzen, sei Siinde. Das Wesen der Siinde éindere sich zwar nicht, aber jede Zeit habe
ihre besondere Siinde. Heute liege sie darin: das empirische Wissen, das wir haben,
nicht anzuwenden. Auch das war eine Einsicht, die stindig wiederkehrte. Es schien
der Konferenz, daf man in der Regel sehr gut wisse, was zu tun sei, und auch die
Mittel dafiir habe; woran es fehle, sei die Tat.

Margaret Mead nahm ebenfalls die Frage nach der Relevanz der Theologie auf.
Sie sagte, die Betonung der wissenschaftlichen Erkenntnis bedeute nicht das Ende
der Theologie. Es kénnte vielmehr ihr Anfang sein, wenn die Theologie von dem
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immer gréfieren Wissen in unserer Welt erleuchtet wiirde. Und sie wies die Kon-
ferenz an zu bedenken, daB sie selbst in diesem Augenblick eine neue Gesellschafts-
form darstelle, weil jeder an der Erfahrung des anderen teilhabe und sie sich ein-
verleibe, Sie schlof mit den Worten: ,, Wir erklidren demiitig, daf# wir das Wissen
suchen werden, welches es uns méglich macht, in der Wirklichkeit nicht weniger
als im Streben, die Hiiter unserer Briider zu werden.“

II.

Die Wirklichkeit von morgen als Chance fiir heute. So stellte sich die technische
und soziale Revolution unserer Zeit in einem ersten Zugriff dar. Uber die Bedeu-
tung des Wortes Revolution, das schon im Deutschen anders klingt als im Eng-
lischen, war schwer eine Einigung zu erzielen. Es mufite terminologisch in den
sozialen Umbruch und die politische Revolution im engeren Sinn zerlegt werden.
Indessen blieb die letztere doch ein Teilaspekt. Margret Mead versuchte eine gute,
die Diskussion der von ihr geleiteten Sektion IV zusammenfassende Definition.
»Revolution” sei gebraucht worden, um zu sagen, daB wir einigen dramatischen
Wandlungen in der Welt gegeniiberstehen; die technologische, pluralistische, siku-
lare Revolution bedeute, daf die Verdnderungen so abrupt sind und so viel Dis-
kontinuitit zwischen Eltern und Kindern einschlieBen, daB wir sie mit politischen
Revolutionen vergleichen kénnen. Das kann zu dem zweiten wissenschaftlichen
Zugriff, dem nidmlich der Theologie, iiberleiten. Hier ist an erster Stelle Heinz-
Dietrich Wendland zu nennen, dessen grofer Vortrag tiber ,Kirche und Revolu-
tion” — im Untertitel der schriftlichen Fassung bescheiden ,Bemerkungen zu einem
unerledigten Thema® genannt — eine Briicke schlug: zwischen Amsterdam und
Evanston.

Wendland arbeitete in sorgfiltigen Abgrenzungen den revolutionidren Charakter
unserer Zeit heraus und traf sich im Ergebnis mit Margaret Mead. Er fithrte den
Begriff einer totalen Revolution ein. Dabei handelt es sich um eine Umwailzung
des gesellschaftlichen Gesamtsystems, die alle Schichten und Bereiche, auch die
Religion, betrifft. Diese Weltrevolution ist ein Prozef, der alle Kontinente ergreift
und mit den Mitteln der Technik und der rationalen Wissenschaft alle Kulturen
und Gesellschaftsordnungen mit unwiderstehlicher Kraft veréndert. ,Gegenmittel
gibt es gegen diese revolutionire Dynamik nicht mehr, hdchstens noch retardie-
rende Momente.”

Wendland forderte von den Kirchen eine theologische Theorie der Revolution.
Ein umfassendes, kritisches Verstindnis der heute sich ereignenden Weltrevolution,
ihrer Tendenzen und Kriifte miisse erarbeitet werden, in Kooperation der christ-
lichen Ethik mit allen anderen zustindigen Wissenschaften. Sodann aber sei fiir
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das Handeln der Kirche die Kldrung des Zielbildes der verantwortlichen, menschen-
wiirdigen Gesellschaft erforderlich. Es messe alle Zustinde und Ordnungen an den
sozialethischen Mafstiben der Freiheit, der Gerechtigkeit, der Mitmenschlichkeit
(Partnerschaft) und des Friedens. Wendland nannte dies Leithild futuristisch und
kniipfte damit an seine Weiterbildung des Konzepts der ,verantwortlichen Gesell-
schaft” im Sinne einer ,realen Utopie“ an. Gemeint ist ein kritisch-transzendieren-
der Charakter, der jeden vorfindlichen Zustand der historischen Gesellschaftskérper
entschieden {iberschreitet. Er zwingt auch die westlichen Kirchen und ihre Gesell-
schaft zur Selbstkritik und andauernden Reformation ihrer sozialen MaBnahmen,
So wird es méglich, aus dem Leitbild der ,verantwortlichen Gesellschaft” jeweils
konkretere Ordnungsvorstellungen zu entwickeln.® Wendland grenzte den von ihm
vertretenen christlichen Humanismus gegen die Ideologie der absoluten Revolution
und die Utopie der perfekten Gesellschaft ab. Er nimmt seinen Realansatz in der
geschichtlichen Gesellschaft und bezieht sein Ethos aus der eschatologischen Erwar-
tung des Reiches Gottes; er geht vorzugsweise den Weg der gewaltlosen Reformen,
obgleich — wie Wendland auf Shaulls Einwand hin erginzend prizisierte — auch
blutige Revolutionen nétig werden kénnen. In jedem Fall miissen die Reformen
auf das Gesamtziel bezogen bleiben; der Reformismus ist noch nicht viel besser
als der Konservativismus.

Die revolutionire Interpretation der ,verantwortlichen Gesellschaft” ist geeig-
net, die getrennten Ufer zu verbinden. Wendland sagte: , Eine Elite von Menschen
mufB das Fundament dieser zukiinftigen, doch real schon in der Geschichte an-
setzenden ,verantwortlichen Gesellschaft’ legen. Diese Elite mufi wiederum die
Voraussetzungen fiir demokratische Staaten und Gesellschaften schaffen, wo diese
— wie in Asien, Afrika und Siidamerika — groftenteils noch nicht oder nur in
schwachen Ansitzen vorhanden sind.”

Der Presbyterianer Richard Shaull, Theologieprofessor in Princeton/USA, doch
durch sein Lebensschicksal mit Brasilien verbunden, kniipfte an Heinz-Dietrich
Wendland an. Seine Kontextethik wurde bereits erwihnt. Er wollte die Diskussion
vorantreiben, indem er sein Augenmerk ganz der politischen Revolution zuwandte.
Er forderte eine Strategie der Revolution, die da angewendet werden kann, wo die
Machtverhéltnisse gerade unter dem EinfluB des technischen Umbruchs keine Re-
form mehr erlauben, ja, wo auch keine traditionelle Revolution mehr zum Ziel
fithrt. Er schlug vor, mit Hilfe von , Guerilla“-Einheiten das ungerechte System be-
standig dadurch unter Druck zu setzen, daB an verschiedenen Stellen auf kleine
Verdnderungen gedrungen wird. Auch Shaull verlangte, daB diese revolutionire
Gruppe eine klare Vorstellung von dem neuen Sozialgefiige vor Augen habe. Und
auch Shaull lehnte die absolute Revolution ab. Die wesentlichste theologische Auf-
gabe bestehe gerade darin, den latenten Gétzendienst in den revolutioniren Be-
wegungen aufzudecken und zu bekimpfen.
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Soweit ist das in der Tat eine situationsbezogene Konsequenz der Sozialethik
Wendlands und des von Shaull zitierten Votums von Arthur Rich, daf christliche
Existenz eine revolutionire Existenz sei und die Kirche , ein Pionier jeder sozialen
Reform” sein solle. Man kénnte wohl auch in der theologischen Ahnenreihe ge-
meinsame Verwandte entdecken, mit Paul Tillich vor allem. Die Wege trennen sich
aber schnell.®® Der Unterschied beginnt noch kaum dort, wo Shaull die radikale
Historisierung unseres Denkens von der Theologie anerkannt wissen will. Es ist
vielmehr die radikale Eschatologie, der Futurismus einer dynamischen Existenz,
die in der stéindigen Erwartung des Neuen gelebt wird, mit der ein anderer Geist
beginnt. Ein irrationales Element wird in die Sozialethik eingefithrt. Nichts an-
deres, sagt Shaull mit einem Wort von Roger Mehl, brauche der Revolutionar, als
die Vision einer neuen Welt; und nichts anderes habe die Kirche zu tun, als dort in
der Welt prisent zu sein, wo Gott am dynamischsten wirke.

Shaull interpretiert den sozialen Druck, der unter bestimmten Umstinden zur
Revolution fithrt, als messianischen Druck Gottes auf die Geschichte. Er leitet aus
ihm ein theologisches Grundmodell ab. Auf eine knappe Formel gebracht: Gott
will Revolution, und jede Situation ist eine zukunftstriichtige Keimzelle, aus der
unvorhersehbar das schlechthin Neue kommt. Es war nicht schwer vorauszusehen,
daB von diesem Entwurf einer charismatischen Eschatologie eine starke Faszination
ausgehen wiirde. Sie ist keine kritische Instanz, die der Person des Menschen inner-
halb bleibender Strukturen der Schépfung zur Freiheit hilft. Sie reift vielmehr die
Geschichte in sich hinein. Shaull blieb nicht unwidersprochen. Kohnstamm nannte
sie einen abstrakten Mythos der permanenten Revolution, Roger Shinn eine Ideo-
logie, nicht Theologie der Revolution, und der bekannte Oxforder Wirtschafts-
ethiker Denis Munby fragte, ob Shaull nicht vor einer Generation auch ,Deut-
scher Christ“ hitte sein konnen.®*

Die Funktion dieser Theologie ist deutlich: Sie liefert den Christen, die gleich-
sam ihren Mao Tse-tung suchen, eine vom ,Westen” unabhingige Theorie der
revolutiondren Aktion.® Sie verschafft iiberdies dem revolutioniren Fiihrer eine
Handlungsfreiheit, die sich der wissenschaftlichen Kontrolle entzicht, weil die
rationale Analyse dem irrationalen Charisma unterstellt wird. Sie zielt auf totale
Emanzipation, aber sie geht das Risiko enthusiastischer Romantik ein. Von der
hohen Warte der Soziologie gesehen, hat sie vermutlich die Funktion eines (Iber-
gangs zu neuer Stabilitit, aber es war eben zu fragen, ob die denn wirklich noch
nicht im Umrif zu erkennen und also auch zu planen war. SchlieBlich jedoch schien
Shaulls Konzeption die Hoffnung zu erfiillen, daB die Theologie auch und gerade
an die Spitze der Moderne treten kinnte. Das war deren Achillesferse.

Es war immerhin erstaunlich zu sehen, daf sich offenbar von fast beliebigen
Anmarschwegen eine Theologie der Revolution erreichen lief. Der Mitarbeiter
der Russischen Orthodoxen Kirche im Weltrat, Erzpriester Vitali Borovoj, machte
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davon keine Ausnahme. Der Leningrader Theologieprofessor — M. M. Thomas
nannte ihn scherzhaft die populédrste Figur der Konferenz — demonstrierte in
hochst eindrucksvoller Weise den Fortschritt der orthodoxen Sozialethik. Es wire
eine andere Frage, wieweit er fiir sie reprisentativ ist, und es wére nicht zu-
letzt eine eigene Studie wert, das Verhalten der russisch-orthodoxen Delega-
tion in Genf, wie {iberthaupt ihre nicht leichthin zu durchschauende Abhingigkeit
und Unabhingigkeit vom Marxismus-Leninismus zu untersuchen. Wie dem auch
sei: Borovoj bekannte sich zur — russischen — Revolution. Die Theologie habe
lange genug soziales Unrecht verteidigt, weil das Ubel sich iiber die Jahrhunderte
oder Jahrtausende den Charme einer Tradition zugelegt habe. Er bekannte, daf die
Revolution ohne seine Kirche stattgefunden habe und diese erst durch das Vorbild
der Mehrheit ihrer Glidubigen zu einem konstruktiven Element im Aufbau der
neuen Gesellschaft geworden sei. Mit ihrer schmerzlichen Erfahrung kénnte sie
nun aber ihrerseits zum Vorbild fiir die christlichen Kirchen dienen. Indessen
lehnte auch Borovoj die absolute Revolution ab. Er sagte: ,,Christen sind weder fiir
das Neue, noch fiir das Alte, sondern fiir das Ewige. Das Ewige kann sich jedoch
im Zeitlichen nur durch die Schaffung neuer Formen verkdrpern, die in neue Qua-
litdten iibergehen, durch die ewige Erneuerung neuer Formen, durch Revolution.”
Man kann wohl fragen, ob diese Argumentation die Logik auf ihrer Seite hat und
was ihr Motiv ist.

André Dumas, reformierter Theologieprofessor aus Paris, sagte biindig: Gott ist
Exodus. Dagegen sei aber die Sache des Menschen Wiederholung. Der Gott der
Hoffnung begriinde nicht einen Mythos des absolut Neuen. Er erwecke vielmehr zu
neuem Leben. Seine Erneuerung sei entscheidend bedeutender als das — welkende
— Neue, das die Menschen schaffen. Daher sei es die Aufgabe der Kirche, ent-
sprechend dem Radikalismus und der Geduld der biblischen Propheten den Non-
konformismus Gottes inmitten der Wirklichkeit unserer Zeit zu verkiindigen, nicht
aber die universale Giiltigkeit eines christlichen Systems zu beweisen. Das lag in
der Linie Karl Barths. Aktueller iiber den Beitrag der Kirche zur Transformation
der Gesellschaft sprach Jan Lochman von der Comenius-Fakultit in Prag. Er ging
von der Minorititensituation der Christen aus und gab ihnen die Bedeutung einer
»sokratischen Sekte”. Sie kénne das aber nur sein, wenn sie zuerst wirklich Kirche
werde. Lochman nahm den Leitsatz der Oxforder Weltkonferenz auf: ,Laft die
Kirche Kirche sein.” Er postulierte einen ,unbedingten Humanismus“: im Glauben
an das Evangelium solle die Kirche das Wichteramt der Hoffnung ausitben und in
den Verlegenheiten und Depressionen der Kirche und der Welt die Perspektive
der Eschatologie offenhalten.

Theologie der Revolution: Auch die katholische Kirche reiht sich hier ein. Die
Analyse des Dialogs zwischen Genf und Rom auf der Weltkonferenz ist nicht
meine Aufgabe. Dagegen sind einige Aspekte aus dem grofangelegten Referat von
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Charles Moeller, dem Lowener Theologieprofessor und Untersekretér der Kon-
gregation fiir die Glaubensverbreitung in Rom, der zu den acht rémisch-katholi-
schen Konferenzbeobachtern gehorte, wegen ihrer methodischen Klarheit betrach-
tenswert. Msgr. Moeller erlduterte die Pastoralkonstitution ,Gaudium et spes”
und wies auf die Komplementaritit der biblischen und humanistischen Partien in
ihr hin. Ausgangspunkt und Zentrum ihrer Thematik sei die Anthropologie mit
ihrem Begriff der , Wiirde der menschlichen Person”. Dagegen kann der polare Be-
zug auf die Gottesebenbildlichkeit des Menschen als eine ,Arbeitshypothese®, die
neben anderen ihr Recht hat, verstanden werden. Sie hat die pastorale Bedeutung
einer Diskussionsgrundlage, mit deren Hilfe die Parallelitit etwa der Erkldrung
der Menschenrechte und der Lehre der Kirche herausgestellt werden kénnte. ,Man
mag“, sagte Moeller zu der Vermittlung von Elementen der Tradition mit dem
Geist der Moderne im sogenannten Schema XIII, ,iiber diesen ,katholischen An-
satz’ denken, wie man will: praktisch arbeiten Orthodoxe, Protestanten, Angli-
kaner und Katholiken bereits in der Gesellschaft, in Wirtschaft und Politik, in den
Bemithungen um den Frieden und die Erhhung des Lebensstandards in der Welt
zusammen und werden dies auch kiinftig tun. Sie tun es praktisch, indem sie diese
Wirklichkeit der menschlichen Person als implizierte, lebendige Konstante be-
jahen. Wenn sie iiber den tiefsten Grund dieser ,Wiirde verschiedener Meinung
sind oder iiber die Art, sie mit Schépfung und Erlésung zu verkniipfen . . ., so sind
sie doch iiber ihre Realitit einig.”

Die Weltkonferenz hat gezeigt, daB die von Charles Moeller offengelegte Me-
thode weit verbreitet ist. IThr Verfahren ist um so leistungsfihiger, je stirker die
Eschatologie betont wird. Die Vermittlung zwischen den beiden Polen der prophe-
tischen Verheiffung und der technischen Weltveranderung erlaubt dann eine christ-
liche Interpretation der Geschichte, die scheinbar den Sinn und die Zukunft der
modernen Gesellschaft begreifen 146t.*® Die Theologie kann mit dieser Methode
die Moderne sozusagen nach riickwérts und vorwirts iiberholen. Shaull hingegen
wird man zugestehen miissen, daf seine radikale Futurologie nur den héchsten
Grad der Kongruenz von biblischer Tradition und moderner Emanzipation erreicht
hat.

Vielleicht wiire das von vielen fiir unzureichend erachtete Gespriich zwischen der
Theologie und den anderen Wissenschaften befriedigender gefithrt worden, wenn
man die Zeit gehabt hitte, griindlich zu erdrtern, was es bedeutet, daf die zeit-
gendssische Personalitét den Ort einer Konstante einzunehmen beginnt, wihrend die
theologischen Begriindungen zu Varianten werden. Die theologische Arbeit soll auf
Antrag einiger Teilnehmer in der nichsten Zeit fortgesetzt werden. Vielleicht trigt
sie dazu bei, falsches BewuBtsein und falsche Anspriiche der Theologie abzubauen,
indem sie ihre Abhingigkeit von den allgemeinen Bedingungen der modernen Ra-
tionalitdt aufdeckt. Dann erst hitte man eine tragfihige Gespriichsbasis und
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miiite sich nicht mit Parallelmonologen begniigen. Wieder wiirde es darauf an-
kommen, um in Mesthenes Terminologie zu sprechen, nicht die Sache Gottes und
die Sache des Menschen zu vermischen — eine Unterscheidung, die so wichtig zu
werden beginnt, wie die von Gesetz und Evangelium. Bei Shaull wird das nur
besonders deutlich. Sein Ziel, die immer gréfiere Teilnahme des Menschen an den
Institutionen und Lebenschancen der Gesellschaft, ist erst auf dem Boden der mo-
dernen Sozialstruktur zu finden. Sie erzeugt mit wachsender Reflexionshshe einen
wachsenden personalen Druck, der — mit Karl Mannheims, von Wendland iiber-
nommenem Begriff gesagt — fundamentaldemokratische Strukturen notwendig
macht. Das ist im Umrif zu erkennen, kann also von vornherein geplant werden;
und wie das nichts Neues ist, mufl konkret gepriift werden, welche sozialen Mo-
delle sich bewahrt haben und also auch erhalten bleiben sollten. Shaull hingegen
setzt Gott, die letzte Ursache der Emanzipation, an die Stelle von mittleren wie
den Bedingungen der Modernitit; und die Gegenwart wird, nach Hans Freyers
Ausdruck, zum Nadelshr der Geschichte.

Die theologische Arbeit der Konferenz sollte in einer besonderen Arbeitsgruppe
tiber Theologie und Sozialethik gebiindelt, gesichtet und angeregt werden. Das
gleiche galt fiir zwei weitere Gruppen iiber Wissenschaft und Technik und iiber
Kirche und Gesellschaft. Das sollte die Sektionsarbeit entlasten und beim jewei-
ligen Sachthema halten; aber das Experiment scheiterte. Die Gruppen spiegeln nur
wider, was anderswo hiufig viel eindringlicher verhandelt worden war. In der
ersten iiberwog unter dem Einflu von Charles West (Princeton/USA) eine ge-
maBigt revolutionéire Kontextethik mit ihrer eschatologischen Perspektive. Charles
West bestand in seinem Bericht vor dem Plenum darauf, daB zwischen dem Kon-
textualismus und dem Postulat , Verantwortliche Gesellschaft* kein Widerspruch
bestiinde. Die zweite Gruppe bekannte sich zu der Auffassung, daf es eine ver-
antwortungslose Haushalterschaft wire, wenn wir die technischen Methoden, die
wir zum Dienst an unseren Mitmenschen bereits haben, nicht nutzbar machen
wiirden. Demut bedeute in unserer Zeit nicht, der wissenschaftlichen Forschung
bestimmte Gebiete zu entzichen, sondern ,einen gesunden Respekt vor Tatsachen
und eine offene Anerkennung der realen Gegebenheiten jeder Situation®. Die
dritte Gruppe forderte unter anderem, daf der Sozialethik eine gréfiere Rolle als
bisher in der Theologie und allgemein in der christlichen Unterweisung zufallen
solle und dafl der Okumenische Rat eine Synopse der kirchlichen Offentlichkeits-
arbeit in der Welt erstellen mége.

Die Bibelarbeit, wie schon 1961 in Neu-Delhi aus dem Kolosserbrief, sollte
ebenfalls den Dialog fordern. In der Regel folgten auf eine theologische Auslegung
— gerithmt wurde der indische Orthodoxe Vater Paul Verghese — Beitriige von
Laien, die den Text auf den eigenen Beruf und die eigene Erfahrung bezichen
sollten. Auch das gelang erst teilweise.
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IV.

Mit einem dritten Zugriff geraten die praktischen Aspekte des Themas und
endlich das Spektrum der Sektionsberichte ins Blickfeld. Politik, Wirtschaft, Kul-
tur: , Trachtet am ehesten nach dem Reich der Politik, so wird euch alles andere
von selbst zufallen®, stand auf dem Nkrumah-Denkmal in Accra. Bola Ige, ein
junger nigerianischer Rechtsanwalt, in den Unruhen seines Landes knapp der
Hinrichtung entronnen, aktiv im Studentenweltbund, griff das eigenartize Motto
auf.*” ,Fiir uns®, sagte er, ,ist die Politik die wichtigste Waffe, mit der wir einen
neuen Menschen und eine neue Gesellschaft schaffen, die neuen und uns angemes-
senen Systeme, die wir wollen, und die Kraft, die wir benStigen, um in der Aus-
einandersetzung mit den alten Michten zu bestehen.” Bola Ige madhte sich zum
Sprecher der nichtchristlichen Majoritiit. Er drohte unverhohlen mit Black Power.
Es konne keinen Frieden geben, sagte er, in einer Welt, in der zwei Drittel der
Menschheit von oben herab ,die Armen®, ,die Unterentwickelten®, ,die dritte
Welt” oder heute ,die neu erwachten Vélker” genannt werden. Es kdnne keinen
Frieden geben in einer Welt, in der 75 Nationen ihre wirtschaftliche und damit
auch ihre politische Zukunft durch das bloBe Eigeninteresse Furopas und Amerikas
diktiert werde. Es konne keinen Frieden geben, solange sich die Sowjetunion und
die USA das Monopol anmaften, die Zukunft der Welt zu bestimmen. ,Das ist der
Grund, warum der Kampf gegen den Neokolonialismus vermutlich heftiger und
zerstorender sein wird als der Kampf gegen den Imperialismus.” Und das endlich
sei der Grund, warum die Hoffnung der Vélker sich auf China richte.

»Haben wir die Revolution romantisiert?” fragte Ige. , Vielleicht. Aber ist der
immerwahrende Marsch des Menschen auf den Fortschritt und einen neuen Huma-
nismus zu nicht ein romantisches Abenteuer? Die Theologie der Revolution muff
wissen, dafl sie in diese Emotionen einschieft. Indessen war es nicht zuletzt gerade der
im Exil fiir die Befreiung Mozambiques arbeitende afrikanische Politiker Eduardo
Mondlane, der widersprach. Die Afrikaner sollten nicht die Schuld beim Neokolo-
nialismus suchen, sondern anfangen, niichtern und mit Verstindnis fiir die wirt-
schaftlichen Gegebenheiten Strukturen zu verindern und so ein neues Afrika auf-
zubauen. Auch China sei nur ein Beispiel fiir Selbsthilfe. Scharf und maBvoll zu-
gleich fixierten auch die Vertreter Siidamerikas ihr Problem. Professor Mendes de
Almeida aus Brasilien und Hiber Conteris von der Lateinamerikanischen Kommis-
sion fiir Kirche und Gesellschaft aus Uruguay fithrten subtil in die Situation ihrer
Lénder ein. Conteris, der die Struktur der lateinamerikanischen Ideologien analy-
sierte, verteidigte die Ideologie als dynamischen Ausdruck einer sozialen Bewufit-
heit. Die Abwesenheit von Ideologie gerade ist verdichtig; sie charakterisiere jene
Gruppen, die man gewdhnlich konservativ oder reaktiondr nenne. Andererseits
gebe es eine gewisse soziale Elastizitéit in Siidamerika, die fast noch geféhrlicher
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sei. Sie habe auf die Massen die Wirkung eines Schlafmittels und verhindere einen
radikalen Wandel der gesellschaftlich-wirtschaftlichen Verhiltnisse.

Der Christ, sagte Conteris, stehe nicht einfach jenseits der Ideologie, sondern
kénne aufgrund seines Glaubens in Freiheit und ohne letzte Identifikation ein
politisches System wihlen. Der wichtigste Beitrag des Christentums sei dies Wissen
um die Grenze des Handelns innerhalb ideologischer Systeme: es vermeidet den
»Messianismus“ des politischen Kampfes. Dem schlof sich der Vortrag des pres-
byterianischen Pfarrers Gonzales Castillo-Cardenas aus Kolumbien an. Er beob-
achtet eine zunehmende institutionelle Verhirtung des Protestantismus in Siid-
amerika als Reaktion auf die fortschreitende Sikularisierung. Dem entspricht je-
doch auf der anderen Seite eine Annéherung der Bewegung fiir Kirche und Gesell-
schaft innerhalb des Protestantismus und der revolutioniren Bewegungen rémisch-
katholischer Provenienz. Die Erfahrung der Einheit in der Sache der sozialen Fr-
16sung, sagte Castillo-Cardenas, eréffne eine neue, tiefere und dynamischere Kon-
zeption des Okumenismus. Auch er wandte sich gegen Extreme, gegen den Mythos
der friedlichen, schmerzlosen Verinderung einerseits und den Mythos des lind-
lichen Guerillakriegs andererseits. Die Christen, sagte er, fangen an, im Dialog
mit Technikern und Sozialwissenschaftlern nach einer Alternative zu suchen. In
der Tat aber zeichne sich in Siidamerika ein christlicher EinfluB auf die allgemeine
revolutionidre Bewegung ab. Es sei eine Art evangelisches Charisma der Briiderlich-
keit mit sozialem und politischem Gehalt entstanden, welches zum Bindemittel
fiir die Krifte, die eine soziale Erneuerung anstreben, werden kénne.

Wirtschaft: Grundlegend waren die grofien Vortrige von Radl Prebisch aus Ar-
gentinien, Delegiertem der UNCTAD, und Jan Tinbergen, dem bedeutenden hol-
lindischen Nationalkonomen. Prebisch wies mit eindrucksvollem Material auf die
wachsende Kluft zwischen den Industrienationen und den wirtschaftlich unterent-
wickelten Lindern hin. Ohne Steuerung wiirden die Reichen immer reicher und die
Armen immer &rmer. Prebisch stellte den ungiinstigen Einflufl der Technik dar: Das
Importbediirfnis wichst, wihrend der Export nicht Schritt hélt. In den Entwick-
lungsléndern entsteht ein ,trade gap“. Uberdies erzeugt die importierte Technik
bei gleichzeitigem Mangel an Kapital einen Uberschuf von Arbeitskriften. So
kommt ein Gefiihl der Demiitigung auf. Auch Prebisch betonte, daf die Probleme
heute intellektuell zu 1§sen seien, es komme nur auf den politischen Willen an.
Die Konferenz solle einen moralischen Imperativ entwickeln, das knne ihr wesent-
licher Beitrag sein.

Genauso urteilten Tinbergen und die katholische Fnglanderin Barbara Ward.
Die Wirtschaftsexperten forderten internationale MafBnahmen zur Marktregulie-
rung, eine erheblich stirkere Finanzhilfe, Familienplanung. Tinbergen empfahl,
den extremen Nationalismus abzubauen und andererseits extreme Vorstellungen
iiber die Sozialordnung aufzugeben; nicht nur die freie Wirtschaft sei leistungs-
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fihig. Er sprach sich fiir eine internationale Entwicklungssteuer von 3, mindestens
aber 2 %o des nationalen Volumens an Geld und Arbeit aus.

Kultur: Der eindrucksvolle Vortrag von M. M. Thomas steht fiir vieles. Thomas,
der kein Theologe ist, war gleich weit von antiwestlichem Ressentiment wie von
prowestlicher Faszination entfernt. Er stand auf dem Boden eines modernen christ-
lichen Humanismus und plédierte fiir eine offene, sikulare, pluralistische Kultur,
die von den Einsichten vieler Glaubensrichtungen zehrt, fiir einen kulturellen —
nicht religidsen — Synkretismus. Er meinte keine Synthese: ,Die Christen miissen,
wie andere, mit Fragmenten aus vielen Kulturen leben, die sich nicht leicht ver-
schmelzen lassen, in der Hoffnung, daf im Umkreis einer neuen geistigen Sendung
schlieBlich eine neue kulturelle Synthese auftaucht.” Dennoch konnte auch er von
einer Synthese sprechen. Er sagte: ,Die einzige Alternative zur Verwestlichung
und zum militanten Traditionalismus ist die schépferische Erneuerung der ein-
heimischen Kulturen auf dem Boden einer geistigen Begegnung und Verarbeitung
von traditioneller und westlicher Kultur; dies fithrt zu einer neuen Synthese,
welche die Modernisierung fordert.”

Thomas sah, dal das moderne kulturelle Erwachen Afrikas und Asiens radikale
Verinderungen fiir das iiberkommene Kulturethos bedeutet. Ein neues BewuBtsein
verantwortlichen Selbstseins und zwischenmenschlicher Beziehungen entsteht, sowie
eine neue Einschitzung der empirischen Naturwissenschaften und ihrer sikularen
Rationalitdt als Wege zur Wahrheit. Zusammengenommen, sagte Thomas, konne
man diese Ziige als Symbol des Erwachens der traditionellen Kulturen zu einer
neuen Dimension der menschlichen Existenz verstehen.

Die Konferenz hatte vier Sektionen: I Wirtschaftliche und soziale Entwicklung;
Il Wesen und Auftrag des Staates; III Strukturen der internationalen Zusammen-
arbeit; IV Mensch und Gemeinschaft. Aus den umfangreichen von der Weltkon-
ferenz entgegengenommenen Berichten sei folgendes herausgehoben:

Sektion I postulierte in § 34: , Christen miissen im Rahmen ihrer verschiedenen
Wirtschaftssysteme fiir MaBnahmen auf dem Gebiet des Einkommens und der
Preise eintreten, die das Ungliick einer Inflation verhindern, die Mittel der Nation
gerecht verteilen und denen Gerechtigkeit angedeihen lassen, die unfihig sind, zur
Produktion ihren Beitrag zu leisten und sich ihr Einkommen durch den Markt zu
verdienen.” Die christliche Kirche, heifit es, habe unter allen Wirtschaftssystemen
gelebt. Sie sollte deshalb einerseits die verschiedenen Typen gelten lassen, anderer-
seits kritischer Teilhaber an den Gesellschaftsformen sein, in denen sie sich befin-
det. Es wird darauf hingewiesen, daf die gegenwirtigen Systeme sich verdndern,
voneinander lernen und sich auf eine gemeinsame Grundstruktur zubewegen; sie
haben schon mehr Gemeinsames, als deren eher enthusiastische Parteigiinger bereit
sind zuzugeben. Von der Kirche wird gefordert, sie miisse deutlich und unbeirrt
erkldren, daf hinter einer weltweiten wirtschaftlichen Zusammenarbeit ein ethi-
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scher Imperativ stehe. Sie solle internationale Organisationen unterstiitzen und
fordern, und sie solle jhre Mitbiirger und Regierungen dringen, ihre Beitrige
vorzugsweise durch internationale Kanile auf mindestens 1—2 %o des Brutto-
sozialprodukts zu erhéhen.

Sektion II suchte das Verhiltnis von Recht und Revolution zu bestimmen. Viele
Fragen blieben offen, aber man war darin einig, daf das Recht eine positive und
eine negative Beziehung zu einem revolutioniren Wandel habe. Trutz Rendtorff
kreierte eine Formel, die sich durchsetzte: das Recht habe eine ,protective and
productive function, sei also konservativ und progressiv. Jedenfalls darf revolu-
tiondres Recht nicht gegen die Menschenrechte verstofien, und es gibt drei Ver-
haltensstufen: zuerst muff Recht innerhalb der konstitutionellen Méglichkeiten
gesucht werden; wenn das nicht geht, sollen sich die Christen soweit als angingig
gewaltloser Aktionen bedienen und sich mit ihnen vertraut machen; die Revolution
ist ultima ratio. Im tibrigen wies die Sektion auf die Bedrohung der Demokratie
durch die Technokratie hin. Technologie und Bildung erméglichen aber auch eine
breitere Teilnahme an der Entscheidungsgewalt auf allen Ebenen. Dafiir miissen
neue politische, wirtschaftliche und soziale Institutionen gefunden werden. Auf der
Suche nach einer verantwortlichen Gesellschaft, heifit es weiter, sei es notwendig,
die Machtoperationen aufzudecken, die geheimen Zentren der Macht zu enthiillen
und iiber die Macht den Menschen und Gott Rechenschaft abzulegen. Fiir den
Aufbau der neuen Staaten erkannte die Konferenz die positive Bedeutung des
Nationalismus an, wihrend sie die Vergétzung der Nation verurteilte.

Sektion III ging niher auf die Méglichkeiten der internationalen Institutionen
ein. Um den Frieden in der Welt dauerhaft zu sichern, mufi ihnen die allgemeine
Macht allméhlich anvertraut werden. Die Hauptsache sei eine Verinderung des
Klimas von blofler Koexistenz zu einem Anfang von Vertrauen. Es wird vor-
geschlagen, nicht erst auf der Ebene der UN anzusetzen, sondern bei kleineren
Schritten wie wirtschaftlichen Vereinbarungen. Ein erster Schritt zur Entspannung
sollte die Abriistung der beiden Giganten sein. Im Zusammenhang der Abriistungs-
mafBnahmen 148t sich vielleicht auch das Deutschlandproblem lésen. Man war fiir
atomwaffenfreie Zonen in Europa und anderen Gebieten und fiir eine Kontrolle der
Proliferation. Man trat unter der Voraussetzung, daff eine Lésung der Taiwanfrage
gefunden wiirde, fiir die Aufnahme Chinas in die UNO ein. Man betonte, daB es
notwendig sei, die internationalen Angelegenheiten zu depolarisieren. Dafiir sollte
den kleineren Méchten eine groflere Rolle zukommen. Ein Passus iiber das Selbst-
bestimmungsrecht der Volker wurde auf deutschen Antrag (Eberhard Miiller) im
Plenum noch angenommen und zugefiigt. — Die Vietnam- und die Rassenfrage
wurden schon erwihnt.

Sektion IV mufte sich zu einem wahrhaft weiten Feld duflern. Sie bejahte das
Risiko der Freiheit in einer sikularen Gesellschaft. Sikularisation bedeute die
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Méglichkeit der Wahl zwischen Alternativen. Besondere Aufmerksamkeit wurde
dem Problemkreis der Beziehungen von Mann und Frau gewidmet. Die Frau soll
in der heutigen Gesellschaft ihre Individualitit wahrnehmen. Minner und Frauen
sollen gleiches Recht auf gleichen Lohn haben. Den Frauen soll in der Kirche die
gleiche Chance zur Mitarbeit eingerdumt werden. Es wird sodann festgestellt, daf
in der Okumene eine gewisse Ubereinstimmung iiber die verantwortliche Eltern-
schaft erzielt worden sei. Sie wird definiert als ,eine Elternschaft, die auf die Zahl
und den Abstand der Kinder achtet, um der Gesundheit der Mutter (Ehefrau) und
der voraussichtlichen Gesundheit der zukiinftigen Kinder willen, und die daneben
die Fihigkeit der Eltern in Betracht zicht, fiir die Liebe, Fiirsorge und Ausbildung
zu sorgen, deren ein Kind zu seiner volligen persénlichen Entwicklung in der Ge-
sellschaft bedarf. Jedes Ehepaar hat ein Recht, im Blick auf die Zukunft der Fa-
milie und gemiB seiner ethischen und religiésen Uberzeugungen seine eigenen ver-
antwortlichen Entscheidungen zu féllen.” Der Verlust der Familie an Funktionen
milsse genutzt werden, um die Person des Kindes sorgfiltiger zu entwickeln. Die
Kirchen sollen eine rationale Haltung zur Empfingnisverhiitung und allgemein
die Geschlechtserzichung fordern.

Die Fiille der Details kann und soll nicht ausgeschdpft werden. Dieser Gesamt-
tiberblick wollte eher den Tendenzen und Motiven nachgehen, die der Weltkon-
ferenz fiir Kirche und Gesellschaft das Profil gegeben haben. In den Berichten wird
nicht vieles gesagt, was andere Institutionen nicht auch sagen kénnten und gesagt
haben. Das spricht nicht gegen sie. Es zeigt nur, daBl der Weg zum Frieden in der
Welt wie der zur Emanzipation des Menschen seine eigene Logik hat; wer ihn
beschreitet, muff verniinftige Schritte tun neben verniinftigen Weggenossen. Genf
scheint gelehrt zu haben, daB die besondere Aufgabe der Christen heute in den
Impulsen liegt, im Mut, sich auf den Weg zu machen. Generalsekretir W. A.
Visser 't Hooft hatte zu Anfang gesagt, es geche um Entscheidungen, in denen
nicht weniger als der Sinn des menschlichen Lebens auf dem Spiel stehe. Er appel-
lierte an die Versammlung: ,Helfen Sie den Kirchen, verantwortliche Partner zu
werden.” Und der designierte Generalsekretir Eugene Carson Blake sagte: , Nichts
ist so méchtig wie gute und iiberzeugende Gedanken, die in einer Sprache nieder-
gelegt werden, die verstanden wird.” Die Konferenz wird mit dem Chorus eines
Liedes in ihrem Schlufigottesdienst antworten miissen: ,Resolving to help is all
very well; But you've got to do more than that.”

Anmerkungen

1 Handbuch fiir die Konferenzteilnehmer, S. 8.

2 Die vier Vorbereitungsbinde, von Bennett, Matthews, Munby und de Vries heraus-
gegeben, sind in deutsch nicht erschienen. Eine Reihe der Aufsdtze ist in dem Auswahl-
band: Die Kirche als Faktor einer kommenden Weltgemeinschaft, Stuttgart 1966, erschie-
nen. Weiter seien genannt: Giinther Howe/Heinz Eduard Tédt, Frieden im wissenschaftlich-
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technischen Zeitalter, Stuttgart 1966, und: Glaube und Gesellschaft, Stuttgart 1966,
hg. von der Theologischen Abteilung und dem Sekretariat fiir soziale Verantwortung in der
Abteilung Weltdienst des Lutherischen Weltbundes, sowie der Aufsatz von Heinz-Dietrich
Wendland: Der Begriff der ,verantwortlichen Gesellschaft” in seiner Bedeutung fiir die
Sozialethik der Okumene, ZEE 1965/1.

3 Zitiert in Howe/Tédt, a.a. O., S. 10.

4 Zitiert von Paul Abrecht, Die Entwicklung einer Skumenischen Sozialethik, in: Die
Kirche als Faktor einer kommenden Weltgemeinschaft, a.a. O., S. 19 f.

5 Richard Shaull, Revolutionary Change in Theological Perspective: in: Christian Social
Ethics in a Changing World, Band I der Vorbereitungsbinde, hg. John C. Bennett, New
York/London 1966.

6 A.a.O.

7 Nach dem Worterbuch der Philosophischen Begriffe, hg. Johannes Hoffmeister, Ham-
burg 1955, 2. Aufl.

8 Vgl. das ebenfalls zur Einarbeitung in die Materie iiberaus niitzliche Buch von Karl
Heinz Pfeffer, Welt im Umbruch, Giitersloh 1966. Missionswissenschaftl. Forschungen Bd. 4.

® M. M. Thomas, Einige Bemerkungen zu dem Artikel von H. H. Wolf, in: OR 1966/1.

10 Paul Lehmann, Ethics in a Christian Context, New York 1963 (neuerdings auch in
deutsch).

1 Vel. K. H. Pleffer, a.a. O, S. 232.

12 Herder-Korrespondenz 1966/7: Die Christen in der technischen Revolution; bietet
eine gute Besprechung der Vorbereitungsaufsiitze.

13 Auf die soziale Verstrickung der Kirchen wies Trutz Rendtorff in einem Bericht iiber
die Weltkonferenz fiir Kirche und Gesellschaft hin, der im Deutschlandfunk am 8. 8. 1966
gesendet wurde.

M Jiirgen Moltmann, Die Kirche als Faktor einer kommenden Weltgemeinschaft, Kirche
in der Zeit 1966/7.

15 A.a 0.

16 Peter Heyde, Okumenische Verantwortung fiir die Gesellschaft, in: Evangelische
Welt 1966/16.

17 Genauere Zahlenangaben finden sich in meinem Aufsatz: Weltkonferenz fiir Kirche
und Gesellschaft 1966, in: OR 1966/1.

18 Vel. Anm. 13.

19 Alle Zitate folgen dem hektographierten Konferenzmaterial, das noch wihrend der
Konferenz in ersten Ubersetzungen erschien. Wo es notwendig war, wurde der englische,
maBgebliche Wortlaut verglichen.

20 Herder-Korrespondenz 1966/8: Herausforderung durch die Technologie.

*t Vgl. Herbert Marcuse, One Dimensional Man, Boston 19642 Shaull erwdhnte in
seinem Vortrag, daB dies Buch starken Eindruck auf die gegenwirtige studentische Gene-
ration gemacht habe.

22 Vgl. den in Anm. 2 zitierten Aufsatz von H.-D. Wendland.

# Das ist knapp, aber zutreffend auch von Cornelius-Adalbert von Heyl in seinem
Bericht iiber die Weltkonferenz fiir Kirche und Gesellschaft dargestellt worden, in: Kirche
in der Zeit 1966/9.
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24 Darauf zielten schon die Einwénde von H. H. Wolf gegen Thomas: Christus am Werk
in der Geschichte, in: OR 1966/1.

25 So in meinem Vortrag: Will Gott Revolution? Deutschlandfunk 6. 7. 1966. Die dort
vorgetragene Beurteilung deckt sich mit der Kritik von Howe/T5dt an der radikalen Escha-
tologie, a. a. O., und mit T. Rendtorff, der in dem in Anm. 13 zitierten Rundfunkvortrag
zwischen Vernunft und Enthusiasmus auf der Konferenz unterscheidet. Er hilt den letzte-
ren fiir einen (bergang.

26 Vgl. auch Jorg Bopp, Die Pastoralkonstitution ,Die Kirche in der Welt von heute
vom II. Vatikanischen Konzil, in: ZEE 1966/4.

27 Vgl. K. H. Pfeffer, a. a. O., S. 21. Bola Ige und andere nahmen unmittelbar vor der
Konferenz an einer solchen des Weltstudentenbundes teil. Diese Verbindung hatte einen
Spareffekt, der unter anderem die hohe Quote der jungen Teilnehmer erklirt.
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KIRCHE UND GESELLSCHAFT IM DIALOG
ZWISCHEN PROTESTANTEN UND ROMISCHEN KATHOLIKEN

YON HEINZ EDUARD TODT

£

Die Genfer Konferenz fand sieben Monate nach der offiziellen BeschluBfassung
des II. Vatikanischen Konzils zur Pastoralkonstitution tiber ,Die Kirche in der
Welt von heute” statt. Sieben Monate sind im Leben der Kirche eine kurze Zeit —
so darf man sich vielleicht nicht wundern, daf die Genfer Konferenz sich nicht
ernstlich befaft hat mit der Pastoralkonstitution, die aufgrund ihrer Entstehungs-
geschichte auch ,Schema 13 genannt wird.! Allerdings hat Professor Charles
Moeller, frither Loewen, jetzt Rom, in einer Genfer Plenarversammlung einige
Grundgedanken des Schema 13 eindrucksvoll vorgetragen — aber die beiden pro-
testantischen Korreferate fielen teils so kurz (R. Mehl) und teils so naiv aus, daf
von einem eigentlichen Gespriich nicht die Rede sein konnte. Manchmal hatte man
sogar den Eindruck, daB in Genf die Bezugnahme auf Schema 13 vorsichtig ver-
mieden wurde. Die Pastoralkonstitution iiber ,Die Kirche in der Welt von heute®
ist nun einmal ein groBraumiger Text, der erst nach jahrelangen Vorarbeiten und
intensiven Beratungen zustande kam und nicht leicht zu verstehen und zu bewer-
ten ist. Schon die Auslegungsschwierigkeiten gegeniiber Schema 13 machen es also
verstéindlich, daB man in Genf die Auseinandersetzung mit diesem Dokument ver-
mied. Und doch muf ich diese Tatsache bedauern, und zwar aus mehreren Griinden.

Der erste Grund liegt im Inhaltlichen. Dem Schema 13 ist an nichts so viel ge-
legen wie an dem Zusammenhang zwischen theologischer Erkenntnis und sozial-
ethischem Handeln. Um den Zusammenhang von Kirche und Welt neu begreifen zu
kénnen, ist in Schema 13 geradezu eine neue Theologie und eine neue Anthropologie
entworfen worden. Das ist eine eindrucksvolle Leistung. Freilich eine Leistung, die
vom Konzil gefordert werden muBte, wenn es iiberhaupt zu einem geschlossenen Do-
kument iiber die katholische Kirche in der Welt von heute kommen sollte. Aber genau
die analoge Leistung wurde der Genfer Konferenz nicht abverlangt. Scharf formuliert:
Die Theologie hatte innerhalb der Konferenz eigentlich keinen wesentlichen Ort
und keinen entschiedenen Auftrag. Sie war in gewisser Weise nur Ornament, Er-
génzung oder Hintergrund — manchmal auch Priigelknabe. Es kam gelegentlich

! Zur Bedeutung der Pastoralkonstitution innerhalb des II. Vatikanischen Konzils ist zu

vergleichen: Edmund Schlink, Nach dem Konzil. Siebenstern-Taschenbuch 75, 1966, be-
sonders S. 135—164.
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vor, daB ein Redner, der seinen Vorredner nicht verstanden hatte, diesem Vorred-
ner sagte: Sie haben wie ein Theologe gesprochen — d. h.: unversténdlich! Dabei
spielte es gar keine Rolle, daB der unverstindliche Vorredner durchaus kein Theo-
loge gewesen war, sondern Politiker oder Soziologe oder sonst etwas. Unverstéind-
lich reden und wie ein Theologe reden konnte in Genf synonym gebraucht werden.
Ich meine nun: Wenn diese Genfer Konferenz sich mit der Pastoralkonstitution
,Die Kirche in der Welt von heute” auseinandergesetzt hitte, wiiren die Probleme
einer theologischen Begriindung des eigenen Denkens und Redens mit Wucht auf
sie eingedrungen und hiitten Laien wie Theologen zu intensiven theologischen
Uberlegungen gendtigt. Man hitte sich dann mit ganz anderem Nachdruck und
Ernst iiberlegen miissen, wie es denn mit der biblischen und mit der theologischen
Begriindung der eigenen Aussagen stinde. Hier hitte also der bewufite Dialog mit
dem Konzil eine hdchst positive Bedeutung haben kénnen und miissen. Denn sol-
cher Dialog nétigt zur eigenen Besinnung und Klirung in einem MaBe, wie es die
internen Auseinandersetzungen nicht tun.

Der andere Grund, der die Nichtbeachtung von Schema 13 bedauerlich erscheinen
148¢, ist folgender: Die neue Theologie von Schema 13 und die Aufforderung, sich
den Problemen der modernen Welt intensiv zu stellen, hat innerhalb der katholi-
schen Kirche eine Fiille ebenso lebhafter wie unterschiedlicher Reaktionen hervor-
gerufen. Manche begriiien enthusiastisch die Offnung der Kirche auf die Welt hin;
andere protestieren entsetzt iiber den totalen Ausverkauf der traditionell kirch-
lichen Prinzipien. Die autoritativen Grundsitze, die bisher dem Denken und Han-
deln einen Halt gegeben haben, sind nach ihrer Meinung verlorengegangen. Zwi-
schen diesen Extremen liegt ein weites Feld der Unklarheiten und der Unsicherheit.
Man weif noch nicht, was die Konzilsdokumente wirklich besagen, und man stellt
es der nachkonziliaren Interpretation anheim, festzustellen, was in ihnen giiltig
und wesentlich ist. Die nachkonziliare Interpretation, die sich erst tastend aus-
bildet, wird schr stark beeinflut werden durch die Ergebnisse des Dialogs, dessen
Beginn in Rom proklamiert wurde. Wenn nun der Protestantismus nach dieser
Aufforderung zum Dialog schweigt, oder wenn er die Antwort denjenigen Leuten
am Rande iiberlaft, die sich nicht genug tun kénnen mit Anbiederungsversuchen
gegeniiber Rom — an diesen Leuten fehlt es uns ja wahrhaftig nicht! — oder wenn
er die Antwort nur formell autorisierten kirchlichen Gremien iiberlaft, dann ist der
Dialog im Grunde gescheitert, und zwar zugunsten der konservativ-autoritéren Krafte
in der rémisch-katholischen Kirche. Sie konnen dann feststellen: ,Seht ihr, die ande-
ren wollen ja gar nicht den Dialog!“ und sie werden geneigt sein, die Offnung der
katholischen Kirche moglichst weitgehend riickgéingig zu machen. LBt sich hin-
gegen die protestantische Theologie wirklich auf einen Dialog ein, so nimmt sie
ganz von selbst EinfluB auf die nachkonziliare Interpretation der Konzilstexte und
damit auf die nachkonziliare Entwicklung des Katholizismus. Damit dokumentiert

34



sie zugleich, daf die katholische Offnung auf die anderen Kirchen hin von diesen
anerkannt und beantwortet wird.

Die Genfer Konferenz hat es versiumt, diese Chance und diese Aufgabe aus-
reichend wahrzunehmen — und dadurch macht sie es mir schwer, iiber mein Thema
zu reden; denn nun kann ich nicht iiber das berichten, was in den Dokumenten
ausdriicklich dem Dialog dient, sondern ich mu die viel kompliziertere Frage stel-
len: Wie verhilt sich das, was in Genf geschah, zu dem Inhalt und zu den Absich-
ten von Schema 13 als dem sozialethischen Konzept des II. Vatikanischen Konzils?
Diese Frage mufB wirklich gestellt und in den néchsten Jahren sorgfiltig bedacht
werden; denn die rémisch-katholische Kirche hat sich nunmehr endgiiltig auf das
Feld ékumenischen Denkens und Handelns begeben, und die alte kumenische Be-
wegung ist dort nicht mehr der alleinige Wortfiihrer. Genauer gesagt: Die Frage
nach der Gemeinschaft der Kirchen und nach ihrer Kooperation bei der Lisung der
grofen Probleme in der modernen Welt steht unweigerlich vor uns — ganz gleich,
ob wir zu dieser Frage nichts zu sagen wissen oder ob wir uns ihr wirklich stellen.

1L

1. Nun sind das II. Vatikanische Konzil und die Genfer Konferenz im ganzen
kaum miteinander zu vergleichen; und die hier zu behandelnden Dokumente,
einerseits Schema 13 und andererseits die ,Reports® der vier Sektionen und drei
Arbeitsgruppen in Genf, liegen auf vollig verschiedenen Ebenen.

In der Pastoralkonstitution redet das Konzil, , die Heilige Synode” (3b. 91a.).
Sie redet in pastoraler Absicht zu ,allen Menschen unserer Zeit“. Sie geht von
Lehrgrundsitzen aus und will das Verhaltnis der Kirche zu Welt und Menschen
von heute darstellen (vgl. das Vorwort zu den ,Anmerkungen®). Der erste Teil
redet vorwiegend theologisch lehrhaft von der Berufung des Menschen, der Wiirde
der Person, der menschlichen Gemeinschaft, dem menschlichen Schaffen und der
Hilfe, welche die Kirche der menschlichen Gemeinschaft bringen méchte. Der zweite
Teil redet hingegen vorwiegend pastoral zu einigen besonders dringenden Proble-
men der heutigen Welt. Er geht daher auf veriinderliche Umstinde, auf geschicht-
lich bedingte Elemente ein. Im ganzen wird deutlich, da man die Lehre oder min-
destens ihre Grundaussagen nicht als geschichtlich bedingt und verinderlich,
sondern als prinzipiell zeitlos versteht (vgl. Vorwort zu den ,, Anmerkungen®).

Ganz anders die Genfer Dokumente: Die Konferenzteilnehmer waren nicht be-
vollméchtigte Vertreter ihrer Kirchen; sie waren nicht autorisiert, im Namen
ihrer Kirchen zu reden und irgendwelche Beschliisse zu fassen, die fiir den Oku-
menischen Rat oder die Kirchen verbindlich sein konnten. Es handelte sich vielmehr
um eine Expertenversammlung, also um eine Konferenz, in welcher die Triger
bestimmter Erfahrungen zusammenkamen in der Absicht, ihre Erfahrungen mit-
einander abzustimmen und die Ergebnisse den Kirchen mitzuteilen. Populir ge-
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sprochen war das Motto der Konferenz: ,Laien und Experten predigen den Kir-
chen!” Sie redeten mit keiner anderen Autoritdt als der ihrer Erfahrungen und
Erkenntnisse und mit keiner anderen Erwartung als der, daf die Kirchen bereit
waren zu hdren, Anregungen aufzunehmen, die Herausforderungen zu erkennen,
die in den modernen Erfahrungen selbst liegen und, getroffen im eigenen Gewissen,
auf diese Herausforderungen ihrerseits mit neuen Anstrengungen zu reagieren.

Der Charakter der Genfer Konferenz wurde ganz durch die methodische Auf-
fassung geprigt: Es gibt keine festliegende dkumenische Lehre oder Sozialethik,
von der man unter allen Umstdnden auszugehen hitte; es gibt aber eine Fiille von
dhnlichen Erfahrungen und Erkenntnissen, welche Christen in aller Welt gemacht
haben; und wenn man diese Erfahrungen zusammentrigt und klirt, dann kann man
hoffen, daf sich gemeinsame Ergebnisse feststellen lassen; und vor allem kann man
hoffen, daBl diese Erfahrungen zur Theologie hin offen sind, daf sie theologische Aus-
sagen provozieren und auch die theologischen Erkenntnisse weiterfithren. Etwas sim-
plifiziert kann man sagen: Das rdmische Konzil wollte beginnen bei der theologischen
Lehrgrundlage, um von ihr her vorzudringen in die weite Welt moderner Erfah-
rungen; die Genfer Konferenz aber lief die Fiille der Erfahrungen auf sich ein-
dringen in der Hoffnung, daB sich in der Plenarversammlung und in den Arbeits-
gruppen die Erfahrungen verdichteten und klirten bis zu dem Zustand, in dem sie
theologisch und kirchlich relevant werden. Man hat also das Konzil und die Gen-
fer Konferenz mit ganz verschiedenen Mafien zu messen, wenn man ihre Leistun-
gen und ihr Defizit ermitteln will.

2. Hat die Genfer Konferenz Erfolg gehabt? Was ist eigentlich das Wichtigste
an der Genfer Konferenz? Sind es die sieben ,Reports®, die SchluBberichte der
Sektionen und Arbeitsgruppen? Nun — sie sind es nicht! Denn sie wurden unter
groBtem Zeitdruck und unter schlechten Arbeitsbedingungen geschrieben. Sie
wurden von der Versammlung entgegengenommen in einem formal sehr strengen
parlamentarischen Verfahren, das hochstens fiir Einzelkorrekturen und Ergénzun-
gen Raum lieB, nicht aber fiir fundamentale Revisionen. Die SchluBberichte sind
zwar oft bezeichnend fiir den jeweiligen Generalkonsens, der in den Sektionen und
Arbeitsgruppen- sich wihrend der Arbeit einstellte, mehr aber nicht. Im einzelnen
sind sie nicht sehr tragfdhig. Dennoch stellen sie zum Teil ausgezeichnete Leistun-
gen dar. Ich nenne hier vor allem den Report der 1. Sektion iiber Skonomische
Entwicklung in einer weltweiten Perspektive. Dieser Bericht ist eine eindrucksvolle
und sorgfiltige Zusammenfassung der grofien Probleme der Wirtschaftsentwick-
lung, besonders in bezug auf das Verhiltnis zwischen reichen und armen Vélkern.
Er enthilt zugleich Anséitze und Grundziige zu einer Wirtschaftsethik im Horizont
einer kommenden Weltgesellschaft und ist in gleicher Weise bedeutsam fiir die
Entwicklungslidnder wie fiir die industrialisierten Nationen. Fiir beide stellt dieser
Report fast so etwas wie ein sehr brauchbares und kurzes Handbuch dar. Sollte es
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im néchsten Jahrzehnt gelingen, dafl in deutscher Sprache eine evangelische Wirt-
schaftsethik erarbeitet wird, so wird sie diesen Report zweifellos als systematischen
Ausgangspunkt wihlen kdnnen und miissen.

Der Wert dieses Okonomie-Reports der 1.Sektion 148t sich am besten ab-
schitzen, wenn man vergleicht, was das Schema 13 im zweiten Teil iiber das wirt-
schafts-gesellschaftliche Leben sagt. Schema 13 kommt im Grunde nicht iiber die
Formulierung allgemeiner Grundsdtze und moralischer Forderungen hinaus. Es
fordert z. B. die Beseitigung der ungeheuren wirtschaftlichen Unterschiede in den
Gesellschaften und zwischen den Gesellschaften (66), aber es behandelt nicht die
konkreten Probleme, die entstehen, wenn man solchen moralischen Forderungen
nachkommen will. Hier ist ein riesiger Vorsprung des Reports der 1. Sektion ganz
unverkennbar — ein Vorsprung, der m. E. zwei Griinde hat:

1. In Genf sind maBgebende Kenner der Wirtschaftsplanung wirklich zu Wort
gekommen und haben unbelastet von bereits feststehenden Lehrgrundsitzen ihre
Gedanken entwickeln kénnen.

2. In Genf sind — mehr als in Rom — die Laienvertreter der am Anfang ihrer
Entwicklung stehenden Vélker zu Wort gekommen und haben ungehindert die
Probleme aus ihrer Sicht entwickeln kénnen. Dadurch ist eine sorgfiltige Abstim-
mung von wirtschaftswissenschaftlichen Grunderkenntnissen mit den vielféltigen
empirischen Gegebenheiten in den Kontinenten méglich geworden. Die Theorie
und die allgemeine Moral konnten in Genf die empirische Wirklichkeit nicht ein-
fach iiberspielen, wie es in Schema 13 oft der Fall ist.

Vielleicht hat nur der Report I diesen iiberlegenen Rang erreicht — aber wie dem
auch sei, die Berichte insgesamt reprisentieren nur zum Teil das, was an der Gen-
fer Konferenz wichtig ist. Wichtig sind nimlich auch die Referate und Korreferate,
die in Genf vor dem Plenum gehalten wurden. Noch wichtiger sind die vier Vor-
bereitungsbiinde, die in englischer Sprache erschienen sind — leider viel zu kurz vor
Konferenzbeginn. In deutscher Sprache ist nur ein Sammelband erschienen, und in
ihm fehlen viele von den wichtigen Beitriigen.

Die englischen Vorbereitungsbinde enthalten — das muB hier mit Nachdruck
festgestellt werden — ein kostbares Material, das ohne die Genfer Konferenz nie-
mals zusammengekommen wire. Eine grofe Zahl von Experten und Gelehrten hat
sich der Strapaze unterzogen, aus dem eigenen Forschungs- und Erfahrungshereich
in gedréngtester Form zu berichten und dabei den Bezug auf die Fragen der Welt-
konferenz herzustellen. Ein in seiner Differenziertheit und internationalen Mannig-
faltigkeit vergleichbares empirisches Material hat den Verfassern des Schema 13
nicht zur Verfiigung gestanden; und wo empirisches Material fiir Schema 13 vorlag
— etwa in der umfangreichen Ausarbeitung des Lowener Professors Houtart — da
ist dieses Material nicht wesentlich beriicksichtigt und leider auch nicht gesondert
publiziert worden. Fiir die Genfer Konferenz mu$ man sagen: Es ist vorher ge-
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wichtiges Material erarbeitet worden, aber es ist kaum gelungen, dieses Material
fiir die Konferenz selbst fruchtbar zu machen. Das konnte nicht geschehen, weil
die Konferenz zwar vorziiglich organisiert, aber methodisch und wissenschaftlich
schlecht geplant war. Doch das Konferenz-Material geht nicht verloren, da es
publiziert und dadurch allgemein zugénglich gemacht worden ist. Man tut also gut
daran, bei der Beurteilung des Wertes der Genfer Konferenz nicht nur die Arbei-
ten und Dokumente, die wihrend der zwdlf Konferenztage entstanden sind, heran-
zuziehen, sondern das gesamte Material von den Vorbereitungsarbeiten bis zu den
abschliefenden Berichten.

Aber ich habe mit allen diesen Feststellungen noch nicht das charakterisiert, was
das wichtigste an dieser Konferenz war. Denn das wichtigste ist kaum auf dem
Papier zu finden, sondern lag im Konferenzgeschehen selbst. Man hatte es ja ge-
wagt, gewissermafen ein Skumenisches Weltparlament vorwiegend aus Laien zu-
sammentreten zu lassen, ohne daB man vorher iiber die Ergebnisse dieses Weltpar-
lamentes irgend etwas entschieden hitte. In diesem Weltparlament prallten viele
der brennenden Probleme und Gegensitze der Vélker, Nationen und Kontinente
aufeinander — und zwar durchaus nicht in sanfter Weise. Zwischen den Englindern
und den Afrikanern stand das Rhodesienproblem. Zwischen den Amerikanern und
den Asiaten der Vietnamkrieg. Zwischen den Siidamerikanern und anderen Ver-
tretern der Okumene das Revolutionsproblem: wihrend es der Mehrheit der Kon-
ferenzteilnehmer um den wirtschaftlichen Aufbau und die internationalen Bezie-
hungen ging, wihrend auch die jungen Nationen in Afrika und Siidasien durch
diese Probleme mehr und mehr in Anspruch genommen sind, stehen die siidameri-
kanischen Christen vor der Frage, ob es iiberhaupt einen anderen Weg aus der
Misere ihrer gesellschaftlichen Verhaltnisse gibt als die kommunistische Revolu-
tion und die Beteiligung der Christen an dieser Revolution.

Die Gegensitze, die in dieses Weltparlament mitgebracht wurden, waren tief-
greifend und elementar. Sie waren durchaus geeignet, seit langem aufgestaute
Emotionen und Ressentiments zum Ausbruch zu bringen und die Plenarversamm-
lung zum Schlachtfeld streitender Parteien zu machen. Der Theologe erinnert sich
ja an manche heilige Synode in der langen Geschichte der Kirche, die iiber solchen
Gegensitzen zu einer wahren Riubersynode geworden ist.

Gerade das ereignete sich in Genf nicht. Wohl gab es im Plenum brenzlige
Augenblicke, in denen es z. B. so aussah, als ob manche erregten Siidamerikaner
sich mit revolutioniren Afrikanern gewissermafen zu einer radikalen Fraktion
zusammentun kdnnten. Aber wenn es in dieser Weise kritisch wurde, stand jedes-
mal irgendeiner auf und stellte der Versammlung die Frage: ,Als was sind wir
denn hier zusammengekommen? LaBt sich das, was sich hier jetzt auf der Kon-
ferenz abspielt, mit unserem Christsein vereinbaren?” Und — alsbald kehrte die
Besonnenheit wieder! Alsbald fiigte sich jede Gruppe wieder in das gemeinsame
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Grundverstandnis ein. Ich meine, daff diese Beobachtung von erheblicher Bedeu-
tung ist. Es fehlte zwar dieser Skumenischen Konferenz jede verbindliche theolo-
gische Lehrgrundlage, aber es gab statt dessen den héchst wirksamen Hintergrund
eines gemeinsamen christlichen BewuBtseins, eines nicht formulierten Einverstiand-
nisses, eines gemeinsamen Willens zu christlicher Aktion und christlichem Verhal-
ten. Dieser Hintergrund erwies sich als so stark, daB man es in der Tat wagen
konnte, manche Gegensitze zwischen grofen Gruppen und vor allem die tiefen
Gegensitze zwischen den armen und den reichen Lindern offen zu erdrtern. In-
sofern war diese Konferenz tatsichlich in ihrer Art eine gute Vorabbildung kom-
mender Weltgemeinschaft, und es zeigte sich, welche verbindenden Wirkungen von
der 6kumenischen Gemeinsamkeit der Kirchen ausgehen kénnen.

Will man an dieser Stelle einen Vergleich mit dem II. Vatikanischen Konzil und
Schema 13 anfithren, so muf man sagen: In dieser Weise sind die Volker Afrikas,
Asiens und Siidamerikas in Rom offenbar nicht zu Wort gekommen! Schema 13
nennt die Probleme, etwa die Probleme Siidamerikas, immer nur in sehr verdeckter
und sehr indirekter Weise, so daB sie nicht eigentlich auf den Leser dieses Doku-
mentes eindringen. Die wirkliche Prisentation der Note, der Ziele, der Seelenlage
der jungen Nationen, ndmlich die Prisentation dieser Note durch kompetente
Laien, scheint sich erstmalig in Genf ereignet zu haben.

111

Nach diesen Uberlegungen sind wir darauf vorbereitet, die zentralen theologi-
schen Aspekte des Schema 13 und der Genfer Konferenz zu bedenken. Es geht ja
in beiden Fillen darum, daf sich Theologie und Kirche den grofien geschichtlichen
Herausforderungen der modernen Welt stellen. Die rémische Kirche und Theologie
hat durch Jahrhunderte konsequent an dem Standpunkt festgehalten, daf sie in
ihrem kirchlich-naturrechtlichen Denken unter der Kontrolle des pipstlichen Lehr-
amtes die wahren und letztlich alleingiiltigen Vorstellungen fiir die rechten
Ordnungsstrukturen von Staat, Gesellschaft und Wirtschaft zur Verfiigung habe.
Freilich dnderte sich manches in der Welt. Aber das, was sich dnderte, betrachtete
man nicht als grundlegend wichtig. Man glaubte an eine fortlaufende Entfaltung
der kirchlichen Lehre durch die Jahrhunderte hindurch — doch diese Entfaltung
war fiir Rom im Grunde nie Revision und Reformation der Lehre, sondern immer
nur jhre Evolution. Eine wesentliche Komponente im naturrechtlichen Denken, wie
es etwa Pius XII. vertreten hat, ist der Erkenntnisoptimismus. Wenn das Natur-
recht vorgidngige Geltung haben soll, miissen eben Natur und Recht von der Ver-
nunft begriffen und wenigstens im Lichte der Offenbarung in ihrer letzten Giiltig-
keit erkannt werden kénnen. Aber gerade diese erkenntnistheoretische Grund-
voraussetzung ist jetzt im Umgang mit der modernen Welt ins Wanken geraten;
das geschieht unvermeidlich, wenn man — wie es im Schema 13 geschieht — die

39



phénomenologische Analyse der modernen Welt ernst nimmt. Denn die Strukturen
der neuzeitlichen Gesellschaft sind eben nicht ,natiirliche Strukturen, sondern
durch und durch vom Menschen entworfene, konstruierte, , kiinstliche® Strukturen.
Sie haben wohl noch in sich einen Bezug auf die Vorgegebenheiten der Natur und
die anthropologischen Strukturen; aber durch diesen Bezug konnen sie nicht mehr
eindeutig definiert werden. Die kiinstliche, aus Technik, Wissenschaft, Politik,
Wirtschaft und sozialem Handeln entstandene, also die vom Menschen gemachte
und zu verantwortende Welt ist aber trotz oder gerade wegen dieser ihrer Herkunft
fiir den Menschen nur sehr bedingt zu durchschauen. Das weltgestaltende Handeln
des Menschen ist fiir ihn selbst schon deshalb nicht voll zu durchschauen, weil es
immer auch sich durchkreuzendes Handeln ist, und das so sehr, daB niemand die
Folgen seines eigenen Handelns voll iibersicht. Ob das, was der Handelnde er-
strebt, herauskommt, ist und bleibt unsicher, sobald man iiber die allernichsten
Zielsetzungen hinausgreift. Das heifit aber: Bei allem ethischen Handeln sind die
zureichenden Bedingungen dieses Handelns nicht vorgéingig zu erkennen und aus
Prinzipien zu deduzieren; die Bedingungen des Handelns miissen vielmehr immer
erst im Vollzug des Handelns erkannt werden, und zwar von Schritt zu Schritt neu.
Ethisches Handeln in der modernen Welt ist an das Riickkoppelungsprinzip gebunden:
der Handelnde empfingt erst, wenn er titig geworden ist, die notigen Informatio-
nen iiber das Wirklichkeitsfeld, in welchem er sich bewegt; und diese Informatio-
nen miissen in die Maximen seines Handelns einbezogen werden, damit der nichste
Schritt in wirklichkeitsaddquater Weise auf das Ziel hinfithrt. Im Handeln muf
sich also auch der Handelnde selbst verindern, um ein sachgemiBes Verhiltnis zu
der ihm begegnenden Wirklichkeit zu gewinnen.

Genau dieser Tatbestand liegt letztlich zugrunde, wenn Schema 13 die katholi-
schen Christen immer wieder zum Dialog auffordert; und zwar nicht zuletzt zum -
Dialog mit Wissenschaftlern, Experten und denen, die in den Gesellschaften die
Verantwortung tragen. ,Dialog” heifit: die Kirche kann nicht a priori Weisungen
geben iiber die gesellschaftlichen Strukturen und deren Inhalte, sondern nur im
Austausch mit allen Sachversténdigen. Die §§ 92 und 93 in Schema 13 ermuntern
zum briiderlichen Dialog. Auch mit den atheistischen Humanisten. Sogar mit den
Gegnern und Verfolgern der Kirchel Sie fordern, daf der Dialog im Zeichen der
Briiderlichkeit und Aufrichtigkeit geschehe. Aber — so fragen wir — ist die katho-
lische Kirche selbst mit ihrem autoritativen Lehrverstindnis und ihrem Festhalten
am Naturrecht zu diesem Dialog fihig? Beweist der vorliegende Text von Schema 13
schon diese Dialogfdhigkeit? Nun — man miversteht die theologische Arbeit von
Schema 13 gewif nicht, wenn man sie als einen gewaltigen Versuch versteht, die
Dialogfihigkeit der Kirche in der Welt von heute mit theologischen Mitteln, ge-
radezu mit einem neuen theologischen Gesamtentwurf herzustellen. Ich will das
an einigen Beispielen zeigen.
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Bis zu Pius XIL. ist dem rémischen Katholizismus ein zutiefst antimodernistischer
Grundzug eigen. Wissenschaft, Revolution, demokratische Gewaltenteilung, tech-
nischer Evolutionsdrang, sidkulare Weltgestaltung werden mit tiefem MiBtrauen
gesehen und trotz aller praktischen Akkomodationen mit distanziert kritischen
Kommentaren begleitet. Reformation und franzésische Revolution gelten weit-
gehend als Urheber aller modernistischen Irrungen. Auf dieser Basis ist ein Dialog
und ist eine Kooperation mit der modernen Gesellschaft kaum méglich; denn diese
setzt geschichtliche Ereignisse, wie die Aufklirung und die franzésische Revolution,
voraus und entfernt sich seitdem immer offensichtlicher von den Strukturen, welche
ihr das traditionell naturrechtliche Denken zumutet. Schema 13 aber iiberrascht
uns damit, daf es in erstaunlicher Direktheit den systematischen Grundgehalt der
franzésischen Revolution akzeptiert und rehabilitiert. Kapitel I im I. Teil bereits
setzt mit dem Thema ,Die Wiirde der menschlichen Person® ein und entfaltet das
Verstdndnis dieses Begriffes in dem Dreiklang der grofen Revolutionsideale: Frei-
heit, Gleichheit, Briiderlichkeit (vgl. 17; 29; 92d. 3b.). In diese Begriffe von der
Person und ihrer Wiirde werden also nicht nur biblische Elemente aufgenommen,
sondern ebensosehr Elemente aus den sikularen Auffassungen iiber den Menschen,
wie sie heute in der Welt weit verbreitet sind und bei jeder phinomenologischen
Betrachtung des menschlichen Selbstverstindnisses in der Neuzeit nachgewiesen
werden konnen. Das bedeutet aber: moderne Phinomenologie verbindet sich hier
mit biblischen Vorstellungen — etwa vom Menschen als Bild Gottes — zu einer
Synthese, welche das Naturrecht gewissermafien von zwei Seiten her zuriickdringt.
Sie dringt es einerseits zuriick durch den Bezug auf biblische Aussagen, die sich
dem Naturrecht nicht ohne Schwierigkeit fiigen; und zum andern eben durch
dieses Eingehen auf die wirklichen Phinomene der Moderne. Es zeigt sich also,
dafl die moderne, vom Menschen gemachte Welt wenig Raum hat fiir die blofi na-
turrechtlichen Vorstellungen vom Wesen der menschlichen Natur und den
Gesetzen, die ihr entsprechen. Wenn das Naturrecht weiter wirken will, so muf es
sich heute in der katholischen Theologie offenbar als ,Personrecht” formieren.
Denn das Personrecht steht nicht im Widerspruch zu den Strukturen modernen
Lebens, sondern geht auf diese ein und vermag gewisse Zielkriterien fiir ihre Ge-
staltung zu vermitteln. Eine andere, freilich ganz fundamentale Frage ist es, ob es
zureichend ist, die modernen Strukturen am Personrecht auszurichten oder ob nicht
andere Kategorien hinzutreten miissen, welche iiber die personalistische Orientie-
rung hinausgreifen.

Der Schritt zum ,Personrecht®, den das Schema 13 getan hat, ist in der dku-
menischen Bewegung lidngst vollzogen und auch in seinen weiteren Konsequenzen
tiberlegt worden. Der bekannteste Ausdruck dafiir ist das Konzept der , Verant-
wortlichen Gesellschaft”. In ihm wird der miindige Mensch nicht als Person fiir
sich, sondern in seiner Zuordnung zu demokratischen Gesellschaftsstrukturen ver-
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standen. Hat nun die Theologie von Schema 13 sich fiir die moderne Welt geoff-
net, indem sie die Leitideale der franzésischen Revolution iibernahm, so ist die
Skumenische Theologie diesen Weg der ,Offnung” seit Jahrzehnten gegangen,
indem sie die Grundstrukturen angelsichsischer Demokratie rezipierte.

Dieser verschiedene Ansatzpunkt, einmal bei der franzésischen Revolution und
andererseits bei der angelsichsischen Demokratie, hat iibrigens direkte Folgen.
Denn in der angelsichsischen Tradition ist der Gedanke der Kontrolle aller Macht
in Menschenhinden stark ausgebildet; man hat die Institutionen der Kontrolle
mit Nachdruck entwickelt. Dem entspricht es, daf das Problem der Kontrolle der
Machtverwaltung auch im Begriff der ,Verantwortlichen Gesellschaft” energisch
betont wird. Im Schema 13 tritt es nicht mit gleichem Gewicht hervor. Man muf
daher sagen: Das Verstindnis des Menschen als eines politisch handelnden Wesens ist
im Schema 13 von einem Optimismus getragen, der den biblischen Aussagen iiber die
Verhaftung des Menschen in die Siinde kaum gerecht wird. Darf man diese spe-
zielle Feststellung zu der These erweitern, daB dem Schema 13 insgesamt, oder
doch der in ihm dominierenden Grundkonzeption, eine einseitig optimistische
Theologie zugrunde liegt?

Will man eine gerechte Antwort finden, so mufl man beriicksichtigen, daf die
Abwendung des Konzils von der antimodernistischen Herabsetzung der neuzeit-
lichen Welt eine Riesenkraft erforderte und daf sie Energien freigesetzt hat, deren
Wirkungen noch nicht abzuschitzen sind. Die Anstrengung dieser Wendung macht
es verstandlich, wenn man zunichst im Gegenzug gegen den Antimodernismus sehr
weit geht und die Idee einer evolutiondren Vollendung der Erde und der Mensch-
heit theologisch glorifiziert. So wird z. B. gesagt, daB der Mensch durch seine Gott
dargebrachte Arbeit sich verbinde mit dem Erlésungswerk Jesu Christi selbst (67);
daB Christus das Ziel der Geschichte und der menschlichen Zivilisation sei; daf
die zivilisatorischen Siege des Menschengeschlechtes ein Zeichen der Grofe Gottes
seien (34 c) und daB der irdische Fortschritt, obschon er vom Wachsen des Reiches
Christi unterschieden werden miisse, dennoch grofie Bedeutung fiir das Reich Got-
tes habe (39b). Zivilisationsfortschritt und Reich Gottes werden also eng mitein-
ander verkniipft, ohne daf man das Verhiltnis beider zueinander genauer be-
stimmen kann. Mit dieser theologischen Wiirdigung der zivilisatorischen Evolution
ist, wie ich sagte, mit einem Schlage der Antimodernismus matt gesetzt — zugleich
aber wird ein im ganzen optimistisches Bild der modernen Welt entworfen, wie es
weder dem paulinischen und johanneischen Weltverstindnis entspricht noch den
faktischen Problemen und Gefahren der heutigen Zivilisation gerecht wird. Frei-
lich wird an manchen Stellen, besonders im Kapitel iiber ,Friede und Vélker-
gemeinschaft” auf grofe Gefahren hingewiesen — aber der theologische Gesamt-
entwurf ist so angelegt, daB diese Hinweise doch nur eine akzidentielle Bedeutung
gewinnen konnen. Schema 13 wird durch eine evolutionar-eschatologische Vision
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beherrscht, in welcher die beiden Begriffe Reich Gottes und die Menschheit als
,Familie Gottes” die eigentlichen Zielvorstellungen abgeben und in welcher der
Begriff der zunehmenden , Vollendung” den Weg zum Ziel charakterisiert. Aus-
gehend von der immer leuchtender entfalteten Wiirde der Person soll der Weg der
Zivilisation zur Vollendung der Menschheit in der Familie Gottes fiihren.

Welche Bedeutung hat diese theologische Zielvorstellung fiir Schema 13 im
ganzen? Es gibt da, wo man die christliche Eschatologie mit Perspektiven der zivi-
lisatorischen Zukunft verbindet, zwei alternative Maglichkeiten. Entweder kann
man von der zivilisatorischen Entwicklung erwarten, daf sie teleologisch auf
ein schon jetzt formulierbares Ziel hinlduft; dann muB man um dieses Ziel recht
genau wissen. Oder man kann die zivilisatorische Zukunft als eine offene Zukunft
ansehen, die nicht durch die teleologische Richtung des gegenwirtig schon erkenn-
baren Geschehens pridestiniert ist. In diesem Fall bedarf man auch nicht eines
Zielbegriffes fiir den zivilisatorischen ProzeB, wohl aber bedarf es dann einer Aus-
legung der christlichen Hoffnung und ihrer Grundsymbole, die mit dem Kommen
des Herrn, mit Reich Gottes, mit ,neuer Himmel und neue Erde“ bezeichnet sind.
In diesem zweiten Fall beansprucht man nicht, eine Erkenntnis davon zu haben,
wie der WeltprozeB auf die direkte Verwirklichung bestimmter Hoffnungsinhalte
zustrebt. Man erkennt aber, daff die Antizipation der Hoffnungsinhalte dem Hof-
fenden einen starken Antrieb gibt, verantwortlich mitzuarbeiten an der Zivilisa-
tion, welche in die offene Zukunft, in ihre unvorhersehbaren Méglichkeiten und
ungeheuren Gefahren hineindringt.?

Schema 13 hat also — im Unterschied zu der Reich-Gottes-Erwartung des Neuen
Testamentes — eine teleologisch orientierte Eschatologie mit ,,familia dei” als Ziel-
begriff gewihlt. Um die weittragenden Folgen dieser Konzeption darzustellen, muf
ich die Struktur des Begriffes der familia dei skizzieren. Zunichst ist familia dei
ein ekklesiologischer Begriff: er bezeichnet die Kirche als die Gemeinschaft der
Kinder Gottes, bestimmt zum stetigen Wachstum bis zur Ankunft des Herrn (40b.
32 am Ende). Sodann springt der Begriff iiber zur ganzen Menschheitsfamilie.
Schema 13 spricht davon, daB der wachsende Leib der neuen Menschheitsfamilie
sich wie ein Entwurf der zukiinftigen Welt darbietet, und daB durch die Verkiindi-
gung des Evangeliums das Menschengeschlecht zur Familie Gottes werden soll
(39bc). Und schlieBlich werden alle Menschen ermahnt, sie sollen im rechten Fa-
miliengeist (familialis spiritus) der Gotteskinder den menschlich-gesellschaftlichen
ZusammenschluB vollziehen (42 c). Die Kirche wird dabei als ,Seele der mensch-
lichen Gesellschaft“ verstanden (40b). Und die menschliche Gesellschaft soll in
Christus erneuert und in die Familie Gottes umgebildet werden (40b). Die familia
dei wird also die Organisationsform der menschlichen Gesellschaft; das heift aber:

* Vgl. dazu: Giinter Howe / Heinz Eduard T&dt: Frieden im wissenschaftlich-technischen
Zeitalter. Kreuz-Verlag, Stuttgart 1966, S. 38—43.
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die ekklesiologischen Strukturen gelten als die elementaren politischen und sozio-
logischen Strukturen der Zukunft. Der Unterschied zwischen weltlichem und geist-
lichem Regiment wird hier letztlich aufgehoben; ein Text wie Romer 13, 1—7 ist
hier beiseitegeschoben. Hier liegt ein wichtiger Unterschied zur reformatorischen
Theologie vor.

Dem entspricht weiter, daB der Begriff societas — welcher traditionell die poli-
tische und wirtschaftliche Gesellschaft bezeichnet — ganz zuriickgedringt wird zu-
gunsten des Begriffes communitas. Das heifit: nicht die sachbedingten, organisato-
rischen und rechtlichen Strukturen der Gesellschaft bestimmen ihren Begriff, son-
dern die personalen Aspekte. Familia ist ja die vertraute Zuordnung weniger Per-
sonen, die intim miteinander verbunden sind. Familia wird dabei als ein Organis-
mus verstanden, gestaltet von einer Seele. Ist die Kirche also die Seele der Gesell-
schaft (vgl. 40b), dann muf die Gesellschaft wie ein familienhafter Organismus
verstanden werden, in welchem die Glieder einander personhaft-briiderlich zu-
geordnet sind. Personale und organologische Kategorien werden bestimmend, und
die Gesellschaft wird zur Groffamilie, die Menschheit zur universalen Familie.
Das Ganze kulminiert in patriarchalisch-organologischen Vorstellungen, die geeignet
sind, ein gefiihlig-personales Klima in den gesellschaftlichen Strukturen heimisch
zu machen. Die teleologisch-evolutionire Eschatologie mit dem Spitzenbegriff fa-
milia dei hat also direkte Konsequenzen fiir die im Schema 13 wirksamen Gesell-
schafts- und Staatsvorstellungen.

Man muf aber fragen: Werden diese Vorstellungen den Realititen und den
Aufgaben in der modernen Welt gerecht? Kénnen Vorstellungen, die urspriinglich
ekklesiologisch sind, sachgemdf bleiben, wenn man sie auf die moderne Gesell-
schaft iibertrdgt? Notigt man der Gesellschaft damit nicht Leitbilder auf, die sie
gar nicht erfiillen kann? Und schlieBlich fragt es sich, ob der Begriff der familia dei
theologisch-ekklesiologisch sachgemaf ist. Er wurzelt ja kaum im Neuen Testa-
ment, sondern entstammt kirchlicher Tradition. Aber ich muf} die eigentlich theo-
logischen Fragen {ibergehen und mich damit begniigen, zu priifen, welche politi-
schen und gesellschaftlichen Vorstellungen aus dem Spitzenbegriff der familia dei
folgen. Dabei muf es sich zeigen, ob die Sozialtheologie in Schema 13 der heutigen
Weltsituation adaquat ist. Bei dieser Priifung vergleiche ich jeweils die Problem-
sicht von Schema 13 und der Genfer Konferenz.

Iv.

Zunichst einige Probleme der politischen Ethik! Eine der brennendsten Fragen
in mehreren Kontinenten ist heute die Revolution. Viele afrikanische, asiati-
sche und siidostasiatische Staaten haben sich in den letzten zwanzig Jahren von
der kolonialen Herrschaft mit mehr oder weniger revolutionidren Methoden eman-
zipiert. Einige sind iiberzeugt, daf die revolutionidre Emanzipation noch geschehen
muB. Am schwierigsten aber liegen die Dinge in etlichen Staaten Siidamerikas.
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Hier herrscht meist kein offizieller Kolonialismus, wohl aber ein Regierungssystem,
das zumeist in der Verbindung mit der katholischen Kirche, mit privilegierten
Klassen, auslindischen Wirtschaftsunternchmen und mit den Armeen die breiten
Massen von aller Mitverantwortung und von aller Teilnahme an den sozialen und
dkonomischen Errungenschaften faktisch ausschlieft. Auch wenn die Bestimmungen
des geltenden Rechtes formal nicht verletzt werden, so herrschen doch die privile-
gierten Gruppen mit Hilfe des Rechtes und mit Hilfe ihres faktischen Einflusses so,
daf die Massen zum Verbleib im Elend verdammt sind. Hier gewinnt das Problem
der Revolution seine volle Schirfe. Revolution heifit: Bruch mit dem geltenden
Recht! Revolution heifit: Gewaltanwendung statt Gewaltlosigkeit! Und Revolution
mit der Aussicht auf eine grundlegende Besserung fiir die breiten Massen heift
heute praktisch: kommunistische Revolution, d. h. Umsturz, Klassenkampf, Enteig-
nung der Privilegierten, Organisation der Arbeit mit den Methoden, wie sie in den
kommunistischen Lindern erprobt und entwickelt worden sind. Viele Stidamerika-
ner urteilen, dafl dieses der einzige Weg sei, um zu einer gerechteren Sozialord-
nung zu kommen. Und sie fragen die Kirchen: Hat der Christ ein Recht und eine
Verpflichtung, sich an solchen Revolutionen zu beteiligen?

Den Verfassern von Schema 13 konnen die Zustdnde in Siidamerika nicht un-
bekannt gewesen sein. Ermutigt durch Papst Johannes XXIII. und die Erneuerungs-
dynamik des II. Vatikanischen Konzils, hat in den letzten fiinf Jahren ein Teil des
katholischen Klerus in Brasilien, Chile und Peru sozialreformerische, um nicht zu
sagen: sozialrevolutionire Initiativen ergriffen und steht vielfach vor der Frage der
Revolution. Hat aber Schema 13 diese Frage wirklich vor Augen? Freilich wird
gesagt, daf die geschaffenen Giiter in einer ,billigen” Art und Weise allen zuflie-
fen sollen (69). Gerechtigkeit und Liebe sollen der Leitstern sein. Das kann auch
nicht anders formuliert werden in einem Dokument, welches die Gesellschaften in
der Struktur von Groffamilien begreift. Immerhin finden sich auch folgende Satze:
oIn vielen Fillen besteht die Notwendigkeit, die wirtschaftlichen und sozialen
Strukturen zu andern. Aber man muf sich hiiten vor technischen Lésungen, die
voreilig vorgeschlagen werden, vor allem vor solchen, die dem Menschen zwar
materielle Erleichterung bieten, seiner geistigen'Anlage aber schaden” (86d).
SchlieBlich sagt Schema 13 noch: , Wer sich in duBerster Notlage befindet, hat das
Recht, sich aus dem Reichtum anderer das Notwendigste zu besorgen.” Dieser Satz
wird in den Anmerkungen zu § 69 ausfiihrlich behandelt — freilich im Riickgriff
auf Thomas und so, daB nur die duBerste Notlage des Einzelnen bedacht zu sein
scheint. Das Problem der siidamerikanischen Bevdlkerung ist aber oft nicht der
akute Notstand als Einzelfall, also etwa der direkt lebensgefihrdende Hunger,
sondern der dauernde Notstand, daff die Massen von den meisten Giitern der mo-
dernen industriellen Produktion ausgeschlossen sind. Sie sind also zu einem Leben
verurteilt, wie es die Massen in vielen Teilen der Welt schon seit Jahrtausenden
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gelebt haben, wie es aber heute als ungerecht erscheinen muf, weil eben der indu-
strielle und soziale Fortschritt ein reicheres Leben fiir alle moglich macht. Erst die
reale Mé&glichkeit, dieses bessere Leben fiir alle zu erreichen und die faktische Ver-
hinderung des sozialen Fortschrittes durch die Privilegierten machen die Revolu-
tionsforderung unausweichlich. Schema 13 148t nicht einmal erkennen, daB diese
Maéglichkeit diskutiert worden ist; es weist nur darauf hin, da# Wandlungen von-
néten sind (71f.), es spricht auch von Enteignungen und besonders von den an-
gemessenen Entschddigungen fiir diese — aber es stellt sich eigentlich nicht der
ganzen Schwere des Interessenkonfliktes in diesen Gesellschaften, so wie auch der
Streik nur als ein notwendiges letztes Hilfsmittel betrachtet wird (68 c).

Diese harmonisierende Sicht, in welcher die Gegensitze nicht in ihrer vollen Be-
deutung vergegenwirtigt werden und in der es bei allgemeinen Ratschligen bleibt,
ist eine natiirliche Folge dessen, daf man die Gesellschaft in Analogie zur familia
dei betrachtet. Die Genfer Konferenz war in dieser Frage zweifellos mutiger und
der Realitdt ndher. Sie hat das Problem der Revolution, des Umsturzes, der Ge-
walt und der Gewaltlosigkeit offen diskutiert — trotz der Gefahr, daf die Presse-
berichterstattung sich einseitig auf diese Problematik stiirzen wiirde —, und sie hat
im Bericht der Sektion II versucht, die wesentlichen Gesichtspunkte fiir das Ver-
halten der Christen gegeniiber revolutioniren Situationen zu formulieren. Sie hat
dabei freilich keine Patentldsungen fiir die Probleme selbst gefunden, aber deutlich
gemacht, welche ethischen Gesichtspunkte zu bedenken hat, wer sich der Revolu-
tion anschlieft oder sich ihr versagt.

Auch an anderen Problemen zeigt sich, daB der evolutionir-optimistische, an der
familia dei orientierte Duktus des Schema 13 es schwierig macht, bis zu manchen
brennenden Problemen, welche in Genf intensiv erértert wurden, durchzustofen. In
den Genfer Dokumenten finden sich an vielen Stellen eingehende Uberlegungen
zum Problem der Machtkontrolle. Man hebt hervor, daB die bisherigen
Mittel demokratischer Machtkontrolle kaum noch ausreichen. Der Konflikt zwi-
schen einer immer komplizierteren Technik und den demokratischen Entschei-
dungsverfahren, also der Konflikt zwischen Technologie und Demokratie wird
deutlich herausgearbeitet. Die Schliisselrolle der Massenkommunikationsmittel
wird analysiert, und ihre Unabhéngigkeit von den drei anderen Gewalten wie auch
ihre Kontrolle in geeigneten Institutionen wird angestrebt. Zwei Ziele werden als
vordringlich erkannt:

1. Die tatsichlichen Machtzentren in einer Gesellschaft — und insbesondere die
verborgenen Machtzentren — miissen der Kontrolle zuginglich gemacht werden.

2. Mit allen Mitteln ist anzustreben, daf iiberall dort, wo Entscheidungen ge-
fallt werden, der Proze des Entscheidens unter moglichst weitgehender Beteili-
-gung aller Betroffenen erfolgt.
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Nur so ist es mdglich, daf in den Prozef der Entscheidungsfindung das Prinzip
der Riickkoppelung eingeschaltet wird. Riickkoppelung heifit: die Kontrolle der
Auswirkungen wirkt stindig auf die weiteren Entscheidungen ein. Ein solches mo-
dernes Verfahren erfordert freilich geeignete institutionelle Bedingungen, einen
ungehinderten Strom der Information und eine entsprechende Erziehung aller be-
teiligten Menschen. Ohne funktionierende Kontrolle aller Machtzentren gibt es
keine moderne Demokratie. Es ist offensichtlich, daB die Genfer Konferenz mit
diesen Uberlegungen versucht hat, das Konzept der verantwortlichen Gesellschaft
den neuen technologischen und gesellschaftlichen Bedingungen anzupassen. Der Be-
griff der Verantwortung schlieft hier die Aufgabe der Kontrolle notwendig ein.
Schema 13 dagegen hat das Problem der Kontrolle nicht mit Nachdruck bedacht.
Wohl wird vom Verlust des Gleichgewichtes in der modernen Welt gesprochen
(10 a), von Spannungen und Strungen und davon, daB der wirtschaftliche Fortschritt
unter der Kontrolle der Menschen bleiben muB (65). Auch ist allgemein von der
,Mitverantwortung und Mitbeteiligung aller am Wirtschaftsleben die Rede (68 a).
Aber im Grunde wird doch in patriarchalisch-autoritiren Mustern gedacht: der
Staat lenkt als Autoritit die Krafte der Biirger (74c), freilich nicht despotisch,
sondern als moralische Macht. Wohl soll es eine Aufteilung der Amter und Funk-
tionen der offentlichen Gewalt und unabhiingige Rechtsinstanzen geben; aber auf
die Institutionen und Systeme der Kontrolle wird keine Aufmerksamkeit verwen-
det, obwohl hier heute fraglos der Lebensnerv demokratischer Ordnung liegt. Der
optimistische Moralismus von Schema 13 und das harmonistische Gesellschaftsbild,
das eben nach dem Muster der Familie konzipiert ist, verdecken die Notwendigkeit
dieser Uberlegungen.

Zu einem analogen Ergebnis kommt man, wenn man die Behandlung des Na-
tionalismus analysiert. Fiir Schema 13 ist der Gedanke, daB die Menschheit zur
Einheit der Familie Gottes zusammenwichst, entscheidend (24a). In dieser Per-
spektive konvergieren die verschiedenen Linien, nimlich die phianomenologische
Analyse (5c; 33a), die heilsgeschichtliche Perspektive (24 a), die ekklesiologische
Konzeption und die aus ihr resultierende organisch-harmonisierende Anschauung
von der Menschheit als familia dei (58. 92a, 42d.). So kann der Nationalismus
eigentlich nur als negatives Phinomen, als retardierendes Moment im ProzeB der
Universalgeschichte in den Blick kommen; nur die Vaterlandsliebe wird einmal po-
sitiv genannt (75 d).

Die Genfer Konferenz aber hat gerade an den jungen Nationen deutlich ge-
macht, daB der Nationalismus — so sehr er auch in seiner Verzerrung schwere Ge-
fahren herauffilhrt — notwendige positive Funktionen hat und keinesfalls nur in
moralischen Kategorien zu beurteilen ist. Ich nenne hier nur das Beispiel Afrikas.
Durch den Riickzug der Kolonialherrschaft gerieten riesige Gebiete in die Gefahr,
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in Stammesbezirke zu zerfallen. Oft genug war die zerstsrende Wirkung der
Stammesrivalitdten so spiirbar, dafl ein sinnvoller Wirtschaftsaufbau und der An-
schluB an die moderne industrielle Welt unméoglich wurden. Der Nationalismus er-
weist sich hier als der entscheidende Integrationsfaktor, als das einzig wirksame
Mittel fiir den Aufbau von Staat und Wirtschaft. Er formuliert das gemeinsame
Ziel, eben den unabhingigen Staat; er stellt die Organisationsprinzipien bereit; er
liefert die Motivation fiir gemeinsames politisches Handeln. Der Nationalismus
erweist sich fiir diese Linder als eine nicht zu iiberspringende Stufe der politischen
Entwicklung, unbeschadet der Tatsache, daB er gehindert werden muB, in Staats-
vergbtzung auszuarten und grofie Gefahren fiir die internationalen Beziehungen
heraufzubeschworen. Die Genfer Konferenz hat sich um eine sorgféltige Analyse
der unentbehrlichen und der gefihrlichen Elemente im Nationalismus bemiiht und
ist auch darin sorgfaltiger auf die Realitiiten in der Weltsituation eingegangen als
Schema 13. Ahnliche Ergebnisse stellen sich beim Vergleich einiger weiterer Pro-
bleme ein, die sowohl in Schema 13 wie in Genf behandelt worden sind. Das gilt
auch fiir die Uberlegungen zum Problem des Friedens und der Vélkergemeinschaft.
Aber ich muf jetzt zum Schluf kommen, ndmlich zu der Frage, was das Vorgetra-
gene fiir den Dialog mit der rémisch-katholischen Kirche bedeuten kann.

V.

Zunichst méchte ich feststellen, daB der Dialog in dem Problemkreis, den
Schema 13 und die Genfer Konferenz behandeln, nicht mehr bloBer Wunsch ist.
Im Frithjahr 1966 haben Konsultationen stattgefunden zwischen dem Referat fiir
Kirche und Gesellschaft des Okumenischen Rates der Kirchen und dem Sekretariat
zur Forderung der christlichen Einheit beim Vatikan (vgl. , Okumenische Diskus-
sion” IL. Jahrgang 1966, Nr. 2). In dem Bericht iiber diese Konsultationen wird die
Frage aufgeworfen, ob iiberhaupt ein angemessener Prozentsatz der kirchlichen
Mittel fiir Studien- und Forschungsarbeiten aufgewendet wird. Diese Frage ver-
weist dezent auf die beschimende Beobachtung: die Kirchen lassen sich diejenigen
Studien, die die Voraussetzung fiir einen Dialog sind, allzuwenig kosten; sie zeigen
durch ihr Verhalten, daB sie trotz aller Beteuerungen iiber die Notwendigkeit des
Dialogs durchaus nicht bereit sind, auch nur einen geringen Teil der Mittel, die
etwa im Bauwesen investiert werden, fiir langfristige und planmafige Studienarbeit
zu verwenden. In den Priorititslisten fiir finanzielle Aufwendungen stehen Studien-
initiativen meist an ungiinstiger Stelle. Freilich scheint in der rémisch-katholischen
Kirche jetzt ein auBerordentlicher Eifer zu solchen Studien ausgebrochen zu sein —
und die katholische Kirche hat in ihren vielen Orden eine auBerordentliche perso-
nelle Reserve fiir qualifizierte wissenschaftliche Arbeit, ganz abgesehen davon, daf
sie in katholischen Universitiiten, wie zum Beispiel Loewen, ausgezeichnete Vor-
aussetzungen fiir umfassende Studien hat.
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Sehr anders sieht es auf evangelischer Seite aus. Die Genfer Arbeitsstibe sind
wesentlich durch Organisation und Konsultationen in Anspruch genommen. Wis-
senschaftliche Studien kénnen hier nur im Ausnahmefall gedeihen. Darum kehrt
in vielen Berichten der Genfer Konferenz die Forderung wieder, man solle doch so
schnell wie mdglich leistungstihige Studienzentren einrichten. So kritisiert die
Arbeitsgruppe A, die iiber Technologie und Wissenschaften gearbeitet hat, die Be-
dingungen, unter denen Experten der verschiedenen Gebiete bei der Genfer Kon-
ferenz zusammenarbeiten sollten und mufiten — Bedingungen, bei denen man nicht
im geringsten den ,erheblichen Fundus wissenschaftlicher Erkenntnisse iiber solche
Zusammenarbeit“ beriicksichtigt hatte. Man tiberlief hier fast alles dem Zufall.
Die Arbeitsgruppe A forderte, daB sowohl in Genf wie in den Gliedkirchen des
Okumenischen Rates stindige Kommissionen geschaffen wiirden, welche systematisch
Studien iiber die Probleme von Wissenschaft und Technik im sozialethischen Kontext
betreiben und dabei die Kommunikation mit der grofen Zahl internationaler In-
stitutionen, die auf diesem Gebiete arbeiten, herstellen. Das Recht dieser Forde-
rung ist evident. Wird sie nicht erfiillt, dann werden die Kirchen und die &ku-
menische Bewegung nicht imstande sein, ihre Verantwortung gegeniiber der tech-
nisch-wissenschaftlichen Revolution und dem Dialog mit der katholischen Kirche
wahrzunehmen. Man kann den komplizierten Problemen der Gegenwart nicht da-
durch gerecht werden, daB man hier und da einmal Erfahrungen zusammentrigt.
Wissenschaftliche Studien sind vielmehr die Voraussetzung dafiir, daf eine Ko-
operation zwischen Experten und Theologen, zwischen den Kirchen in den ver-
schiedenen Gebieten und zwischen Rom und den Kirchen des Okumenischen Rates
zustande kommt. Kirchen, die nicht bereit sind, hierfiir erhebliche finanzielle und
personelle Mittel aufzubringen, werden kaum fahig sein, an diesem Dialog teilzu-
nehmen. Die Genfer Konferenz selbst, die gut organisiert, aber methodisch, wis-
senschaftlich und theologisch unzureichend vorbereitet war, ist das beste Beispiel
dafiir, daB es in einer durch Wissenschaft bestimmten Welt nicht mehr angeht, mit
improvisierten Konferenzen und Erklirungen den Problemen zu begegnen. Es be-
steht die Gefahr, daf kirchliche AuBerungen dieser Art in der Offentlichkeit nicht
ernst genommen werden. Ein Symptom dafiir ist der am 27. 8. 1966 in der Tages-
zeitung ,Die Welt” erschienene Artikel unter dem Verfassernamen Claudio Be-
sozzi, der die Genfer Konferenz charakterisierte mit der Uberschrift , Viel Idealis-
mus und etwas kulturpolitisches Geschwitz®. Sein Hauptvorwurf lautete: Die so-
zialethische Betrachtung stellte in Genf die soziologisch-wissenschaftliche Analyse
immer wieder in den Schatten! — Die Uberschrift dieses Artikels war freilich in
Anbetracht seines eigenen Inhalts unangemessen und unfair. Indessen, die sach-
liche Kritik im Artikel selbst ist nicht einfach abzuweisen. Gerade die Experten
standen unter dem Eindruck, da sie bei ihrer Absicht, ihre Erkenntnisse und ihre
Wissenschaften fiir die Konferenz nutzbar zu machen, nicht zum Zuge kommen
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konnten, weil die Methoden der Ubersetzung wissenschaftlicher Ergebnisse in eine
allgemeinverstindliche ,6kumenische® Sprache nicht durchdacht worden waren,
und weil schon in der Konferenzvorbereitung die Kooperation der Wissenschaften
miteinander und der Theologie mit empirischen Wissenschaften nicht iiberlegt wor-
den war.

Hat man diese wissenschaftlichen Mingel und methodischen Unzuldnglichkeiten
auch zu beachten, so muff man, alles in allem, doch feststellen, daB die Genfer
Dokumente die Probleme einer kommenden Weltgemeinschaft konkreter und rea-
listischer erfaBt haben als die entsprechenden Kapitel in Schema 13. Denn hier hat
eben die evolutionir-optimistische Grundkonzeption, verbunden mit einem fiir den
Katholizismus neuen ,Personalismus®, vorerst noch die Hirte der modernen Pro-
bleme verdeckt. Man hat immer noch versucht, mit autoritativen moralischen Ap-
pellen den grofen Problemen adiquat zu begegnen. Aber man kann nicht einerseits
die Autonomie der Wissenschaften und der Kultur betonen (59b, c) und anderer-
seits eine geradezu theokratische Autoritiit des kirchlichen Lehramtes gegeniiber
dem Einzelnen und der modernen Gesellschaft in den Entscheidungen iiber das all-
gemeine Sittengesetz proklamieren. Hier liegt eine Spannung vor, in der das eine
das andere aufhebt; sie wird durch die Bereitschaft zum umfassenden Dialog wohl
gemildert, aber nicht beseitigt. Die Aporie, die hier entsteht, wird in besonderer
Klarheit durch die Frage der Geburtenregelung ans Tageslicht gebracht. Okono-
men erkldren aufgrund tragfihiger Untersuchungen, daf ohne weltweite Einfith-
rung der Geburtenregelung sich eine die Menschheit gefihrdende Bevélkerungs-
explosion ereignen mufl. Schema 13 aber fordert von den Angehérigen der katho-
lischen Kirche sehr massiv einen vollen Gehorsam. ,Es ist nicht erlaubt, in der
Geburtenregelung Wege zu beschreiten, die das Lehramt in Auslegung des gott-
lichen Gesetzen verbietet” (51 ¢). Wie die Entscheidung des Lehramtes ausfallen
wird, ist noch offen.

Damit stoBen wir auf eine elementare Problematik. in welche die katholische
Kirche durch das Konzil verwickelt werden mufite: Schema 13 leitet aus der Wiirde
der Person die Freiheit gegeniiber allen Instanzen ab, gegeniiber Staat, Gesellschaft
usw., nicht aber gegeniiber dem kirchlichen Lehramt. Daf der Glaubende selbst
aufgrund seiner Erkenntnis der Offenbarung Gottes in der Heiligen Schrift und
aufgrund ihrer Anwendung auf Probleme der heutigen Gesellschaft in einen Wider-
spruch zum Lehramt geraten kann, ist einfach nicht vorgesehen — obwohl doch
gerade grofe franzdsische Theologen, die stark auf Schema 13 eingewirkt haben,
auf Weisung des Vatikans vor anderthalb Jahrzehnten aus ihren Stellungen ver-
dringt und fiir Jahre zum Schweigen verurteilt wurden. Kurzum: Der neue Per-
sonbegriff, der in Schema 13 wirksam ist und die Person des Biirgers und Gesell-
schaftsgliedes betrifft, steht noch mit dem rémischen Kirchenbegriff und dem Ver-
stdndnis des Glaubenden als Person in tiefer Spannung. Die Ldsung dieser Span-
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nungen wird grofie Anstrengungen der Theologen erfordern und erhebliche kirch-
liche Folgen haben.

Die skizzierte Situation ist fiir den Dialog von Protestanten und Katholiken
durchaus verheifungsvoll. Beide Seiten wissen um groBe Mingel und Néte im
eigenen Lager — wobei es hilfreich ist, daB diese Mangel oft nicht die gleichen
sind. Beide wissen, daf die Mingel nur iiberwunden werden kdnnen, wenn man
kooperative, dialogische Wege in die Zukunft findet. Beide wissen, daf die Chri-
stenheit eine Minoritdt in der Menschheit ist und nur in einer neuen Gemein-
samkeit Aussichten hat, hilfreich auf die grofen Weltprobleme einzuwirken. Der
Dialog ist lebenswichtig. Er hat sich im Bereich der Sozialethik auf drei Gebiete zu
konzentrieren:

I. Auf die theologische Begriindung christlicher Sozialethik iiberhaupt, also auf
die theologische Begriindung christlicher Weltverantwortung.

I. Auf die Maximen fiir die Lésung der grofien Gegenwartsprobleme, in welche
die ganze Menschheit verwidkelt ist, die sich aber in jeder Gesellschaft anders
prasentieren.

[Il. Auf die Planung einer gesamtkirchlichen und gesamtchristlichen Strategie als
Beitrag fiir die grofen Gegenwartsprobleme.

Angesichts dieser Aufgaben muB ich Ihnen als den Vertretern evangelischer
Kirchen, Gemeinschaften und Werke nun die Frage stellen: Wie werden wir den
Anfragen begegnen, die von der Genfer Konferenz und dem II. Vatikanischen
Konzil auf uns eindringen? Es geht ja gewiB nicht an, die Verantwortung allein
den theologischen Fakultiten zuzuschieben. Daher mu8 ich Sie in aller Dringlich-
keit fragen: Was werden wir tun, damit die Genfer Dokumente iiberhaupt in den
evangelischen Kirchen Deutschlands zur Kenntnis genommen und bearbeitet wer-
den? Es hat nicht viel Sinn, in hochtrabenden Worten vom Dialog zu sprechen,
wenn nicht die elementaren Voraussetzungen dafiir geschaffen werden.

Ich méchte vorschlagen, in Deutschland ckumenische Studiengruppen zu bilden,
die den vier Sektionen und drei Arbeitsgruppen der Genfer Konferenz entsprechen.
Ihre Aufgaben wéren folgende:

1. Kenntnisnahme des Materials und der Ergebnisse der Genfer Konferenz und
Neubearbeitung dieses Materials in der Weise, da man es auf die deutschen
Verhiltnisse iibertragen kann.

2. Kenntnisnahme des neueren katholischen Materials, wie es sich in Schema 13
und den mit der Pastoralkonstitution sich beriihrenden Texten findet.

3. Erarbeitung deutscher Studiendokumente, die spétestens bei der Vollversamm-
lung des Okumenischen Rates in Uppsala 1968 vorgelegt werden.
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Wie sehr eine solche planmifige ckumenische Studienarbeit auch katholischer-
seits ein tiefes Interesse findet, 148t sich gut an einem Artikel in der ,Herder-
Korrespondenz“, November 1966, S. 523—527 zeigen. In einer Publikation fiir die
Genfer Konferenz wurde der Vorschlag gemacht, ein Skumenisches Institut, eine
»Friedensuniversitit® aufzubauen, in welcher unter der Leitfrage nach den Be-
dingungen des Friedens die Kooperation der Wissenschaften eingeiibt und aus-
gebildet werden soll. Dieser Vorschlag wird von der Herder-Korrespondenz nicht
nur begriift, sondern auch erweitert und iiberboten. Viele Gruppen unter den
romischen Katholiken sind heute in der Tat bereit, mit grofiem Elan organisato-
rische Konsequenzen aus dem Konzil zu ziehen. Das beweist auch der Plan fiir ein
grofes Skumenisches Forschungszentrum in Jerusalem und die Einrichtung dreier
neuer Sekretariate im Vatikan. Wie aber soll man im Protestantismus an solche
weiterreichenden Unternehmungen denken, wenn unter den evangelischen Christen
Deutschlands nicht einmal genug Elan vorhanden ist, auf die unmittelbaren Her-
ausforderungen von Genf sorgfiltig zu reagieren?

VL

Ich mochte meinen Vortrag nicht schliefen, ohne noch einmal die groBe theo-
logische Thematik zu berithren, die als stidrkster Impuls sowohl in Schema 13 wie
in der Genfer Okumene wirksam ist: die Verkniipfung christlicher Eschatologie mit
der Fortschrittsdynamik der modernen Welt. Eine solche Verkniipfung liegt ebenso
in Schema 13 vor wie in zahlreichen Beitrigen zur Genfer Konferenz — und gerade
die Ubereinstimmung beweist die Dringlichkeit dieser Thematik.

Es ist zweifellos das Signum unserer heutigen Zeit, daB man sich gendtigt sieht,
die Zukunft als wesentlichen Faktor in den gegenwirtigen Entscheidungen zu be-
denken. Die Okonomie, die Sozialpolitik, die Wissenschaft und Technik, die Bevdl-
kerungsvermehrung — sie alle dringen dazu, daf man sich kiinftige Zustinde und
Lebensbedingungen vergegenwirtigt, um mit Hilfe dieser Antizipation des Bevor-
stehenden in der Gegenwart sachgemdfe Entscheidungen zu treffen. Dieser heute
so spiirbar werdende Vorrang der Zukunft im gegenwirtigen Handeln ist der
eigentliche Grund fiir die zunehmende Bedeutung der ,Planung“ auf allen Ge-
bieten. Die moderne Gesellschaft driingt, angetrieben von den ungeahnten Kriften,
die durch Wissenschaft und Technik freigesetzt werden, mit duflerster Dynamik der
Zukunft entgegen. Fortschritt, Revolution und Evolution sind daher die Losungs-
worte der Modernitét.

Fiir die Kirchen ist es zu einer Lebensfrage geworden, eine theologisch begriin-
dete Einstellung zur Modernitit zu gewinnen. Theologisch ist aber eine Stellung
zu der modernen Welt, die ihrer eigenen Zukunft entgegenstiirzt, nur zu finden,
wenn die Eschatologie in neuer Tiefe erschlossen wird. Was hat die christliche
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Hoffnung zu tun mit den Erwartungen, die wir fiir das Schicksal der von der Fort-
schrittsdynamik erfaBten Welt von heute hegen? Das ist die Frage, auf welche die
theologische Eschatologie eine Antwort finden muf.

Es war mir nicht moglich, im Rahmen dieses Vortrages jene eschatologische
Konzeption darzustellen, welche das Schema 13 beherrscht.® Ich habe mich mit
ciner gewissen Einseitigkeit an den Begriff der familia dei halten miissen, weil er
fiir die sozialtheologischen Uberlegungen bestimmend ist. Tatséchlich wird dieser Be-
griff begleitet und auch korrigiert durch andere Begriffe, wie z. B. den des ,Reiches
Gottes”. Ich habe auch nicht darstellen konnen, wie die Praxis des sozialethischen
Engagements in der katholischen Kirche heute iiber die von mir skizzierten Gren-
zen der theoretischen Reflexion von Schema 13 hinausdringt. Aber sieht man
einmal von solchen Verkiirzungen der Aussagen von Schema 13 in meinem Vortrag
ab, so bleibt doch gewif, daB in dem allem der Impuls zu eschatologischer Orien-
tierung die dominierende Kraft ist. Um sie muf es zweifellos im katholisch-pro-
testantischen Dialog gehen.

Es gibt starke Gruppen, fiir die sozialer Fortschritt und gesellschaftliche Evolu-
tion annihernd konvergieren mit den biblischen Verheifungen vom Kommen des
Reiches Gottes. Sie fordern daher, daf sich die Christen gewissermafen an die
Spitze der Modernitit stellen, daB sie sich in die Vorhut des Evolutions- oder auch
Revolutionsprozesses begeben. Diese Forderung fiihrt in ihrer Einseitigkeit leicht
in eine Evolutionsromantik mit eschatologischen Untertdnen. Man sieht Gott dann
wesentlich nur als den Gott der jihen Verinderungen, als den Herrn, der das Alte
stiirzt und unabldssig Neues aus dem Nicht-Sein ins Sein ruft; und man halt die
Christen fiir diejenigen, welche als erste dieses revolutionierende Handeln Gottes
zu vollziehen haben. Das verleiht den Christen dann auch jenes SelbstbewuBtsein,
welches in dem Satz gipfeln kann: Die Christen iiberholen die Moderne!

Diesem SelbstbewuBtsein gegeniiber, dieser Form der Eschatologie gegeniiber
mdchte ich eine kritische Distanz bewahren. Ganz gewifl gehort es zu den zentralen
Aufgaben der Christenheit, sich der Welt von heute wirklich zu stellen und fiir
ihren Weg in die Zukunft hinein Mitverantwortung zu iibernehmen. Verantwor-
tung aber heifit nicht: sich einer blinden Zukunftsdynamik anzuvertrauen in der Er-
wartung, daB das Kiinftige an sich selbst schon das Bessere gegeniiber der Gegen-
wart sei. Verantwortung iibernehmen heift vielmehr: die Ambivalenz aller Revo-
lutionen und Evolutionen realistisch bedenken und sich klar machen, daf alle welt-
liche Zukunft ,offene“ Zukunft ist und also nicht determiniert ist durch ein uns

3 Eine eingehende theologische Wiirdigung und Kritik von Schema 13 méchte ich in der
»Zeitschrift fir Evangelische Ethik” im Maiheft 1967 vorlegen. Fiir den Inhalt und die
Interpretation des Schema 13 verweise ich auf den Aufsatz, den Jorg Bopp in der gleichen
Zeitschrift, 10. Jg., S. 193—212, verdffentlicht hat.
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bekanntes Ende. Die sich wandelnde Welt steht immerfort unter der Verheifiung
wie unter der Gerichtsankiindigung Gottes, und niemand vermag dieses Gericht
vorwegzunechmen. Darum wird der Christ die Zukunft der Welt nicht mit der Zu-
kunft des Reiches Gottes in eins setzen kénnen.

Wohl aber schaut die Christenheit auf das Kommen des Herrn und empfingt
aus dieser Hoffnung den Antrieb zu verantwortlichem Handeln in der Welt. Es ist
die fundamentale Erkenntnis der Neuzeit, dafi die Welt nicht bleiben kann, wie sie
ist, sondern vom Menschen gestaltet, verdndert, humanisiert werden mufi. Aber
das ist eine harte Arbeit inmitten weltlicher Realitit, eine Arbeit, die durch
einen romantischen Futurismus oft mehr gestért als gefdrdert wird. Die entschei-
dende Frage in der modernen eschatologischen Diskussion lautet also: Wie setzt
sich christliche Hoffnung, wie setzt sich die Erwartung auf die Erfiillung der Ver-
heiffungen Gottes in realistische Verantwortung fiir die Verinderung der Welt von
heute um? :
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DIE STUNDE DES DIALOGS — GEDANKEN ZUR AUSWERTUNG
DER WELTKONFERENZ IN DEN KIRCHEN DER DDR

VON ERWIN HINZ

Soll der Begriff ,Dialog” im 6kumenischen Sprachgebrauch nicht zum Schlagwort
und zur Begriffshiilse entarten, miissen wir aufgrund unserer Erfahrungen in Genf
genau beschreiben, was wir unter Dialog verstehen. Die Rede vom Dialog der
Kirche mit der Welt wird oft zu unbestimmt und zu abstrakt gebraucht. Dem-
gegeniiber nennen wir konkret folgende Aspekte der ,dialogischen Existenz” der
Christen in der modernen Gesellschaft: 1. den Dialog der Kirchen auf Skume-
nischer Basis; 2. den innerkirchlichen Dialog zwischen Geistlichen und Laien; 3. den
Dialog der Theologie mit den ,sdkularen Wissenschaften (z.B. Naturwissen-
schaften, Soziologie, Politische Wissenschaft, Psychologie, Rechts- und Wirtschafts-
wissenschaft, Anthropologie, Medizin); 4. den Dialog mit der rémisch-katho-
lischen Kirche; 5. den Dialog mit den nichtchristlichen Religionen; 6. den Dialog
zwischen Christen und Marxisten. — Der innere Zusammenhang dieser Aspekte
einer dialogischen Existenz wird deutlich, wenn wir die vier Vorbereitungshénde,
die Referate, Diskussionen und die Berichte der Konferenz miteinander vergleichen:

Der echte Dialog besitzt in seiner ethischen Dimension einen ,, Mehrwert” gegen-
iiber jeder Debatte und Diskussion; er ist nicht mit zwei Monologen zu vergleichen;
er ist mehr als die Methode eines unverbindlichen Gesprichs. Fiir den Christen
gehort der Dialog als Wesensmerkmal und Ausdruck seiner Existenz zur ,, Ganzheit
der Person“ in allen Lebensbeziigen. Kommunikation und Information, die Er-
kenntnis der eigenen Standortgebundenheit der Ansichten und die Begrenzung
meines Wissens, die kritische Funktion der stindigen Priifung der eigenen Position
und derjenigen meines Gesprichspartners bilden die unaufgebbaren Voraussetzun-
gen jedes echten Dialogs.

Die Erfahrung der Weltgemeinschaft auf der Konferenz gehdrt zu dem unver-
geBlichen Erlebnis der sieben Delegierten aus den Kirchen der DDR. Diese Erfah-
rung wird von uns im Sinne einer weltweiten , verantwortlichen Gesellschaft” unter
doppeltem Aspekt geschen: Skumenisch und global. Der sozialethische Begriff
. Verantwortliche Gesellschaft”, der seit der Weltkirchenkonferenz in Amsterdam
1948 im Skumenischen Denken und Handeln zunehmend an Bedeutung gewonnen
hat, erfihrt aufgrund unserer Erfahrungen eine Neuinterpretation und Konkretion:
Der 8kumenische Aspekt bedeutet, daB wir heute von Kirche im vollen Sinne
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des Wortes nur im Skumenischen Verstindnis sprechen kénnen, aber nicht mehr in
der begrenzten Sicht einer Ortsgemeinde, einer Landes- bzw. Nationalkirche oder
eines Kirchenbundes — der globale Aspekt erschlieft uns das Verstiandnis fiir die
politische Weltverantwortung und aktive Weltgestaltung, weil wir unsere lokalen,
nationalen und regionalen Probleme stets in iibergreifenden Zusammenhiingen
sehen miissen. Die Erfahrung der Weltgemeinschaft in ihrer spannungsgeladenen
Dynamik wurde von uns Konferenzteilnehmern nicht nur intensiv erlebt; sie wurde
zugleich in ihrem Skumenischen und globalen Doppelaspekt durch zwei Symbole an
der Stirnwand des Konferenzsaales eindrucksvoll demonstriert: durch das Schiff
Christi auf den Wellen als Wahrzeichen der Okumene und durch die globale Ein-
heit der Welt des Menschen auf dem Erdkreis. Im folgenden werden die sechs auf-
gezeigten Aspekte der dialogischen Existenz der Christen in der modernen Gesell-
schaft entfaltet:

1. Der Dialog der Kirchen auf skumenisdier Basis

In Genf haben wir die tiefe Wahrheit des Satzes von Dr. Visser 't Hooft er-
fahren: ,Die Skumenische Bewegung ist der Ausdruck eines neuen Verstindnisses
der Kirche als des Volkes Gottes, das in Christus seine Mitte hat und darum uni-
versal ist.” Im Zusammenhang hiermit stehen die Worte von Hans Jiirgen Schultz,
»daf Kirche immer nur in der Komplementaritit von Kirchen existiert”.
Sowenig wir in einem individualistischen MiBverstindnis als Einzelchrist isoliert
von der Gemeinde leben kénnen, genauso wenig vermdgen wir heute als Einzel-
kirche bzw. als Konfession losgeldst von der ckumenischen Gemeinschaft zu
bestehen. Die Warnungen iiberingstlicher Gemiiter vor den Gefahren der skume-
nischen Bewegung als einer ,Uber-Kirche”, die zur Nivellierung und Verflachung
durch Synkretismus fithre, sind in Genf nach unserer einhelligen Meinung nicht
bestitigt worden. Im Gegenteil: In einem fast unstillbaren Hunger nach Infor-
mation und Gedankenaustausch haben wir gelernt, daB ein aufmerksames Fragen
und geduldiges Zuhéren oftmals wichtiger sind als lautstarke Proklamationen der
eigenen Position. Immer wieder stieBen wir auf empfindliche Liicken in unserem
Wissen, auf unbewufite Vorurteile, auf unzulissige Verabsolutierungen von Teil-
wahrheiten. Die uns in Christus geoffenbarte Wahrheit ist nicht normativ ge-
brauchsfertig ein fiir allemal verfiighar. Sie wird uns im Skumenischen Gesprich
geschenkt durch den begliickenden und zugleich schmerzhaften Prozef eines stiin-
digen Umdenkens und Hinzulernens durch die Begegnung mit dem Partner. Nur in
der ,Solidaritit in der Multiplexitdt” (H. J. Schultz) gewinnen unsere Positionen
an Bedeutung und an Profil.

Von dieser Erkenntnis her werden wir Christen in der DDR erstens ,, Okumene
am Ort” zu praktizieren haben, um aus dem noch weitgehend bestehenden Neben-
einander zu einem stirkeren Miteinander aller Kirchen zu kommen. Zweitens
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sind die vielfdltigen Ansitze Skumenischer Zusammenarbeit von Christen inner-
halb des sozialistischen Lagers zu férdern, um den Aufgaben gerecht zu werden, die
uns gemeinsam betreffen. Drittens wiire unsere Mitarbeit in der ,Konferenz Euro-
péischer Kirchen” zu intensivieren. Viertens sind die Erfahrungen der Genfer Kon-
ferenz in den groflen kirchlichen Weltbiinden aus der besonderen Sicht der Christen
in der DDR in einer gréferen Breite fruchtbar zu machen, z. B. im Lutherischen
Weltbund, im Reformierten Weltbund, in den Freikirchen usw. Fiinftens ist die
Teilnahme an Gkumenischen Weltkonferenzen und die Auswertung dieser Ergeb-
nisse in den néchsten Jahren dringend notwendig, weil bestimmte zentrale Pro-
bleme des kirchlichen Lebens einerseits und der politischen Weltverantwortung
andererseits nur auf weltweiter Ebene griindlich und sachgemif beraten werden
kénnen.

2. Der innerkircdhliche Dialog zwischen Geistlichen und Laien

Die , Weltkonferenz fiir Kirche und Gesellschaft” war eine Expertenkonferenz
im besten Sinne des Wortes. Das entscheidende Kriterium hierfiir liegt nicht so
sehr darin, daf mehr Laien als Theologen versammelt waren, sondern im Ansatz,
in der Thematik und im Arbeitsstil der Weltkonferenz. Wenn Christen in den
technischen und sozialen Revolutionen unserer Zeit leben, stehen sie als Gemeinde,
als Geistliche und Laien, einer Herausforderung gegeniiber, die sie gemeinsam
erkennen und bewiltigen miissen. Die Antwort auf diese Herausforderung kann
nicht in einem schematischen Dualismus von Geistlichen und Laien, von Sakralitit
und Profanitiit erfolgen, sondern allein von der Christusbotschaft her in einer
wechselseitigen Konfrontation und Durchdringung von theologischer Erkenntnis
einerseits und funktionell-sachbezogener empirischer Sachkenntnis andererseits. Von
Ausnahmen abgesehen zeigten die Theologen auf der Konferenz ein erstaunliches
Maf an Weltoffenheit in gesellschaftlichen Fragen. Die Laien besafen zumeist ein
gut fundiertes theologisches Riistzeug in Grundsatzfragen. Fiir den Laien geniigt
heute nicht die personliche unreflektierte Frémmigkeit, wenn er ein miindiger
Christ sein will; er braucht ein gediegenes theologisches Grundwissen. Umgekehrt
darf sich der Theologe nicht in den elfenbeinernen Turm einer rein ,innertheo-
logischen Meditation zuriickziehen, sondern muff dem Laien in partnerschaftlichem
Dialog verbunden bleiben. In den Sitzungen der Sektionen und Untersektionen
konnten wir oft nicht feststellen, ob gerade ein Geistlicher oder ein Laie sprach;
manchmal verriet nur die Amtstracht den Geistlichen.

Als vollauf gegliicktes Experiment eines gemeinsamen Dienstes von Geistlichen
und Laien méchte ich die Bibelarbeiten bezeichnen. Die vier Theologen, die den
Kolosserbrief in den vier Sektionen auslegten, hatten zuvor zusammen an dem
Text gearbeitet. Nach der biblischen Besinnung des Theologen sprach an jedem
Morgen ein Laie und erklirte, was ihm dieses Wort der Heiligen Schrift in seinem
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Bereich politisch-gesellschaftlicher Verantwortung bedeute. So stand neben der
Exegese des Theologen das Zeugnis des Laien, ohne daf dieser gezwungen war, als
,Schmalspurtheologe* mit einem gewissen Krampf dasjenige unvollkommen nach-
zuahmen, was der theologische Fachmann viel besser kann. In den Gemeinden der
DDR sollten wir in Zukunft stirker darauf achten, die besonderen unvertausch-
baren Funktionen des Geistlichen und des Laien voll zu entfalten. Nur auf diese
Weise konnen wir den unfruchtbaren Dualismus von ,Klerikalismus” und , Laizis-
mus® iberwinden, der teilweise durch unterschwelliges Ressentiment auf beiden
Seiten verhirtet ist. — Die Methoden dieser Konferenz sind nicht schematisch auf
andere kirchliche Konferenzen iibertraghar. Wo allerdings das Thema ,,Kirche und
Gesellschaft” behandelt wird, sollten die Impulse und Anregungen der Konferenz
in angemessener Weise beriicksichtigt werden.

3. Der Dialog der Theologie mit den ,sikularen Wissenschaften

Dieser Problemkreis ist so umfangreich und vielschichtig, dab er einer griind-
lichen, detaillierten Studienarbeit bedarf. In der theologischen Sozialethik ware
beispielsweise im Dialog zu priifen, ob wir die gegensitzlichen Positionen der Nor-
men- und der Situationsethik durch die Kontextethik iiberwinden konnen. Hier
wire der Absolutheitsanspruch sowohl der Normen- als auch der Situationsethik
zu bestreiten, aber nicht deren erzielte Ergebnisse, weil ihnen echte Erfahrungen
zugrunde liegen. Somit bleiben beide Richtungen in ihrem relativen — nicht abso-
luten — Wert in einem komplementiren und dialektischen Verhiltnis bestehen.
Beide werden in einer iibergreifenden Kontextethik aufgenommen, wobei die ethi-
schen Weisungen des Alten und Neuen Testamentes und die gegenwirtigen Aus-
sagen der theologischen Sozialethik im geschichtlich-gesellschaftlichen Kontext der
jeweiligen sozial-kulturellen Umwelt zu sehen sind. Zentrale biblische Begriffe sind
in Relation zum modernen wissenschaftlichen Denken und zu den Problemen und
Ergebnissen der Einzelwissenschaften zu entfalten. Der Themenkreis , soziales Heil
und ,.soziale Siinde” ist sozialethisch von den biblischen Begriffen Schopfung, Er-
I6sung, Neuschopfung her neu zu durchdenken und zu interpretieren. Was be-
deutet es, wenn wir ,Schalom“ (Heil im umfassenden Sinne) in einer sinnvollen
Bezichung sehen zu den Hoffnungen und Zielen der modernen Menschheit: Frie-
den, Fortschritt, Freiheit, soziale Gerechtigkeit und Gliick? Neben den Chancen
erkennen wir die Bedrohungen unserer Zeit — in welchem Bezug steht die biblische
Erkenntnis von der Siinde des Menschen zu diesen Bedrohungen? Welche Wand-
lungen der Herzen und der gesellschaftlichen Strukturen sind notwendig, um der
sozialen Siinde wirksam zu begegnen und das soziale Heil zu fordern? In welchem
Bezichungsgefiige steht die Kirche Jesu Christi (koinonia) zur gesellschaftlichen
Wirklichkeit (community)? Welches Verstindnis von Eschatologie besitzen wir
Christen in Bezichung zu den Zukunftsperspektiven der Menschen?
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Unabhingig davon, ob wir eine Theologie der Gesellschaft, eine Theologie der
Geschichte, eine Theologie des sozialen Wandels, eine Theologie der Natur fiir
berechtigt halten oder nicht, ist der Zusammenhang von Natur und menschlicher
Geschichte stérker als bisher zu beachten. Beide sind nicht von einem statisch fest-
gelegten theologischen Ordnungsdenken her zu interpretieren, sondern miissen in
ihren dynamischen Relationen als ProzeB, als Kontinuum und Entwicklung erkannt
werden. Die Theologie verdankt dem Dialog mit den Naturwissenschaften u. a. die
Erkenntnis der Verschiedenheit der Weltbilder im Laufe der Geschichte und wurde
davon befreit, Aussagen der Bibel in einem fundamentalistischen MiBverstindnis
zu deuten. Gegeniiber diesem erfreulich weitgefithrten Dialog steckt der Dialog mit
den Sozialwissenschaften noch in den Anfingen; der ,Nachholbedarf” erfordert
von allen eine harte Arbeit. Wir werden ausgetretene Pfade verlassen miissen und
das Wagnis auf uns nehmen, beim Betreten dieses , Neulandes” unbekannte Wege
zu suchen.

Bei den Bibelarbeiten wihrend der Weltkonferenz ist uns die Liebe zum Kolos-
serbrief neu erschlossen worden. Es zeigte sich, daB Christen trotz unterschiedlicher
theologischer Lehrmeinungen iiber Wesen und Auftrag der Kirche in der Welt in
der ,kosmischen Dimension“ des Kolosserbriefs das Gemeinsame und Verbindende
erkannten. Die verschiedenen kirchengeschichtlich erwachsenen Formen und Be-
tonungen der einen Wahrheit in Christus: z. B. in der Rechtfertigung, Liebe,
Heiligung, Bekehrung und Erldsung wurden nicht verdringt und eingeebnet, son-
dern entfaltet und zugeordnet auf das zentrale ta panta (alles): ,A 1l es ist durch
Christus und auf ihn hin erschaffen; und er ist vor allem, und alles hat in thm
seinen Bestand“ (Kol. 1, 16.17). Die universale Schau der Christushoheit und
Christusherrschaft stellt in ihrer Weisheit, Fiille und Weite einen unausschopfbaren
Reichtum dar, dessen Bedeutung wir fiir unsere christliche Existenz in der modernen
Welt erst zu ahnen beginnen.

4. Der Dialog mit der rémisch-katholischen Kirche

Auch diese Weltkonferenz bedeutet eine wichtige Wegstrecke im Dialog. Diese
Tatsache kam nicht nur durch die Anwesenheit unserer katholischen Briider zum
Ausdruck, durch die von ihnen gehaltenen Referate und die vielen Finzelgespriche.
Professor Moeller, der mafgeblich am Schema 13 des II. Vatikanischen Konzils
mitgearbeitet hat, betonte in seinem Referat die Situation der modernen Welt, in
der sich die Christen aller Konfessionen heute befinden: es ist die ,homini-
sierte Welt“ (die Welt des Menschen).

In der DDR hat eine neue Phase des evangelisch-katholischen Dialogs begonnen,
wo die Thematik der , Pastoralkonstitution tiber die Kirche in der modernen Welt®
(Gaudium et spes) des II. Vatikanischen Konzils und die Thematik der , Welt-
konferenz fiir Kirche und Gesellschaft” des Okumenischen Rates gemeinsam
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von Protestanten und Katholiken behandelt wird. Dies ist z. B. auf den Tagungen
der Ev. Akademie Berlin-Brandenburg (vom 16.—18. September 1966 in Berlin-
WeiBlensee) und der Ev. Akademie Sachsen-Anhalt (vom 28.—30. Oktober in Wer-
nigerode/Harz) geschehen. Fiir unsere katholischen Briider stehen folgende Pro-
bleme im Vordergrund: 1. die nachkonziliare Positionsbestimmung der katholischen
Soziallehre; 2. die Tradition der katholischen Sozialreformer fortzufithren; 3. die
in den drei Sozialenzykliken ,Rerum novarum®, ,Quadragesimo anno® und
»Mater et magistra“ enthaltenen Gedanken schépferisch weiterzuentwickeln; 4. die
Entfaltung des Friedensdienstes der Kirche auf der Grundlage der Enzyklika , Pacem
in terris® (theologisch und praktisch); 5. die Aufgabe des aggiornamento (das Heu-
tigwerden der Kirche); die Kirche ist vom Dienst her konstituiert, das hierarchische
Amt ist Dienstamt, Dienst muff in der rechten Struktur der modernen Welt ver-
deutlicht werden und nicht wie frither orientiert sein an der Feudalstruktur und am
mittelalterlichen korporativen hierarchischen Leitbild; 6. das neue Verstidndnis von
Welt nach der Pastoralkonstitution (Schema 13) — der umfangreichsten Konstitu-
tion des ganzen Konzils: der Begriff , Welt“ ist zu einem anthropologischen, ethi-
schen und naturwissenschaftlichen Begriff geworden, es gibt keine ,Welt an sich”
im Sinne einer naturphilosophisch-kosmischen Statik; 7. das Erfordernis einer theo-
logischen Anthropologie, in der die Frage nach den menschengerechten Lésungen in
unserer Zeit im Vordergrund steht, wobei zwei Extreme abgelehnt werden: a) eine
Theologie, die nur an Gott und nicht am Menschen interessiert ist, ist falsch,
b) eine Anthropologie, die nur am Menschen und nicht an Gott interessiert ist, ist
falsch. Die Welt und die Geschichte des Menschen sind in der Liebe des Schopfers
gegriindet, unter die Herrschaft der Siinde gefallen und durch Christus erlgst. Der
Mensch ist Tréger und Ziel der Schopfung; 8. die neue dynamische Interpretation
des Naturrechtes und des zentralen Begriffes ,bonum commune® (das wahre Ge-
meingut); 9. die Forderung der Kirche nach Sachgerechtigkeit und Grundsatztreue,
nach Anerkennung der rechten Autonomie der weltlichen Sachbereiche. Ablehnung
der Theokratie und des integralistischen Denkens: kein sakraler Staat und keine
sakrale Gesellschaft. Erklirung der Religionsfreiheit. Ein Widerspruch zwischen
Glauben und Denken (Wissenschaft) ist nicht mdglich; 10. an die Stelle von Mono-
log und Apologetik tritt der Dialog — hier ist die Enzyklika ,Ecclesiam suam®
von Papst Paul VI. zu nennen, wo der Begriff Dialog auftaucht.

Der Dialog zwischen den Konfessionen auf der Tagung der Ev. Akademie Berlin-
Brandenburg stand unter der Uberschrift: , Technisch-soziale Revolution: Heraus-
forderung und Antworten — Stimmen aus Rom und Genf“. Die von Protestanten
und Katholiken gehaltenen Referate zeigen in nuce die Thematik des in Zukunft
weiterzufithrenden Dialogs: , Technik und BewuBtsein — Aspekte sozialer Revo-
lutionen“ — ... es strdme wie Wasser das Recht — soziale Dimensionen der
Bibel“ — , Diakonisches Selbstverstindnis — Dialogisches Weltverhiltnis — Katho-
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lische Soziallehre nach dem Konzil“ — ,Strukturen fiir Nichstenliebe — soziale
Verantwortung im Gkumenischen Gesprich® — ,Lebensnotwendigkeit Frieden —
Weltauftrag der Christenheit®.

5, Der Dialog mit den nidhtchristlichen Religionen

Obwohl dieses Thema in Genf nur am Rande berithrt wurde und uns in Europa
nicht unmittelbar betrifft, sollten wir dennoch das Wiedererstarken einiger nicht-
christlicher Religionen (z.B. Islam, Hinduismus, Buddhismus, Shintoismus) auf-
merksam verfolgen. In der Verbundenheit mit unseren christlichen Briidern und
Schwestern in Asien, Afrika und Lateinamerika miissen wir offen sein fiir diesen
Dialog, der in einigen Teilen der Welt zu einem wesentlichen Faktor des Zeug-
nisses und Dienstes einer missionarischen Gemeinde geworden ist. — Sollte hin-
gegen in Europa nicht der Dialog mit der jiidischen Gemeinde, mit der jiidischen
Religion und Religionsphilosophie geférdert werden, um auf der Grundlage des
Vertrauens und der gegenseitigen Achtung miteinander zu leben und damit auch
die letzten Reste eines verderblichen Antisemitismus zu iiberwinden?

6. Der Dialog zwischen Christen und Marxisten

In Genf waren 48 Teilnehmer aus sozialistischen Lindern versammelt: aus der
UdSSR, den osteuropéischen Volksdemokratien, der DDR und Kuba. Weiter ist die
Anwesenheit eines atheistischen asiatischen Jugendvertreters und eines marxisti-
schen Philosophen aus Prag/CSSR zu nennen. Die Christen, die seit Jahren in einer
sozialistischen Gesellschaftsordnung leben und ihre Erfahrungen gesammelt haben,
stellen auf okumenischer Ebene einen wesentlichen Faktor des Dialogs zwischen
Christen und Marxisten dar. Der russisch-orthodoxe Erzpriester Borovoj/Leningrad
unterstrich diese Tatsache in seinem Referat auf der Konferenz. In dem Bericht der
Arbeitsgruppe B , Theologie und Sozialethik in einer sich verindernden Welt"
wird ausdriicklich betont: ,Zwischen Christen und nichtchristlichen Anhingern
sozialer Ideologien ist der Beginn eines Dialogs mdglich. Insbesondere bitten wir
den Okumenischen Rat dringend, auf internationaler Basis einen informellen Dia-
log mit Marxisten einzufithren zu suchen.” Der Dialog zwischen Christen und Mar-
xisten ist vor allem in drei Zentren sichtbar geworden: in Paris, Rom und Prag.
Die Arbeit der ,Prager Christlichen Friedenskonferenz“ hat in besonderer Weise
Anteil an dem Dialog zwischen Christen und Marxisten.

In der Auswertung der Genfer Konferenz auf breiter Basis in den Gemeinden in
der DDR gilt es, einige Voraussetzungen zu iiberpriifen, um den bestehenden Dia-
log zu intensivieren. Hierzu gehért vordringlich die theologische und gesellschafts-
wissenschaftliche Klarung von drei Problemkreisen: 1. das theologische Verstind-
nis der technischen und sozialen Revolutionen unserer Zeit (bzw. ,Theologie der
Revolution®), 2. das Ideologie-Problem, 3. die Frage nach Wesen und Bestimmung
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des Menschen in der theologischen Anthropologie und im Verstindnis des soziali-
stischen Humanismus.

In den letzten Jahren ist in einigen Studienkreisen in der DDR viel Mithe auf-
gewendet worden, um den Begriff , Welt” theologisch umfassend zu kliren. Ein
heiBer Streit entziindete sich an der Frage, ob das Schema: Gott—Kirche—Welt
oder das Schema: Gott—Welt—Kirche theologisch legitim sei. An der Rangfolge
von Kirche und Welt wurden die unterschiedlichen Positionen deutlich, wobei die
Argumente der einen Seite die andere Seite nicht iiberzeugen konnten. Ohne den
Wert dieser Auseinandersetzung abzuschwiichen, scheint uns das Thema ,Kirche
und Gesellschaft” konkreter zu sein. Gegeniiber dem vieldeutigen Begriff , Welt*
und den frither hiufig gebrauchten Begriffen Volk und Staat (im Sinne von Schép-
fungs- und Erhaltungsordnungen) diirfte der Begriff ,Gesellschaft® (im Kontext
von Natur und menschlicher Geschichte) heute in der theologischen Diskussion
angemessener sein, wobei ,Staat“ und ,Nation* als Teilstrukturen und Teilfunk-
tionen der globalen Gesellschaft zu sehen sind.

Im Interesse weiterfithrender Gespriche auf Gkumenischer Ebene sollten wir
Deutsche uns der Miithe unterzichen, den Begriff , Revolution” (bzw. Revolutionen)
im angelsichsischen Verstindnis eines raschen Wandels zu gebrauchen. So konnen
wir von politischen, technischen, gesellschaftlichen, wissenschaftlichen, wirtschaft-
lichen und geistigen Revolutionen sprechen, ohne uns in Deutschland von affekt-
geladenen Nebenbedeutungen verwirren zu lassen. In diesem Sinne scheint uns das
Thema der Weltkonferenz gliicklich gewahlt: ,Christen leben in der technischen
und sozialen Revolution unserer Zeit“. In jeder Revolution liegen positive und
negative Elemente dicht beisammen, sowohl die Md&glichkeiten des Neuwerdens
und Aufbaus als auch der Zerstrung. Das gesellschaftliche Engagement der Chri-
sten geschieht in den Konfliktsituationen unseres revolutioniren Zeitalters in dem
Spannungsverhiltnis von ,independence and involvement* (das heift Unabhiingig-
keit und kritische Distanz einerseits und Verwickeltsein im aktiven Einsatz anderer-
seits). Ein christlicher Laie aus Afrika beschrieb uns seine revolutionire Haltung
als ,,dynamic interaction”, wobei es ihm als Christen verwehrt sei, entweder im
unverbindlichen , disengagement” zu verharren oder in einer substanzlosen ,iden-
tification® in der Revolution aufzugehen. Weil jeder revolutionire Wandel in
seinen vielfachen Aspekten nicht ,ethisch neutral als Fatum und Selbstzweck ver-
lduft, sondern durch Menschen geschieht, sind die Christen zur vollen Mitverant-
wortung fiir die revolutionéire Entwicklung aufgerufen. Es bleibt offen, ob wir von
unserer reformatorischen Tradition her von einer ,Theologie der Revolution®
sprechen kénnen, oder ob wir uns fiir den Begriff ,theologische Perspektive der
Revolution” (Richard Shaull) entscheiden oder vom ,theologischen Verstindnis
der Revolution” sprechen. Auf jeden Fall haben wir in Genf erfahren, daf unser
sozialethisches Denken in Deutschland zumeist stark den traditionellen theolo-
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gischen ,statischen Ordnungsschemata” verhaftet war und zur Erkenntnis der
dynamischen Prozesse in ihrem globalen AusmaB als v§llig unzureichend erschien.
Diese Ordnungsschemata lieflen Raum fiir Reformen, aber nicht fiir Revolutionen.
Die Reform bedeutet das Symbol der Verdnderung in den traditional bestimmten
vorindustriellen Gesellschaftsformen; dagegen ist die Revolution zum Symbol der
Verinderung in der modernen Gesellschaft geworden.

Mit dem Thema Revolution ist das Ideologie-Problem unldsbar verkniipft und
mufl sowohl von der Theologie als auch von den Sozialwissenschaften neu durch-
dacht werden. Unser Denken und Handeln in der Gegenwart wird immer weniger
von Leitbildern und Erfahrungen aus der Vergangenheit bestimmt und ist zuneh-
mend stirker auf die ,Dimension Zukunft® ausgerichtet. Zukunftsziele und Pla-
nungsmodelle werden entworfen und sollen durch wirksamste Methoden erreicht
werden, weil zukunftsorientiertes Denken und Handeln fiir unsere moderne Ge-
sellschaft geradezu lebensnotwendig geworden sind. Die Annahme einiger Leute,
daB der ,ProzeB der Entideologisierung” durch die empirischen Wissenschaften und
durch die Religionen beschleunigt werde, um schlieflich zum Verschwinden der
Ideologien im wissenschaftlich-technischen Zeitalter zu fithren, hat sich als unhalt-
bar erwiesen.

Eine unschidtzbare Hilfe zur Neuinterpretation der Bezichungen von Theologie
und Ideologie bietet der Bericht der Arbeitsgruppe B, in dem es heifit: ,Ideclogie,
so wie wir sie hier gebrauchen, ist die theoretische und analytische Struktur von
Gedanken, die notwendig ist, um ein erfolgreiches Handeln zu gewéhrleisten, einen
revolutiondren Wandel in der Gesellschaft zu verwirklichen oder ihren Status quo
zu stiitzen und zu rechtfertigen. Thr Nutzen erweist sich im Erfolg ihrer Anwen-
dung. Thr Wert besteht darin, daB sie das Selbstverstiindnis, die Hoffnungen und
Werte der sozialen Gruppe, die iiber sie verfiigt, zum Ausdruck bringt und das
Handeln dieser Gruppe bestimmt . . . Die Theologie reflektiert nicht nur das Han-
deln, sondern die Wechselwirkung zwischen Gottes Offenbarung und des Menschen
ideologischem Verstindnis seines eigenen Zustands und seiner Wiinsche. Gerade
insofern der Christ ernsthaft auf das Gebot Gottes hin sucht und handelt und es
glaubt und verkiindet, wird er aus seiner Erfahrung heraus offen fiir die Korrektur
durch Gott. Christen werden genau wie alle anderen menschlichen Wesen von
ideologischen Perspektiven beeinfluft. Aber ithr Zeugnis zeigt sich in der Weise,
wie sie sich stindig in der Begegnung mit Gott und ihren Nichsten korrigieren
lassen und im Glauben handeln.”

Von den Erkenntnissen und Impulsen der Weltkonferenz her werden wir Chri-
sten in der DDR die Probleme der Revolution, der Ideologie und des Menschen-
bildes in unserer sozialistischen Gesellschaft in christlicher und marxistischer Sicht
im gleichzeitigen Gegeniiber und Miteinander zu behandeln haben, um in einem
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echten Dialog sowohl die unaufgebbaren Gemeinsamkeiten als auch die Unter-
schiede und Besonderheiten zu erkennen. Die Auseinandersetzungen zwischen
Christen und Marxisten in den ersten Jahren nach 1945 standen in der theolo-
gischen Diskussion und in der Gemeindesituation weitgehend unter dem Vor-
zeichen: , Christenheit unter marxistischer Herrschaft“. Seit dem ,neuen Kurs“ im
Jahre 1953 geht es im Dialog zwischen Christen und Marxisten um die Fragen der
»christlichen Existenz in der sozialistischen Gesellschaft“. Bereits in den unter-
schiedlichen Formulierungen wird die Verlagerung der Akzente deutlich.

Im Riickblick auf diese Weltkonferenz und in der Vorausschau auf die iiber-
wiltigende Fiille der vor uns liegenden Aufgaben kann jeder Konferenzteilnehmer
mit den Worten des Psalmisten nur dankbar und zugleich erschrocken bekennen:
»Herr Gott, du stellst meine FiiBe auf weiten Raum® (Ps. 31, 9).
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GEDANKEN ZUR WELTKONFERENZ
.,KIRCHE UND GESELLSCHAFT“ GENF 1966

VON ERICH HOFFMANN

Wenn es dem Okumenischen Rat darauf ankam, durch diese Konferenz eine
Begegnung herbeizufithren mit der ganzen Mannigfaltigkeit der gegenwirtigen
soziologischen Strukturen in der ganzen Welt und mit den gegensitzlichen Aspek-
ten auf ihre Bedeutung fiir die Verkiindigung der christlichen Botschaft heute,
dann ist dies durch die Zusammensetzung ihrer Teilnehmer ausgezeichnet gelun-
gen. Zwar war die Auswahl auf den Bereich der christlichen Kirchen begrenzt,
und daher waren die gewaltigen Bewegungen, die ihnen heute ideologisch und
politisch begegnen und die weithin gesellschaftlich bestimmend wirken, nicht durch
eigene Vertretungen anwesend. Aber die Teilnehmer, unter denen solche Christen
iiberwogen, die verantwortlich teilhaben am gesellschaftlichen Leben ihrer Vélker,
reprisentierten ihre Umwelt insoweit, daf das ganze Spannungsfeld der plura-
listischen Struktur wirken konnte, das die Menschen in unserer Zeit bewegt. Der
erhebliche Anteil, der die jungen Kirchen und die jiingere Generation aus Lindern
vertrat, die von Hoffnungen auf die sozialistischen Bewegungen der verschiedensten
Ausprigung ergriffen werden, und die von ganz anderen Vorstellungen ausgehen-
den Vertreter lieflen die vielgestaltigen Unterschiede lebendig werden, die in der
gesellschaftlichen Umwelt bestehen. Dieses ideologisch differenzierte Bild weist auf
die Wechselbeziechungen zwischen den extremen Gegensitzen in den ethnischen
und sozialen, den &konomischen und politischen Entwicklungszustinden, die in
unserer Zeit aufeinandertreffen. Wissenschaft, Technik und Verkehr dringen die
unterschiedlichen Vélkergruppen aus der gewohnten Isolierung in die Aufgabe,
miteinander zu leben. An der Gewalt und dem Ausmaf dieser Spannungen, die die
Konferenz stark belasteten, erkennen die Kirchen die Herausforderungen, die er-
wachsen sind aus der gegenwirtigen ,Bevélkerungsexplosion®, aus den raschen
Entwicklungen in Wissenschaft und Technik, aus der Befreiung von Millionen
Menschen von der Bevormundung durch religidse oder westliche Ideologien und
durch die zunehmende Kommunikation aller Teile der Erde. Fiir das sozialpolitische
Denken der Menschen verliert der EinfluB an Gewicht, den der europiisch-nord-
amerikanische Kulturkreis bisher hatte, obwohl er an der Ausldsung der Entwick-
lung den gréBten Anteil hat. So zeigte die Konferenz eine Offenheit gegeniiber
progressiven, den raschen Wandel iiberkommener Verhaltensweisen und sozialer
Ordnungen fordernden Tendenzen, wie sie in solcher Weise fiir die Kirchen bisher
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nicht bestand, denen nicht zu Unrecht eine betont konservative Grundhaltung
zugeschrieben wird.

Revolution war ein zentraler Begriff der Konferenz, wobei zwar der angel-
sichsische Sprachgebrauch ihn allgemeiner fiir jeden schnellen Wandel im Denken
und in allen Sozialbeziigen anwendet und er nicht so mit der Assoziation des
gewaltsamen politischen Umsturzes belastet ist wie im Deutschen. Trotz der viel-
filtigen Erfahrung, daB Revolutionen auch schwer zu verwindende Verluste an
materiellen und ideellen Werten und an Menschen mit sich bringen, ist ihre Un-
ausweichlichkeit, ja in vielen Bereichen ihre Notwendigkeit unbestreitbar zu er-
kennen. Wo die herrschenden Michte solche sozialen Ordnungen verteidigen, die
den Verinderungen im Wege stehen, durch welche allein Armut, Hunger und Ent-
wiirdigung von Menschen gemindert werden kénnen, wirken selbst gute Reformen
zu wenig und zu spit. MiBbrauch der Ordnungsmacht vermehrt dann die mensch-
lichen Leiden und den Mangel an Giitern, die fiir ein gesellschaftlich gesundes
Leben unentbehrlich sind. Uberraschend ist daher die Forderung, die revolutionire
Grundhaltung vom Evangelium her nicht nur anzuerkennen, sondern, weil es selbst
revolutiondres Umdenken fordert, es geradezu als konstitutiv zu betrachten. Auch
die deutschen Bauern des beginnenden 16. Jahrhunderts verstanden es so. Aber
mit der Bejahung revolutionirer Wandlungen stellt sich im Falle des politischen
Kampfes die Frage nach der Gewaltanwendung, und zwar um so mehr, je groBer
die Schuld wird, die der Gewaltverzicht mit der Fortdauer der unertréiglichen Leiden
der Bedringten aufhiuft. Diese Frage nach der Schuld, die sowohl bei der Anwen-
dung wie bei gewissenhafter Vermeidung der in normalen menschlichen Beziehun-
gen unerlaubten Gewalt die Menschen belastet, scheint immer mehr die Form zu
sein, in der heute nach dem gnidigen Gott gefragt wird. Auf der Konferenz stand
in dieser wie in vielen anderen sozialethischen Fragen das nur zu begreifliche Be-
streben im Vordergrund, rechte Wegweisung fiir konkrete Entscheidungen zu
finden. Wenig bedacht wurde, wie Luther die ihn ebenso hart bedringende Frage
nach der personalen Rechtfertigung vor Gott beantwortete. Entwicklungshilfen und
revolutiondre Veridnderung unertriglicher Sozialordnungen, so zwingend sie in die
Verantwortung der Christen gestellt sind, konnten wie einst der Ablaf als ,gute
Werke* mifiverstanden werden und das Gewissen beruhigen gegeniiber der Schuld,
die im sozialen Tun und Lassen mehr noch als im individuellen unausweichlich
bleibt. Gerade im politischen Handeln kommt niemand daran vorbei, an Menschen
schuldig zu werden. Daher kann der Glaube an die Vergebung durch das Kreuz
den Christen erst bereitmachen, sich der politischen Verantwortung nicht zu ent-
ziehen, der er im ethischen Konflikt auszuweichen versucht, wenn er nur nach
Rechtfertigung seines Handeln sucht.

'Unﬁbersehbai war die Verbindung zwischen der Stellung zum Wandel beste-
hender Ordnungen und der historischen Prigung der Heimatkirchen. Die jungen
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Kirchen sind im Gegensatz zu ihrer religidsen und politischen Umwelt entstanden,
ihre Glieder stehen daher weit positiver zu allen raschen Verinderungen im Den-
ken und Handeln; die fritheren Staatskirchen Europas neigen auch nach der insti-
tutionellen Trennung dazu, sich ihren Wirkungshereich nicht durch betonten
Gegensatz zur herrschenden Ordnung noch mehr zu gefihrden. Eine iiber die
gebotene Loyalitit hinausgehende Zuriickhaltung in der Kritik an den bestehenden
Sozialgefiigen ist bei den Kirchenfithrern aus dieser geschichtlichen Vergangenheit
zwar verstindlich; jedoch ist sie kaum durch die Ordnungen zu begriinden, weder
so, wie sie sich erhalten, noch wie sie sich nach den sozialen Revolutionen kon-
stituiert haben. Im Westen wie im Osten ist die gleiche Gefahr, statt frither Herr,
nun Diener des Staates zu werden, wie Martin Luther King diese beiden Ver-
haltensweisen bezeichnete, denen er das Gebot entgegenstellte, Gewissen des
Staates sein zu wollen.

In diesem Zusammenhang ist als Beitrag sehr beachtlich, was unter dem Thema
»Auftrag des Staates in der Zeit des Umbruchs erarbeitet wurde iiber das Ver-
haltnis von Macht und Recht im verantwortlich gefithrten Staat. Der konstitutive
Charakter der Staatsgewalt, die Notwendigkeit ihrer Kontrolle sowie die Anti-
nomie von Kontinuitit und Wandlung im Recht kénnen in einer dynamischen
Entwicklung weder aus Normen von absoluter Giiltigkeit abgeleitet noch in ihrer
Flexibilitdt der Willkiir ausgeliefert werden. Anspruch auf prinzipiellen Vorrang
kénnen weder Demokratie noch autoritire Fithrung haben; vielmehr ist ihre Fig-
nung fiir die Erfullung staatlicher Aufgaben in hohem Mafie von der soziologi-
schen, politischen und menschlichen Situation abhingig, d. h. nicht wesenhaft, son-
dern funktionsbezogen. Von der fast uniibersehbaren Vielfalt der Bedingungen
in der weiten und differenzierten Welt unserer Zeit ist daher die christliche Ethik
und Theologie gefordert, die Bezichungen neu zu bedenken zwischen der Gerech-
tigkeit Gottes und den von Menschen zu schaffenden sachgemifen Ordnungen
sozialer Strukturen, insbesondere von Staaten. Das ist um so dringender, als wohl
kaum noch irgendwo die Legitimitit der Staatsgewalt anders als sikular begriindet
werden kann,

Fiir den Européer, der die Gefihrlichkeit der Nationalstaatsidee und des so leicht
in den Chauvinismus zu steigernden Nationalismus bitter genug erfahren hat, ist
es zunéchst fast unbegreiflich, welche positive Wertung ihren einigenden Kriiften
beim Staatsaufbau zugesprochen wird, nicht nur dort, wo bisher nur koloniale
Territorialgrenzen divergierende soziale Einheiten vereinigt hatten. An der unter-
schiedlichen Stellung zum Nationalismus wurde auf der Konferenz deutlich, welche
soziologischen Bindungskrifte auch anderen Ideologien éine positive Rolle zu-
weisen kdnnen. ,Eine theoretische und analytische Struktur von Gedanken ist
notwendig, um ein erfolgreiches Handeln zu gewihrleisten, einen revolutioniren
Wandel in der Gesellschaft zu verwirklichen oder jhren Status quo zu stiitzen und
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zu rechtfertigen. Der Wert von Ideologien besteht darin, daf sie das Selbstver-
stindnis, die Hoffnungen und den Wert der sozialen Gruppe, die iiber sie verfiigt,
zum Ausdruck bringen und das Handeln dieser Gruppe bestimmen.” Diese Wer-
tung im Bericht einer Arbeitsgruppe stellt eine niitzliche Korrektur dar gegeniiber
der von der Theologie oft vertretenen Feststellung, dafi das Evangelium die Be-
freiung vom Zwang der Ideologien zu niichterner Sachlichkeit bedeutet. Diese
Negation der Ideologien ist nach den Genfer Studien erst dort gerechtfertigt, wo
sie sich selbst total und absolut verstehen. Freilich kann man fragen, ob es iiber-
haupt mdglich ist, Ideologien bei ihrer propagandistischen Verwendung vor dieser
Ubersteigerung zu bewahren, ohne ihre Wirkung als zwingende Idee aufzuheben.
Wir Deutschen haben uns jedenfalls nicht als geeignet erwiesen, Ideologien in
ihren durch das erste Gebot und 1. Kor. 8,7 gezogenen Schranken zu halten.

So wie die historische Herkunft war auch die technisch-wirtschaftliche Entwick-
lung als eine Einflufgrofe auf héchst kontroverse Grundhaltungen zwischen den
Teilnehmern zu erkennen. In den Entwicklungsldndern ist die Industrialisierung
Voraussetzung zur Uberwindung von Armut und Hunger. Die sozialen Verhaltens-
weisen sind daher umzustellen von bisher vorwiegend auf Selbstversorgung aus-
gerichteten Bauern auf arbeitsteilig differenzierte Wirtschaftseinheiten, die markt-
verbunden auf Steigerung der Arbeitsproduktivitit orientiert werden. Das bedingt
neben schwerwiegenden Verdnderungen des Sozialgefiiges ein erhebliches, oft die
bisherigen Wertordnungen umstiirzendes Umdenken, so daf produktive Leistung
und Sparsamkeit das Sozialprestige bestimmen. Genau umgekehrt wird von ameri-
kanischen Soziologen die Auswirkung der technischen Entwicklung bei der Auto-
mation in den hochindustriellen Gesellschaften gezeichnet. Es mag noch utopisch
klingen, daf in wenigen Jahrzehnten die Arbeit einer verschwindenden Minder-
heit ausreichen soll, um alle materiellen Bediirfnisse der Menschen zu befriedigen.
Aber zweifellos ist in hochentwickelten Landern bereits die Tendenz zu erkennen,
daf ein Uberfluf an Giitern und Sozialeinkommen nach iiberhshtem Verbrauch
driingt. Im kybernetischen Zeitalter konnte daher die Arbeit nicht mehr als gesell-
schaftliche Leistung den Vorrang vor solchen bisher als MuBe betrachteten Tétig-
keiten behalten, die als gesellschaftliche Dienste zur Wohlfahrt der Menschen
wirken kénnen. Freilich ist zur Zeit in den meisten Lindern, besonders solchen,
in denen wie in Deutschland Arbeitskriftemangel herrscht, dies nur daran zu
erkennen, daB der Anteil der in den sogenannten tertidren Dienstleistungsberufen
Beschiftigten gegeniiber den in der unmittelbaren Produktion Tétigen stark zu-
nimmt. Dieser Gegensatz zwischen am Beginn und auf hoher Stufe der Industriali-
sierung stehenden Lindern ist eine Bestitigung der Marxschen These, daB die
Entwicklung der Produktivkrifte bestimmend ist fiir die Produktionsverhiltnisse,
wenn man in diesen mehr als nur die Eigentumsbeziehung zu den Produktions-
mitteln sieht, ndmlich zugleich die sozialen Verhaltensweisen. Die Prophezeiung,
daB durch die Kybernetik die gesellschaftliche Wertung wieder von der produktiven
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Leistung geldst wiirde, ist bereits von Marx als Ziel des Kommunismus verkiindet
worden, in dem ebenfalls der Anteil am Sozialprodukt nicht mehr nach der Lei-
stung, sondern nach den Bediirfnissen verteilt werden soll. Unsere gegenwirtige
gesellschaftliche Entwicklungsstufe, wie sie in der DDR erreicht ist, scheint dem-
nach zwischen der in den Entwicklungslindern noch zu iiberwindenden und den
fiir die UberfluBgesellschaften erwarteten zu liegen. Das bedeutet, dafl die Arbeits-
produktivitit nicht nur fiir die Héhe, sondern auch fiir die Verteilung des Sozial-
produktes in absehbarer Zeit mafigeblich bleiben wird.

Der wachsende Abstand zwischen den armen und reichen Lindern verlangt
jedoch vorerst eine bessere internationale Verteilung der Sozialeinkommen, als
sie unter den gegenwirtigen wirtschaftlichen und politischen Beziehungen und den
dafiir giiltigen Regelungen méglich ist. In den Entwicklungslindern fehlt fiir die
rasch wachsende Bevélkerung vor allem das Kapital, um Arbeitsplitze mit groBerer
Produktivitit zu schaffen, als sie die bisherige landwirtschaftlich-handwerkliche
Arbeit haben kann. Aus ihrem kaum zur Existenzsicherung ausreichenden Arbeits-
ertrag konnen die erforderlichen Investitionen nicht erspart werden, gleich ob durch
private oder gesellschaftliche Akkumulation. Bei der GréBe der notwendigen Ob-
jekte, wie Staudéimme, Anlagen fiir die Energieerzeugung und Verkehrswege und
vor allem Bildungsanstalten, und bei dem Zeitdruck haben gesellschaftliche Inve-
stitionen ohnehin den Vorrang. Die Ungunst der Kaufkraft zwischen Agrar- und
Industrielindern vermehrt die soziale Disparitiit ebenso wie die in den Industrie-
landern maégliche weit hohere Quote der Kapitalbildung. Im Stile der Wohltatig-
keit geleistete Entwicklungshilfen konnten bisher und kénnen auch in Zukunft die
wachsende Ungleichheit kaum mildern und nicht hindern, ganz abgesehen von der
Tatsache, daB bisher nur ein verschwindender Prozentsatz der fiir Riistung ausgege-
benen Gelder fiir diese Aufgabe bereitgestellt wird, die weitaus wichtiger ist, um
den kriegerischen Ausbruch der Spannung zwischen arm und reich zu verhindern.
Das Weltproblem besteht vielmehr darin, daB ein Recht auf den Ausgleich an die
Stelle der mit Bedingungen gekoppelten Freiwilligkeit gesetzt oder erkampft wer-
den muB. Méglichkeiten fiir eine internationale Redistribution, etwa durch inter-
nationale Besteuerungspflichten und durch deren Verteilung nicht nach politischen
Interessen, sondern nach den &konomischen Erfordernissen, setzen aber supra-
nationale Institutionen und Minderung der staatlichen Souveranititsrechte voraus.
An dieser Schwierigkeit sind bisher die Mehrheitsentscheidungen der Welthandels-
konferenz von 1964 gescheitert. Die in der gleichen Richtung von der 8kumeni-
schen Konferenz in diesem Jahr beschlossenen Empfehlungen dréngen von der
Skonomischen Seite her auf eine Weltgemeinschaft hin anstelle der durch Macht-
blscke und Autonomiebestrebungen auseinanderstrebenden Staatenwelt. Den
Kirchen fallt die Aufgabe der geistigen Vorbereitung in der ihnen zugénglichen
Offentlichkeit zu.
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Fiir uns Deutsche war es heilsam, daf vor der Gréfe dieses und anderer Welt-
probleme das an Gewicht verlor, was uns so schmerzhaft als nationale und
menschliche Not der Zertrennung bewegt. Daher war es sachgemif, daff H. Goll-
witzer die Deutschlandfrage ausdriicklich exemplarisch in dem Sinne vortrug, da
der deutsche Beitrag zum Weltfrieden und zur Integration mehr im Aufgeben von
solchen Bestrebungen und Rechtsanspriichen liegen kann, die den Weltmichten den
Ausgleich der Spannungen zwischen sich nur erschweren. Damit fand er jedenfalls
mehr Verstindnis bei der Konferenzmehrheit als ein anderer westdeutscher Vor-
schlag, der das Selbstbestimmungsrecht als Ldsungsweg forderte, zumal dieses
Prinzip keineswegs in der politischen Wirklichkeit die alleinige Grundlage der
Staatenbildung gegeniiber Autonomiestrebungen politischer Gruppen bilden kann.
Da in den ethnisch komplizierten Verhiltnissen sehr vieler Linder der Welt die
Integration oft am Selbstbestimmungsrecht scheitern wiirde, wird es trotz der
Beschrinkung eines grundsétzlichen Menschenrechtes doch nicht zu dem Entschei-
denden auf dem Wege zur Weltgemeinschaft durch Entspannung gerechnet. Wir
werden als Deutsche wohl unsere Hoffnung mehr auf die Minderung national-
staatlicher Souverénititsrechte als auf deren Wiedererlangung zu setzen haben.

- Die als Institutionen fiir die internationale Regelung der vordringlichsten Ent-
wicklungsaufgaben unentbehrlich werdenden regionalen oder weltweiten supra-
nationalen Strukturen werden freilich nicht ohne Spannungen bleiben und setzen
Beschrinkungen und Verzicht auf bisher als unantastbar geltende Souverinitits-
rechte voraus. Dabei wird mit Kdmpfen zu rechnen sein, um politische und wirt-
schaftliche Vorrangstellungen und um die Begrenzung von Rechten und Freiheiten
zugunsten bisher machtloser und im Mangel gefangener Vélkergruppen. Aber ge-
rade die aus wirtschaftlichen Notwendigkeiten erwachsende Institutionalisierung
macht auf dem Wege zu einer kommenden Weltgemeinschaft aus der Machtpolitik
der Staaten, die als Ultima causa fiir Kriege wirkte, eine Weltinnenpolitik, die
C. F. v. Weizsiicker zu den Bedingungen des Friedens rechnet. Die Kirchen kénnen
als Faktor einer kommenden Weltgemeinschaft nur wirken, wenn sie in der Welt-
bevélkerung ihren EinfluB, der grofer ist als der Zahlenanteil der Christen, aus-
richten auf die geistige Vorbereitung der Politik der sozialen Gerechtigkeit unter
den Vélkern. Deren Konflikte werden nicht gering sein, aber die Kémpfe um sie
konnen ohne die Grausamkeit ausgetragen werden, die Kriege und besonders
solche mit modernen Waffen darstellen.

Die Christenheit kann das Recht in Anspruch nehmen, ihre eigene Geschichte
als Beweis dafiir anzusehen, daBl Gott die Menschheit nicht nur zu solcher Gemein-
samkeit des Denkens bestimmt hat, sondern auch befdhigt. Von einer jahrtausende-
langen Geschichte der Glaubenskidmpfe belastet, die oft genug Kriegsursachen
waren, hat sie zu einer Gemeinschaft gefunden, die dogmatische, von theologischen
und zahllosen auBertheologischen Faktoren bewirkte Gegensitze nicht mehr hin-
dern, gemeinsam daran zu arbeiten, was sie als ihren Auftrag in dieser Welt ver-
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steht. Die Gegensitze, die auch heute noch die Kirchen trennen, haben in der
Vergangenheit kaum geringere Spannungen bedeutet als die nationalen, sozialen
und ideologischen Gegensitze, die in der Gegenwart die Menschheit spalten. Die
Genfer Konferenz berechtigt zu der Hoffnung, dafl auch diese Spannungen geradezu
zur Weltgemeinschaft dringen, weil es ihr gelungen ist, extrem kontroverse Grund-
haltungen auszuhalten. Was gemeinsam als giiltige Erkenntnis ausgesagt werden
konnte, hatte weniger Gewicht, als dafi alle Verschiedenheit zur Grundlage neuer
Bemithungen gemacht wurde, an konkreten Aufgaben zusammenzuarbeiten.

Die Genfer Tagung war freilich als Studienkonferenz zusammengerufen, die
keine Exekutive hat und der keine verantwortliche Entscheidung iiber sozialpoliti-
sche MaBnahmen zustand. Doch wurde sie mehr, als erforderlich gewesen wire,
belastet durch die Handhabung parlamentarischer Verfahren bei der Entgegen-
nahme der Berichte und der Zustimmung zu Empfehlungen an den Okumenischen
Rat. Die Konferenzleitung setzte sie, aus spaBiger Gewohnung an angelsichsische
Verhandlungsformen, Mehrheitsabstimmungen aus. Das verfiihrte die Teilnehmer
leicht, sich als ein reprisentatives Organ zu verstehen, bei dem die Zahl der
Stimmen den Wert und die Wirkung der Feststellungen bestimmt. Eine Studien-
konferenz sollte um wahre Erkenntnis ringen und mag feststellen, wieviel Teil-
nehmer zu entscheidenden Fragen bestimmte Meinungen vertreten. Aber der
Wahrheit kommt keine Stimmenmehrheit niher, die vielmehr zu Resolutionen
propagandistischer Art verlockt. Weitere Studienkonferenzen, die in Genf in gré-
ferem AusmaB empfohlen wurden, als sie technisch zu verwirklichen sein werden,
sollten daher keine Mehrheitsentscheidungen anstreben und Abstimmungen nur
vornehmen, um festzustellen, wieviel Unterstiitzung bestimmte Einsichten oder
Vorschlige gefunden haben. Der Verzicht auf die mit viel Witz gewiirzten Ge-
schiftsordnungsdebatten diirfte durch intensiveres Ringen um Wahrheit mehr als
aufgewogen werden.

GewiB ist erheblich mehr Mut, Willenskraft, Geduld und Verantwortung ein-
zusetzen, wenn Institutionen iitber Mafnahmen entscheiden miissen, die gegen mas-
sive Interessen durchgesetzt werden sollen. Aber wie von Synoden der Geist des
Zywiespaltes zu staatlichen Trennungen und blutigen Kampfen ausgegangen ist, so
kénnen sie auch die Quelle geistiger Krifte sein, die Menschen befahigen, in
hdchster Verantwortung zur Gemeinschaft von vielgestaltigen Strukturen zu fithren,
die sich nicht mehr allein fiir sich selbst, sondern miteinander und fiireinander ver-
antwortlich wissen.

Der Ertrag der Konferenz ist gewiB nicht an dem Umfang und der Qualitit der
von ihr erarbeiteten Berichte und noch weniger an den an die Offentlichkeit und
die Kirchen gerichteten Stellungnahmen und Empfehlungen zu messen. Unschitz-
bar viel mehr bedeutet die Ausweitung des geistigen Horizontes aller Teilnehmer,
die aus den Begegnungen mit divergierenden Aspekten mehr gelernt haben, als

73



jeder Einzelne beitragen konnte. Was sie weitergeben werden und wie sich das
auf die geistige Vorbereitung fiir eine verantwortliche Gesellschaft weltweiter
Mannigfaltigkeit auswirken wird, hingt entscheidend davon ab, in welcher Weise
es gelingen wird, den Dialog in regionaler Differenziertheit fortzusetzen und ihn
auf die Konferenz in Uppsala 1968 auszurichten. ZweckmiBigerweise sollte aus
dem redaktionell noch zu bearbeitenden Gesamtbericht eine méglichst grofe Zahl
von speziellen Verdffentlichungen entstehen. Sowohl von der Studienabteilung wie
von den Kirchen selbst sollten sie nach Problemen und nach Leserkreisen in Niveau
und stofflicher Beschrinkung vielfiltig differenziert werden. Aus der Fiille des
Materials sollten jeweils solche Fragen ausgewihlt werden, die in einzelnen Lin-
dern besondere Bedeutung haben und fiir die sie spezielle Beitridge aus der Situation
heraus leisten konnen. Fiir die verschiedenen kirchlichen Gruppen sind sie in unter-
schiedlichem Grade zu popularisieren. Die Kirchen sollten besonderes Material
herausgeben, das den empfohlenen Gespriichen mit Fachleuten und auBerkirch-
lichen Partnern als Grundlage dienen kann, wobei zweckmifigerweise auch Hilfen
fiir die Auswahl der Gesprichsteilnehmer und fiir die Gespriichsleitung beizufiigen
sind. Je besser das gelingt, desto besser wird die nichste Vollversammlung der
Kirchen arbeiten kdnnen.
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Sektion I:

WIRTSCHAFTLICHE ENTWICKLUNG IN WELTWEITER SICHT
VON GABRIELE WULKER

Fir die Diskussionen der Sektion I , Wirtschaftliche Entwicklung in weltweiter
Sicht” hatte Visser 't Hooft mit seiner Analyse der , Verantwortlichen Weltgemein-
schaft® den Rahmen gesteckt und die Richtung gegeben. Er zeigte die wachsende
Kluft zwischen den Besitzenden und den Nichtbesitzenden als gréBte Bedrohung
des Friedens auf. Nationen, in denen der christliche Glaube vorherrschend ist, seien
noch immer nicht bereit zu erkennen, daB wir durch die gegenwirtigen Formen
von Regierungshilfen und Spenden der Kirchen einer Lésung des Problems nicht
wirklich niherkommen, denn ,es fehlt in erster Linie an einer dynamischen sitt-
lichen Uberzeugung von unserer unausweichlichen Pflicht auf diesem Gebiet”. So
forderte er einen radikalen strukturellen Wandel der internationalen wirtschaft-
lichen Beziehungen, ,eine weltumfassende Solidaritit“, ,einen Weg zur Welt-
gemeinschaft”.

In diesem Zusammenhang hatte neben zahlreichen anderen Stellungnahmen das
aufregende Referat von Professor Richard Shaull (USA) ,Die revolutionsire Her-
ausforderung an Kirche und Theologie” fiir die Diskussionen besondere Bedeutung.
Er nannte die christliche Existenz eine ,revolutionire Existenz“; da die Gottes-
herrschaft Gerechtigkeit fordere, miisse die Kirche revolutioniire Situationen ernst
nechmen und notfalls den sozialen Umbruch sogar hervorrufen. ,Entwicklung ist
nicht nur eine Frage des raschen technischen Fortschritts und der Industrialisierung,
sondern der Veréinderung des gesamten Komplexes der Faktoren, die die feudalen
und kolonialen Ordnungen ausmachen®. Das sagte er im Hinblick auf Brasilien
ebenso wie im Hinblick auf die Slums nordamerikanischer GroBstidte, in denen
der Kampf um die Biirgerrechte ein Indiz dieses Strukturwandels ist.

So war es nicht verwunderlich, wenn die Problematik des Gegensatzes zwischen
reichen und armen Lindern, die Gegenstand der Diskussionen in der Sektion I
war, den Radikalismus afrikanischer und asiatischer Vertreter auf den Plan rief.
Verwunderlich war es hingegen, daB auf deren heftige und radikale Vorwiirfe
und daher oft nicht sachgerechte Forderungen seitens der Vertreter der Industrie-
léinder zumeist nichts erwidert wurde. Man muBte sich fragen, ob dieses Schweigen
auf Schuldgefiihle und Unsicherheit zuriickzufiihren war, oder aber ob es ein Aus-
druck dessen war, daB man die Argumente und damit die Opponenten nicht ernst
genug nahm. Gerade das wiire unrichtig, denn ,Solidaritit” und , Weltgemein-
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schaft“ haben Ehrlichkeit und die gegenseitige, nicht die einseitige Kritik zur Vor-
aussetzung.

In einem vorbereitenden Kommentar war die Sektion unter dem Titel ,Ethical
Implications of Economic Growth” angekiindigt worden. Die Vermutung liegt
nahe, daB mit der Anderung der Thémenstellung eine mehr sikulare Sicht der
gegenwirtigen wirtschaftlichen Vorgéinge angestrebt werden sollte. Trotzdem hatte
man bisweilen in den Diskussionen die Sorge, daf Skonomische Fakten durch poli-
tische Emotionen und Ressentiments verschleiert wurden. Die ethischen Verpflich-
tungen und damit verbundene Forderungen an die Industrieldnder wurden gleich-
wohl mit aller Schirfe unterstrichen; denn es ging nicht darum, lediglich zu wieder-
holen, was praktisch seit 1949, seit der Verkiindigung des , Truman-Punkt-I1V-Pro-
gramms”, zur Not der Entwicklungslinder und den Methoden der Hilfe durch die
Industrielinder gesagt worden war. Es sollten vielmehr im Auftrag der Kirchen
Formulierungen gefunden werden, die iiber sikulare AuBerungen hinauszugehen
hétten, um den sikularen Regierungen sowie Regierungen nichtchristlicher Staaten
mit Nachdruck die GréBe der heutigen sozialen Aufgaben, des konomischen Aus-
gleichs zwischen reichen und armen Lindern, ins BewuBtsein zu bringen.

Die soziale Aufgabe der Gegenwart

Der Ausgleich zwischen den reichen und armen Lindern ist vergleichbar mit der
sozialen Aufgabe des 19. Jahrhunderts, als der Unterschied zwischen reich und arm
innerhalb einer Gesellschaft #hnlich grof wie heute zwischen den reichen und
armen Vélkern war — wie ein Mitglied der Sektion ausfithrte. Dieser Gegensatz
im Besitzstand ist innerhalb der Entwicklungslédnder heute sogar noch schirfer als
in den westlichen Gesellschaften vor hundert Jahren ausgeprigt.

Im vergangenen Jahrhundert und im ersten Drittel des jetzigen war als soziale
Aufgabe die Redistribution der Einkommen innerhalb der Nationen gestellt. Lohn-
angleichungen, progressive Steuersysteme und Steuerbegiinstigungen, Sozialversi-
cherungen, Renten, Fiirsorge haben in diese Richtung gewirkt. De facto hat die
christliche Forderung der Nichstenliebe in diesen Sozialgesetzen und -maBnahmen,
letztlich auch in der ,Erkldrung der Menschenrechte®, ihre Realisierung gefunden,
wenngleich dies weder dem Gesetzgeber noch den Betroffenen mehr bewuBt wird.
Daher haben folgerichtigerweise die Sozialgesetze im christlichen Abendland ihren
Ausgang genommen.

In diesem Zusammenhang wire ferner darauf hinzuweisen, daf sich auf dem
geistigen Grund der Antike, durch das Christentum neu gepriigt und verstanden,
im Abendland der Geist des Humanismus entwickelte. Noch ein weiteres entschei-
dendes geistesgeschichtliches Faktum bedingte die divergierende Entwicklung in der
Welt: Gegen Ausgang des Mittelalters wurden die Voraussetzungen dafiir geschaf-
fen, dafl sich die Wissenschaft von dem Dogma der Kirche 18ste und der Geist zur
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Forschung und zur Durchdringung der Natur befreit wurde. Damit konnte der
ProzeB der Technisierung und Industrialisierung in den christlichen Staaten sehr
viel frither als in den nichtchristlichen eingeleitet werden.

Die sozialen Aufgaben gehen heute iiber die Grenzen der einzelnen Linder
hinaus, denn die Welt ist dank der modernen Kommunikationsmittel klein ge-
worden; die reichen Linder wissen aus eigener Anschauung von der Not der armen
Lander und die armen Linder von dem Wohlstand der Industrielinder. Die Not
wird als Ungerechtigkeit empfunden, um so mehr als sich nach Meinung der heute
notleidenden Vélker die begiiterten Linder einmal als ehemalige Kolonialherren
auf ihre Kosten riicksichtslos bereichert hitten. Dieser soziale Ausgleich der Gegen-
wart, der sich gewissermaBen nicht mehr vertikal zwischen den sozialen Schichten
eines Landes vollzieht, sondern horizontal die Welt umfafit, erfordert eine inter-
nationale Solidaritit. Sie wird auf der gebenden Seite spiirbare Opfer, auf der neh-
menden Seite die Ubernahme des europiischen rationalen Denkstils, neue Systeme
des 6konomischen Verhaltens, der Technologie und Wissenschaft, die der Masse
der Bevdlkerung heute noch wesensfremd sind, zur Folge haben. Diese Problematik
impliziert ferner eine Kooperation zwischen Nationen und Rassen, Glaubens-
gemeinschaften, kulturellen Gruppen, Wirtschaftssystemen, die bisher kaum mit-
einander Berithrung gehabt haben. So war es gerechtfertigt, daB die Kirche zu
den Aufgaben beider Seiten und zur Verséhnung zwischen beiden Partnern Stel-
lung genommen hat und weiter nehmen mug.

GemiB den eingangs zitierten Forderungen wichtiger Referate hat man sich in
Genf vor allem mit den Anliegen der notleidenden Vilker befaft, deren Forde-
rungen vertreten und die Lauheit und Indifferenz der reichen Industrielinder scharf
kritisiert. Von einer Solidaritit oder etwa von einer Versshnung zwischen beiden
Partnern war noch nicht viel zu bemerken — hiufiger allerdings in Privatgesprichen
am Rand der Konferenz.

Die Diskussionen

Der Trend der Diskussionen war bestimmt von der Skonomischen Schule Pro-
fessor Tinbergens, von den Forderungen des Prisidenten der Welthandelskonferenz,
Ratl Prebisch, der im Plenum einen Vortrag gehalten hatte, und seiner Kommen-
tatorin Barbara Ward, einer britischen Wirtschaftswissenschaftlerin. Die Gruppe
stand unter der scheinbar indirekten und doch sehr bewuBten Fithrung des nieder-
landischen Sozial- und Wirtschaftswissenschaftlers Professor Dr. Egbert de Vries.
Aufgrund seiner Beratung des Okumenischen Rates und der UNO sowie als bis-
heriger Direktor des Institute for Social Studies in Den Haag geniefit er hohes An-
sehen und ist durch seine internationalen Funktionen wohl wie kein anderer mit
den sozialen und wirtschaftlichen Néten der Entwiddungslinder vertraut. Er weil
um die Unzulinglichkeit der Hilfen, um die Emotionen, die sich auf der einen
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Seite in Zuriickhaltung und Gleichgiiltigkeit, auf der anderen Seite in Argwohn
und Miftrauen ausdriicken.

Professor Tinbergen tritt fiir eine ,Ausdehnung nationaler Planung auf welt-
weite Ebene mit einer Zwischenebene fiir Kontinente” ein.'! Planung soll also
Aufgabe einer internationalen Behdrde werden, und er sprach in dem Zusammen-
hang sogar von den ,, Auspizien einer Weltregierung und einer Weltfinanzbehorde”.
Fiir ihn kénnen Christen eine besondere ,,Rolle im Widerstand gegen traditionelle
Einstellungen liberalistischer Art spielen, wenn diese den Weg zu einer stabilen
Weltordnung blockieren, und das um so mehr, als keine wie auch immer geartete
Verwandtschaft zwischen der christlichen Einstellung und der einstigen Welle des
Jlaisser-faire’ besteht”.

Ratil Prebisch ergiinzte Professor Tinbergen, er forderte im Interesse einer Stei-
gerung des wirtschaftlichen Wachstums der Entwicklungslander die Erhshung und
Stabilisierung der Preise fiir Grundstoffe (z. B. Kaffee, Kakao, Zinn, Gummi, Sisal
usw.) Ferner verlangte er, daB die reichen Linder ihre Zollschranken weitgehend
abbauen und ihre Mirkte den Produkten der Entwicklungslinder éffnen und min-
destens 1 v. H. ihres Sozialproduktes zur Verfiigung stellen sollen. Damit wieder-
holte er die Forderungen der Genfer Welthandelskonferenz.

Barbara Ward steigerte seine Forderungen. Sie sprach sogar von einer Abgabe
von 3 v. H. des Sozialproduktes und hielt selbst das fiir noch zu wenig. Sie bezeich-
nete die gegenwirtigen Gegensiitze zwischen arm und reich als geradezu apokalyp-
tisch, womit sie keineswegs unrecht hat. 18 v. H. der Menschheit verfiigen iiber
rund 70—80 v. H. des Weltkapitals, d. h. Macht und Reichtum sind nach ihrer
Meinung praktisch in der Hand weniger Vélker konzentriert. Den Grund fiir diese
enormen Unausgeglichenheiten, die sich im Laufe der letzten hundert Jahre er-
gaben, sieht sie in der Marktwirtschaft, ,die gut geeignet war, Giiter zu produ-
zieren, aber in viel geringerem Mafe, diese Giiter auch zu verteilen”. Dabei lieB
sie jedoch vollig unberiicksichtigt, daf die geistige und soziologische Entwicklung
in den heute reichen Lindern zwangsliufig frither zur Technik und ihrer Industria-
lisierung und damit frithzeitiger zu gréferem Wohlstand als in den primir agrarisch
strukturierten Entwicklungsldnder fithren mufte.

In den Diskussionen der ersten Tage hatte man des &fteren den Eindrudk, daf
sich die Vertreter der Entwicklungslinder gewissermafen ihrer Pflichtbeitrige ent-
ledigten, in denen sie gegen den Kolonialismus und Imperialismus zu Felde zogen,
allen voran Bola Ige, ein auBerordentlich intelligenter Rechtsanwalt aus Nigeria.

1 Jan Tinbergen: Europdische Perspektiven weltweiter Wirtschaftsplanung. Im Vorberei-
tungsband ,Die Kirche als Faktor einer kommenden Weltgemeinschaft®, 1966, S. 429 ff.,
sowie sein Referat in Genf.
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Doch gab es auch andere Stimmen: So kritisierte ein Nigerianer heftig den Le-
bensstandard der politischen Elite Afrikas und unterstrich weiter, daf eine Entwick-
lung nicht von auflen gebracht werden kann, sondern von innen erwachsen mu8,
und zwar in Form harter Arbeit und grofer Geniigsamkeit, auch gerade der oberen
Schichten. Auch die versshnlichen Worte eines Vertreters aus dem Kongo wiiren zu
erwihnen, der auf die Leistungen der Mission in Afrika hinwies. Christen sollten
die Diversitit der Menschheit und ihrer Néte sehen lernen, wobei sich die Ent-
wicklungslinder zuniichst die ernste Frage stellen miifiten, was sie aus eigener Kraft
und Verantwortungsbereitschaft getan hitten, um ihre N&te zu iiberwinden, denn
auch die reichen Liander hétten Notstinde, auch bei ihnen litten Menschen an
Krankheit und unzureichender Bildung.

Vielleicht war es die Absicht von Professor de Vries, in den ersten Tagen alle
Meinungen, oft leidenschaftlich vorgetragen, zu Wort kommen zu lassen, wobei
deutlich wurde, daf man nicht von d e n Entwicklungslindern sprechen kann, son-
dern daf sie die gleiche Vielfalt wie die Industrielinder darstellen. Als Abschluff
der sehr unterschiedlichen Darlegungen im Plenum der Sektion gab Professor de
Vries eine umfassende und sachliche Analyse dessen, was Entwicklung und Struk-
turwandel, was Handelsdefizit bedeuten, und daff solche Fakten nicht mit ,Neo-
kolonialismus“ und einseitigen Gewinnen, d. h. ,ungerechtfertigter Bereicherung”
identisch sind.

Charakterisierung der Entwicklungslinder durch die Sektion

Das wirtschaftliche Wachstum der Entwicklungslidnder bleibt hinter dem erwar-
teten Fortschritt zuriick. Eine Zwischenbilanz des im Jahre 1961 von der UNO
proklamierten Entwicklungsjahrzehnts ergab, daB der Fortschritt der Entwicklungs-
linder das erwartete wirtschaftliche Wachstum von 5 v. H. nicht erreichte. Gleich-
zeitig steigt ihre Bevdlkerungszahl jahrlich um 2,3 v. H. (Zuwachs Westeuropas
0,7 v. H.). Infolge ungeniigender Agrarertrige verschlechtert sich vor allem in
den iibervélkerten Gebieten Siid- und Siidostasiens die Frnihrungslage, daher
sprach der Direktor der FAO unléngst nicht nur von einer Stagnation, sondern so-
gar von einer Regression fiir 60 v. H. der Menschheit. Weiter steigt trotz aller
Bemiithungen um eine Hebung der Bildung die Zahl der Analphabeten, weil mehr
Kinder in das schulpflichtige Alter aufriicken, als Schulplitze zur Verfiigung gestellt
werden konnen. Das gleiche gilt fiir die Schaffung neuer Arbeitspldtze fiir die in
groBer Zahl neu auf dem Arbeitsmarkt erscheinenden Jugendlichen. Besonders
prekir ist die finanzielle Lage auch aufgrund der gegenwiirtigen Bedingungen der
Kapitalhilfe, denn der Schuldendienst, d. h. die Verzinsung und Riickzahlung hoher
Summen beansprucht bis zu 50 v. H. der neuen zusétzlichen Hilfe. Dadurch wird
die Kluft zwischen den hochindustrialisierten und den Entwicklungslindern lau-
fend vergrofert.
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Die Entwicklungslénder bemiithen sich darum, den Vorsprung der Industrielander
in Wissenschaft und Technik aufzuholen, um den Lebensstandard ihrer Bevélke-
rungsmassen zu heben. Samtliche Gebiete der Bildung, Wissenschaft, Politik, Ver-
waltung und Wirtschaft miissen nach dem Modell der Industrielinder modernisiert
werden, was gleichbedeutend mit einem umfassenden Lernprozef und gleichzeitiger
Annahme neuer Lebens-, Verhaltens- und Denkformen ist. Doch kann sich der
menschliche Geist nicht so rasch wie die Technik wandeln oder fortentwickeln, so
daf Riidkschlige und Fehlentwicklungen, die hinter den rational ermittelten Plan-
zielen weit zuriidkbleiben, unvermeidbar sind.? Im Grunde wird iibersehen, daff
jeder Lernproze$ aus drei Komponenten, der Begabung, Belehrung und Einiibung —
einer Erkenntnis der Piadagogik des klassischen Altertums — besteht, wobei die Ein-
itbung iiber das Gelingen und die Dauer des Lernprozesses entscheidet. Gerade
diese Phase wird jedoch bei simtlichen Entwicklungsprozessen nicht geniigend be-
achtet.

Stellung und Auftrag der Kirdhe

Wenn kein Zweifel dariiber bestehen kann, daB die Kirche zu den sozialen Auf-
gaben der Gegenwart, dem weltweiten Ausgleich zwischen reichen und armen
Lindern beizutragen hat, kann sie sich keineswegs darauf beschrinken, im Rah-
men ihrer Méglichkeiten humanitire Hilfe zu leisten. Sie muf vielmehr in dieser
Auseinandersetzung als Ermahner, Kritiker, aber auch als verbindendes Element
nach beiden Seiten wirken, d. h. unverniinftige Forderungen beider Partner auf ein
gerechtes MaB zuriickfithren.

Das setzt natiirlich voraus, daf die Kirche in dieser Revolution, die letztlich den
Charakter einer FEvolution annehmen soll, nicht defensiv bleiben darf, sondern
aktiv werden mufi. Fin Mitglied der Gruppe kennzeichnete es folgendermafen:
,Sie muB zu einer Synthese zwischen Theologie und der Notwendigkeit konkreter
Vorschlage gelangen.” Konkrete Vorschlidge haben allerdings eine fundierte Kennt-
nis der 6konomischen und soziologischen Probleme und der Eventualitiiten ihrer
Lssung zur Voraussetzung. Denn es wire verfehlt, aus Liebe und aus Mitleiden
mit den notleidenden Vélkern impraktikable Forderungen zu erheben, wie es z. B.
Barbara Ward mit der Forderung einer Abgabe in Hohe von 3 v. H. des Sozial-
produktes tat. Die Finanzlage der USA, Grofbritanniens, auch der Bundesrepublik,
praktisch aller Industriestaaten, im Westen oder im Ostblock gelegen, zeigt, daf
man auch in dieser Hinsicht real bleiben mu8.

2 In diesem Zusammenhang sei auf den faszinierenden Beitrag im Vorbereitungsband
von Adeolu Adegbola ,Vom Stammestum zur Nation” (S.195) hingewiesen, Diese Aus-
fihrungen vermitteln dem an afrikanischen sozialen und politischen Problemen Inter-
essierten tiefe Finblicke in die geistigen Traditionen Schwarzafrikas, welche auch die mo-
derne Welt bestimmen.
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Auch erscheint die Vorstellung einer Weltfinanzbehérde, die die Verteilung der
Mittel fiir Entwicklungshilfe tunlichst vornehmen sollte, oder die Erhebung einer
Weltsteuer® reichlich utopisch. Wenn sich nur einige europiische oder latein-
amerikanische Staaten oder zwei benachbarte afrikanische Staaten, deren Wirt-
schafts- und Sozialstruktur sich ergéinzen, zusammenschlieBen wollen, ist dies ein
langwieriger und schmerzhafter Prozef. Selbst die UNO ist nur ein Organ, das
zwar einen moralischen, aber keinen rechtlichen Druck ausiiben, daher keine ge-
setzgeberischen und Straffunktionen wahrnehmen kann.

Daher forderte die Sektion den Okumenischen Rat der Kirchen dringend auf,
fachliche und technische Studien iiber die Entwicklungsfragen durchzufithren. (In der
Sozialkammer der EKD wurde erstmalig 1965 immerhin dariiber diskutiert, ob es
ihre Aufgabe sei, sich als Institution der Kirche mit Fragen der Entwicklungshilfe
und -politik zu befassen, ohne daB bisher irgendwelche MaBnahmen bekannt ge-
worden wiren.) Wie soll aber die Kirche ohne Kenntnis der sachlichen Voraus-
setzungen iiber so schwerwiegende Fragen wie die folgenden entscheiden (8 13 der
SchluBfolgerungen und Empfehlungen):

a) die Entwicklung weltweiter Institutionen, um nationale, regionale und inter-
nationale Bemithungen zur Férderung wirtschaftlicher und sozialer Gerechtig-
keit zu koordinieren,

b) die Mdglichkeiten einer Ubertragung der Hilfsmittel von der Riistung auf die
Entwicklungshilfe,

¢) die Méglichkeiten, ein System internationaler Besteuerung fiir die Weltent-
wicklung einzurichten.

Die Méglichkeit der Abriistung ist ein langgehegter Wunsch der Menschheit.
Die Akten der Abriistungskonferenzen reden jedoch eine ganz andere, sehr ernste
Sprache, auch wenn es zugegebenermaBen véllig logisch erscheint, statt unproduk-
tiver Ausgaben fiir die Riistung — auch in den Entwicklungslindern — einen Teil
der Mittel, die fiir Riistungsaufgaben bestimmt sind, fiir produktive Entwicklungs-
vorhaben zu verwenden.

Die Voraussetzung fiir die Erhebung einer Weltsteuer wiire eine Weltregierung,
ausgestattet mit gesetzgeberischen Funktionen. Wenn Steuereinnahmen vorliegen,
wer soll sie verteilen? Wie sollen sie gerecht verteilt werden? Soll das Kapital
entsprechend der Qualifikation, es produktiv zu absorbieren, oder entsprechend der
faktischen Not verteilt werden? Auch dafiir miiite noch ein objektives Verteilungs-
maB gefunden werden.

Weiter bittet die Sektion den Okumenischen Rat der Kirchen, einen dringen-

den Aufruf an alle Kirchen zu richten, in dem folgende Punkte unterstrichen wer-
den sollen:

58 szuder SchluBfolgerungen der Sektion I.
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a) die Dringlichkeit des Handelns zur Erreichung der obengenannten Ziele,

b) die Niitzlichkeit einer auf dieses Ziel gerichteten engen Zusammenarbeit der
Christen aller Konfessionen untereinander und mit nichtreligidsen Gruppen bis
hinunter zu den Gemeinden, um die 6ffentliche Meinung zu informieren und
zu erziehen,

¢) die Notwendigkeit einer stindigen Aktivitdt bei den Regierungen und politi-
schen und sozialen Gruppen ihres Landes in diesem Sinne.

In den Diskussionen des Plenums der Konferenz wurden zu scharfe Formulie-
rungen gemildert. Grundsitzlich wurde moniert, daf zu den Bevolkerungsproble-
men und der Notwendigkeit der Geburtenplanung nicht dezidierter und griindlicher
Stellung genommen worden sei. Die Kirche habe auf diesem Gebiet eine wichtige
Aufgabe, um so mehr, als die UNO und ihre angeschlossenen Organisationen sich
einer klaren Stellungnahme und geeigneten Hilfen entziehen. Auch die Ausfiih-
rungen zu den Agrarreformen, als notwendige Voraussetzung eines wirtschaftlichen
Wandels, wurden als unzureichend kritisiert.

Die Ziele der Empfehlungen sind so weit gesteckt, daf man fragen muB, ob es
Perspektiven sein sollen, die erst in spaterer Zukunft, vielleicht im Jahre 2000,
realisierbar sind. Ist die Kirche gemif ihrem Auftrag heute verpflichtet, derartige
Fernziele anzuvisieren? Sollte sie nicht besser hier und heute raten, ermahnen, aus-
gleichen?

Keineswegs darf die Kirche nur auf ihren Erziechungsauftrag hingewiesen werden,
wie es stark in den Diskussionen geschah. Sie muff die Gewissen der Regierungen
und der Gemeinden schirfen, nicht nur zu geben, sondern zu opfern. Jedoch
sollte die Kirche dabei nicht auf eine irreale Weltsteuer, wohl aber auf realere
und realisierbare nationale Besteuerung und auf Konsumverzicht zugunsten der
notleidenden Linder hinwirken. Das bedeutet, daf die Kirche aufgrund besseren
Wissens die Gewissen fiir die Aufgabe des sozialen Ausgleichs, der grofe Opfer
auf seiten der Gebenden, aber auch auf seiten der Nehmenden verlangen wird,
aufriitteln muB. Dabei hat sie mit den Regierungen wie den Bevolkerungen zusam-
menzuarbeiten.

Trotz aller Gegensitze in den Diskussionen, die den Ernst der Weltlage deut-
lich machten, trotz aller Widerspriiche in dem zusammenfassenden Bericht der
Sektion, kann der Beitrag wohl als richtungweisend fiir die Aufgaben der Kirchen
in dieser weltweiten Auseinandersetzung und bei der Bildung einer , weltumfassen-
den Solidaritit“ gewertet werden.
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Sektion 11 :
REVOLUTION UND RECHTSORDNUNG

VON TRUTZ RENDTORFF

Die Sektion IT hatte das Generalthema ,Wesen und Aufgaben des Staates in
einem revolutiondren Zeitalter“. Die beiden Vorsitzenden der Sektion symbolisier-
ten schon das Thema: General a. D. Simatupang, der einst in Sukarnos Befreiungs-
armee in Indonesien kimpfte, und Mr. Kirk, konservatives Mitglied des eng-
lischen Parlaments. Die Verhandlungsfithrung lag weitgehend in der Hand des
konservativen Abgeordneten, der dabei die ganze Erfahrung demokratischer Spiel-
regeln anzubringen verstand. Der Inhalt der Verhandlungen war in dieser wie in
allen Sektionen bestimmt durch die Probleme der jungen Nationen, der auf Revo-
lution dringenden Kréfte vor allem aus Lateinamerika und Afrika. Die Erdrterung
grundsitzlicher Fragen stand giinzlich im Schatten aktueller Problemstellungen und
kam deshalb auch nur zum Zuge, wenn und wo sie im Dienste bestimmter Hand-
lungsvorstellungen nétig erschien. Deshalb 1Bt sich vorgreifend das Ergebnis die-
ser Sektion so charakterisieren: Thr theoretischer Ertrag ist eher bescheiden, auf
einige wenige allgemeine Richtungspunkte beschriinkt. Es iiberwiegt die Diskussion
gegenwirtig brennender und keineswegs geloster Probleme sehr unterschiedlicher
Gesellschaften mit sehr verschiedenem Gewicht. Die Sektion mufte sich so im
Plenum auch recht harte Kritik gefallen lassen, die z. T. in die Richtung lief, die
Sektion sei unter dem Niveau schon errreichter skumenischer Rechtstheologie ge-
blieben. Aber dieser Vorwurf ist nicht berechtigt, weil er dem Charakter dieser
Konferenz nicht gerecht wird. Sie war ja alles andere als eine akademische Ver-
anstaltung. Ihre wesentliche Funktion fiir die Okumene ist vielmehr darin zu
sehen, daB die ungeldsten, aber gegenwirtig bedringenden Lebensfragen gerade
der jungen Nationen in schonungsloser Offenheit in die christliche Offentlichkeit
getragen wurden. Jeder einzelne hitte sicher sehr viel geschlossenere und durch-
geklirtere Beitrige zum Thema formulieren kénnen als die Sektion im ganzen.
Aber gerade ihre Vielstimmigkeit und das offene Hervortreten der divergierenden
Krifte macht die eigentiimliche Bedeutung der Verhandlungen aus.

Die revolutioniren Stimmen waren dabei zunichst am stirksten zu hdren. Bola
Ige aus Nigerien, der schon die Gesamtkonferenz durch einen sehr politischen Vortrag
beeindruckt hatte, gab in der SektionII eine zusammenfassende Darstellung der
revolutiondren Stimmung in den afrikanischen Fithrungskreisen und sorgte so,
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susammen mit den Stimmen anderer, dafiir, daB die Verhandlungen sehr bald sich
zuspitzten: Ist der Staat primér das Instrument zur Durchsetzung politischer, und
als politischer Skonomischer Revolutionen? Oder ist der Staat das Medium der
Integration antagonistischer Krifte in komplexen Gesellschaften? Die Alternative
wurde gelegentlich formuliert als der Gegensatz konservativer und revolutionérer
Staatsauffassung. Es war dann die Aufgabe der Sektion, diese Frontstellung zu
durchbrechen und zur Definition der Probleme vorzustoBen, an denen sich die Auf-
gabe des Staates konkret ablesen 14Bt. Anders war hier keine Verstindigung zu
erzielen. Denn es gab gerade in dieser Sektion ein charakteristisches Sprachpro-
blem: Die Begriffe, die sich fiir eine Erdrterung von Staat und Recht anbieten,
entstammen selbstverstindlich der kontinental-angelsichsischen Tradition des
christlichen und naturrechtlichen Denkens. Sie wurden deshalb auch alsbald als
westlich verdiachtigt, d. h. als Denkschemata, die nur als der Ausdruck schon
bestehender politischer und gesellschaftlicher Systeme zu werten seien und deshalb
ungeeignet, den Bediirfnissen der neuen Nationen zu dienen. Das Sprachproblem
zeigte sich als Problem der Emanzipation von ,Sprachrdumen®, jedenfalls fiir die-
jenigen, die eine grundsitzliche revolutionéire Orientierung befiirworteten. So
konnte erst die Einzelerdrterung zeigen, welche Alternativen es gibt und ob es
solche iiberhaupt gibt.

Diese Arbeit wurde in den Untersektionen geleistet. Und wenn man von der
Arbeit der Konferenz berichten will, muf man im Grunde von diesen kleinsten
Arbeitsgruppen berichten. Denn nur hier gab es reelle Diskussionen, die itber Mono-
loge oder mehr demonstrative Redeschlachten hinausgingen und zu einem ernst-
haften Dialog fithrten.

Die Aufgabe des Staates in Entwicklungslédndern 148t sich am biindigsten mit der
Kategorie ,Nationalismus“ umschreiben. Jedenfalls war dies die aufrichtige
{Iberzeugung von Indern, Indonesiern und Afrikanern: Nur iiber ein starkes Na-
tionalgefithl kénnen iiberhaupt gréBere Gesellschaften politisch und staatlich inte-
griert werden. Politisches Handeln erscheint deshalb im Lichte der jungen Vélker
als nationales Handeln, d. h. als ein Handeln, dessen oberstes Ziel es sein muf,
einen konstruktiven Nationalismus verbindlich zu machen. Verstindlicherweise
rief dieser stiirmische Appell an die Krifte des Nationalismus den lebhaften Pro-
test gerade westlicher, vor allem européischer Teilnehmer auf den Plan. Aber
ebenso iiberzeugend konnten die Vertreter der jungen Nationen darlegen, daB ihr
Problem darin besteht, iiberhaupt erst einmal jene Gemeinsamkeiten durchzusetzen,
die als Grundlage fiir dkonomische und soziale Entwicklungen notwendig sind,
wenn die jungen Nationen ihre innere Zerrissenheit iberwinden wollen. Nationa-
lismus ist in deren Augen bereits eine revolutionire Kategorie. Erst in zweiter
Linie steht dabei das Verhiltnis zu den anderen Nationen. Die innere Integration
ist das eigentlich brennende Problem. Politische Einheit steht deshalb auch in ge-
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wisser Spannung zu dem System des demokratischen Kriftespiels, wie es fiir die
westlichen, bereits integrierten Gesellschaften weithin selbstverstandlich ist. Man
kann dann aber auch sagen, daB der Nationalismus eine, wenn auch notwendige,
Ubergangsstufe ist. Das kann man natiirlich nur im WeltmaBstab sagen, d. h.
wenn man bereit ist zuzugeben, daf die Entwicklungsldnder sich, generell gespro-
chen, auf dem Wege befinden, auf dem die anderen Linder schon ein gut Stiick
vorausgegangen sind.

Ob es sich aber so verhilt oder nicht, war in Genf durchaus umstritten. Es gab
genug Stimmen, die dafiir eintraten, daff die Entwicklungslinder einen durchaus
eigenen Weg gehen, und das nicht nur in diesem oder jenem durch die Eigentiim-
lichkeit ihrer Lage bedingten Sinne, sondern grundsitzlich: eine neue Welt. Ein
Beispiel mag das verdeutlichen. In einer Untersektion wurde ausfiihrlich beraten
tiber die Rolle der Streitkrifte in den jungen Nationen. Die Streitkrifte sind
hiufig die einzige grofere Gruppe, die nicht nur ein hohes Mafl an Disziplin und
Organisation realisiert, sondern in sich schon einen Integrationsprozef leistet, der
im iibrigen noch nicht begonnen hat. Deshalb fillt ihnen zweifellos oft eine Fiih-
rungsrolle zu. Angesichts dieser Situation wurde die Frage aufgeworfen, welchen
Einfluf die Christen auf die Streitkrifte nehmen kénnen, vor allem, welche Ziel-
vorstellungen man ihnen anbieten sollte. Die Tatsache, daff die Armee selten auf
die Aufgabe vorbereitet ist, einen konstruktiven innenpolitischen Part zu spielen,
steht in krassem Widerspruch zu ihrer oft sehr starken Position. Statt prinzipieller
Kritik von Militdrherrschaft iiberhaupt wurde sodann erwogen, welche sinnvollen
Wege es geben konne, um die Armee in den Dienst der Entwicklung junger Natio-
nen konstruktiv einzubauen.

Dieser Sachverhalt, der ja ein typisches Ulbergangsphinomen ist, wurde nun
aber gelegentlich auch theoretisch strapaziert. Man hérte Stimmen, die der Kon-
ferenz klarmachen wollten: Die politische Herrschaft der Armee sei ein véllig
neues Konzept politischer Herrschaft iiberhaupt, zukunftsweisend und deshalb nicht
nach den Kriterien westlicher Gesellschaften und westlichen politischen Denkens
zu beurteilen. Die Armee symbolisiere die neue revolutionire Epoche schlechthin.

An solchen und hnlichen Punkten zeigte sich denn doch die hohe Theorie-
bediirftigkeit dieser so aufs Konkrete dringenden Konferenz. Denn in welchem
Rahmen sind solche Urteile eigentlich sinnvoll? Woraus zieht iiberhaupt die so
viel diskutierte Gegeniiberstellung von konservativ und revolutiondr ihre Kraft?
H.-D. Wendland hatte in seinem grofien Vortrag vor dem Plenum die Richtung
angegeben, in der das Pathos des revolutioniren Denkens mit dem reformatori-
schen Pathos der christlichen Vernunft verbunden werden kénnte und miifite. Die
Vordergriindigkeit der Alternativen wurde dabei deutlich genug. Wenn nun auch
nicht gerade die von Shaull empfohlene Guerillataktik zum Leitbild fiir christ-
liche Aktion allgemein akzeptiert wurde, war es doch jedenfalls nicht gerade leicht,
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jenen Weg zu finden, auf dem das revolutionire Denken konstruktiv mit dem ver-
bunden werden konnte, was an Einsicht und Erfahrung anderswo schon erreicht ist.

In der zweiten Sektion war es vor allem die Gruppe, die sich mit dem Rechts-
problem befaBt hat, die wohl am tiefsten in die grundsétzlichen Fragen eingedrun-
gen ist. Ja, wenn ich recht sehe, ist sie auch beinahe die einzige Gruppe in einer
Sektion gewesen, bei der fiberhaupt theologische Erwigungen einen etwas breiteren
Raum eingenommen haben. Revolution wurde hier definiert als fundamentaler
sozialer Wandel iiberhaupt, darin der Definition Wendlands folgend. Dieser Be-
griff der Revolution sollte dabei unterschieden werden von dem gewaltsamen Um-
sturz. Die Frage der Gewaltanwendung spielte in der Diskussion folgende Rolle:
Es wurde immer wieder darauf hingewiesen, daB es nicht nur bei Revolutionen
Gewaltanwendung gibt, sondern daf es gerade in bestehenden sozialen Systemen
u. U. so viel Gewalt gibt, die eben nur nicht offen hervortritt. Deshalb sei die
Gewaltanwendung noch kein Grund, Revolutionen abzulehnen, weil vielleicht nur
auf diesem Wege die verborgene Gewaltsamkeit iiberwunden werden kann: die
soziale Ungerechtigkeit, Hunger und Elend. Deshalb war es von grofier Bedeutung,
daB die Frage nach Staat und Revolution mit der Frage nach dem Recht in Ver-
bindung gesetzt wurde. Es war die Meinung dieser Untersektion, daf die Oku-
mene fiir die zukiinftige Auseinandersetzung eine ausgebildete Theologie des
Rechts nétig hat. Denn in der Idee des Rechts, die mit der Idee der Gerechtigkeit
unléslich verbunden ist, sind auch die Impulse des revolutiondren BewuBtseins zu
begreifen. Andererseits aber ist die Idee des Rechts auch mit dem Problem der po-
litischen Institutionen, der Rechtsordnung verbunden. Als grundlegende Orientie-
rung fiir die divergierenden Stimmen, die auf der Konferenz laut geworden sind,
kénnte der Gedanke des Rechts, wenn er allseitig bezogen wird, durchaus eine
folgenreiche und vorwirtsweisende Rolle spielen. Deshalb hat sich die Konferenz
in threm SchluBwort auch zu diesem Gedanken ausdriicklich bekannt. Es heift dort:
Zu den Themen, die fiir die Konferenz eine zentrale Rolle gespielt hitten, gehorte
auch dieses: ,Das Problem der gerechten politischen und sozialen Ordnung und
der sich wandelnden Rolle des Staates. Hier ist ein fundamentales Thema die Be-
deutung des Rechts in einem revolutioniiren Zeitalter und die theologische Be-
giindung des Rechts.”

DaB diese Sitze in die SchluBbotschaft der Konferenz aufgenommen worden sind,
ist nicht zuletzt dem energischen Eintreten von Dr. Helmut Simon zu verdanken,
der die Frage einer Theologie des Rechts zu seinem personlichen Anliegen machte.!

Es ist dies auch ein Problem, in dessen Zusammenhang die Traditionen, gerade
auch der lutherischen Sozialethik, in neuer und verdnderter Weise fruchtbar ge-

1 Dr. Simon wird in einer der niichsten Nummern unserer Zeitschrift dieses Thema be-
handeln. Die Schriftleitung.
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macht werden kénnen. Das 148t sich durch zwei Formulierungen verdeutlichen, die
insbesondere auch fiir das Rechtsproblem charakteristisch sind. Max Kohnstamm
brachte seine Gedanken zur internationalen Ordnung auf die schéne Formel:
Liebe durch Strukturen. Damit wollte er sagen, daff die christliche Liebe iiber ihre
subjektive Verankerung hinaus konkret wird, wo sie eingeht in Ordnungen und
Institutionen, die die Konflikte der Menschen untereinander auffangen, die das
Zusammenleben produktiv gestalten und zugleich von der Willkiir der Einzel-
willen relativ unabhingig machen. Dieser Gedanke verdient, gerade auch in der
einprigsamen Form, die Kohnstamm ihm verlichen hat, grofte Aufmerksamkeit
und weitere Beachtung in der Skumenischen Diskussion. Denn auch jenseits der
politischen Problematik hat diese Formel ihre Giiltigkeit, wie dies in den Verhand-
lungen der anderen Sektionen deutlich wurde, wo es um die Anwendung der Tech-
nik und Wissenschaft ging: Frau Mead forderte die Kirchen auf, sich aller Erkennt-
nisse zu bedienen, die es heute gibt, um dem Menschen zu helfen und die Wege
zu ebnen, damit mehr und bessere Kenntnisse gewonnen werden kdnnen. Liebe
durch Strukturen, das kann auch heifien: Liebe durch Wissenschaft und Technik.
Dieser Hinweis sollte nur zeigen, welche fruchtbaren Querverbindungen sich von
der Frage nach dem Recht aus ergeben, gerade wenn man die theologische Perspek-
tive mit ins Spiel bringt.

Die zweite Formulierung, auf die ich mich hier bezichen méchte, ist diese: Im
Sektionsbericht heifit es: Das Recht hat immer zugleich eine ,protektive” und eine
»produktive” Funktion. Hier wurde ein Grundgedanke der reformatorischen Ethik
aufgenommen und weiterentwickelt. Die wesentliche bewahrende Funktion des
Rechts ist, wenn diese Bewahrung im Dienste des Menschen begriffen wird, zu-
gleich eine produktive Aufgabe, die durchaus iiber die erreichten Systeme des
Rechts und seiner Ordnung hinausfithren kann und muf. Wihrend hiufig der
Eindruck vorherrscht, Recht und Gesetz seien ihrer Natur nach immer nur kon-
servativ, in dem abschitzigen Sinne des Wortes, kann gerade eine Theologie des
Rechts den Nachweis fithren, welche produktiven Krifte dem Rechtsgedanken inne-
wohnen. Das ist nun kein akademischer Streit. Vielmehr geht es heute angesichts
des revolutioniiren Pathos darum, falsche Alternativen zu vermeiden. Die Zukunft
der jungen Nationen liBt sich im grofien und ganzen nur im Zusammenhang der
»Weltgesellschaft“ definieren. Das heiBt aber auch, die Revolutionen, die sich
gegenwirtig vollziehen, vollziehen sich im Rahmen derjenigen technischen, &ko-
nomischen, politischen und sozialen Perspektiven, die in den schon entfalteten
Teilen der Welt ausgearbeitet worden sind. Ich bin mir voll dessen bewuBt, daf
diese Einsicht keineswegs generell akzeptiert wird. Aber die Genfer Konferenz hat
doch auch gezeigt, daB es zu dieser Einsicht bisher jedenfalls keine ernsthaften
Alternativen gibt.
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Dadurch werden die Probleme nicht einfacher. Viele Fragen miissen gerade von
der Theologie iiberhaupt erst noch eingeholt werden. Die Untersektion, die sich
mit dem Rechtsproblem befafite, formulierte: ., Christen finden in der Idee der Per-
son den integrierenden Gesichtspunkt fiir alle Fragen der Freiheit, der Gerechtig-
keit und der Gleichheit. Der Mensch in Gemeinschaft ist als Mensch unter Gott
niemals in einer statischen Situation.” Im endgiiltigen Bericht ist diese Formulie-
rung dahingehend abgeéndert, dafl es nunmehr heifit: ,Christen finden in der Idee
der ,Person-in-Gemeinschaft’ (person-in-community) den integrierenden Gesichts-
punkt fir alle Fragen der Freiheit, Gerechtigkeit, Frieden und Gleichheit. Men-
schen unter Gott sind niemals in einer statischen Situation.” Diese kleine Verlage-
rung der Akzente ist Indiz eines Streites, der die ganze Sektion durchzogen hat.
In diesem Falle hat sich der Gesichtspunkt durchgesetzt, der der sozialen Relation
der Person die erste Stelle einrdumt. Das bedeutet fiir die theologische Erdrterung:
Erst durch die Gestaltung der sozialen und politischen Verhaltnisse kommt es zu
einer christlichen Realisierung der Person, wihrend im ersten Falle der Gedanke
des Personseins der Ausgangspunkt fiir die Entwidklung auch der sozialen Leitideen
sein soll. Diesem Unterschied kommt insofern Bedeutung zu, als in der jetzt end-
gilltigen Fassung die Theologie des sozialen Wandels oder die Theologie der Re-
volution den Vorrang zu haben scheint.

Doch dieser Streit ist noch nicht ausgetragen worden. Die theologische Diskus-
sion, die in der genannten Untersektion eine grofie Rolle gespielt hat, war im
Gesamt der Konferenz relativ bedeutungslos. Sie steht der Okumene noch bevor.
Deshalb war es nicht zufillig, daB gerade aus den Kreisen dieser Sektion im Ple-
num der Antrag gestellt wurde: ,Da diese Konferenz nicht in der Lage war, ihre
theologische Orientierung hinreichend zu diskutieren, empfehlen wir dem Okume-
nischen Rat der Kirchen, eine Konsultation zu planen, die die Ergebnisse der Kon-
ferenz theologisch auswerten soll.“ Dieser Antrag wurde angenommen, und es
bleibt abzuwarten, ob der Okumenische Rat diesem Antrag folgt und in welcher
Weise die notwendige theologische Diskussion der kumenischen Sozialethik auf-
genommen wird. Die theologische Integritét der Skumenischen Bewegung verlangt,
daB die starken Akzentsetzungen, die die Genfer Konferenz vorgenommen hat,
im Kontext theologischer Besinnung iiberpriift und notfalls auch korrigiert werden.

Die Sektion hat sich offen dazu bekannt, daB bestimmte Probleme ungeldst ge-
blieben sind. Zu diesen ungelsten Problemen gehdren die folgenden:

»Im ProzeB der Rechtsfindung: welche Rolle spielt dabei die revolutionire Si-
tuation oder der Kontext? Gibt der Kontext die Norm? Oder gibt es eine hohere
Instanz, von der eine Norm her entwickelt werden kann? Hat die Situation nur
eine kritische Funktion?“ Diese Frage zeigt, welche Rolle die sog. Kontextethik
auch in Genf gespielt hat. Da das Konzept einer ,kontextualen® Ethik schon vom
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Begriff her leicht mit einer reinen Situationsethik zusammengenommen werden
kann, hatte es in den Diskussionen oft den Anschein, als komme den Situationen
konstitutive Bedeutung zu. Aber die Vertreter der Kontextethik meinten jeweils
nur den eindeutig revolutionidren Kontext. Theologisch verband sich diese
Auffassung mit einem heilsgeschichtlichen Denken, dem ,,God’s action in history”
als theologische Formel von Revolution schlechthin erschien. Wie zwiespéltig aber
die Urteilsbildung werden kann, die sich auf die revolutionire Seite nun auch der
Rechtsfindung allein bezog, zeigte folgendes Beispiel: Sobald der revolutionire
Wandel auf Positionen angewandt wurde, die im besonderen Interesse junger Na-
tionen lagen (wie z. B. die Rolle des Nationalismus im Verhiltnis zu kiinftigen inter-
nationalen Ordnungen), versagte auch der Wille zu revolutionirem Denken. Die
Notwendigkeit iibergeordneter Kriterien 1é8t sich nun einmal nicht beseitigen.

Weitere Fragen waren:

»Trotz der generellen Achtung des Rechts: Wie sollen Christen handeln, wenn
die Machthaber ihre gesetzlichen Méglichkeiten nicht dazu verwenden, notwendige
Reformen in Gang zu setzen oder durch Gruppeninteressen daran gehindert wer-
den? Gibt es eine Rechtfertigung dafiir, daB Christen nicht nur teilnehmen an
gewaltsamer politischer Aktion, sondern sie gar selbst in Gang setzen, sei es auch
gegen die Gesetze und den Staat?”

Diese Frage der Teilnahme von Christen an gewaltsamen Umsturzversuchen ist
in der Tat unentschieden geblieben. Die Mehrheit war sicher dagegen. Aber die
Stimmen, die diese Méglichkeit offenlassen wollten, waren gewichtig genug und
verbiindeten sich mit dem allgemeinen revolutionidren Pathos der Konferenz. Doch
langfristig geschen kann kein Zweifel daran bestehen, daf die christliche Verant-
wortung darin liegen muB, solche Verhiltnisse zu schaffen, die die Christen nicht
mehr in die Lage versetzen, dem Problem des Umsturzes konfrontiert zu sein.
Gerade weil die gewaltsame Revolution das eindriicklichste Symbol allgemeiner
Revolution sein kann, ist es hier angebracht, sehr niichtern zu unterscheiden!

Ein Versuch in dieser Richtung ist die Formulierung der Sektion: ,Kirche und
Christen leben in Solidaritit mit den Nten der Welt und teilen deren Verantwort-
lichkeiten. Christen sollten die Gelegenheit suchen, um mit Nichtchristen in der
Férderung sozialer Gerechtigkeit zu kooperieren. Sie sind aufgerufen, ihre Ver-
antwortung wahrzunehmen in vielen personlichen wie korporativen (gruppenhaften)
Berufungen. Das kann bedeuten, daB die Christen in schmerzhafte ethische Zwangs-
lagen geraten und u. U. unmittelbare eigene Interessen preisgeben miissen um der
gemeinsamen Aktion willen. Obwohl wir die Versuchung und die Gefahr sehen,
die in der Anwendung von Macht liegt, sind wir der Meinung, die Antwort darauf
darf nicht der Riickzug aus den Verantwortlichkeiten der Macht sein, sondern in
dem Gebrauch der Macht zum Dienst.“
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Es war nicht méglich auf dieser Konferenz, ethische Konflikte zu entscheiden.
Das kann tatséchlich nur im konkreten Falle geschehen, der hierzulande anders ist
als anderswo. Wohl aber ging es darum, ethische Konflikte angemessen zu be-
schreiben, d. h. sie in ein bestimmtes Licht zu setzen und Tendenzen der Beurtei-
lung zu férdern oder zu hemmen. Gerade die eben zitierte Formulierung ist ein
Beleg fiir die Schwierigkeiten, die sich dabei auftun, aber auch fiir das Gefille, das
in Genf zu spiiren war. Die Bereitschaft, sich neuen Wegen zu &ffnen, war gro8.
Sie war bei den Delegierten allgemein. Der Impuls zum Handeln 148t sich genuin
christlich formulieren, wenn es heiBt: ,Das Hauptanliegen der Christen muf im-
mer bei den Schwachen und Unterdriickten in jeder Gesellschaft liegen.*

Die wegweisende Skumenische Verantwortung aber wurde auch in dieser Sektion
deutlich, wo die Bedeutung der Skumenischen Christenheit fiir das Gebiet der
internationalen Beziehungen thematisch wurde. Als Frage und Programm wurde
das in Genf von der Sektion II so formuliert:

»In einem Zeitalter, in dem internationale Institutionen ungeniigend wirksam
sind, wie konnen die Kirchen und die Christen ihre Haushalterschaft erfiillen, wo
es darum geht, eine Weltgesetzgebung und eine wachsende Loyalitit und Unter-
stiitzung gegeniiber internationalen Organisationen auszubilden?“ Es bleibt als
eine kommende Aufgabe ,die wirksame Definition und der Schutz der Menschen-
rechte sowie die Erfiillung international anerkannter Standards der Menschenrechte
durch verfassungsmifige Normen, Gesetze und Verwaltung”. Gerade fiir diese
Aufgabenstellung ist es von nicht zu iiberschitzender Bedeutung, daf in Genf in
groBer Offenheit die divergierenden nationalen Gesichtspunkte ausgesprochen wor-
den sind. Dabei gingen die politischen Leidenschaften oft hoch genug, so daff man
meinen konnte, die Gemeinsamkeit der Christen untereinander trete hinter ihrer
besonderen politischen Bindung zuriick. Aber auch hier gibt es inzwischen oku-
menische Standards, die den Mafstab setzen. Uberblickt man darum das Ganze
der in dieser Sektion geleisteten Arbeit, dann wird man immerhin sagen kon-
nen: Die Okumene ist in ein neues Zeitalter eingetreten. In ihm wird es darum
gehen, das, was allgemein als christlich gilt, konkret auszuarbeiten, konkret zu
vermitteln, um so eine Zukunft einzuleiten, in der das Allgemeine der christlichen
Grundiitberzeugungen zum konkret Allgemeinen der Gesellschaften wird, in denen
die Christen in der Welt leben.
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Sektion 111:

AUF DER SUCHE NACH NEUEN FORMEN INTERNATIONALER
ZUSAMMENARBEIT IN EINER PLURALISTISCHEN WELT

ViQINYPE TEE RS ERE VB E

1. Zum Thema der Sektion

Es besteht fast in der ganzen Welt eine Ubereinstimmung im politischen Den-
ken der Menschen darin, daf jegliche Form des Atomkrieges vermieden werden
sollte und die Aufrechterhaltung des Friedens ein Grunderfordernis einer weiteren
gesellschaftlichen Entwicklung sei. Dennoch wird beobachtet, wie zwischen den so-
genannten Atommiichten die Spannungen wachsen. Gleichzeitig wird eine zuneh-
mende Diskrepanz in der wirtschaftlichen Entwicklung der Lander auf der nérdlichen
und auf der siidlichen Halbkugel der Erde festgestellt. Ferner lassen Rassenkonflikte
und andere Spannungen die Welt immer wieder neu aufhorchen, weil in ihnen die Ge-
fahren weltweiter Auseinandersetzungen stecken. Diese Situation muB zwangsweise
die Ziele und Methoden gegenwirtiger internationaler Beziehungen in den Vorder-
grund des Sffentlichen Interesses riicken. Daher war es nur logisch, daf auch die
Weltkonferenz fiir ,, Kirche und Gesellschaft” 1966 auf die Suche nach neuen Formen
internationaler Zusammenarbeit ging und dafiir eine besondere Sektion einsetzte.
Sie sollte insbesondere den Beitrag der Kirchen zu solchen internationalen Insti-
tutionen erarbeiten, die sich um die Eliminierung ausléndischer Vorherrschaft, um
Abriistung und Kernwaffenkontrolle sowie um eine positive Weltordnung durch
friedliche Veréinderungen bemiihen.

2. Vorbereitung durch Aufsiitze und Vortriige

Die Behandlung des gestellten Themas war durch entsprechende Beitrdge in den
Vorbereitungsbéinden sowie durch eine Reihe von im Plenum gehaltenen Vortrigen
vorbereitet worden. Insbesondere enthielten die Studienbinde I (,,Christian Social
Ethics in a Changing World“) und II (,,Responsible Government in a Revolutionary
Age”) eine ganze Serie von direkt auf das Thema bezogenen Aufsiitzen, von denen
die von Gollwitzer und Kohnstamm hier besonders erwihnt werden sollen. Leider
ist der Beitrag von Kohnstamm in dem deutschsprachigen Auswahlband (,Die
Kirche als Faktor einer kommenden Weltgemeinschaft”) nicht enthalten. Beson-
dere Aufmerksamkeit fand auch ein eigens fiir diese Konferenz vorbereiteter Be-
richt von Fagley, der unter dem Titel ,Das Ringen um eine weltweite Gemeinschaft
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und seine sozialethischen Konsequenzen® in der in Genf erscheinenden ,Okumeni-
schen Diskussion” abgedruckt worden ist (Bd. II, Nr. 1).

Aus der Vielzahl der Vortrige seien in diesem Zusammenhang die Ausfithrungen
von Dumas iiber , Die Suche nach einer neuen Ethik fiir die neuen Gesellschaften”
und von lisaka iiber ,Friede im Atomzeitalter” sowie von Lochman iiber den
,Beitrag der Kirche zur Transformation der Gesellschaft“ besonders genannt. Auch
Tinbergen muf hier Erwihnung finden, der sich mit dem klaffenden Unterschied des
Lebensstandards in den verschiedenen Volkern auseinandersetzte und zur Uberwin-
dung dieser Kluft wirtschaftliche Entwicklung und eine Reduktion der Geburten-
rate durch verschiedene Formen der Familienplanung forderte.

Im fibrigen erwartete die Konferenzleitung, daB die Teilnehmer der Diskussion
mit Beitréigen aus der eigenen Lebens- und Berufserfahrung aufwarteten.

3. Die Arbeitsweise

Der Thematik und der Vorbereitung entsprechend verlief die Arbeit der Sektion,
deren Leitung in den bewihrten Hinden von Professor Bennett lag. Insgesamt
wurden sieben Plenardiskussionen veranstaltet; auflerdem gab es sechs Sitzungen
der Untersektionen. Nach einer Einfithrung in die Sektionsarbeit durch Prof. Bennett
und Albert Laham, den stellvertretenden Vorsitzenden der Sektion, wurde in zwei
Plenarsitzungen iiber den ,Krieg im nuklearen Zeitalter” diskutiert. Dann folgten,
ebenfalls im Plenum, Aussprachen iiber den ,Einfluf der neuen Nationen auf die
Weltpolitik“ und iiber ,Die Pluralitit der Religionen, Kulturen und Ideologien
und die Grundlage fiir ein allgemeines, internationales Ethos".

Die drei Untersektionen wurden von Albert Laham, Dr. Mondlane und Erz-
priester Borovoj geleitet. Wie fast alles in dieser Konferenz, waren auch fiir diese
Gruppen die Arbeitsthemen im voraus festgelegt worden: ,Die Beziehungen zwi-
schen den Atommichten und die Suche nach Frieden“, ,Die politischen Probleme,
die durch das Auftreten neuer Nationen entstehen” und ,Die Entwicklung inter-
nationaler Institutionen fiir Frieden und Gerechtigkeit”.

Die letzten drei Plenarsitzungen galten der Besprechung der Untersektionen
sowie der Annahme des endgiiltigen Entwurfs des Sektionsberichtes.

Die Bibelarbeit dieser Sektion lag in den Hinden von Pater Paul Verghese.
Seine Interpretation des Kolosserbriefes war in ihrer Wirklichkeitsbezogenheit mit
das Eindrucksvollste, was in dieser Sektion gesagt wurde. Leider hat in der Sach-
diskussion nicht alles seinen ihm gebithrenden Niederschlag gefunden.

4, Die Diskussion

Das sehr weit gespannte Gesamtthema der III. Sektion sowie die nicht eindeutig
genug abgegrenzten Themen der Untersektionen fithrten zwangsldufig dazu, dab
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viele Einzelfragen in allen Sektionen gleichzeitig diskutiert wurden, was bei der
Abfassung des Sektionsberichtes zu Schwierigkeiten fithrte. Diese waren jedoch
gering gegeniiber den Verstéindnisschwierigkeiten, die sich aus verschiedenen poli-
tischen Grundhaltungen ergaben. War schon die ganze Konferenz ein ,furcht-
bares Risiko® (Visser 't Hooft), so war es besonders die Thematik dieser Sektion.
Hier muBten unterschiedliche Meinungen zu den groBen politischen Tagesfragen
getragen und ausgehalten werden. Und gerade von der Thematik her muf es auch
verstanden werden, daf die theologischen Uberlegungen zu kurz kamen. Vielleicht
ist auch an keiner anderen Stelle wie hier so deutlich geworden, daf wir mit einer
Wirtschaftsethik und einer politischen Ethik, die wirklich auch Antworten auf die
Fragen unserer Zeit geben, erst am Anfang stehen. Bei aller Dankbarkeit fiir das
vorgelegte Material mu doch mit Sorge gefragt werden, ob die Kirchen und die
Theologie wirklich der Entwicklung gerecht werden. Fiir diese Sorge mag es ver-
schiedene Ursachen geben. Oxford liegt fast dreifig Jahre zuriick. Und Fragen
des ,praktischen Christentums“ haben auf den Weltkirchenkonferenzen keine so
grofe Rolle gespielt. Vielleicht miissen die politischen Fragen unserer Zeit und
ihre Lésungen doch erst einmal noch mehr in kleinen kompetenten Kreisen unter
theologischen Gesichtspunkten diskutiert werden, ehe sie in eine Weltkonferenz
gebracht werden.

5, Das Ergebuis

An den Anfang des Berichtes der III. Sektion sind einige , Allgemeine Feststel-
lungen” gesetzt worden, die sozusagen die theologische Praambel enthalten. Unter
Bezugnahme auf Joh. 10, 11, Hebr. 13, 21 und Kol. 1, 17 sowie Kol. 3, 10—11 wird
noch einmal darauf hingewiesen, da wir dazu aufgerufen sind, dem Frieden Got-
tes unter unseren Mitmenschen zu dienen. Auch wenn der Friede Gottes und der
Friede in der Welt der Nationen nicht identisch sind, wird der, der dient, weil ihm
der Friede Gottes geschenkt ist, den Frieden unter den Menschen suchen.

Die Kirchen hitten ihre Glieder immer wieder zur verantwortlichen Beteiligung
am politischen Leben aufgefordert. Der Staat habe die Funktion, wenn nétig auch
durch gesetzlichen Zwang eine Ordnung zu schaffen, die es den Menschen ermég-
licht, in Frieden und Gerechtigkeit zusammenzuleben. Die Bibel zeige uns, daf der
Mensch die Macht des Gesetzes braucht. Sie zwingt ihn zur Achtung der Rechte
anderer. Dennoch wiiren heute Menschen zur Revolution gegen Unrecht gezwun-
gen. Christen miiften das Recht zur Auflehnung anerkennen. Im allgemeinen
hitten auch die Kirchen die Anwendung von Gewalt nicht verurteilt. Die Mehrheit
unter ihnen hétte im Gegensatz zur Auffassung einer bedeutenden Minderheit
immer wieder festgestellt, daB Christen an der militdrischen Verteidigung ihres
Landes gegen Angriffe teilnehmen kénnten. Das Problem der Revolution stelle
allerdings die christliche Ethik vor neue Aufgaben, die noch weiterer Untersuchun-
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gen bediirfen. Neben diesen allgemeinen Feststellungen gliedert sich der Sektions-
bericht in drei Hauptteile:

A) Internationaler Frieden und internationale Sicherheit,
B) Soziale, wirtschaftliche und politische Entwicklung,
C) Die Beteiligung und Mitarbeit der Kirche.

Die nachfolgende Darstellung soll dieser Gliederung folgen. Soweit iiber
einzelne Punkte im Plenum der Konferenz bedeutendere Diskussionen gewesen
sind, wird dies vermerkt.

Der Teil iiber Frieden und Sicherheit beginnt mit einigen Ausfithrungen zur
atomaren Kriegsfithrung. Im Hinblick auf die schrecklichen Folgen eines Atom-
krieges wird festgestellt, daB es die hdchste Pflicht der Regierungen und ihrer
Amtstriger sei, den Atomkrieg zu verhindern. Es miifite danach gestrebt werden,
neue Instrumente einer verantwortlichen internationalen Gemeinschaft zu schaffen.
Diese Aufgabe erfordere neue beispiellose politische und moralische Anstrengun-
gen. Von den Christen erfordere sie einen Beitrag in Predigt, Lehre und Handeln
der Kirche sowie Anstrengungen des Einzelnen. Konsequenterweise fordert der Be-
richt dann in diesem Zusammenhang ein neues Denken iiber die christliche Einstel-
lung zum Staat und zum Krieg, die Beziehungen zwischen den Staaten, die For-
derungen wirtschaftlicher und sozialer Gerechtigkeit und die Entwicklung eines
internationalen Ethos. Eine weitergehende Einsicht oder Ldsung ist hinsichtlich
der Bedrohung des Friedens durch die Existenz der Atomwaffen in diesem Sektions-
bericht nicht gefunden worden.

Dennoch hat diese Sektion versucht, die Bezichungen der beiden grofen Atom-
méchte und ihrer Verbiindeten zu untersuchen. Die beiden nuklearen GrofBmichte,
die Vereinigten Staaten und die Sowjetunion, stiinden einander mit ungeheuer-
lichen Drohungen gegeniiber, Die dadurch entstehende Situation habe ein labiles
Gleichgewicht. Sie enthalte aber gleichermafBen Drohung und Méglichkeit. Letztere
ergebe sich aus der Entdeckung gemeinsamer Interessen, um dem Schrecken der
Situation zu entkommen.

Der Sektionsbericht nennt dann eine ganze Reihe politischer Mafinahmen, die er-
griffen werden kénnten, um zu einer friedlichen Entwicklung zu kommen. So wer-
den u. a. Nichtangriffspakte, vermehrter wissenschaftlicher und kultureller Aus-
tausch, AbriistungsmaBnahmen und die Losung des Deutschlandproblems erwihnt.

Die Kirchen kénnten insbesondere als ckumenische Gemeinschaft eine Hilfe
sein. Sie kdnnten Modelle setzen, den Dialog férdern und helfen, Ideologien ab-
zubauen. Die Sektion hat nicht alle Méglichkeiten im einzelnen untersucht. Sie
war aber der Auffassung, daB auf diesem Gebiet vordringliche Aufgaben fiir den
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Okumenischen Rat der Kirchen und fiir seine Kommission fiir Internationale An-
gelegenheiten (KKIA) ldgen.

Weiterhin untersuchte die Sektion die Beziehungen der nuklearen Grofméchte
zu den iibrigen Nationen. Diese Beziehungen seien ganz anderer Art als die Be-
ziehungen zueinander. In der augenblicklichen Situation sei es zwingend gewesen,
daB andere Nationen versucht hitten, ihre Abhingigkeit von den zwei Grofimich-
ten zu begrenzen und grofere Handlungsfreiheit durch die Schaffung eigener Nu-
klearwaffen zu erlangen. Damit sei das Problem der Proliferation gegeben, das
durch entsprechende vertragliche Mafinahmen in seiner Gefahr eingeschrankt wer-
den miiBte.

Im Zusammenhang mit der Diskussion um die Kontrolle iiber nukleare Waffen
konnte es nicht ausbleiben, daB auch die Vietnamfrage diskutiert wurde. Die Sek-
tion begriifte die Aktion des Okumenischen Rates und der KKIA, die auf die
Wiederherstellung des Friedens zielt und die Beendigung der Bombardierung des
Nordens durch die USA und Siidvietnam sowie die Beendigung der militérischen
Infiltration des Siidens durch Nordvietnam fordert.

Auch iiber die weltpolitische Stellung der Volksrepublik China wurde diskutiert.
Die Mehrheit der Sektion beklagte, daB dieser Staat noch auflerhalb der Verein-
ten Nationen steht.

Das Streben nach einer verantwortlichen internationalen Gemeinschaft war ein
weiterer Diskussionspunkt. Ausgehend von der These, dafl das Schicksal der Welt
weitgehend in den Hinden der GroBmichte liegt, sollte es Aufgabe der Kirche
sein, gerade diese Maichte darauf hinzuweisen, daB sie die gemeinsame Pflicht
hitten, das Leben der Menschen in der Welt zu erhalten und auf eine Weltord-
nung hinzuarbeiten, die den gegenwirtigen unsicheren Frieden durch das Gleich-
gewicht der Kriifte transzendiert. Der Frieden sei aber nicht nur eine Verantwor-
tung der GroBmichte. Im atomaren Patt erfreuen sich kleinere Nationen gréfierer
Freiheit als zuvor zum guten oder zum bdsen Handeln. Deswegen sollten sich alle
Nationen der Tatsache bewuBt sein, daB eine neue Weltordnung ohne eine volle
Zusammenarbeit, thre Bereitschaft zum Verzicht auf Nuklearwaffen und ihre Dis-
ziplin, keinen ortlichen Konflikt ausbrechen zu lassen, unméglich ist.

Die Vereinten Nationen seien zur Zeit die beste zur Verfiigung stehende Orga-
nisation, durch welche die Ziele des internationalen Friedens und der Gerechtig-
keit verfolgt werden kénnten. Diese Organisation sei aber nicht sakrosankt. Ab-
dnderungen der Charta seien notwendig, um den Bediirfnissen der Welt von
heute gerecht zu werden. Dennoch forderte die Sektion die Kirchen der Welt auf,
alle Angriffe abzuwehren, die die Vereinten Nationen schwichen kénnten, und
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Wege zu suchen, die sie noch besser in die Lage versetzen wiirden, den Frieden zu
bewahren und Gerechtigkeit in weltweitem Ausma zu garantieren.

Die primire Verantwortung zur Erhaltung des Friedens und der Sicherheit liege
beim Sicherheitsrat. Seine Mitgliedschaft sollte in hsherem Mafe die tatsichlichen
politischen Méchte in der Welt reprisentieren. In den Fillen, in denen der Sicher-
heitsrat durch das Vetorecht zu keinen Entscheidungen gelangen kann, sollte der
Vollversammlung und dem Generalsekretir Handlungsbefugnis eingerdumt werden.
Die Kirchen sollten ihre Regierungen auf die Notwendigkeit hinweisen, die Ma-
schinerie der Vereinten Nationen als Instrument zur Fdrderung der Gerechtigkeit
voll auszunutzen. Eine der groBen Schwichen der gegenwirtigen Situation sei die
Einfallslosigkeit der etablierten Machte in dieser Welt.

Neben den Vereinten Nationen miisse aber auch der Arbeit der regionalen Or-
ganisationen seitens der Kirchen Aufmerksamkeit geschenkt werden. Die regiona-
len Organisationen kénnten den Staaten, die fiir die ihnen in der internationalen
Gemeinschaft zukommende Rolle und die wirtschaftliche und politische Zusammen-
arbeit mit den groBen Michten zu schwach sind, Unterstiitzung gewihren, ohne
diesen schwachen Staaten damit eine Rolle aufzubiirden, die sich bald als untragbar
erweisen wiirde. Gerade regionale Organisationen kénnten in vielen Teilen der
Welt eine Garantie gegeniiber den destruktiven Aspekten des nationalen Chauvi-
nismus geben und deshalb eine ernsthafte Biirgschaft fiir den Frieden sein.

Der Hauptteil iiber die soziale, wirtschaftliche und politische Entwicklung be-
ginnt mit einer Auseinandersetzung iiber Rassenprobleme und Diskriminierung. Es
sei ganz klar, daB es in einem christlichen Verstiindnis von der Gesellschaft und
der menschlichen Beziehungen keine Diskriminierung aufgrund der Rasse, der Re-
ligion oder einer Ideologie sowie aufgrund sozialer oder wirtschaftlicher Verhilt-
nisse geben diirfe, weil alle Menschen vor Gott gleich sind und seine Liebe und
seine Gnade allen zuteil wird, so wie alle unter seinem Gericht stehen. Dennoch
gibt es Spannungen und Feindschaften, die Elend und Gewaltanwendung hervor-
rufen.

Nach Meinung der Sektion scheint die Rassendiskriminierung zur Zeit der grofte
unmittelbare Feind der Menschen zu sein. Nicht mehr Worte, sondern tatkriftiges
Handeln sei notwendig, um die Feindseligkeiten zu iiberwinden. Die Sektion ruft
daher die Christen dazu auf, die verschiedenen Vereinbarungen der Vereinten Na-
tionen iiber die Menschenrechte durchzusetzen. Die Republik von Siidafrika wurde
gebeten, sich klarzumachen, daB sie durch die schockierende Entscheidung des
Internationalen Schiedsgerichtshofes nicht aus ihrer moralischen Verpflichtung ge-
geniiber allen Menschen Siidwestafrikas entlassen sei.

Aber auch die Kirche miisse mit Predigt und Lehre eine viel entscheidendere
Rolle spielen. Kanzel und Schule hitten die wichtige Aufgabe, das Evangelium und
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seine Bedeutung fiir ganze Bruderschaft ohne Diskriminierung zu lehren. Die
Kirche und jeder Christ miifiten die Anstrengungen verdoppeln, die bestehenden
Spannungen zu vermindern. Dariiber hinaus miiBte die Kirche die rechtmiBigen
Anspriiche der Unterdriickten unterstiitzen und denen Hilfe anbieten, die sich zum
Ziel gesetzt haben, jede politische und wirtschaftliche Ordnung zu verdndern, die
politische Rechte und wirtschaftliche Méglichkeiten verweigert und Diskriminie-
rung und andere Formen der Unterdriickung ausiibt.

Es folgt ein ausfithrlicher Abschnitt iiber die wirtschaftlichen Entwicklungen. Er
bringt zum Teil die gleichen Gesichtspunkte, die in dem Bericht der Sektion I ent-
halten sind. Insbesondere wird auf die Wettbewerbsverzerrungen verwiesen. Aufer-
dem wird Kritik an den Formen der bilateralen Hilfeleistung an Entwicklungslan-
der geiibt. Die Selbstachtung der Entwicklungsléinder fordere, daB die Entwick-
lung als eine gemeinsame Bemithung und nicht als Paternalismus oder als Mild-
titigkeit verstanden werde.

Allen Vélkern sei von Gott die Herrschaft iiber die Erde gegeben. Aber solange
die Menschheit nicht die Voraussetzungen &ndert, auf die sich die Strukturen der
Macht griinden, miisse fiir die Zukunft einer friedlichen Entwicklung schwarzge-
sehen werden. Eine Umgestaltung sei dringend notwendig. Insbesondere sei es not-
wendig, neue Organe zu schaffen, die den internationalen Handel mit Rohstoffen
lenken.

Der politischen Entwicklung der sogenannten ,Dritten Welt” ist ein weiterer
Abschnitt gewidmet. In ihm geht es um die Probleme der nationalen und wirt-
schaftlichen Unabhingigkeit und um die Konflikte, die bei der Erreichung dieses
Zieles entstehen. Die Sektion kommt zu dem Schlufi, daff es zwei zuverlassige Ver-
allgemeinerungen fiir das politische Handeln von Christen in dieser ,,Dritten Welt“
gibt. Erstens sollte dort, wo kleine Gruppen die Macht auf Kosten der Wohlfahrt
der Allgemeinheit ausiiben, eine politische Verinderung mit dem Ziel einer ge-
rechteren Ordnung tatkriiftig geférdert und unterstiitzt werden. Zweitens sollte in
den Fillen, wo eine solche Verinderung notwendig ist, die Anwendung revolutio-
nirer Methoden — auch der gewaltsame Sturz einer bestehenden politischen Ord-
nung — von den Christen nicht a priori ausgeschlossen werden.

Unter der Uberschrift ,Die Beteiligung und Mitarbeit der Kirche* bringt der
Sektionsbericht vor allem Ausfithrungen iiber das seelsorgerische Anliegen der
Kirche. An erster Stelle steht der Dank an Gott, daB sich bislang keine nukleare
Katastrophe ereignet hat. An zweiter Stelle wird der Glaube an Gottes Kraft be-
zeugt. Drittens werden die Christen und die Kirchen aufgefordert, das Gewissen
ihrer Mitmenschen fiir Frieden und Gerechtigkeit zu schirfen. An vierter Stelle
wird darauf hingewiesen, daff das Zeugnis einer radikalen Nonkonformitit immer
zur christlichen Tradition gehort hat. Aber auch die Nonkonformisten kdnnten sich
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nicht der Verantwortung fiir die Unordnung der Welt entziehen. Finftens werden
die Christen aufgefordert, ihren Glauben im Hinblick auf die internationalen Fra-
gen zu bezeugen. Die Kirchen kénnten durch skumenisches Handeln Pionierarbeit
leisten und beispielhaft fiir die Nationen wirken.

Der Sektionsbericht, der nach eingehender Diskussion mit einigen Verdnderun-
gen vom Plenum der Konferenz angenommen worden ist, schlieBt mit einer Reihe
von Schluffolgerungen, die hier gekiirzt wiedergegeben werden sollen:

A. Die weltpolitische Situation zwingt die Christen dazu, das bisherige Denken der
Kirchen iiber den Krieg und die Funktion des Staates dabei neu zu unter-
suchen. , Wir sagen jetzt allen Regierungen und Vélkern, daff der Atomkrieg
gegen Gottes Willen ist und daB er das grofte aller Ubel ist.“ (Es sei an dieser
Stelle noch einmal auf die Beitriige von Kohnstamm und Gollwitzer verwiesen.)

B. Es ist die Pflicht aller Menschen und Regierungen, gemeinsam danach zu stre-
ben, vorhandene Organisationen zu stirken und neue Instrumente einer ver-
antwortlichen internationalen Gemeinschaft zu schaffen. Die Zukunft der
Menschheit hingt davon ab.

C. Das eigentliche Problem ist, wie das hdchste Ziel, die Vermeidung eines nu-
klearen Krieges, erreicht werden kann. Folgende Mafinahmen kénnten hierbei
eine Hilfe sein:

a) Institutionen zur Verhinderung einer Eskalation,
b) die Entwicklung eines neuen internationalen Rechts,
c) kontrollierte Abriistung und
d) eine Depolarisierung internationaler Angelegenheiten.
D. Die Nuklear-Michte haben die gemeinsame Pflicht, das Leben der Menschen

dieser Frde zu erhalten und auf eine Weltordnung hinzuarbeiten, die iiber den
gegenwirtigen ungewissen Frieden des Gleichgewichts der Méchte hinausgeht.

E. AbriistungsmaBnahmen sollten energisch verfolgt werden.

F. ,Die politische Unabhingigkeit der kleineren Nationen, ihre volle Mitglied-
schaft in der Gemeinschaft der Nationen, ihr Recht, ihre eigenen Entscheidungen
hinsichtlich ihres eigenen Wohls zu fillen, muff anerkannt werden.”

G. Die Konferenz sollte darauf dringen, daB alle Feindseligkeiten und militéri-
schen Unternehmungen beendet werden und daB Bedingungen fiir eine fried-
liche Beilegung des Vietnamproblems geschaffen werden.

H. ,Der konventionelle Krieg enthilt den Samen des Atomkrieges. Aus diesem
Grunde ist die Forderung gebieterischer als je zuvor, alle Mittel anzuwenden,
um internationale Konflikte auf friedlichem Wege beizulegen.”
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Die Vereinten Nationen sind zur Zeit die beste zur Verfiigung stehende Orga-
nisation zur Erhaltung des internationalen Friedens. Thr sind aber offensichtlich
Grenzen gesetzt.

Die den Vereinten Nationen zur Verfiigung stehenden Hilfsmittel und Még-
lichkeiten sollten besser ausgenutzt werden.

Regionale Institutionen kénnen eine Garantie gegen nationalen Chauvinismus
und gegen die gewaltsame Durchsetzung nationaler Ziele bilden.

»Als Institution war die Kirche allzuoft abgesondert; sie mufl den Eifer ver-
stiirken, dieser Geschichte eine andere Richtung zu geben, und ihrem geistigen
Erbe und ihrer Lehre immer treuer werden.”

. Die Kirche mufl darauf dringen, daf Lehrpline, die die Einheit der Menschheit

betonen, eingefithrt werden.

. Die Kirche mufl die rechtméafigen Anspriiche der Unterdriickten unterstiitzen.

. Die Kirchen sollten die Regierungen auffordern, so bald wie méglich die Ver-

einbarung der Vereinten Nationen iiber die Eliminierung aller Formen rassi-
scher Diskriminierung zu ratifizieren.

. Es ist darauf zu bestehen, daB die Volker nur dann ihre Macht in internationa-

len Angelegenheiten wirksam ausiiben diirfen, wenn sie in internationalen
Organisationen eng zusammenarbeiten.

. Entwicklungshilfe mufl selbstlos gewihrt werden und sollte niemals dazu ge-

braucht werden, ideologische und selbstsiichtige Beschrinkungen durch den Ge-
ber aufzuerlegen.

»Wir fordern die Christen und die Kirchen auf, mit allen ihnen zur Verfiigung
stehenden Mitteln das Gewissen ihrer Mitmenschen fiir Frieden und Gerechtig-
keit zu schirfen.”
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Sektion IV:

MENSCH UND GEMEINSCHAFT IM UMBRUCH
DER GEGENWART

VON KARL HEINZ PFEFFER

Es war die Aufgabe der zu der Genfer Konferenz ,Kirche und Gesellschaft”
versammelten Christen, zunéchst selbst in freimiitiger Aussprache nach Erkennt-
nissen und Vorschldgen zu den Grundproblemen einer sich radikal dndernden Welt
zu suchen und danach ihre Einsichten und Vorschlige den Kirchen zu unterbreiten,
dadurch der Christenheit zu einer Konfrontierung mit allzuoft geringgeachteten Fak-
ten und vielleicht angesichts dieser Fakten zu einer Neubesinnung zu verhelfen.

Die nationale und internationale Wirtschaft, insbesondere die sich weitende
Kluft zwischen armen und reichen Nationen, die Staatsordnung und das politische
Leben in jedem Teil der Erde sowie das Zusammenleben der Staaten und Vélker
in einer von der Totalvernichtung bedrohten Welt — die Themen der drei ersten
Konferenz-Sektionen — fordern klare Kenntnis priziser Fakten, erméglichen dann
aber auch eine klare Stellungnahme. Das vierte Thema dagegen: ,Mensch und
Gemeinschaft” in eben der von Wirtschaft, Staat und zwischenstaatlichen Bezie-
hungen bestimmten, sich aus unergriindlichen Anstéfen rasch indemnden Welt, in
der es um sittliche Stellungnahme zum internationalen Ausgleich der wirtschaft-
lichen Lasten, zu Recht und Pflicht der Revolution oder zum Kriege geht, umfafit
im Grunde noch einmal die drei ersten Themen, dariiber hinaus aber auch viele
andere Aspekte der Krise in der modernen Welt. Das Thema war schwer einzu-
grenzen, vor allem aber besaB es keinen Fokus, keinen Kern- und Brennpunkt,
in sich. Daher unterschieden sich Ton und Stil der Diskussionen und Berichte der
vierten Sektion von den drei anderen Sektionen, soweit sie nicht in das den
anderen Sektionen vorbehaltene Gebiet iibergriffen. Es soll hier darauf an-
kommen, zusitzlich zu den vorliegenden Vorbereitungsbinden und zu den zu
erwartenden Berichten in der vom Plenum gebilligten Form einen Eindruck von
der Arbeit und den besonderen Problemen der vierten Sektion zu vermitteln.

In der vierten Sektion spielten weder die politischen Gegensitze zwischen den
Machtblocks der Industriestaaten noch die Verstindnisschwierigkeiten zwischen
den Entwicklungslindern einerseits und allen Industrielindern andererseits eine
gewichtige Rolle. Wenn einmal ein Kirchenvertreter aus Osteuropa die Aussage
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wagte, daB die diskutierten Spannungen zwischen den Generationen in den ,so-
zialistischen Lindern” nicht bestiinden, so wurde ihm nicht widersprochen, viel-
mehr wurde seine Aussage durch den Tatsachenbericht eines anderen Osteuropiers
rasch korrigiert. In den Untersektionen und im Plenum der Sektion war man
sich des gemeinsamen Schicksals aller Menschen angesichts der modernen Ent-
wicklungen bewufBt. Auch die wirtschaftlichen Unterschiede oder Gegensitze zwi-
schen dem Norden und dem Siiden der Erde traten in den Hintergrund, wenn deut-
lich wurde, daB der Mensch in Moskau und Prag, Hamburg und Paris, New York
und Tokio vor dhnlichen GroBstadtproblemen steht wie in Mexiko und Rio de
Janeiro, Johannesburg und Ibadan, Kalkutta und Djakarta. Entwidklungshilfe,
Diktatur und Revolution, christlicher Pazifismus und die Beurteilung konkreter
Spannungen der Gegenwart mégen zu Meinungsverschiedenheiten fithren. Der
Technik des modernen Zeitalters, der Grofstadt, der Sakularisierung der Welt, den
innerstaatlichen Spannungen zwischen Gruppen, den Anpassungsproblemen der
Fhe an die Anderungen der Gesellschaft, den Schwierigkeiten im Zusammenleben
der Generationen und der Pflicht zur Uberpriifung kirchlicher Sozialordnungen
sahen sich Russen und Kameruner, Inder und Ghanéer, Tschechen und Kanadier
in gleicher Weise ausgesetzt.

Theologische oder konfessionelle Unterschiede wurden in den Diskusionen kaum
sichtbar. Gewifl erhoben sich traditionalistische Einwinde bei der Aussprache iiber
die Familie, aber auch in dieser Untergruppe waren schlieflich alle bereit, die
Tatsachen zur Kenntnis zu nehmen und die eigene Haltung zu iiberpriifen. Es
bedarf keines Hinweises darauf, daB die — nicht einmal prononcierten — Unter-
schiede zwischen den Traditionalisten und den Neuerungsbereiten quer durch alle
Konfessionen und Nationen schnitten. Es gab Russen, Deutsche, Afrikaner, Tsche-
chen, Lateinamerikaner und Englénder, die nur mit Widerstreben die Fakten als
Fakten sehen wollten, andere Mianner und Frauen aus den gleichen Gruppen,
Orthodoxe und Lutheraner, Anglikaner und Reformierte, Vertreter von Briider-
gemeinden und Methodisten, die ihr Gesicht energisch der Gegenwart zuwandten.

Fast wichtiger als die Unterschiede zwischen Kontinenten, Nationen und Kon-
fessionen war die Tatsache, daB die Kirche dort anders handeln und argumentieren
will oder muB, wo sie sich in einer winzigen Minderheit unter Menschen eines an-
deren Glaubens befindet, als in den ihrer Tradition nach mehrheitlich christlichen
Léndern, selbst wenn dort heute nur noch eine Minderheit bekennt oder zu be-
kennen wagt. In diesem Zusammenhang war gerade in der vierten Sektion die
Rolle der japanischen Christen besonders hilfreich. Sie kommen zwar aus kleinen
Minderheitsgemeinden, stehen aber der Mehrheit furchtlos gegeniiber. Sie kennen
und schitzen ihre konfessionellen Traditionen und Bindungen, sind aber zu Uber-
priifungen angesichts der neuen Tatsachen bereit. Thr Volk lebt in Asien, bildet
aber eine groBe Industrienation.
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Die Konferenzleitung hatte vorgesehen, daB die Hauptreferate zu jedem Sek-
tionsthema, die jeweils in Plenarsitzungen vorgetragen wurden, in erster Linie inner-
halb der Sektionen diskutiert werden, danach sozusagen als Hintergrund zu den
Besprechungen der Subsektionen im Raum stehenbleiben sollten. Die Sektions-
debatte zu den Referaten I (Tinbergen usw.), II (Wendland-Shaull usw.) und III
(Kohnstamm-lisaka-Gollwitzer) erbrachte keine Gesichtspunkte, die nicht auch in
den Plenarsitzungen oder in den Berichten erscheinen. Das Thema der Sektion IV
wurde unmittelbar berithrt von den grofien Referaten zur ,Technologie* (Me-
sthene und Ellul), den zur Auseinandersetzung zwischen Tradition und Moderne
gehaltenen Referaten von M. M. Thomas und André Dumas sowie von dem erst
nach Beginn der Subsektionssitzungen erstatteten Plenarreferat der Sektionsvor-
sitzenden IV, der amerikanischen Anthropologin Margaret Mead. Diese Beitrige
miissen als Basis der Arbeiten in der Sektion IV betrachtet werden, wobei Margaret
Meads Referat gar nicht mehr in der gesamten Sektion besprochen, sondern gleich
zur Grundlage der Beratungen in den Subsektionen gemacht wurde.

Die erste Subsektion der Sektion IV sollte die ,Suche nach Gemeinschaft” in
einem ,technologischen, pluralistischen und sikularisierten Zeitalter” besprechen,
wobei mit dem Thema ja schon die These vorgegeben wurde, daf der Mensch nach
Gemeinschaft suche, daB er sie verloren habe oder zu verlieren drohe. Nicht aber
wurde als mdglich vorausgesetzt, daff er vielleicht gar nicht nach ,Gemeinschaft®
strebe, wobei der Begriff , Gemeinschaft” nicht geklirt wurde, oder daf er viel-
leicht Gemeinschaft nie verloren habe. Die Arbeitsaufgaben der vier anderen Sub-
sektionen waren weniger mit Thesen vorbelastet. Die zweite Subsektion sollte
rassische und ethnische Spannungen im modernen Gemeinwesen behandeln, die
dritte die Familie, die vierte das Verhiltnis der Generationen zueinander und die
finfte die Frage, ob neue Strukturen der christlichen Gemeinde und neue Formen
des Gemeindelebens in der verénderten Welt notig seien.

In jeder Subsektion wurde intensiv diskutiert, obwohl die Zeit fiir das Arbeits-
pensum zu kurz war. Fast alle der jeweils 20 bis 30 Beteiligten gaben ihr Votum
ab. Die Vorsitzenden bemiihten sich fast immer, die ganze Breite der Meinungen
zu Wort kommen zu lassen und den Subsektionen keine systematische Fiihrung
aufzuzwingen. Die Berichte an die Sektion enthielten daher Widerspriiche und
Unebenheiten, sie galten nur als Arbeitsmaterial. In der Sektion wurde nicht ver-
sucht, die finf Subsektionsberichte aufeinander abzustimmen und auch nur stili-
stisch zu vereinheitlichen. Es wurden lediglich Wiederholungen beseitigt und Wider-
spriiche geklirt. Das Plenum verwies den Sektionsbericht noch einmal an die
Sektion zuriick, die dann die dort vorgetragenen Gesichtspunkte und Anderungs-
wiinsche einarbeitete. Die von den Subsektionen formulierten Empfehlungen wur-
den zunédchst im Wortlaut von der Sektion verabschiedet und danach gemif den
Wiinschen der Plenumsmehrheit noch einmal neu formuliert, ehe das Plenum den
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gesamten Sektionsbericht einschlieflich seiner Empfehlungen billigte und dem Redak-
tionsausschuf itberwies, von dem aus dann der Gesamtbericht an den Okumeni-
schen Rat selbst gehen soll. In diesem Gesamtbericht finden sich also, wenn auch
unter Umstinden gemildert, verschirft oder ergénzt, auf alle Fille aber iiberpriift,
die Meinungen wieder, die von den einzelnen Konferenzteilnehmern urspriinglich
in den Subsektionen vorgetragen wurden. Das Plenum konnte im Grunde nur den
Wortlaut &dndern, auch die Weglassung oder Hinzufiigung einzelner Passagen for-
dern, nicht aber die urspriinglichen Akzente von Grund auf verschieben. Selbst der
vor der endgiiltigen Verabschiedung noch einmal an die Sektion zuriickverwiesene
Bericht IV wurde nicht ganz neu geschrieben, sondern nur hier und da erweitert
oder gedndert.

Der Bericht der ersten Subsektion, die unter der Leitung eines bedeutenden siid-
amerikanischen Soziologen arbeitete, wurde nach der Aussprache in der Sektion
noch einmal gestrafft und verbessert, und passierte in dieser zweiten Form das
Plenum ohne Schwierigkeiten. Sein Kern war eine sachliche Darstellung der neuen
Umwelt des modernen Menschen in ihrer Wirkung auf die Person, wihrend ent-
gegen der urspriinglichen Themenstellung die ,Suche nach Gemeinschaft” nicht
mehr ausdriicklich besprochen wurde. Man kam iiberhaupt davon ab, Mensch und
Gemeinschaft als zwei verschiedene Pole zu sehen, und lief sich auf eine lange
Diskussion des emotional geladenen Begriffs ,, Gemeinschaft” etwa im Sinne von
Toénnies als Gegenpol zur Gesellschaft nicht ein.

Die Technik der Gegenwart, so wie sie Mesthene geschildert hatte, wurde so-
wohl als zeitgebundene Form der zu allen Zeiten vorhandenen Technik als auch
in ihrer modernen Intensitit mit all thren kybernetischen Moglichkeiten zur Kennt-
nis genommen. Dabei reichte die Zeit nicht zur Uberlegung der biologischen
Aspekte und zur sorgfiltigen Erarbeitung von Thesen iiber die Beziehung zwischen
Mensch und Natur. Man hiitete sich aber vor einer anmafienden Beanspruchung
der Herrschaft des Menschen iiber den Kosmos ebenso wie vor einem romantischen
Verzicht auf die technischen Moglichkeiten. Man schilderte sehr konkret die Lasten,
die dem Menschen in der technisierten Welt aufgebiirdet werden, von der Hast
iiber den Lirm bis zur Langeweile, und die Verschandelung der Natur bis zur Ver-
schmutzung der Gewisser und der Luft, aber man notierte auch die Stimme aus
Afrika, daB die moderne Technik Befreiung von Magie bedeute, Licht in der
Dunkelheit, reines Trinkwasser, wirksame Arzneien, schnelle Verkehrs- und Nach-
richtenmittel. Es ging darum, auch nach der Automatisierung fiir die einzelne Per-
son eine Sinnhaftigkeit ihrer Arbeit zu erhalten. Hier half der Theologe, der den
Sabbat als Krénung der Arbeitswoche bezeichnete, also darauf hinwies, daf die
Arbeit gar nicht ihren Sinn in sich selbst zu tragen brauche, solange man nur
nicht die in ihr verbrachte Zeit isoliere und vom anderen, vielleicht eigentlichen
Zweck des Daseins trenne. Daf aber die Macht des modernen Menschen immer
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noch mit der Gréfe der gottgeschaffenen Natur, der Sicherung der menschlichen
Personhaftigkeit und der Sinnhaftigkeit des Gesamtlebens abgestimmt werden muf,
wurde allen klar.

Die moderne Welt wird mehr und mehr eine Welt der Stadt, auch die lénd-
lichen Wohnsiedlungen werden von stidtischen Gebriuchen und Techniken, Wert-
vorstellungen und Sozialformen durchdrungen. Damit erhilt der Mensch ein hohes
Ma# von Freiheit und Verantwortung auflerhalb der immer anwesenden Aufsicht
durch die dérfliche Nachbarschaft, er kann auch zur Heimatlosigkeit verurteilt
ruhelos umherirren. Die Kirche ist dazu aufgerufen, allen denjenigen beizustehen,
die zu Opfern der Urbanisierung werden, nicht aber sich gegen die Urbanisierung
zu stellen, sondern Ja zur Freiheit der stidtischen Welt zu sagen. Die grofie Stadt
bietet von der Berufswahl bis zu den Vergniigungen, von der Wohnung bis zur
Wahl des Ehepartners viele Alternativen. Der Mensch gehért nicht mehr eindeutig
in nur einen, eben seinen Lebenskreis, sondern gleichzeitig zu einem Plural von
Lebenskreisen mit verschiedenen Sphiren seiner Person, so wie sich ihm auch plu-
ralistische Maglichkeiten bieten. Der Weg ist nicht vorgeschrieben, die Strukturen
sind nicht monolithisch. Mit der Freiheit kann die Ratlosigkeit gréfler sein als
frither, aber es ist unméglich und unerwiinscht, sie auf Kosten der Freiheit zu
iiberwinden.

Die technisierte und pluralistische (urbanisierte) Gesellschaft ist einem stindigen
Prozef der Sikularisierung ausgesetzt, in dem Tabus zerbrechen, den Vorgingen
und Ordnungen des Alltags die sakrale Wertung entzogen wird, in dem die Ver-
antwortung oder die Willkiir der einzelnen Person iiber die sittlichen Werte ent-
scheiden zu kénnen glaubt. Die Sikularisierung kann zur Entgétzung der Welt
fithren, sie kann aber auch einen grundsitzlichen Sdkularismus zu einem neuen
Gotzen machen. In der sikularisierten Welt jedenfalls wird auch die herkdmmliche
Kirche in Frage gestellt. Die Kirche kann nirgends in der Welt mehr so tun, als
gehore ihr die Welt. Sie kann aber wohl in der sikularisierten Welt neu ihre
Stimme erheben.

Es wiire eigentlich die Aufgabe der zweiten Subsektion gewesen, die seit langem
bestehenden Spannungen zwischen Rassen und ethnischen Gruppen im Lichte der
Technisierung, Urbanisierung und Sékularisierung, ihre besondere Erscheinungsform
gerade in der pluralistischen Welt zu zeigen. In diesem Sinne lag hier die Auf-
gabe ganz anders als in der Sektion IIl, wo von Spannungen rassischer und ethni-
scher Art im internationalen Rahmen die Rede sein sollte, oder als in Sektion II,
wo man das Thema im Zusammenhang mit dem Integrationswillen des Staates
gegeniiber seinen Biirgern hétte abhandeln kdnnen. Es erwies sich als unméglich,
die rassischen und ethnischen Probleme gesellschaftlicher Art von den Fragen des
Nationalismus und den Fragen der staatlichen Assimilierungswiinsche zu trennen.
Die Debatte der Subsektion beschriinkte sich zunichst auf die im Vordergrund des
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Interesses stehenden Probleme der Rassendiskriminierung in den USA, der Re-
publik Siidafrika und in Rhodesien. Es gelang nicht, die Negerfrage der USA im
Rahmen dieser Sektion, so wie es schon das grofie Buch der Myrdals in den vier-
ziger Jahren getan hat, in den Zusammenhang der sozialskonomischen Anderungen
der amerikanischen Gesamtgesellschaft zu stellen. Die siidafrikanische Frage stand
im unmittelbaren Schatten der Entscheidung des Haager Internationalen Schieds-
gerichtshofes, die Klagebefugnis Liberiens und Athiopiens in der Frage des Siid-
westafrika-Mandats nicht anzuerkennen, doch gehdrte die hierzu abgegebene
Auferung bei aller Anerkennung ihrer Wichtigkeit sicher nicht in diese Sektion.
Rhodesien erweckte die Aufmerksamkeit der Subsektion, weil es sich hier auch um
die Diskriminierung gegen eine zu einem Gemeinwesen gehdrende Gruppe, hier
sogar gegen die iiberwiegende Mehrheit, auf Grund ihrer Hautfarbe handelt.
Dann wurde aber die Rhodesienresolution zu einer Empfehlung an den Okumeni-
schen Rat, sich fiir die Uberweisung der Rhodesienfrage in all ihren Aspekten an
die UNO auszusprechen, wobei das Urteil iiber die bisherige Rhodesienpolitik der
britischen Regierung erst nach sorgfiltigen Verhandlungen durch eine Sonder-
gruppe des Plenums formuliert werden konnte. Der Redaktionsausschufi des Ge-
samtberichts wurde ermichtigt, {Iberschneidungen zu beseitigen; so wird vermutlich
die Rhodesienresolution an die Sektion IIT abgegeben werden.

Die Subsektion befaBte sich auferdem des lingeren mit der Frage der modernen
Arbeiterwanderungen und forderte, wie es schon die Sektion I in ihrem Bericht
getan hatte, eine Aufhebung der Wanderungsbeschrinkungen zwischen den Staaten,
wenn sie nur der Ausbeutung der Arbeitkraft dienten, Familien zerrissen, Kinder,
Kranke und Alte zuriickstieBen und nach Hautfarbe oder Bekenntnis unterschieden.
In diesem Zusammenhang wurde auf die Arbeiter,zufuhr” in die Bergwerke Sid-
afrikas und Rhodesiens verwiesen. Es bedurfte einer Diskussion in der Sektion,
bevor sich die Subsektion bereit fand, das Problem der Gastarbeiter in Nordwest-
europa (vor allem der Schweiz, der Bundesrepublik Deutschland, Belgien und Grof-
britannien, aber auch in Frankreich) nicht in gleichem Atem mit der Anwerbung
von Kontraktarbeitern fiir Siidafrika und Rhodesien zu nennen, statt dessen dort
das Fehlen jeder sozialen Konzeption bei den Regierungen und Bevdlkerungen
festzustellen. Es sollte die Deutschen aufhorchen machen, wie sie entgegen ihrer
Selbstzufriedenheit bei der Lisung oder Nichtlosung der hier entstehenden Fragen
beurteilt werden.

In der Sektion wurde darauf hingewiesen, daB man jede Rassendiskriminierung
ausschalten miisse, wenn man zur Kirche sprechen und nicht nur die ohnedies
schon in der Welt genannten Ubel nennen wolle. Weil es sich hier nicht nur um
eine internationale, sondern auch um eine soziale Frage handele, solle man sich
nicht mit politischen Deklamationen gegen die USA, Siidafrika, Rhodesien und die
Empféngerléinder von Gastarbeitern begniigen, sondern dann das Weltproblem der
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ihrer Hautfarbe oder Herkunft nach ,pluralistischen” Gesellschaft auch dort er-
kennen, wo es nicht von der politischen Agitation besonders betont werde. Dann
gehe es um die Rechte der zahlenmiBig stiirksten Einwohnergruppe, der Inder, un-
ter der Herrschaft einer Koalition zwischen den aus Afrika und Europa eingewan-
derten Staatsbiirgern in Guayana oder um die Rechte der zahlenmiBig groBten,
aus China stammenden, Einwohnergruppe unter der Malaienherrschaft in dem von
Singapore getrennten Malaysia, iiberhaupt um die Frage, ob Herkunftsgruppen
Sonderrechte, mindestens gleiche Rechte, fiir ihr soziales Ghetto erhalten, nicht viel-
mehr in der Gesellschaft aufgehen sollten, wodurch dann freilich ein monolithischer
Integrationswille die Chancen des Pluralismus ausgeschaltet hitte. Auch auf die
als blofies Faktum oft geleugnete Rassenfrage in Lateinamerika wurde hingewiesen,
wo entgegen allen Lippenbekenntnissen Kreolen und Mestizen die Indios vom
gesellschaftlichen Leben ausschlieBen oder wo die urspriinglich aus Afrika stam-
menden Landesbewohner durch sozialen und &konomischen Druck in verelendeten
Regionen festgehalten werden.

Wihrend die Rassendiskussion einseitig und in diesem Rahmen zu oberflichlich
blieb, fehlte zunichst jede Antwort auf den Auftrag, die ethnischen (im Unter-
schied zu den rassischen) Probleme der modernen Gesellschaft ins Auge zu fassen.
Es wurden dann einige Paragraphen in den Bericht eingefiigt, nachdem in der Sek-
tion auf den morderischen Nationalismus auch auBerhalb Europas hingewiesen
worden war, auf die Spannungen zwischen Haiti und der Dominikanischen Re-
publik, zwischen Indonesien und Malaysia, die wirtschaftlichen Rivalititen zwischen
westafrikanischen Staaten oder den Krieg zwischen Indien und Pakistan. Innerhalb
der modernen Gesellschaft gehen ethnische Spannungen die Kirche dort besonders
an, wo die Grenzen ihrer Gemeinde zugleich an den Grenzen ethnischer Gruppen
liegen, wo also die Nagas im Unterschied zu den benachbarten Einwohnern Indiens
oder die Karens im Unterschied zu den benachbarten Einwohnern Burmas Christen
sind. Wenn sich gar alte ethnische oder rassische Unterschiede in soziale Herr-
schaftsverhéltnisse verwandelt haben und die Kirche in der unterlegenen oder der
herrschenden oder in beiden Gruppen vertreten ist, dann kann und darf sie vor
dem Problem nicht ausweichen, wo die Urbanisierung allein die Menschen erneut
in Bewegung bringt. Genannt wurden die Verhiltnisse in Nordindien, Westpaki-
stan und in Ostafrika (Uganda, Burundi, Ruanda). Als Fragen dieser Art schlief-
lich, wenn auch in anderem Zusammenhang, im Plenum laut wurden, erwarben
sich die Delegierten indonesischer Kirchen ein besonderes Verdienst, als sie offen
iiber die Tatsache und die Motive beim jiingsten Massenmord an indonesischen
Kommunisten aussagten, unter denen viele Chinesen oder Indonesier chinesischer
Herkunft waren, und berichteten, wie sich die Kirche gemeinsam mit den Behérden
gegen das gesetzlose Massaker gewandt hitte.

Als der Sektionsbericht im Plenum behandelt wurde, gab es einen Zusatzantrag,
der dann auch Annahme fand, zugunsten des ,Selbstbestimmungsrechtes der Vol-
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ker”, wobei nicht definiert wurde, was darunter zu verstehen sei. Es blieb um-
stritten, ob das Problem dieses Namens nicht besser in den Sektionen II oder III
griindlich behandelt worden wire. Man wollte ethnisch eigenstindigen Gruppen
ein MindestmaB an kulturellen und 6konomischen Lebensméglichkeiten gerade im
modernen Staat und der sikularisierten Gesellschaft sichern — gedacht wurde z. B.
an die Tamilen in Ceylon. Zugleich aber dachte man an die Deutschen, weniger an
die Koreaner und Vietnamesen, schon gar nicht an die Araber. Wenn jemand an
sie dachte, dann hiitete er sich, von Kurden oder gar von Berbern zu sprechen.
Die Herrschaft der christlichen Amharen als ethnischer Gruppe in Athiopien wurde
natiirlich nicht in Frage gestellt. Den Ausschlag bei der Abstimmung gab der afri-
kanische Wunsch nach einer Deklaration gegen die Fortdauer europiischer Herr-
schaft in einigen Teilen des Kontinents.

Im Bericht der Sektion an das Plenum befand sich innerhalb des Abschnittes
dieser Subsektion eine scharfe Erklirung gegen den Antisemitismus, in der die theo-
logischen Erklidrungen von Neu-Delhi und vom Vatikanischen Konzil im gesell-
schaftlich-politischen Zusammenhang wiederholt wurden. Ein arabischer Christ
drang mit Erfolg darauf, daB im Plenum der Text geindert wurde. Er erinnerte
die Christen Europas in aller Schiirfe daran, daB durch ihr Versagen und ihre
Schuld das jahrhundertelange Zusammenleben von Moslems, Juden und Christen
im Orient gestort worden sei und daB man heute nicht nur fiir eine religiése
Gruppe, sondern fiir alle ihr Recht in der modernen Gesellschaft fordern solle,
nicht aber eine einzige Gruppe besonders nennen diirfe, womit man dann gegen

andere diskriminiere und die Christen seiner Heimat gefihrde. Es gehe hier nicht -

um die theologischen, sondern um die sozialen und politischen Fakten. Das Plenum
hielt den Atem an, als diese Perspektive vor den in ihrer eigenen Vergangenheit
und Gegenwart befangenen Europdern und Nordamerikanern aufgetan wurde.
Ein anderer Araber sorgte dafiir, da erneut die Frage der Fliichtlinge als kirchliche
Verantwortung genannt wurde. Als Beispiele wurden Hongkong, Dar-es-Salaam
und Jordanien erwizhnt.

Obwohl einmal fast in Unterténen von Tibet gesprochen wurde, hatte nur ein
Amerikaner aus der Gruppe der christlichen Pazifisten den anstdBigen Mut, das
sonst nicht Aussprechbare beim Namen zu nennen: , Wo waren die Kirchen Ame-
rikas, als die Bombe in Hiroshima fiel? Wo waren die Kirchen Deutschlands, als
Auschwitz geschah? Wo war die Kirche RuBlands, als fiinf Millionen Kulaken
gemordet wurden?” Bei dieser Zusammenreihung schwiegen alle. Zu viele hatten
ein Skelett im heimatlichen Kleiderschrank. Es war leicht, Siidafrika zu nennen,
aber Lettland konnte man nicht erwihnen. Gerade angesichts der ndtigen Riick-
sichtnahme der Kirchen auf ihre heimatlichen Regierungen muf die indonesische
Offenheit noch einmal hervorgehoben werden.

Unvermittelt ging es aus den stiirmischen Gewissern der zweiten Subsektion
zum dritten Thema, der Familie. Es wurde deutlich, daB in der modernen Gesell-
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schaft die Frau eine andere Rolle auszufiillen hat als in der Kleinfamilie der euro-
paischen Bauern- und Biirgertradition. Der Ausgang von dieser Tradition mufte
immer wieder durch den Hinweis auf die andere Lage in vielen Gegenden Afrikas
und Asiens korrigiert werden, ohne daB doch das BewuBtsein dieser Andersartig-
keit in vollem Umfang bis in den Bericht durchdrang. Jedenfalls ndhern sich die
Probleme einander in der Moderne. So wie die Frau im Beruf neben den Mann
tritt, so nimmt auch die Fhe neue Ziige an oder wieder an. Sie ist nicht mehr nur
wie in manchen Perioden des europiischen Biirgertums eine Gemeinschaft des Hei-
mes — ein Leitbild, das sich durch die Missionen in andere Kulturkreise {ibertragen
hat—, sondern sie ist eine Partnerschaft auch in der beruflichen Arbeit und der
wirtschaftlichen Verantwortung.

Die vielfaltigen Begegnungsmaglichkeiten der beiden Geschlechter, die freie
Wahl des personlichen Lebenspartners, die Mobilitét der Paare und ihrer Kinder
stellen neue Aufgaben. Diese Seiten des Berichts wurden unangefochten angenom-
men. Nur aus traditionsgebundenen Kirchen einiger Orientlénder erhoben sich Ein-
winde, wihrend Afrikaner, Nord- und Siidamerikaner, Asiaten und Européer einer
Meinung waren.

Die Frage der verantwortlichen Elternschaft, der Familienplanung, konkret der
Geburtenbeschrinkung, die schon in Sektion I als Skonomisches Problem behandelt
worden war, erschien hier noch einmal in ihrer Bedeutung fiir das Schicksal der
Person und des Menschenpaares. Ohne Skonomische Thesen des Malthusianismus
zu vertreten und von der vielberufenen ,Bevolkerungsexplosion® zu sprechen,
nahm der Bericht klar Stellung in positivem Sinne zur Nutzung der modernen
Wissenschaft im Dienste eines verantwortlichen Fhelebens. Wichtig war dabei der
Hinweis, daB mangels einer Bekanntmachung antikonzeptioneller Maglichkeiten die
Abtreibung in einem Leben und Gesundheit der Miitter gefdhrdenden Ausmafl um
sich greift.

Es gab Bedenken gegen gewisse Formulierungen und mehrere Anldufe zu einer
Ausdrucksweise, die nicht als billiger Libertinismus ausgelegt werden kénnte. In
der Sache aber nahm die Konferenz den von der Subsektion gebrachten Hinweis
an, dafB die Kirche die Tatsache der Verbreitung vorehelicher und auferehelicher
Beziehungen ebenso zur Kenntnis nehmen solle wie das soziale Faktum der
Polygamie in auBereuropiischen Gesellschaften. Sie solle auf Grund einer niich-
ternen Uberpriffung der Lage iiberlegen, wie es um die kirchliche Alleinanerken-
nung der monogamen Ehe bestellt sei.

Der Bericht der vierten Subsektion gehért eigentlich mit dem iiber die Familie
eng zusammen. Er behandelt das Problem der Generationen in der modernen Ge-
sellschaft. Dieser Teil des Sektionsberichtes ist nach allgemeinem Urteil besonders
inhaltsreich und wohl ausgewogen. Er wurde in der Fassung der Subsektion von der
Sektion und vom Plenum verabschiedet.
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Die Subsektion bemiihte sich, die eigenstindige Bedeutung und das besondere
Recht jeder der drei in der gegenwiirtigen Gesellschaft sowohl allgemein als auch
im Rahmen der Familie zusammenlebenden Generationen darzustellen, und lehnte
den patriarchalischen oder auch matriarchalischen Alleinfithrungsanspruch der mitt-
leren, ,erwachsenen”, Generation iiber Alter und Jugend ab. Es war besonders
verdienstvoll, daB in dieser Konferenz, auf der die Jugend in gewissem Sinne
dominierte, Recht und Lebenssphire des hohen Alters ausdriicklich betont und dafB
in dieser Richtung das Gewissen der Kirchen geschirft wurde.

Die letzte Subsektion befaBte sich mit den Notwendigkeiten zu , mikro-ekkle-
siastischen Strukturinderungen oder -iiberpriifungen angesichts der neuen Situa-
tion. Es ging im wesentlichen darum, daff die Ortsgemeinde auch mit ihrer Vielfalt
spezieller Organisationen und mit ihrem regionalen Uberbau nicht ausreiche, um
der pluralistischen Gesellschaft wirklich entgegentreten oder in ihr dienen zu kén-
nen. Einerseits wurde die Indienstnahme der in vielen Sphiren stehenden Laien,
andererseits die Bildung von Spezialgemeinden z. B. auf beruflicher Ebene bespro-
chen. Dabei zeigten sich die besonderen Fragen der Diasporakirchen, der kleinen
Minderheitskirchen und vor allem der Kirchen in den sozialistischen Lindern in
einer Bedeutung, die dem iiberlieferten Volkskirchentum Westeuropas ebenso un-
geldufig ist wie der weit ausgeficherten kirchlichen Konvention in GroBbritannien
und den USA oder den von Missionsgesellschaften englischer Sprache gegriindeten
Kirchen Afrikas oder Lateinamerikas.

Die erste Subsektion ergiinzte die gemeindesoziologischen und gemeindepoliti-
schen Uberlegungen durch einen Hinweis auf die Bedeutung ,makro-kirchlicher*
Ebenen. Man diirfe nicht nur die Leidtriger des modernen Umbruchs, die Opfer
und die Vergessenen, bedenken, die Kirche miisse auch eine Méglichkeit finden,
zu den Méchtigen dieser Erde zu sprechen, zu den heimatlosen Managern, die ihr
Leben in Flugzeugen, Hotels, Biiros und Sitzungssilen verbréichten, zu den Staats-
ménnern, Wissenschaftlern, GroBtechnikern, Bauleitern, Planern und Inhabern der
Befehlsstellen in einer ,freien” oder einer staatlich gelenkten Wirtschaft, die im
allgemeinen nicht nur die Bindungen zu ihrer Ortsgemeinde, sondern auch zu jeder
Berufsgemeinde, im Grunde zu ihrer nationalen Umgebung verloren hitten. Sie
seien die eigentlichen Herren der technisierten, pluralistischen, urbanisierten und
sikularisierten Welt. Die Kirche diirfe sie nicht alleinlassen, sie miisse im Gegen-
teil auch iiber sie ihren Dienst an der Welt zu verrichten versuchen.

Die Beratungen und Berichte waren anregend und manchmal aufriittelnd, aber
insgesamt unbefriedigend. Sie muBten an der Oberfliche der Dinge bleiben, weil
sich nur dort Laien und Theologen, Bischéfe kleiner Bauernkirchen im Hinterland
eines technisch schlecht ausgestatteten Staates, christliche Ingenieure aus der Haupt-
stadt eines sozialistischen Industriestaates in Osteuropa, Kenner moderner Massen-
kommunikationsmittel, mit aller Raffinesse der amerikanischen Soziologie vertraute
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Professoren, Hausfrauen, Jugendsekretire, Oberkirchenrite, UNO-Beamte, Par-
lamentsabgeordnete unterhalten konnten, wobei es noch zwei Extreme gab: vor-
sichtig weise Bischéfe und Priester aus Kirchen, die nur mit Miithe Verfolgungen
iiberleben konnten und heute jedes Wort wiigen miissen, um wenigstens fiir ihren
Gottesdienst einen kleinen Raum zu behalten — andererseits junge Nordameri-
kaner und deren Freunde aus anderen Kontinenten, die gerade die berauschende
Gewalt revolutiondrer Phrasen und Gesten entdeckt haben und nun bemiiht
sind, auch mit dieser Entdeckung andere gliicklich zu machen, die vom jahrzehnte-
langen Biirgerkrieg bis zur Polizeifolter, von der Massenzerstorung menschlicher
Werke bis zur Massentdtung von Ménnern, Frauen und Kindern, von der Ein-
samkeit des bewufiten Martyriums bis zum namenlosen Untergang in einer am
Wegrand verendenden Masse mehr erlebt haben als Sitzstreiks in Hérsélen und
von der Polizei geschiitzte Demonstrationsziige. Diese beiden Extremgruppen der
Konferenz, beide wichtige Glieder der Kirche in unserer Zeit, nahmen von den
Arbeiten der Sektion IV weniger Notiz als von den anderen Beratungen. Die Sek-
tion hat im Grunde nur einen ersten Schritt in Neuland tun kénnen, das noch un-
betretener ist als die Gebiete der Wirtschaft, des Staates und des internationalen
Zusammenlebens. Immerhin, sie hat diesen ersten, unvollkommenen Schritt getan.
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Dokumente und Berichte

DIE WELTKONFERENZ AUS KATHOLISCHER SICHT

Herausforderung durch die Technologie

Vom 12. bis zum 25. Juli 1966 tagte in Genf die Skumenische Weltkonferenz
»Kirche und Gesellschaft“. Sie begann mit einer lehrreichen Ouvertiire. Nach den
iiblichen Erdffnungspraliminarien wurden sogleich zwei Technologen vorgeschickt,
um das Zentralthema, die Herausforderung der Kirchen durch die wissenschaftliche
Technik, pointiert zu formulieren. Dieser Finsatz kann dem Bericht itber den Kon-
ferenzverlauf vorausgeschickt werden.

Vorschlige der Arbeitsgruppe Genf — Rom

Auffallend war, daB eine Woche vor Konferenzbeginn ein ausfiihrlicher Wort-
laut von der dritten Tagung der ,Gemeinsamen Arbeitsgruppe” (Vatikansekre-
tariat fiir die Einheit — Weltrat der Kirchen) veréffentlicht wurde. Daraus ergibt
sich noch mehr als aus dem gekiirzten Bericht (vgl. Herder-Korrespondenz ds. Jhg.,
S.322), wie sehr die Planung der Genfer Konferenz von der Arbeitsgruppe auf-
gegriffen wurde, um die Aufmerksamkeit aller Christen auf dieses Ereignis zu
lenken. Die Arbeitsgruppe schligt vor, gemeinsam das Problem der Hermeneutik,
das Verstdndnis des Menschen, das Naturrecht, das Problem von Kirche und Welt
sowie die Frage nach der Beziehung zwischen Kirchen, &ffentlicher Ordnung und
Staat zu durchdenken, ebenfalls die gemeinsamen Kriterien fiir das soziale Denken
und Handeln der Kirchen zu erarbeiten, besonders angesichts des Gegensatzes von
reichen und armen Nationen, der Rassenfrage, des Friedens und der internatio-
nalen Ordnung im Atomzeitalter, der pluralistischen und sikularistischen Struk-
turen usw. Dafiir wird sogar die Bildung gemeinsamer Forschungszentren angeregt.
Der bevorstehenden Weltkonferenz von ,Kirche und Gesellschaft“ wird ,grsfite
Bedeutung fiir weiteres gemeinsames Denken und Handeln® zuerkannt und die
Hoffnung ausgesprochen, die von der Konferenz abgegebenen Resolutionen méch-
ten soweit wie mdglich den romisch-katholischen Standpunkt zu den einschligigen
Problemen beriicksichtigen und so abgefaBt werden, , daB sie die bestechende An-
niherung zwischen den Standpunkten des Okumenischen Rates und der rémisch-
katholischen Kirche widerspiegeln® (épd 5. 7. 66).

Tatséchlich ist eine Vollsitzung der Konferenz vorgesehen, die ausschlieBlich der
Aussprache iiber die Pastoralkonstitution des Zweiten Vatikanums iiber die Kirche
in der modernen Welt dient.

Zu diesem Zweck wurden auBer acht romisch-katholischen Beobachtern noch
drei weitere Giste eingeladen. Die Beobachter sind (nach dem Alphabet): Msgr.
Natalio Botana, Argentinien, z. Z. beim Zentrum fiir politische Studien in Léwen;
M. Alioune Diop, Mitarbeiter der ,Présence africaine®, Paris; Eduard Duff SJ vom
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Holy-Cross-College, Worchester (Mass. USA), Autor des bekannten Buches ,Social
Thought of the World Council of Churches“ (1956); Michael Fogarty von der Abt.
fiir Industriebeziehungen an der Universitdt Cardiff, Wales; Msgr. Joseph Gremil-
lion, Direktor der Abteilung fiir sozio-wirtschaftliche Entwicklung von Catholic
Relief Services, New York; Francois Houtart, Direktor des Centre de Recherches
Socio-religieuses, Léwen; Msgr. Charles Méller, Untersekretir der Kongregation
fiir die Glaubensverbreitung, Rom, und Vittorino Veronese, frither Generaldirektor
der UNESCO, jetzt Prisident des Banco di Roma und Mitglied des Vorldufigen
Komitees fiir das Laienapostolat beim Vatikan. Als Giste wurden geladen Lady
Jackson (Barbara Ward), britische Nationalskonomin; William F. Ryan SJ, Bei-
geordneter Direktor des Social Action Department der Canadian Catholic Con-
ference, Ottawa, und Thomas Strausky CSP vom Sekretariat fiir die Einheit der
Christen.

Die Hilfte der Teilnehmer aus Asien und Afrika

In seiner Begriifung kniipfte der Prisident der Konferenz, der Inder M. M.
Thomas, an die letzte Weltkonferenz von ,Life and Work” in Oxford 1937 an
und zeigte die Umwilzung, die seitdem geschehen ist, daran, daf diesmal die
Hilfte der rd. 400 Delegierten aus nicht-westlichen Lindern stammt. Charakte-
ristisch sei auch die iiberwiegende Mehrheit an Laienspezialisten aus allen ein-
schligigen Berufen. Er sagte, die Anwesenheit rémisch-katholischer Beobachter
»wird unseren Gesprichen eine neue Dimension erdffnen”, und deutet auf die vom
Zweiten Vatikanum ausgeldste Dynamik hin. Was der Konferenz ihre Einmaligkeit
gibt, die Vielheit der vertretenen Interessen, Volker und Standpunkte, werde auch
ihre Schwierigkeit sein, zumal da das Gesprich zwischen Theologen und Sozial-
wissenschaftlern ,in erschreckender Weise unterentwickelt ist”. Es wire schon viel
gewonnen, wenn man in einen Dialog eintrete und wenigstens gemeinsame De-
finitionen der Probleme finde, die dann 1968 der Vierten Vollversammlung des
Weltrates der Kirchen in Uppsala unterbreitet werden kénnen.

Die Vortrige des ersten Tages, auf die wir hier eingehen, lassen erkennen,
warum die Konferenzleitung die Eréffnungspredigt einem Sprecher der Entwick-
lungsldnder iibertragen hat, Pfarrer Emilio Castro, Uruguay, Generalsekretir der
Konferenz Evangelischer Kirchen in Lateinamerika. Sein Thema war ,Jesus Chri-
stus, und zwar der Gekreuzigte” (1. Kor. 1, 18 £.), ,ein ewiges Denkmal des Ver-
sagens der Menschheit”. Es soll uns daran erinnern, daB wir uns immer im Vor-
letzten und Vergénglichen befinden und die letzte Dimension unserer Aufgabe
alles iibersteigt, was eine intellektuelle Diskussion erbringen kénnte. Es war offen-
sichtlich notwendig, dies schon vor Beginn der Konferenz zu betonen. Bemerkens-
wert ist, dab fiir die tigliche Bibelarbeit der Kolosserbrief ausgewihlt wurde, der
mit dem Bekenntnis zu Christus, dem Herrn @iber alle Méchte und Gewalten, oder
zum , kosmischen Christus® schon 1961 die Jungen Kirchen auf der Dritten Voll-
versammlung des Weltrates der Kirchen in Neu-Delhi fasziniert hatte.

Die Aufgabe nadh Vissser 't Hooft

Es ist verstindlich, dafB der scheidende Generalsekretir diese letzte grofe, viel-
leicht groBte Gelegenheit wahrnahm, eine aufierordentliche, wahrhaft skumenische
Weltkonferenz der Kirchen zu rechtfertigen gegen Vorwiirfe der mancherlei From-
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men, daB ,das falsche Thema“ behandelt werde. Es sei notwendig, neben der Be-
kehrung auch die Folgen der Bufie durchzudenken. Gewif}, die Kirchen hitten ver-
sagt, aber seit den Tagen des Propheten Amos bis zu Martin Luther King (der
der Konferenz wegen der Negerunruhen in Chicago absagen mufte) sei die stirk-
ste Kritik am Volke Gottes stets aus der Kirche selber gekommen. Riickblickend
auf die Linie von ,Life and Work” seit 1925 und die Entdeckung des fruchtbaren
Begriffes der ,verantwortlichen Gesellschaft” durch J. Oldham forderte Visser
't Hooft eine neue Exegese dieses Leitbegriffs in Richtung auf eine verantwortliche
Weltgemeinschaft und stellte damit dasselbe Ziel wie Papst Paul VI. vor den UN
und bei der Griindung des Vatikankomitees fiir das Laienapostolat, auch mit der-
selben Begriindung, daf die wachsende Kluft zwischen den ,Besitzenden” und den
~Habenichtsen“ eine ernstere Bedrohung des Friedens darstelle, als irgendeine
andere ideologische oder rassische Spaltung es vermdchte.

Leider seien die christlichen Nationen immer noch nicht bereit, den Tatsachen
ins Auge zu sehen, ,daff wir durch die gegenwiirtigen Formen von Regierungshilfe
und Spenden der Kirchen einer Lésung des Problems nicht wirklich niher kom-
men. . . Es fehlt in erster Linie an einer dynamischen sittlichen Uberzeugung von
unserer unausweichlichen Pflicht auf diesem Gebiet”. Man sei sich kaum dariiber
im klaren, ,,daf nichts weniger gefordert ist als ein radikaler struktureller Wandel
der internationalen wirtschaftlichen Beziehungen®. Auf dieser Konferenz gehe es
darum, ,unsere Kirchen mit den Realititen zu konfrontieren, ein neues Gefiihl
fiir eine weltumfassende Solidaritit zu erwecken und den Weg zu einer Welt-
gemeinschaft zu zeigen®.

Warnungen aus der Alten Welt

Das wissenschaftlich-technische Zeitalter mache diese Griindung unabweislich.
Denn ,wer arbeitet die Programme fiir die Elektronengehirne aus?* Wer bestimmt
den Menschen von morgen und die Gesellschaft der Zukunft? Soll etwa ein Fiinf-
tel der Bevélkerung das Vorrecht haben, zu arbeiten und schopferisch titig zu sein,
wahrend vier Fiinftel nutzlos leben miissen? Die Konferenz habe durchaus das
richtige Thema gewihlt: das Schicksal des Menschen. (Die Konferenzleitung hat
den Teilnehmern eine englische Ausgabe der am Schluf unseres Berichts iiber die
Studienbinde herausgehobenen Schrift von Giinter Howe und Heinz E. Todt ,, Frie-
den im wissenschaftlichen Zeitalter” ausgeteilt; vgl. Herder-Korrespondenz ds.
Jhrg., S. 330—335).

Visser "t Hooft schlof sein Referat mit zwei Worten aus dem Propheten Amos
(5, 21 und 24): ,Ich mag eure Versammlungen nicht riechen!“ und: ,Es soll das
Recht offenbar werden wie Wasser .. .“ Er fiigte hinzu: ,Das sind unsere Marsch-
befehle! Mancher fragte sich, warum nicht Amos 5, 4 £.: ,Suchet den Herrn, so
lebt ihr, sonst kommt er mit Feuer . . .*

Den beiden tragenden Vortrigen der Technologen von Harvard-University
Emmanuel G. Mesthene (orthodox) und Robert Theobald (anglikan.) ging das
konservative Contra von Jacques Ellul, Staatsrechtler in Bordeaux (reformiert),
voraus. Er warnte vor der ,extrem gefihrlichen Situation®, die durch den Drang
nach einem totalen Bruch mit der Vergangenheit entsteht, wenn die verworfenen
ideologischen und sittlichen Werte durch keine neuen ersetzt werden. In dem tech-
nischen und wissenschaftlichen Umwandlungsprozef der modernen Zeit habe die
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Kirche und die christliche Sozialethik nicht nur eine richtungweisende, sondern
auch eine erhaltende Funktion auszuiiben. Ihre erste Aufgabe sei nicht, sich den
revolutiondren Tendenzen des technischen Zeitalters anzupassen, sondern dem mo-
dernen Menschen gewisse sittliche Werte zu erhalten und damit als stabilisieren-
der Faktor zu wirken. Es sei verderblich, dem Menschen heute einzureden, es stehe
alles zum besten fiir ihn, der Fortschritt als solcher sei positiv und mit dem tech-
nischen Fortschritt gehe auch der sittliche und geistige Hand in Hand. Das sei
irrig, und diese Beruhigungstherapie lihme das VerantwortungsbewuBtsein. Sei
nicht der Mensch schon der Gefangene der Technologie und habe er nicht bereits
die Kontrolle iiber die von ihm manipulierte Evolution verloren? Das war auf
den — keineswegs so eindeutigen — Optimismus der Technologen gemiinzt, die nun
das Thema entfalteten.

Worin liegt das Neue unseres Zeitalters?

Ellul hatte gleichsam das Stichwort fiir ihren Einsatz gegeben. Wohl noch nie
ist einer 6kumenischen Versammlung so brutal die Wirklichkeit von morgen vor-
gestellt worden. Als erster sprach Mesthene, Kontrast zu dem sachlichen Theobald.
Er suchte zunichst das grundsitzlich Neue-unseres Zeitalters zu erfassen und er-
klarte u. a.: , Wir verfiigen erstens, absolut gesehen, iiber ein ungeheures Ausmaf
physischer Macht; zweitens, und wichtiger, wir fangen an, in bewufiter Realisie-
rung dieser Tatsache zu denken und zu handeln. Wir sind deshalb das erste Zeit-
alter, das die Freiheit von der Tyrannei der physischen Natur anstreben kann,
unter der die Menschen seit ihren Urspriingen gelitten haben.“ Dem aufmerk-
samen Horer entging nicht, daB hier griechischer und nicht biblischer Geist zu
Wort kam. Die Konsequenzen traten bald zutage.

Bedenklich wurde die These Mesthenes, als er vom vorchristlichen und vor-
technischen Zeitalter aussagte: die Antike habe die Natur (Materie) als bdse ab-
gestempelt, von der Kirche wurde sie als Teufel ausgetrieben, als ,,Fleisch” ver-
urteilt. Dieser Ubergriff auf die Theologie mit manichiischen Aspekten erschwerte
die korrekte Aussage iiber den Sinn der Technik, weil ,Fleisch® nicht die Natur,
sondern den Ungehorsam des Menschen meint, jedenfalls bei Paulus. So wurde
angesichts der Warnung von Ellul der Satz nicht recht glaubwiirdig: ,Die uralte
Tyrannei der Materie ist gebrochen, und wir sind uns dessen bewuBt®, eine Aus-
sage, die sich am Schluf als eine auf orthodoxem Boden gewachsene handfeste
Haresie entpuppte. Die nun folgende Apologie der Technik war reichlich populir
und nicht geeignet, das ,MiBtrauen gegeniiber der Technik® auszuriumen, auch
nicht die Unklarheiten der &ffentlichen Diskussion iiber die Auswirkungen der
Technik auf Arbeit und Beschiftigung. Automation schaffe nicht Arbeitslosigkeit,
sondern andere Arbeit. ,Je mehr Maschinen das, was wir tun, iibernehmen, desto
mehr kénnen wir das tun, was die Maschinen nicht vermégen.” Auch das sei eine
Befreiung des Menschen von der Last der Natur, eines der wichtigsten Themen,
die der modernen Technologie aufgegeben sind.

Theosis oder Hybris?

Gegen die torichte Furcht vor der modernen Naturwissenschaft und die ,vor-
greifende Verzweiflung” verteidigte Mesthene die Entschlossenheit, nicht Halt zu
machen, ,weil wir nicht anhalten wollen®. Statt technologischer Analysen bot er
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eine Art Anti-Theologie gegen die Kirchen, die in der selbstbewuBten Beherr-
schung der Natur durch den Menschen die Siinde des Hochmuts sehen. , Wir sind
heute Zeugen einer umfassenden Wiedergewinnung des Mutes. Wir haben die
Kraft und den Willen, die physische Natur zu erforschen und zu verindern®, die
Biologie des Menschen wie die der Tiere. ,Gott, die menschliche Seele oder die
Geheimnisse des Lebens sind keine unzuldssigen Untersuchungsobjekte mehr.”
Darum sei die Religion heute in einer Krise. ,Die Erneuerung des antiken Glau-
bens an die Intelligibilitit nach 2000 Jahren bedeutet, daff der Mensch seine Last
wieder schultert ... Die neugefundene Macht des Menschen und sein Selbstver-
trauen ermdglichen ihm, seine Partnerschaft mit Gott wieder aufzunehmen.” Nach
diesen und anderen umfinglichen Redensarten schlof Mesthene, er habe seinem
Freund Harvey Cox, dem baptistischen Dogmatiker von Harvard (vgl. Herder-
Korrespondenz ds. Jhg., S. 332 und 344), diese Gedanken vorgetragen, worauf
jener ihn gefragt habe, ob sie nicht darauf hinausliefen, der Mensch kénne inner-
halb seiner Grenzen ,werden wie Gott”. Mesthene wunderte sich iiber eine der-
artige Kennzeichnung, verstand offenbar nicht die darin enthaltene Warnung
und erklirte, seine Idee stiinde wohl in einem gewissen Zusammenhang mit dem,
was orthodoxe Theologen die Theosis des Menschen nennen.

Die Konferenzleitung scheint von diesem Manuskript iiberrascht worden zu sein,
denn sie bat wenige Stunden, ehe der Vortrag gehalten wurde, den anglikani~
schen Wirtschaftsexperten S. A. Aluko aus Nigeria, auf Mesthene zu antworten.
Er sagte: ,Ich glaube nicht, daf Dr. Mesthene Theologe ist. Er ist ein Techniker,
Dennoch klang seine Arbeit ganz wie die eines Theologen, ich habe ihr aber
nicht folgen kénnen.” Er wandte u. a. ein, er glaube ganz und gar nicht, daB das
Vertrauen des Menschen in sich selbst den christlichen Glauben férdert, sondern es
diene Sfter als Waffe gegen Gott. Es gebe leider eine Tendenz in der Technik,
das menschliche Kénnen anzubeten: ,, Wir wollen hoffen, dafl das, was die Erbauer
des Turms von Babel traf, nicht auch die modernen Techniker und die Welt trlfft
die sie hervorbringen.”

Kaun der Mensch die Tedmik meistern? H]

So niichtern wie in seinem Beitrag im dritten Studienband (S. 155f. Vgl. Her~
der-Korrespondenz ds. Jhg., S. 334f.) und gleichzeitig theologisch klar untersuchte
Robert Theobald die Frage, was in der ungeheuren technologischen Macht des
Menschen beschlossen ist, an einigen Sachgebieten. Trotz des technologischen
Zwangs zum Frieden werde der Krieg immer noch als Mittel nationaler Politik
gebraucht, und wenn das bisher gut ging, so nur wegen eines ,heimlichen Biind-
nisses zwischen den reichen Lindern”. Man sollte mit ganzem Ernst die Warnung
von M. Thomas vor der Gefahr einer Spaltung zwischen den reichen und den
armen Lindern horen, sonst wiirden die Folgen fiirchterlich sein. Ebenso auf dem
Gebiet der Bevdlkerungskontrolle. Diese miisse angesichts der immensen Ver-
mehrung rasch wirksam werden, aber sie sei unannehmbar, solange sich die sozia-
len Einstellungen nicht #ndern. Sodann zur Automation und Kybernetik: ,Durch
die neuen Potentiale der Technologie ist jetzt ein stiindiges Anwachsen der Wirt-
schaft méglich; iiber diese Frage sind sich alle Wirtschaftler einig. Andererseits ist
es aber immer offenkundiger geworden, daB viele Menschen nicht in der Lage
sind, mit den Maschinen fertig zu werden, die das Potential fiir das Wachstum der
Wirtschaft bilden.“ Auf die Dauer fordert die Technologie, ,,daB ein System von
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Maschinen alle zerlegbaren Arbeiten iibernimmt und der Mensch dadurch frei
wird, zu tun, was ithm Spafl macht. Dann wird es nicht mehr moglich sein, ,Jobs’
zu schaffen, im Gegenteil, der Mensch wird einen berechtigten Anspruch auf ein
Einkommen haben und die Verantwortung tragen, sich selbst und seine Gesell-
schaft zur Entfaltung zu bringen.“

Zu dieser Frage wies Theobald auf fatale praktische Wirkungen hin: in den
USA werde die Kluft zwischen arm und reich stindig gréfer. Was die Neger an
Biirgerrechten gewinnen, verlieren sie an wirtschaftlicher Integration, ihre Arbeits-
losigkeit nimmt zu. In den armen Lindern seien die Versuche, Arbeit fiir alle zu
finden, bei der méglichen Uberproduktion der reichen Nationen ohnehin zum
Scheitern verurteilt. ,Die Automation und Kybernetik erfordern, daf zwischen
dem Beitrag zur Produktion und dem Recht auf Konsum unterschieden wird, und
zwar in allen Landern.” Die neuen Methoden der Einkommensverteilung werde
man nicht ohne schopferisches Denken erreichen. Dies sei aber noch nicht ver-
sucht worden. Eine andere wichtige Frage sei die richtige Verteilung wissenschaft-
licher Informationen. Sie sei wichtiger als das Kapital. Bei der notwendigen Be-
kémpfung des Analphabetismus solle man sich nicht vom Buch hypnotisieren
lassen. Die Lernmethoden iiber das gedruckte Wort dauerten zu lange, neue
Kommunikationsmittel miiiten eingesetzt werden, damit alle Menschen konsum-
fihig werden.

Gegeniiber dem Pessimismus von Ellul beziiglich der biologischen wie medizi-
nischen Manipulation des Menschen fragte Theobald kiihl: ., Was kann der Mensch
daran noch dndern, um in der kurzen Zeit, die uns die Entwicklung der Technik
noch 1dBt, in vollem Sinn human zu werden, wenn anders wir ein allgemeines
Desaster abwenden wollen?“ Der Mensch miisse nicht unbedingt von der Technik
getrieben werden, er kénne sie noch unter Kontrolle bringen, wenn er nur will.

Ein Dialog als Zerreifiprobe

Notwendig sei aber zwischen Theologen und Technikern ein Dialog bis zu einer
gewaltigen Zerreifiprobe, wo jeder den anderen auf seinen Glauben testet. Man
sollte sofort einige untergriindige Schwierigkeiten angehen, die diesen Dialog be-
lasten. Wenn sich z. B. Theologen auf den Schopfungsbefehl in Genesis 1, 28
berufen und alles darunter aufnehmen, was die Kybernetik und die Mikrobiologie
méglich mache, so miisse daran erinnert werden, daf der Mensch sich die Erde
nicht unertan machen kann, er muf als ein Teil dieser Erde in stindigem Kontakt
mit Machtgruppen und Naturkriften leben. Sodann seien Interpretationen der
»verantwortlichen Gesellschaft® als ,Gott in der Geschichte” problematisch. Gott
rechtfertigt keine Epoche der Geschichte. Wahr sei vielmehr: ,Die Welt wandelt
sich jetzt so rasch, daf es keine GewiBheiten mehr gibt: keine Autoritit, die uns
mit rechten Antworten versorgt. Die Frage, mit der wir konfrontiert sind, ist, ob
wir tatsichlich den Versuch machen wollen, den ProzeB wirklichen Verstehens in
Gang zu setzen.”

Um diesen Versuch zu leisten, miiBiten aber die Delegierten aus den entwickelten
Liandern endlich auf den Stil verzichten, daB sie iiber die Note der Welt Bescheid
wissen und nur hierhergekommen sind, um sich auszusprechen, nicht aber um zu
lernen. Man sollte sofort zu Beginn der Konferenz falsche Erwartungen begraben:
»Die Technik setzt alle GewiBheiten auBer Kurs — sie fordert unsere Vorurteile
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heraus. Falls wir diese Tatsache nicht erkennen, wird als Ergebnis dieses Treffens
der Glaube gestiirkt, die Christenheit habe der heutigen Welt nichts mehr zu sagen
und sie sei unfdhig, die Trends der gegenwirtigen Technik unter Kontrolle zu
bringen. In Alternative dazu kann uns diese Tagung auf den Weg zu einer reli-
gidsen Ethik bringen, die eventuell die technischen und wirtschaftlichen Trieb-
krifte, die unser Leben heute bestimmen, in Bann zwingt.*

Aber man solle den Preis fiir diese Besinnung nicht unterschitzen. ,,Die Kirche
wird gendtigt, die sikulare Welt auf eine Art herauszufordern, wie es in Jahr-
hunderten nicht geschehen ist.” Theobald schloB mit dem Satz J. B. Soucek’s:
unser Leben werde nicht mehr viel linger bestehen, ,es sei denn, die fithrenden
Staatsménner empfangen — in kritischen Augenblicken — Erkenntnisse, die in
letzter Analyse aus der Bergpredigt genommen sind. Dies sollte die Kirche sowohl
demiitig wie mutig machen.“ Anders konnten wir nicht iiberleben! Nach dieser
erregenden Analyse verteilten sich die Delegierten vorerst auf die einzelnen Dis-
kussionsgruppen.

Das Generalthema wurde auf vier Sektionen verteilt. Die erste diskutierte ,,Die
wirtschaftliche Entwicklung in weltweiter Sicht“, die zweite , Die Rolle des Staates
in einer revolutioniren Epoche“, die dritte ,Pluralismus und internationale Zu-
sammenarbeit”, die vierte ,Die Wirkungen der sozialen Umwilzungen auf den
einzelnen und die Gruppen“. Der einmalige Charakter der z. T. leidenschaft-
lichen Beratungen lag darin, daB hauptsichlich kompetente Laien von Rang, Wirt-
schaftsfachleute und Soziologen ihre Sache aus kirchlicher Verantwortung sagten
und daB auch entsprechende katholische Laienexperten als offizielle Berater zu
Wort kamen. So hat diese Weltkonferenz erstmals die Kompetenz einer gesamt-
christlichen Laienverantwortung fiir die Kirche dokumentiert.

(»Herder-Korrespondenz“ Heft 8/August 1966, S. 387—390.)
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Ergebnisse der Studienkonferenz ,Kirche und Gesellschaft“

Die Genfer Studienkonferenz von ,Kirche und Gesellschaft*, einem bescheide-
nen Referat der Studienabteilung des Weltrates der Kirchen, wie es lange schien,
war ,eine schopferische Begegnung, deren Ergebnisse die kommende Zeit mitbe-
stimmen®, erklérte der neue Generalsekretir des Weltrates, Eugene Carson Blake,
in einer abschliefenden Pressekonferenz (epd, 26. 7. 66). Er nannte sie ein gewag-
tes, ein revolutiondres Experiment. Man wird ihm zustimmen kénnen, wenn man
die Fiille der Vortrage, Sachanalysen und Berichte samt ihren Vorarbeiten (vel. die
Studienbiinde, Herder-Korrespondenz ds. Jhg., S.330—335) — einschlieflich der
Konzilskonstitution iiber die Kirche in der modernen Welt — mit langem Atem
durchforscht. Es war durchaus keine kiinstliche Verklammerung dieser Weltkon-
ferenz der 400 Experten, davon iiber die Hilfte aus Entwicklungsldndern und zwei
Drittel Laien, mit dem Vorhaben der ,Gemeinsamen Arbeitsgruppe” des Welt-
rates und des Sekretariats fiir die Finheit der Christen, als diese vor Konferenz-
beginn eine Koordinierung der Beschliisse mit dem Schema XIII anregte (vgl. Her-
der-Korrespondenz ds. Jhg., S. 387). Mag sein, daB mit dem Vorschlag auch einer
Radikalisierung der Konferenz entgegengewirkt werden sollte. Aber eine Priifung
ihrer Ergebnisse und der Vergleich mit dem Abschnitt der Pastoralkonstitution
»Uber den Aufbau der internationalen Gemeinschaft® (83—93) macht es offensicht-
lich, daB in Genf eine lingst wirksame Koordinierung, ja Verklammerung der
Ideen und Programme ratifiziert wurde, und zwar mit dem Segen katholischer
Autorititen durch Laienexperten, die in allen Teilen der Welt in politischer,
wirtschaftlicher oder wissenschaftlicher Verantwortung stehen.

Zusammenhang mit Schema X111

Aus dem Referat des neuen Untersekretirs der Kongregation fiir die Glaubens-
verbreitung, Charles Moeller, in einer Plenarsitzung iiber ,Das Miteinandersein
der Kirchen in der modernen Welt” hiitte man diese Verklammerung noch nicht
entnehmen kénnen. Der fast zu weitldufige gelehrte Vortrag erklarte die Entste-
hung der Pastoralkonstitution aus der Entwicklung der katholischen Soziallehren
seit der Renaissance und glich eher einem apologetischen Pladoyer fiir die katho-
lische Kirche, die fiir eine Zusammenarbeit geriistet sei, besonders durch das von
Papst Paul VI. am 7. Juli 1966 gegriindete ,vorldufige Komitee” fiir das Laien-
apostolat. Erst eine Pressekonferenz brachte es an den Tag, die Msgr. Moeller
gemeinsam mit dem Beobachter Msgr. Gremillion, Direktor der Abteilung fiir
sozio-Skonomische Entwicklung beim Catholic Relief Service in New York, gegen
Ende der Tagung abhielt. Die Herren wurden u. a. gefragt, ob und wieweit sich die
Arbeit der Okumenischen Bewegung fiir das Studium der Gesellschaftsfragen im
Schema XIII des Zweiten Vatikanums niedergeschlagen habe. Die Antwort von
Moeller war genau und iiberraschend.
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Zuvor hatte er festgestellt, wir hitten eine christliche Welt, die sich daran ge-
wohnt hat, eine Reihe zeitlicher Strukturen im Zeichen der Sakralisierung zu ver-
stehen. Sichtbarer Beweis dafiir sei, daB die grofien Stidte Europas um die Mitte
von Domen entstanden seien wie z. B. Notre-Dame von Paris. In New York sehe
man die andere, vom Menschen geschaffene Welt, in der sich die vielen Kirchen
der verschiedenen Bekenntnisse unter den Riesenbauten verlieren. Daraufhin stellte
Msgr. Gremillion als Ziel der Pastoralkonstitution iiber die Kirche in der modernen
Welt die Schaffung neuer juristischer Strukturen einer Weltgemeinschaft heraus, um
den Frieden zu bewahren und die enormen wirtschaftlichen Ungleichheiten der
Volker zu iiberwinden. Nun erfolgte die bemerkenswerte Information von Charles
Moeller.

Er erzihlte, es hitten zwei vorbereitende Zusammenkiinfte dieser Weltkonferenz
von ,Kirche und Gesellschaft” stattgefunden, eine davon in Genf im Marz/April
1965, bevor das Schema XIII vollendet wurde, und zu dieser Tagung sei er selber
mit Msgr. Gremillion eingeladen worden, um iiber den Entwurf des Schemas XIII
zu berichten. Bei dieser Gelegenheit hitten sie eine Reihe von Anregungen erhal-
ten. AuBerdem hétten schon im Februar 1964 wihrend des ersten Entwurfs zum
Schema XIII einige Mitglieder des Weltrates der Kirchen auf Einladung der Kon-
zilskommission hin an den Beratungen in Rom teilgenommen und zahlreiche Vor-
schldge gemacht. So sei das Schema XIII ,von Anfang an in Gemeinschaft, in Zu-
sammenarbeit, in der Sorge um die Zusammenarbeit” mit der Titigkeit des Welt-
rates der Kirchen entstanden. Die Anwesenheit dieser katholischen Beobachter auf
der Genfer Konferenz war also kein Zufall, sondern die Fortfithrung der bereits
eingespielten Zusammenarbeit zur Bewiltigung der internationalen Fragen, von
denen das letzte Kapitel der Pastoralkonstitution so auffallend konkret handelt.

o Prioritdt der Dringlidikeit”

In die weitgespannte Vorbereitung der Genfer Studienkonferenz gehért nach
Msgr. Gremillion auch die 1958 begonnene Studienarbeit tiber die Kirche und die
Gesellschaftsstrukturen in Lateinamerika, die von Fr. Houtart, Generalsekretér
der FERES, geleitet und in 45 Bénden niedergelegt worden ist. Auch Houtart war
als Beobachter in Genf, und einer seiner Experten hielt sogar als mitwirkender
»Berater” ein wegweisendes Referat aus dem Forschungsbereich Lateinamerika.
Nach Gremillion ist das Konzil iiber diese lateinamerikanischen Forschungsarbeiten
vor die Probleme von Kirche und moderner Welt gestellt worden. Bemerkenswert
in dieser Pressekonferenz war, daB Msgr. Moeller der praktischen Zusammen-
arbeit, wie sie die Pastoralkonstitution durchweg fordert, eine ,Prioritit der
Dringlichkeit” zuerkennt, wenn man sie auch nicht vom theologischen Dialog ganz
trennen diirfe, und wegen dieser Dringlichkeit habe der Papst mit dem , Vorldu-
figen Komitee” fiir das Laienapostolat den ersten Schritt zur Verwirklichung des
Abschnittes 90 der Pastoralkonstitution iiber die Kirche in der modemnen Welt
getan (vgl. ds. Heft, S. 393).

Nach diesen authentischen Informationen ist es erlaubt, zu sagen, daf die Gen-
fer Studienkonferenz mehr war als eine im bisherigen Sinne ,8kumenische Angele-
genheit®. Sie war mit allen ihren Risiken ein iiberlegter und geplanter Akt gesamt-
christlicher Verantwortung kompetenter Laien, bei dem die Theologen mitzogen
und mitgezogen wurden.
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»Die Illusionen fortgespiilt . . .

Es ist nun nicht ganz leicht, das immense Material der vier Sektionen und drei
Arbeitsgruppen in einer kurzen Uberschau zu ordnen. Vor allem ist zu beachten,
daB nicht die sehr umfangreichen formulierten Berichte, die die Konferenz entgegen-
nahm und die zusammen ein Buch ausmachen und fiir die Vierte Vollversammlung
des Weltrates der Kirchen (1968 in Uppsala) bestimmt sind, das Entscheidende
darstellen. Diese Studienkonferenz hatte keine Legitimation zu Entscheidungen,
wenn das auch manchmal in Resolutionen vergessen wurde. Dafl sie in dieser Zu-
sammensetzung und mit namhafter katholischer Beteiligung stattfand, daB sie bei
den zur Diskussion gelangenden Problemen nicht am Radikalismus afrikanischer
und asiatischer Vertreter zerbrach, sondern vielmehr die Organisation einer inten-
siveren und kontinuierlichen Studienarbeit begriindete, vor allem, daB von den
Sachfragen der Weltbewiltigung her eine neue gesamtchristliche und jetzt erst voll-
Skumenische Solidaritit in Erscheinung trat, ist ein folgenreiches Ereignis eigenen
Ranges. Es ist daher fiir katholische Beobachter durchaus sachgemif, von einer Er-
fillung und Fortfithrung der Pastoralkonstitution iiber die Kirche in der modernen
Welt zu sprechen. In Genf wurde gleichsam das Zweite Vatikanische Konzil weiter-
gedacht, in anderem Mafstab und mit anderen Methoden.

Der Organisationssekretir der Konferenz, Paul Abrecht, kennzeichnete nach der
ersten Halbzeit der Tagung in einer Pressekonferenz vom 19. Juli treffend den
néchstliegenden Zweck der Diskussionen. Er sagte, die Diskrepanz zwischen dem
Denken in den Kirchen der jungen Nationen und dem in den Kirchen des Westens
sei endlich klar zutage getreten. Viele Teilnehmer aus dem , Westen” seien von
den Sprechern der , Dritten Welt“ schockiert worden, weil ihre selbstverstindlichen
westlichen Ideologien und Strukturen herausgefordert wurden: ,Die Kirchen des
Westens waren unwissend, ja sogar selbstgefillig, hinsichtlich dieser Diskrepanz.
Die Illusionen sind jetzt fortgespiilt worden, man hat offen miteinander gesprochen;
wir treten jetzt in eine konstruktive Phase ein®, die Phase kritischer Selbstpriifung
der groBen Kirchen (6pd, 20. 7. 66).

Die Hauptprobleme

Nennen wir zunichst ganz allgemein die Themen der Sektionen und der Arbeits-
gruppen, ehe wir die kritischen Brennpunkte der Diskussion herausgreifen, die hin-
reichende Bedeutung fiir alle haben und wertvolles Wissen vermitteln, etwa iiber
die Lage in Lateinamerika, die besonders griindlich diskutiert wurde. , Wirtschaft-
liche Entwicklung in weltweiter Sicht” war nicht nur das Thema der Sektion I, es
war im Hinblick auf die in der Erdffnung prisentierte Technologie (vgl. Herder-
Korrespondenz ds. Jhg., S. 387 f.) auch Thema Nummer 1. An diesem Thema ist
nichts spezifisch Okumenisches. Es hitte auch von einer internationalen Tagung
von Wirtschaftsexperten ohne kirchliche Bindung und Verantwortung behandelt
werden kénnen.

DaB aber diese vielschichtigen Fragen endlich in Genf den Kirchen als Gewissens-
fragen einer neuen politischen Ethik aufgegeben und den Theologen zum Durch-
denken vorgelegt, ja aufgedringt wurden, weil ,die Kirchen unwissend sind” und
ihre Verantwortung in der heutigen Welt nicht kennen, betrifft alle Christen. John
Bennett, Prisident des Union Seminary von New York, erklirte nach dem Vortrag
von Msgr. Moeller: ,Das soziale Denken in irgendeiner Gruppe von Christen
macht es nicht linger méglich, zwischen Protestanten und Katholiken zu unter-
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scheiden.” Die internationale Zusammenarbeit sei jetzt gesichert. Im iibrigen soll-
ten die Protestanten bedenken, daB es heute mehr ,prophetische Laienstimmen®
unter den Katholiken gibt, und die Genfer Konferenz werde kein geringeres Echo
im Katholizismus haben als bei den Mitgliedern des Weltrates der Kirchen. Es
kennzeichnet freilich die besondere Fithrungsqualitit der Ménner des Weltrates,
daB sie diese harte Konfrontation arrangiert haben und dabei die Hilfe katho-
lischer Autorititen suchten und fanden, und zwar anscheinend mehr bei der Kon-
gregation fiir die Glaubensverbreitung als beim Sekretariat Bea, das nur durch
einen ,,Gast“, Father Thomas Stransky, vertreten, jedoch vorher eingeschaltet war
(vgl. Study Encounter Vol. II Nr. 2, Genf 1966).

Nichst dem Bericht der Sektion I kennzeichnet der Bericht der Arbeitsgruppe A
(der Technologen) den Kern der Beratungen: ,Die Méglichkeiten des gegenwarti-
gen technischen und wissenschaftlichen Umbruchs.“ In seinen niichternen und
zwingenden SchluBfolgerungen zeigt er, daf die Kirche durch die Stimme kompe-
tenter Laien jetzt die Sprache der technischen Zivilisation beherrscht und die neue
politische Ethik zur Bildung einer notwendigen Weltgemeinschaft formulieren kann
mit den Pflichten fiir die Industrienationen, ihre technologische Uberlegenheit in
den Dienst der Entwicklungsldnder zu stellen, und mit der Pflicht fiir die Kirchen,
neue Strukturen zu entwickeln, die es ihnen méglich machen, innerhalb der tech-
nisch-wissenschaftlichen Gemeinschaft als Motor zur Befreiung des Menschen zu
wirken. Hier wurden Technologen zum Gewissen der Kirchen.

Um das Redit zur ,dristlidien Revolution”

Der Bericht der Sektion II analysiert das duflerst umstrittene Thema , Wesen
und Auftrag des Staates in einer Zeit des Umbruchs®. In diesem Rahmen wurde
das heifleste Eisen, das Recht der Christen zur Teilnahme an Revolutionen, durch-
diskutiert, wofiir glanzvolle Referate den Stoff boten. Es zeigte sich ein neues Ver-
héltnis zur Macht im Dienste des Abbruchs traditioneller Strukturen, die nicht mehr
dem Gemeinwohl entsprechen, sondern die Bediirftigen immer tiefer absinken las-
sen. Uber Mater et magistra hinaus wurde hier die Verantwortung des Staates vor
allem in den Entwicklungslindern bejaht, aber auch die Bedeutung des Rechtes fiir
ein revolutionidres Handeln festgestellt und eine Romantisierung der Revolution
abgelehnt.

Der Bericht der Sektion III ,Auf der Suche nach neuen Formen internationaler
Zusammenarbeit in einer pluralistischen Welt” fafit u. a. die Debatten um die Ver-
hinderung eines nuklearen Krieges einschlieflich der Vietnamfrage zusammen und
ist ein grofies realistisches Bekenntnis zur Schaffung einer politischen Weltgemein-
schaft. Da es noch keine Weltregierung gibt und sie vorerst angesichts der Gegen-
sitze der Atomgiganten und der nicht zu verantwortenden Isolierung Chinas auch
noch nicht erreicht werden kann, resigniert der Bericht nicht etwa, sondern erklirt:
Bei der ,mangelnden Einfallskraft aller etablierten Michte in dieser Welt” fallt
die Verantwortung auf die Christen, alles zu tun, um die Vereinten Nationen zu
starken und fiir regionale Zusammenschliisse zu wirken. Eine detaillierte und hachst
konkrete politische Ethik, in der es nach der Rede von Papst Paul VI. vor den UN
keine konfessionellen Unterschiede mehr gibt. Die dringenden Sachfragen und die
Sorge um den Menschen haben die gemeinsame Verantwortung gefestigt. Auch die-
ser Bericht hilt den Christen die Beteiligung an revolutiondren Methoden offen
und fordert sie auf, sich bessere Kenntnisse in der Anwendung eines gewaltlosen
Widerstandes anzueignen. Denn Christen miifiten heute bei der Gefahr, daB sich
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die beharrenden Méchte unwiderruflich mit Hilfe der Technologie konsolidieren
oder Technokratien ausbilden, das Zeugnis einer radikalen Nonkonformitit zu-
gunsten aller Bedringten und Ausgebeuteten geben. Okumenische Verantwortung
ist von nun an Verantwortung der Christen fiir die Organisation der Einen Welt
gegen die Vorherrschaft des weifen Mannes und den ,Mythos seiner rassischen
Uberlegenheit*. Wohl noch nie hat eine kumenische, wir betonen: eine gesamt-
christliche Konferenz das Evangelium so konkret verstanden und verkiindet, weil
sie aus der vollen Kenntnis der Wirklichkeit dieser Welt sprechen konnte, wihrend
die Theologen nicht aus den Prinzipien herausfanden.

Fiir eine verinderte Struktur der Kirdie

Das gilt in anderer Weise auch fiir den Bericht der Sektion IV iiber ,Die Suche
nach Gemeinschaft in der modernen stadtischen, technischen und pluralistischen
Gesellschaft”. Ausgehend von der umwilzenden ,StoSwirkung der Technik” wird
der Kirche aufgegeben, diese endlich zu verstehen und ,vor allem den Preis klar zu
erkennen, den der Umbruch in Gestalt menschlichen Leidens und menschlicher
Orientierungslosigkeit sowie durch das Zerbrechen der geliebten Formen und Tradi-
tionen kostet. Sie muBl sich auf die Seite der Opfer dieses Umbruchs stellen.” Be-
jahung der vollen Gleichberechtigung der Frau in der Familie, verantwortliche
Elternschaft, Férderung einwandfreier Empfangnisverhiitungsmittel, notfalls durch
eigene Forschungen auf diesem Gebiet, Widerstand gegen jedwede Rassendiskrimi-
nierung, Offinung fiir den Erneuerungswillen der jungen Generation sind einige der
Themen des Berichtes. Und eine der harten SchluBfolgerungen lautet: ,Das Pro-
blem der gegenwirtigen Struktur der Kirche ist dies, daB sie fiir eine vergangene
westliche Gesellschaftsform entwickelt wurde, die statisch, gréBtenteils agrarisch
und religiés konformistisch war.“ Jetzt miiften alle Konsequenzen aus der Siku-
larisierung gezogen und die Kirche wieder missionsfihig gemacht werden. Ihre
Grundaufgabe bestehe darin, ,der Welt ein Netz gegenseitigen Vertrauens zu
liefern“ und wieder ,eine Dienstgemeinschaft” zu werden.

Noch einige Bemerkungen iiber die kurzen Berichte der Arbeitsgruppen B und C.
Man spiirt an der Schwiche ihrer Diktion, daB sie vorwiegend von Theologen ver-
faft sein diirften. Der erstere formuliert im einzelnen, was iiber den notwendigen
Dialog zwischen Theologie und Sozialwissenschaft gesagt werden muf: Uber-
priifung des traditionellen Naturbegriffes und seine klarere Unterscheidung von der
Schopfung Gottes, da beide so oft verwechselt werden. Die Entgottung der Natur
durch die Bibel sei das Fundament einer modernen Wissenschaft und Technik. Aber
wie sei die Herrschaft des Menschen iiber die Natur zu verstehen im Verhiltnis zur
Heilsgeschichte Gottes? Jedenfalls gebe es keine géttlich vorgezeichnete Gesell-
schaftsordnung. Die Theologie miisse ihr bisheriges — westliches — Denken iiber-
schreiten und in stindigem Dialog mit Naturwissenschaft, Soziologie und Technik
der Kirche die Zukunft 6fnen. Das ist auch schon innerhalb der katholischen Theo-
logie erkannt und gesagt worden. Die Gemeinsamkeit der Arbeitsrichtung ist auch
hier evident.

Ausbau des Weltrates der Kirchen

Fiir , das Wirken der Kirche in der Gesellschaft” machte Arbeitsgruppe C neue
Vorschlige, die praktisch schon in den jeweiligen Sektionsberichten besser und
konkreter enthalten sind, abgesechen von der Forderung, die Organisation des
Weltrates der Kirchen besser auszuriisten, damit sie mit mehr Gewicht fiir wirt-
schaftliche Gerechtigkeit wirken kann. An zahlreichen Beispielen bestehender regio-
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naler kirchlicher Organisationen und Studienzentren wird schlieBlich , die Schaffung
eines Skumenischen Forums zur Fortsetzung des Gespriches iiber internationale
Wirtschaftsfragen® empfohlen, wobei selbstverstindlich immer die Katholiken ein-
geschlossen werden, und es wird der Kirche nahegelegt, in den Industrienationen
fiir eine Erhéhung der Entwicklungshilfe auf mindestens 2 Prozent des Bruttovolks-
einkommens zu dringen.

Alle diese naturgemdB zu Kompromissen gewordenen Berichte bekdmen mehr
Farbe und Leben, wenn iiber die heftigen Auseinandersetzungen innerhalb der
Sektionen, von denen die Presse ausgeschlossen war, mehr durchgesickert wire. Wir
miissen uns daher behelfen und die Hauptfragen durch Zitierung der offentlichen
Referate dokumentieren. Im wesentlichen war es ja nur ein Zentralproblem, wie
die Kirchen zum Sieg der technischen Revolution zugunsten der zwei Drittel Armen
in der Welt beitragen beziehungsweise die Konsolidierung einer Technokratie des
weiflen Mannes verhindern kénnen. Es ging um die aktuelle Einsicht in das, was
heute Gottes Gerechtigkeit ist. Die Bemithung darum fand ihren theologischen
Ausdruck sowohl in koordinierten Versuchen, die Christen fiir die , Revolution® zu
gewinnen, als auch in den Analysen namhafter Entwicklungsexperten, wie die Ent-
wicklungshilfe der Industrienationen durch geeignete Mafinahmen politischer und
wirtschaftlicher Zusammenarbeit aus der gegenwirtigen Stagnation herausgefiihrt
werden kann, mit besonderer Beriicksichtigung der Lage in Lateinamerika, in Afrika
und Asien. Héren wir zunédchst aus den Voten der Theologen, die sich vor den
Laienexperten von der besten Seite zeigen wollten, aber nicht durchwegs den ge-
wiinschten Findruck machten. Am durchschlagendsten war wohl die Tonbandpredigt
des bei den Rassenunruhen in Chicago festgehaltenen Martin Luther King, auf die
wir am Schluf dieses Berichtes eingehen. Am provozierendsten, auch fiir unser
Denken, war der Vortrag von Professor Richard Shaull (Vereinigte Presbyterianer)
vom Princeton Seminar. Man sieht in ihm mit Grund den theologischen Berater
des neuen Generalsekretiirs Blake. Er war schon durch seinen Beitrag in den Stu-
dienbiinden aufgefallen (I, 28 f.; vgl. Herder-Korrespondenz ds. Jhg., S.332). Shaull
ist kein Schreibtischtheologe, er hat das Thema seines Vortrags: ,Die revolutio-
ndre Herausforderung an Kirche und Theologie” in den kritischen Verhiltnissen
Lateinamerikas an Ort und Stelle studiert und gab den theologischen Kommentar
zu den soziologischen Analysen der Fachleute, auf die wir im nichsten Bericht
zuriickkommen, da sie sehr stark die katholische Verantwortung ansprechen. Eigent-
lich ist Shaulls Referat die gezielte Antwort auf ein dhnliches von Professor Heinz-
Dietrich Wendland, Miinster, das zu akademisch geraten war, und beide wiederum
bekamen das passende Echo von Erzpriester Vitali Borovoj, dem Vertreter des
Moskauer Patriarchats beim Weltrat der Kirchen. Die durchgehende Linie des Pro-
testes von New York bis Moskau, die aus den betroffenen Kontinenten erginzt
wurde, ist ein groBes Panorama des Umbruchs, das die Konferenzleitung im An-
schluf an die Vortrige der Technologen vermitteln wollte. Man wird sich ihm
stellen miissen.

Christliche Verantwortung fiir die Revolution?
Shaull widerspricht nachhaltig der christlichen Tradition, die sich in falschem

Konservativismus stets aus der Feuerlinie der sozialen Kampfe herausgehalten habe.
Er nennt mit dem Zeitanalytiker Arthur Rich ,die christliche Existenz eine revo-
lutionire Existenz®, weil die Gottesherrschaft die Gerechtigkeit fordert. Er erwar-
tet, daf die Kirche die revolutioniren Situationen ernst nimmt und ihre Verant-
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wortung leistet. Sie miisse, wo es die Lage gebietet, den sozialen Umbruch hervor-
rufen wollen, also wissen, wie der revolutionire Kampf konkret aussieht. Grund
zu dieser Pflicht ist eine soziologische Einsicht (also nicht ein moraltheologisches
Prinzip): , Wir entdecken, dafl in ihren am weitesten fortgeschrittenen Stadien die
Technik trotz ihres revolutionierenden Einflusses auf die Strukturen der modernen
Gesellschaft die Tendenz auf ein totales System sozialer Beherrschung und auf ein
Ethos hat, eine Tendenz, die fast unbegrenzte Méglichkeiten fiir die Bewahrung
der bestehenden Ordnung bietet.” Es liege die Erfahrung von Leuten vor, die mit
dem Versuch kleinerer organischer sozialer Reformen begonnen haben und nun
eines anderen belehrt wurden. In den Entwicklungsldndern habe sich herausgestellt,
daB . Entwicklung nicht nur eine Frage des raschen technischen Fortschritts und der
Industrialisierung ist, sondern der Verinderung des gesamten Komplexes der Fak-
toren, die die feudale koloniale Ordnung ausmachen®. Shaull beruft sich dabei auf
die Forschungen des katholischen Experten Candido Mendes de Almeida aus Rio
de Janeiro, der auf der Konferenz einige Erkenntnisse ausbreiten konnte. Die
gleiche Situation finden nach Shaull die Fiithrer der Armen in den stidtischen Get-
tos der Vereinigten Staaten vor, wo ohne eine Verdnderung der Strukturen nichts
erreicht werden konne, daher die gegenwiirtige revolutionire Entwicklung der Biir-
gerrechtsbewegung.

Zum tieferen Verstindnis dieser Tatbestinde von der uniiberwindlichen Macht
der technischen Ordnung verweist Shaull auf das kiirzlich erschienene Buch von
Herbert Marcuse: ,Der eindimensionale Mensch®, das in der amerikanischen Stu-
dentengeneration grofie Wirkung habe. Danach kénne die Technik auf die Dauer,
wie die Dinge faktisch liegen, nur zum Wohle des Menschen und seiner Erfiillung
beitragen, wenn sie durch eine Revolution in Schranken gewiesen wird. Hier bilde
sich ein GemeinschaftsbewuBtsein zwischen den revolutioniren Strémungen in
Lateinamerika und den Minderheiten der technischen Gesellschaft, die nicht zu
ihrem Recht kommen. .

Das Schreckwort vom Guerillakrieg

Diese Sachlage gebe ein ernstes Problem auf. Revolution im alten Sinne wiirde
einen Zusammenbruch der ganzen verzweigten technischen Gesellschaft bewirken.
Also bediirfe es einer neuen revolutiondren Strategie. Sie muB ein System, das
grofere Verdnderungen verhindern will, dadurch bestéindig unter Druck setzen, daB
an verschiedenen Stellen gleichzeitig auf kleine Verinderungen gedrungen wird.
Vorbild dafiir sei die militérische Strategie des Guerillakrieges, nur mit anderen
und moglichst friedlichen Mitteln.

Diese Theologie eines ,beschriinkten Kampfes kleinerer Gruppen in einer per-
manenten Revolution®, dem Leben in Nord- und Siidamerika abgeschaut, wirkte
hart auf die westlichen Delegierten der Konferenz, zumal da immer Vietnam und
Mao Tse-tung dahinter gesehen wurden, obwohl auch Shaull einige Sicherungen
vornahm: der Gebrauch von Gewalt miisse dem Zweck angepaBt und das revolutio-
nire Engagement der Christen kritisch sein, d. h. ,den latenten Gdtzendienst in
den revolutiondren Bewegungen aufdecken”. Seine Theologie der Revolution ist
also pastoral und untersteht der Kritik der ,jiidisch-christlichen Tradition”. Immer-
hin, sie widerspricht der nicht-biblischen Tradition eines statischen, ungeschicht-
lichen Weltbildes. Shaull will der christlichen Ethik, die konformistisch war, ihre
»niederreifende und umgestaltende Kraft“ (nach Jer. 1, 10) zuriickgewinnen. Er
empfahl zum Schluf das Studium des neuen Buches von Harvey Cox, dem bapti-
stischen Theologen von Harvard, iiber ,The Secular City” (deutsch: ,Stadt ohne
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Gott?“ Kreuz-Verlag, Stuttgart 1966; vgl. auch Herder-Korrespondenz des Jhg.,
S. 332 und 344).

Seine Thesen kénnten zu einseitig wirken, wenn man aufler acht 1a8t, daB vor
ihm der Miinsteraner Sozialethiker Wendland bereits ein sehr griindliches Pladoyer
fiir die christliche Revolution gegeben hatte, natiirlich mit einer kompletten Theorie
der Revolution und einer Gegeniiberstellung von Karl Marx mit dem Vater der
konservativen Sozialethik Friedrich J. Stahl. Weil er aber zu sehr von moraltheo-
logischen Prinzipien ausging, statt von soziologischen Analysen, muBte er bei der
Begriindung des ,revolutionéiren Elements im Evangelium“ auf die Theologie von
Paul Tillich und Arthur Rich mehr Sicherungen einbauen. Er bekannte sich zu dem
Glauben, ,,daB Gott selbst der menschlichen Geschichte die Zukunft offen hélt und
daB sich hieraus viele, bisher noch nicht erkannte, neue Médglichkeiten zur Ordnung
und Gestaltung der Gesellschaft ergeben®, Christen haben die Freiheit zur Planung
im Kleinen wie im GroBen. Aber seine Neuinterpretation der ,verantwortlichen
Gesellschaft* auf revolutionire Planung hin, ,den christlichen revolutiondren Hu-
manismus®, der sich grundsitzlich nur auf gewaltlosen Widerstand griinden diirfe,
wirkte auf die Siidamerikaner, Afrikaner und Asiaten wie graue Theorie.

Russische Irounie

Nach Wendland und Shaull bekam Erzpriester Borovoj das Wort zur ,Relevanz
der Theologie in der sozialen Revolution unserer Zeit“. Das Thema war damit
umgekehrt, von seinem Standort zu Recht. Denn er wies darauf hin, es sei leicht,
eine , Theologie der Revolution” zu ersinnen, wenn man nicht von ihr betroffen
werde, und es sei etwas anderes, fiinfzig Jahre als Kirche inmitten der Revolution
leben zu miissen. In diesem Echo auf die Theologen aus dem Westen war, wie nicht
anders zu erwarten, viel Verteidigung ,unserer Sowjetwirklichkeit”, viel Selbst-
anklage gegen die orthodoxe Kirche, die sich lange der Revolution zu ihrem Scha-
den widersetzt habe, und viel Interpretation des Evangeliums auf soziale Revo-
lution, untermischt mit konventioneller Bufipredigt an die Kirchen mit dem Schluf:
»Die bloBe Existenz unserer Kirche mit ihren Millionen Gliubigen, die aktiv am
Aufbau des Sozialismus beteiligt sind, stellt der sikularen Gesellschaft die Auf-
gabi, die Stellung und Bedeutung des Christentums in der Zukunft neu zu iiber-
denken . ..”

Ein etwas harmloses Echo, sehr viel harmloser als die verzweifelte Anklage des
nigerianischen Rechtsanwalts Bola Ige (Anglikaner), der tags zuvor in seiner Ana-
lyse der ,politischen und wirtschaftlichen Dynamik neuerwachter Volker” ange-
sichts des technologischen Komplotts der Vereinigten Staaten mit der Sowjetunion
die einzige Hoffnung der ,Dritten Welt* in der Chinesischen Volksrepublik ver-
kiindete, ohne deren aufstrebende Macht die volle Emanzipation der Vélker Afri-
kas, Asiens und Lateinamerikas nicht gelingen werde. Wir erwihnen hier dieses
Referat, weil ohne diesen grellen Hintergrund die harte Sprache von Shaull viel-
leicht den Europiern zu gesucht erscheinen konnte. Die Analyse der Lage in
Lateinamerika und Asien durch ruhig abwigende Fachleute wird spiter das Bild
ergidnzen und erweisen, daB Shaull mit dem hinter ihm stehenden Generalsekretir
Blake keinen Husarenritt veranstaltet hat.

Nikodim iiber den sozialen Dialog

Zum Schluf dieses Berichtes iiber die Hauptvortrige auf der Genfer Studien-
konferenz , Kirche und Gesellschaft” noch ein Auszug aus dem liebenswiirdigen und
positiven Korreferat des russisch-orthodoxen Erzbischofs Nikodim zum Vortrag von
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Charles Moeller: ,Der Dialog mit den rémischen Katholiken iiber das gegen-
wartige christliche Sozialdenken.” Nikodim ging von der Enzyklika Pacem in terris
aus, die allen die positive Aufgabe der Erhaltung des Friedens gestellt habe. Dann
verweilte er ausfithrlich beim Rundschreiben Ecclesiam suam Papst Pauls VI. iiber
den Dialog der Kirche mit allen, auch den Atheisten. Aber bei einem zu grofien
Unterschied in der Ideclogie sei der Dialog ,unvermeidlich fast undenkbar®. Es
kéme nicht nur auf die Form, sondern sehr auf den Inhalt des Dialogs an und die
Wahl der korrekten Methoden. Nikodim bejahte, daf die Kirche an der iibernatiir-
lichen Echtheit des christlichen Lebens festhalten miisse und, mit Paul VI. zu reden,
nicht der Mode folgen diirfe. Er bejahte auch den vom Papst herausgestellten
»Dialog des Heils“, aber dieser Dialog miisse sich hiiten vor einem falschen christ-
lichen Widerstand. Er wiinschte keine Verdammung, sondern eine Haltung gegen-
seitigen Dienens. Dann ging er iiber zur Pastoralkonstitution iiber die Kirche in der
modernen Welt und betonte, daf im rémisch-katholischen Sozialdenken die iiber-
wiegende Bedeutung des menschlichen Faktors bei der Losung konkreter Probleme
bekundet worden sei, und zwar so, daf8 die Soziallehren ,zuweilen keinen evolutio-
ndren Charakter, sondern vielmehr den revolutioniren Charakter einer vorwirts-
gerichteten und aufrichtigen Behebung gewisser irriger, obgleich tief in der kirch-
lichen Lehrtradition verwurzelter Auffassungen haben“. Er belegte diese Beob-
achtung an der Behandlung des Privateigentums.

Nach seiner Uberzeugung lasse sich das Problem der Eigentumsformen letzten
Endes nur vom Volk 18sen, und bei jeder Losung miisse unter den gegebenen Ge-
sellschafts- und Wirtschaftssystemen der Einsatz so organisiert werden, daB er dem
Gemeinwohl dient. Sodann stellte er gegeniiber der Lehre Johannes’ XXIIIL. in
Mater et magistra, die noch sehr am Privateigentum festhalte, einen betrichtlichen
Fortschritt in der Pastoralkonstitution Gaudium et spes fest. Sie enthalte nach
seiner Kenntnis ,keine solche AuBerungen iiber die Unantastbarkeit des Privat-
eigentums oder Bekundungen einer direkten oder indirekten Verdammung des
sozialistischen Systems“. Er meinte jene Abschnitte der Pastoralkonstitution, die
den rechten Eigentumsgebrauch im Dienste des Gemeinwohles vorschreiben und
Enteignungen gutheifen, wenn z. B. Latifundienbesitzer ihren Boden nicht recht
zu nutzen wissen (Abschnitt 71). Dieser Hinweis paBte gut in den Rahmen der
Konferenz. Sie hatte ja gewisse unhaltbare Zustinde, besonders in Lateinamerika
im Auge, die ihrerseits wiederum auf die Fassung der Pastoralkonstitution ein-
gewirkt hatten, wie wir oben erfahren haben. Jedenfalls sollte dieser Hinweis des
Metropoliten Nikodim das Thema von der ,christlichen Revolution® in eine kon-
krete und diskutierbare Beziehung zum Zweiten Vatikanischen Konzil bringen.
Leider war nicht zu erfahren, wie Msgr. Moeller und seine Mitarbeiter den ihnen
zugeworfenen Ball zuriickgespielt haben. In seinem Vortrag iiber die katholischen
Soziallehren hatte Moeller diesen konkreten Punkt nicht erwihnt.

Die Gottesdienste

Es versteht sich, daB diese Studienkonferenz ihre geistliche Umrahmung und
ihre gottesdienstlichen HShepunkte hatte. Was der Eréffnungsgottesdienst nicht
leisten konnte, geschah am 17. Juli im gemeinsamen Sonntagsgottesdienst in der
Kathedrale Calvins, St-Pierre. Der erwartete Prediger Martin Luther King mufte
in Chicago bleiben, um dort konkret das Thema der Konferenz zu verwirklichen.
Aber man hatte darauf verzichtet, ihn durch einen anderen Geistlichen zu ersetzen.
zumal er seine Predigt auf Magnettonband geschickt hatte, so daB die Besucher
der Kirche den Abwesenden ergriffen héren und die Fernsehzuschauer ihn sogar
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sehen konnten, ein wirksames Beispiel vom Nutzen der Massenkommunikations-
mittel im Dienste der aktuellen Verkiindigung. 2

Obwohl diese Predigt schon 1963 in einem Predigtband gedruckt war, wirkte
sie fir den Tag und fir die Konferenz als das Heute Gottes. Sie war eine voll-
méchtige Auslegung des Gleichnisses von dem Freund, der des Nachts um drei
Brote bittet (Luk. 11, 3—8), eine Ermahnung Jesu zum rechten, das heifit zum auf-
dringlichen Gebet. Aufregend wirkte die Transposition des Textes auf das Heute.
Zunichst die Charakteristik der ,Mitternacht” im sozialen und im internationalen
Bereich, der Mitternacht eines drohenden Atomkrieges iiber Vietnam, der mora-
lischen Mitternacht, in der sich die Besitzenden befinden, an deren Tiiren die armen
Vélker pochen, so ernst pochen, dafB eine ,Ethik des Davonkommens® nicht mehr
hilft, sondern nur die Umkehr des Herzens wie der sozialen und wirtschaftlichen
Institutionen. Sonst sei das Gericht unvermeidlich. Gott stehe hinter den Bittenden,
man kann sie nicht mehr mit karitativen Gaben abspeisen, man darf ihnen auch
nicht die Steine eines theologischen Gottesbegriffes anbieten, wo sie nach Leben
verlangen. Jetzt bleibe den Kirchen nichts anderes iibrig, als sich von den privi-
legierten Klassen zu trennen, an denen sie sich allzulange festgehalten haben.
SchluB mit den Lakaiendiensten fiir den Staat und einem engen Nationalismus!
Die Kirche miisse ihre prophetische Sendung wiederfinden und die Reichen nétigen,
den Armen die Gerechtigkeit zu geben.

Keine Zusammenfassung, keinen Auszug kann die Wucht dieser Predigt wieder-
geben, die ein Fithrer der christlichen Revolution an die Manner richtete, die iiber
die Notwendigkeit einer christlichen Revolution nachzudenken gendtigt waren.
Die Missio

Der AbschluBgottesdienst vom 25. Juli 1966 war Lob und Dank und BuBe: , Wir
bekennen Dir, daB wir nicht so geliebt haben, wie Du geliebt hast. Wir haben
soziale Ungerechtigkeit begangen, und unsere Gesellschaft ist unvollkommen, ge-
spalten und manchmal zu Tode krank. Lehre uns Deine Wege in der Welt und
in diesem Leben, das wir miteinander fithren. LaB uns Dich nicht in ein enges
Getto einschlieBen, das ,Religion’ heiBt, sondern leite Du uns, Dich in der Fiille
des Lebens als den Herrn der Politik, der Wirtschaft und der Kunst anzubeten.”
Das Bufigebet ging iiber in das gemeinsame Vaterunser. Als Schriftlesung diente
das Prophetenwort, das Jesus (nach Luk. 4, 18 f) in der Synagoge von Nazareth
zum Erweis seiner Vollmacht zitiert hatte, das grofe Trostwort an die Elenden
und Gefangenen, die jetzt befreit werden (Jes. 61, 1—4).

Der Vorsitzende, der Inder M. M. Thomas, faBte in kiirzester Form das An-
liegen der Konferenz zusammen. Dann lasen Eugene C. Blake und Visser 't Hooft
aus den Vortragen wichtige Thesen vor und kommentierten sie, immer im Blick
auf die neuen Staaten, die ,vor einem lihmenden Ubermal an Armut und wirt-
schaftlicher Stagnation stehen” und auf die Intervention der Kirchen bei den rei-
chen Industrienationen warten: ,, Wir sind Zeugen einer Revolution, die Gott selbst
hervorgerufen hat.“ Und ,die Christen miissen sich unwiderruflich entschlieBen,
die Vorteile scheinbarer Sicherheit des Traditionalismus und kirchlicher Privilegien
aufzugeben”. Das letzte Zitat war aus einer Rede des katholischen Gastes, Barbara
Ward, wir sollten uns nie wieder mit halben Wahrheiten und halben Versprechen
zufriedengeben. Eine lange Liturgie mit eingestreuten Psalmworten, bei denen sich
Liturg und Gemeinde abwechselten, schlof mit dem Segen des orthodoxen Erz-
bischofs Alexej. Unter den SchluBgebeten war auch ein Wort von Michel Quoist.

(»Herder-Korrespondenz®, Heft 9/Sept. 1966, S. 432—437.)

125



Substanzwandel des Okumenischen

An der Genfer Weltkonferenz ,Kirche und Gesellschaft® ist eine tiefgreifende
Verdnderung im BewufBtsein einer gemeinsamen Verantwortung der Christen wie
der Kirchen sichtbar geworden. Behelfsweise sei dieses miher zu untersuchende
Phinomen ein ,Substanzwandel des Okumenischen® unter dem Druck der Welt
genannt. Bis in das Okumenismusdekret und die erste Planung der ,Gemein-
samen Arbeitsgruppen® Genf-Rom hinein itberwogen jene Probleme, die mit
der Una-Sancta-Bewegung seit zwanzig Jahren groBere Aufmerksamkeit erregten
und die auch einen Teil, den meist fiir wesentlich gehaltenen Teil der Okume-
nischen Bewegung, ,Faith and Order”, beherrscht haben. Grob gesagt, ging es
da um die Wiederherstellung der dogmatischen wie ekklesialen Einheit der Chri-
sten oder um Kontroverstheologie im guten Sinn, eine Theologie des Verstehens
der Partner anderen Glaubens und die Entdeckung von Losungen fir die ver-
bleibenden Aporien der Glaubensverschiedenheit (vgl. dazu jetzt die Beitrdge von
Congar, Nissiotis und Schlink in: ,Kerygma und Dogma“ 1966, Heft 3).

Ohne die betrichtlichen Fortschritte zu verkennen, die in diesen Spalten regel-
mifig gebithrend berichtet wurden, mufl man doch sagen, daf ein Ende der Tren-
nung noch nirgendwo auch nur in Sicht gekommen ist, ausgenommen die neue
Haltung gegenseitiger Briiderlichkeit und des methodischen Gespriichs. Es war ein
befreiendes Wort, dafl gerade Msgr. Charles Moeller, Untersekretir der Kongre-
gation fiir die Glaubensverbreitung, in Genf den Aufgaben der praktischen Zu-
sammenarbeit im Dienste der Welt die ,Prioritdt der Dringlichkeit” zuerkannte.
Er hat damit eine traditionelle Unterbewertung des ,social gospel” beseitigt (vgl.
Herder-Korrespondenz ds. Jhg., S. 432). Im iibrigen geht es gar nicht mehr um
jenes Gegenstiick zu Faith and Order, das einmal mit der billigen Formel ,Life
and Work” oder Praktisches Christentum umschrieben wurde, nimlich sozialrefor-
merisches Denken und Handeln einzelner Christen aus theologischen Positionen
des 19. Jahrhunderts. Es geht jetzt vielmehr um gemeinsame Verantwortung der
Kirchen fiir offentliche Gerechtigkeit in einem der technischen Zivilisation ent-
sprechenden Denken, aber aus Verantwortung fiir das rechte Glaubenszeugnis.
Das Wissen um diese Verantwortung hat letztlich seine tiefste Wurzel in der
Wiederentdeckung der Heilsgeschichte, iiberhaupt der Prophetie in Israel, die
nicht ,Religion“, sondern totale Gerechtigkeit an der Schépfung Gottes fordert.

Protokolle erreichter Gemeinsambkeit

Auch ist diese Verantwortung schon kein Programm mehr, sie wird unter der
Hand seit Jahren planvoll erprobt. Msgr. Moeller berichtet von zwei Zusammen-
kiinften romisch-katholischer mit evangelischen Experten bei der Ausarbeitung
des Schemas XIII. Es gab aber weitere. Uns liegen die gedruckten Protokolle mit
den Vortrigen, Diskussionen und Berichten zweier Tagungen vor, die eine in
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Genf (28.—31. 3. 65), die andere in London (18. bis 21. 2. 66), die gemeinsam
von der Abteilung ,Kirche und Gesellschaft “des Weltrates der Kirchen und dem
Vatikansekretariat fir die Einheit der Christen abgehalten wurden, von beiden
Seiten mit je 11 bis 14 Theologen und Sozialwissenschaftlern beschickt. Diese
Protokolle, die unter dem Titel ,Theologie und Sozialethik “in einem Werkheft
des Weltrates erschienen sind (,Study Encounter” Vol. II Nr. 2, 1966, S. 75 bis
102), sind eine unschitzbare Fundgrube fiir Erkenntnisse und Methoden zur Er-
hebung dessen, was hier versuchsweise als der ,Substanzwandel des Okume-
nischen bezeichnet wurde. Die gewichtigen Berichte, gemeinsam redigiert, sind
fiir die ,Gemeinsame Arbeitsgruppe” bestimmt und weisen eine fruchtbare Zu-
sammenarbeit nach. Man wird sie vielleicht einmal als die Startbahn fiir das neue
gesamtchristliche VerantwortungsbewuBtsein ansehen. Die Errichtung gemein-
samer Forschungsinstitute, gemeinsamer Aktionen und Prisenz in den internatio-
nalen Organisationen und vor allem die Bildung einer neuen gemeinsamen Kom-
mission fiir Kirche und Gesellschaft erscheinen im Programm, nachdem die theo-
logischen Grundlagen mit einer Offenheit gegeneinander durchberaten worden
sind, die sonst nur auf dem Vatikanum II vernommen wurde. Man schenkte sich
nichts und fand sich doch zusammen.

Es seien hier nur, um das Interesse zu erwecken, aus den AbschluBberichten
der gemischten Kommission einige Kerngedanken zitiert. Der Bericht iiber die
wtheologischen Probleme christlicher Sozialethik“ stellt u. a. fest, ein Vergleich
der neuesten Dokumente des Weltrates der Kirchen mit den rémisch-katholischen
zum Komplex ,Kirche und Gesellschaft” (eine FuBnote nennt die Pastoralkon-
stitution iitber die Kirche in der modernen Welt) habe die Teilnehmer zu der
Uberzeugung gefithrt, daB es keinen ausreichenden Grund mehr gibt, kiinftig
dieses Gebiet getrennt voneinander zu bearbeiten. Man sollte sich freilich klar-
werden iiber die anthropologischen wie christologischen Fundamente einer christ-
lichen Sozialethik, und zwar jeweils an Hand der Fragen dieser Zeit: Sakulari-
sierung, neuer Humanismus im sozialen Wandel, zeitgemiBe Sprache fiir das
gemeinsame Zeugnis und die Methoden zur Herbeifithrung sozialer Gerechtigkeit
im konkreten Fall. Dazu wird u. a. gefragt: ,Ist die Kirche wachsam genug, und
fordert sie empirische soziale Forschung, kennt sie deren theologische Bedeutung?
Gibt sie sich Miihe genug, um ausgebildete Manner und Frauen in den verschie-
denen sozialen Wissenschaften einzusetzen, um stindig die Erfahrung von Laien
und Klerikern zusammenzufithren?® (S. 99). Das erinnert an gewisse Ratschlige
in Konzilsdekreten, iiber deren Herkunft man sich nicht mehr wundern mus8.

»Eine Frage hoher Prioritit"

Was die neuen Methoden fiir Studium und Aktion der Kirche in der Gesell-
schaft betrifft, heiBt es, weder die Mitgliedskirchen des Weltrates noch die
romisch-katholische Kirche seien heute in der wirksamsten Weise organisiert, um
mit den Problemen dieser Welt fertig zu werden, noch geben sie der Heilung dieses
Mangels die rechte Prioritat. ,Die Grundlage des Beitrages der Kirche zum Ver-
stdndnis und zur Reform der modernen Gesellschaft ist natiirlich eine theologische,
und es ist in Ordnung, fiir ihre Ausarbeitung Zeit zu geben. Aber heute haben
die Kirchen wenigstens einige theologische Werkzeuge zur Verfiigung, und es ist
eine Frage hoher Prioritat, sie auf die vielen dringenden sozialen Probleme der
Welt anzuwenden.”
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Im weiteren wird gemeinsam festgestellt: ,Um wirksam die Probleme einer
rasch sich verindernden, technisch voranschreitenden Weltgesellschaft zu meistern,
muf} die Kirche auf Grund sachnaher, durchdringender und andauernder Analysen
der sich wandelnden Umgebung handeln. Dies bedeutet, daB die Kirche in ihrer
Organisation angemessene Hilfsmittel zur Information, zum Erkennen der ,Zeichen
der Zeit' mit der Schnelligkeit verfiigen mu8, die diese Zeit erfordert.” Sie miisse
dafiir sorgen, daB die bestqualifizierten Minner beizeiten in fithrende Positionen
gelangen, ihre Informationsorgane umbilden, gemeinsame katholisch-skumenische
Forschungsarbeit leisten, unter Umstinden sogar ihre Strukturen #ndern und
neue schaffen, um die , Tatsachen-Liicke” zu fiillen, die durch den ,eisernen Vor-
hang” zwischen Theologen und Sozialwissenschaftlern und Praktikern entstanden
ist, und dergleichen mehr. Ein Bericht, wohlgemerkt, den katholische und &ku-
menische Experten fiir die ,, Gemeinsame Arbeitsgruppe” verfaBt haben. Die Ge-

meinsamkeit des Nachdenkens ist weit vorgeschritten. Taten konnen nicht aus-
bleiben.

Testfall: Entwicklungshilfe

Vieles von dem, was an konkreten Analysen mit Beteiligung katholischer Fach-
leute der Wirtschaftskunde auf der Weltkonferenz , Kirche und Gesellschaft* zur
Verhandlung kam, wird in seiner Tragweite erst von dieser Planungsarbeit der
gemischten Kommissionen her verstindlich. Dazu gehért das vordringliche Pro-
blem der richtigen Entwicklungshilfe seitens der Industrienationen. Warum geht
diese Frage als wirtschaftliches Problem die Kirche an? Weil die Art ihrer Durch-
fihrung schwerste soziale Ungerechtigkeit mit globalen revolutioniren Auswir-
kungen nach sich zieht, also einen moralischen Faktor erster Ordnung enthilt,
und zwar eine Schuld der sog. christlichen Nationen.

Diese Schuld exakt zu ermessen und zu beseitigen, waren prominente Laien-
experten, auch Katholiken, in Genf vereinigt. Als Gast der Konferenz ,Kirche
und Gesellschaft” sprach u. a. der Generalsekretir der UN-Konferenz fiir Handel
und Entwicklung, Radl Prebisch. Seine Argumentation war hart. Es sei fiir die
Entwicklungsldnder notwendig, die moderne Technik in sehr kurzer Zeit zu absor-
bieren. Aber durch den dazu erforderlichen Importbedarf entstehe eine Handels-
liicke, weil die Industrieldnder vielfach nicht willens seien, die Rohstoffexporte der
zu entwickelnden Lander aufzunehmen oder sie dem Preisverfall des freien Welt-
markts zu entziehen. Je mehr diese Linder produzieren, um ihre Schulden abzu-
zahlen, desto mehr senkt sich der Weltmarktpreis ihrer Giiter. Auf der einen Seite
miisse die Summe der Entwicklungshilfe auf mindestens 1% des Bruttosozialpro-
dukts der reichen Nationen angehoben werden (z. Z. sei sie auf 0,66 %o gesunken),
um den Investitionsbedarf zu decken, und zweitens miisse zur Stabilisierung der
Rohstoffpreise eine Welthandelsorganisation geschaffen werden, wenn es den
Regierungen am guten Wille fehle, die sich auch bei der Entwicklungshilfe vom
Eigeninteresse bestimmen lassen und damit eine neue Form des Kolonialismus
ausiiben.

Noch deutlicher sprach Jan Tinbergen, Professor fiir Entwicklungsplanung,
Direktor des Niederlindischen Wirtschaftsinstituts und Vorsitzender des For-
schungsinstituts fiir soziale Entwicklung der UN (vgl. auch seinen Beitrag in: ,Die
Kirche als Faktor einer kommenden Weltgemeinschaft”, Kreuz-Verlag, Stuttgart
1966, S. 423—440). Er forderte zunichst eine ErhShung der Finanzhilfe seitens
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der Industrielinder von jetzt 8,5 auf 15 Milliarden Dollar jihrlich, sodann eine
grdfere Hilfe fiir die technische Entwicklung und Erziehung, drittens die Ver-
minderung . der bestehenden Handelsbeschrinkungen fiir die Produkte der Ent-
wicklungsldnder sowie die Regulierung der schwankenden Rohstoffpreise, von
denen diese Ldnder vollstindig abhiingig sind. Dazu miiten allerdings beide
Seiten bereit sein, mehr die internationalen Korperschaften anzuerkennen, die
diese - Entwicklungsvorhaben leiten. Die moralischen Einwinde schlielich gegen
die unbedingt notwendige Senkung der Geburtenrate seien wertlos angesichts des
ungeheuren Elends an Hunger, Armut und Arbeitslosigkeit. Tinbergen warf dem
Westen Egozentrik und Mangel an Weitblick vor. Da keine Entscheidungen in der
Entwicklungshilfepolitik rein technischer Art seien, diirften die Kirchen in diesen
Fragen nicht neutral bleiben. Die richtige Verteilung der Giiter und Soziallei-
stungen in der ganzen Welt sei auch eine grundlegende sittliche Frage.

Katholische ,Berater” iutervemieren

Konkreter waren die Stellungnahmen der katholischen Berater, Gilbert Blardone,
Paris, Direktor der ,Chronique Sociale de France®, und Claudio William, Wirt-
schaftswissenschaftler in Montevideo (Uruguay). Ersterer erklirte zur Forderung
von Tinbergen, freiwillig iiberstaatliche Ordnungen anzuerkennen, man miisse
genauer die Auswirkungen der Ungleichheit der Verhandlungspositionen und der
Entscheidungsfreiheit der Entwicklungslinder sowie ihre Abhingigkeit vom Welt-
markt erkennen: St :

»Auf Grund des Gefilles in der Entwicklung der Staaten werden die Entschei-
dungen der wirtschaftlich entwickelten Linder den Entwicklungslindern aufge-
zwungen und beeinflussen deren gesamte Volkswirtschaft, ohne daf die Entwick-
lungsldnder gegenwiirtig die Maglichkeit haben, sich gegen diese wirtschaftliche
und finanzielle Beherrschung zu wehren”, und zwar der kapitalistischen wie der
kommunistischen Industrienationen. So werden die Erzeugung der Rohstoffe und
die Ertrige, die sie diesen Landern abwerfen, sei es Kakao, Kaffee, Zinn, Kau-
tschuk usw., von den Entscheidungen der Industrienationen bestimmt, solche Roh-
stoffe zu kaufen. Diese Entscheidungen fluktuieren von Jahr zu Jahr so erheblich,
daB sie den Entwicklungsprogrammen der Entwicklungslander Schaden zufiigen. Das
gelte fiir Lateinamerika wie fiir Afrika und Asien. : -

Auf Grund der Gepflogenheiten des Handels seit Fnde des 19.Jahrhunderts
seien die Maoglichkeiten der Entwicklungslinder, ihren Handel mit den Industrie-
landern vielseitiger zu gestalten, sehr gering. Lateinamerika sei eigentlich ganz auf
die USA angewiesen, Afrika auf GroBbritannien und Frankreich. Aufierdem haben
die Entwicklungslinder als Folge kolonialer Monokulturen auf dem Weltmarkt
haufig nur ein einziges Produkt anzubieten, so daB sie von den Rohstoffabneh-
mern und den Lieferanten der Fertigwaren vollstindig abhingig sind. Dieser Not-
lage miisse langfristig durch die Schaffung einer echten Entscheidungsfreiheit be-
gegnet werden. Daraus aber ergiben sich heikle politische Fragen.

- Kurzfristig miiften , Gegengewichte” zum Ausgleich ihrer Unfreiheit geschaffen
werden, damit aus gréfierer Entwicklungshilfe nicht noch gréBere Abhingigkeit
entstehe. Ein Gegengewicht bestehe darin, im Handel fiir die Entwicklungslander
die Mdglichkeit wirklicher Kontrolle und Orientierung iiber den Warenaustausch
zu schaffen, der Menschen, der Einkiinfte und des Kapitals beim Fintritt und Ver-
lassen des Landes. Noch aber sehen die Entwicklungslinder in dieser Uberwachung
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eine feindselige Mafinahme, weil sie ihre wahren Interessen nicht einsehen. Eine
andere Maglichkeit sei die Schaffung von ,organisierten Handelszonen® unter den
Entwicklungslindern, Koordinierung ihrer Wirtschaftsprogramme fiir Produktion,
Investition und Aufenhandel. Das werde ihre Verhandlungsposition gegeniiber
den Industrienationen stiirken. Schlieflich sollten die Entwicklungslinder unter
sich keine Wihrungsgebiete bilden, sondern ,Gebiete mit einem organisierten
Zahlungssystem”, in die die Programme der auslindischen Entwicklungshilfe ein-
gefiigt werden kdnnen.

Zu dieser geringen Auswahl notwendiger MaBnahmen erklirte Blardone, die
Kirchen sollten sich in der Weltéffentlichkeit und in ihren Lindern zu ,Triger-
raketen” derartiger Ideen machen.

Das ,Tabu” des Liberalismus

Professor William ergéinzte den Angriff von Tinbergen und Blardone auf das
»Tabu” des Liberalismus in der Weltwirtschaft durch die Erklirung, es miiiten
gemischte Planungssysteme gesucht werden und das Vorgehen des Staates miisse
noch energischer werden, u. a. um zur Industrialisierung der Entwicklungslinder
zu gelangen. Was aber die von Tinbergen vorgeschlagene Weltwirtschaftsplanung
betreffe, miisse er dagegen einen schwerwiegenden Einwand erheben. Man diirfe
nicht zu rasch von den Entwicklungslindern den Verzicht auf ihre nationale
Souverinitit verlangen, da der neuerwachte Nationalismus in diesen Lindern eine
wichtige Potenz zur Staatswerdung sei, wie er es frither auch bei den Industrienatio-
nen war. Nur der Nationalismus kénne die Dynamik zur Beseitigung der Kolo-
nialstrukturen erzeugen und dahin wirken, daf ,ein fiir allemal die nationalen
Giiter und Bodenschiitze Eigentum unseres Landes sind. Ich glaube, daB die Welt-
wirtschaft geplant werden kann und muB . .., aber wir sind nicht bereit, unseren
Nationalismus aufzugeben.”

In dieser Richtung zielten auch die Ldsungsvorschlidge von Vertretern anderer
Entwicklungsldnder. Der Arbeitsminister von Kenya, J. G. Kiana, obwohl persén-
lich anwesend, lieB sein Referat verlesen. Es lief auf die Konsequenzen aus der
Feststellung hinaus, daB sich die wirtschaftliche Oligarchie einer auslindischen
Minderheit, die sich wihrend des Kolonialismus den wirtschaftlichen Reichtum des
Landes aneignete und das Monopol der Armut der einheimischen Mehrheit iiber-
lieB, heute im Welthandel fortsetze. Diese Tatsache sei vor zwei Jahren offenbar
geworden auf der Genfer Konferenz der Vereinten Nationen fiir Handel und Ent-
wicklung. Nach wie vor sorge die Oligarchie des gegenwirtigen Welthandels dafiir,
daB die Entwicklungslinder um so weniger Einnahmen aus ihrer Produktion er-
zielen, je mehr sie arbeiten und erzeugen. Woher solle also das Geld kommen,
um den Aufbau einer Infrastruktur fiir rasches wirtschaftliches Wachstum zu
erstellen? Mehr Export bedeute zur Zeit weniger Verdienst. Private Investoren
hitten im allgemeinen eine Abneigung gegen Mafinahmen einer geplanten und
gesteuerten Wirtschaft durch staatliche Intervention. Anleihen bei den ehemaligen
Kolonialherren kosten einen Schuldendienst, der oft den Gewinn iiberschreitet.
Einzelprojekte storen die Planung von Prioritéiten. Eine Losung sei die gemein-
same Griindung internationaler Investitionskorporationen durch Entwicklungs-
und Industrielédnder fiir eine langfristige Planung zu ertriglichen Zinsen, wobei
die Importe die zur Verfiigung stehenden Ausfuhrgiiter beriicksichtigen miiiten.
Auch Kiana forderte ein Komitee zur Preisstabilisierung der Rohstoffe als Voraus-
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setzung fiir eine langfristige Planung. Er erhofft sich von den Kirchen einen
»Kreuzzugsgeist fiir die Gerechtigkeit.”

Die Siinde der Vereinfachung

Ein Sprecher der Entwicklungslinder, der Inder Christopher T. Kurien aus Madras,
der dort das Wirtschaftsdepartement leitet, begann seine Konkretion des Entwick-
lungsproblems mit einer Kritik an den Empfingerlindern. Er warnte entschieden
»diese revolutionire Konferenz“ vor der ,schrecklichen Siinde einer zu groflen
Vereinfachung”. Man solle nicht alte Wirtschaftssysteme en bloc verwerfen, die
praktisch nicht mehr wirksam sind. Man miisse das neue System internationaler
Wirtschaftsplanung studieren, da die Spielregeln noch nicht festliegen: , Das ist das
System: ein Versuch, absichtlich Hilfsmittel einer Gruppe von Lindern an eine
andere Gruppe von Lindern weitzugeben.” Dafiir miifiten auch die Empfangenden
etwas tun, vor allem iiberlegt planen. Kurien zeigte die Misere an den lobenswer-
ten Weizenverschiffungen aus den USA nach Indien. Sie waren zweifellos eine
humanitire Sache, ,nur wuBten wir nicht, wie wir den Weizen, den wir bekamen,
gebrauchen sollten. Abgesehen von der schlechten Verteilung und der Korruption,
war das Ergebnis dieser notwendigen Lieferungen, daff der Preis fiir die inlindische
Weizenerzeugung ungeheuer herabgedriickt wurde, so daf wiederum die Weizen-
erzeugung nachlieB. Und dies wirkte auf die Preise und die Erzeugung von Reis,
die vom Weizenpreis beeinflufit werden.

Ein anderes Beispiel: Ein ziemlich grofer Teil der finanziellen Entwicklungshilfe,
die Indien empfingt, gelangt in die Hand von Leuten, die es als ,Schwarzgeld®
benutzen, nicht verbuchtes Geld, womit sie die indische Wirtschaft vernichten:
»Wenn die Nahrungsmittelerzeugung geringer ist, dann wissen diese Herren, dafl
die Preise steigen werden, sie kaufen die Bestinde auf, die Vorrite verschwinden
vom Markt, und das chronische Problem ist durch die Torheit derjenigen, die es
besser wissen sollten, noch verschlimmert worden.” Diese und andere Beispiele
zeigen, sagte Kurien, daB der Entschluf, die Volkswirtschaften der Entwicklungs-
lander zu unterstiitzen, nicht so leicht verwirklicht werden kann. Ein grofies Maf§
an Nachdenken sei in jedem Falle nétig.

Ausgewogene Partuerschaft

Auch fiir die Geberldnder hat Kurien kluge Worte der Kritik. Sie miifiten sich
vor allem dariiber im klaren sein, daff das neue System internationaler Wirtschafts-
beziehungen nur dann ordentlich funktioniert, wenn der Transfer von Hilfsquellen
an Entwicklungslinder als Einrichtung begriffen wird, ,mit der wir in vielen kom-
menden Jahrzehnten zu leben haben®. Dann miissen aber die Empfangerlinder von
den langfristigen Pldnen laufend unterrichtet werden, so daf sie ihre Planung
darauf einstellen und nicht Jahr fiir Jahr im ungewissen bleiben. Sodann kénnen
sich die Industrieldnder nicht damit begniigen, Maschinen und Fabriken zu liefern,
die Ersatzteile aber sich selber vorbehalten. Sie miissen das know-how, die Kennt-
nis im Umgang und in der Wartung der Maschinen, mitliefern. Das geschieht
hiufig nicht und schafft unleidliche Abhingigkeiten. Schliefilich miissen sie die
Entwicklungshilfe nicht nach eigenen Theorien planen, sondern die Situation der
Empfiangerlander beriicksichtigen. ,Ich bin der Meinung, daB wir gemeinsam die
Logik in jeder Entwicklungsphase herausfinden und danach handeln miissen.” Also
eine eingespielte und ausgewogene Partnerschaft, wie sie schon Papst Johannes
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XXHL. in Mater et magistra fiir notwendig erklirte. Sie gehért zum neuen Huma-
nismus.

Nicht zuletzt miissen die Industrieldnder die Erzeugnisse der Entwicklungslidnder
zu verniinftigen Bedingungen entgegennehmen und bei verniinftigen Preisen blei-
ben. Kurien geht so weit, daBl er dazu auch die Aufnahme von asiatischen Siedlern,
z. B. in den unterbevélkerten Gebieten der Sowjetunion, rechnet. Alles in allem:
die Entwicklungshilfe gebenden Linder miissen untereinander zusammenarbeiten,
was ja z. T. in der Internationalen Bank fiir Siidostasien geschieht, aber doch nur
zum Teil.

Testfal!: Lateinamerika ;

Wie diese Proben von Vorschligen der Fachleute zeigen, war die Konferenz
ausreichend beraten und bedient, um ,Berichte” zu formulieren und Wege zu zei-
gen, wie es zwischen den ,Reichen” und den , Armen” zu einer echten Partnér-
schaft als Grundlage einer politischen Weltgemeinschaft kommt. Es wurde auch
jeweils deutlich, wo der moralische Einsatz kirchlicher Autoritdt und die Gewissens-
frage fiir die Christen liegt, jedenfalls nicht mehr beim Liberalismus. Das dog-
matische Bekenntnis zur Einheit der Menschheit in Jesus Christus als dem Herrn
der Schépfung findet hier seine realistische Entsprechung, und nachdem das Wissen
um diesen Zusammenhang von Laien erkannt und ausgesprochen ist, wird wohl
auch den Theologen die theologische Bedeutung der konkreten Probleme zum
Werden einer Weltgemeinschaft einsichtig werden. DaBl der Glaube als Frucht der
Werke bedarf, wufiten wir immer, daf aber die Werke dieses Glaubens so um-
fassend und so realistisch sind, muf neu gelernt und befolgt werden.

Wie konkret die Verantwortung der Kirchen wird, zeigen die Verhiltnisse in
Lateinamerika. Uber sie wurden in Genf ausgezeichnete evangelische und katho-
lische Aralysen gegeben, die im Ergebnis miteinander iibereinstimmen. Die Aktua-
litit dieser Referate erhellt aus dem jiingsten Zusammenstofl zwischen dem netien
Diktator Brasiliens, General Branco, bzw. seinem Wirtschaftsminister und dem
katholischen Episkopat in Nordostbrasilien unter Fithrung von Erzbischof Helder
Camara von Recife, der unlingst gegen die Plidne Einspruch erhob, die Not jener
Gebiete durch die klassischen Methoden des freien Unternehmertums zu ldsen:
Investitionen in der Landwirtschaft, Industrialisierung,” moderne Anbaumethoden
fiir Zucker und Baumwolle. Die Mehrheit der Bevélkerung des Nordostens bekam
von dieser wirtschaftlichen Stabilisierung des Planungsministers Roberto Campos
nur den Lohnstopp, aber nicht den Preisstopp zu spiiren. Dom Helder lief dazu im
Namen von 16 Bischéfen erkliren, die Kirche werde sich entschlossen auf die Seite
derjenigen stellen, die die Opfer des Hungers und der Verelendung sind. Der Vati-
kan hat in diesem Konflikt zugunsten Helders vermittelt, und die Generile wissen
nun, daf die Kirche ernstlich auf die Anwendung der Pastoralkonstitution iiber die
Kirche in der modernen Welt bedacht ist und sich nicht den Vorwurf ,kommu-
nistischer Umtriebe” gefallen 14Bt. j

Die neue Erfahrung dhristlicher Einheit

Alle drei Referate, die hier zu Wort kommen, sind iibereinstimmend fiir eine
revolutiondre Losung im christlichen Sinne gegen die privilegierte Oberschicht der
Kolonialzeit. Alle stellen aber auch fest, daB in dieser Frage die Kirchen in sich
gespalten sind, auf der einen Seite Bischiofe, Klerus und Laien, die am biirgerlichen

132



Individualismus als Folge einer individualistischen oder kultischen Frémmigkeit
festhalten, und auf der anderen Seite solche, die mit dem armen Volk gehen und
es zum Widerstand ermuntern. In den beiden evangelischen Referaten spielt eine
beherrschende Rolle der EinfluB katholischer Priester, die gegen den z. T. konser-
vativen Episkopat stehen. Der immer wieder rithmend erwihnte Vater Camillo
Torres in Kolumbien hat sogar den Tod erlitten. Der Kolumbianer, Pfarrer Gon-
zalo Castillio-Cérdenas, Bogotd, Exekutivsekretir des Komitees der lateinameri-
kanischen Presbyterianer fiir soziale Zusammenarbeit, nannte mit Bewunderung
»die revolutioniren Bewegungen katholischer Herkunft“ und ihre geistlichen Fiih-
rer; er sprach von der neuen Erfahrung der Einheit aller Christen, die sich dem
sozialen Umbruch in Lateinamerika verpflichtet haben und den ,ungerechten inter-
nationalen Beziehungen®, d. h. der Vorherrschaft des nordamerikanischen Kapi-
tals, widerstehen. Diese Bewegung sei im Zunehmen, wie andererseits der latein-
amerikanische Protestantismus Gefahr laufe, auf die falsche Seite zu geraten:

»Wenn wir die beiden Positionen unter Beriicksichtigung der jiingsten Entwick-
lungen in Brasilien, Argentinien, der Dominikanischen Republik, Kolumbien und
Peru sorgfiltig analysieren, werden wir zu der Frage veranlaBt, ob wir latein-
amerikanischen Christen nicht dem Konflikt zweier Mythen zum Opfer zu fallen
drohen. Auf der einen Seite steht der Mythos der friedlichen, schmerzlosen Evolu-
tion, der eine soziale Umschichtung ohne Anderung des Systems oder gréfiere
Modifizierungen, ja ohne Berithrung der Machtzentren anstrebt, und auf der
anderen Seite der Mythos des lindlichen Guerillakrieges, der vom Castroismus
inspiriert ist..., derer also, die vom Glauben besessen sind, daB ein Gewaltakt .
notwendigerweise den Weg zu einer neuen sozialen Ordnung erdffnen wird. In-
folgedessen fangen Christen, die sich dem Kampf fiir eine neue Sozialordnung
verpflichtet haben, an, die Notwendigkeit eines dauernden Dialogs mit Technikern
und Fachleuten fiir soziale Entwicklung zu begreifen, wihrend sie nach Alternati-
ven zu den erwihnten Mythen suchen.”

Wf}k'ungslo-sigkeit des stufenlosen Wandels

Der Methodist Hiber Conteris, Sekretdr der lateinamerikanischen Kommission
fir ,Kirche und Gesellschaft”, behandelte ,Das Angebot der Ideologien in der
politischen Dynamik” und gab eine auf die Verhiltnisse Lateinamerikas abgestellte
Rechtfertigung des dort erwachenden Nationalismus, der dem ,ideologischen
Riickstand” dieser Lénder abhelfe und der Gefahr eines Quietismus entgegen-
wirke. Die Theoretiker der CEPAL (Wirtschaftskommission Ffiir Lateinamerika)
hitten richtig darauf hingewiesen, daf ,die wirkliche Ursache der Riickstindigkeit
der lateinamerikanischen Gesellschaft nicht ihr Widerstand gegen den Wandel
noch ihre Undurchdringlichkeit ist, sondern ihre relative Durchldssigkeit, die be-
grenzte Elastizitit ihrer Institutionen. Jene Elastizitit hat eine relative Umfor-
mung im Rahmen gewisser traditioneller Muster gestattet, aber sie hat die Phasen
des Prozesses verzdgert und die Notwendigkeit eines tiefgreifenden Wandels ver-
schleiert.” Auf die Massen sei die Wirkung noch verderblicher, weil sie als Be-
ruhigungs- und Schlafmittel dient, das die Fahtgkelt zur Reaktion und zum Han-
deln betdubt..

Auch Conteris betonte die Wirkungslosigkeit eines stufenlosen Wandels, d. h.
von ,, Verinderungen unter gewissen Bedingungen, die keine radikale Umformung
der Gesellschaft einschliefen”. Ein nur oberflichlicher Wandel sei ,,das wirkungs-
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vollste Werkzeug in der Hand der konservativen und neoliberalen Schichten®, um
alle neuen Impulse zu neutralisieren. Die Folgerungen fiir die Christen, die er dar-
aus zog, entsprachen etwa denen, die der romisch-katholische Politologe Candido
Mendes de Almeida, Rio de Janeiro, sehr viel griindlicher entwickelte. Er unter-
suchte ,Die strukturelle Ambivalenz Lateinamerikas®. Als Direktor der volkswirt-
schaftlichen Fakultit besitzt er dafiir eine Kompetenz, die sich iiber die FERES auf
einige Abschnitte der Pastoralkonstitution iiber die Kirche in der modernen Welt
ausgewirkt hat.

Folgen der Kolonialstruktur

Er geht aus von der immer noch vorherrschenden ,Kolonialstruktur” der Linder
Lateinamerikas und versteht darunter einen Zustand sozialer Verkiimmerung der
arbeitenden Bevolkerung in Stadt und Land, die auch rassisch verschieden ist. So
miisse man von der gleichzeitigen Gegenwart zweier verschiedener sozialer Grup-
pen sprechen. Die Neubelebung der verstimmelten und verkiimmerten sozialen
Unterschichten sei aber nicht durch eine blofe Anderung der Machtstrukturen zu
erreichen, etwa durch eine weitgespannte Politik der Verstaatlichung. Es bediirfe
gleichzeitig eines miteinander verbundenen wirtschaftlichen und politischen Uber-
gangs. Nur Mexiko habe eine wirksame Entwicklung erreicht, wobei wachsende
Industrialisierung mit politischer Stabilitit und bemerkenswerter Beteiligung der
Bevolkerung verbunden ist. Schwieriger haben es die Linder, die vorwiegend eine
Weiterfihrung der Rohstoffgewinnung betrieben. Hier sei es nur Chile gelungen,
unter Président Frey die Chilenisierung der Kupferminen mit einer allgemeinen
Unterstiitzung des Regimes zu verbinden. Dagegen hitten Argentinien und Brasi-
lien mit der Zerstdrung der alten Oligarchien im Peronismus und Varguismus
wenig Gliick gehabt, das Volk politisch zu integrieren. Heute versuchten sie unter
einem Militdrregime das neue Modell einer rationalisierten Technokratie, der es
an der Unterstiitzung eines sozial gegliederten Volkes fehlt.

Der UbergangsprozeB, in dem sich Lateinamerika befindet, basiert dennoch auf
der Koexistenz zweier sozialer Strukturen, die unméglich integriert oder in dem-
selben Rahmen in Beziehung zueinander gebracht werden kénnen. Es fehlt daher
die Mdglichkeit einer Evolution. ,Lateinamerika kann mit keiner kontinuierlichen
Verinderung rechnen”, zumal da die alte Gesellschaft ein iiberaus geschlossener
Komplex von Beziehungen ist, der auf dem klassischen internationalen Kapitalis-
mus beruht, wobei Lateinamerika gleichsam , das Proletariat des Westens“ lieferte
und von einem echten kulturellen Wachstumsprozef abgelenkt wurde. Daher auch
die Unfihigkeit des Sektors Arbeit, zu einer Umstrukturierung aktiv beizutragen.
Das Proletariat wird als soziale Kraft durch die Politik zerstdrt, statt sozial ent-
wickelt, Die Bourgeoisie wiederum hielt an der Tradition fest, daB staatliche
Unterstiitzungen Bestandteil des Wirtschaftsgefiiges sind. Sie war der ideologische
Gefangene der alten Ordnung des Konservativismus. Der Sektor der einheimischen
Privatwirtschaft aber ist von der Inflation sozial vernichtet worden.

Das Dilemma der Kirche

Was folgt aus dieser Lage fiir die Kirche? Wo der Katholizismus Staatsreligion
ist, muBte sie entweder auf ihre Privilegien verzichten, wo das Kolonialregime
zusammenbrach, oder die neue Ordnung unterstiitzen. ,Dieses Problem ist noch
nie richtig formuliert worden. Einerseits forderte die Kirche &ffentlich niemals
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einfach die Stirkung der alten Ordnung, andererseits aber befiirwortete sie eine
schrittweise Wandlung durch den ,Reformismus’, d. h. gewisse Beschrinkungen der
Einkommen und Abbau alter Privilegien zur Behebung der skandalésen wirtschaft-
lichen Unterschiede. Auch hier war der Gesichtspunkt der Evolution wichtiger als
die Not der Neuordnung. Wenn die Kirche freiwillige Verdnderungen und das Ge-
bot der Néichstenliebe betont, wiirde sie die alte Ordnung wihlen. Indem sich die
Kirche um eine Interpretation ihrer Soziallehren auf Evolution und organische
Wandlung hin bemiihte, hielt sie sich selber davon ab, politische Krifte, die fiir
die Entwicklung kdmpften, zu unterstiitzen, und trug damit zur Verteidigung eines
aufgeklérten Status quo bei.” Soll sie heute die Versuche zur Bildung einer Tech-
nokratie durch die neue ,Priesterschaft” der Betriebswirtschaftler und Soziologen
unterstiitzen? Der Konflikt in Nordostbrasilien, von dessen Ausgang de Almeida
noch nichts wuBte, beweist, daf ein Teil der Hierarchie hellwach ist und vom Va-
tikan gestiitzt wird, so daB der dreinschlagende General der Provinz abberufen
werden mufite. Aber das war nur ein erster Zusammenstof. Ist die Kirche iiberall
in Lateinamerika geriistet, mit den verkiimmerten Schichten zu gehen und neue
Sozialstrukturen aufzubauen? Wenn ja, dann jedenfalls nur im politischen Wider-
stand gegen das Regime der Generile, wie es scheint.

So wurde die These von de Almeida praktisch bestitigt, daf Evolution nicht
moglich ist, sondern ein gewaltsamer Umbruch gewollt und vorbereitet werden
muf, und zwar in Verbindung mit der neuen Volkskultur und dem erwachenden
Nationalismus, der, wie frither gezeigt wurde, hier eine aufbauende politische
Funktion hat. Mendes de Almeida hat wie seine evangelischen Korreferenten die
Aufgabe der Kirche richtig gesehen, wenn er sich auch hiitet, von einer Einheit
der Christen in dieser Frage zu sprechen. Immerhin war und ist er der Kronzeuge
von Richard Shaull, dem Theologen einer revolutionidren Strategie (vgl. Herder-
Korrespondenz ds. Jhg., S. 435 £.). In Lateinamerika hat die Stunde einer konkre-
ten Anwendung der kirchlichen Soziallehren in ihrer neugeprigten Form geschla-
gen. Es wire einmal zu priifen, wieweit sie mit den Genfer Berichten von , Kirche
und Gesellschaft” iibereinstimmen, nachdem die gemischten Vorbereitungskommis-
sionen, wie eingangs berichtet, dies ausdriicklich festgestellt haben.

Modernisierung als Erneuerung des Menschen

Zum Schluf sei das Phinomen eines Substanzwandels des Okumenischen an
einigen Gedanken aus dem Vortrag von M. M. Thomas, Vorsitzender von ,Kirche
und Gesellschaft”, iiber ,Die Modernisierung traditioneller Gesellschaften und der
Kampf um das neue Kulturethos” gekennzeichnet. Gegen die Technologen gewandt,
erklarte er nachdriicklich, Modernisierung sei nicht einfach Technisierung und Ver-
wissenschaftlichung, sondern die Sorge um die Erneuerung des Menschen. Er sagte
das als Inder mit einer gehérigen Distanz zu der ,Krankheit des Westens®, die in
der Trennung des Heiligen vom Sikularen, des Gehirns vom Instinkt und in der
Heimatlosigkeit des Individuums liege. Er gab dem westlichen Individualismus und
der wissenschaftlichen Zivilisation nur soweit ein Recht, als sie die traditionellen
Gesellschaften Asiens aufsprengen und den einzelnen aus den Bindungen der
Groffamilie l16sen kdnne, ohne deren Gelingen es in Asien keinen Fortschritt im
Menschlichen gebe. Dazu gehére auch der neue Sinn fiir die Geschichtlichkeit, d. h.
die Ablosung des Weltbewuftseins der Asiaten von der immer gleichen Natur.
Diese Mystik miisse zerstdrt werden, aber durch das Ferment des Evangeliums:
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»lch kann nicht glauben, daf Sikularismus und Technik menschlich bleiben und
die Menschheit voranbringen werden, es sei denn, sie sind begleitet von einem
Sinn fiir das Geheimnis der Transzendenz der menschlichen Person.“ Ohne den
Durchbruch dieses Sinnes sei keine Weltgemeinschaft Asiens mit dem Westen
méglich.

Der heute im Gang befindliche dramatische Kampf um einen neuen Humanis-
mus und eine gemeinsame Kultur werde von verschiedenen Bewegungen gefithrt,
den rein sikularen, nationalistischen oder marxistischen, ferner von den rein tra-
ditionellen und schlielich vom Christentum. Es sei nicht zu umgehen, daf die
neue Kultur pluralistisch, sikular und offen sei: ,Wir arbeiten nicht fiir eine
christliche Kultur, sondern fiir eine offene, sikulare, pluralistische Kultur, die von
den Einsichten vieler Glaubensrichtungen zehrt* und in der auch die Weisheit
Asiens zum Zuge kommen wird. Das Christentum, dem die Fermente der Moder-
nisierung, d. h. der Erneuerung des Menschen, entstammen, habe in Asien einen
dritten, einen dienenden Platz einzunehmen. Als Angehériger der syrisch-ortho-
doxen Mar-Thoma-Kirche hatte Thomas es nicht nétig, die Aufgabe des Christen-
tums konfessionell zu spezifizieren. DaB er jede Gelegenheit wahrnimmt, mit
katholischen Fachleuten zusammenzuarbeiten, spricht fiir sich selbst. Wie das
Missionsdekret des Konzils sieht auch er die Chance fiir die Sendung des Christen-
tums nur in der Zusammenarbeit. -

So kann man zusammenfassend sagen, der Substanzwandel des Okumenischen
stellt nicht das Gewicht des Dogmas und der Lehre von der Kirche in Frage, son-
dern er folgt aus der Notwendigkeit, was immer Glaube und Kirche ist, im Kampf

~um die Bewahrung des Menschen und der Schopfung zu realisieren, weil die ,,Zei-
chen der Zeit" die Alternative einer Selbstzerstdrung des Menschen ankiindigen.
Vielleicht spielt die entscheidende Rolle bei diesem Substanzwandel jene Beun-
ruhigung, die alle Christen, die Konzilsviter wie die Delegierten Skumenischer
Konferenzen, von dem ,Incognito Christi“ erfahren. Die grofie Mehrheit der
Menschheit versteht keine Dogmen und keine Kirchenlehren, aber da sie zu Zwei-
drittel aus Armen und Hungernden zusammengesetzt ist, versteht sie den Dienst
am Menschen mit der Fiille des vorhandenen Wissens und der vorhandenen Mittel,
wozu auch die Liebe gehort. Der Substanzwandel des Okumenischen ist, schlicht
gesagt, die Umkehr zum konkreten Evangelium.

(»Herder-Korrespondenz“, Heft 10/Okt. 1966, S. 481—487.)
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ZEITSCHRIFTENSCHAU

Abgeschlossen am 10. 12. 1966

Deutsche Stimmen zur Welthonferenz

,Weltkonferenz fiir Kirche und Gesellschaft
in Genf“, Alt-Katholische Kir-
chenzeitung, Nr. 10/1966, S. 79 bis
80,

Bernhard Ohlse, ,Lastenausgleich zwischen
denVilkern“, Botschaft und Dienst,
Nr. 10/1966, S. 215—220.

Fried Thumser, ,Mit friedlicher Brutalitat®.
Kritische Bemerkungen zur Genfer Welt-
konferenz fiir Kirche und Gesellschaft,
Christ und Welt, Nr. 30/1966,
Sl

Giinther Gassmann, ,Sozialethik im gesell-
schaftlichen und technischen Umbruch
unserer Zeit”. Zur Weltkonferenz fir
Kirche und Gesellschaft, Deutsches
Pfarrerblatt, Nr. 18/1966, 5. 546
bis 547.

Peter Heyde, ,Die Genfer Weltkonferenz
fitr Kirche und Gesellschaft”. Soziale Ver-
antwortung in neuer Sicht, Evange-
lische Welt, Nr. 13/1966, S. 392
bis 393.

Peter Heyde, ,Okumenische Verantwor-
tung fiir die Gesellschaft”. Riickblick auf
die Weltkonferenz fiir Kirche und Ge-
sellschaft, Evangelische Welt,
Nr. 16/1966, S. 482—484.

Walter Feuridh, ., Weltkonferenz ,Kirche und
Gesellschaft'“, Glaube und Gewis-
sen, Nr. 10/1966, S. 204—205.

,Herausforderung durch die Technologie®,
Herder-Korrespondenz Nr. 8/
1966, abgedruckt unter Dokumente und
Beridite in diesem Heft.

»Ergebnisse der Studienkonferenz Kirche
und Gesellschaft“, Herder-Korres-
pondenz Nr.9/1966, abgedruckt unter
Dokumente und Berichte in diesem Heft.

»Substanzwandel des Okumenischen”, Her -
der-Korrespondenz, Nr. 10/1966,
abgedruckt unter Dokumente und Berichte
in diesem Heft.

Cornelius-Adalbert von Heyl, ,Bericht iiber
die Weltkonferenz fiir Kirche und Ge-
sellschaft, Kirche in der Zeit,
Nr. 9/1966, S. 411—414.

Cornelius-Adalbert von Heyl, ,Ergebnisse
der Weltkonferenz fiir Kirche und Ge-
sellschaft’, Kirche in der Zeit,
Nr. 10/1966, S. 470—473.

Peter Heyde, ,In den Revolutionen unserer
Zeit”. Bericht von der Weltkonferenz fiir
Kirche und Gesellschaft, Kirche und
M ann, Nr. 10/1966, S. 2.

Giinter Linnenbrink, ,Theologie der Revo-
lution?“ Auf der Suche nach einer &ku-
menischen Sozialethik, Lutherische
Monatshefte, Nr. 9/1966, S. 444
bis 447.

,Die Weltkonferenz fiir Kirche und Ge-
sellschaft”, Materialdienst des
Konfessionskundlichen In-
stituts, Nr. 5/1966, S. 89—91.

Karl Halaski, ,Kirche und Gesellschaft”,
Reformierte Kirchenzeitung,
Nr. 17/1966, S. 173.

Wilhelm Sdumidt, ,Viel Geduld und harte
Arbeit”. Theologie fiir Revolutionire —
In Genf tagte die Weltkonferenz fiir Kir-
che und Gesellschaft, Sonntags-
blatt, Nr.31/1966, S. 12.

,Die Weltkonferenz Kirche und Gesell-
schaft*,” Stimme der Ortho-
doxie, Nr. 9/1966, S. 51—53.

Edward Duff S], ,Weltkonferenz fiir Kirche
und Gesellschaft, Stimmen der
Zeit, Nr. 10/1966, S. 290—300.

Heinz-Peter Gosse, ,Ungehorsam ist mdg-
lich“. Wie Christen die Gesellschaft for-
men kénnen, Vorwaéarts, 10. August
1966, S. 6.

Claudio Besozzi, ,Viel Idealismus und etwas
kulturpolitisches Geschwitz“. Die Welt-
konferenz fiir Kirche und Gesellschaft
untersuchte das Verhiltnis von Glauben
und sozialer Wirklichkeit, Die Welt,
vom 27. August 1966.

Karl-Heinz Voigt, ,Weltkonferenz fiir Kir-
che und Gesellschaft 1966“, Wortund
Tat, Nr. 12/1966, S. 406—412.

Erich Hoffmann, ,Kirche, wo ist dein
Platz?“, Die Zeichen der Zeit,
Nr. 11-12/1966, 5. 429—433.
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Auslindische Stimmen zur Weltkonferenz

Cecil Northcott, ,Speaking to Real Situa-
tions“, The British Weekly, vom
28, Juli 1966, S. 1—2.

Ian Mackenzie, ,,A Theology for Social
Upheaval®, The British Weekly,
vom 11. August 1966, S. 7.

Paul D. Fueter, ,The Bible at the Confe-
rence on Church and Society”, Bulle -
tin United Bible Societies,
Nr. 68/1966, S. 172—175.

Wayne H. Cowan, ,Church and Society at
Geneva“, Christianity and Cri-
sis, Nr. 15/1966, S. 201—203.

»Demonstrating the Gospel”, The Chri-
stian Century, Nr. 30/1966, S.927
bis 928.

Harold E. Fey, ,Mirroring the World",
The Christian Century, Nr.32/
1966, S. 978—979.

Daisuke Kitagawa, ,Thoughts from Gene-
va“, The Christian Century,
Nr. 40/1966, S. 1220—1223.

. The World Council and Socialism®“. Geneva
conclave of ecumenical churchmen will
reflect WCC attitudes on political invol-
vement, Christianity Today, Nr. 20/
1966, S. 3—7.

»The Confusion of Love and Justice”.
Nothing is so predictable about ecume-
nical social theory as its constant revi-
sion, Christianity Today, Nr.20o/
1966, S. 22—23.

»Christian Mission or Ecumenical Mirage?*
World Council interest in Church and
Society centers not in the Redeemer
but in ‘The coming revolution’, Chri-
stianity Today, Nr. 22/1966,
S. 31—32.

»Liberal Generations Clash in Geneva“.
In debating methods for socialist revo-
lution, both sides at WCC conference

bury religion, Christianity Today,
Nr. 22/1966, S. 42—43.

Cecil Northcott, ,Let Churches Provide
Crusaders”. Geneva Conference Spokes-
men Plead for Economic Justice, Church
Times, vom 29. Juli 1966, S. 9.

Arthur J. Moore, ,Report from Geneva“,
The Interchurch News, Nr1/
1966, S. 6.

»Eglise et Société”, Irénikon, Nr. 3/
1966, S. 321—324.

Per Louning, ,Verdenskonferansen for kirke
og samfunn 1966, Kristen Ge-
menskap, Nr 3/1966, S.123—130.

»Dans ce monde toutes les Eglises ont les
mémes problémes”, Réforme, Nr.
1112/1966, S. 10.

Jacques Ellul, ,Technique et Théologie®,
Réforme, Nr. 1112/1966, S. 11.

Henri Burgelin, ,L’église et le pouvoir poli-
tique“, Réforme, Nr. 1113/1966, S. 7.

G. Ridiard-Molard, ,Se tenir du coté des
pauvres”. Une interview de Eugéne Car-
son Blake Secrétaire général du C. O.E.,
Réforme, Nr. 1114/1966, S. 14.

G. Ridhard-Molard, ,Quand une ethnolo-
gue parle mariage”. Margaret Mead
répond aux questions de G. Richard-
é/lo]ard, Réforme, Nr. 1116/1966,
2l

Awndré Philip, ,Partager les fruits de la
terre”. IV. Economie, Réforme, Nr.
1121/19868, S. 19.

Jacques Ellul, ,Propos Incongrus®. Sur
Eglise et Société, Réforme, Nr. 1123/
1966, S. 16.

Charles C. West, , Theological Table-Talk".
The Experts and the Revolutionaries,
Theology Today, Nr. 3/1966,
S. 417—427.

Nachwort der Schriftleitung

Die Weltkonferenz fiir ,Kirche und Gesellschaft” hat in der deutschen Offentlichkeit
im Gegensatz zu den angelsichsischen Lindern bisher nur ein recht bescheidenes Echo ge-
funden. Das ist zu bedauern, denn gerade auf dieser Konferenz ging es darum, daf die
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Kirchen aus ihrer ihnen oft vorgeworfenen Ghettoexistenz herausgerufen und zu verant-
wortlichem Handeln in der Welt gefithrt werden sollten. Die Artikel dieses Heftes, die
ausnahmslos von Konferenzteilnehmern geschrieben sind, méchten dazu beitragen, die in
Genf sichtbar gewordenen Ansiitze festzuhalten, kritisch zu priifen und im Blick auf die
Weltkirchenkonferenz von Uppsala 1968 fiir das weitere Gesprich in den Kirchen und
dariiber hinaus fruchtbar zu machen. Wir haben uns dabei nicht um eine systematische
Harmonisierung bemiiht, sondern die verschiedenen Standpunkte, Betrachtungsweisen,
Akzentsetzungen, Eindriicke und Wertungen bewufit voll und ungekiirzt zu ihrem Recht
kommen lassen, wie denn ja auch die Weltkonferenz selbst eine Vielfalt von unterschied-
lichen, ja gegensitzlichen Leitgedanken und Beurteilungen einschlof. DaB auch zwei Bei-
trige von Teilnehmern aus der DDR (Dr. Hinz und Prof. Hoffmann) beigesteuert wurden,
ist uns in diesem Zusammenhang besonders wichtig. Die Artikel von Dr. Ringeling und
Prof. Tédt gehen auf Vortrige anlidflich der Tagung der Okumene-Referenten in Arnolds-
hain Ende Oktober 1966 zuriick.

Die AnstéBe zu einer ernsthaften und griindlichen Diskussion der auf der Weltkon-
ferenz behandelten Gesamtthematik ,Christen leben in der technischen und gesellschaft-
lichen Revolution unserer Zeit” und der sich daraus ergebenden Folgerungen kénnen nicht
nur auf die zum Okumenischen Rat gehdrenden Kirchen beschrinkt bleiben, vielmehr muff
— wie die Ausfithrungen von Prof. Tédt im einzelnen belegen — die rémisch-katholische
Kirche einbezogen werden, die sich auf dem II. Vaticanum vor die gleichen Probleme ge-
stellt sah. Nur in dem gemeinsamen Bemiihen um das heute in Glauben und Leben gefor-
derte Zeugnis des Evangeliums kann jene Antwort gefunden werden, die Gott von seiner
Christenheit im Umbruch unserer Zeit erwartet. Wir haben daher unter ,Dokumente und
Berichte® drei Stellungnahmen der ,Herder-Korrespondenz® abgedruckt und danken der
Schriftleitung fiir die freundliche Erteilung der Nachdrudkerlaubnis.

Fiir die Weiterarbeit an den in diesem Heft gestellten Fragen wird im Marz ds.Js. die
deutsche Ausgabe des Dokumentarbandes der Weltkonferenz zur Verfiigung stehen, der
auch ecine Reihe der dort gehaltenen Vortrige beigegeben sind (Kreuz-Verlag, Stuttgart,
Preis DM 14,80). Wir hoffen, daf sich auch die ,Zeitschriftenschau” fiir alle diejenigen
als hilfreich erweisen wird, die eine noch umfassendere Orientierung suchen. Im nichsten
Heft wollen wir zudem einen zusammenfassenden Bericht itber das Presseecho auf die
Weltkonferenz bringen.

Hingewiesen sei nicht zuletzt auf einen auch fiir die deutschen Verhiltnisse anzustre-
benden Versuch des Stellvertretenden Vorsitzenden der Weltkonferenz, Bischof J. Brooke
Mosley (USA), die Gedanken und Ergebnisse der Genfer Tagung den Gemeinden nahezu-
bringen: ,Christians in the technical and social revolutions of our time. Suggestions for
study and action” (Forward Movement Miniature Books, 412 Sycamore Street, Cincinnati,
Ohio 45 202, Preis 25 cents). Kg.

Anschriften der Mitarbeiter

Dr. Peter Heyde, Schwerte/Ruhr, Haus Villigst / Dr. Erwin Hinz, Magdeburg 1, Lienhard-
straBe 5 / Prof. Dr. Erich Hoffmann, Halle/Saale, Hoher Weg 2 / Prof. Dr. Karl Heinz
Pfeffer, Dortmund, Rheinlanddamm 199 / Privat-Dozent Dr. Trutz Rendtorff, Miinster/
Westf., WichernstraBle 44 / Dr. Hermann Ringeling, Miinster/Westf., Universitdtsstrafe 13
bis 17 / Prof. Dr. Heinz Eduard T&dt, Heidelberg, SchloB-Wolfsbrunnenweg 20 / Prof.
D. Dr. Heinz-Dietrich Wendland, Miinster/Westf., UniversititsstraBe 13—17 / Staats-
sekretir a. D. Gabriele Wiilker, Bonn, Erftweg 36.
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Als Nr. 5 der Reihe ,Beihefte zur Okumenischen Rundschau® erscheint
Wort und Abendmahl

Bericht iiber die 2. theologische Konferenz zwischen Vertretern der Kirche von
England und der Evangelischen Kirche in Deutschland.

Herausgegeben von Dr. R. R. Williams, Bischof von Leicester.

Erscheinungstermin: Februar 1967.

Der Bericht iiber die 2. theologische Konferenz zwischen Vertretern der Kirche von England
und der Evangelischen Kirche in Deutschland, die vom 21. bis 25. Mirz 1966 in Bethel
bei Bielefeld stattfand, wird vom Vorsitzenden der Konferenz, dem anglikanischen Bischof
von Leicester, vorgelegt. Er enthdlt sdmtliche Referate (H.E. W. Turner, Horst Beintker,
Paul Jacobs, Willi Marxsen, Wolfgang Schweitzer) und Korreferate (Hans Graf, G. W. H.
Lampe, R. R. Williams) und berichtet in zusammengefafter Form iiber die sich jeweils an-
schliefenden Aussprachen. Der Information des Lesers dienen ferner die Wiedergabe der
Arnoldshainer Abendmahlsthesen und eine Ubersicht iiber die Geschichte der britisch-
deutschen theclogischen Gespriiche in den letzten 100 Jahren.

Von exegetischen Erwigungen zu den biblischen Abendmahlsberichten iiber Darstellungen
lutherischer, reformierter und anglikanischer Abendmahlslehre bis zu Schilderungen des
glaubens- und gesellschaftsgeschichtlichen Einflusses des Abendmahls in England enthilt
der Konferenzbericht eine Fiille von Anregungen, von denen man hoffen darf, daB sie
einen Beitrag zur theologischen Arbeit iiber das Abendmahl leisten werden, zumal die
Konferenz gerade in den Tagen stattfand, als die 2. Abendmahlskommission der EKD
ihren Vorschlag zur Anderung der Grundordnung der EKD mit dem Ziel einer engeren
Abendmahlsgemeinschaft der Gliedkirchen vorlegte.

Umfang ca. 80 Seiten, Preis fiir Bezieher der Okumenischen Rundschau ca. DM 5.30,
sonst ca. DM 6.50. Eine Vorbestellung empfiehlt sich wegen der begrenzten Auflage.

Von den bisher erschienenen Heften sind noch lieferbar:

Nr. 2
Wolfgang Schweitzer

Christen im raschen sozialen Umbruch
64 Seiten. Preis fiir Bezieher der Okumenischen Rundschau DM 4.50, sonst DM 5.80.

Nr. 3/4
Okumenische Bewegung 1963/64

von Hanfried Kriiger.

Der Preis dieses Doppelheftes 3/4 betrigt bei 184 Seiten fiir Bezieher DM 7.50, sonst
DM 9.—.
Die Reihe wird fortgesetzt.
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DIE BEDEUTUNG DER BEKENNTNISSE FUR DIE KIRCHE HEUTE
VON LUKAS VISCHER*

In diesen Jahren werden in Europa zahlreiche ,sacra millenia® gefeiert. Vor
einem Jahr wurde Ansgars gedacht, des groBen Missionars, der im 10. Jahrhundert
den Glauben an Christus im Norden Deutschlands und Teilen Skandinaviens ver-
breitete. Dieses Jahr wurde mit grofem Aufwand die entscheidende Wendung in
der Christianisierung Polens begangen. Eben jetzt finden in Griechenland Feierlich-
keiten statt, um das gewaltige missionarische Werk des Methodius und Cyrill im
9. Jahrhundert unter den Slawen in Erinnerung zu rufen.

Wenn diesen Jubilden als solchen auch keine grofe Bedeutung zukommt, kénnen
sie uns doch wichtige Wahrheiten in Erinnerung rufen. Sie weisen uns auf die
Tatsache hin, daf der Glaube an Christus einmal und dazu verhiltnismaBig spit
in der Geschichte der Kirche nach Europa gebracht wurde, daf also die Kirchen
Europas einmal das gewesen sind, was man heute ,junge oder jiingere Kirchen®
nennt. Diese Tatsache ist von ungeheurer Bedeutung, und es ist wichtig, daB sie
sowohl in Europa als hier in Asien in ihrem ganzen Gewicht gesehen wird. Ge-
wiB, tausend Jahre sind eine lange Geschichte; die Erinnerung an die Anfinge der
Mission in den nérdlichen und &stlichen Teilen Europas mag einem darum in erster
Linie zum BewuBtsein bringen, wie sehr die europédischen Kirchen in ihrem ge-
samten Leben von jahrhundertealten Traditionen bestimmt sind. Die Geschichte,
die sie durchlaufen haben, geht so unausweichlich mit ihnen, wie uns unser Schatten
begleitet, und wenn wir nach Kriegen, Krisen und Revolutionen meinen, es hitte
sich ein vollstindiger Bruch vollzogen, stellen wir fest, da wir nach wie vor in der
Kontinuitdt mit der Vergangenheit stehen.

Die Erinnerung an die Anfénge zeigt uns aber vor allem, da8 die Geschichte der
europdischen Kirchen, ihr Bekenntnis und ihre Aufgabe nur richtig erfaft werden
konnen, wenn sie als Teil eines weit gréferen Zusammenhangs verstanden werden.
Die Kirchen Europas sind ein Glied in der Kette der gesamten Tradition. Sie sind
durch die missionarische Verkiindigung und — providentia Dei confusione homi-
num — z. T. auch mit Gewalt in die Gemeinschaft des Evangeliums einbezogen

* Vortrag, gehalten auf der asiatischen Konferenz iiber ,Glauben und Kirchenverfas-
sung” in Hongkong (26. Oktober bis 3. November 1966). Die von der Ostasiatischen
Christlichen Konferenz einberufene Tagung stand unter dem Thema ,Confessing the Faith
in Asia® und wurde fast ausschlieBlich von Theologen aus asiatischen Lindern besucht. Wir
verweisen auf einen Ausschnitt des Berichts in THE ECUMENICAL REVIEW Vol. XIX,
Nr. 1, 5. 80—38s8.
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worden. Die evangelische Botschaft hat wihrend Jahrhunderten mit den vorhan-
denen Traditionen gerungen, und man kann sich die Frage stellen, ob dieser
Kampf eigentlich bereits zu seinem Ende gekommen sei, ob sich das Evangelium in
Europa wirklich in seiner Fiille hat durchsetzen konnen. Jedenfalls haben sie es sich
im Laufe der Jahrhunderte immer wieder neu aneignen miissen. Die meisten Kir-
chen Europas sind aber zugleich zu Trigern des Evangeliums fiir andere Volker
und Kulturen geworden. Obwohl sie sich das Evangelium selbst noch und immer
wieder neu anzueignen hatten, sind sie zu Zeugen fiir andere geworden. Die Ge-
meinschaft, die sie selbst einmal empfangen hatten, hat sich durch sie ausgeweitet.

Diese besondere Stellung wird oft nicht geniigend gesehen. Die Kirchen Europas
stehen immer wieder in der Versuchung, sich als Anfang und Ausgangspunkt zu
verstehen. Zahlreiche Griinde fithren zu diesem MiBverstindnis, und es ist nicht
notwendig, sie hier vollstindig aufzuzdhlen. Der wichtigste ist ganz einfach die
bestimmende Rolle, die das christliche Europa wihrend Jahrhunderten in der Ge-
schichte gespielt hat. Ein wichtiger geistlicher Grund liegt aber — jedenfalls fiir die
Léander, die in dieser oder jener Weise von der Reformation beriihrt worden sind
— auch in dem Umstand, daB durch den groBfen Umbruch im 16. Jahrhundert die
frilhere Geschichte immer mehr aus dem BewuBtsein verdringt worden ist. Die
Zeit ist gekommen, diese Verkiirzung des Horizontes endgiiltig zu iiberwinden.
Die Kirchen Europas finden sich heute in einer Gemeinschaft von Kirchen, die weit
iiber ihre Grenzen hinausreicht, eine Gemeinschaft, die schon vorher bestanden
hatte, die aber erst jetzt als weltweite Gemeinschaft erfahrbare und erfahrene
Wirklichkeit wird. Sie werden dadurch an ihre begrenzte Stellung innerhalb der
gesamten Geschichte der Kirche erinnert und sehen wie in einem Spiegel die un-
bewiltigten Probleme, die seit Jahrhunderten mit ihnen gehen. Sie kénnen sich in
diese Gemeinschaft nur einordnen, wenn sie den groBen Zusammenhang der ge-
samten Tradition wiederentdecken. Sie kénnen auch nur so dazu beitragen, die
Verkiirzungen zu tiberwinden, die sie durch ihre Verkiindigung an ,noch jiingere®
Kirchen weitergegeben haben.

*

Welche Bedeutung kommt den Bekenntnissen zu, die im Laufe der Geschichte,
sei es in der Alten Kirche der ersten Jahrhunderte, im Mittelalter, der Reforma-
tion oder der Gegenreformation entstanden sind? Welche Rolle spielen sie in den
europdischen Kirchen fiir das Bekennen des Glaubens heute? Es ist in diesem Zu-
sammenhang wichtig, uns in Erinnerung zu rufen, daB das Evangelium Nord- und
Osteuropa von allem Anfang an in verschiedéner Gestalt erreicht hat. Der offi-
zielle Bruch zwischen Ost und West war zwar zur Zeit der grofen missionarischen
Periode noch nicht vollzogen. Der Same zu verschiedenen, einander entgegengesetz-
ten Traditionen war aber bereits gelegt, und es ist darum keine Ubertreibung zu
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sagen, daB die europdische Kirche Gegensitze hat iibernehmen miissen, die in einer
anderen Welt vorbereitet worden waren, in der Welt des romischen Reiches. Sie
haben sich in den folgenden Jahrhunderten vermehrt. Sowohl die Krise, die die
Kirche in der Renaissance und der Reformation erfahren hat, als auch spédtere
Krisen haben zu weiteren Spaltungen gefiihrt.

Die Bekenntnisse, die im Laufe der Jahrhunderte in den europiischen Kirchen
entstanden sind, unterscheiden sich nicht nur ihrem Inhalt, sondern zugleich auch
ihrem Wesen nach. Sie sind aus véllig verschiedenen Motiven entstanden und
lassen sich darum nicht auf einen Nenner bringen, ja nicht einmal ohne weiteres
miteinander vergleichen, Wihrend die einen — wie z. B. die Dekrete des Konzils
von Florenz — den Konsensus mit einer anderen Kirche zum Ausdruck zu bringen
suchen, sind andere — wie z. B. der Heidelberger Katechismus — vor allem fiir die
Unterweisung bestimmt, und diese beiden Motive sind durchaus nicht die einzigen.
Die besondere Geschichte der Kirche in Europa, vor allem die wachsende Verfesti-
gung der kirchlichen Gegensiitze, hat aber dazu gefithrt, daB die Bekenntnisse
iiber das Motiv hinaus, aus dem sie urspriinglich entstanden waren, mehr und
mehr eine neue Bedeutung erhielten. Sie wurden immer mehr zu den Texten, in
denen eine bestimmte einzelne Kirche ihr besonderes Verstindnis des Evangeliums
im Unterschied zu anderen Kirchen ausgedriickt fand. Sie wurden zum Kompen-
dium, durch das eine Kirche sich in ihrer Eigenart darstellte. Diese Entwicklung
ging so weit, dab sogar das Wort Bekenntnis schlieBlich in einer neuen Bedeutung
gebraucht werden konnte. Statt die Verkiindigung oder die Zusammenfassung des
Glaubens zu bezeichnen, kann es nun auch fiir eine bestimmte Kirche als Ganze
mit ihren Eigenarten in Lehre, geistlichem Leben und Zeugnis gebraucht werden:
Reformiertes oder lutherisches Bekenntnis wird beinahe gleichbedeutend mit re-
formierter oder lutherischer Kirche, ja man kann nun sogar von anglikanischer
oder methodistischer Konfession sprechen, obwohl diese Kirchen in ihrer Eigenart
nicht — oder jedenfalls nicht in erster Linie — durch bekenntnishafte Texte be-
stimmt sind.

Wir stoBen mit dieser Beobachtung auf einen Sachverhalt, der in seinem Ge-
wicht nicht immer geniigend gesehen wird, die Tatsache nimlich, daf Bekennt-
nisse eine Geschichte haben und sich im Laufe der Zeit verdndern. Sie sind nicht
statische Gréfen, die sich durch die Jahrhunderte gleich bleiben. Sie haben eine
Geschichte zunichst, weil sie stindig neu interpretiert werden. Indem die Ge-
schichte, insbesondere die Geschichte der Theologie, fortschreitet und neue Fragen
aufgeworfen werden, erscheinen die einmal gemachten Aussagen in neuem Licht
und werden neu verstanden. Sie haben aber auch eine Geschichte, weil sie im
Laufe der Zeit ihre Funktion verdindern. Die gesamte Geschichte der Kirche ist
voll von Beispielen dafiir. Das Nicéno-Constantinopolitanum hat urspriinglich
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nicht die Bedeutung gehabt, die es spiter erhalten sollte, als es in die Liturgie ein-
gefiigt und regelmiBig zitiert wurde. Es ist dadurch weit mehr als frither zu einer
Doxologie geworden. Die Bekenntnisse des 16. Jahrhunderts sind nicht geringeren
Verdnderungen unterworfen gewesen. Sie dienten zunichst dazu, von Einsichten
Rechenschaft abzulegen, die der gesamten Kirche entgangen waren. Sie waren noch
von der Hoffnung begleitet, dal die Einheit der Kirche aufrechterhalten werden
kénne. Nachdem sich diese Hoffnung zerschlagen hatte, verdnderte sich auch der
Charakter der Bekenntnisse. Text stand nun gegen Text, und indem sie rechtliche
Giiltigkeit erhielten, begannen sie je fiir einen Teil der Kirche prigende Kraft
auszuitben. Sie gingen z.B. in das Geliibde bei der Ordination ein. Sie wurden,
obwohl sie sich nur iiber einzelne Punkte dufern, als Grundlage fiir verschiedene
theologische Summen und Systeme beniitzt.

Diese Verinderung ist nicht die einzige, die zu erwihnen wire. Die Geschichte,
die die Bekenntnisse der Reformation und der Gegenreformation durchlaufen
haben, ist kompliziert und hat sich in den einzelnen Kirchen nicht auf dieselbe
Weise vollzogen. Wir konnen hier nicht in die Einzelheiten gehen. Eine der wich-
tigsten Veranderungen spiegelt sich aber in der seltsamen Verschiebung wider, die
dem Gebrauch des Wortes Bekenntnis widerfahren ist und die wir bereits erwihnt
haben: Die Verschiebung von der Aussage als solcher auf die bestimmte kirchliche
Gemeinschaft, die durch dieses Bekenntnis geschichtlich geprigt worden ist. Wo
das Wort so gebraucht werden kann, hat auch der Text der Bekenntnisse eine neue
Funktion erhalten. Sie sind jetzt nicht mehr nur Aussage iiber das Evangelium. Sie
werden jetzt zur Urkunde, die die Existenz einer bestimmten besonderen Tradition
begriindet. Sie werden auch unabhiingig von ihrem Gehalt und ihrer theologischen
Bedeutung zu einem sichtbaren und greifbaren Zeichen der Kontinuitdt einer
Kirche durch die Jahrhunderte und der Identitét mit ihrer eigenen Vergangenheit.
Sie werden zum Mittel, das einer Kirche erlaubt, sich ihrer selbst bewuft zu wer-
den und sich von anderen abzugrenzen.

Wenn wir die heutige kirchliche Lage in Europa richtig verstehen wollen, ist
es entscheidend, daB wir uns diese Verschiebung, diese doppelte Bedeutung des
Wortes klar vor Augen halten. Denn nur so 1aBt sich die merkwiirdige, auf den
ersten Blick widerspriichliche Tatsache erkldren, daB die Bekenntnisse einerseits
unter radikaler Kritik stehen, ja von weiten Kreisen iiberhaupt fiir obsolet und
irrelevant erklart werden und andererseits dennoch priigende Kraft behalten.

Die Distanz gegeniiber den Bekenntnissen der Vergangenheit ist in den letzten
Jahrzehnten in den meisten Kirchen Europas immer gréfer geworden. Der Vor-
wurf, den manche junge Kirchen erheben, ist darum nicht immer zutreffend: Die
Bindung gegeniiber den iiberlieferten Bekenntnissen ist in Wirklichkeit viel weni-
ger groB, als in der Regel angenommen wird. Gewif, sie ist in jeder Kirche ver-
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schieden. Die Entscheidungen des Konzils von Trient haben fiir einen rémisch-
katholischen Theologen bindendere Giiltigkeit als der Heidelberger Katechismus
fiir einen reformierten Systematiker. Das theologische Denken bewegt sich aber
faktisch in sdmtlichen Kirchen in wachsender Unabhingigkeit von fritheren Be-
kenntnissen. Wenn vor einigen Jahrzehnten, ja einigen Jahren, die Formulierungen
iiberlieferter Bekenntnisse als solche noch als unantastbar bleibende Wahrheiten
angesehen werden konnten, ist diese Haltung heute zum Kennzeichen kurioser
Integristen geworden. Jedermann weifl, daf heute zum mindesten neue Formulie-
rungen nétig sind. Ja die Distanz geht so weit, daff der Theologe, der sein Den-
ken von den Bekenntnissen her entwirft oder auch nur bewuft darauf zuriickgreift,
als altmodisch und unglaubwiirdig erscheint. Das aktuelle Bekennen geht weithin
an den Bekenntnissen vorbei.

Diese Kritik gegeniiber den Bekenntnissen hat mancherlei Griinde. Sie ist nicht
neu, sondern begleitet jedenfalls in Ansitzen die Kirchen in Europa seit langem.
Denken wir daran, wie seit der Zeit des Pietismus die persdnliche existentielle
Verbundenheit mit Christus immer wieder der blof ,duBeren” Frommigkeit des
kirchlichen Bekenntnisses gegeniibergestellt wurde. Denken wir an die immer
neuen Versuche der letzten beiden Jahrhunderte, in radikaler Weise auf das
Denken und die Sprache der Zeit einzugehen. Denken wir an die immer wieder-
kehrende Klage, dafl die Bekenntnisse die Christen daran hinderten, in Einheit zu
leben und das Evangelium gemeinsam zu bezeugen. Die Distanz ist aber in neuerer
Zeit vor allem darum gewachsen, weil die Einsicht immer allgemeiner wird, da8
die Kirche in einer neuen Zeit auf neue Weise bekennen miisse. Die Erfahrung
der Kirche unter nationalsozialistischer Herrschaft hat diese Einsicht durch ein
Beispiel bestitigt. Die Hiresie der Deutschen Christen konnte nicht durch die
blofle Berufung auf die Bekenntnisse der Vergangenheit iiberwunden werden. Die
wahre Kirche konnte in diesem Augenblick nur durch ein neues Bekenntnis ge-
sammelt werden. Die Entwicklung ist seit Barmen aber noch weitergegangen. Die
Frage wird heute immer dringender, ob die Kirche iiberhaupt in der Form von Be-
kenntnissen von ihrem Glauben Rechenschaft ablegen konne, ob sie heute nicht
vielmehr zu stindigem Dialog und Gespriich berufen sei. Die Barmer Erklirung
hatte zu einer bestimmten Gefahr gesprochen, sie hatte nicht wie die Bekennt-
nisse des 16.Jahrhunderts eine Zusammenfassung der wichtigsten Artikel des
Glaubens gegeben. Der Zweifel wird immer gréfer, ob eine solche Zusammen-
fassung heute in der Form eines Bekenntnisses iiberhaupt gegeben werden kann
und soll. Bekenntnisse scheinen immer mehr durch Interims-Dokumente des Dialogs
abgeldst zu werden (wie z. B. die Berichte des Okumenischen Rates).

Wer aus diesen Beobachtungen allerdings den Schluff ziehen wollte, die Be-
kenntnisse hiitten ihre Bedeutung verloren, befindet sich im Irrtum. Sie behalten
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selbst da, wo sie radikal in Frage gestellt werden, prigende Kraft, ganz einfach
weil sie die Kirchen in der Vergangenheit geprigt haben und mit ihrer geistlichen
Gestalt eins geworden sind. Es ist dabei nicht entscheidend, ob sie offiziellen An-
spruch auf Autoritdt erheben kénnen und die Glieder der Kirche genétigt sind,
ihre Aussagen ernst zu nehmen. Sie miissen jedenfalls darauf zuriidkkommen, wenn
sie das Wesen ihrer Kirche erfassen und die Voraussetzungen ihres Denkens und
Handelns kldren und verstehen wollen. Sie kénnen ohne sie weder ihren Ort in
der Geschichte bestimmen noch sich selbst anderen erkliren. Es ist darum kein
Zufall, daB die Bekenntnisse in Skumenischen Begegnungen und Verhandlungen
oft eine verhiltnismaBig gréBere Rolle spielen als im Leben der Kirchen selbst,
und sie behalten darum auf alle Fille so lange prigende Kraft, als die in ihnen
zum Ausdruck kommenden Gegensitze nicht itberwunden worden sind und die ein-
zelnen Kirchen ihre Identitit aufgeben kénnen.

Wir befinden uns damit in einer seltsam zwiespiltigen Lage. Wir sehen zu-
gleich die Zerbrechlichkeit und die Wirksamkeit der Bekenntnisse. Wir stellen
einerseits fest, da Christen aller Kirchen ihre Vergangenheit in Frage stellen und
das Evangelium auf neue Weise zu bezeugen suchen. Wir sehen auf der anderen
Seite, daB die Vergangenheit immer auch Gegenwart ist. Sind wir in diesem Zwie-
spalt gefangen? Oder gibt es einen Ausweg daraus? Sollen wir denen folgen, die
die Bekenntnisse als fiir die Gegenwart bedeutungslos erkliren? Die nach einem
radikal neuen Anfang streben? Oder kénnen wir die Bekenntnisse auf eine Weise
verstehen, die es dennoch erlaubt, zu neven Ufern aufzubrechen? Drei Wege sollen
hier gepriift werden, Wege, die alle in den europiischen Kirchen eine Rolle spielen.

1. Der erste Weg besteht in der Empfehlung, auf das apostolisdhe Zeugnis in
der Scrift zuriickzugreifen und von daher die Bekenntnisse, die im Laufe der Ge-
schichte in bestimmten Situationen und Kirchen entstanden sind, zu relativieren.
Das Bekenntnis, das in unserer Zeit abgelegt werden muB, ist immer aus der
Schrift allein zu erheben, aus dem bekennenden Zeugnis der Apostel, wie es uns
im Kanon iiberliefert ist. Nachdem wir erkannt haben, wie Christus hier bekannt
geworden ist, mdgen wir nachtriglich die relative Bedeutung spiterer Bekennt-
nisse feststellen; es mag sich auch zeigen, daB sie fiir die heutige Zeit ohne Be-
deutung sind. Das apostolische Bekenntnis wird damit gewissermaBen zum Kri-
terium der Selektion unter den Aussagen der Bekenntnisse. Manche hegen die
Hoffnung, daf sich durch einen solchen Riickgriff auf die Schrift das lastende Erbe
der Bekenntnisse iiberwinden und die Einheit herstellen lasse.

Diese Hoffnung ist nicht véllig unbegriindet. Der stéindig neue Umgang mit
der Schrift ist micht nur an sich eine unbedingte Notwendigkeit fiir die Kirche;
wenn die absolute Prioritiit der Schrift von den Kirchen theologisch und faktisch
anetkannt wird, riicken auch die Bekenntnisse gewissermaBen an eine andere

146



Stelle im Leben der Kirche; sie kénnen jedenfalls nicht mehr als ein in sich ge-
schlossener Ausgangspunkt des Denkens dienen, sondern miissen immer im Lichte
des apostolischen Zeugnisses verstanden und interpretiert werden. Der Umgang
mit der Schrift wird immer wieder neue Einsichten erdffnen, die in den Bekennt-
nissen nicht enthalten waren; er kann dadurch eine neue Situation schaffen, in der
die alten Bekenntnisse in neuem Lichte erscheinen und neue Aussagen moglich
werden. Die grundsitzliche Prioritit des apostolischen Zeugnisses gegeniiber aller
nachfolgenden Tradition ist darum von gréfierer Bedeutung, und es ist ein ent-
scheidender Gewinn fiir die Zukunft der dkumenischen Bewegung, daf die rémisch-
katholische Kirche wihrend des Vatikanischen Konzils die Notwendigkeit dieser
Unterscheidung in weit héherem Mafie anerkannt hat.

Hiiten wir uns aber vor kurzschliissigen Hoffnungen! Ein unmittelbarer Riick-
griff auf die Schrift ist ein Ding der Unmdglichkeit. Die Geschichte, die zwischen
dem apostolischen Zeugnis und dem heutigen Leser liegt, kanu nicht iibersprungen
werden. Die Schrift ist nicht eine in sich erfaBbare Gréfie, die uns iiber die Jahr-
hunderte hinweg zur Verfiigung stiinde. Sie ist uns durch die Kirche iiberliefert
worden, und wir haben sie — jedenfalls zuniichst — immer nur so, wie sie uns
iiberliefert ist. Wir lesen sie, ob wir uns dessen bewuBt sind und es theologisch
rechtfertigen oder nicht, nach den Kriterien, die uns durch die Uberlieferung ge-
geben sind. Selbst die historische Erforschung der Schrift dndert daran nichts. Denn
wenn sich die Exegeten im historischen Bereich auch weitgehend einig werden mé-
gen, erscheinen die traditionellen Unterschiede sofort wieder, wenn der Schritt
von der Exegese zur Interpretation vollzogen wird. Die Kriterien, die uns durch die
Uberlieferung, insbesondere durch die Bekenntnisse gegeben sind, erweisen dann
sehr oft ihre ungebrochene Kraft, und wenn das Zeugnis der Schrift wirklich ge-
meinsam erfafit werden soll, miiBten zunichst die Kriterien selbst gepriift, kon-
frontiert und in ihrer Gegensitzlichkeit iiberwunden werden. Das kann aber nur
geschehen, wenn wir die Uberlieferung ernst nehmen, und damit stehen wir — nur
auf anderer Ebene — wiederum vor der Frage nach der Bedeutung der Bekennt-
nisse fiir die Kirche heute.

Der enge, unlésliche Zusammenhang von Schrift und Tradition wird in den
europiischen Kirchen seit einigen Jahrzehnten immer deutlicher gesehen. Das Ver-
dienst dafiir kommt weitgehend der vertieften Beschiiftigung mit der Hermeneutik,
der Lehre der Auslegung, zu. Die Aufgabe, die uns damit gestellt ist, ist allerdings
durchaus noch nicht bewiltigt. Die Beschiftigung mit dem Vorgang der Auslegung
hat dazu verholfen, den unausweichlichen Zusammenhang zu sehen. Die eigent-
liche inhaltliche Konfrontation der Kriterien der Auslegung hat noch kaum be-
gonnen. Sie muf aber vorgenommen werden, wenn die Skumenische Diskussion
nicht in einer Sackgasse enden soll.
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2. Ein zweiter Weg besteht in der Empfehlung, die Bekenntnisse der Vergan-
genheit als Beispiele oder Modelle zu betrachten, die unter gewissen Umstinden
auch in der Gegenwart etwas zu sagen haben mdgen. Diese Empfehlung geht von
der Einsicht aus, daf Bekenntnisse geschichtlichen Charakter haben. Sie sind in
einer bestimmten geschichtlichen Situation entstanden. Sie sind das Wort der Kirche
gegeniiber einer bestimmten Gefahr, die die Reinheit der Verkiindung zu zer-
stéren drohte. Sie hatten in dieser bestimmten Situation bindende Giiltigkeit. Da
die Geschichte weitergeht und in neue Situationen fithrt, diirfen sie fiir nachfol-
gende Generationen nicht mehr als bindend angesehen werden. Das heifit nicht,
daf sie ihre Bedeutung verléren. Sie bleiben mit der Kirche als Beispiel, wie die
Kirche einmal in einer bestimmten Situation das Evangelium bekannt hat, als eine
Aufforderung, es in der neuen Situation auf neue Weise zu tun. Die Kirche mag
auch gelegentlich in Situationen gefithrt werden, die denen der Vergangenheit
dhnlich sind und in denen darum die damalige Entscheidung plétzlich neue Ak-
tualitit erhilt.

Dieses Versténdnis ist in mancher Hinsicht zutreffend. Vor allem kann der ge-
schichtliche Charakter der Bekenntnisse nicht geniigend betont werden. Sie sind
Entscheidungen, die in einer bestimmten Situation getroffen worden sind und
darum nicht ohne weiteres auf eine andere Situation tibertragen werden kénnen.
Diese Einsicht muB ernst genommen werden; denn wo sie fehlt, wird die Kirche
immer wieder der Versuchung erliegen, sich zu rasch mit der Vergangenheit zu
identifizieren.

Die Sicht ist aber zugleich mit offenkundigen Mangeln behaftet. Thre Vertreter
sind sich zunichst in der Regel nicht geniigend dessen bewubt, daf die Geschichte
der Kirche ein zusammenhingendes Ganzes darstellt. Sie besteht nicht aus einer
Reihe von Situationen. Gottes Volk steht unter Gottes Treue. Es lebt unter der
Verheiflung, in alle Wahrheit gefithrt zu werden. Eine Generation folgt auf die
andere, und auch die groBen Bekenntnisse sind darum nicht einzelne Aussagen,
sondern bilden einen Zusammenhang. Die Bekenntnisse des 16. Jahrhunderts sind
nicht etwas vollig Neues, sondern bauen bewuft und faktisch auf den Dogmen
der Alten Kirche auf, und Ahnliches gilt von der Barmer Erkldrung in ihrem Ver-
héltnis zu den reformatorischen Bekenntnissen. Wir wiirden also gerade nicht ge-
schichtlich genug denken, wenn wir die Geschichte in einzelne Situationen zer-
legten und aus den einzelnen Situationen Modelle machten, derer wir uns wie in
einem Geschift je nach Bedarf bedienten. Der Zusammenhang der gesamten Ge-
schichte muB festgehalten werden.

Die Sicht ist aber durch einen noch tieferen Mangel belastet. Der Vorschlag, daf
Bekenntnisse als Beispiele zu betrachten seien, ist insofern ungeschichtlich, als Be-
kenntnisse, gleichgiiltig aus welchen Motiven sie entstanden sind, einen gréfieren
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Anspruch erheben. Sie wollen tatséchlich die Wahrheit in letztgiiltizer Weise aus-
sagen, ein Entweder-Oder aufzeigen, dem man nicht entweichen kann. Sie sind
nicht blofle Vorschlige, sondern haben immer den Charakter letzter, die gesamte
Kirche verpflichtender Entscheidung. Wenn wir die Geschichte der Kirche als einen
letztlich von Gott geordneten Zusammenhang ernst nehmen, vor allem wenn wir
an die Gemeinschaft der Heiligen glauben, kénnen wir an dieser Eigenart der
Bekenntnisse nicht voritbergehen. Sie bleiben zum mindesten eine dauernd an uns
gerichtete Frage, micht nur ein Beispiel, sondern eine Aussage, vor der wir uns
verantworten miissen und der wir uns nur mit guten Griinden entziehen kénnen.

3. Wir kommen damit zu einem dritten Weg, einem Weg, der vor allem in
jingster Zeit die Diskussion beherrscht hat, dem Weg der Neuformulierung. Die-
jenigen, die ihn als Lésung vorschlagen, unterscheiden in der Regel zwischen dem
eigentlichen Inhalt des Bekenntnisses und seiner Formulierung. Jedes Bekenntnis
trigt geschichtlichen Charakter. Es ist in einer bestimmten geschichtlichen Situation
und in der Sprache einer bestimmten Zeit formuliert. Dieser Umstand hebt aber
seine Bedeutung fiir die nachfolgende Zeit nicht auf. Der eigentliche Inhalt der
Aussage bleibt fiir die Kirche aller Zeiten giiltig. Er mag allerdings in einer an-
deren Zeit anders formuliert werden, ja er kann in seiner Identitit nur aufrecht-
erhalten werden, wenn er neu formuliert wird. Dieser Vorgang der neuen Formu-
lierung bedeutet aber nicht nur die Bewahrung der einmal ausgesagten Wahrheit,
er fithrt die Erkenntnis zugleich um ein Stiick weiter und 1i8t neue Einsichten faf-
bar werden. Denn wenn eine Wahrheit in einer neuen Zeit und einem neuen gei-
stigen Zusammenhang ausgesagt wird, wird sie natiirlich nicht nur neu formuliert,
sondern neu interpretiert. Der Vorgang 148t zugleich Wahrheiten in Erscheinung
treten, die bisher nicht in derselben Weise hatten sichtbar werden kénnen.

Wir wissen alle, daB diese Methode die Verhandlungen und Arbeiten des Zwei-
ten Vatikanischen Konzils bestimmt hat. Sie hat ohne Zweifel etwas Eindriick-
liches an sich. Jedenfalls sind hier sowohl der Zusammenhang der Geschichte als
auch die bleibende Giiltigkeit der Bekenntnisse ernst genommen, und niemand kann
behaupten, daB die Folge davon ein konfessionalistischer Immobilismus gewesen
wire. Die neue Interpretation alter Aussagen erdffnet tatsiichlich sowohl fiir die
Theologie als auch fiir das kirchliche Leben zahlreiche neue Maglichkeiten.

Und dennoch bleibt auch diese Methode fragwiirdig. Sie wird umgekehrt zu
stark von der Annahme bestimmt, dafl das einmal von der Kirche Verkiindigte und
Anerkannte durch alle Zeiten giiltig bleiben miisse. Die Kontinuitidt zwischen dem
frither und dem heute Ausgesagten steht von vornherein fest. Diese Uberzeu-
gung kann sich in doppelter Weise auswirken: Das, was nur heute ausgesagt wer-
den miifite, wird entweder zu sehr an das Frithere angeglichen, oder die fritheren
Formulierungen werden — entgegen ihrer urspriinglichen Bedeutung — so gedehnt,
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daff sie auch das Neue zu decken vermégen. Die Unterscheidung zwischen Inhalt
und Form der Bekenntnisse steht offenkundig im Dienst der Uberzeugung, daf die
Kontinuitit ungebrochen dauere. Sie hat im Konzil, weil diese Uberzeugung dort
nicht angetastet werden konnte, ausgezeichnete Dienste geleistet, Sie ist aber im
Grunde unrealistisch. Denn was ist Inhalt? Was ist Form? Wo liegt die Grenze
zwischen ihnen? Sie bilden ein lebendiges Ganzes, das nicht getrennt werden
kann, und die Kirche denkt nur dann wirklich geschichtlich, wenn sie die Aus-
sagen der Bekenntnisse als solche respektiert und das Risiko eines Widerspruchs
eingeht.

Wohin fithren alle diese Uberlegungen? Gibt es keinen Weg, die Bekenntnisse
ernst zu nehmen und doch zu neuen Ufern aufzubrechen: gemeinsam das Evange-
lium heute zu bezeugen? Lassen Sie mich an dieser Stelle einen Begriff einfiihren,
der mir in diesem Zusammenhang brauchbar scheint, den Begriff der Rezeption. Was
ist damit gemeint? Der Begriff ist bis jetzt im Zusammenhang mit den altkirch-
lichen Konzilien gebraucht worden. Er war ein terminus technicus fiir die Annahme
der konziliaren Beschliisse durch die einzelnen Kirchen. Die Konzilien fillten Ent-
scheidungen. Sie muBiten aber nachher von den Kirchen anerkannt und rezipiert
werden. Dieser Vorgang ist in manchen Fillen kompliziert gewesen und hat ge-
legentlich fast ein Jahrhundert gedauert. Manche Konzilien sind nie oder nur teil-
weise rezipiert worden. In fast allen Fillen sind der Rezeption scharfe Aus-
einandersetzungen vorausgegangen, und wenn die Beschliisse auch schlieflich re-
zipiert wurden, hat der Vorgang der Rezeption zugleich auch die Notwendigkeit
weiterer Kldrung durch ein neues Konzil sichtbar werden lassen.

Wenn ich den Begriff der Rezeption hier verwende, mdchte ich ihn allerdings
in einem weiteren Sinne gebrauchen, nicht als Bezeichnung der Zeit von der Prokla-
mation einer Entscheidung bis zu ihrer rechtlichen Annahme. Denn ist ein bekennt-
nishafter Satz mit der rechtlichen Annahme endgiiltig rezipiert? MuB er nicht von
jeder neuen Generation wieder von neuem rezipiert werden? Muf sich die Kirche
nicht in jedem Jahrhundert, jedem Land oder jeder Kultur von neuem fragen,
auf welche Weise sie ihn sich zu eigen machen kann? Die Bekenntnisse werden nie
endgiiltig angeeignetes Gut. Sie miissen immer wieder neu angenommen werden,
und man kann darum sagen, daf die Kirche in einem stindigen Vorgang der Re-
zeption lebt.

Wenn wir den Begriff in diesem weiten Sinne fassen, ist er eine sachgemife
Umschreibung der Bedeutung, die die Bekenntnisse fiir die Kirche heute haben.
Sowohl die Bindung als auch die Freiheit der Kirche wird deutlich. Die Bekennt-
nisse der Vergangenheit gehen mit der Kirche als Sitze, die Anspruch darauf er-
heben kénnen, nicht nur gehért, sondern Gegenstand ernsthafter Auseinander-
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setzung zu werden. Die Kirche mufl sich den Fragen stellen, die durch sie auf-
geworfen werden. Sie muf sich vor ihnen verantworten. Sie ist ihnen aber nicht
von vornherein unterworfen. Sie muf ihrerseits die Fragen stellen, die durch die
Sitze des Bekenntnisses nicht beantwortet oder gar nicht beriithrt werden. Sie muf
in ihrem theologischen Denken weitergehen. Thr eigenes Bekenntnis ist schlieBlich
weder die Wiederholung noch die Transformation gegebener Sitze, sondern — in
der Auseinandersetzung mit ihnen — eine neue Entscheidung.

Und lassen sich nun von hier aus nicht auch Folgerungen fiir die Skumenische
Bewegung ziehen? Kann nicht die Skumenische Bewegung als ein Vorgang er-
neuter, gemeinsam vollzogener Rezeption der Vergangenheit verstanden werden?
Ist nicht die Gemeinschaft, die unter den getrennten Kirchen entstanden ist, die
Gelegenheit, durch eine gemeinsame Auseinandersetzung mit der Vergangenheit
zu der Entscheidung vorzustofien, die das gemeinsame Zeugnis heute moglich
macht? Die Kirchen befinden sich heute alle in einer derart tiefgreifend verinder-
ten Lage, daB sich eine solche erneute Rezeption aufdringt, eine radikale Priifung,
die frei macht fiir die Fragen, die sich heute stellen.

Wir kénnen hier nicht in Einzelheiten gehen. Zwei Bemerkungen sind aber un-
erldBlich.

1. Eine derartige erneute Rezeption muf die gesamte Uberlieferung umfassen.
Sie darf sich nicht auf einen Ausschnitt beschrinken, sondern muf sich auf die
gesamte Geschichte der Kirche erstrecken, auf alle grofien Entscheidungen, die ihren
Gang bestimmt haben. Wir kehren damit nochmals zum Anfang zuriick. Die Ge-
schichte Europas ist ein Ausschnitt, ein Fragment, und wenn sich jiingere Kirchen
daran halten, miissen sie in ein verengtes Verstindnis des Evangeliums gefithrt
werden. Wir haben darum nicht so sehr nach dem Verhiltnis von ,alten“ und
»jungen® Kirchen zu fragen. Diese Fragestellung ist von vornherein zu eng. Es
geht vielmehr darum, daB wir alle — hier und dort — die gesamte Geschichte der
Kirche neu erfassen und fiir uns lebendig werden lassen. Wir miissen alle — ge-
meinsam und jeder an seinem Ort — die Auseinandersetzung neu vollziehen. Sie
kann einen ungeahnten Reichtum enthiillen. Oder ist etwa die Bedeutung der
alten Konzilien fiir die Kirchen Asiens schon ausgeschépft worden? Werden sie
hier nicht mehr rezitiert als ernst genommen? Es kénnte aber sein, daff die Aus-
einandersetzung mit ihnen eine Relevanz enthiillt, die noch nicht wirklich entdeckt
ist. Darum nicht keine Tradition, sondern die gesamte Tradition!

2. Eine erneute Rezeption muf} insofern dkumenisch sein, als sie alle Bekennt-
nisse einschlieft, auch diejenigen fremder kirchlicher Traditionen. Wir haben ge-
sehen, wie Bekenntnisse sich im Laufe der Geschichte mit kirchlichen Traditionen
verbinden, ja sogar mit ihnen eins werden kénnen. Wir haben gesehen, wie jede
Auseinandersetzung mit bestimmten Bekenntnissen, jeder partikulare Versuch
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erneuter Rezeption unwillkiirlich auch der kirchlichen Tradition zu neuem Leben
verhilft. Dieser Zusammenhang muf durchbrochen werden, und dies kann nur
geschehen, wenn es zu einer gegenseitigen Rezeption kommt, wenn auch andere
Bekenntnisse zum Inhalt der Rezeption werden. Einzelne Unionsschemata reihen
verschiedene Bekenntnisse aneinander. Das kann heifien, daf eine belanglose
Rumpelkammer angelegt wird. Es kann aber auch der Ausdruck dafiir sein, daf
eine Gemeinschaft der Rezeption gebildet worden ist. Warum sollten nicht alle
Kirchen sie bilden kénnen?

*

Alle diese Uberlegungen haben sich in erster Linie mit der Vergangenheit be-
schiftigt. Sie waren nach riickwirts gewandt. So wichtig aber der Zusammenhang
mit der Vergangenheit ist, kénnen wir uns schlieBlich nicht davon leiten lassen.
Wir miissen uns daran erinnern, daf das Bekennen des Glaubens ein eschatologi-
sches Ereignis ist, ein Akt, der von der Zukunft bestimmt ist, von dem Christus,
der heute herrscht und dem am Ende alle Dinge unterworfen werden. Das Bekennt-
nis ist immer in erster Linie Gehorsam gegeniiber ihm, ein Entscheid, der sich
letztlich nicht ableiten und durch keine Methode kontrollieren 148t. Weder durch
Prinzipien der Akkommodation oder der Indigenisation, der Neuinterpretation
oder der Rezeption haben wir den Schliissel zu dem, was zu bekennen ist. Wir
miissen das Risiko auf uns nehmen, uns ohne Sicherung durch die Vergangenheit
der neuen Situation zu stellen, in der einzigen GewiBheit, daB sie im voraus
Christus unterstellt ist, und wir werden dann nachtriglich feststellen, in welcher
Weise wir uns in der Kette des einen Bekenntnisses zu dem einen Herrn befinden.

ZUM BEKENNTNIS DES GLAUBENS IN JAPAN
VON YOSHINOBU KUMAZAWA

Am 24, Juni 1941, vor mehr als 25 Jahren, wurde die Vereinigte Kirche Christi
in Japan (Nippon Kirisuto Kyodan) gegriindet. Die Schriftleitung der , Okumeni-
schen Rundschau“ hatte aus diesem AnlaB um einen Bericht iiber den Kyodan
gebeten, der die grifte protestantische Kirche in Japan ist und vor allem wegen
der Umstinde seiner Griindung seit langem ein besonderes, oft abwartendes Inter-
esse auf sich gezogen hat. Zu meiner Erleichterung kam mir in den Tagen, in denen
ich mich an die Arbeit setzen wollte, ein Manuskript zur Frage des (aktuellen) Be-
kenntnisses des Glaubens und des Glaubensbekenntnisses in Japan zur Hand, das
im Auftrage der japanischen Studienkommission fiir Glauben und Kirchenverfas-
sung verfaBt worden war und fiir eine Konsultation der Ostasiatischen Christ-
lichen Konferenz (EACC) iiber Glauben und Kirchenverfassung bestimmt war, die
zur Frage ,Confessing the Faith in Asia“ Ende Oktober 1966 in Hongkong statt-
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gefunden hat. (Die Texte fiir diese Konsultation sind im ,South East Asia Jour-
nal of Theology” erschienen.) Unter dem Titel , Confessing the Faith in Japan®
sollte die Arbeit das seit einigen Jahren zur Diskussion stehende Problem unter
besonderer Beriicksichtigung der Situation und der theologischen Selbstvergewis-
serung des Kyodan entfalten. Der Verfasser der Arbeit, der selbst Mitglied der
Kommission ist, ist Dr. Yoshinobu Kumazawa, ein jiingerer Professor fiir syste-
matische Theologie an der Vereinigten Kirchlichen Hochschule in Tokyo (Tokyo
Shingaku Daigaku).

Man sollte zum gegenwirtigen Zeitpunkt eine Darstellung einer Kirche in Asien
oder Afrika und ihrer Lehrprobleme seitens eines Gliedes dieser Kirche jeder Be-
schreibung aus der Hand eines europdischen Besuchers, selbst wenn dieser fiir eine
geniigende Zeit selber Glied der betreffenden Kirche geworden ist, vorziehen.
Daten, Hinweise und Erlduterungen, die dem Verfasser nicht erwihnenswert er-
schienen, fiir Leser auBerhalb der Kirche und des Landes aber wichtig sind, sollten
behutsam hinzugefiigt werden. Der folgende, in seiner Erarbeitung kaum iibliche
Beitrag ist das Resultat einer solchen Uberlegung. Er ist aus dem englisch geschrie-
benen Original, gelegentlich paraphrasierend, iibersetzt und hier und da mit
erliuternden Anmerkungen versehen worden. Der Verfasser hat ihn gutgeheifien.

Verfasser und Dolmetscher hoffen, dafl in der Entfaltung eines ihrer stirksten
Probleme die Kirche erinnernswert wird, in der sie beide leben.

Hans Jochen Margull, Vereinigte Kirchliche Hochschule Tokyo

I. Bekenntnis des Glaubens als Interpretation

Dr. Chitose Kishi, Prisident der Evangelisch-Lutherischen Kirche in Japan und
gegenwirtig Prisident des japanischen Nationalen Christenrates, beschliefit seine
Erdrterung der Isolierung der Kirche in einer Festschrift fiir W. A. Visser 't Hooft
mit den folgenden Satzen:

»Was ist der Grund fiir diese Situation? Auf diese Frage kann geantwortet wer-
den: Es hingt von der Hermeneutik (Auslegung) ab, zu der einer oder mehrere
sich bekennen. Wenn dies zutrifft, so haben die jungen Kirchen eine grofie Zu-
kunft innerhalb der kumenischen Bewegung. Die Christen in den jungen Kirchen
haben Aussicht, einen bedeutsamen Beitrag auf dem Gebiet der Hermeneutik zu
leisten, wenn auch viele Hindernisse und viele Gefahren zu iiberwinden sein wer-
den, wie z. B. die Gefahr, in Synkretismus zu verfallen. Wir wollen damit sagen,
daB der Versuch, zu einer neuen Hermeneutik zu gelangen, héchst notwendig ist,
da sie den christlichen Kirchen iiberall in der Welt eine neue Perspektive eréffnet,
in der sie den Skumenischen Gedanken im wahrsten Sinne des Wortes realisieren
kénnen.“*

Diese Worte beziehen sich auf die Frage nach dem aktuellen Bekenntnis des
Glaubens im gegenwirtigen Asien. Das Bekeuntnis des Glaubens ist ein Akt der
Interpretation (Auslegung) der groflen Taten Gottes in einer konkreten Situation.
Wenn es uns gelingen sollte, diese These zur Anerkennung zu bringen, so hitten
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wir in der Frage des Bekenntnisses des Glaubens in Asien einen wichtigen &ku-
menischen Beitrag geleistet.

Zunachst unterscheidet sich das Bekenntnis des Glaubens als ein Akt aktueller
Interpretation von dem, was man, zu recht oder zu unrecht, ,Konfessionalismus®
genannt hat. Im , Konfessionalismus® besteht die Neigung, oft eine Art Nétigung,
ein bestimmtes Glaubensbekenntnis, eine bestimmte Lehrposition, eine bestimmte
kirchliche Ordnungsentscheidung, abgeschen von der Situation, d. h. einem Ort in
seiner geschichtlichen Stunde, einfach zu wiederholen und fortzusetzen. Solcher
»Konfessionalismus“ entbehrt im Ansatz eines Sinnes fiir Geschichte. Die Offen-
barung Gottes in Jesus Christus aber ist ein Ereignis in der Geschichte. Gott han-
delt in der Geschichte, Gott wird in der Geschichte handeln. Folglich ist das Be-
kenntnis des Glaubens zur geschichtlichen Tat Gottes in Jesus Christus selbst von
geschichtlichem Charakter. Es ist — und es muB ein aktuelles Bekenntnis an einem
bestimmten Ort und in einer bestimmten Stunde sein — confessio in loco et tempore,
Zwangsldufig kénnen und werden wir nicht einfach ,wiederholen®, was in einer
bestimmten Situation der Vergangenheit bekannt worden ist, wir werden aber
wohl dynamisch zu interpretieren versuchen, und zwar hier und jetzt, was wir in
unserer gegenwirtigen Situation erfahren — Jesus Christus, unseren Herrn in
Asien als den Herrn der ganzen Welt, der uns heute und mitten in Asien als in
seiner Welt frei macht. In anderen Worten: Nicht ein ungeschichtlich statisches
traditum, sondern eine in der gegenwirtigen Nachfolge geschichtlich dynamische
traditio ist es, mit der wir das Bekenntnis des Glaubens wagen und allein voll-
bringen kénnen. Natiirlich werden wir damit die vor uns und anderswo bekann-
ten Bekenntnisse nicht vergessen, sie werden vielleicht ganz neu zu uns sprechen.
Und natiirlich werden wir damit nicht notwendig das Gut der Konfessionskirchen
iibersehen oder gar mifachten. Wir werden die geschichtliche Situation sehen
und achten, in der sie im Bekenntnis des Glaubens als einem Akt der Interpre-
tation zu ihrem Glaubensbekenntnis gekommen sind. Daraus werden wir lernen
und um so besser lernen, je weniger ein , konfessioneller” Anspruch erhoben wird,
unter dem wir uns in unserer eigenen Situation nicht ernst genommen wissen.

Das bedeutet weiterhin, daf in dem Bekenntnis des Glaubens, zu dem wir
heute in Asien gerufen sind, die Glaubensbekenntnisse der lteren Kirchen nicht
einfach appliziert werden konnen. Das Bekenntnis des Glaubens ist nicht eine
Sache der Applikation, sondern der Interpretation. Die Applikation ist der Ver-
such, etwas historisch Vorgegebenes in einer bestimmten Situation anzuwenden,
zu applizieren, wobei es beim Applizierenden zu einer Objektivierung der Situa-
tion kommt, mit der er sich selber auferhalb der Situation stellt. Die Applikation
ist ihrem Wesen nach ein Vorgang von auflen nach innen, und in diesem Vorgang
wird notwendigerweise ,,importiert”. Die Méglichkeit der »Indigenisation” als eine
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Folge eigener Antwort wird dabei von vornherein iibersehen und unwillentlich er-
stickt. Zum Bekenntnis des Glaubens im modernen Asien kann es also nicht
durch den Import und die Applikation westlicher Bekenntnisweisen kommen. Die
Kirchen im Westen haben in einer bestimmten Situation ihren Glauben bekannt,
die Kirchen in Asien miissen in je ihrer Situation ihren Glauben bekennen, und
zwar wie jene innerhalb, also im Ernstnehmen der Situation. Andernfalls bleiben
die Kirchen in Asien kolonieartige Gebilde der Kirchen des Westens, behaftet so-
gar mit Ziigen des Corpus Christianum.

Bis hierher einige thesenartige, also zur Diskussion gestellte Uberlegungen
grundsétzlicher Art.

1. Geschidite und Bedeutung des Glaubensbekenntnisses der Vereinigten Kirche
Christi in Japan

Wir wenden uns nun dem Glaubensbekenntnis des Kyodan zu, wobei wir zu-
nichst versuchen werden, dem ProzeB zu folgen, in dem der Kyodan zum spon-
tanen Bekenntnis seines Glaubens in der ihm gegebenen Situation kam.

Laut seiner 1946 angenommenen und 1962 zuletzt erginzten Verfassung ver-
steht sich der Kyodan wie folgt:

»Gott sammelt aus jedem Land und Volk diejenigen, die in Christus ihm zu
rufen gefillt, er heiligt sie und offenbart ihnen seine Gnade und Wahrheit, und
durch den Heiligen Geist fithrt er sie in eine Gemeinschaft. Dies ist die heilige
allgemeine Kirche.

Diese Kirche, unsichtbar und doch sichtbar, gegriindet auf den Propheten und
Aposteln mit dem Herrn Jesus Christus als Eckstein, Erbe der Gnade und der
Wahtheit des Herrn durch alle Generationen, ist beauftragt mit der Verkiindigung
des Evangeliums, der Verwaltung der Sakramente und der Erfiillung des Willens
Gottes in der Hoffnung auf die Wiederkehr des Herrn.

In einer vom Heiligen Geist unter der wunderbaren Vorsehung Gottes gegebe-
nen Finheit traten in unserem Lande am 24. Juni 1941, unter Respektierung je
ihrer geschichtlichen Eigenart, evangelische Kirchen aus iiber dreifig Denomina-
tionen wie auch Kirchen anderer Traditionen, die bisher unabhéingig voneinander
gelebt hatten, in die Gemeinschaft der heiligen allgemeinen Kirche. Die Kirche,
die darin entstand, ist die Vereinigte Kirche Christi in Japan.“®

Kazoh Kitamori, Professor fiir systematische Theologie an der Vereinigten
Kirchlichen Hochschule des Kyodan in Tokyo, schreibt iiber den Kyodan: ,Diese
Kirche, kurz vor dem Zweiten Weltkrieg (im Pazifik) geschaffen, hat auch in der
Zeit des Friedens und der Freiheit nach dem Krieg iiber die Erhaltung ihrer Orga-
nisation ohne Druck von aufen entschieden und besteht noch heute. Thre wichtigste
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und schwierigste Aufgabe, die Eigenschaft einer Kirche zu haben, bestand in der
Arbeit, ihr Glaubensbekenntnis festzustellen.“®

Zum Glaubensbekenntnis der Vereinigten Kirche kam es auf ihrer achten Gene-
ralversammlung im Jahre 1954. Voraufgegangen waren die schweren Jahre 1941
bis 1948, in der eine Arbeit an einem Glaubensbekenntnis noch nicht méglich
war. Voraufgegangen war die fiinfte Generalversammlung im Jahre 1948, auf der
der Kyodan sich um die Mitte des Apostolischen Glaubensbekenntnisses enger zu-
sammenfand und sich auf seiner Grundlage als Kirche verstand. Zwischen 1948
und 1954 war der Kyodan mit dem Problem der sog. ,denominationellen Grup-
pen® (kaiha) befaft, die den Kyodan eher als eine Féderation von Kirchen denn
als eine Kirche selber verstehen wollten und 1950 eine offizielle Anerkennung
ihres denominationellen, eigenkirchlichen Status und Wirkens verlangten.* Da-
gegen erkldrte der AusschuB zur organisatorischen Reform des Kyodan in sei-
nem Bericht ,Uber die denominationellen Gruppen® an die sechste Generalver-
sammlung 1950, daB seine Anerkennung denominationeller Gruppen im Kyodan
unméglich sei und die Annahme des Widerspruchs von ,Kirche in der Kirche"
bedeute, da aber andererseits ein Glaubensbhekenntnis des Kyodan nicht aus-
schlieBenden Charakter haben sollte, vielmehr als Ausdruck gemeinsamen freudi-
gen Gehorsams gegeniiber dem Evangelium verstanden werden miisse. Wir kén-
nen hinzufiigen, da8 dies ein der Situation entsprechender Versuch war, kirch-
liche Gruppen verschiedener Herkunft und je eigener, wenn auch verhiltnismifig
kurzer und verwandter Geschichte in einer Kirche zusammenzuhalten, die ihre
Existenz einer nicht gewohnlichen, vielleicht sogar beklagbaren Situation ver-
dankte und mit ihr fertig werden muBte. Einige Gruppen, die sich mit einem sol-
chen BeschluB nicht zufriedengeben konnten, zogen sich 1951 aus dem Kyodan
zuriick.® In ihren Begriindungen spezifizierten sie vor allem das Problem des Glau-
bensbekenntnisses. Nach der bei ihnen vorherrschenden Meinung giibe das Apo-
stolische Glaubensbekenntnis das protestantische Verstindnis des Evangeliums
nicht klar genug wieder, aufierdem sei das Verstindnis des Glaubensbekenntnis-
ses als Ausdruck gemeinsamen freudigen Gehorsams gegeniiber dem Evangelium
der Vieldeutigkeit der Formulierung wegen untragbar — dies sei zu wenig, dies
sei ein Ausweichen vor der scharfen Frage des Glaubens. Demgegeniiber machte
der Sonderausschul des Kyodan zum Problem der denominationellen Gruppen
geltend, daB ein Glaubensbekenntnis niemandem von auBen aufgezwungen wer-
den kénne, sondern eben als spontane, freudige Gehorsamserklirung zu verstehen
sei. Etwas Aufgezwungenes sei mit dem Glauben als Antwort nicht vereinbar und
widerspriiche deshalb auch dem evangelischen Verstindnis des Bekenntnisses. Der
Kyodan als evangelische Kirche sollte von diesem ,evangelischen Verstindnis“
des Bekenntnisses her verstanden werden, wobei dann auch einsichtig werden
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wiirde, daB die ,evangelischen Elemente“ im Bekenntnis aus dem evangelischen
Charakter des Kyodan folgen. Das Glaubensbekenntnis des Kyodan entstand dann
1954 als das Bekenntnis einer um ihr Zeugnis ringenden und sich darin zunichst
bescheidenden Kirche. Es lautet in einer deutschen Ubersetzung:

»Wir glauben und bekennen:

Das Alte und das Neue Testament, entstanden durch Gottes Inspiration, bezeu-
gen Christus, offenbaren die Wahrheit des Evangeliums und sind der einzige
Kanon, nach dem sich die Kirche richten soll. So gibt uns die Heilige Schrift, die
das Wort Gottes ist, durch den Heiligen Geist volle Kenntnis von Gott und dem
Heil und ist die nicht irrende Norm des Glaubens und des Lebens.

Der eine Gott, offenbart durch den Herrn Jesus Christus und bezeugt in der
Heiligen Schrift, ist als Vater, Sohn und Heiliger Geist der dreieinige Gott. Der
Sohn, der fiir das Heil von uns Siindern Mensch wurde, wurde gekreuzigt und
schuf unsere Erldsung, indem er sich ein fiir allemal Gott opferte als das voll-
kommene Opfer.

Durch seine Gnade erwihlte uns Gott und rechtfertigte uns, indem er uns Siin-
dern allein durch den Glauben an Christus vergab. Und in dieser unwandelbaren
Gnade vollendet der Heilige Geist sein Werk, indem er uns heiligt und die
Friichte der Gerechtigkeit bringen lat.

Die Kirche ist der Leib Christi, des Herrn, und die Gemeinde derer, die durch
Gnade berufen worden sind. Die Kirche hilt 6ffentlichen Gottesdienst, predigt
das Evangelium recht, verwaltet die Sakramente der Taufe und des Abend-
mahles und wartet eifrig in den Werken der Liebe auf die Wiederkehr des
Herrn.

In diesem Glauben treten wir in die Gemeinschaft der Heiligen aller Zeiten
ein und bekennen das Apostolische Glaubensbekenntnis:

Ich glaube an Gott den Vater, den Allmichtigen, Schopfer Himmels und der
Erden.

Und an Jesus Christus, Gottes eingeborenen Sohn, unseren Herrn, der empfan-
gen ist vom Heiligen Geist, geboren von der Jungfrau Maria, gelitten unter
Pontius Pilatus, gekreuzigt, gestorben und begraben, niedergefahren zur Hslle,
am dritten Tage auferstanden von den Toten, aufgefahren gen Himmel, sit-
zend zur Rechten Gottes, des allmichtigen Vaters, von dannen er kommen
wird, zu richten die Lebendigen und die Toten.

Ich glaube an den Heiligen Geist, eine heilige christliche Kirche, die Gemein-
schaft der Heiligen, Vergebung der Siinden, Auferstehung des Fleisches und
ein ewiges Leben,”
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Zur Erliuterung:®

Das Glaubensbekenntnis besteht, wie man sieht, aus zwei Teilen, ndmlich der
im Kyodan gewachsenen Formulierung, die mit den Worten beginnt: , Wir glau-
ben und bekennen®, und dem im Kyodan bekriftigten Apostolischen Glaubens-
bekenntnis, das mit den Worten ,Ich glaube” anhebt. Wie wir schon gesagt
haben, wird dabei das Wesen eines Bekenntnisses als spontane Gehorsamserkla-
rung verstanden, die bei den Bekennenden den Willen zur Treue ausdriickt. So
wird in diesem Bekenntnis, wie wir es sehen, versucht, zwei traditionelle Glau-
bens- und Bekenntnisstréme zu vereinen. In der Vereinigung der , Wir"- und der
JIch“-Form kommt die organische Zusammengehdorigkeit des spontanen, entschei-
dungsbetonten Bekenntnisses eines freien Einzelnen und des gemeinsamen, soli-
daritdtsbetonten Bekenntnisses der Kirche zum Ausdruck. Zugleich verstehen wir
in unserer Lage diese Vereinigung als bedeutungsvoll fiir die Zusammengehorig-
keit des Bekenntnisses einer einzelnen Gemeinde an je ihrem Ort mit dem Be-
kenntnis der gesamten Kirche, womit wir die tagtigliche Zusammengehdrigkeit
von Einzelgemeinde und Gesamtkirche zu stirken hoffen. Kongregationale und
ekklesiale Traditionen wachsen hier zusammen.

Im ersten Absatz der Formulierung des Kyodan steht das Bekenntnis zur Hei-
ligen Schrift Alten und Neuen Testamentes. Als eine in Dankbarkeit und mit Eifer
evangelische Kirche versteht der Kyodan die Bibel als das Wort Gottes, insofern
sie Christus bezeugt und das Evangelium zur Sprache bringt. (Luthers Wort von
der ,strohernen Epistel” ist im Kyodan gut bekannt.) Das Glaubensbekenntnis
versteht darin die Schrift streng evangelisch, zugleich aber bekennt es die Heilige
Schrift als Kanon.” Es unterstreicht deutlich das evangelische Prinzip des sola fide
und betont in gleicher Weise die ,,Ganzheit” der Schrift.

Dieses Schriftverstindnis sehen wir auch im zweiten Absatz, mit dem der Kyo-
dan die Versshnung bekennt. Der dreieinige Gott wird in Jesus Christus offen-
bar, von Christus dem Heiland (einzelner Menschen) wird trinitarisch gesprochen.
Der Inhalt der ,ganzen“ Heiligen Schrift ist das Zeugnis des ,ganzen” Handelns
Gottes als ein geschichtliches Handeln in ,Gesetz” und ,Evangelium”. DaB das
sganze” Handeln Gottes in dem ,einen“ Handeln in Jesus Christus voll enthal-
ten ist, kommt hier zum Ausdruck. Sollte sich damit eine Beantwortung des alten
protestantischen Problems von Glaube und Werken zeigen, so kéime hierin dem
Glaubenshekenntnis des Kyodan historische Bedeutung zu.®

Der dritte Absatz spricht von der Rechtfertigung als Vergebung der Siinder und
von der Heiligung. Das sola fide der Rechtfertigung wird zur Geltung gebracht,
zugleich aber im Blick auf das Ganze der Heiligen Schrift notwendigerweise auch
von der Heiligung gesprochen. Damit hat die Wesleytradition im Kyodan lehr-
miBig ihren rechten Ort gefunden. Bemerkenswert ist, daf zwischen dem Bekennt-
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nis der Vergebung und dem Bekenntnis der Heiligung von der ,unwandelbaren
Gnade gesprochen wird. Hier wird klargestellt, daf die Heiligung der Vergebung
der Siinder folgt und die GewiBheit des Heils nicht an der Heiligung, sondern aus-
schlieflich in der Vergebung liegt. Zugleich aber geschicht die Heiligung in der-
selben ,unwandelbaren Gnade“, in der uns die Rechtfertigung als Vergebung zu-
teil wird. In solcher Rede von der Vergebung und der Heiligung findet sich auch
eine Spur aus der Lehre Calvins (Institutio 3.17.9), nach dem bei der Formel
»allein aus Glauben” immer zugleich von den Werken zu sprechen ist.

Der vierte Absatz enthilt das Bekenntnis zur Kirche. Beachtenswert ist die
Formulierung: ,, ... und wartet eifrig in den Werken der Liebe auf die Wieder-
kehr des Herrn.” Ethik und Eschatologie sind hier eng zusammengeriickt worden.
Wir halten dies angesichts der Tatsache, daf ethisch-soziale und eschatologische
Ziige unter den in Japan wirkenden Missionen und manchen Vorlduferkirchen des
Kyodan auseinandertraten und oft unvereinbar schienen, fiir bedeutungsvoll. Das
Glaubensbekenntnis des Kyodan greift hiermit auf das , Ganze“ des neutestment-
lichen Glaubens zuriick.

»In diesem Glauben treten wir in die Gemeinschaft der Heiligen aller Zeiten ein
und bekennen das Apostolische Glaubensbekenntnis.

1I. Die ,Christliche Anleitung zum sozialen Handeln*

Wir sind in der Skumenischen Bewegung der Kirchen dabei zu lernen, daB sich
der Glaube einer Kirche nicht nur in ihrem Glaubensbekenntnis ausdriickt — oder
daf nicht nur, wenn auch zuerst, nach dem Glaubensbekenntnis gefragt werden
darf, wenn der Glaube, d. h. der tatsichlich bekannte und bezeugte Glaube einer
Kirche dargestellt werden soll. Wichtig sind ebenfalls bestimmte Verlautbarungen
einer Kirche, die sie in bestimmten Stunden als Zeugnis oder im Blick auf ihre
Ordnung beschlossen hat. Wir wihlen unter den wichtigsten hier zu bedenkenden
Dokumenten des Kyodan® die ,Christliche Anleitung zum sozialen Handeln®
als ein Beispiel eines auf der Basis des Glaubensbekenntnisses formulierten Stiik-
kes seines Zeugnisses. Es entstand in der Arbeit des Referats fiir Kirche und Ge-
sellschaft des Forschungsinstitutes fiir die Mission der Kirche, einem wichtigen
Organ des Kyodan, und war zunichst als ,soziales Glaubensbekenntnis des Chri-
sten” angelegt worden. Der Entwurf wurde vom Sozialausschuf des Kyodan ein-
gehend diskutiert, hier und da verbessert, und vom Exekutivkomitee des Kyodan
auf seiner Sitzung im Juni 1958 angenommen und verkiindet.

Wir sahen bereits, daBl im vierten Teil des Glaubensbekenntnisses die Kirche
ihre (sozial-)ethische Verantwortung ,in den Werken der Liebe“ bekannte, und
zwar im Kontext ihrer eschatologischen Hoffnung. Dieses Bekenntnis findet seine
Exegese in der , Christlichen Anleitung zum sozialen Handeln®. Die Anleitung be-
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steht aus zwei Teilen: ,Die Voraussetzung des christlichen sozialen Handelns*
und ,,Das Ziel des christlichen sozialen Handelns*.*°

Im ersten Teil wird verdeutlicht, daB , das Handeln des Christen in der Gesell-
schaft ein Handeln eines Menschen ist, der Gott, dem Schépfer Himmels und der
Erden, dient”, wobei das Motiv dieses Gottesdienstes das einzige Unterschei-
dungsmerkmal im Dienst des Christen ist: , Wiahrend in der Teilnahme an Gottes
Werk der Liebe das Werk eines Christen der Form nach sich nicht unterscheiden
muf von einem Werk dieser Welt, so sind doch die Motive ginzlich verschieden.”
Im Blick auf die Grenzen menschlichen Handelns wird das Werk eines Christen
von einer ,idealistischen Ethik, die vom Reich menschlicher, moralischer Perfek-
tion triumt“, abgehoben. ,Jedoch in der Freude dariiber, daB Gott auch einen
siindigen Menschen als sein Instrument zu gebrauchen willens ist, setzen® sich
Christen ,nicht von geschichtlichen Wirklichkeiten ab, so sehr sie auch mit Lei-
den und Verzweiflung angefiillt sein mégen”, sondern blicken zu Christus, ihrer
Hoffnung, um mit ihm in den gegebenen Wirklichkeiten zu leben. Christlichem
sozialen Handeln, das eine ,, Gemeinschaft der Liebe” anstrebt, wird es nicht mdg-
lich sein, ein sogenanntes ,christliches soziales Programm® zu formulieren und
dem Irrtum zu verfallen, ,christlich® und ,sozial” einfach zu verbinden oder gar
austauschbar zu machen. Dennoch ist es Christen nicht erlaubt, ,sich unserer auf
ethische Entscheidungen gerichteten Verkiindigung im Angesicht einer sich endlos
wandelnden sozialen Situation zu entziechen®.

Im zweiten Teil der Anleitung kommen vier Punkte zur Behandlung, mit denen
Christen inmitten der gesellschaftlichen Wirklichkeit Japans befafit sind:

1. Das Problem des Weltfriedens. Alles fiir den Frieden in der Welt zu tun, ist
biblische Forderung und Einsicht aus den Gebeten der Menschen nach dem zwei-
ten Weltkrieg. Der Friedensdienst liegt in der besonderen Verantwortung des ja-
panischen Volkes, das den nuklearen Krieg an sich selber erfahren hat. In der
»Christlichen Anleitung” heiBt es, daB der Geist des neunten Artikels der japa-
nischen Verfassung, der Japan dem Frieden verpflichtet, unter allen Umsténden
erhalten und gestirkt werden muB, daB der Wiederaufriistung ebenso zu wehren
ist, wie ,die sofortige Einstellung der Produktion, des Gebrauchs und der Ver-
suche nuklearer und anderer Massenvernichtungsmittel® zu fordern ist und dafB
~ein System zur Reduzierung der Bewaffnung auf der Basis gegenseitigen Ver-
trauens” angestrebt werden mufl. ,In Anerkennung der Bedeutung der Vereinten
Nationen als einem Instrument zur Férderung des Weltfriedens miissen die klei-
nen Nationen in der Verteidigung der Vereinten Nationen kooperieren, damit
diese nicht ein Werkzeug der Interessen sich gegeniiberstehender Michte werden.
Wir sollten ebenso nach einer Uberwindung der wirtschaftlichen Rivalititen zwi-
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schen den Nationen als einer der treibenden Kriifte in der internationalen Aus-
einandersetzung trachten, indem wir den Handel zwischen allen Nationen befiir-
worten und férdern, uns gegen die Erhéhung der Zollmauern stellen, uns verant-
wortlich fiihlen fiir die Entwicklungsgebiete und vor dem Wachsen wirtschaftlicher
Blécke als einer starken Gefahr fiir den internationalen Frieden warnen.” ,Es
liegt in der Verantwortung eines jeden Christen, nicht nur fiir den Frieden zu
sprechen und zu beten, sondern an jeder Mafinahme &ffentlich oder privat teilzu-
nehmen, die zur Verwirklichung des internationalen Friedens beitrigt.”

2. Politische Probleme. Ein Christ, der Gott allein als letzte Instanz anerkennt,
betrachtet den Staat nicht als urspriingliche Quelle des Rechts, sondern als dessen
von Gott verordneten Wachter. Da unter siindigen Menschen der Staat in der
Gefahr steht, seine Autoritdt zu verabsolutieren, dabei seinen Dienstcharakter
fiir den Schutz der menschlichen Gemeinschaft zu verlieren und sich somit rebellisch
gegen Gott zu stellen, ,muf ein Christ als Biirger konstruktiv an der Politik teil-
nehmen, und zwar mit dem Ziel, dem Staat zu seiner wahren Funktion zu ver-
helfen und die soziale Gerechtigkeit zur Geltung zu bringen®. Vom Staat ist zu
fordern, daB er einmal die Freiheit der Kirche, der Familie, der Universitdt wie
nichtpolitischer Gruppen respektiert, daf er zum anderen das Recht und die
Freiheit eines jeden einzelnen und jeder Minderheitengruppe garantiert, ihre
religidsen, moralischen und politischen Uberzeugungen zum Ausdruck zu bringen,
daB er weiterhin auf die soziale Gerechtigkeit im wirtschaftlichen Leben ohne
Klassenvorurteile achtet und daf er schlieBlich nach einem umfassenden System
sozialer Sicherheit durch die Uberwindung von Arbeitslosigkeit, niedrigen Léhnen
wie ungeniigenden Arbeitsbedingungen etc. strebt. Je enger die Beziehungen zwi-
schen Wirtschaft und Politik sind, so heifit es weiter, um so mehr wiichst die Ge-
fahr totalitdrer Staatskontrolle, weshalb der christliche Biirger im Wagnis, das
Gewissen der Gesellschaft zu sein, sich gegen eine reglementierende Biirokratisie-
rung stellen muB, wie er iiberhaupt ,sténdig darauf bedacht sein soll, Menschen
an Gottes Absicht mit dem Staat und sein Urteil iiber den Gebrauch der Macht
zu erinnern.”

3. Wirtschaftliche Probleme. ,Das Ziel einer Wirtschaft ist es, der Gemeinschaft
mittels der Kooperation und der Arbeitsteilung zu dienen. Die Arbeit, deren Ziel
Dienst fiir Gott ist, kann den Charakter der Berufung haben.” Eigentum wird nur
bis zu dem Grade anerkannt, als es der Gemeinschaft dient, weshalb im , kapitalisti-
schen“ Privateigentum, vor allem im exzessiven Profitstreben, ein ethisches Pro-
blem gesehen wird. Wenn das Profitstreben einziges Ziel einer Wirtschaft ist, wer-
den Menschen zu Sklaven des Materiellen erniedrigt, folglich ,ist ein Christ von
Gott gerufen, das Selbstverstindnis einer Wirtschaft zu wandeln und auf die
Realisierung einer besseren Gerechtigkeit in der Wirtschaft hinzuarbeiten®. Der
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gleiche Respekt, welcher der verantwortlichen Unternehmerschatt der Eigentiimer
zukommt, ist der Wiirde der Arbeiter als Menschen zu zollen. ,Der Christ muf
die Rolle wiirdigen, die eine sachliche Gewerkschaft im Kampf gegen die Ausbeu-
tung und fiir bessere Arbeitsverhiltnisse spielt”, und er ,sollte wegen seiner
atheistischen Ideologie nicht vorschnell den Kommunismus verabschieden, noch die
Notwendigkeit der Ausrottung sozialer Ubel an der Wurzel, die in dieser Ideo-
logie manifestiert wird, iibersehen“. Zur Losung des japanischen Bevdlkerungs-
problems sollte ein Christ die Kirchen aller Linder um verstindnisvolle Zusam-
menarbeit in den Fragen von Rohstoffquellen, internationalem Handel und Ein-
wanderung bitten. Im Blick auf die Bauern haben Christen die Aufgabe, die so-
ziale Bedeutung der Kooperativbewegung zu wiirdigen und zu stirken. Der sozia-
len Sicherheit fiir Arme, Unbeschiftigte, Kranke und Alte, also fiir sozial ab-
gedringte Menschen, fiir welche Christen seit langem Pionierdienst taten, gilt es
weiter nachzugehen.

4. Familienprobleme. Ein Christ hat eine besondere Verantwortung fiir das Ver-
standnis und die Ausiibung der Fhe in der gegenwirtigen Gesellschaft. Da der
jiingste Riickgang in der Geburtenrate Japans weitgehend das Resultat legaler,
aber auch illegaler Abtreibung ist, ist eine Anderung der gegenwiirtig gelten-
den eugenischen Gesetze ebenso notwendig geworden wie eine Aufklarung iiber
Mittel und Wege der Geburtenkontrolle. Wihrend japanische Familien in ihrer
Sitte noch tief im feudalistisch-patriarchalistischen AutoritdtsbewuBtsein wurzeln,
tritt ein unverarbeiteter moderner Individualismus in die Familien ein, wobei es
zwangsldufig zu unguten Spannungen und Reibungen in den menschlichen Bezie-
hungen kommt. In einer solchen Situation ,muf die Kirche deutlich auf eine
Familie aufmerksam machen, die auf wahrer personaler Solidaritit mit ihrer Wur-
zel in der Liebe Gottes gegriindet ist: sie muf innerhalb der Familie die freie
Individualitdt frdern, die wir in unserem Herrn geschenkt bekommen haben,
und sie muB zum Kampf gegen die Riickstiindigkeit der japanischen Gesellschaft
(besonders hier) beitragen®.

Die ,Christliche Anleitung zum sozialen Handeln“ versucht also die Richtung
des sozialen Handelns in der gegenwirtigen Situation, in der sich die Kirche in
Japan befindet, zu beschreiben. ,Da Jesus Christus der Herr der Welt ist, ist Got-
tes Ruf an die Kirche zum verantwortlichen sozialen Handeln fiir jemanden, der
in Gehorsam und Gebet auf diesen Ruf antwortet, unter keinen Umstinden un-
moglich. Christen in den Kirchen in Japan und der ganzen Welt miissen als solche,
die im Dienst der Liebe inmitten der Stiirme und Beschwernisse sozialer Wirk-
lichkeit zur Freiheit gerufen sind, unbeirrbar vorwiirtsgehen.“!

Ein solches Handeln, fiigen wir hinzu, gehért unabdingbar zum Bekenntnis des
Glaubens in der Situation, in der die Kirche in Japan lebt. Eine solche Erklarung
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dieses Glaubens ist Frucht der Situation. Sie ist bekenntnishafte Antwort auf das
uns hier und jetzt dringende Wort. Wir sind dafiir dankbar. Obwohl es uns
geniigen muB, ist alles freilich nur ein Anfang.

Anmerkungen
1 Stimmen aus der Okumene, hrsg. v. Chr. Berg, Berlin 1963, 135.

2 Vorldufige deutsche Ulbersetzung. Der japanische Text mit einer englischen Uberset-
zung ist im ,Bulletin. Ecumenical Department, Research Institute on the Mission of the
Church. United Church of Christ in Japan® (Tokyo) I, No. 2 (Herbst 1963) zuginglich.
Artikel 8 der Verfassung lautet: ,Ortsgemeinden sollen an jedem Sonntag Gottesdienst
halten und die Sakramente zu geregelten Zeiten spenden. Der Gottesdienst soll bestehen
aus Liedern, Schriftlesung, Predigt, Gebet, Kollekte usw. Taufe und Abendmahl sind die
Sakramente, die von ordinierten Pfarrern verwaltet werden sollen.” Die Taufe wird im
Kyodan sowohl als Kindertaufe als auch (selbst in einigen christlichen Familien) als Gliu-
bigentaufe gehalten. Hier wirkt u. a. die Tradition baptistischer Gemeinden nach. In der
Verfassung und im Glaubensbekenntnis steht fiir Taufe nicht ein religids miBverstind-
liches japanisches Wort, sondern ,baptisma“. Zur Formierung des Kyodan ist hier weiter-
hin anzumerken:

1. Der japanische Reichstag hatte 1939 das sog. Gesetz iiber die religisen Organisatio-
nen erlassen, das dem japanischen Reich die M&glichkeit der Kontrolle iiber alle religitsen
Organisationen geben sollte, den Kirchen aber auch eine gewisse rechtliche Sicherheit,
einige Steuerbefreiungen und einen weitgehenden Schutz vor listigen Eingriffen, z. B. der
Ortspolizei und untergeordneter Behdrden, einbrachte. Freilich bestimmte das Gesetz, daf
eine anerkannte religidse Organisation mindestens 5000 Glieder registriert haben miisse.
Nur fiinf oder sechs der christlichen Denominationen entsprachen dieser Forderung. Die
dadurch gestellte Frage denominationeller Zusammenschliisse wurde unter dem Druck der
Regierung, die am liebsten nur eine einzige christliche Organisation gesehen hitte, ver-
schirft.

2. Die Diskussionen iiber die Art und Weise, wie dem Gesetz zu entsprechen und dem
Druck der Regierung in der allgemein anerkannten staatlichen Notsituation jener Jahre
(Krieg in China, Zuspitzung der pazifischen Auseinandersetzung mit den Vereinigten
Staaten, aufschwingender Nationalismus und Militarismus) zu folgen sei, fanden vor allem
im Rahmen des 1922 gegriindeten Nationalen Christenrates statt. Hier wurde am 6. Sep-
tember 1940 die Formierung einer einzigen kirchlichen Ké&rperschaft (zusammen mit der
Unabhingigkeit der Kirchen von auslindischer Unterstiitzung) beschlossen. In den darauf-
folgenden Wochen ratifizierten die Denominationen, einige, darunter die Lutheraner, mit
erheblichen Schwierigkeiten in Fragen des Glaubens und der Kirchenverfassung, den Be-
schluB. Am 17. Oktober 1940, dem Tage der Begehung der (legendiren) japanischen
Reichsgriindung 2600 Jahre zuvor, kam es dann auf dem weiten Geldnde der (metho-
distischen) Aoyama Gakuin-Universitit im Herzen Tokyos zu einer ganztigigen, von
mehreren tausend Christen besuchten Versammlung, auf der die neue Einheit bekriftigt
wurde (vgl. dazu und fiir die Situation der damaligen Jahre die zeitgendssische Ubersicht
von G. Rosenkranz, Die japanische Christenheit heute, in: EMZ 2, 1941, 68—81). , The
climax came in the reading of the manifesto pledging the churches to still greater efforts
in the national emergency, and mutually agreeing to come together into a single church.
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In this declaration, except for the Seventh Day Adventists, every one of the more than
thirty denominations joined. It was the most inclusive action ever taken by Protestants
in Japan® (Charles W. Iglehart, A Century of Protestant Christianity in Japan, Tokyo
1959, 233). Am 24. Juni 1941 fand dann die Griindungsversammlung der Vereinigten
Kirche (Kyodan) statt. Inzwischen hatte sich die Episkopale Kirche distanziert, aber zwei
ihrer Didzesen, die ein Drittel der Mitgliedschaft der Kirche ausmachten, waren im Eini-
gungswerk geblieben.

3. Vom Kyodan ist oft gesagt worden, daB er ,nicht ein Skumenisches Gewidchs, son-
dern das Produkt eines staatlichen Eingriffs“ sei. In der Tat lag ein staatlicher Eingriff
vor (von dem aber die Geschichtsschreibung sehr differenziert zu handeln beginnt). Vor lag
aber auch eine intensive Geschichte Skumenischer Bestrebungen, die so alt war wie die Ge-
schichte des Protestantismus in Japan. Dariiber, und besonders iiber ihre genuinen ekklesio-
logischen und missiologischen Triebkrifte, hat jiingst zusammenfassend Akio Dohi in
einem meisterhaften Essay iiber ,Denominationalism and Non-Denominationalism* (so
der Titel der englischen Fassung in Japan Christian Quarterly 32, 1966, 127—134) gehan-
delt. Tm Griindungsdokument der ersten protestantischen Kirche (Gemeinde) in Japan
(Yokohama 1872), die sich Nippon Kirisuto Kokai (Japanische Christliche Allgemeine
Kirche) nannte, heiBt es: ,Unsere Kirche gehdrt keiner Denomination an. Weil sie ledig-
lich durch den Namen Jesu Christi besteht und die Heilige Schrift als ihre einzige Norm
hat und weil die, die an ihn glauben und ihn anbeten, alle Christi Diener und unsere
Briider sind, soll jedes Glied der Kirche alle Gléubigen als gleich betrachten und sich
selbst der Familie der Liebe zur Verfiigung stellen.”

? Stimmen aus der Okumene, 136. Professor Kitamori, Christ der ersten Generation,
in der lutherischen Kirche getauft, nach dem Kriege im Kyodan geblieben, ausgezeichne-
ter Lutherkenner, ist durch seine ,Theologie vom Schmerze Gottes* auch auerhalb Ja-
pans bekannt geworden. Vgl. K. Kitamori, Theology of the Pain of God, John Knox Press,
Richmond, Va., 1965; Keiji Ogawa, Die Aufgabe der neueren evangelischen Theologie in
Japan, Basel 1965; Carl Michalson, Japanische Theologie der Gegenwart, Giitersloh 1962,
60 ff.

* ,Kaiha" war eine neue Wortbildung, deren Definierung erheblich mehr Miithe machte
als thr Gebrauch. Klar wurde nicht, ob mit ,kaiha® die alten, eigenstindigen Denomina-
tionen gemeint waren, die 1941 im Kyodan aufgegangen waren, oder die denominationell-
konfessionellen ,Blscke”, die bei der Formierung des Kyodan ein gewisses Eigenrecht
zugesprochen bekommen hatten (es waren elf solcher Blscke, in denen sich traditionsver-
wandte Gruppen verbunden hatten), oder lediglich Bewegungen gleicher Frommigkeits-
richtung. Die Tatsache eines recht ,emotionalen” Gebraudhs des Wortes deutet auf die
Art und die Stirke einiger im Kyodan bis damals ungeldsten Probleme.

5 Bereits in den ersten Nachkriegsjahren verliefien den Kyodan die zwei episkopalen
Diézesen, die Gruppen der Heilsarmee, die meisten der urspriinglich baptistischen Gemein-
den, die meisten der urspriinglich lutherischen Gemeinden, die Nazarener und eine Reihe
urspriinglich streng calvinistischer Gemeinden. Zwischen 1946 und 1950 schieden ungefihr
200 Gemeinden aus. 1948 wurde der japanische Nationale Christenrat, der mit der Griin-
dung des Kyodan iiberfliissig geworden war, wieder ins Leben gerufen. AuBer verschie-
denen christlichen Organisationen gehdren ihm heute der Kyodan, die Konvention der
Baptisten (verbunden mit den Siidlichen Baptisten in den Vereinigten Staaten), die Ev.-
Luth. Kirche und die Episkopale Kirche an.
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1951 schieden ungefdhr vierzig Gemeinden aus, deren Pastoren vornehmlich aus der
klassisch-konservativen Schule des fiir die japanische Kirchen- und Theologiegeschichte
bedeutsamen Masahisa Uemura (dazu zuletzt in englischer Sprache: Charles H. Germany,
Protestant Theology in Modern Japan, Tokyo 1965, 13) stammten, darunter dessen Toch-
ter. Sie reorganisierten die Presbyterianische Kirche. Es war dies die letzte Gruppe, die
den Kyodan verlieB.

Der Kyodan hatte 1942 auf den japanischen Inseln nahezu 185 000 Glieder. Mit den
separierenden Didzesen, Gemeinden und Gruppen trat ein Verlust von fast 74 000 Glie-
dern ein. 1962 umfafite der gegenwiirtige Kyodan wieder 184 836 Glieder. Fiir 1965 steht
die Zahl von 194 826 Gliedern und 1611 Gemeinden und Predigtstellen. Im ganzen wurden
1965 in Japan 794 586 Christen gezdhlt (Gesamtbevilkerung 100 Millionen), wovon
333 265 auf die Katholische Kirche und 461 321 auf protestantische Kirchen und Gruppen,
von denen es nicht weniger als 95 (1) gibt, entfielen.

8 Wir folgen hier dem 1955 (japanisch) geschriebenen und 1965 in achter Auflage
erschienenen Kommentar Kazoh Kitamoris, der das Bekenntnis im Blick auf die Situation,
auf die die altkirchlichen und reformatorischen Bekenntnisse eingegangen sind, ein &ku-
menisch bedeutsames Bekenntnis nennt.

7 Das Schriftproblem in Japan wird von Michalson, a. a. O., 26 ff. in seiner Darstellung
der biblisch-theologischen Arbeit Zenda Watanabes ausgezeichnet erhellt.

8 Weitere Aussagen iiber das Werk Christi finden sich im Apostolischen Glaubens-
bekenntnis.

9 Dabei wire an eine Erklirung des Kyodan zur japanischen Verfassung (Friedens-
paragraph, Demokratisierung usw.) vom 5. November 1962 (12. Generalversammlung) zu
denken oder an die ,Anleitung zum christlichen Leben®, deren japanischer Text mit einer
englischen Ubersetzung in dem unter Anmerkung 2 genannten Bulletin I, No. 1 (Herbst
1964) nachgeschlagen werden kann.

10 Eine englische Ubersetzung von Dr. Sam H. Franklin, Professor an der Vereinigten
Kirchlichen Hochschule in Tokyo, findet sich in The Christian Century, Nov. 11, 1959,
1305 f.

1 Die ,Christliche Anleitung zum sozialen Handeln” wurde in der Situation von 1958
verfaflit und verkiindet. Die Situation wandelt sich, weshalb ihr neu entsprochen werden
muf. Der SozialausschuB des Kyodan hat kiirzlich einen neuen Entwurf zur Frage des
sozialen Handelns erarbeitet. Es ist bemerkenswert, daB sich in diesem Entwurf ein starker
Hinweis auf die Schuld der japanischen Christen wihrend des zweiten Weltkrieges findet.
Die Zeit dazu ist reif geworden. Obwohl es sich lediglich um einen Entwurf handelt,
sollten aus ihm doch die Sitze zitiert werden, ohne die es japanischen Christen unméglich
sein diirfte, ihren Glauben in Asien zu bekennen. ,Die Vereinigte Kirche Christi in Japan,
die wihrend des Krieges gegriindet worden ist, trigt an ihrer Existenz ein Zeichen der
Providenz Gottes, der in Christus die Siinde vergibt. Im Glauben an diese Providenz weif
die Vereinigte Kirche ebenso um die Gnade, durch die sie entstand, wie um unsere tiefe
Siinde, die bei ihrem Entstehen mit im Spiel war. Das soziale Handeln unserer Vereinigten
Kirche beginnt im vollen Vertrauen in diese gottliche Gnade und im griindlichen Nach-
denken iiber unsere Siinde — daB wir nimlich wihrend des Krieges im Sozialen nicht
geniigend die Herrschaft Christi bekannt haben. In diesem Nachdenken beten wir erneut
um Gottes Anweisung fiir unsere soziale Verantwortung und suchen ihr gestirkt durch
die Gnade Gottes nachzukommen.”
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DIE WELTKONFERENZ FUR ,KIRCHE UND GESELLSCHAFT“
IM ECHO DER PRESSE
VON OTMAR SCHULZ

Vor wenigen Tagen ist die deutsche Ausgabe des Dokumentenbandes der Genfer
Weltkonferenz fiir Kirche und Gesellschaft unter dem Titel , Appell an die Kirchen
der Welt" erschienen (Kreuz-Verlag, Stuttgart—Berlin). Die darin abgedruckten
Referate, vor allem aber die Sektions- und Arbeitsgruppenberichte, sind fiir das
sachliche Gesprich iiber die Konferenz, das eben erst richtig begonnen hat, von
grofter Bedeutung (vgl. auch das Januarheft dieser Zeitschrift!). ,Die Berichte
sind“, schreibt H. E. Tédt, ,wertvolle Dokumente, weil sie recht genau wieder-
geben, welche Probleme tatséchlich verhandelt worden sind und in welcher Richtung
Losungen und Antworten gesucht wurden® (Zeitsdhrift fiir Evangelische Ethik,
Heft 1, Januar 1967).

Was in ihnen jedoch nicht greifbar wird, ist die Atmosphére der Konferenz, die
deren Bedeutung zu einem guten Teil ausmacht. Diese Atmosphire hat sich aber —
zum Teil jedenfalls — in den Presseberichten niedergeschlagen und ist auch in den
Artikeln noch spiirbar, die kurz nach der Konferenz geschrieben wurden. Nicht zu-
letzt aus diesem Grunde diirfte es interessant sein, die deutsche und auslindische
Presse auf ihr Echo der Konferenz hin zu befragen, wie es hier versucht wird.
(Vgl. auch die Zusammenstellung vor allem englisch- und franzgsischsprachiger
Pressestimmen in The Ecumenical Review, Nr. 1, 1967.)

Dabei ist es auBerordentlich zu bedauern, daB die deutsche Tagespresse — ganz
im Gegensatz zu Rundfunk und Fernsehen — nur sehr schwach in Genf vertreten
war und daher auch nur mangelhaft informierte. Selbst eine solche Zeitung wie
Die Welt brachte erst einen Monat nach AbschluB der Konferenz einen kriti-
schen, wenn auch nicht unfreundlichen Bericht von Claudio Besozzi , Viel Idealis-
mus und etwas kulturpolitisches Geschwitz“, Die Welt, 27. 8. 1966. Sepp Schelz
meint allerdings fiir das schwache Vertretensein der Presse eine Erklarung zu haben.
Er schreibt im Berliner Sonntagsblatt (Nr. 30/1966): ,Es wire zu billig, diesen Um-
stand . . . einfach den Publizisten zur Last zu legen. Die Konferenz hat ihre Themen
so akademisch formuliert, da nur den Eingeweihten klar werden konnte, wieviel
Sprengstoff in ihnen liegt. Dazu kommt, daB die Offentlichkeitsarbeit des Oku-
menischen Rates der Kirchen noch immer von auBerordentlicher Zuriickhaltung be-
stimmt ist. Wer sich jedoch so wenig scheut ... das Thema der Revolution selbst
anzupacken, . . .der sollte auch die Wege in das BewuBtsein der Offentlichkeit wir-
kungsvoller bahnen.” Wenn auch dieses Argument nicht ganz unberechtigt ist, wird
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man den Schwarzen Peter in diesem Fall aber doch wohl kaum dem Okumenischen
Rat der Kirchen (ORK) zuschieben diirfen.

Eher scheint schon Heinz Eduard Tédt recht zu haben, wenn er der deutschen
Presse bescheinigt (Zeitschrift fiir Evangelische Ethik, Heft 1, Januar 1967): ,Man
hat vielfach kein Interesse oder kein ausreichendes Vorstellungsvermégen fiir diese
(sc. in Genf behandelten) Fragen.” Es scheint ganz allgemein zu gelten: , West-
deutschland nimmt sich, trotz seiner wirtschaftlichen Potenz, im internationalen
MaBstab oft wie eine Provinz aus, deren Aufmerksamkeit durch die eigenen Pro-
bleme vollig absorbiert wird.” Gibt es den Provinzialismus, unter dem man im
kirchlichen Bereich leidet, also auch in der Presse, ja dariiber hinaus womdglich im
deutschen Geistesleben iiberhaupt? Vielleicht rithrt auch die andere Beobachtung
Todts, daB , die methodischen und sachlichen Beitrige der Deutschen im allgemei-
nen Ornamente am Rande des Geschehens” blieben, von dieser provinzialistischen
Einstellung her. Vielleicht kommt die mangelhafte Berichterstattung, von der Trutz
Rendtorff im Radius (Heft 3, Sept. 1966) schreibt, sie mute im Verhiltnis zu der
iiber das Zweite Vaticanum , geradezu grotesk” an, aber auch daher, daB die Oku-
mene iiberhaupt ,in Deutschland keine sehr gute Presse” hat. Auch Rendtorff
kommt zu dem SchluB: , Die deutsche Offentlichkeit ist hier in einer Weise mangel-
haft informiert worden — jedenfalls durch die Presse —, die den Schluff auf einen
gewissen Skumenischen Provinzialismus nahelegen kénnte.”

Dabei war diese Konferenz keineswegs eine trockene Angelegenheit, die jeden
Journalisten hétte kalt lassen miissen. Trotz der , akademischen” Themenformulie-
rung hiitte man eigentlich schon auf Grund der Zusammensetzung der Teilnehmer
sehen miissen, daf diese Konferenz mit ,Sprengstoff” geladen sein wiirde. Solch
eine Konferenz, wo mehr als zwei Drittel Laien und iiber die Hilfte der Teil-
nehmer aus der ,dritten Welt” waren, hatte es auf der 6kumenischen Biithne noch
nicht gegeben. Bernhard Ohse nennt sie sogar ,eine der wichtigsten Konferenzen
der Okumene, wenn nicht die wichtigste itberhaupt” (Botschaft und Dienst, Nr. 10,
Oktober 1966).

Der Jesuit Edward Duff, einer der acht rémisch-katholischen Beobachter der Kon-
ferenz und Professor fiir politische Wissenschaften in Worcester (USA), hilt die
Konferenz fiir ein ,in vieler Hinsicht . . . bemerkenswertes und einzigartiges Ereig-
nis” (Stimmen der Zeit, Heft 10, Oktober 1966). Der ungarische Bischof D. Zoltan
Kéldy meint im Evangélikus Elet, sie sei ein , Fortschritt im Leben der ORK* ge-
wesen.

Die schénsten Charakterisierungen der Konferenz finden sich aber wohl bei Cecil
Northeott und Charles C. West. Northeott schreibt: ,In mancher Hinsicht war es,
als wire das Alte Testament wieder lebendig geworden und Amos spriche, ebenso
aber auch das Neue Testament mit der die Szene beherrschenden Gestalt Jesu®
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(The British Weekly, 28. Juli 1966). Und Charles C. West preist die Konferenz als
»ein reiches Fest der Ideen in anregender Gesellschaft“* (Theology Today, Okto-
ber 1966).

Ein reiches Fest der Ideen

»In zwei Wochen bewegter, zuweilen aggressiver Diskussionen, die sich jeden Tag
bis in den spiten Abend hinzogen, wurde viel geredet, Weises und sogar Tiefes,
Neuartiges und Polemisches, Selbstverstindliches und auch Térichtes.” So be-
schreibt Duff das , Fest der Ideen®. Damit ist auch gleichzeitig etwas iiber das , er-
staunliche” (Ohse) Arbeitsvolumen gesagt, das diese Konferenz bewiltigte. Mar-
garet Mead hat schon recht, wenn sie sagt: , Wir versuchen, alles fiir jeden auf
einmal zu tun“® (Christianity and Crisis, Nr. 15, September 1966).

Es ist in Genf eine grofe Stoffiille zusammengetragen worden, welche die
» Tagesordnung fiir die nichsten Jahre* (West) ausmacht. ,Praktisch wurde auf
der Konferenz nahezu alles besprochen, was mit der Gemeinschaft der Menschen
untereinander zu tun hat. Von den Intimfragen des Geschlechtslebens bis zu den
Problemen des internationalen Rechtes, der Sozialordnung und Entwicklungshilfe
wurde kaum eine brennende Frage ausgelassen, die heute in der Welt diskutiert
wird” (Eberhard Miiller, ,Die ,revolutionire Optik von Genf®, Aktuelle Gespridhe,
5/6, 1966).

Auf dieser Konferenz seien zwar keine ,Giganten® vertreten gewesen, wie sie
etwa mit William Temple, J. H. Oldham und R. H. Tawney der Vorlauferin dieser
Konferenz, derjenigen von Oxford 1937, das Gepriige gegeben hitten, meint Cecil
Northceott, aber hier waren Fachleute zugegen, welche die ,Kirche* in derartiger
Weise mit der ,,Gesellschaft” konfrontierten, daf sich die Herder-Korrespondenz
(Nr. 8, 1966; vgl. den vollen Wortlaut des Gesamtherichtes der Herder-Korrespon-
denz in OR Nr. 1, 1967, S. 109 ff.) zu der Bemerkung veranlaBt sieht: , Wohl noch
nie ist einer Skumenischen Versammlung so brutal die Wirklichkeit von morgen
vorgestellt worden.” Doch genau das war ja wohl der Sinn dieser Konferenz, aut
der die ,Gesellschaft“ durch ihre Experten zur ,Kirche* sprechen sollte, umge-
kehrt also wie etwa beim II. Vaticanum, wo die ,Kirche* zur , Welt* sprach (vgl.
auch den Abschnitt ,Der Beitrag Roms®).

Allerdings halt Besozzi den Versuch der Konfrontation nicht fiir gelungen, und
zwar deswegen, weil in Genf ,die empirische Beziechung zwischen Kirche und Ge-
sellschaft . .. nicht beriicksichtigt worden® sei. Dennoch wird man wenigstens die
Aufgabe der Konferenz so fixieren miissen wie Trutz Rendtorff, der sagt, ,diese
neuartig strukturierte Konferenz* habe ,die Aufgabe einer , Thinking-Conference*
gehabt, , die mit ihren Ergebnissen zu den Kirchen sprechen soll, sie zur Stellung-
nahme auffordert und zur Aktion veranlaBt“. Eins der Wesensmerkmale der
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Konferenz scheint gewesen zu sein, daB sie bei dieser Arbeit ,ihre eigene Dyna-
mik” entwickelt habe, wobei besonders hervorzuheben ist, was Peter Heyde be-
obachtet: ,Es war méglich, Schwierigkeiten immer wieder zu iiberwinden und sich
in christlicher Bruderschaft zu begegnen® (Evangelische Welt, Nr. 16, 20. August
1966). Es gab — und das sollte man unbedingt festhalten — einen Zusammenhalt
»in den nichtformulierten Weisen des Christ-Seins“ (Tadt, ZEE, 1, 67). In die
gleiche Richtung zielt eine Bemerkung von Harvey Cox: ,,Obwohl es wenig Ein-
zelzitate (sc. aus der Bibel) in den Sitzungen gab, zeugte die ganze Konferenz von
einem Geist und einer Zielsetzung, die sich auf den biblischen Glauben griindeten
(Junge Kirche, Nr. 3, Mirz 1967).

Der Amerikaner Harold E. Fey kann sogar behaupten, das Bedeutsamste in der
Konferenz sei dies gewesen, ., dafl sie keinen Schiffbruch erlitt® (Christian Century,
10. August 1966).

Auch v. Heyl sieht die Bedeutung der Konferenz darin, ,,daB hier Christen aller
Rassen und Nationen zu einem Austausch iiber ihre dringenden gesellschaftlichen,
okonomischen und staatlichen Probleme kamen und gemeinsam versuchten, die
Aufgaben zu erkennen, die die gegenwirtige Entwicklung der Weltverhiltnisse
ihnen stellt” (Kirche in der Zeit, Nr. 9 u. 10, September und Oktober 1966). Todt
unterstreicht das bisher Gesagte: ,Es gelang ihr (sc. der Konferenz), ohne harmo-
nistische Nivellierung der Gegensitze und der verschiedenen Auffassungen, ein
héchst lebendiges Verhandlungsklima zu erreichen und zu vielen wichtigen Proble-
men Stellungnahmen zu erarbeiten, die den Gliedkirchen des ORK wichtige An-
regungen geben werden. Und schlieflich spiirten die Teilnehmer sehr eindrucks-
voll, daB in allen Differenzen doch eine tiefe Gemeinsamkeit wirksam blieb, die
aus der nicht formulierten Realitdt des Glaubens herkam.” Es ist festzuhalten,
daff es in der Tat groBe Meinungsunterschiede gab. Eberhard Miiller spricht gar
von einer ,verwirrenden Vielfalt der Meinungen”. Die Teilnehmer haben sich
eben nicht véllig von ihren nationalen, kulturellen und ideologischen Gewohn-
heiten 16sen konnen. Das hat Besozzi in Die Welt ganz richtig angemerkt, ja er
spricht sogar von einem ,ZusammenstoB zwischen Nationalititen, Rassen, Gene-
rationen“, den man nicht verhindern konnte, , weil man ihn nicht vorausgesehen
habe“. Wenn man es nicht ganz so kraf formulieren wollte, kénnte man diesen
Tatbestand mit Erich Hoffmann so umschreiben: , Wenn die heutige Welt als eine
pluralistische und polizentrische bezeichnet wird, so hat die Konferenz jedenfalls
dieses Bild wirklichkeitsgetreu in sich selbst dargestellt” (Die Zeichen der Zeit,
Nr. 11—12, 1966).

In dhnlicher Richtung geben die kritischen Anmerkungen Fried Thumsers (Christ
und Welt, 29.7.1966), die man all jenen vorhalten muf, die meinen, in der
Skumenischen Bewegung herrsche bereits ,endzeitliche” Uniformitit. Thumser
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schreibt u. a.: ,In den Beratungen kamen alle Standpunkte zu Wort. Es zeigte sich,
mit wievielen Meinungen und Traditionen das Gespriich innerhalb des Okumeni-
schen Rates behaftet ist”.

~Passport Speeches”

Wie schwierig es war, die aus so verschiedenen Traditionen stammenden Teil-
nehmer zum gemeinsamen Horen auf die Anliegen der ,Gesellschaft”, der , Welt*,
zu bringen, wird in verschiedenen Beitrigen herausgestellt. Der Katholik Thomas
F. Stransky gibt dabei folgende Beobachtung weiter: ,Die meisten brannten offen-
bar darauf, nach der Ankunft erst ihre ReisepaB-Reden (»passport speeches”) los-
zuwerden. Erst dann waren sie zum Horen bereit (The Ecumenist, Nr. 6, Septem-
ber/Oktober 1966). Auch Harold E. Fey hat den Eindrudk, die Fihigkeit, aufein-
ander zu héren, habe sich gemehrt, nachdem die ,Pflichtreden” absolviert waren.
Trutz Rendtorff spricht von ,standortbezogenen Monologen in der ersten Phase
der Konferenz”, die spiter aber einem ,gemeinsamen ProblembewuBtsein® Platz
gemacht hitten.

Nun galt es aber nicht nur, aufeinander zu héren, sondern auch auf die , Welt“.
Dazu meint Fried Thumser, nur in der ersten Woche habe man aufeinander und
habe die Kirche auf die Welt gehért, dann aber sei man wieder in die , Wachter-
rolle einer Kirche geraten, ,die ihre Stimme in die Welt schleudert, statt in Be-
scheidenheit und Liebe in dieser Welt da zu sein®. Es wire sicher falsch, wenn man
diese kritische Anmerkung ignorieren wiirde, obschon sie nicht vollig gerechtfer-
tigt ist, vor allem deswegen nicht, weil hier unkritisch die Genfer Konferenz mit
der ., Kirche” identifiziert wird. Von der ,Kirche“ wird man bestenfalls dann reden
diirfen, wenn die Vollversammlung des ORK 1968 in Uppsala sich mit den Ergeb-
nissen der Genfer Konferenz befaBt und Stellungnahmen dazu vorlegt,® worauf
man schon mit ,Spannung” (E. Miiller) warten darf.

Uberhaupt sprang man mit dem Ausdruck ,Kirche® in Genf sehr frei um und
forderte, ohne je zu sagen, wer eigentlich damit gemeint sei: ,Die Kirche muf . . .
soll etc.” Hitte man von der Erkenntnis her operiert, daf ,die Kirche® im Grunde
eine verschwindend kleine und stindig abnehmende Minoritit ist und daf das
stolze Erscheinungsbild der Kirchenfithrer irrefithrend ist, dann hitte man sicher
auch der eigenen Gréfie entsprechend geredet, nimlich sehr bescheiden.

Bedringte Amerikaner

Es waren nicht nur diverse ,passport speeches”, die die Amerikaner attackierten,
sie muBten sich auch sonst — besonders von Vertretern der ,, dritten Welt“ — aller-
hand gefallen lassen. Die Angriffe, deren Zielscheibe der Westen ganz allgemein
war, trafen wahrscheinlich Amerika vor allem wegen der Vietnampolitik ihrer
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Regierung. Die Wirkung der Attacken war derart, da T&dt schreiben kann: ,Die
amerikanische Delegation geriet wihrend der Konferenz in eine ebenso unerwar-
tete wie deprimierende Isolierung.“ Der Amerikaner Fey muf eingestehen: , Wir
waren nicht darauf vorbereitet, die gesamte amerikanische Aufenpolitik ein-
schlieBlich der in Vietnam fast von der ganzen Welt verurteilt zu sehen.” Auch
Wayne H. Cowan gibt zu, daB die Amerikaner auf eine derartige Auseinander-
setzung nicht vorbereitet waren.

Von verschiedenen Teilnehmern, vor allem aus den jungen Staaten Asiens und
Afrikas, ist den Amerikanern ihr Schweigen auf die Angriffe als Arroganz aus-
gelegt worden, was ganz sicher falsch ist. Das iiberwiegend stille Hinnehmen der
Schlige wird vielmehr darauf zuriickzufithren sein, daf die anwesenden Ameri-
kaner zum gréfBten Teil selbst nicht mit der Politik ihres Landes einig gingen —
nicht umsonst hief es in der Ost-Berliner Zeitung Neue Zeit, die amerikanischen
Konferenzteilnehmer hitten der Linken angehdrt — oder daf sie, wie John C. Ben-
nett in der Jungen Kirche (Nr. 3, Mérz 1967) schreibt, ,ein Schuldgefiihl gegeniiber
dem Vorgehen der USA in Vietnam und der EinfluBnahme ihres Landes in Latein-
amerika“ hatten. Thre Haltung hat jedenfalls zum gréften Teil einen guten Ein-
druck gemacht: ,Die Bescheidenheit und Geduld der ,Westlichen’, besonders der
Amerikaner, unter den Attacken der ungeduldig gewordenen Vertreter der Ent-
wicklungslinder war bewundernswert” (Duff). Konservativere Blitter, wie etwa
Christianity Today, holen dann das ,ideologische Soll“ nach, das die amerikani-
schen Experten vornehmerweise unterlassen hatten und das sie selbst etwa an den
Russen kritisieren.

. Liebenswerte Vertreter”

Man kommt nach dem obigen Blick gen Westen nicht um den gen Osten herum.
Doch ist jeder Kommentar hier besonders schwierig. Die Herder-Korrespondenz
iibergeht das eigentliche Problem und befaBt sich nur mit dem Beitrag des Metro-
politen Nikodim, den sie ,liebenswiirdig und positiv® nennt. Selbst T&dt be-
schrinkt sich auf die apodiktische Feststellung: ,Die klare Auseinandersetzung
mit kommunistischer Theorie und Praxis wurde aus naheliegenden Griinden ver-
mieden.” Und obwohl Eberhard Miiller ,diese stillschweigende Riicksichtnahme
skumenischer Konferenzen auf die besonderen Verhéltnisse in den éstlichen Kirchen®
billigt, sieht er doch auch eine gewisse Gefahr darin. Diese Riicksichtnahme, so
meint er, wird zwar ,wenig Schaden stiften in Lindern, die einen relativ hohen
Bildungsstand haben”. Doch fiigt er hinzu: ,Bei den jungen Vélkern kann aller-
dings der Eindruck entstehen, als ob in den Lindern des Ostblocks deshalb nichts
zu kritisieren sei, weil sie die Revolution bereits hinter sich haben, die in den
iibrigen Teilen der Welt erst noch fillig ist.“ Dennoch zdgert auch Miiller nicht, die
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Delegierten der Ostkirchen , die liebenswerten Vertreter der Kirchen hinter dem
Eisernen Vorhang” zu nennen.

Methode — iiberholungsbediirftig

Bei einer Aussprache iiber die Methodik kumenischer Konferenzen wurde ein-
mal auf die guten Methoden des Zweiten Vaticanums hingewiesen. Das tut der
ungleich kiirzeren und véllig anders strukturierten kumenischen Konferenz sicher
Unrecht, und doch wird sich auch eine solche Konferenz wie die Genfer fragen
miissen, ob es fiir ihre Arbeit nicht etwa doch wirkungsvollere Methoden und Ver-
fahrensweisen gibt.

Allein die Vorbereitung ist schon in verschiedenen Pressenotizen heftig kritisiert
worden. Zwar hitten Vorbereitungskonferenzen stattgefunden, auch hitte es
volumindse Vorbereitungsbinde gegeben, aber von alledem sei in der Konferenz
recht wenig zu spiiren gewesen, meinen Miiller, Northcott und andere. Thomas
Stransky unterstreicht das und duBert die Ansicht, man hitte sicher fruchtbarer
zusammenarbeiten kénnen, wenn die Vorbereitungsbinde verarbeitet gewesen
wiren, ,aber”, fiigt er hinzu, ,wird es je eine Kirchenkonferenz geben, bei der
alle ihre Hausarbeiten gemacht haben? Dabei hat Margaret Mead — die mit Bar-
bara Ward zusammen von Cecil Northcott unter die ,women prophets” einge-
reiht wird — nur allzusehr recht mit der Bemerkung: ,Eifer ohne Wissen ist zur
Siinde geworden.” Man wird allerdings kaum fehlgehen in der Annahme, daff von
den Vorbereitungsbinden mehr Gebrauch gemacht worden wiire, wenn sie frither
erschienen wiren. Ob jedoch Thumsers Vorwurf, man habe ohne ,prizise Unter-
lagen* gearbeitet, in dieser Schirfe zu rechtfertigen ist?

Energische Kritik iibt Thumser auch an der Art, wie die endgiiltigen Berichte zu-
stande kamen. Er riigt den ,Hochmut“ der Versammlung angesichts der Arbeits-
ergebnisse und sagt: ,Die Fragwiirdigkeit der Weltkonferenz besteht darin, daB
sie betont, eine Studienkonferenz zu sein und dann nicht nur zu den Kirchen, son-
dern auch in die Welt in Urteilen spricht, die sie selbst in Kompromissen gefunden
hat“. Genau diametral entgegengesetzt ist das Urteil von Erich Hoffmann: Es
wurde ,nur selten erforderlich, durch kompromifhafte Formeln zu farblosen Ent-
schliefungen zu kommen®. Nach dem Verlauf der Konferenz wird man Hoffmann
recht geben miissen, womit nicht gesagt ist, die Konferenztechnik bediirfte nicht
dringender Uberholung.

Die Untersektionen hatten z. B. fiir ihre Arbeit nur 16 Stunden Zeit. Oft wurde
die Ergebnisfindung ausschlieflich dem jeweiligen Berichterstatter iiberlassen, der
dann mehr oder weniger seine eigene Meinung zu referieren in der Lage war.
Wilhelm Schmidt sagt iiber diese Methode leicht abschiitzig im Somutagsblatt
(Nr. 31, 31. Juli 1966): ,Diese Konferenzmaschine kommt auf jeden Fall zu einem
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Ergebnis. Da kann man tun oder lassen als Teilnehmer, was man will — ein
,Papier’ ist auf alle Fille nachher da.*

Die oben schon apostrophierte Stoffiille hatte drastisch gekiirzt werden miis-
sen, auch hitten die Aufgaben der einzelnen Sektionen schirfer umrissen werden
miissen. So klagt P. Heyde z. B. aufgrund der Erfahrungen in Sektion IV, der ja
in der Tat ein schier uferloses Gebiet zugewiesen worden war: ,Die Verschieden-
artigkeit der in dieser Sektion verhandelten Gegenstinde zeigt, daB Konferenz-
vorbereitungen und Konferenzleitung bei aller Einseitigkeit und allem Dirigismus
nicht in der Lage waren, klar umgrenzte Aufgaben zu stellen.” Und H. E. Tédt be-
dauert als Mangel der Konferenz, ,daB sie fiir einen grofen Teil der beteiligten
Experten keine geeigneten, der Expertenerfahrung angemessenen Arbeitsformen
fand“. Es habe einfach keine adiquaten Bedingungen ,fiir die Kooperation der
Vertreter verschiedener Gebiete” gegeben. Darum sei es auch nicht zu der erhoff-
ten Zusammenarbeit zwischen Experten und Theologen gekommen.

Angesichts dieser recht massiven Kritik sind die gezeitigten Ergebnisse vielleicht
um so héher zu veranschlagen.

Revolution — ein Thema unter vielen

Wilhelm Schmidt meint, es sei Ansichtssache, wo man den Schwerpunkt der Kon-
ferenz ansetzt. Er selbst entscheidet sich fiir das Thema , Revolution®.

Man hitte aufgrund der Presseberichte auch leicht annehmen konnen, in Genf
sei es beinahe ausschlieflich um Revolution gegangen. John C. Bennett stellt sehr
richtig fest: ,Kein Wort wurde . . . hiufiger gebraucht als das Wort ,Revolution‘“
(Junge Kirdhe, Nr. 3, 10. Mirz 1967). Manche Berichterstatter erheben die Revolu-
tion gleich ins Thema: ,Ungehorsam ist moglich” (Heinz-Peter Gofie, Vorwirts,
10. August 1966); ,Theologie der Revolution?“ (G. Linnenbrink, Lutherische
Monatshefte, Nr.9, September 1966); ,The Experts and the Revolutionaries®
(Charles C. West, Theology Today, Oktober 1966); ,In den Revolutionen unserer
Zeit” (Peter Heyde, Kirdie und Mann, Nr. 10, Oktober 1966); ,Die ,revolutio-
nire Optik’ von Genf” (Eberhard Miiller, Aktuelle Gespriche, 5/6, 1966) etc.

Die Konferenz muf demnach die Revolution so liebgewonnen haben, da Wayne
H. Cowan sogar schreiben kann: ,Ohne Zweifel segnete die Kirche, die in Genf
vertreten war, die Revolution, wenn sie sie nicht gar taufte,” Diese leicht iiber-
spitzte Aussage erscheint einem gar nicht mehr so abwegig, wenn man beobachtet,
wie ,alle drei Theologen, die zu dieser Sache zu reden hatten, der deutsche Pro-
fessor Wendland, der amerikanische Professor Shaull und der russische Professor
Borovoi, keinen Augenblick zégerten, das Wort Revolution positiv in ihre Theo-
logie aufzunehmen® (W. Schmidt im Sountagsblatt).
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An diesem ungewohnt positiven Gebrauch des Wortes Revolution entziindete
sich vor allem die Kritik der evangelikalen Kreise, und gleichsam stellvertretend
fiir sie rief der inzwischen verstorbene Bischof Dibelius aus: ,Gott bewahre uns
vor einer ,Theologie der Revolution’, wie man sie in Genf gefordert hat: Der
Ausverkauf der geistlichen Substanz der Kirche hat in diesem Jahrhundert der-
artige Fortschritte gemacht, daB es dieses letzten Siegels wahrlich nicht mehr be-
darf“ (OPD, Nr. 33, 1966). Nun, ganz so schlimm ist es dann auch nicht geworden.
Die Konferenz hat sich nicht auf die revolutionire Ebene begeben (W. Schmidt).

Daf dieser Eindruck iiberhaupt entstehen konnte, die Revolution habe im Mit-
telpunkt der Konferenz gestanden, wird vermutlich daher kommen, da die Presse
nur zu den Vortrdgen, nicht aber zur Arbeit der Sektionen zugelassen war, und
unter den Vortrigen schienen die zum Thema Revolution tatsichlich zu dominie-
ren. Hinzu kommt, daf das Thema an sich schon eine viel grofiere Attraktion be-
sitzt als etwa das der wirtschaftlichen Entwicklung. Anders kann man es kaum er-
kldren, daB einige Kommentatoren in ihren Konferenzdarstellungen fast aus-
schlieflich auf das Thema Revolution eingehen. Selbst Professor Arthur Rich gibt
seinen Bericht iiber die Genfer Konferenz vor dem Schweizerischen Kirchenbund
(abgedruckt im Kirchenblatt fiir die reformierte Schweiz, Nr. 1, 5. Januar 1967)
allein von diesem Gesichtspunkt aus unter dem Thema ,Revolution als theolo-
gisches Problem®, obschon er zugesteht, dies sei nur eines der grofien Themen ge-
wesen. Dennoch kann man seinen Worten unschwer entnehmen, daf er ,Revolu-
tion” fiir das Genfer Thema halt. Rich schreibt u. a.: ,Es gehort nun zum Bedeu-
tungsvollsten und Aufregendsten der Genfer Weltkonferenz ,Kirche und Gesell-
schaft’, daB sie gerade die ,Revolution’ zu einem ihrer grofien Themata gemacht
und dadurch bekundet hat, daB die revolutiondre Welt von heute Kirche und
Theologie vor eine neue, positiv zu bewiltigende Aufgabe stellt. Indem sie das
tat, wird man wohl ohne Ubertreibung dieser Konferenz einen kirchengeschicht-
lichen Rang zumessen diirfen.“

DaB ,Revolution” zu einem der grofen Themen in Genf werden konnte, liegt
nach Meinung Richs auch daran, daB die Konferenz ,stark im Zeichen der ,dritten
Welt“ stand. Allerdings sind H. E. Tédt und andere mit ihm der Meinung, daB der
Eindruck, den die lauten Stimmen aus der ,dritten Welt* (man denke z. B. an
Bola Ige) in der Presse schufen, falsch sei. Es ist in dem Zusammenhang inter-
essant, daff z. B kaum ein Berichterstatter festhielt, wie energisch Dr. Mondlane
aus Tansania den Ansichten Bola Iges widersprochen hat. Ebenso hat auBer Pro-
fessor Tédt keiner darauf verwiesen, daB im Grunde Max Kohnstamm die beste
Erwiderung auf Shaulls Thesen gab, indem er nachwies, daf Shaulls Thesen eine
Verallgemeinerung von Einzelsituationen bedeuteten und so den Mythos einer
permanenten Revolution zustande brichten. Gerade Shaulls Ethik sei also nicht
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»kontextuell“ — wie sie es von sich behaupte —, sondern vielmehr ein abstraktes
Prinzip.

Das ist Sachkritik, die wirklich weiterfiihrt, wie sie auch in dem Artikel von
Giinter Linnenbrink (Lutherische Monatshefte, Nr. 9, September 1966) zu beobach-
ten ist. Zunichst beméingelt Linnenbrink, daf der Begriff ,Revolution®, bevor man
ihn benutzte, nicht anndhernd befriedigend definiert worden sei; so sei es also
nicht verwunderlich, daB man auf diesem Sektor zu keiner rechten Einigung finden
konnte.

Was Linnenbrink vor allem brandmarkt, ist die Gleichsetzung der historischen
Situation und ihrer Dynamik mit dem Willen Gottes, wie es etwa bei dem Nigeri-
aner Adegbola geschah, der gesagt hatte: , Wir miissen stindig daran denken, daff
die Revolution, die sich heute in der Welt vollzieht, . . . eine Revolution ist, die von
Gott selbst verursacht ist. Sie ist nicht unser Werk.” Mit Recht sieht Linnenbrink
die Gefahr, mit einer solchen Aussage ,dem revolutioniren Prozef als solchem
gottliche Dignitit zuzuerkennen®. Man kénnte tatsichlich meinen, hier wiirde , die
Revolution als solche glorifiziert und der Mensch an sie ausgeliefert”. Linnen-
brink verweist dann das Thema Revolution angesichts der Spannung zwischen
Kontextethik, Revolution und Recht in das Gebiet der , Theologie des Rechts”. Sie
sei , der eigentliche Ort, wo die Frage nach dem konkreten revolutioniren Enga-
gement zu behandeln ist.”

Aber — wie schon gesagt — diese Genfer Einzelstimmen vertraten nicht die Mei-
nung der Konferenz. Vielmehr darf man denen, die immer noch fiirchten, die ganze
Konferenz sei in einem allgemeinen Linksdrall samt und sonders ins Lager der
Revolutionire iibergelaufen, beruhigend Tédts Satz entgegenhalten: ,Das Kon-
ferenzgeschehen selbst . . . korrigierte . . . das abstrakte Revolutionspathos.

Wenn aber nicht die Revolution im Mittelpunkt gestanden hat, sondern nur ein
Verhandlungsgegenstand unter vielen war, welches Thema kann dann beanspru-
chen, Mittelpunkt der Konferenz gewesen zu sein?

Weltweite wirtschaftliche Gerechtighkeit

C.-A. von Heyl, die Herder-Korrespondenz und andere erkliren das folgende
Thema zum , Hauptthema®: ,Die politische und wirtschaftliche Dynamik der neu-
erwachten Vélker”, oder wie Edward Duff formuliert: ,Die weltweite wirtschaft-
liche Gerechtigkeit.” So befafit sich H.-P. Gofle in der Welt der Arbeit (39,
30. September 1966) fast ausschlieBlich mit den Fragen, die auf der Konferenz
zur wirtschaftlichen Entwicklung vorgetragen wurden. Auch Duff hilt fiir die
Hauptfrage der Konferenz: , Wie dem Anwachsen von Elend, Krankheit und Un-
gewifheit entgegengetreten werden konne in einer Welt. .., in der die reichen
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Nationen . . . stindig reicher ..., die armen dagegen...immer elender” werden.
Tatséchlich scheint die Konfrontation zwischen ,arm“ und ,reich®, ,Siden” und
»Norden“ die Konfrontation iiberhaupt gewesen zu sein. Den bei dieser Konfron-
tation sichtbar werdenden Nationalismus der jungen Staaten nennt Duff den ,be-
rauschenden Wein"“, der in diesen Landern reichlich flieBe. Trutz Rendtorff sagt so-
gar, hinter der Konfrontation der ,reichen” und ,armen”, der ,entwickelten” und
der sich ,entwickelnden” Lander, der ,jungen” und ,alten” Nationen sei die von
»Kirche” und ,Gesellschaft” fast véllig zuriickgetreten.

Die Nord-Siid Spannung, meint Rendtorff, habe der Konferenz das Geprige ge-
geben. Allerdings habe sich die Konfrontation hier héchst einseitig vollzogen:
,Das Recht der Forderungen, die aus der Position der Entwicklungsliander erhoben
wurden, schien zu keinem Zeitpunkt in Frage gestellt. Die Christen aus den nérd-
lichen Teilen der Welt sahen wenig AnlaB, ihre Positionen, ihre Errungenschaften
in Technik und Wirtschaft, den bei ihnen erreichten Stand gesellschaftlichen Lebens
zu rechtfertigen und zu verteidigen.” Als bedeutsam stellt Rendtorff heraus, daB
fast alle Themen ,primar unter dem Aspekt der Entwicklungsldnder behandelt®
wurden. ,Dabei wurde deutlich: Ziel aller formulierbaren sinnvollen Prozesse ist
derjenige Stand gesellschaftlicher Wirklichkeit, der sich in den Strukturen der west-
lichen Welt schon ausgebildet hat. Aber wie dieses Ziel zu erreichen sei, das war
die brennende Frage, die zu leidenschaftlichen Kontroversen fiihrte.”

Rendtorff arbeitet sehr fein den Gegensatz heraus, der im Denken der Entwick-
lungslander zutage tritt: Auf der einen Seite sind sie davon iiberzeugt, nur der
Nationalismus konne ihnen helfen, mit den bestehenden Problemen fertig zu wer-
den, auf der anderen Seite aber fordern sie eine gesteuerte Weltwirtschaft, einen
internationalen, weltweiten Lastenausgleich, weil sie nur so an die zur Entwicklung
notigen Mittel kommen konnen. Rendtorff schreibt im Radius: ,In diesem Wider-
spruch tritt eine Phasenverschiebung in der Skonomischen und politischen Ent-
wicklung zutage, die recht gefdhrlichen Sprengstoff enthalt.”

Frieden im Atomzeitalter

Eng mit dem wirtschaftlichen Thema und auch mit jenem der Revolution ver-
bunden war das Thema , Frieden”, dem — wie Harold E. Fey meint — die meiste
Arbeit gewidmet worden sei.

Hier ist es besonders das Gesprich zwischen Kohnstamm und Gollwitzer, das die
Kommentatoren beschiiftigt. Gollwitzer habe vergeblich versucht, stellt von Heyl
fest, ,der alten Lehre vom gerechten Krieg wieder zum Ansehen zu verhelfen®.
»Was er dazu vortrug®, fihrt von Heyl fort, ,entsprang gewiB sorgfiltiger wis-
senschaftlicher Vorarbeit, doch war es eigentlich nur geeignet, erneut zu beweisen,
daB es einen gerechten Krieg heute nicht mehr geben kann“, Kohnstamm dagegen
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hitte nach Diktion und Ulberzeugungskraft . .. fast einen Pazifisten iiberzeugen
konnen®. Mit Recht kritisiert von Heyl vor allem einen Satz Gollwitzers zum Enga-
gement im Atomkrieg, das Gollwitzer mit der Begriindung ablehnte: , Wir kénnen
nur tun, was man im Namen Jesu Christi tun kann, und dies kann man nicht mit
Dank gegen Gott und im Namen Jesu Christi tun.“ Von Heyl sagt dazu: , Als ob
man seinen Nichsten mit einem konventionellen Gewehr im Dank gegen Gott
und im Namen Jesu Christi erschiefen konnte!“ Er gibt Nieméller recht, der in
der sich anschlieBenden Diskussion jeden Krieg als ungerecht verwarf.

Zur Arbeit in den Sektionen

Die meisten Berichterstatter geben, sobald sie auf die eigentliche Arbeit der
Konferenz in den Sektionen zu sprechen kommen, lediglich darstellend den Inhalt
des Gespriichs bzw. nur der Berichte wieder. Nur wenige kommentieren auch. Im
Blick auf die Ergebnisse sagt von Heyl: ,Es ist erstaunlich, welch groBes Maf an
Ubereinstimmung in der Beurteilung dringender Fragen in den Sektionen erreicht
werden konnte, und noch erstaunlicher ist, auf welch verniinftiger Basis diese Uber-
einstimmung meistens steht.”

Die weitgehende Ubereinstimmung in der Sektion I nennt er ,.ein Ereignis“ und
fithrt das gute Ergebnis vor allem auf Egbert de Vries, den Vorsitzenden, und auf
C. T. Kurien, den Berichterstatter der Sektion, zuriick. , Wer den Bericht der Sek-
tion I liest”, schreibt von Heyl, ,,dem wird deutlich: Hier geht es um die Zukunft
der Menschheit”.

Der Bericht der Sektion II trage stirker Kompromificharakter, doch sei hervor-
zuheben, daf hier die eigenstindige Bedeutung des Rechts gegeniiber Staat und
Gesellschaft gewiirdigt worden ist. ,Das was hier im Sektionsbericht gesagt ist”,
meint von Heyl, ,ist natiirlich noch keine neue Skumenische Rechtsethik und
Rechtstheologie. Es konnte aber die Grundlage fiir weitere Bemithungen um die-
sen bisher vernachlissigten Themenkreis sein.“ (Wir verweisen bereits jetzt auf den
Versuch der Weiterfithrung in der Frage einer Theologie des Rechts, den Bundes-
richter Dr. Helmut Simon in einer der nichsten Nummern dieser Zeitschrift unter-
nehmen wird.)

Duff halt an der Sektion II fiir besonders bemerkenswert, ,daf die Religions-
freiheit nicht diskutiert wurde®.

,Am wenigsten eigentlich Neues” ist nach von Heyl in der IIL Sektion gesagt
worden, und Duff nennt den Bericht ,ein Amalgam ausgewihlter Themen aus
dem Gebiet der internationalen Beziehungen, verfaBt in exhortativem Ton.“ Er
stellt mit Bedauern fest: ,Die fachliche Kompetenz, die den Bericht der I. Sektion
auszeichnete, ist hier viel weniger sichtbar.”
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In der Sektion IV ging es einmal nicht in erster Linie um die Entwicklungslinder,
ja von Heyl meint sogar: ,Eine gewisse einseitige Orientierung auf die gesell-
schaftlichen Probleme der Industrienationen mag als Mangel empfunden werden.”
Duff faBt so zusammen: ,Die verwirrenden Folgen schneller sozialer Verinderun-
gen werden freimiitig zur Sprache gebracht und eine Unmenge von Fragen gestellt,
ohne daB es gelungen wiire, sie in eine umfassende theologische Perspektive ein-
zuordnen.“ Damit ist das Stichwort fiir den néchsten Abschnitt gefallen, den iiber
die theologische Seite der Konferenz. Doch zuvor noch eine kurze Bemerkung der
Herder-Korrespondenz und damit indirekt schon ein Urteil iiber die Theologen.
Dort heifit es zu den Ergebnissen der Arbeitsgruppen B und C: ,,Man spiirt an der
Schwiiche ihrer Diktion, daB sie vorwiegend von Theologen verfaft sein diirften.”

Die Rolle der Theologie

P. Heyde gibt in Kirche und Mann (Nr.10, Oktober 1966) den allgemeinen
Eindruck wieder: ,Die eigentliche theologische Arbeit kam viel zu kurz.“ Doch
als empfinde er das als zu apodiktisch, fiigt er gleichsam erkldrend hinzu: ,Und
vielleicht darf auch festgestellt werden, daf sich eine auf Christus bezogene Theo-
logie nicht ohne weiteres fiir gerade zeitgemifie politische Ideen miBbrauchen 148t.
Auch das muB manchmal erst gelernt werden, so hart das sein mag.” Das derart
gefillte gewichtige Urteil 148t Heyde ohne weiteren Kommentar im Raume stehen.
Ein wenig gelinder ist seine Stellungnahme in der Evangeliscien Welt (Nr. 16,
20. August 1966), wo er treffend konstatiert: ,Zu einem tiefergehenden und wei-
terfithrenden Gesprich zwischen der Theologie und den Sozialwissenschaften ist
es . . . nicht gekommen.“

Thomas Stransky hilt die ungeniigende theologische Basis fiir die Hauptschwiche
der Konferenz. Die Ursache fiir das Zukurzkommen theologischer Aussagen sieht
G. Gafimann in der ,forcierten pragmatischen Ausrichtung der Konferenzarbeit”
(Deutsches Pfarrerblatt, 2. Ausgabe, September 1966). Per Lonning ist allerdings
der Meinung, ,es wire falsch zu sagen, daf Theologie auf der Tagung keine Rolle
gespielt habe” (Junge Kirdie, Nr. 3, Marz 1967). Der Nachweis fiir diese Behaup-
tung fillt ihm jedoch sichtlich schwer. Er stellt bei diesem Versuch selbst mehr
theologische Fragen an die Genfer Ergebnisse als er aus den Genfer Dokumenten
an Fragen erheben kann.

Trutz Rendtorff zeigt auf, wo die Theologie in Erscheinung getreten sei: einmal
als ., Introduktionsformel“: ,Mit einer gewissen rituellen Sprache wurden theolo-
gische Sitze zitiert, wo es um Vorworte, allgemeine Feststellungen und Grund-
orientierungen ging.“ Sein eigentliches Urteil lautet: , Die theologische Sprache der
Okumene erwies sich nicht als entwickelt genug, um in die sachlichen Erérterun-
gen entscheidend eingreifen zu kénnen.“
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Zum anderen erschien die Theologie nach Rendtorff da, ,wo der Anteil der
Christen, die unmittelbare oder mittelbare Verantwortung der Kirche zitiert
wurde”. DaB die Theologie keine gréfere Rolle gespielt hat, ,muff man nicht kri-
tisieren”, meint er.

»Eher konnte und sollte man sich die Frage vorlegen”, und damit nimmt Rend-
torff die Fragestellung Heydes in anderer Form auf, ,ob die Theologie iiberhaupt
in der Lage ist, sein soll und sein kann, hier mehr und anderes zu leisten®. Seine
Feststellung gipfelt in dem Satz: ,,Daf es sinnvolle christliche Verantwortung auch
ohne spezifisch theologische Artikulation geben kann, wird niemand bestreiten.”

Der Beitrag Rowms

Einige Kommentatoren beschiftigen sich vor allem mit dem Beitrag, den die
rom.-katholische Kirche durch ihre 8 Beobachter zu der Weltkonferenz in Genf ge-
leistet hat. NaturgemiB stellt die Herder-Korrespondenz diesen Beitrag besonders
heraus. Hier erfihrt man etwas iiber die ,Verklammerung” der Konferenz fiir
Kirche und Gesellschaft mit dem II. Vaticanum, ja die Herder-Korrespondenz kann
sogar sagen: ,In Genf wurde gleichsam das Zweite Vatikanische Konzil weiter-
gedacht, in anderem Mafistab und mit anderen Methoden.” Und nachdem dar-
gestellt wurde, wie schon beim Vaticanum Vertreter des Okumenischen Rates und
der rém.-kath. Kirche gemeinsam an sozialethischen Fragen, an den Fragen also,
die im Schema XIII ihren Niederschlag gefunden haben, gearbeitet hatten, schlieBt
die Herder-Korrespondenz: ,Die Anwesenheit dieser katholischen Beobachter auf
der Genfer Konferenz war also kein Zufall, sondern die Fortfithrung der bereits
eingespielten Zusammenarbeit zur Bewiltigung der internationalen Fragen.”

Edward Duff sagt zusammenfassend iiber die Gemeinsamkeit von Schema XIII
und den Ergebnissen der Genfer Konferenz: ,Die Bedeutung der Verlautbarungen
beider Versammlungen besteht ganz und eindeutig darin, daf die Kirche heute
nicht mehr danach streben kann, die gesellschaftliche Ordnung zu beherrschen und
zu lenken — eine Tatsache, die man nicht bedauern sollte —, daB ihr aber damit
eine neue Chance gegeben ist. Die Chance nimlich, wieder zu werden, was zum
Wesen der Kirche Christi gehdrt: eine Gemeinschaft des Dienstes fiir eine heils-
bediirftige Welt.” Uber diese Kommentare hinaus auf weitere Einzelheiten einzu-
gehen, wiirde an dieser Stelle sicher zu weit fithren (vgl. zu diesem Thema den Auf-
satz von H. E. Tédt in der Januarnummer dieser Zeitschrift!).

Tagesordnung fiir die nidisten Jahre

So konnte man mit Charles C. West die Ergebnisse der Konferenz tuiberschrei-
ben, der vor allem drei Themen fiir die Diskussion der nichsten Jahre vorschlagen
witrde: 1. ,Damonen, Technokraten und der neue Mensch*; 2. ,Macht, Hoffnung
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und die Revolution“; 3. ,Theologie und ihre Ideologien”. Wird der Mensch von
morgen noch die Verankerung in der Metaphysik oder einem philosophischen Sy-
stem brauchen? Wird er ohne Ideologien auskommen? fragt West. ,Der Wert die-
ser Konferenz“, sagt er, ,liegt nicht darin, daB sie uns Antworten gegeben hat,
sondern daf sie uns einige unserer Aufgaben gezeigt hat”.

Todt lobt an der Konferenz, daB es ihr erfolgreich gelungen sei, nicht den Kon-
takt mit der Realitit zu verlieren und abstrakte Zukunftspostulate aufzustellen.
GoBe sieht als wichtigstes Ergebnis, daB die Vertreter aus den verschiedenen
Traditionen zum gemeinsamen Gesprich veranlafit wurden und daB sie in diesem
Dialog mehr Verstindnis fiireinander gewonnen haben.

Giinther Gassmann sieht die Bedeutung der Konferenz darin, ,daB sie durch
ihre bemerkenswerten Analysen der heutigen politischen, wirtschaftlichen, sozialen,
technischen und gesellschaftlichen Wandlungen den Themenbereich einer zukiinf-
tigen Skumenischen Sozialethik sehr konkret umrissen hat“. Gassmann hat sicher
recht, wenn er sagt: ,Es hiingt nun alles davon ab, ob die von dieser Konferenz
ausgehenden neuen Impulse vom Okumenischen Rat und den einzelnen Kirchen
aufgenommen werden oder ob sie lediglich als neueste Additionen zur wachsenden
Reihe 6kumenischer Konferenzberichte in die Bibliotheken wandern.” Auch Rend-
torff nennt die Ergebnisse ,eine vielschichtige Materialsammlung fiir eine kiinftige
Skumenisch-theologische Diskussion. Thumser meint: ,Es gibt keinen lohnen-
deren und stirker herausfordernden Stoff fiir Diskussionen, weil die statische und
in den Fragen dieser Welt so oft nachhinkende Kirche des Abendlandes nun plétz-
lich von ihren Kindern (sc. den jungen Kirchen) in den Prozefl des Fortschritts hin-
eingetrieben wird.”

Recht deprimierend hort sich an, was Karl Halaski iiber die Konferenz schreibt:
~Jeder sagte, was er meinte, doch wurde nirgends eine vom Evangelium her iiber-
zeugende Weisung erkennbar.” Das enttiiuschte um so mehr, als man doch , einen
Durchbruch nach vorn“ erwartet hatte. Zur Botschaft sagt er: ,Sie enthiillt die
Misere der Tagung gar zu deutlich. Eine Botschaft — gar im Sinne der Bibel —
enthilt dieses Dokument nicht ... Es sagt alles und nichts. Wer das liest, wird
nicht ermutigt werden, sich noch mehr mit den Konferenzberatungen und deren
Ergebnissen auseinanderzusetzen® (Reformierte Kirchenzeitung, Nr. 17, 1. Septem-
ber 1966).

Halaski steht merkwiirdig allein da mit seiner Stellungnahme, wihrend der
gréfte Teil der iibrigen Kommentatoren sich durchaus die Wertung der Herder-
Korrespondenz zu eigen machen wiirde, wo es heift:

»Wohl noch nie hat eine kumenische, wir betonen: eine gesamtchristliche Kon-
ferenz das Evangelium so konkret verstanden und verkiindet. “ Harvey Cox schreibt z. B.
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in dem erwihnten Aufsatz (Junge Kirche, 3/67): ,,Von ihrem Beginn bis zu ihrem
Ende war sich die Genfer Konferenz . .. ihres biblischen Auftrages bewuft.“ Die
Herder-Korrespondenz fihrt fort: ,An der Genfer Weltkonferenz ,Kirche und Ge-
sellschaft’ ist eine tiefgreifende Verinderung im BewuBtsein einer gemeinsamen
Verantwortung der Christen wie der Kirchen sichtbar geworden. Behelfsweise sei
dieses niher zu untersuchende Phiinomen ein ,Substanzwandel des Okumenischen’
unter dem Druck der Welt genannt.”

Ohne die Bedeutung der Dogmatik und Ekklesiologie bagatellisieren zu wollen,
sagt die Herder-Korrespondenz: ,Die grofie Mehrheit der Menschheit versteht
keine Dogmen und keine Kirchenlehren, aber da sie zu zwei Drittel aus Armen und
Hungernden zusammengesetzt ist, versteht sie den Dienst am Menschen mit der
Fiillle des vorhandenen Wissens und der vorhandenen Mittel, wozu auch die Liebe
gehoért. Der Substanzwandel des Okumenischen ist, schlicht gesagt, die Umkehr
zum konkreten Evangelium. “

Diese Presseschau liBt sich sehr wohl und zusammenfassend mit einem weiteren
Zitat aus der Herder-Korrespondenz abschliefen: ,DaB der Glaube als Frucht der
Werke bedarf, wuBten wir immer, daf aber die Werke dieses Glaubens so umfas-
send und so realistisch sind, muB neu gelernt und befolgt werden.“

Anmerkungen
1 “A rich feast of ideas in stimulating company”.
2 “We are trying to do everything for everybody at once”.

3 Vielleicht darf man an dieser Stelle anmerken, daB Prof. Todt seinen Aufsatz in der
Zeitschrift fir Evangelischie Ethik falschlicherweise iiberschreibt: ,Bedeutung und Mingel
der Genfer Weltkirchenkonferenz“. Der Terminus , Weltkirchenkonferenz® wird unseres Er-
achtens nur fiir die Vollversammlung des Okumenischen Rates der Kirchen gebraucht (viel-
leicht wiire es besser, ihn iiberhaupt nicht zu verwenden, da er die miBverstindliche Vorstel-
lung einer , Weltkirche“ nahelegt).



Dokumente und Berichte

UBER DIE ZUKUNFT DER OKUMENISCHEN GEBETSWOCHE
ZUR EINFUHRUNG IN DAS DOKUMENT

~Es gibt einen untriiglichen Priifstein dafiir, ob unsere ckumenische Gesinnung
aus menschlicher Begeisterung oder aus dem Evangelium erwichst, und ob unser
tkumenisches Tun eigene oder Gottes Ziele im Auge hat: das Gebet.*

Diese Worte Hanfried Kriigers in der Einleitung zum Okumenischen Arbeitsheft
Nr. 2 ,Christen beten fiir die Einheit” sind durch die verschiedenen theologischen
und nichttheologischen Auseinandersetzungen der letzten Jahre stets neu erhirtet
worden. Man geht sicher kaum fehl, wenn man sagt, daf sich an der Frage des

Gebets die Geister scheiden. Auch in der ckumenischen Bewegung, ja — wegen
der Dichte der andringenden Probleme—vor allem in der Skumenischen Bewegung!

Darum war es an sich nur natiirlich, daf der Okumenische Rat der Kirchen
(ORK) und das Sekretariat fiir die Einheit gemeinsam zu einer Konsultation iiber
die Zukunft der Gebetswoche fiir die Einheit der Christen, der Okumenischen Ge-
betswoche (OGW), einluden, die vom 16.—20. Oktober 1966 im Foyer John Knox
in Genf stattfand.

Zweimal hatte der Ausschufi der Vierzehn (acht Vertreter des ORK, sechs der
rémisch-katholischen Kirche) bereits getagt, und es ging nun darum, diesem Aus-
schu bei seiner dritten Zusammenkunft einen Bericht der gemeinsamen Konsul-
tation itber die Zukunft der OGW vorzulegen.

Man war sich also auch an dieser Stelle im klaren dariiber, daf der Dialog
zwischen ORK und rémisch-katholischer Kirche nur vorangehen kann, wenn man
sich in bezug auf das allerinnerste Anliegen, das Gebet fiir die Einheit, einig ist.
Dabei konnte es kaum darum gehen, die Einheit zu definieren, fiir die man betet,
als vielmehr darum, die bestehenden Fronten zu kliren und auch hier das gemein-
sam zu tun, was man nicht unbedingt getrennt tun muf.

Unter dem Vorsitz von Dr. Lukas Vischer, Genf, und Pater Jéréme Hamer, Rom,
erarbeiteten die 29 Teilnehmer aus aller Welt (darunter 12 Katholiken) das nach-
stehende Dokument. Die deutschen Belange, die sich insbesondere durch das Ver-
haltnis zur Allianzgebetswoche von der Situation anderer Linder abheben, wurden
durch Landesbischof D. Dr. Erich Eichele und Pastor Otmar Schulz (Okumenische

Centrale) vertreten.

Die Evangelische Allianz selbst hatte Pastor Aage Bjerno, Kopenhagen, und
Superintendent Helmut Déring, Berlin, entsandt.

Der Abschnitt I des Dokumentes erhellt die verschiedenen Wurzeln, aus denen
die OGW erwachsen ist. In II wird eine kurze theologische Grundlegung ver-
sucht, die vor allem auf Grund der Vortrige von Erich Eichele, Yves Congar und
Boris Bobrinskoy miglich wurde, die aber auch am deutlichsten die Spuren des
zeitlichen Druckes verrit, unter dem gearbeitet wurde.*

* Die drei Vortrige werden im April-Heft der ,Una Sancta® abgedruckt werden.
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Die ,Seelsorgerlichen Erwigungen® III sind am umfangreichsten, weil man unter
dieses Stichwort mannigfaltige Fragen subsumiert hat, die uns im Blick auf die
OGW noch die meisten Schwierigkeiten bereiten (auch in Deutschland!).

Die Frage nach dem Datum der Gebetswoche, die in IV genannt wird, wird fiir
die deutschen Verhiltnisse dadurch etwas entschérft, daf die sich bei uns abzeich-
nende Tendenz zu einem einzigen Gebetstag hin (mit dem Anschlu der Gebets-
woche, wo die Méglichkeiten und die Kraft dazu vorhanden sind) von der Arbeits-
gemeinschaft christlicher Kirchen ernsthaft aufgegriffen wurde und nun zur Dis-
kussion steht. Okumenische Centrale

Bericht der Konsultation iiber
DIE ZUKUNFT DER GEBETSWOCHE FUR DIE CHRISTLICHE
EINHEIT

Einleitung

Der bei dieser Tagung behandelte Themenkreis entspricht ungeféhr den vier Ab-
schnitten des folgenden Berichtes. Der erste Abschnitt gibt einen Uberblick iiber
den Ursprung und die Entwicklung des Gebetes fiir die Einheit der Christen wih-
rend der letzten 120 Jahre im Bereich der ganzen Christenheit. Der zweite enthilt
einige kurze theologische Uberlegungen iiber das Wesen und den Sinn solchen
Betens. Im dritten Abschnitt werden die pastoralen Gesichtspunkte erértert, die
eine griindlichere Vorbereitung fiir die Woche im Blick auf die jeweiligen drtlichen
Gegebenheiten erfordern. In dem vierten und letzten Abschnitt werden ausfithrliche
Vorschlage fiir die Vorbereitung der Literatur gemacht.

1. Geschichtliche Gesiditspunkte

Viele Fiden sind im Gefiige der Gebetswoche fiir die Einheit, wie sie nun in
aller Welt begangen wird, zusammengekommen.

Als erstes ist die Griindung der Evangelischen Allianz im Jahre 1846 zu er-
wiahnen. Evangelische Christen aus verschiedenen Kirchen und vielen Lindern
kamen in London zusammen und sprachen die Empfehlung aus, die Woche nach
dem ersten Sonntag im Januar dem weltweiten Gebet zu widmen. An einem dieser
Tage sollte im besonderen fiir die eine Kirche Jesu Christi gebetet werden, um
den Christen zu helfen, die ihnen in dem einen Herrn gegebene Einheit zu ver-
wirklichen. Diese Woche besteht heute noch und ist bei den Evangelikalen tief
verwurzelt.

Im Jahre 1857 wurde der Bund zur Férderung der Einheit der Christenheit ins
Leben gerufen. Die Initiative zu diesem Bund, der Katholiken, Anglikaner und
Orthodoxe zusammenbrachte, ging von romisch-katholischer Seite aus. Jedoch mifi-
billigte Papst Pius IX. im Jahre 1864 diese Bestrebungen. Offensichtlich war die
Zeit dafiir noch nicht reif. Aber bereits im Jahre 1895 bestimmte Papst Leo XIIL,
daB alle Glaubigen die Tage zwischen Himmelfahrt und Pfingsten als besondere
Gebetszeit fiir die Einheit der Christen beachten sollten. Wenn auch diese Anord-
nung nur in geringem MaBe befolgt wurde, so bringt sie doch die pépstliche Sorge
fiir die Einheit zum Ausdruck, an der viele kleine anglikanische Gruppen Anteil
nahmen, die in der Stille die Flammen des Gebetes entfachten.
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Unter ihnen befand sich auch Paul Wattson (1863—1940), ein anglikanischer
Priester aus Amerika. Durch Kapitel 17 des Johannes-Evangeliums angeregt, dachte
er daran, die Oktav zwischen dem 18. Januar (damals Fest der Stuhlfeier des
HI. Petrus — das Datum wurde inzwischen gedndert) und dem 25. Januar (Bekeh-
rung des HI. Paulus) als eine Zeit des Gebets fiir die Einheit zu verwenden. Diese
Idee wurde 1908 zum ersten Mal verwirklicht und von Papst Pius X. am Ende
des folgenden Jahres gutgeheifien. Zu jener Zeit war Pater Paul mit seiner kleinen
Gemeinschaft, der Gesellschaft der BuBe in Graymor (USA), bereits der Kirche
Roms beigetreten. Papst Benedikt XV. dehnte die Oktav auf die ganze Kirche
aus, und jeder nachfolgende Papst hat sie bestitigt. Urspriinglich war sie der
Einigung aller getrennten Christen mit der rémischen Gemeinschaft gewidmet, doch
machten sich spiter Einfliisse bemerkbar, die dieses Ziel zuriicktreten lieBen.

Unterdessen hatte die Bewegung fiir Glauben und Kirchenverfassung ihre ersten
Anfange gemacht, und damit begann eine weltweite Arbeit, die Jahre spiter in
der Griindung des Okumenischen Rates der Kirchen ihren Hohepunkt finden sollte.
Im Jahre 1920 rief die Bewegung fiir Glauben und Kirchenverfassung zu einer
Gebetswoche fiir die Einheit zu Pfingsten auf. In demselben Jahrzehnt férderten
Lord Halifax und Kardinal Mercier die beriihmten Mechelner Gespriche, die zwi-
schen Anglikanern und rémischen Katholiken stattfanden. All dies trug dazu bei,
eine neue und friedlichere Atmosphére zu schaffen. Die Christen wurden gegen-
iiber der heilenden Macht des Geistes und dem Ruf nach Einheit aufgeschlossener,
der ,Einheit der Kirche Jesu Christi, wie er sie will und wann er sie will“.

Diese Formulierung wurde besonders von Abbé Couturier (1881—1953) benutzt,
der unter russisch-orthodoxen Fliichtlingen in Lyon arbeitete. Seine Meditation
tiber Kapitel 17 des Johannes-Evangeliums lief ihn die tiefe Trennung der Christen
voneinander erkennen und iiberzeugte ihn davon, daB Einheit nur als Ergebnis
einer Erneuerung des geistlichen Lebens zustande kommen kann.

Bemerkenswert ist, daf Abbé Couturier 1933 einen Brief von Pater Paul Watt-
son erhielt. Man kann ihm daher zuschreiben, das Programm des ,geistlichen
Okumenismus“ beeinfluft zu haben, dem sich Abbé Couturier von 1935 an wid-
mete. Die Woche vom 18.—25 Januar sollte zum Brennpunkt des geistlichen Le-
bens werden und ihre Auswirkungen auf das ganze Jahr haben. Einheit sollte als
Beteiligung an dem Gebet Christi gesehen werden; sie kann nur erlangt werden
im Gehorsam gegeniiber Gottes Willen durch die liuternde Gnade des Heiligen
Geistes.

Das Wirken von Abbé Couturier trug dazu bei, das ganze Skumenische Klima
zu &ndern, sowohl innerhalb der rémisch-katholischen Kirche als auch in allen
anderen christlichen Kirchen. Einerseits hielt sich Paul Couturier genau an die Leh-
ren seiner Kirche und an die Vorstellung von christlicher Einheit, die spiter ihren
besten Ausdruck im Dekret iiber den Okumenismus finden sollte. Andererseits
konnte er doch den Sinn der Gebetswoche fiir die Einheit in Begriffen bestimmen,
die es anderen Christen ermoglichten, daran teilzunehmen.

Schon 1940 empfahl die Bewegung fiir Glauben und Kirchenverfassung die Ver-
legung der Gebetswoche fiir die Einheit auf den Monat Januar, damit sie mit der
romisch-katholischen Oktav zusammenfalle. Im Jahre 1959 folgte Papst Johannes
XXIIL. dem Beispiel seiner Vorgdnger und bestitigte die Oktav durch einen apo-
stolischen Brief; wiederholt brachte er seine Sorge fiir die Einheit der Christen
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zum Ausdruck. Die verinderte Situation machte sich weiterhin im Zweiten Vati-
kanischen Konzil bemerkbar, das eine viel engere Gemeinschaft im Gebet ermdg-
lichte. In den vergangenen Jahren fand eine immer grofere Zusammenarbeit bei
der Vorbereitung der Gebetswoche zwischen dem Nachfolger Abbé Couturiers in
Lyon und der Abteilung fiir Glauben und Kirchenverfassung des Okumenischen
Rates der Kirchen in Genf statt.

Diese Aufzihlung erschopft allerdings keineswegs die Liste der Gruppen, die
in mehr als einem Jahrhundert dazu beigetragen haben, die gegenwirtige Lage
herbeizufithren. Der Weltgebetstag der Frauen und viele Jugendbewegungen diir-
fen nicht vergessen werden. Alle haben unter Gottes Leitung ihren Anteil daran
gehabt, uns an den Beginn eines neuen Abschnitts des gemeinsamen Gebetes fiir
die Einheit aller Christen und sogar aller Menschen in Christus zu fithren.

Il. Theologische Uberlegungen

Dieser Bericht ist keine theologische Abhandlung iiber das Gebet. Es laft sich
allerdings nicht vermeiden, kurz den theologischen Hintergrund unserer seelsorger-
lichen und praktischen Bemithungen um die Zukunft des gemeinsamen Gebetes fiir
die Einheit zu erwihnen.

Der Ausgangspunkt ist fiir uns alle christologisch. Das christliche Gebet unter-
scheidet sich von allen anderen Gebeten dadurch, daB es Gott in, mit und durch
unseren Herrn Jesus Christus dargebracht wird. Alle verschiedenen Traditionen
haben dieses eine Merkmal gemeinsam. Letzten Endes gibt es tatsichlich kein
anderes christliches Gebet als dieses. Es stellt nichts anderes dar als unsere Iden-
tifizierung mit Christus in seinem eigenen Gebet fiir die Rettung der Welt. Im
Gebet fiir die Einheit dient uns dies als Schutz gegen selbstgeniigsame Kirchlich-
keit auf der einen Seite oder Synkretismus auf der anderen. Ein solches Gebet
richtet sich sowohl ,nach oben” an Gott als auch ,nach aufen” an die Welt, die
er durch Christus mit sich selbst versshnt.

Dariiber hinaus geschieht ein solches Gebet, und ganz besonders das Gebet fiir
die Einheit, immer in Christus durch den Geist. Es ist wirklich eine Anrufung
(epiklesis), einmal dadurch, da8 es véllig abhingig ist — und abhingig sein soll —
von dem Geist, ,der unserer Schwachheit aufhilft“ und .fiir uns eintritt”; zum
anderen dadurch, daf die Einheit, um die wir bitten, nicht nur gegeben wird, son-
dern daB sie etwas ist, um das wir bitten miissen.

Die Absicht eine solchen Gebetes fiir die Einheit — in Christus durch den Geist
an den Vater — kann einfach als Ausrichtung auf den Willen des dreieinigen Got-
tes fiir alle Menschen und fiir seine ganze Schopfung verstanden werden. Dies ist
der Ausgangspunkt und auch das Ziel des Gebetes Christi und daher auch unse-
res Gebetes — die vollkommene Einheit, die in Gott selbst liegt. Sein Wille, die
endgiiltige Erfiillung seiner Herrschaft, die Zusammenfassung aller Dinge in Chri-
stus — das alles bedeutet letztlich die Einheit, die uns erwartet. Unsere Unter-
schiede bleiben tief, wenn wir die Einheit, die uns gegeben worden ist, und die
Einheit, die erst noch sichtbar gemacht werden muB, zu verstehen und auszudriik-
ken suchen. Alle sind sich einig dariiber, daB Gott seine eine Kirche stindig durch
die Jahrhunderte erhilt, aber wir verstehen diese Kontinuitit unterschiedlich. Fiir
viele wird die in Jesus Christus gegebene Einheit in sichtbarer Kontinuitit ge-
wahrt. Fiir andere ist es eine eschatologische Einheit, die immer wieder neu sicht-
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bar gemacht werden muf. Wir miissen ganz einfach feststellen: Gegenwiirtig haben
die zu den verschiedenen Konfessionen gehérigen Christen keine gemeinsame
Vorstellung von der Einheit, die sie suchen. Die Trennungen sind trotz des er-
zielten Fortschrittes immer noch tief. Okumenische Aufrichtigkeit nétigt uns, diese
Tatsache zu betonen. Aber wir freuen uns und sind dankbar nicht nur fiir die
gegenwirtige Erfahrung der Einheit in dem einen Herrn, sondern auch fiir die
wachsende Ubereinstimmung der Mltghedskirdlen des Okumenischen Rates der
Kirchen. Sie findet ihren Ausdruck besonders in der Neu-Delhi-Erkldrung iiber die
Einheit, die ,sichtbar gemacht wird, indem alle an jedem Ort, die in Jesus Chri-
stus getauft sind und ihn als Herrn und Heiland bekennen, durch den Heiligen
Geist in eine véllig verpflichtete Gemeinschaft gefithrt werden. . .”

So wird unser Gebet um die Einheit zu einem Gebet um Erleuchtung, da Got-
tes Wille zur Einheit, die unser Ziel ist, uns auch deutlich werde als der Weg, der
sich vor uns Schritt fiir Schritt auftut, hier und jetzt, indem wir auf ihm gehen.
So wird das Gebet zu einer Wanderung in erneuerter Partnerschaft des gemein-
samen Gehorsams, gemeinsamer Bufie und gemeinsamen Dankes. Auf dieser
Wanderung an ein noch nicht voll erkennbares Ziel wird zumindest soviel klar,
daB wir in Christus zusammenwachsen miissen. Das Hineinwachsen in die Ge-
meinschaft stellt den Weg zur Einheit dar.

Das Gebet fiir die Einheit ist wesentlich nicht nur christliches, sondern auch
kirchliches Gebet. Wenn wir uns daher mit Christus in seinem Gebet identifizieren,
heiBt das, daB wir uns mit seinem ganzen wandernden Volk identifizieren; und
tatsichlich vollzieht sich all unser Beten um Einheit im Rahmen kirchlicher Ge-
meinschaften. Das fithrt unausweichlich zu theologischen und praktischen Fragen
im Blick auf die bereits empfangene und wachsende Einheit in Christus und unsere
fortwihrende Trennung als Kirchen. Die weitgehende Anerkennung einer gemein-
samen Taufe lift unsere Trennung beim Abendmahl besonders scharf hervor-
treten, das in fast allen Traditionen als h&chstes und vordringlichstes Gebet fiir
die Einheit, als die wahre Bestimmung des Gebetes Christi angesehen wird. Die
wirkliche Bewegung, die durch das Gebet fiir die Einheit hervorgerufen worden
ist, fordert von uns als Kirchen, diese Frage stindig theologisch und seelsorgerlich
zu bedenken.

Dariiber hinaus muff das Gebet fiir die Einheit nicht nur im Zusammenhang mit
dem Abendmahl, sondern auch mit dem gepredigten Wort gesehen werden. Auch
hier gehéren Wort und Sakrament zusammen — und zusammen, im gleichen Evan-
gelium des gottlichen Sithneopfers in Christus, geben sie uns die Vollmacht zum
Beten. Wirksames Gebet muff durch rechte Predigt belehrt und gestirkt werden.
Das Beten zu Gott ist untrennbar vom Wissen um Gott und seine Geheimnisse.
Umgekehrt beeinfluft die im Gesprich mit Gott geschenkte geistliche Erfahrung
unser theologisches Denken und Reden. Das von der Liebe getragene Gebet fiir
die Einheit fordert von uns groferes Wissen, fithrt uns aber auch zu gréflerem
Wissen. Daher gehért das Gebet fiir die Einheit organisch zu unserem theologi-
schen Denken und zum Dialog auf allen Ebenen.

Weiter ist hervorzuheben, daf das ausdriickliche Gebet fiir die Einheit nicht
nur in der Gebetswoche, sondern auch das ganze Jahr hindurch geiibt werden
muB. Es gehdrt zu dem ,Beten ohne UnterlaB“, dem stindigen und téglichen
Offensein des betenden Christen und der betenden Kirche gegeniiber dem Gott, der

186



in Christus durch den Heiligen Geist zu seiner Kirche und zu seiner Welt kommt.
Nur indem so das Gebet in das ganze Leben des Volkes Gottes hineingenommen
wird, kann es wirklich die versshnte und versshnende Gemeinschaft sein.

Vielleicht kénnte man auch sagen, daB jedes wahre Gebet fiir die Einheit (wie
auch der Glaube) seinen Anfang und sein Ende in opferbereiter und verséhnender
Liebe finden muB. Es kann kein solches Gebet geben, wenn wir uns nicht, noch
bevor wir unsere Gaben darbringen, mit unserem Bruder versohnt haben; keine
bewuBte oder vermeidbare Krinkung darf zuriickbleiben. Und dann muf das Ge-
bet selbst, wenn es wahrhaftig ist, eine neue Welle der Liebe ausldsen: ,Die Liebe
Gottes ist ausgegossen in unsere Herzen durch den Heiligen Geist, der uns ge-
geben wird”. Diese Ausgiefung der géttlichen koinomia verbindet uns mit dem
Vater und seinem Sohn Jesus Christus und daher auch miteinander in seiner Kirche,
damit die Welt selbst diese gdttliche Bruderschaft erkennen und an ihr teilhaben
kann. Hier tritt ein seltsames und doch bekanntes Paradox auf: Die Kirche findet
sich und ihre Einheit nur, wenn sie bereit ist, sich ernsthaft einzusetzen als das
dienende Volk des dienenden Christus, gesandt von Gott in die Welt und zu allen,
die Not leiden. Nur auf diesem Weg will Gott seine jetzt in der Welt verstreuten
Kinder eins werden lassen.

III. Seelsorgerliche Erwigungen
1. Schulung zum Gebet

Die traditionellen Arten des Betens sind in den einzelnen Glaubensgemein-
schaften verschieden, nicht nur in ihrem Inhalt und in der Ausiibung, sondern
auch in dem unterschiedlich grofien Gewicht, das dem Gebet im christlichen Le-
ben beigelegt wird. Auflerdem tauchen in unseren Kirchen neue Auffassungen iiber
das Gebet auf.

Die verschiedenen Traditionen und die gegenwiirtige Lage schaffen Probleme fiir
die Gebetswoche. Eines dieser Probleme ist z. B. der Unterschied zwischen ,litur-
gischem” und ,freiem“ Gebet. Im allgemeinen sollten verschiedene Arten des Ge-
betes in das Material fiir die Gebetswoche eingeschlossen werden; nur so kann es
zu einer gegenseitigen Bereicherung und Trostung durch gemeinsames Beten kom-
men. Weiter ist es aus seelsorgerlichen Griinden nétig, daB wir durch die Erfah-
rung der verschiedenen Gebetsarten im Glauben wachsen. Menschen, die an freies
Beten gewdhnt sind, miissen den geistlichen Wert der formulierten Gebete (etwa
einer Litanei) anerkennen. Diejenigen, die mit dem liturgischen Gebet vertraut
sind, miissen lernen, wie sich das freie Gebet entfaltet, und miissen seinen gottes-
dienstlichen Wert erkennen. Wir glauben, daf diese Arten des Betens sich nicht
gegenseitig ausschlieBen, sondern dafl Menschen, die meistens nur eine Form des
Betens gebrauchen, sich auch mit der anderen Art vertraut machen sollten.

Ein weiteres Problem fiir unsere Kirchen ist das Gegeniiber zur modernen Welt
und die Bewertung dieses Gegeniibers in den einzelnen Traditionen. Alle Kirchen
sind verpflichtet, das geistliche Leben in der gegenwirtigen Situation neu verste-
hen zu lernen; das ist eine Skumenische Aufgabe. Erst indem wir sie gemeinsam
in Angriff nehmen und in unserem unterschiedlichen Verstindnis des geistlichen
Lebens weiterkommen, kénnen wir wohl demselben Ziel zustreben. Bei dieser Auf-
gabe hat die Gebetswoche besondere Bedeutung.
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Erst im Beten lernen wir das Beten. Diese Wahrheit trifft fiir das , 6kumenische
Gebet” ebenso zu wie auch fiir das Gebet des einzelnen und der Gemeinschaft.
Die Gebetswoche hilft uns, skumenisch beten zu lernen. Sorgfiltige Vorbereitung
fiir die Gebetswoche in Nachbarschaftskreisen oder in Gemeinschaften hilft uns in
gleicher Weise wie die Beteiligung am Gebet selbst. Es ist daher wichtig, daff
Christen aus allen Gemeinden am jeweiligen Ort, dabei auch Laien und Jugend-
liche, an der Planung der Woche teilhaben und ihren Beitrag leisten.

2. Erziehung im Skumenischen Geist

Das Gebet fiir die Einheit kann nicht im wahren Sinne des Wortes Skumenisch
sein, wenn es nicht durch die genaue Kenntnis der Lehre und des wirklichen Lebens
der eigenen Kirche und anderer Kirchen getragen wird. Die Glieder unserer Kir-
chen miissen daher in geniigendem Mafe iiber andere Traditionen informiert wer-
den. Um mit dem wirklichen Leben anderer Kirchen bekannt zu werden, sollte
man mit Glaubigen dieser Kirchen zusammenkommen. Nur so kénnen wir lernen,
wie der christliche Glaube des anderen in seinem Leben, seinem Gebet und seiner
Andacht Ausdruck findet. Auf der Grundlage einer persénlichen Begegnung und
der Kenntnis unserer verschiedenen Traditionen koénnen wir uns als getrennte
Briider besser am Gebet fiireinander beteiligen; wir kénnen besser teilhaben so-
wohl am Dank fiir die Gaben des Heiligen Geistes an andere Kirchen als auch
an der Fiirbitte fiir die gegenseitigen Bediirfnisse. Dieses Sich-Miteinander-Be-
schiiftigen kann zur Beseitigung der verbleibenden Vorurteile unter den Christen
fithren. Dann kénnen weder Inhalt noch Geist unseres Gebetes fiir die Einheit
unsere Briider irgendwie verletzen.

Die Begegnung mit anderen christlichen Traditionen im gemeinsamen Gebet
und die gegenseitige Mithilfe bei Gottesdiensten gemiB der Ordnung der ver-
schiedenen Kirchen kénnen dazu fithren, daff wir eine Bewegung durch den Heili-
gen Geist erfahren. Gerade das Vorhandensein anderer christlicher Traditionen
laft die Kirchen sich selbst fragen: Sind sie voll und ganz dem Evangelium treu?
Verwirklichen sie heute in ihrem eigenen Leben die volle Katholizitidt? Auf diesem
Weg fordert das Gebet fiir die Einheit den ,geistlichen Okumenismus® und be-
dingt einen Wandel in uns selbst.

3. Gemeinsames Zeugnis und Handeln

Wirkliches ,Engagement” im Gebet fithrt uns dazu, dort tatkriftig zu helfen,
wo Hilfe not tut. So gehéren z. B. die ,,8kumenischen Kollekten® einer christlichen
Gemeinde fiir eine andere wesentlich zum Gebet fiir die Einheit. Solche diakonia
bedeutet Verpflichtung fiir die ganze christliche Gemeinschaft. Zwischenkirchliche
Hilfe ist daher nicht nur auf internationaler Ebene bedeutungsvoll (wie bei der
gemeinsamen Aktion der Abteilung fiir Zwischenkirchliche Hilfe und der katholi-
schen Wohlfahrtsorganisationen fiir Indien), sondern an jedem Ort.

Die Gaben konnen aus Geld oder Sachwerten bestehen. Doch meistens ist es
am billigsten, Geld zu geben. Wichtiger sind jedenfalls Skumenische Aufgaben,
die ,,6kumenische Muskeln” und ,6kumenische Zeit” in Anspruch nehmen. Wenn
wir uns wirklich und einfallsreich bei der Gebetswoche engagieren, werden wir
auch entdecken, wie wir zu der kostspieligen Erfahrung kommen, bei einer be-
stimmten Aufgabe unsere Zeit einzusetzen und miteinander schmutzige Hinde zu
bekommen. Die fiir die Planung der Gebetswoche Verantwortlichen miissen fiir
die menschlichen und gesellschaftlichen Néte an ihrem Ort aufgeschlossen sein
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und darauf achten, daB bei gemeinsamen Arbeitseinsitzen diese Néte beriicksich-
tigt werden. Die Kirche ist dazu aufgerufen, dies iiberall in unserer modernen
pluralistischen Welt zu tun. Diese Aufgabe nimmt jedoch an den verschiedenen
Orten verschiedenerlei Gestalt an. An jedem Ort kénnen aber Christen zusammen
beten und sich gemeinsam an Unternehmen beteiligen, die zu greifbaren Zeichen
ihres gemeinsamen Glaubens und der gegenseitigen Verpflichtung werden. Das
Gebet wird dann dadurch gestiirkt, daB es in die Tat umgesetzt wird, und umge-
kehrt werden unser christliches Zeugnis und unser Dienst an der Welt durch das
Gebet gefordert.

4. Okumenische Revolution in der neuen Generation

Jede neue Generation hat ihren Platz beim Bauen der Zukunft der Kirche, und
jede Generation baut auf der Vergangenheit. Die Erfolge der kumenischen Be-
wegung stellen viele Jugendliche vor eine neue Situation. Sie nehmen diese Erfolge
als gegeben hin und méchten neuen Hohepunkten ékumenischer Vollendung entge-
gengehen. Thre Einstellung ist nicht auf mangelndes Interesse an der skumenischen
Bewegung zuriickzufithren; vielmehr entspringt sie gerade ihrer Verpflichtung
gegeniiber der Skumenischen Bewegung und ihrem Wunsch, mit ihr weiter zu
gehen.

Wenn die Handreichung und die Gestaltung der Gebetswoche der neuen Gene-
ration in dieser Verpflichtung Rechnung tragen sollen, miifiten ihre Vertreter bei
der internationalen und &rtlichen Vorbereitung beteiligt sein. Aufierdem dringen
sich im Blick auf die Hoffnungen der neuen Generation verschiedene Empfehlun-
gen auf. Man mufl dafiir sorgen, daB die Skumenische Bewegung nicht statisch
miBverstanden wird. Man sollte auch versuchen, eine veraltete Sprache und steife
Formulierungen zu vermeiden. Die Sprache fiir die Handreichung der Gebetswoche
sollte so frei und modern wie mdglich sein. Das gilt in gleicher Weise fiir klas-
sische und neu verfaBte Gebete.

Jugendliche sollten ihre eigenen Gebete frei formulieren kénnen. Es wire viel-
leicht moglich, wihrend der Gebetswoche ein oder zwei Abendgottesdienste von
Jugendlichen fiir die ganze christliche Gemeinde veranstalten zu lassen. Auf diese
Art kann der Dialog zwischen den Generationen geférdert werden; die Erneuerung
der Institution und der Gestaltung des Lebens in der Kirche konnen zum Gegen-
stand gemeinsamen Betens werden; und die Jugendlichen selbst kénnen sich iiber
Erfolge und MiBerfolge des &kumenischen Erbes klarwerden, auf das sie bauen
miissen, um es wieder an jiingere Generationen weitergeben zu kdnnen.

5. Das Abendmahl

In der Feier des Abendmahls, der Offenbarung der Einheit und dem Band der
Liebe, soll die ganze Gemeinschaft vereinigt werden. Doch ist es klar, daB es vielen
Christen noch nicht méglich ist, an einem gemeinsamen Abendmahl teilzuhaben.
Fiir sie gehért es offenbar zum Ende des &kumenischen Weges. Volle Abend-
mahlsgemeinschaft kann gegenwirtig nicht verwirklicht werden. Aber man sollte
nicht iibersehen, daB die Unzufriedenheit dariiber immer mehr wichst — und nicht
nur unter den Jugendlichen.

Die ,Liturgie des Wortes” scheint augenblicklich der angemessenste Ausdruck
des gemeinsamen Gebetes unter allen Christen zu sein. Obwohl viele darunter lei-
den, nicht am selben Abendmahl teilnehmen zu kdnnen, kommen ihr Schmerz und
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ihre Hoffnung in der Teilnahme an der Liturgie des Wortes zum Ausdruck. Hier
wird es klar, daB jeder Christ die Aufgabe hat, die kommende Vereinigung der
Christen auch am Tisch des Herrn vorzubereiten.

6. An Orten, wo es nur eine kirchliche Gemeinschaft gibt

In Landern oder Gegenden, wo Kirchen einer Konfession die absolute Mehrheit
darstellen oder wo keine anderen Kirchen vertreten sind, mufi man andere Wege
finden. Hier ist es oft unméglich, zusammen mit Gliedern anderer Kirchen zu
beten. Daher spielt dann in den Gegenden die Information zur Ergénzung des
Betens eine um so gréBere Rolle. So sollte man Vortriige, Filme oder Tonbénder
beschaffen, um den isolierten Kirchen Skumenische Information zukommen zu las-
sen. Man konnte besondere Giste und Redner einladen, anderen Kirchen skume-
nische Besuche abstatten und Gaben an sie senden. In einer gréfieren Stadt
kénnte man in einem Gottesdienst die Personlichkeiten der Mehrheitkirche und
der Minderheitskirchen zusammenbringen. Besondere Aufmerksamkeit sollte dem
Gebet fiir die Einheit der Christen innerhalb der Nation oder Gegend geschenkt
werden — z. B. fiir die Einheit zwischen sozialen Gruppen oder zwischen Theolo-
gen und Laien. Die Lasten eines anderen tragen zu lernen, kann zu gréferer Liebe
fithren und wird zu einem Teil des Gebetes fiir die Einheit. Ebenso kann man es als
Teil des Gebetes fiir die Einheit ansehen, wenn Gemeinden sich zunehmend fiir die
Christen verantwortlich fithlen, die in anderen Lindern arbeiten und leben.

Christlicher Glaube gehért auch auf die internationale oder universale Ebene.
Kirchen, die in ihrem Land allein diesen Glauben vertreten, kénnen fiir die welt-
weite Bedeutung des Gebetes fiir die Einheit ein besonderes Zeugnis ablegen durch
die Wachsamkeit im Gebet und im Dienst an Kirchen in anderen Teilen der Welt.

1V. Praktisdie Uberlegungen

Die stetig wachsende Beteiligung an der Gebetswoche erfordert grofe Sorgfalt
beim Vorbereiten und Verteilen der Handreichung. Man sollte die jeweiligen Be-
diirfnisse der verschiedenen Linder und Kontinente im Auge behalten. Es wird
daher empfohlen, eine zentrale Arbeitsgruppe zu bilden, in der die verschiedenen
sprachlichen und geographischen Bereiche auf kollegialer Basis vertreten sind und
die jedes Jahr das der Gebetswoche zugrundeliegende Material ausarbeitet. Diese
Gruppe sollte getragen werden vom Okumenischen Rat der Kirchen durch die Kom-
mission fiir Glauben und Kirchenverfassung und von der rémisch-katholischen
Kirche durch das Sekretariat fiir die Einheit. Sie sollte auch mit anderen interes-
sierten Skumenischen Gremien zusammenarbeiten.

Ahnliche, auf regionaler Ebene zusammengesetzte Gruppen miissen das vorlie-
gende Material den Bediirfnissen der jeweiligen Regionen anpassen.” Diese Grup-
pen sollen dafiir verantwortlich sein, die Handreichung so zu gestalten, daf der
Text von allen Ortsgemeinden benutzt werden kann. Jede Ausgabe der Hand-
reichung, die den &rtlichen Erfordernissen in bezug auf Stil und Psychologie ge-
recht wird, ist in sich selbst ein Ausdruck Skumenischer Zusammenarbeit.

Um diesen Plan verwirklichen zu konnen, wird vorgeschlagen, daf die zentrale
Arbeitsgruppe jedes Jahr vorbereitet: ein allgemeines Thema (mit einer ge-
eigneten Finleitung); Schriftlesungen; Einzelthemen und Firbitten (die auch

* In Deutschland existiert solche Gruppe bereits seit 1963. Die Schriftleitung
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die menschlichen Néte und die Weltprobleme einschlieBen sollen); und eine
Auswahl von Gebeten aus verschiedenen Liturgien und zeitgendssischen Quellen.
Dieses grundlegende Material sollte so ausreichend sein, daff es in Gebieten, in
denen eine eigene ortliche Ausgabe nicht méglich ist, unveriindert verwendet wer-
den kann. Allerdings sollte man fiir die Gebiete, die eigene Ausgaben heraus-
bringen kénnen, eine kleine Broschiire mit folgendem Inhalt planen: Richtlinien
und Vorschlige fiir Ubersetzung und Bearbeitung; Ratschlige fiir die Werbung und
Zuhilfenahme der Massenmedien; Vorschlige fiir die Durchfithrung und gemein-
same Aktionen. Vielleicht kann man auch ein gemeinsames graphisches Symbol
finden, unter dem die Gebetswoche in der ganzen Welt gehalten werden kénnte.

Dariiber hinaus sollte die zentrale Arbeitsgruppe zusitzliches Material vorbe-
reiten, das bei Bedarf zur Verfiigung gestellt werden kann. Dieses Material sollte
u. a. umfassen eine ausgewihlte Bibliographie der Literatur, die sich mit dem
Gebet fiir die Einheit befafit, skumenische Bibelarbeiten, Material fiir Katechese
oder Predigt, und eine gréBere Sammlung von Gebeten fiir die Einheit.

In vielen Teilen der Welt hat sich die Gebetswoche im Januar durchgesetzt; in
anderen Teilen, besonders in der siidlichen Hemisphire, findet sie in der Woche
vor Pfingsten statt. Aus praktischen Griinden ist es daher notwendig, beide Da-
ten beizubehalten. Man kann nur hoffen, daBl bei der Wahl der Daten gréftmog-
liches Einverstindnis zwischen den Kirchen eines bestimmten Gebietes erreicht
wird, wobei das Gebiet so groB wie moglich sein sollte. In einigen Lindern, u. a.
in Grofibritannien, hat man sich auf verschiedene Daten fiir die Gebetswoche und
fir die Woche, die von der Evangelischen Allianz getragen wird, geeinigt. Wo
dies der Fall ist, sollten die Gemeinden mdglichst wechselseitig an den Veranstal-
tungen teilnehmen, um den Anschein zu vermeiden, man bete gegeneinander.

Die Absicht dieser Tagung kann erst erfiillt werden, wenn ihre Empfehlungen
in die Tat umgesetzt werden kénnen. Dies wird nicht vor 1968 mdglich sein. Aber
wir hoffen ernstlich, daB die Literatur fiir die Gebetswoche, die den verschiedenen
Regionen der Welt zur Verfiigung steht, in geeigneter Form die Mannigfaltigkeit
in der Einheit zum Ausdruck bringen wird. Auf diese Weise wird das Gebet unse-
rem Vater im Himmel durch den Geist wohlgefillig, denn es entspricht Christi
eigenem Gebet fiir seine Jiinger.

EVANGELISATION HEUTE

Das vorliegende Dokument zum Thema Evangelisation heute wurde
durch die Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen in Deutschland unter Mitwir-
kung der Deutschen Evangelischen Allianz, der Evangelischen Arbeitsgemeinschaft
fiir Volksmission und der Evangelischen Zentralstelle fiir Weltanschauungsfragen
erarbeitet. Es wurde eine Arbeitsgruppe gebildet, die am 6. Januar, 22. April und
7. Juli 1966 zusammentrat, um iiber die wesentlichen mit der Evangelisation zu-
sammenhéngenden Fragen zu beraten mit dem Ziel, die Konsequenzen fiir die
praktische Zusammenarbeit zu kliren sowie notwendige Abgrenzungen zu voll-
ziehen.

Das so entstandene Dokument wird den Mitgliedskirchen der Arbeitsgemein-
schaft und den obengenannten Institutionen als Anregung fiir die eigene Besinnung
und Arbeit vorgelegt.
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A.
Gemeinsamkeiten und Verschiedenheiten in der Konzeption

L. Gemeinsam mogliche Aussagen”iiber die Evangelisation

1. Theologische Grundlegung

Unter Evangelisation verstehen wir die Teilhabe der Kirchen am messianischen
Dienst Jesu Christi in der Indienstnahme der Christen fiir die Mitteilung des
Evangeliums an die, die es noch nicht kennen oder die vergessen haben, die Fol-
gerungen daraus zu ziehen. Evangelisieren heifBt: Jesus Christus in der Kraft des
Heiligen Geistes so vergegenwirtigen, daf Menschen dazu bewegt werden, sich ihm
als Herrn und Erl8ser anzuvertrauen und ihm in der Gemeinschaft seiner Kirche
zu dienen. Jesus Christus selber ist der Evangelist, aber es ist sein Wille, daB seine
Gemeinde zwischen seiner Erhéhung und seiner Wiederkunft an seinem Heilswerk
in der Welt beteiligt ist. In diesem Sinne ist Evangelisation eschatologisches Ge-
schehen im Horizont des mit Jesus Christus angebrochenen Reiches Gottes.

2. Trigerschaft

Triger der Evangelisation — das ist unsere gemeinsame Auffassung — ist nicht
der berufene Verkiindiger, sei er Pfarrer oder sei er Evangelist, sondern die Ge-
meinde. Die grundlegende Beteiligung der ganzen Gemeinde an der evangelistischen
Aufgabe schlieft ein, daB es besondere Gaben und Berufungen gibt, deren Cha-
risma in der Mitteilung des Evangeliums an die Fernstehenden und Entfremdeten
liegt. Diese Gaben und Berufungen sollen in das Gesamtleben des Leibes Christi
so eingegliedert sein, daB sie ihren besonderen Auftrag sinnvoll und wirksam aus-
fithren kénnen.

3. Kommunikation des Evangeliums

Die Kirchen der Reformation messen dem verkiindigten Wort entscheidende Be-
deutung fiir die Kommunikation des Evangeliums zu. Dieses reformatorische Erbe
hat auch den Stil der bisherigen Evangelisationsarbeit bestimmt. Wir bekennen uns
zu diesem Erbe und unterstreichen die zentrale Stellung der Wortverkiindigung im
evangelistischen Dienst der Kirchen. Dennoch sind wir der Meinung, da8 der Pro-
zef der Kommunikation des Evangeliums heute vielschichtiger geworden ist. In
dieser Situation haben wir die Bedeutung des Dialogs fiir die Verkiindigung und
damit auch fiir die Evangelisation neu erkannt. Ebenso kénnen wir nicht iiber-
sehen, daf Diakonia und Koinonia nach dem Urteil der Schrift unabdingbar zum
Zeugnis des Evangeliums hinzugehdren. In diesem Sinne bekennen wir uns zu der
okumenischen Konzeption, nach der , Kerygma — Diakonia — Koinonia® (Zeugnis —
Dienst — Gemeinschaft) in der Mitteilung des Evangeliums miteinander verbunden
sein miissen, wobei die Phasen der Kommunikation linger werden und sich fiir die
praktische Arbeit die Formel ergibt: ,Dasein — Dienst — Zeugnis“. Dabei geht es
nicht um die Festlegung einer bestimmten Reihenfolge oder um Vermehrung
menschlicher Aktivitit, sondern um die Zusammengehérigkeit von missionarischer
Verkiindigung und missionarischer Existenz. Ursprung fiir beide ist das Handeln
Gottes, fiir das sich die Gemeinde in ihrem Gottesdienst sammelt und 6ffnet. Wer
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an diesem geistlichen Leben (Leiturgia) der Gemeinde nicht teilhat, kann auch
kein Zeuge sein.

4, Adressat

Das eigentliche Anliegen der Evangelisation ist die Verkiindigung an die Ent-
fremdeten und Fernstehenden mit dem Ziel, zum Glaubensgehorsam zu fithren und
Gemeinde bauen zu helfen. Es ist jedoch die Erfahrung aller evangelistischen Ar-
beit, daB es nicht gelingt, Fernstehende in die Gemeinde zu integrieren, wenn nicht
eine stindige innere Emeuerung geschieht. Darum darf die glaubenweckende und
zum Gehorsam rufende Verkiindigung nicht nur nach aufien gerichtet werden, son-
dern sie mufl auch immer wieder nach innen ergehen. Insofern weif} sich die Evan-
gelisation auch in besonderem Mafle an den Fragen kirchlicher und gemeindlicher
Erneuerung beteiligt und den damit gegebenen Herausforderungen verpflichtet. Dies
ist keine ,FEvangelisierung der Evangelisierten®, sondern die Anwendung der refor-
matorischen Rechtfertigungslehre auf Leben und Gestalt der Gemeinde (,Ecclesia
semper reformanda®).

5. Zielsetzung

Bei der Bestimmung der Ziele ist es notwendig, sich zunéchst von allen Schein-
zielen zu distanzieren. Solche Scheinziele sind: der christliche Glaube als Mittel
zur Rettung des Abendlandes (politisch-ethisch), die Volksmission zur Erhaltung
kirchlicher Strukturen oder zeitgebundener Lebensformen der Gemeinden (kirchlich-
klerikal), das Christentum als Beitrag zur Humanisierung und Sozialisierung des
Menschen (humanistisch-sozial). Demgegeniiber glauben wir, daf die Ziele der
Evangelisation auf der Weltkirchenkonferenz in Evanston zutreffend formuliert
sind:

,a) Menschen zu Christus als zu ihrem Heiland und Herrn bringen und sie teilneh-
men lassen an seinem ewigen Leben. Das ist der Kern der Sache. Es muff zu
einer personlichen Begegnung mit Christus kommen.

b) Menschen in das volle Leben der Kirche einfithren, so wie es in der Orts-
gemeinde zum Ausdruck kommt; denn ein isolierter Christ, wenn es ihn gibe,
wire in einer traurigen Lage.

¢) Die frohe Botschaft so verkiindigen, daB sie die Gruppierung und das Bild der
Gesellschaft, mit der es die Menschen zu tun haben, verwandelt, und zwar mit
dem Ziel, menschliche Institutionen und Lebensformen stirker dem anzunihern,
was Gott will.”

Der personale Ansatz der Evangelisation ist mithin unaufgebbar. Es gibt keinen
Glauben an Jesus Christus ohne persénliche Umkehr und Entscheidung. Ziel ist
allerdings nicht nur der bekehrte, sondern der miindige Christ, der seine Berufung
als Zeuge erkannt und ergriffen hat. Diese Berufung ist zugleich Platzanweisung in
der Gemeinde, denn Jesus Christus beruft nicht einzelne Zeugen in eine isolierte
Glaubensexistenz, sondern er verbindet sie untereinander in seiner Gemeinde, die
sein Leib ist. Seine Gemeinde ist nicht von der Welt, wohl aber lebt sie in ihr
und ist fiir sie da. Indem die evangelistische Verkiindigung diesen Weltbezug, der
im Evangelium selbst angelegt ist, ernst nimmt, schafft sie zugleich Solidaritdt und
Distanz, ermutigt sie zur kritischen Mitarbeit an der Weltgestaltung und lehrt sie,
zwischen rechtem und falschem Gebrauch der Welt zu unterscheiden.
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1. Gemeinsame Abgrenzungen gegeniiber unsachgemdfer Evangelisation

1. Die Autorisierung des Evangelisten

Gott selbst beruft und autorisiert den Evangelisten, denn ,ein Mensch kann
nichts nehmen, es werde ihm denn gegeben vom Himmel” (Joh. 3, 27). Diese Auto-
risierung durch Gott kann jedoch nicht bedeuten, daB ein Evangelist sich der Ein-
gliederung in eine Gemeinde und der Verantwortung ihr gegeniiber entzieht. Es
kann und darf keine Selbstautorisierung des Evangelisten geben, die auferhalb und
neben der Gemeinde geschieht. Der Evangelist geriit dadurch in eine gefihrliche
Vereinzelung, die fiir sein geistliches Leben bedrohlich ist und die zu Uberheblich-
keit, AnmaBung und Zuchtlosigkeit fithren kann. Die Berufung des Evangelisten
muB daher von der Gemeinde bestdtigt werden, und der Evangelist sollte sich dem
Rat und Urteil der Briider immer wieder stellen, auch in den finanziellen und
organisatorischen Fragen seiner Arbeit.

2. Die Klarheit in der Lehre

Evangelisation als glaubenweckende Verkiindigung, als erste Konfrontation mit
dem Evangelium, hat es primir mit den Anfangsgriinden, mit dem ABC des Glau-
bens, zu tun. Diese notwendige Akzentuierung darf jedoch nicht zu einer Ver-
kiirzung des Evangeliums oder zu lehrmiBigen Einseitigkeiten und Unklarheiten
fithren. Abzulehnen ist jede ungebiihrliche Hervorhebung von Sonderlehren und
Einzelfragen, die zum Kennzeichen des Christenstandes gemacht werden. Abzu-
lehnen ist auch jede entstellende Vereinfachung des Evangeliums und jede grund-
sitzliche Verdichtigung ernsthafter theologischer Arbeit. :

3. Die Ablehnung suggestiver Methoden

Bekehrung als Hinwendung zu Jesus Christus gehért notwendig zum Christen-
stand. Aus diesem richtigen Ansatz hat sich jedoch vielfach eine gefihrliche Evan-
gelisationspraxis entwickelt, die sich vor allem suggestiver Methoden bedient. Das
Evangelium offenbart dem Menschen seine Lage vor Gott und zeigt ihm die Dring-
lichkeit seiner Entscheidung. Es ist jedoch falsch, aus dieser géttlichen Dringlichkeit
ein ungeistliches Dringen und Eifern zu machen. Dies geschieht zum Beispiel,
wenn man Angst zu erzeugen versucht, wenn man mit Krankenheilungen lockt
oder wenn man andere demagogische Mittel der Massenbeeinflussung einsetzt.
Solche Methoden sind abzulehnen; sie haben in der Evangelisation nichts zu
suchen, denn sie entstellen nicht nur das Evangelium, sondern zeugen auch von
mangelnder Ehrfurcht vor dem Mitmenschen, indem sie ihn zum Objekt machen.

4, Die Verfilschung der Ziele

Rechte Evangelisation geschieht weder ziellos noch ,absichtslos“, aber uneigen-
niitzig und selbstlos. Die Ziele der Evangelisation (vgl. Ziffer I, 5.) werden ver-
falscht, wenn Gewinn- oder Herrschaftsmotive eine Rolle spielen. So darf der Horer
weder in Abhingigkeit vom Evangelisten geraten, noch darf er fiir die Kirche ledig-
lich ,vereinnahmt“ werden. Hier liegen Verfilschungen vor, gegen die wir uns
ebenso abgrenzen miissen wie gegen die Ziichtung einer individualistischen Frém-
migkeit abseits der Gemeinde oder gegen die Griindung von Personalgemeinden
um die Person des Evangelisten. Auch das Weltverhiltnis des Christen (vgl.
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Ziff. 1, 5) kann durch falsche Akzentuierung verdorben werden, sei es im Sinne
einer Weltflucht, sei es im Sinne schwirmerischer Weltverbesserungspline oder blo-
Ber Weltformigkeit. Vor allem, was dazu fithrt, das ,Ziel zu verriicken” (Kol. 2,
18), miissen wir auf der Hut sein.

III. Darlegung der Verschiedenheiten in der Auffassung iiber Evangelisation

1. Heilsaneignung und Heilsgewifheit

Unterschiedliche Akzente in Theorie und Praxis der Evangelisation ergeben sich
aus den verschiedenen Anschauungen der beteiligten Kirchen und Gemeinschaften
iiber das Problem der Heilsaneignung und HeilsgewiBheit. Sie reichen von der
Uberzeugung, daB zum Charakter des Christenstandes eine einmalig vollzogene
Aneignung des Heils gehért, die in eine starke Heilsgewiflheit miindet, bis zu der
Anschauung, daB der Christenstand immer wieder angefochten ist und stindig
neu der Aneignung und Vergewisserung bedarf. Keine Einheitlichkeit besteht auch
in der Auffassung iiber die Rolle der Taufe im ProzeB der Heilsaneignung und
Heilsgewifheit; ebenso iiber die Frage, ob es auch einen Weg vom Dienst fiir Chri-
stus zum Glauben an Christus gibt oder ob der Weg nur in umgekehrter Reihen-
folge gegangen werden kann: vom Glauben zum Dienen.

2. Gliedschaft in der Gemeinde

Daff zum Christsein die Gliedschaft in einer bestimmten Gemeinde gehért, ist
bei allen am Gespriich beteiligten Gruppen unbestritten. Unterschiedlich aber ist
die Auffassung dariiber, wie diese Gliedschaft entsteht und sich praktisch vollzieht.
Wihrend die einen die Offenheit der Gemeinde betonen, deren Grenzen empirisch
nicht feststellbar seien, legen die anderen grofies Gewicht auf eine persénliche und
bewufite Entscheidung iiber die Zugehorigkeit zur Gemeinde. Von daher ergibt sich
eine unterschiedliche Beurteilung sowohl des Parochialsystems der Landeskirchen
als auch der Lebens- und Arbeitsformen der Gemeinde. Spielt einerseits der Ge-
danke der missionarischen Offenheit zur Umwelt hin eine entscheidende Rolle, so
andererseits der Gedanke der festen Gemeinschaft in Christus. Taufe- und Abend-
mahlspraxis weichen bei diesen verschiedenen Akzentuierungen voneinander ab.

3. Das weltliche Engagement der Christen

Keine einheitliche Meinung war auch iiber die evangelistischen Aspekte zu
erzielen, die im weltlichen Engagement der Christen liegen. Wihrend einige Grup-
pen der Meinung sind, daf weltliches Engagement der Christen sowie Gesell-
schaftsdiakonie der Kirchen eine eminente evangelistische Bedeutung haben, sind
die anderen der Meinung, daf dies eine unzulidssige Ausweitung der Evangelisation
sei und dab aus dem Evangelium keine eindeutigen Folgerungen fiir ein politisches
oder soziales Engagement der Christen abzuleiten seien. Hier sei der Ermessens-
spielraum viel zu groB, als daf Aussagen gemacht werden kénnten, die gewissens-
bindende und zeugnishafte Kraft haben.

4, Der Proselytismus

Ein Problem, iiber das ebenfalls keine volle Einigung méglich war, ist der
Proselytismus. Dies hiingt mit der verschiedenen Auffassung iiber die Gliedschaft
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in der Gemeinde zusammen. Obwohl das Skumenische Dokument zur Frage des
Proselytismus von allen grundsitzlich bejaht wird, waren vor allem die Vertreter
der Freikirchen der Uberzeugung, daB dieses Dokument gleichartige Bedingungen
fiir die Existenz der Kirchen voraussetze, was in volkskirchlichen Verhéltnissen
jedoch nicht der Fall sei. Es gibe in den landeskirchlichen Gemeinden Menschen,
die dem Heilsangebot des Evangeliums noch nie in rechter Weise begegnet seien.
Geschehe nun diese Begegnung etwa im Zusammenhang mit einer evangelistischen
Bemithung einer anderen Kirche, so miifte man diesen Menschen die Freiheit lassen,
selbst zu entscheiden, zu welcher Kirche sie gehéren wollten. Dies sei kein Pro-
selytismus, da der Betreffende in Wahrheit noch nicht Glied der Gemeinde im
Sinne der Gliedschaft am Leibe Christi gewesen sei.

B.

Fragen und Empfehlungen
I. Fragen und Empfehlungen an die Kirdren und ihre Leitungen

1. Stiirkere Beachtung der Evangelisation

An die Kirchen und ihre Leitungen wird die Frage gerichtet, ob sie der Evan-
gelisation bereits jene Aufmerksamkeit zugewendet haben, wie sie sowohl ange-
sichts der theologischen Entwicklungen als auch angesichts der Situation der Welt
notig ist. Diese stiirkere Beachtung sollte auf vielfiltige Weise zum Ausdruck
kommen:

durch die Ermutigung von Pfarrern, Predigern und Gemeinden zur Evangelisation
und Volksmission,

durch ausreichende Beriicksichtigung der Evangelisation im Ausbildungsgang der
Pfarrer und Prediger,

durch die Férderung der Studienarbeit an den Fakultiten, Seminaren und anderen
Ausbildungsstitten,

durch Bereitstellung von Menschen und Mitteln fiir diese Aufgabe,

durch Stirkung und Ausbau der evangelistisch-missionarischen Organe (Amter fiir
Volksmission usw.),

durch Férderung des Schrifttums zur Evangelisation sowie des volksmissionarischen
Kleinschrifttums.

2. Die missionarische Dimension der Kirche

Die Kirche muff ein neues BewuBtsein fiir die missionarische Dimension ihres
gesamten Lebens und Handelns entwickeln. Sie muB den Weg aus einer statischen
in eine dynamische Existenz- und Wirkungsform finden. Diese Dynamik kann
aber nur dann zum Zuge kommen, wenn die Strukturen von Kirche und Gemeinde
nicht nur auf Sammlung, sondern auch auf Sendung und Dienst angelegt sind.
Wir bitten die Leitungen der Landes- und Freikirchen, die als notwendig erkannte
Kirchenreform unter dem Aspekt des missionarischen Auftrages nachdriicklich zu
fordern und dabei die regionale Gliederung (Kirchenkreis als missionarische Ein-
heit) besonders zu beriicksichtigen.
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3. Erneuerung der Verkiindigung

Eine strukturelle Reform wird jedoch unwirksam bleiben, wenn sie nicht be-
gleitet ist von einer Erneuerung der Verkiindigung. Gerade an dieser entscheiden-
den Stelle zeigt sich heute eine grofie Unsicherheit, unter der die evangelistische
Ausstrahlungskraft der Kirchen besonders leiden muB. Es besteht innerhalb der
Theologie keine volle Einigkeit itber den wesentlichen Inhalt des Evangeliums;
iiberdies ist die Kluft zwischen wissenschaftlicher Theologie und Gemeindefrém-
migkeit groB. Die Leitungen der Landes- und Freikirchen haben nach evangeli-
schem Verstindnis nicht die Vollmacht, dieses Problem durch autoritire MaB-
nahmen zu ldsen. Aber sie kénnen dafiir Sorge tragen, daf die beteiligten Partner
aufeinander héren und gemeinsam an der Aufgabe einer Emeuerung der Ver-
kiindigung arbeiten. Um diesen Dienst bitten wir sie.

4. Das Amt des Evangelisten

Einigen Kirchen der Reformation ist es bis heute nicht gelungen, dem Charisma
des Evangelisten einen klar umrissenen Platz zu geben. Aus dem Kampf gegen das
Schwiarmertum in der Reformationszeit ist ein gewisses Miitrauen gegeniiber cha-
rismatischen Begabungen geblieben, worunter besonders die Evangelisation zu lei-
den hat. Es ist an der Zeit, daff dieses Mifitrauen iiberwunden wird und daf der
Dienst des Evangelisten Platz und Anerkennung in der Kirche findet. Wo Menschen
entdeckt werden, denen das evangelistische Charisma gegeben ist, sollten sie zu die-
sem Dienst berufen, ausgebildet und eingesetzt werden. Im Zuge dieser Bemiithun-
gen sollten geeignete Ausbildungsstiitten unterstiitzt und geférdert werden. Es
sollte aber auch immer wieder dafiir gesorgt werden, daf das evangelistische Cha-
risma sich entfalten kann, ohne durch administrative Mafnahmen eingeengt zu
werden.

II. Fragen und Empfehlungen an die Gemeinden

1. Die Gemeinde entdeckt die Evangelisation

In der ékumenischen Diskussion {iber die Evangelisation ist die fundamentale
Bedeutung der missionarischen Dimension fiir das Leben der Kirche neu entdeckt
worden. Hat die Gemeinde diese Entdeckung mitvollzogen? Weifl sie, daB sie
Trigerin des Christuszeugnisses fiir die Welt sein soll und dafl sie um deswillen
ihr Leben aus der Kraft des Evangeliums stindig erneuern muf? Es steht auBer
Frage, daB an dieser Stelle ein grofer Nachholbedarf vorhanden ist. Die ,ekkle-
siologische Liicke” (Karl Barth), die Frage nach dem , Wozu* der Kirche, ist im
BewuBtsein der Gemeinden noch nicht geschlossen. Hier sollte ein umfassender
ProzeB der theologischen Information und der praktischen Zuriistung einsetzen.
Von jeder Ortsgemeinde sollte mit Unterstiitzung der zustindigen Organe der
Landes- und Freikirchen ein langfristiges Programm der ,education for mission®
(Erziehung zur Mission) verwirklicht werden. Ebenso sollten die gemeindlichen
Strukturen auf ihre missionarische Wirksamkeit gepriift und nétigenfalls geidndert
werden. Auch miifite die Bereitschaft bei Pfarrern, Predigern und Kirchenvorstin-
den wachsen, Laien in eigener geistliche Verantwortung am evangelistischen Dienst
der Gemeinde zu beteiligen und dafiir Entfaltungsméglichkeiten zu geben. Die
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Gewinnung einer mitarbeitenden und missionarisch offenen Gemeinde sollte das
Ziel aller Bemithungen sein.

2. Permanente und kontingente Evangelisation

In der praktischen Gestaltung des evangelistischen Dienstes der Gemeinde ist
zu unterscheiden zwischen permanenter und kontingenter Evangelisation. Perma-
nente Evangelisation: hierunter verstehen wir den stetigen und anhaltenden evan-
gelistischen EinfluB, der von der Gemeinde auf ihre Umwelt ausgeht. Viele Dienste,
von denen solcher Einfluf ausgeht, geschehen in der Stille, in der konkreten Be-
gegnung von Mensch zu Mensch, oder im schlichten Vollzug von Gottesdienst,
Wortverkiindigung und Seelsorge. Neben dieser permanenten Evangelisation, die
zur Existenz jeder rechten Gemeinde gehdrt, gibt es jedoch auch kontingente evan-
gelistische Bemiihungen, die von Fall zu Fall notwendig werden und deren Art
sich aus der jeweiligen Situation ergibt. Hierzu rechnen Evangelisationswochen,
Evangelische Wochen, Gebietsmissionen, Zeltmissionen, Besuchsdienstaktionen usw.
Obwohl diese besonderen Bemithungen situationsabhingig sind, sollte man sie
nicht dem Zufall iiberlassen, sondern sorgfiltig planen und ein Programm der
Evangelisation auf lange Sicht entwickeln. Voraussetzung dafiir ist allerdings, daf
man beweglich bleibt und bereit ist, das Programm den wechselnden Herausforde-
rungen und Bedingungen anzupassen. Ausgangspunkt sollte jeweils eine griindliche
Analyse der Situation am Ort sein. Bei der Vorbereitung einer Evangelisation ist
ernstlich davor zu warnen, Evangelisten zu berufen, die nicht von einer konkreten
Kirche (Gemeinde) autorisiert (vgl. II, 1) und nicht in ihr geistlich beheimatet
sind (vgl. IlI, 2). Die blofie Behauptung eines Evangelisten, er arbeite ,auf
Allianzbasis®, ist keine ausreichende Legitimation.

3. Evangelisation und Gemeindeaufbau

Evangelisation und Gemeindeaufbau werden oft als wesensverschiedene Auf-
gaben, ja als Gegensitze empfunden. Dabei herrscht hinsichtlich der Evangelisation
weithin das Zerrbild einer hektischen Betriebsamkeit oder einer an Emotionen
appellierenden Predigtweise, hinsichtlich des Gemeindeaufbaus das Bild der stillen,
stetigen Verrichtung der ,ordentlichen Aufgaben des Pfarramtes. Diese Gegen-
iiberstellung muB von beiden Seiten her iiberwunden werden. Evangelisation und
Gemeindeaufbau miissen eng aufeinander bezogen und unmittelbar miteinander
verzahnt sein. Die Evangelisation soll zum missionarischen Gemeindeaufbau fiih-
ren, ja ein Element dieses Gemeindeaufbaus sein. Umgekehrt muf der Gemeinde-
aufbau stindig aus der Evangelisation gespeist werden und in neue evangelistische
Bemithungen miinden. Evangelisationen, die nicht von einer mitarbeitenden Ge-
meinde getragen sind, werden leicht ein Schlag ins Wasser. Gemeindeaufbau, der
nicht auf den missionarischen Auftrag bezogen ist und sich nach ihm ausrichtet,
wird zum Leerlauf.

4, Koordination und Kooperation in der Evangelisation

Gibt es in einem Ort mehrere Gemeinden (auch aus verschiedenen Kirchen, Frei-
kirchen und Gemeinschaften), so besteht die Notwendigkeit zu enger Zusammen-
arbeit in der Evangelisation. Diese Notwendigkeit ergibt sich nicht nur im Blick
auf die Umwelt, die eine Zersplitterung und erst recht eine missionarische Rivalitit
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zwischen verschiedenen Gemeinden nicht versteht, sondern auch aus dem Evange-
lium selbst, das der Einheit der Gemeinde grundlegende Bedeutung fiir Vollmacht
und Reichweite ihres Zeugnisses zumift. In diesem Sinne bitten wir die Gemein-
den, ijhre Pfarrer und Prediger, Absprachen iiber geplante Evangelisationen an
einem Ort untereinander zu treffen und soviel wie moglich gemeinsam zu arbeiten.
Stindige Fithlungnahme untereinander hilft nicht nur zu geordneter Planung,
sondern auch zu wachsendem Vertrauen untereinander.

II. Fragen und Empfehlungen an die Evangelisten

1. Die Notwendigkeit einer guten Ausbildung

Das Charisma des Evangelisten ist von Gott gegeben. Es ist niemals das Ergeb-
nis von Ausbildung oder Erziehung. Gleichwohl sollte der Evangelist eine griind-
liche und solide Ausbildung nicht verachten. ,... daB du erweckest die Gabe
Gottes, die in dir ist (2. Tim. 1, 6). Zu diesem Erwecken der Gabe gehért auch
ibre Pflege und Bildung. Ein Evangelist sollte sich sowohl in den theologischen
Grundfragen als auch in der homiletischen Praxis auskennen. Nur so kann seine
Gabe vor Wildwuchs, Sterilitit oder Einseitigkeiten bewahrt werden. Wir bitten
daher alle Evangelisten, nicht nur um eine gute Grundausbildung bemiiht zu sein,
sondern auch in der spiteren praktischen Arbeit immer wieder geniigend Zeit und
Kraft fiir die Vertiefung und Weiterbildung aufzuwenden.

2. Der Evangelist braucht geistliche Heimat

Ein Evangelist ist besonderen Versuchungen und Gefihrdungen ausgesetzt, die
ein fruchtbares Arbeiten hindern oder ginzlich lshmen konnen. Aus diesem
Grunde darf der Evangelist nicht in die Isolierung oder Gemeindeferne geraten.
Er braucht vielmehr einen Kreis von Menschen, der ihn im Gebet trigt und der
ihn in seinem Dienst mit Zuspruch, Kritik und gutem Rat begleitet. Dieser Kreis
muf auch fiir die finanzielle Sicherung des Evangelisten aufkommen, damit Kollek-
teneinnahmen und persnliche Vergiitung des Evangelisten miteinander unvermischt
bleiben. Wir bitten daher alle Evangelisten, um eine geistliche Beheimatung be-
sorgt zu sein und ihre gesamte Arbeit immer wieder der Kontrolle und Korrektur
durch die Briider auszusetzen.

3. Walirheit und Liebe — der Stil der Arbeit

Im Dienst des Evangelisten miissen Wahrheit und Liebe verbunden sein, und
diese Verbindung muf den Stil der Arbeit bestimmen. , Vielmehr weisen wir durch
Offenbarung der Wahrheit uns aus vor aller Menschen Gewissen im Angesicht
Gottes” (2. Kor. 4, 2). Dieses Wort zwingt zu einer kompromiflosen Verkiindi-
gung, die ohne Menschenfurcht oder Liebedienerei das Zeugnis des Evangeliums
laut werden liBt. ,Alle eure Dinge lasset in der Liebe geschehen® (1. Kor. 16, 14):
das fordert geduldiges Eingehen auf den Menschen in seiner besonderen Situation,
Riicksichtnahme auf die Briider am Ort und Bereitschaft zur Zusammenarbeit. Aus
diesem Grunde wird ein Evangelist sich auch jeder Diskriminierung der Fernstehen-
den sowie jeder Polemik enthalten, die gegen andere Kirchen oder Konfessionen
gerichtet ist. Er wird vielmehr das Gemeinsame betonen und Evangelisation nicht
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mit Abwerbung verwechseln. Wir bitten alle Evangelisten, um diese Verbindung
von Wahrheit und Liebe in ihrem Dienst besorgt zu sein, damit das Zeugnis glaub-
wiirdig bleibt.

4. Planung und Vorbereitung einer Evangelisation

Ein Evangelist sollte seine Dienste nicht aufdringen, sondern warten, bis er von
einer Gemeinde gerufen wird. Dieses Prinzip schlieBt nicht aus, daB je und dann
auch Gemeinden zu einer Evangelisation durch einen Evangelisten ermutigt werden.
Dies sollte jedoch vorwiegend in solchen Gebieten geschehen, in denen wenig
evangelisiert wird. Auf alle Fille muB vemieden werden, daf es einerseits Bal-
lungsgebiete der Evangelisation gibt (vielleicht gar nach dem Mafstab der finan-
ziellen Ergiebigkeit) und andererseits leere Rdume. Hier ist eine iibergreifende
Planung und Abstimmung angebracht, an der neben den Evangelisten auch die
Volksmissionsdmter der Landeskirchen und die zustdndigen Organe der Freikirchen
beteiligt sein miissen. Zur Vorbereitung einer Evangelisation gehort aber auch, daff
der Evangelist sich ein Bild von der Gemeinde verschafft, in der er evangelisieren
soll. Ein informatorisches Gesprich am Ort und eine Kontaktaufnahme mit dem
tragenden Kreis der Gemeinde sollte nach Méglichkeit erstrebt werden. Nur so
kann die Verkiindigung dialogischen Charakter gewinnen, wozu allerdings auch
die Bereitschaft gehort, wenn erforderlich, auf fertige Evangelisationsansprachen zu
verzichten und die Botschaft angesichts der verschiedenen Situationen immer neu
zu formulieren. Die Mitverantwortung des Evangelisten erstreckt sich jedoch nicht
nur auf Vorbereitung und Durchfithrung der Evangelisation, sondern auch auf
das ,Danach”. Wie die Weichen fiir die Weiterarbeit zu stellen sind, muB sich aus
der Evangelisation selbst und aus dem gemeinsamen Gesprich aller Beteiligten
ergeben. Vor schematischen Mafnahmen ist zu warmen. Was sich in der einen
Gemeinde bew#hrt hat, muf nicht notwendigerweise auch fiir eine andere gut sein.
Die Verantwortung des Evangelisten fiir die Weiterarbeit am Ort darf allerdings
nicht dazu fithren, dafl er Menschen an seine Person bindet oder daB er Kontakte
mit bestimmten Gruppen ohne Kenntnis des Pfarrers oder Predigers weiter pflegt.
Rechtzeitig loszulassen und freizugeben ist eine Kunst, in der auch der Evangelist
sich iiben muf. Denn nicht in seiner Kraft und Vollmacht steht die Ausbreitung
des Evangeliums in dieser Welt, sondern in der Kraft und Vollmacht des Herrn,
der gesagt hat: ,Ich will bauen meine Gemeinde® (Matth. 16, 18).
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Okumenische Praxis

OKUMENE IM RELIGIONSUNTERRICHT UND
IN DEN THEOLOGISCHEN PRUFUNGEN

Der ZentralausschuB des Okumenischen Rates der Kirchen hat im vergangenen
Jahr unter dem Titel: ,Auf dem kumenischen Weg“ ein Studiendokument heraus-
gegeben (vgl. OR 2/1966, S. 189—195), das gegenwértig in den Kirchen diskutiert
wird. Darin heift es u. a.: ,Es besteht stindig die Versuchung, die kumenische
Arbeit auf eine kleine Gruppe von Spezialisten zu beschrinken, anstatt sie als eine
Dimension des Lebens und der Sendung der gesamten Kirche zu erkennen und zu
behandeln® (III, 7). Es gehort nicht viel Uberblick dazu, wenn man feststellt, daf
diese ,6kumenische Mangelerscheinung® auch in unserem Lande besteht und daf
kaum Hoffnung vorhanden ist, sie in absehbarer Zeit zu beseitigen. Man kdnnte
nun ohne Jange Klagelieder zur Tagesordnung der gewohnten ,kirchlichen Ver-
richtungen® iibergehen und hitte dabei auBerdem noch das beruhigende Gefiihl:
woanders steht es mit der Okumene ja auch nicht besser. Da wir aber iiberzeugt
sind, es sollte besser stehen mit der Okumene bei uns, sie sollte ,eine Dimension
des Lebens und der Sendung der gesamten Kirche” sein, fragen wir nach einer
realen Maglichkeit, iiber den Status quo hinauszukommen. Dabei ergibt sich immer
wieder — und auch das ist nun fast schon wieder eine Binsenwahrheit —, daB eines
der entscheidenden Symptome der ,Skumenischen Mangelerscheinung” die Un-
kenntnis iiber die Skumenische Bewegung ist, die ,Sancta Ignorantia®, die — wie
Ernst Benz einmal treffend in dieser Zeitschrift feststellte — selbst in den Kirchen
Verehrung genieft, die sonst die Heiligenverehrung ablehnen.

Bei dem Stichwort ,Unkenntnis® denkt man unwillkiirlich zuerst an die Stellen,
wo ,Kenntnis“ vermittelt werden sollte, eben auch Kenntnis in Sachen Okumene,
also in erster Linie an den Religionsunterricht in Kirche und Schule. Um nun fest-
zustellen, inwieweit die Skumenische Bewegung etwa schon integraler Bestandteil
des Religionsunterrichtes geworden ist, hat der Deutsche Okumenische Studien-
ausschuB von den Mitgliedskirchen der Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen
Antworten erbeten auf die Frage ,Inwieweit wird die 6kumenische Bewegung in den
offiziellen Handreichungen oder Richtlinien fiir die kirchliche Unterweisung beriick-
sichtigt?“ (I). Eine zweite Frage galt der Okumene als theologisches Priifungs-
fach (I).

3

Alle 27 Landeskirchen der EKD haben auf diese Frage geantwortet, ebenso zwei
Freikirchen (Bund Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden, Evangelische Gemein-
schaft) sowie die Briider-Unitit. Die Umfrage hat demnach fast den gesamten
Bereich des protestantischen kirchlichen Lebens in Deutschland erreichen kénnen,
so daff man das Ergebnis als reprisentativ und umfassend ansprechen darf. Dabei
muf man von vornherein beriicksichtigen, daf die 7 Gliedkirchen der EKD in der
DDR und die beiden Freikirchen, die geantwortet haben, irgendwelche Richtlinien
fiir den Religionsunterricht in Schulen nicht haben kénnen, ihre Antworten gelten
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also nur fiir den Unterricht innerhalb der Kirche, den Konfirmandenunterricht o. 4.
AuBerdem muf bei den hier vorgelegten Ergebnissen daran gedacht werden, daf
nicht alle antwortenden Referenten jeweils die Zeit und Méglichkeit hatten, aus-
fithrlicher oder gar umfassend zu antworten. Es kann also durchaus sein, daB es
z. B. in einer Landeskirche umfangreicheres Hilfsmaterial gibt, als uns berichtet
wurde, oder daff inzwischen Richtlinien ergéinzt oder neu formuliert worden sind.
Dennoch bleibt auf jeden Fall die deutlich bestehende Liicke in der Behandlung
Skumenischer Fragen im Unterricht sichtbar.

Neun Landeskirchen (davon 4 in der DDR), die beiden Freikirchen und die
Briider-Unitéit haben keinerlei schriftliche Richtlinien oder Handreichungen iiber
die 8kumenische Bewegung im Religionsunterricht. Das ist mehr als ein Drittel der
befragten Kirchen. Doch ist aus fast allen Antworten dieser Kirchen herauszu-
horen, was die Briider-Unitit so ausdriickt: ,Wir werden die Frage aber zum
AnlaB nehmen, unsere Richtlinien ... zu vervollstéindigen." Oder es werden zu-
mindest — wie in Sachsen — die , Katecheten regelméfig in Missionstagungen iiber
okumenische Fragen unterrichtet und dort angehalten, bei Auslegung der vor-
geschriebenen Texte die Beziige zur Okumene zu finden.” Die Skumenische Be-
wegung wird also anscheinend auch dort mit bedacht, wo ihr ein entsprechender
Platz in Richtlinien oder Handreichungen noch versagt ist. Sicherlich wire es aber
doch gut und fiir den Unterrichtenden hilfreich, wenn er das Stichwort ,,Okumene*
auch in den mehr oder weniger bindenden Richtlinien finde. (Vielleicht darf man
das als Anregung weitergeben, die Richtlinien doch méglichst im Blick auf ,Oku-
mene” zu vervollstindigen.) Zwei Kirchen berichten, , Okumene” sei in ihren Richt-
linien fiir den Konfirmandenunterricht mit einer Stunde vorgesehen. Wie das
praktisch aussieht, vermag man sich kaum vorzustellen.

Vorsorglich muB man bereits an dieser Stelle eine generelle Uberlegung ein-
schalten: Wenn wir von der Behandlung Skumenischer Fragen im Unterricht spre-
chen, dann meinen wir selbstverstindlich keineswegs ausschlieBlich Fragen, die
etwa von der Genfer Abteilung fiir ,, Glauben und Kirchenverfassung” herkommen,
oder die von sonstigen ,offiziellen” Stellen formuliert werden oder diese Stellen
betreffen; wir meinen auch nicht exklusiv Fragen zur Geschichte und zu den Zielen
der Skumenischen Bewegung; es geht uns vielmehr darum, daB jede Frage, die
im Unterricht auftaucht, in die ihr zukommende &kumenische Dimension hinein-
gestellt wird. Jede ethische Frage z. B. gewinnt — und das hat nicht zuletzt die
Weltkonferenz fiir Kirche und Gesellschaft 1966 in Genf wieder gezeigt — ihre
Skumenische Relevanz, sobald sie gestellt ist. Dasselbe gilt aber auch fiir die
Exegese und die Behandlung biblischer Geschichten im Unterricht. Der Bruder aus
der anderen Kirche und seine Art, die gleichen Dinge anzugehen, darf nicht mehr
aus dem Blick kommen. Das wire die ,okumenische Dimension“ des Religions-
unterrichts, die natiirlich auch in gleicher Weise — um es vorweg zu sagen — fiir
die verschiedenen theologischen Disziplinen gilt.

Und doch: es geht bei diesem Komplex eben auch darum, , Fakten® zu vermitteln
aus der Geschichte der Skumenischen Bewegung und aus der Fiille der Fragen, mit
denen der Okumenische Rat der Kirchen heute befaBt ist. Wie man das bei einem
zweijihrigen Unterricht z.B. in nur einer Stunde bewiltigen will, muB heute ein-
fach unverstindlich erscheinen. Angemessener scheint dann schon die Einstellung
einer groBen Landeskirche (Rheinland), die schreibt: , Trotz allem erscheint uns
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Raum und Zeit in den bisherigen Plinen der Bedeutung der Okumene iiberall noch
nicht zu entsprechen. Wir werden uns bemiihen, bei Revision der Lehrpline diesen
Mangel zu beseitigen.”

Im einzelnen wurden uns zu den verschiedenen Schultypen folgende Angaben
gemacht:

Volks- oder Grundschule

Die Lehrpline der Landeskirchen Bayern, Berlin-Brandenburg, Hessen-Nassau,
Kurhessen-Waldeck, Pfalz, Westfalen und Wiirttemberg sehen das Thema ,Oku-
mene” zur Behandlung im 8. oder 9. Schuljahr vor. (Die anderen Landeskirchen
haben sich in ihren Antworten hierzu nicht gedufBert.) Die Angaben der meisten
Lehrpline sind recht knapp, um nicht zu sagen diirftig, und lassen einen breiten
Spielraum zur Interpretation. Die jeweils vorgesehene Zeit ist durchweg viel zu
gering bemessen.

Eine gute, bebilderte Unterrichtshilfe bietet z. B. der Lehrplan in Westfalen.
Auch die Hamburgische Landeskirche hat eine brauchbare Handreichung iiber
»Okumene im Unterricht* erarbeitet unter dem Titel ,Reformation und die Ein-
heit der Kirche.

Sehr oft werden Mission und Okumene gemeinsam durchgenommen. Das ist gut
so und in Ordnung, wenn dies im Sinne der Integration von Neu-Delhi (1961)
geschieht. Falsch ist es jedoch — und leider trifft man fast ausschlieflich auf
diese Art der Darstellung —, wenn die Okumene lediglich mit den sich auf dem
Missionsfeld ergebenden Problemen in Zusammenhang gebracht wird oder mit den
fernen Kirchen, auf die man als Missionar trifft. Dieses Bild der Okumene als
transatlantischer Okumene” ist mehr als schief und fithrt nicht an die Kern-
fragen der Bewegung heran, abgesehen davon, daB als unmittelbare Folge davon
die ,Okumene zu Hause* vergessen wird.

Berufsschulen und Berufsfachschulen

Elf westdeutsche Landeskirchen haben gemeinsam einen ,Lehrplan fiir den
Evangelischen Religionsunterricht an den Berufsschulen” erarbeitet, in dem die
S6kumenische Bewegung unter mehreren Stichworten (z. B. Il A 4: Die Einheit der
Kirche und die Vielzahl der Kirchen; A 5: Okumene) im Themenkreis III ,Die
Kirche“ behandelt wird. In Abschnitt B dieses Themenkreises werden die ,rémisch-
katholische Kirche“, die ,orthodoxe Kirche* und ,Sekten und Sondergemeinschaf-
ten“ behandelt. AuBere Mission ist hier trotz der offiziellen Integration siuberlich
von der Okumene getrennt und erscheint in einem eigenen Abschnitt.

Die Sachhinweise sind sehr kurz, dafiir helfen die beigefiigten Literaturhinweise
weiter. Lakonisch lautet der Behandlungshinweis unter dem Stichwort ,, Okumene*:
»Alles Wesentliche iiber die Okumene ist dem Okumenischen Katechismus zu ent-
nehmen.” Leider fehlt der Hinweis auf Anschauungsmaterial wie Dia-Serien, Filme
etc. vollstindig, ebenso wie eine kleine Notiz iiber die Stellen, die gern bei der
Beschaffung einschligigen Materials behilflich sind — wie die Okumenische Cen-
trale etwa.

Darauf sollte man bei der iiberfilligen Revision dieses wichtigen Lehrplanes
achten, der ohne Jahresangabe vorliegt, aber etwa von 1960/61 stammen diirfte
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(der ,,Okumenische Katechismus® wird nach der veralteten 2. Auflage von 1950
zitiert, nachdem bereits 1955 eine 3. Auflage erschienen war. Inzwischen miifite
die 5. Auflage von 1964 zugrunde gelegt werden).

Bei den Hinweisen auf die AuBere Mission fehlt jede Erwihnung des dkume-
nischen Kontextes und vice versa.

Realschulen

Hier haben nur wenige Landeskirchen prizisere Angaben gemacht. Nur Ham-
burg, Hessen-Nassau, Pfalz und Westfalen melden hier feste Lehrpline, in denen
das Stichwort ,,Okumene” erscheint.

Gymmnasien

Auch hier liegen nur Angaben aus den soeben genannten Kirchen vor. Die
Skumenische Bewegung, die Freikirchen, die jungen Kirchen etc. erscheinen jeweils
im Lehrplan fiir die UII (10.) und O (13.) und werden in den verschiedenen,
uns verfiigbaren Lehrplénen mehr oder minder ausfithrlich behandelt. Auf die
deutsche Situation wird dabei nur ganz am Rande hingewiesen.

Kirdhlicher Unterridit (Konfirmanden, Katechumenen)

Neun Landeskirchen aus Ost und West berichten, daB die Skumenische Be-
wegung nicht ausdriicklich in ihren Richtlinien fiir den kirchlichen Unterricht er-
wihnt sei, dennoch werde sie aber sicher im Unterricht behandelt.

Das beste Material fiir Lehrer und Pfarrer scheint wieder die westfalische Lan-
deskirche zu bieten.

AL
Okumene in den theologischen Priifungen

Im Blick auf den Platz der Darstellung der &kumenischen Bewegung in den
theologischen Disziplinen wird nun die bereits angeschnittene Frage besonders
brennend: Soll es ein besonderes Fach , Okumenik” geben, wie es jetzt seit kur-
zer Zeit in der Theologischen Fakultit der Bochumer Universitit zu finden ist,
oder soll in der theologischen Ausbildung lediglich der Gedanke der ,&kumeni-
schen Dimension“ bestimmend sein? Sollen also Kirchengeschichte, Kirchenrecht,
Kirchenkunde, Praktische Theologie etc. nur im ,6kumenischen Kontext” gesehen
und gelehrt werden und miiBte dementsprechend so etwas wie ,Okumenik® als
tiberfliissig erscheinen? Oder gehért ., Okumene® gar nur unter ,Innere und Aufere
Mission® — wie es auf Grund vieler Priifungsordnungen den Anschein haben
kénnte?

Man wird sicherlich z. B. Kirchengeschichte kaum noch anders betreiben kdnnen
als im Gkumenischen Kontext, und dennoch wird man dadurch kaum der kom-
plexen Wirklichkeit gerecht, die uns heute als ,Okumenischer Rat der Kirchen®
begegnet. Das lehrt nicht zuletzt die Erfahrung in den Skumenischen Instituten
und Seminaren. Gewiff kann und darf die ,Okumenik” kein Sonderdasein ent-
falten, wie es die verschiedenen Disziplinen in der Vergangenheit in so unseliger
Weise getan haben. Davor hat der Deutsche Okumenische Studienausschufi schon
1952 in einem ausfithrlichen Memorandum gewarnt. Auf der anderen Seite wird
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man aber auch Uberlegungen ernst nehmen miissen, die ein kumenisches Kristal-
lisations- und zugleich Ausstrahlungszentrum in den Theologischen Fakultiten und
Kirchlichen Hochschulen fiir gut und niitzlich halten und dementsprechend auch
eine Einbezichung der Okumene in die theologischen Priifungen befiirworten.
Denn gelernt wird leider meist nur das, was im Examen verlangt wird, und vom
konkreten Wissen 148t sich nun auch in Sachen der Okumene nicht absehen.

Im iiberwiegenden Teil der Landeskirchen gibt es bisher keine Vorschriften,
Richtlinien o. &. in den Priifungsordnungen.

Regelrechtes Priifungsfach ist Okumene nach unseren Unterlagen nur in Liibeck
(2. Examen) und im Rheinland (1. Examen).

Um aber einmal im einzelnen zu zeigen, an welcher Stelle nach der Okumene
expressis verbis gefragt wird, haben wir folgende Liste zusammengestellt:

In Bayern wird , Okumene” unter , Kirchenrecht” und ,Kirchenkunde” gepriift;
in Berlin-Brandenburg unter , Kirchenkunde” im 2. Examen; in Bremen unter ,, Kir-
chen- u. Konfessionskunde® im 2. Examen; in Hamburg beide Male unter ,,Kirchen-
geschichte” (,,Prufungsordnung wird wahrscheinlich im Blick auf die Okumene
erweitert werden®); in Hannover und Schaumburg-Lippe (priift in Hannover) unter
»Dogmatik nebst Dogmengeschichte und Symbolik” im 1. Examen sowie ,Ent-
wicklung des kirchlichen Lebens seit der Reformation® im 2. Examen; in Hessen-
Nassau unter ,Kirchenkunde“ im 2. Examen (,wir sind uns aber der Unzuling-
lichkeit dieses Verfahrens bewuBt“); in Kurhessen-Waldeck unter ,Aufgaben-
gebiete der Kirche“; in Lippe-Detmold unter ,AuBere Mission”; in Oldenburg
unter ,Innere und Aufere Mission“; in der Pfalz in ,Kirchengeschichte” und
sInnere und Auflere Mission“; in Schleswig-Holstein unter ,Religionsgeschichte
und Missions-Wissenschaft” im 1. Examen und , Geschichte der Auferen Mission®
im 2. Examen; in Wiirttemberg unter ,Systematische Theologie” im 1. Examen
und ,,Praktische Theologie” im 2. Examen.

Aus dieser kurzen Ubersicht iiber die Stellung der Okumene in Unterricht und
Priifungen diirften sich Fragen ergeben, heilsame Fragen — wie wir hoffen —, die
uns helfen, mit der eingangs apostrophierten ,8kumenischen Mangelerscheinung®
fertig zu werden. Okumenische Centrale
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CHRONIK
(Oktober 1966 — Mirz 1967)

Der Exekutivausschuf des ORK,
der vom 13. bis 16. Februar in Windsor
tagte, verlangte in einer Sechs-Punkte-Er-
klarung die Einstellung der Bombenangriffe
auf Nordvietnam.

Fiir eine Koordination der inter-
konfessionellen Gespriche, ins-
besondere mit der rom.-kath. Kirche, haben
sich die Vertreter der konfessionellen Welt-
biinde und des ORK auf der Jahrestagung
der Weltbiinde im Oktober in Genf aus-
gesprochen.

Uber die interkonfessionellen Vorberei-
tungen der Weltgebetswoche fiir die
christliche Einheit ist an anderer
Stelle dieses Heftes berichtet worden.

Die Gemeinsame Arbeitsgruppe
des ORK und der rém.-kath. Kir-
che hielt vom 20. bis 22. November in
Crét-Bérard eine weitere Tagung ab, auf der
u. a. eine theologische Studienkommission
iiber das Problem der ,Apostolizitit und
Katholizitdt der Kirche gebildet wurde.
Aus Deutschland wurden Prof. Wolfhart
Pannenberg (luth.) und Prof. Rudolf
Schnackenburg (rém-kath.) in diese
Kommission berufen.

Fragen der Mischehe vereinte Vertre-
ter des Okumenischen Rates und der rém.-
kath. Kirche zu einem im Auftrag der Ge-
meinsamen Arbeitsgruppe durchgefithrten
Gedankenaustausch vom 1. bis 4. Mirz in
Nemi bei Rom.

Die rémische Kongregation fiir die
Ostkirchen hat die sakramentale Giil-
tigkeit der in einer orthodoxen Kirche ge-
trauten Ehen zwischen orthodoxen wund
rom.-kath. Christen des lateinischen Ritus
anerkannt.

Patriarch Athenagoras schlug anldf-
lich eines Besuches von Bischof D. Scharf
und Prisident D. Wischmann einen
»Dialog des Glaubens und der Liebe” zwi-
schen dem Okumenischen Patriarchat von
Konstantinopel und der EKD vor. Ein glei-
cher Schritt wurde vom Patriarchen auch mit
Vertretern des Lutherischen Welt-
bundes vereinbart.

Erzbischof Chrysostomos, Primas
der Kirche von Griechenland, hat
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dem Okumenischen Patriarchen Athenago-
ras von Konstantinopel auf einer Tagung
des HI. Synods am 7. Marz in Athen ,iiber-
eiltes Handeln” vorgeworfen, durch das er
die ,,Orthodoxie vollstindig dem Papst un-
terwerfe”.

Eine inoffizielle Begegnung zwischen
Vertretern der Pfingstbewegung
und dem ORK fand vom 23. bis 24. Ok-
tober in Gunten (Schweiz) statt.

Die Ostasiatische Christliche
Konferenz hatte ihre Mitgliedskirchen
vom 26. Oktober bis 3. November nach
Hongkong zu Gespriichen iiber das ,Be-
kenntnis zum christlichen Glauben in Asien”
eingeladen, an denen 117 Delegierte aus 17
asiatischen Lindern teilnahmen. (Vgl. die
ersten beiden Artikel dieses Heftes.)

In Utrecht sind im Dezember erste of-
fizielle Gespriche zwischen der alt-
katholischen und der rém.-kath. Kirche in
den Niederlanden aufgenommen worden.

Die Christliche Methodistische
Episkopalkirche in den USA, die
etwa 500 000 Mitglieder zdhlt, wird sich als
zehnte Kirche den aus dem sog. ,Blake-
Plan” hervorgegangenen Unionsberatungen
anschliefen.

Der neue Generalsekretiir des ORK, Dr.
Eugene C. Blake, stellte sich auf der Ta-
gung der landeskirchlichen Referenten fiir
Skumenische Aufgaben vom 24.—27. Okto-
ber in Amoldshain erstmalig der deutschen
kirchlichen Offentlichkeit vor und wurde
auf einem im Auftrage des Rates der EKD
gegebenen Empfang feierlich begriifit.

Alle vier Regionaltagungen der
Okumenischen Centrale, die im
Januar/Februar in Loccum, Arnoldshain,
Bad Boll und Miilheim/Ruhr abgehalten
wurden, beschiiftigten sich eingehend mit
dem vom ZentralausschuB des ORK verab-
schiedeten Dokument ,Auf dem &kumeni-
schen Weg“.

Zwischen der EKD und der Russischen
Orthodoxen Kirche fand vom 3. bis 8. Mirz
in Héchst (Odenwald) das dritte Theo-
logengesprich iiber das christliche Ver-
stindnis von der Versshnung statt.



VON PERSONEN

Vater Paul Verghese, Beigeordneter
Generalsekretidr des ORK und Direktor der
Abteilung fiir kumenische Aktivitdt, wird
am 1. Oktober ds. Js. die Leitung des Theo-
logischen Seminars der Syrischen Ortho-
doxen Kirche in Kottayam (Kerala/Indien)
iibernehmen.

Kirchenprisident i. R. D. Martin Nie-
mdller, einer der Prisidenten des ORK,
wurde am 14. Januar 75 Jahre alt.

Prof. D. Friedrich Heiler, dessen
Name mit der 6kumenischen Bewegung seit
den 20er Jahren eng verbunden ist, beging
am 30. Januar seinen 75. Geburtstag.

Senior D. Hans Heinrich Harms,
Hauptpastor in Hamburg und Vorsitzender
des Deutschen Evangelischen Missions-Rats,

wurde zum Bischof der Ev.-luth. Kirche in
Oldenburg gewihlt.

Im Alter von 86 Jahren starb am 31. Ja-
nuar in Berlin einer der iltesten Pioniere
der Skumenischen Bewegung, Bischof D.
Otto Dibelius, von 1954 bis 1961 einer
der Prisidenten des ORK.

Der Beigeordnete Generalsekretir des
ORK und langjdhrige Direktor der Abtei-
lung fiir Zwischenkirchliche Hilfe, Fliicht-
lings- und Weltdienst, Dr. Leslie E.
Cooke, starb am 22. Februar in New York
im Alter von 58 Jahren.

Am 1. Mirz ist der Sekretir des indi-
schen Christenrates, M. Korula Jacob,
in dessen Hinden die praktische Vorberei-
tung der Vollversammlung von Neu-Delhi
lag, im Alter von 55 Jahren gestorben.

ZEITSCHRIFTENSCHAU

Josef Glazik MSC, ,Die tkumenische Per-
spektive des Missionsdekrets des Zwei-
ten Vatikanischen Konzils“, Evangeli-
sche Missionszeitschrift, Heft1,
Februar 1967, S. 19—30.

Glazik berichtet hier interessante Einzel-
heiten vom Werdegang des Dekrets Ad
Gentes, Es war ein schwieriger Weg, bis
man von den ,Akatholiken® als bisher ge-
liufigem Ziel der Missionierung zu den
,Nichtchristen” als neuem Ziel fand. Ebenso
hart war das damit eng verbundene Ringen
um die Ausrichtung dieses Dekrets am Oku-
menismusdekret. Wiirde man nicht durch
Betonung des Willens zur Einheit auch auf
dem Missionsfeld der Missionstitigkeit den
Boden entziehen? Von diesem Einwand her
sei es zu erkldren, daB hier ein ,typischer
Kompromifitext” geschaffen wurde, der alle
Tiiren offen zu halten versucht. ,Missions-
theoretisch” jedenfalls wird der Text des-
wegen ,kaum klirend wirken kdnnen®.

Glazik erwihnt auch die Rolle des dku-
menischen Konzilsbeobachters Lukas Vischer,
dessen Eingaben an einigen Stellen bis in
den Text hinein gewirkt hétten. Bei allem
an Okumenischer Ausrichtung Erreichten
werde man zugestehen miissen, daf von der
Praxis her die Dinge immer noch anders

aussehen und ,daB das Skumenische An-
liegen in den Missionen nicht gerade am
lebendigsten ist”.

Niels Hasselmann, ,Die Kénigsherrschaft
Christi in der &kumenischen Diskus-
sion”, Lutherische Rundschau,
Nr. 1, Januar 1967, S. 116—126.
Hasselmann beschreibt die chronologische

Entwicklung der Diskussion um die Kénigs-

herrschaft Christi in drei Hauptabschnitten:

I ,Die Idee vor der Griindung des ORK"“
(Berner  Fortsetzungsausschuf = 1926;
Christliche Studentenbewegung; Oxford
1937);

1I ,Die Studie des ORK iiber ,Welt und
Kirche unter der Herrschaft Christi’®
(Evanston 1954; die verschiedenen Do-
kumente von 1956, 1957 und 1959);

III ,Der rémisch-katholische Beitrag” (,Ka-~
tholische Konferenz fiir Okumenische
Fragen®“, katholische Stellungnahmen zu
den drei erwidhnten Dokumenten).

Hasselmann sieht diese Diskussion als

Fortsetzung jener anderen iiber das Reich

Gottes aus den zwanziger und dreiBiger

Jahren und meint: ,,Das Motiv von der Ko-

nigsherrschaft Christi (diirfte) das Skume-

nische Thema des 20.Jahrhunderts sein.”
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Reinhold Leistuer, ,Die eschatologische Di-
mension verpflichtet zur Einheit”, Wort
und Tat, Heft 3, Mdrz 1967, S. 83—87.

An der Verleihung des Friedenspreises
kniipft Leistner an: ,Einheit und Frieden
sind Gabe und VerheiBung zugleich. Sind
sie damit aber nicht auch Verpflichtung zum
Handeln?“ In der Skumenischen Bewegung
glaube man schon, daB sie es seien. Wie aber
steht es damit z.B. in den Freikirchen,
fragt Leistner, der selbst Baptist ist. Wie
steht es vor allem mit dem Ernstnehmen
der ,eschatologischen Dimension” angesichts
der Frage nach der Einheit? Die Hinwen-
dung zu dem kommenden Christus wiirde
die getrennten Kirchen einander niherbrin-
gen. Sie wiirde auch alles ungeistliche Ma-
nagement, das lediglich auf organisatorische
Einheit zielt, entscheidend korrigieren.

Reinhard Slenczka, ,Ecclesia Particularis —
Erwédgungen zum Begriff und zum Pro-
blem“, Kerygma und Dogma, Heft
4, 1966, 5. 310—332.

In seiner fiir den Druck erweiterten Hei-
delberger Habilitationsprobevorlesung be-
faBt sich Slenczka an Hand einer Reihe
charakteristischer Beispiele in vier Haupt-
teilen mit diesem problematischen Begriff.

Im NT (I) gibt es den Begriff der ,eccle-
sia particularis” nicht, dort wird terminolo-
gisch nicht zwischen den ,ekklesiai“ unter-
schieden.

Der Begriff hat aber eine konfessionelle
Auspragung (II) erfahren, vor allem durch
den Neukonfessionalismus des vorigen Jahr-
hunderts (Léhe: ,Partikularkirche — fun-
damentale Einheit und relative Verschieden-
heit der getrennten Kirchengemeinschaften).
Er erscheint auch bei den Kirchen, die mit
dem Anspruch der Universalitidt auftreten,
bei der orthodoxen und rém.-kath. Kirche,
und wird fast durchweg im lokalen Sinne
verstanden (Didzesen).

Beispiele aus der Begriffsgeschichte (III)
(insbesondere aus der Reformationszeit und
der lutherischen Orthodoxie) leiten iiber
zur dogmatischen Problematik (IV).

Kurt Sdumidt-Clausen, ,Bekenntnis wund
Kirche im &kumenischen Dialog”, Lu-
therische Monatshefte, Heft 1,
Januar 1967, S. 3—9.
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Allgemeinverstindlich wird hier erklart,
was ,Bekenntnis” bedeutet: gemeinsame
Uberzeugungen, die in Verkiindigung und
Verhaltensweisen einer Glaubensgemein-
schaft zum Ausdruck kommen, wobei sie
nicht unbedingt schriftlich fixiert zu sein
brauchen. Diese Uberzeugungen haben kir-
chenbildende Kraft und miissen allgemein
auf alle Menschen anwendbar und aufler-
dem der Kldrung, Ergénzung und Prizisie-
rung fdhig sein. Das letzte ist nicht nur
beim Auftauchen neuer Lehren oder Irrleh-
ren, sondern auch fiir das interkonfessionelle
Gesprich (Unionen) wichtig, wo man er-
kannt hat, daB der ,Plural der miteinander
konkurrierenden Bekenntnisse” ,den eigent-
lichen Jammer der Christenheit” bildet, geht
es doch um ein Heil, das der eine Herr an-
bietet.

Es gelte, der einen Welt das eine Evan-
gelium zu verkiindigen. Darum miisse das
Bekenntnis letztlich relevant gemacht wer-
den. Eine ,blof organisatorische Verschmel-
zung konfessionsverschiedener Kirchen” sei
dagegen undenkbar, vielmehr miisse man
sich im 6kumenischen Dialog um Sendung
und Wesen der Kirche niherkommen.

Lukas Visdier, ,Stellung und Aufgabe kon-
fessioneller Familien' in der &kumeni-
schen Bewegung”, Kirche in der
Zeit, Heft2, Februar 1967, S.51—58.

Um die konfessionellen Weltbiinde sei
ein heftiger Streit entbrannt. Thre Gegner
hielten sie fiir ,iiberfliissige Strukturen®, sie
selbst sihen mit Unbehagen die stindig
wachsende Zahl von Strukturen, die ekkle-
siologisch nicht voll zu verantworten sind.
Vischer faBt die eigentliche Schwierigkeit,
die dieser Kontroverse zugrunde liegt, in
einer These zusammen: ,Die Bedeutung der
konfessionellen Zusammenschliisse ist darum
so schwierig zu bestimmen, weil weder der
Okumenische Rat als Ganzes noch die ein-
zelnen Kirchen geniigende Klarheit dariiber
geschaffen haben, auf welche Weise die
Einheit der Kirche auf universaler Ebene
zum Ausdruck kommen muf.” Es sei gerade
der universale Aspekt, der in der Einheits-
formel von Neu-Delhi zu kurz komme, der
aber auch bei den Weltbiinden noch unge-
klirt sei.

Vischer versucht unter den Gesichtspunk-
ten 1.der Entstehung der konfessionellen



Gemeinschaften, 2. des geschichtlichen Ortes
ihrer Zusammenschliisse, 3. dessen, was eine
konfessionelle Familie sei, einen eigenen
Beitrag zur Kldrung der anstehenden Frage
zu liefern. Interessant sind vor allem die
konkreten Anregungen unter Punkt4 sei-
nes Aufsatzes.

Walter Lotz, ,Eugene C. Blake und die neue
amerikanische Union“, Deutsches
Pfarrerblatt, Nr. 23, 1. Ausgabe De-
zember 1966, S. 757—758.

Beinahe als GruBadresse zum Dienstan-
tritt des neuen Generalsekretirs des Oku-
menischen Rates der Kirchen am 1. Dezem~
ber schrieb Lotz diesen kurzen Uberblick
iiber die Rolle Blakes in der Konsultation
iiber kirchliche Einheit (,,Consultation on
Church Union“, meist COCU genannt).
Blake ist gleichsam Initiator und Spiritus
rector dieser Konsultation, in der z. Z. zehn
Denominationen mit zusammen rund 26
Millionen Gemeindegliedern (das sind bei-
nahe — aufler Lutheranern [ca. 9 Millionen]
und Baptisten [ca. 24Millionen] — alle Pro-
testanten Nordamerikas) iiber ihre Vereini-
gung verhandeln.

Robert Friedmann, ,Okumenischer Dialog
zwischen T#ufern und Katholiken®, Der
Mennonit, Nr.2, Februar 1967, S. 26
bis 27.

Praktisch geht es zunichst um nicht mehr
als die Auseinandersetzung des Verfassers
mit dem amerikanischen Katholiken Michael
Novak. Erster Punkt des Gesprichs ist die
Frage der Parallele zwischen der Glaubens-
taufe und dem Monchsgelilbde. Zweiter,
noch bedeutsamerer Punkt ist der der
»Freikirche”, von der gesagt wird, sie sei
nicht nur fiir das T#ufertum, sondern auch
fiir die rémische Kirche ,beispielhaft”. An
dieser These Novaks wird das weitere Ge-
sprich aufgehingt.

Im Grunde ist das hier in ersten Anfin-
gen Dargestellte nur vom amerikanischen
Hintergrund her verstindlich. Der Dialog
jedenfalls miiite erst noch einsetzen.

Eric W. Baker, ,,A Report on Anglican and
Methodist Conversations“, Religion
in Life, Nr. 5, Winter 1966, S. 719 bis
731.

Baker zeichnet zuniichst ausfithrlich den
Hintergrund der anglikanisch-methodisti~
schen Gespriche, indem er an einer kurzen
historischen Skizze die gegenwirtige Aus-
breitung der Methodistenkirche aufzeigt so-
wie deren Stellung in der Skumenischen Be-
wegung. Es folgt dann ein AbriB der Ge-
spriche von 1946 an, der mit der Darstel-
lung des gegenwirtigen Standes der Ver-
handlungen endet.

E. W. Kemp, ,Die Anglikanisch-Methodisti-
schen Verhandlungen® ;

M. Kok, ,Eine Alt-katholische Stellungnah-
me zu den Anglikanisch-Methodistischen
Gesprichen”;

Urs Kiiry, ,Grundsitzlich-theologische Fr-
wigungen®, Internationale Kirch-
liche Zeitschrift, Heft 4, Oktober-
Dezember 1966, S. 193—233.

Wihrend Baker in dem obengenannten
Aufsatz mehr beschreibend informierte, geht
die IKZ mit ihren drei ausgezeichneten Bei-
trigen auf die eigentlichen Probleme der
Verhandlungen ein. Dabei werden die Bei-
trige der Englinder Kemp und Kok so-
wohl in englischer als auch in deutscher
Sprache geboten.

Kemp stellt die beiden ,Stufen” dar,
iiber welche die organische Finheit der bei-
den Kirchen erreicht werden soll und kom-
mentiert sie vom Standpunkt der Alt-
Katholiken aus, die ja bereits in ,voller
kirchlicher Gemeinschaft® mit den Angli-
kanern stehen. Diese volle kirchliche Ge-
meinschaft ist aber Ziel der I.Stufe der
Vereinigung der Anglikaner mit den Metho-
disten. Der vielfach kritisierte ,Rekonzilia-
tionsgotttesdienst® wird gesondert darge-
stellt.

Kiiry geht in seinem Beitrag auf Einzel-
fragen der Verhandlungen ein, z. B. den hi-
storischen Episkopat oder die ,wesentliche
und erfiillte Kirche” (Amtsverstindnis).

Weitere beaditenswerte Beitrige:

Georg Galitis, ,Die Vergebung als Briicke
zwischen den Kirchen”, Kerygma und
Dogma, Heft 4/1966, S. 333—345.

Jérg Rothermundt, ,Gehdrt Rom zur Oku-
mene?”, Lutherische Monats-
hefte, Heft 12/1966, S. 614—619.
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D. C. Amzar, ,Die orthodoxe Kirche und
die Wiedervereinigung der Kirchen”, Ky -
rios, Heft 4/196s, S. 193—211.

Stylianos Harkianakis, ,Uber die gegenwir-
tige Situation der orthodoxen Kirche®,
Kyrios, Heft 4/1966, S. 227—239.

L. Woronow, ,Der orthodoxe Standpunkt
zu den Grundlagen der sozialen Ethik in
der sowjetischen Wirklichkeit”, Stimme
der Orthodoxie, Heft12/1966, S.42
bis 49.

Walter M. Abbott, ,Auf dem Weg zu einer
dkumenischen Bibel”, Stimmen der
Zeit, Heft 3/1967, S. 172—177.

Demosthenes Savramis, ,Der Beitrag der
Laien fiir die Skumenische Offnung der
griechisch-orthodoxen  Kirche®, Ost-
kirchliche Studien, Heft 4, De-
zember 1966, S. 308—327.

Wir verweisen ferner besonders auf drei
Artikel des Januar-Heftes der Ecumeni-
cal Review, die alle drei im Material-
dienst der Okumenischen Centrale iibersetzt
erscheinen werden: , The Southern Baptist
Convention®, ER 1/67, S.3—16; ,The Se-
venth-Day Adventist Church”, ER 1/67, S.
17—28; ,The Kimbanguist Church in the
Congo*, ER 1/67, S. 29—36.

Ebenso weisen wir empfehlend auf die Stu-
die Nr.4 des ORK hin, die im September
1966 unter dem Titel ,Die Diakonisse”
erschienen ist (93 Seiten, DM 4,80 — Men-
genrabatte).

Autoren aus verschiedenen Kirchen un-
tersuchen die Stellung der Diakonisse in
Tradition und Gegenwart und ziehen die
Linien eines Gesamtbildes. Die Broschiire
wurde vom Sekretariat fiir Glauben und
Kirchenverfassung des ORK herausgegeben.

Nadhtrag zur
Zeitschriftenschau OR Nr. 1, Januar 1967

Weitere deutsche Stimmen zur
Weltkonferenz fiir Kirche und Gesellsdiaft:

Eberhard Miiller, ,Die ,revolutionire Op-
tik' von Genf’, Aktuelle Gespri-
che, 5/6, 1966, S.1 und 28—29.

210

Carl Ordnung, ,Der Christ in den revo-
lutiondren Umwilzungen unserer Zeit.
Ein Bericht iiber die Weltkonferenz
Kirche und Gesellschaft’ Genf 1966,
Hefte aus Burgscheidungen
158/159 (1967).

Otto Schempp, ,Vision einer neuen Welt“,
Badische Zeitung, Nr. 29, 4./5. Fe-
bruar 1967, S. 7.

Heinz Eduard Tédt, ,Bedeutung und Main-
gel der Genfer Weltkirchenkonferenz®,
Zeitschrift fiir Evangelische
Ethik, Heft 1, Januar 1967, S.2—19.

Arthur Rich, ,Revolution als theologisches
Problem”, Kirchenblatt fiir die
reformierte Schweiz, Nr. 1, 5.Ja-
nuar 1967, S. 5—8.

Trutz Rendtorff, ,Herausforderung des Pro-
vinzialismus”, Radius, Heft 3, Septem-
ber 1966, S. 47—48.

Christian T. W. Walther, ,Revolution und
Gesellschaftsordnung”, Lutherische
Monatshefte, Heft-3, Mirz 1967,
S. 144—146.

Weitere auslindische Stimmen:

John C. Bennett, ,,Christians Look at Revo-
lution”, The ChristianCentury,
Nr. 5, 1. Februar 1967, S. 137—138.

Thomas F. Stransky, ,Church and Society,
Geneva, 1966“, The Ecumenist, No.
6, Sept./Okt., 1966, S. 129—132.

David M. Paton, ,The Just Revolution®,
Frontier, Spring 1967, S. 15—20.

Max Kohustamm, ,International Order”,
Frontier, Spring 1967, S. 55—58,

C.P.van Andel, ,De Gedachte van de Re-
volutie, Gemeenschap der Ker-
ken, Nr. 1, Januar 1967, S. 14—17.

Richard Shaull, , The Revolutionary Chal-
lenge to Church and Theology”, Theo-
logy Today, Januar 1967, S.470 bis
480,

Emmanuel G. Mesthene, ,Technology and
Religion, Theology Today, Januar
1967, 5. 481—495,



NEUE BUCHER

NACH DEM KONZIL

Karl Rahuner | Herbert Vorgrimler, Kleines
Konzilskompendium. Herder-Biicherei Bd.
270—273. 2., ergéinzte Auflage, Freiburg
1967. 766 Seiten. DM 9.90.

Je groBer der Abstand vom II. Vaticanum
wird, um so stirker empfinden Katholiken
wie Nichtkatholiken das Ungeniigen, nur
itber das Konzil zu reden oder Berichte iiber
den &ufleren Ablauf, iiber Eindriicke und
Erlebnisse entgegenzunehmen. Jetzt ist die
Zeit gekommen, das Kowzil selbst sprechen
zu lassen, um das Bleibende und Wesent-
liche aus dem vielfiltigen und oft verwir-
renden Geschehen zu erheben, festzuhalten
und fiir die ,nachkonziliare Epoche® frucht-
bar zu machen. Man kann dem Herder-Ver-
lag nicht genug dafiir danken, daB er es
unternommen hat, in einer so preiswerten
und leicht zugénglichen Taschenbuch-Aus-
gabe alle Konstitutionen, Dekrete und Er-
klirungen des II. Vaticanums in der bi-
schoflich beauftragten Ubersetzung heraus-
zubringen. Eine ,Allgemeine FEinfithrung®
und eine Zeittafel sind vorangestellt, wih-
rend 16 spezielle Einfilhrungen den Zugang
zu dem jeweiligen Dokument erschliefen.
In einem 86 Seiten umfassenden Sachregister
wird das gesamte Material sorgfiltig auf-
geschliisselt und zur Einzelauswertung oder
Gesamtverkniipfung dargeboten. Karl Rah-
ner und sein Schiller Herbert Vorgrimler
haben mit dieser Arbeit nicht nur ihrer
eigenen Kirche, sondern dem Skumenischen
Dialog insgesamt einen unschétzbaren Dienst
getan. Nicht jeder wird alle Konzilstexte
einzeln erwerben kénnen, wie sie jetzt von
mehreren Verlagen verdffentlicht werden;
die Anschaffung dieses ,Kompendiums® hin-
gegen sollte niemand versiumen, dem es
um diesen Dialog ernst ist. Man mé&dhte nur
wiinschen, daB es dem Okumenischen Rat
gelinge, seine Konferenzergebnisse und Do-
kumentationen in gleich wohlfeiler Form
»unters Volk“ zu bringen. Vielleicht wire
es dann um die Okumene in der Breite un-
serer Kirchen besser bestellt. Kg.

Edwund Schlink, Nach dem Konzil. Sieben-
stern-Taschenbuch 75. Siebenstern Ta-
schenbuch Verlag, Miinchen und Hamburg
1966. 253 Seiten. Kart. DM 3.60.

Augustin Kardinal Bea, Der Weg zur Ein-
heit nach dem Konzil. Herder-Verlag,
Freiburg/Basel/Wien 1966. 344 Seiten.
Leinen DM 29.50.

Aus der fast uferlos anschwellenden Kon-
zilsliteratur heben sich wie uniibersehbare
Landmarken diese beiden Werke heraus.
Endlich haben wir Berichte der beiden Min-
ner, die das Konzilsgeschehen nicht nur von
Anfang bis Ende mit einmaliger Sachkennt-
nis verfolgt haben, sondern, wenn auch mit
verschiedenem Auftrag und unter verschie-
denen Voraussetzungen, titig an ihm betei-
ligt waren. Beide Biicher sind allein schon
durch die unbestreitbare Kompetenz und die
intimen Kenntnisse ihrer Verfasser von
groBter Bedeutung. Recht unterschiedlich in
Aufbau und Umfang (Bea bringt einige der
Konzilsdokumente im Wortlaut), sind sie
doch einig in ihrer nach vorwirts gewandten
Blickrichtung, wie sie in den Titeln zum
Ausdruck kommt: Konzil ist nicht Historie,
sondern zukunftstrichtiges Ereignis, Aufruf
und Auftrag. Als Motto iiber beiden kénnte
ein Wort Karl Rahners stehen: ,Die Kirche
hat sich zu einer Aufgabe bekannt, aber sie
muf erst noch erfiillt werden.”

Schlink gibt nach kurzer Wiirdigung des
historischen Kontextes, in dem das Konzil
steht (,Der Aufbruch der Christenheit”),
einen gerafften Uberblick iiber alle wich-
tigen Probleme und Themen, die verhan-
delt wurden. Die entscheidenden Linien des
Geschehens, die Bedeutung einzelner Per-
sonlichkeiten und Ereignisse werden scharf
umrissen und knapp und klar charakteri-
siert. Nie verliert sich die Darstellung in
Einzelheiten, immer tritt das Wesentliche
plastisch vor das Auge des Lesers. Wichtiger
aber als diese unschitzbare Information, die
gerade dem Wohlunterrichteten dringend
empfohlen sei, ist das Aufzeigen der As-
pekte und Horizonte, die sich mit dem Kon-
zil aufgetan haben. Die Méglichkeiten und
Aussichten des evangelisch-katholischen Dia-
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logs werden sorgfiltig gesichtet, gepriift und
theologisch beurteilt. Dabei ist immer die
Grundhaltung spiirbar: realistische, kriti-
sche Niichternheit, gepaart mit einer Zuver-
sicht, die aus dem BewuBtsein einer unauf-
gebbaren gegenseitigen Verpflichtung stammt.
Es war zu erwarten, daB uns mit dem falli-
gen Buch des beauftragten Beobachters der
EKD beim Konzil eine héchst bedeutsame
und notwendige Erginzung der bisher er-
schienenen Literatur gegeben wiirde; der Re-
zensent steht nicht an, es trotz seines gerin-
gen Umfanges — es ist eben meisterhaft
verdichtet — als das Standardwerk zu Kon-
zil und nachkonziliarem Gesprich zu be-
zeichnen, dessen Lektiire schlechterdings fiir
jedermann, evangelisch oder katholisch, ver-
pflichtend sein sollte, der das Geschehen in
Rom auf seine Skumenische Relevanz hin
priffen méchte. Alles in allem: zweifellos
das gewichtigste Buch zum Konzil und zum
theologischen Gesprich zwischen den Kon-
fessionen, das wir bisher haben. Ob wir im
kommenden Jahre aus der Feder Lukas Vi-
schers das Pendant zu ihm erhalten werden?

Kardinal Bea, als Vorsitzender des Sekre-
tariats fiir die Einheit der Christen der offi-
ziell mit dem interkonfessionellen Dialog
Beauftragte der rémischen Kirche, konzen-
triert seine Betrachtungen auf die neue Gku-
menische Situation, wie das Konzil sie ge-
schaffen hat. Das Dekret iiber den Okume-
nismus, die Dogmatische Konstitution iiber
die gdttliche Offenbarung und die Erkla-
rung iiber die religidse Freiheit sind im voll-
standigen Wortlaut wiedergegeben, zwei
andere Dokumente (,Kirche” und ,Nicht-
christliche Religionen®) im Auszug. Sie wer-
den dann in dem Sinne kommentiert, dah
der Verfasser jeweils die Linie zur nachkon-
ziliaren praktischen Verwirklichung zieht
und nach den neuen Chancen der Begeg-
nung und Verstindigung fragt. Das Buch ist
mit seiner profunden Kenntnis der Materie,
seinem geistlichen Tiefgang und seinem
wohlabgewogenen Urteil eine angemessene
Fortfithrung des 1963 erschienenen Werkes
von Kardinal Bea ,Die Einheit der Chri-
sten” und sollte im Zusammenhang mit die-
sem gelesen werden (Besprechung in OR
3/64). Beide Biicher sind Ulbersetzungen aus
dem Italienischen.

Hans Giinther Schweigart
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David Aundreas Seeber, Das Zweite Vati-
canum. Konzil des Ubergangs. Herder-
Biicherei Band 260/61. Freiburg i. Br.
1966. 413 Seiten. DM 4.95.

In gedréngter, aber niemals erdriickender
Fille die in deutscher Sprache wohl erste
vollstindige Konzilsgeschichte von katho-
lischer Seite, die freilich ,weniger darstel-
lende oder erlduternde Chronologie als viel-
mehr Einfithrung in die innere Entwidklung
und Gestaltung der Gesamtthematik sein
will“ (S. 9). In souveriner Beherrschung des
Stoffes und mit sicherem Blick fiir das We-
sentliche erschlieft der Verfasser, Chefredak-
teur der ,Herder-Korrespondenz®, Vorge-
schichte und Geschichte des Konzils, ver-
webt mit geschickter Hand die verschlunge-
nen Fiden des duBeren Ablaufs zu einem
iiberschaubaren Bild und macht zugleich hin-
ter den niichternen Fakten der Verhandlun-
gen und Abstimmungen die dynamischen
Spannungen zwischen Beharren und Fort-
schritt, zwischen den alten Glaubensaussa-
gen und ihrer Anwendung auf die heutige
Zeit sichtbar. Denn das II. Vaticanum war
mehr als friihere Konzilien ein ,Konzil des
Ubergangs”, weil es zwar das Tor in eine
.neue kirchliche Ara“ gedffnet hat, selber
jedoch erst an der Schwelle stand, was sei-
nen Verlautbarungen und Beschliissen nicht
selten die Signatur der Unabgeschlossenheit,
des Kompromisses und der Doppeldeutig-
keit verlieh.

So findet man hier beides: eine sachlich
zuverldssige, durch zahlreiche Fufinoten,
Literaturanhang und Namen- bzw. Sach-
register unterbaute Gesamtdarstellung und
Kommentierung des Konzils als auch eine
ebenso verantwortungsbewufBte wie offene
Erérterung seiner Problematik, der unge-
lésten und deshalb fiir die Zukunft noch
anstehenden Fragen, vor die sich die ka-
tholische Kirche und — das diirfen wir hin-
zufiigen — mit ihr die Christenheit aller
Konfessionen gestellt sieht. Darum wiin-
schen wir diesem wohlfeilen Taschenbuch
auch unter Nichtkatholiken viele interes-
sierte Leser. Keg.

Otto Karrer, Das Zweite Vatikanische Kon-
zil. Reflexionen zu seiner geschichtlichen
und geistlichen Wirklichkeit. K&sel-Ver-
lag, Miinchen 1966. 276 Seiten. Leinen
DM 16.80.



Das vorliegende Buch enthdlt die fiinf
Artikel, die Otto Karrer vor Beginn des
Konzils und jeweils nach den vier Sessionen
im ,Hochland” verdffentlicht hat. Der Wort-
laut wurde nur geringfiigig iiberarbeitet und
— in FuBnoten — erginzt, da es dem Ver-
fasser darauf ankam, nicht einen ,riick-
schauend-distanzierenden Uberblidk iiber
den Konzilsverlauf“ zu geben, sondern , den
inneren Rhythmus und das je eigene Klima
der einzelnen Konzilsabschnitte in der Sicht
eines mitteleuropiischen Theologen nach-
erleben zu lassen”. Er mdchte ,.Reflexionen®
anstellen, deren durchgehendes Leitmotiv
die Bedeutung des IL. Vaticanums fiir die
Einheit der Christen ist. Dieser Einheit galt
ein grofer Teil seines Lebenswerkes, sie
war aber nach seiner Meinung auch fiir
Papst Johannes XXIII. der eigentliche An-
laf zur Einberufung des Konzils und letzt-
lich das innerste Anliegen aller dort ge-
fithrten Verhandlungen. Unter diesem Ge-
sichtspunkt 148t der Verfasser das Konzils-
geschehen an unseren Augen voriiberziechen
— sachlich erlduternd, sorgsam abwigend
und auch kritisch priifend, immer aber auf
die geistlichen Vorginge ausgerichtet, die
sich hinter dem #uBeren Ablauf vollzogen.
Eine wirklich in die Tiefe gehende, kundige
und weise Deutung des Konzils, die gerade
in 8kumenischen Kreisen viele Leser finden
sollte. Keg.

Mario von Galli / Bernhard Moosbrugger,
Das Konzil und seine Folgen. Verlag
C. J. Bucher AG, Luzern und Frank-
furt/M. 1966. 300 Seiten, davon 120 Sei-
ten Photos. Linson mit farbigem Schutz-
umschlag DM 38.80.

Dieser prachtvolle, mit hervorragenden
Lichtbildern ausgestattete Band ist aus einer
Gemeinschaftsarbeit des bekannten Konzils-
kommentators Mario von Galli S] und des
Photographen Bernhard Moosbrugger her-
vorgegangen. Sie haben in einer meister-
haften Zuordnung von Wort und Bild ver-
sucht, ,das Ganze des Konzils darzustellen®.
Dabei gehen sie jedoch nicht chronologisch
vor (eine hilfreiche Chronologie iiber den
Ablauf des Konzils und die Geschichte der
verabschiedeten Texte findet sich am An-
fang bzw. am Schlufl), vielmehr wollen sie
»die grofien zukunftstrichtigen Linien” her-

ausheben, denn: ,Es ist nicht unsere Ab-
sicht, eine Geschichte des Konzils zu schrei-
ben, sondern auf die Frage ,Was ist denn
nun anders geworden?’ eine allgemeinver-
stindliche und doch nicht oberfliachliche Ant-
wort zu geben. Wir sind nidmlich der An-
sicht, daB sich mit dem Konzil eine tiefgrei-
fende Wende in der Haltung der gesamten
katholischen Kirche vollzogen hat.“ Von
daher ergeben sich innere Sachzusammen-
hinge, die bei einer isolierten Betrachtung
der Konzilsverlautbarungen nicht sichtbar
werden wiirden, treten Tendenzen hervor,
die nur eine sichtende Gesamtschau ver-
mitteln kann, stellen sich Schwerpunkte her-
aus, in denen der Ansatz kiinftiger Entwick-
lungen liegt. Auf letzteres kommt es den
Autoren entscheidend an: ,Das Buch ent-
hélt wenig Konkretes iiber die Folgen, wor-
auf sich mit Fingern weisen liefe; es ist
iibervoll mit den ,Folgen’ als Forderungen,
denen man nicht mehr ausweichen kann.”

Das geschieht nicht in utopischer Schwir-
merei oder iiberschwenglichem Optimismus,
wohl aber — dem vorangestellten Wort von
Johannes XXIII. gegen die ,Ungliickspro-
pheten” entsprechend — in einer positiven
Grundhaltung, die die ,drei Grundlinien des
Konzils® erkannt und ausgezogen wissen
mdchte, ndmlich ,vom rechtlichen zum le-
bendigen Sein, von der Verteidigung zum
Dialog, vom starren Begriff zum geschicht-
lichen FluB“. Belegt durch Ausziige aus den
Konzilstexten, Ansprachen und Diskussions-
beitrdgen und unterstiitzt durch die Auf-
nahmen, entsteht daraus ein ebenso leben-
diges und farbenreiches wie in allen Kon-
trasten geschlossenes und bei aller Niich-
ternheit zukunftstrichtiges Bild des Kon-
zils. Der Band verbindet die Qualitiiten
eines wertvollen Geschenkes mit denen eines
ernsthaften Studienwerkes. Kg.

Frederick Frandk, Ein Outsider im Vatikan.
Mit 82 Zeichnungen des Autors. Vorwort
von Mario von Galli. Henry Goverts Ver-
lag, Stuttgart 1966. 271 Seiten. Leinen
DM 22.—.

Unter den vielen Konzilsberichten nimmt
dieses Buch des in Maastricht geborenen
und jetzt in den USA lebenden Zeichners
Frederick Franck einen ganz besonderen
Platz ein. Beeindruckt von der Eroffungs-
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ansprache Papst Johannes' XXIII. ist Franck
— selbst Nichtkatholik und kritisches Welt-
kind — nach Rom gereist und hat an den
vier Sessionen teilgenommen, aber nicht nur
zeichnend, sondern hérend, fragend, for-
schend und wertend. Die zahlreichen Illu-
strationen, mit denen das Buch ausgestattet
ist, verraten einen ebenso einfallsreichen
wie eigenwilligen Kiinstler, der die jeweilige
Atmosphire einzufangen und die charakte-
ristischen Merkmale der einzelnen Persén-
lichkeiten festzuhalten versteht. Beinahe
noch mehr beeindrucken indes seine wache
Beobachtungsgabe und faszinierende Erzahl-
kunst, mit denen er Menschen, Vorginge
und Situationen zu erfassen und humorvoll
zu beschreiben weif.

Aber Franck ist nur duBerlich gesehen ein
»Aufenseiter” (warum dieses gute deutsche
Wort nicht auch im Titel?) im Vatikan gewe-
sen. Innerlich stand er mitten in dem gei-
stigen Ringen des Konzils, erkannte hell-
sichtig die grofien Linien und Positionen,
die die Auseinandersetzungen bestimmten,
und verfolgte mit brennendem Herzen das
Suchen nach neuen Wegen und Ausdrucks-
formen der christlichen Wahrheit, damit sie
der ganzen Menschheit zum besten diene.

Wer das Konzil im Spiegel der Eindriicke
und Erfahrungen eines aufgeschlossenen
Menschen unserer Zeit kennenlernen méchte,
sollte zu diesem von der ersten bis zur letz-
ten Seite fesselnden und zudem in vorziig-
licher Ulbersetzung dargebotenen Erlebnis-
bericht greifen. Kg.

Was bedeutet das Zweite Vatikanische
Konzil fiir uns? Sechs Vortrige. Friedrich
Reinhardt Verlag, Basel 1966. 217 Sei-
ten. Kart. DM 9.80.

Hermann Kunst, Der Katholizismus nach
dem Konzil. Evangelische Sicht. Evange-
lisches Verlagswerk, Stuttgart 1966.
24 Seiten. Brosch. DM 2.—.

Der Reiz der Vortragssammlung ,Was
bedeutet das Zweite Vatikanische Konzil
fiir uns?” liegt darin, daB sich hier ein viel-
farbiges Spektrum Skumenischer Urteilshil-
dung iiber das II. Vaticanum vor unseren
Augen auftut. Es handelt sich um sechs Vor-
trige, die Anfang 1966 in der evangelisch-
reformierten Petersgemeinde zu Basel ge-
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halten wurden und durch die Auswahl der
Redner bis zu einem gewissen Grade als
reprisentativ fiir das Echo auf das Konzil
gelten diirfen. Es sprachen fiir die reforma-
torischen Kirchen Prof. Oscar Cullmann, fiir
die rémisch-katholische Kirche Prof. Johan-
nes Feiner, fiir die altkatholische Kirche
Pfarrer Herwig Aldenhoven, fiir die angli-
kanische Kirche Rev. Patrick C. Rodger, fiir
die orthodoxe Kirche Prof. Nikos A. Nis-
siotis und fiir das Judentum Dr. Ernst Lud-
wig Ehrlich. Dem Leser eréffnen sich auf
diesem Hintergrund trotz der Begrenzungen,
die einem Vortrag naturgemiB anhaften,
manche fiir die Deutung und Wertung des
Konzils wesentliche Perspektiven.

Unter den nichtkatholischen AuBerungen
zum II. Vaticanum verdient auch der ge-
wichtige Vortrag von Bischof D. Hermann
Kunst auf dem 81. Deutschen Katholiken-
tag am 15. Juli 1966 in Bamberg hervor-
gehoben zu werden. Hier wird erfrischend
offen in der Form und substantiell in der
Sache das Fazit aus dem Konzil im Blide
auf das Verhiltnis der Konfessionen in
Deutschland gezogen und auf ihren kiinfti-
gen Weg miteinander angewandt. Kg.

Gerd Hirschauer, Der Katholizismus vor dem
Risiko der Freiheit. Nachruf auf ein Kon-
zil. Szezesny Verlag, Miinchen 1966.
300 Seiten. Leinen DM 19.80.

Dies ist wohl die schirfste Kritik, die bis-
her am I Vaticanum geiibt worden ist, und
sie kommt nicht etwa von auflen, sondern
von einem engagierten ,Linkskatholiken®,
dem Mitherausgeber und Redakteur der
»Werkhefte”, Gerd Hirschauer. Er schreibt
diesen ,Nachruf”, weil mit dem Abschluf
des Konzils auch die ,Stunde der Ernete-
rung” des Katholizismus voriiber sei. Die
von Johannes XXIII. begonnene und auch
das Konzil zunichst bestimmende Offnung
zur Welt wie auch die Anerkennung der
Vielfalt der Krifte in der eigenen Mitte
seien unter Paul VI. langsam wieder zuriidk-
gedréngt, hitten nicht zu grundlegenden
Strukturverinderungen, sondern zu einer er-
neuten Festigung der hierarchischen und
dogmatischen Autoritiit, nur wieder zu einer
»Selbstdarstellung einer in ihrer Doktrin
und ihrem Leben selbstgeniigsamen Kirche”
gefithrt. Was an tatschlichen Wandlungen



zu konstatieren sei, enthalte ,nichts anderes
als notwendige Assimilationen einer insti-
tutionalisierten Religionsgesellschaft an un-
umkehrbare geschichtliche Entwicklungen®.
Das .Risiko der Freiheit” hitte ,die ent-
scheidende Konzilserfahrung” werden kon-
nen, aber gerade sie solle nach dem Willen
der kirchlichen Oberen ,méglichst wieder
aus dem katholischen BewuBtsein entfernt
werden®.

Hirschauer will keinen Bericht iiber das
Konzil bieten, sondern ,eine kritische Ana-
lyse der ineinander verschrinkten alten und
neuen Tendenzen und doktrinalen Positio-
nen des Katholizismus®, Er tut das an Hand
einer Reihe von Beispielen aus den Konzils-
verhandlungen (Judenerkldrung, Religions-
freiheit, Kirchenverstindnis, Okumenismus
usw.), vor allem dann aber in einer breit-
angelegten Auseinandersetzung mit dem
Schema 13 (wobei die hier dargelegten Ge-
sichtspunkte und entwickelten Grundsitze
auch fiir das skumenische Gespriich iiber den
Fragenkreis ,Kirche und Gesellschaft” von
nicht unerheblichem Interesse sein diirften).
Ob die von ihm verwendeten Mafstibe im-
mer sachgemi$ sind, ist freilich eine andere
Frage. Das gilt etwa von dem Uberwiegen
soziologischer Kategorien gegeniiber der
doch auch von ihm geforderten biblischen
Fundierung kirchlicher Lebens- und Struk-
turformen.

Kein Zweifel — vieles sieht Hirschauer
richtig und nennt es schonungslos beim Na-
men. FEr enthiillt unnachsichtig abschwi-
chende Kompromisse, deckt Widerspriiche
auf, kennzeichnet unentschlossene Stagna-
tion und #ngstliches Zuriickbleiben hinter
dem gesteckten Ziel. Er spricht dabei man-
ches aus, was auch in anderen Konzils-
berichten katholischer wie nichtkatholischer
Autoren geschrieben ist, wenn auch dort
nicht in solcher Schroffheit und aus solcher
Leidenschaft, um nicht zu sagen: Enttdu-
schung heraus. Der Vergleich mit anderen
Konzilsberichten zeigt aber auch die Breite
der Interpretationsmdglichkeiten, die sich
in der Auslegung der Konzilstexte fiir die
Zukunft anbietet. Sicherlich war das Konzil
noch nicht in der Lage, dem in der katho-
lischen Kirche zutage getretenen Aufbruch
angemessenen Ausdruck zu verleihen. Es
war aber immerhin ein erster, wenn auch
oftmals nur zaghafter Schritt aus erstarrten

Traditionen heraus, es mufite zwischen den
verschiedenen Gruppen und Richtungen ver-
mitteln und Briicken zwischen Vergangen-
heit und Gegenwart schlagen, um iiberhaupt
zu gemeinsamen Aussagen zu gelangen.
Aber die in Bewegung geratenen Krifte
sind zu umfassend und tiefgreifend, als daf
sie sich trotz aller retardierenden Momente,
die Hirschauer mit Recht und grofiem Ernst
hervorhebt, auf die Linge der Zeit igno-
rieren, aufhalten oder gar unterdriicken lie-
Ben. Hirschauers erregendes Buch ist am
Ende selbst Beweis dafiir. Kg.

Orthodoxie und Vaticanum II. Dokumente
und Stimmen aus der Okumene. Heraus-
gegeben und kommentiert von Franz
Hummer. Verlag Herder, Wien 1966.
224 Seiten. Paperback DM 16.80.

Ein vielseitig anregendes Lesebuch fiir
Laien-Studienkreise; eingeteilt in ,Doku-
mente” und ,Stimmen aus der Okumene”,
geschrieben aus dem Gesichtswinkel Wiens,
das sich nach dem Wort des Kardinals K&-
nig als eine ,Drehscheibe” zwischen Rom
und der Orthodoxie der Griechen, Slawen
und Ruminen auffaBt. Neben prominenten
katholischen und orthodoxen Stimmen zur
Wiederanniherung der beiden alten Kirchen
des Ostens und Westens seit 1963 wird
auch die gesamtchristliche Funktion des
Okumenischen Rates der Kirchen gelegent-
lich berithrt; als evangelischer Theologe
kommt O. Cullmann, Basel, zu Worte.

In der Dokumentation iiberwiegt der rs-
misch-katholische Anteil. Es fehlt neben den
grundlegenden Beschliissen der II. Panortho-
doxen Rhodos-Konferenz 1963 iiber einen
Dialog mit Rom ,auf gleicher Ebene®, d. h.
unter der Voraussetzung der briiderlichen
Gleichberechtigung, die Konstantinopeler Sy-
nodalerkldrung vom 7. Dezember 1965, die
deutlicher als der Kommentar des ruméni-
schen Archimandriten A. Skrima (S. 185 ff.)
die bestehenden Unterschiede &stlicher und
westlicher Auffassung erkennen ldft. Da-
gegen sind in dem entsprechenden pipst-
lichen Breve vom gleichen Datum einige
Worte iiber das Original hinaus harmoni-
sierend, aber nicht zutreffend, iibersetzt:
sententiam de medio ecclesiae removere
heifit nicht: ein Urteil ,fiir gegenstandslos
erkldren” (S. 139 Abs. 2 SchluB). — Fiir ein
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theologisches Studium der Vorginge sind
die beiden, der verséhnenden ,Geste” vom
7. Dezember 1965 zugrunde liegenden Ex-
kommunikationsurkunden von 1054 selbst
unerldBlich sowie das Gegenmodell des
miBlungenen Unionsexperiments von 1439.
Aus den Urkunden von 1054 geht eindeutig
hervor, daB mit den namentlich genannten
Personen auch deren Anhinger und ihre Mei-
nungen ,verdammt” wurden. Darauf beruht
die ostkirchliche Auffassung, daB der Dop-
pelakt von 1054 — abgesehen von den bei-
derseitigen persdnlichen Ausfillen, die man
bedauert — dennoch auch von bleibender
kirchlicher Relevanz ist. Vergleiche den Bei-
trag der Unterzeichneten ,Anathema 1054
bis 1965 in: Okumenische Rundschau 1966
Nr. 2 sowie den dort zitierten wissenschaft-
lichen Rechenschaftsbericht von Professor
W. de Vries vom Pipstlichen Ostkirchen-
institut in Rom. Die vermifiten Dokumente
siehe in ,Informationen aus der Orthodoxen
Kirche“, hg. vom Kirchlichen Aufienamt der
Evangelischen Kirche in Deutschland, Frank-
furt/M. 1964/1 und 1966/1. Alles in allem:
Das Sammelwerk des verdienten Wiener
Verlages propagiert eine westdstliche ,vi-
terliche wie briiderliche” Gemeinschaft der
Kirchen (s. S. 10), wihrend die ostkirchliche
Intention eindeutig auf eine ,briiderliche”,
aber nicht ,viterliche® Verbundenheit geht.

Hildegard Schaeder

Augustin Kardinal Bea | Willem A. Visser
't Hooft, Friede zwischen Christen. Her-
der Biicherei, Band 269. Herder-Verlag,
Freiburg 1966. 172 Seiten. DM 2.80.

Augustin Kardinal Bea | Willem A. Visser
't Hooft, Friede zwischen Christen. Do~
kumentarplatte von der Verleihung des
Friedenspreises des Deutschen Buchhan-
dels 1966 und vom Okumenischen Ge-
betsgottesdienst aus AnlaB der Preisver-
leihung. Christophorus-Schallplatte Nr.
CLX 75900 (33 UpM) DM 21.—.

Dieses Taschenbuch erschien aus Anlaf
der Verleihung des Friedenspreises des Deut-
schen Buchhandels an Dr. Willem A. Visser
't Hooft und Augustin Kardinal Bea. Es
enthilt Ansprachen, Berichte, Interviews und
Aufsdtze, die zum Teil noch nicht in deut-
scher Sprache verdffentlicht waren, darunter
einen Vortrag Visser 't Hoofts unter dem
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Thema ,Die Aufgaben der Kirchen in der
neuen dkumenischen Situation”. Der andere
grofere Beitrag Visser 't Hoofts ,Pluralis-
mus — Versuchung oder Chance” war be-
reits in der Julinummer 1966 dieser Zeit-
schrift erschienen.

Aber das Ziel dieser Publikation diirfte
ja auch kaum darin bestanden haben, neue
grofe Skumenische Gedankenginge aufzu-
tun, als vielmehr darin, etwas vom inner-
sten Anliegen, vom Geist, von der Leben-
digkeit und Wiarme der beiden Preistriger
zu erschlieBen. Bischof Willebrands Ileitet
die Beitrdige mit einem fliissig geschriebe-
nen Bericht iiber die Entwicklung der Kon-
takte zwischen Genf und Rom ein, wobei
manche interessante, z. T. bisher unbekannte
Einzelheiten mitgeteilt werden.

Die unter dem gleichen Titel wie das
Buch erschienene Schallplatte — Buch und
Plattenhiille ziert auch das gleiche KNA-
Bild, auf dem Visser 't Hooft und Kardinal
Bea Hand in Hand zu sehen sind — bringt
wertvolle Dokumentaraufnahmen von den
Hauptveranstaltungen jenes denkwiirdigen
dkumenischen Tages. Sie enthélt Abschnitte
aus der BegriiBung durch den Vorstcher des
Borsenvereins, Friedrich Georgi, aus der
groBangelegten Laudatio Prof. Dr. Paul Mi-
kats und aus den Danksagungen der beiden
Preistriiger sowie aus den wichtigsten Tei-
len des Gebetsgottesdienstes.

(Eine Kleinigkeit im Text auf der Plat-
tentasche: der ORK hatte seinerzeit nicht
250, sondern 223 Mitgliedskirchen.)

Buch und Platte sind bleibende Zeugen
jenes Tages, der sicher einen Hohepunkt in
der jiingsten Geschichte der Skumenischen
Bewegung bedeutet hat. Otmar Schulz

KIRCHENKUNDE

Die Russische Orthodoxe Kirdie in Lehre
und Leben. (Schriftenreihe des Studienaus-
schusses der EKU fiir Fragen der Ortho-~
doxen Kirche, Bd. 2) Hrsg. von Robert
Stupperich. Luther-Verlag, Witten 1966.
312 Seiten. Mit zahlreichen Abbildungen.
Leinen DM 28.—,

Lange Zeit hat die Konfessionskunde auf
ein solches Sammelwerk warten miissen, das



wein geschlossenes Bild der Russischen Or-
thodoxen Kirche der Gegenwart“ (S. 7) ver-
mitteln mdchte. Wenn man den von Pana-
giotis Bratsiotis herausgegebenen zweitei-
ligen Sammelband ,Die Orthodoxe Kirche
in griechischer Sicht” (in der Reihe ,Die
Kirchen der Welt“, Evangelisches Verlags-
werk, Stuttgart 1959/60) vor Augen hat,
dann kann man die von R. Stupperich her-
ausgebrachte Sammlung, wie er auch in sei-
nem Vorwort bemerkt (S.7), ,als Parallele
fiir die Russische Orthodoxe Kirche” be-
trachten.

Wihrend man aber das erste Werk als
eine authentische Selbstdarstellung von nam-
haften Theologen Griechenlands ansehen
konnte, ist leider das zweite durch seinen
Mangel an Beitrigen russischer Theologen
gekennzeichnet. Bekannte Sachkenner jedoch
behandeln in dem vorliegenden Band fol-
gende Fragen: R. Stupperich ,Uberblick
iiber die Geschichte der Russischen Ortho-
doxen Kirche unter besonderer Beriicksich-
tigung ihres Verhéltnisses zum Staat”,
P. Evdokimov ,Grundziige der orthodoxen
Lehre“, K. Kiselev ,Gemeindeleben und
kirchliche Sitte“, L. Miiller ,Leitbilder rus-
sischer Frommigkeit“, F. Heiler ,Der Got-
tesdienst der Orthodoxen Kirche”, I. Smo-
litsch ,Das Kirchenrecht in der Russischen
Orthodoxen Kirche, C. L. Claus ,Die
religiose und theologische Bildungsarbeit der
Russischen Orthodoxen Kirche”, H. Skro-
bucha ,Die Kunst in der Russischen Ortho-
doxen Kirche”, K. Kiselev ,Das Mdnchtum
in der Russischen Orthodoxen Kirche”, W.
Kiippers ,Die Russische Orthodoxe Kirche
und die Kirchen des Westens“, P. Haupt-
mann ,Das Moskauer Patriarchat und die
anderen Kirchen und Religionsgemeinschaf-
ten innerhalb der Sowjetunion”.

Der reich und vielseitig dokumentierte
wichtige Beitrag des Herausgebers wire noch
interessanter gewesen, wenn er es riskiert
hitte, das gegenwirtige Verhiltnis der Rus-
sischen Kirche zum Staat zu beriicksichtigen,
besonders die seit etwa 1959 anscheinend
neue Lage, auf die W. de Vries in der
November-Nummer 1966 der Zeitschrift
»Stimmen der Zeit” hinweist (S. 381—384,
vgl. dazu N. Struve, Die Christen in der
UdSSR, Mainz 1965, und die bis auf einige
Kleinigkeiten zuverldssige neue Verdffent-
lichung von E. Benz, Die Russische Kirche

und das abendlindische Christentum, Miin-
chen 1966).

Was Lehre und Frommigkeit der Russi-
schen Kirche anbetrifft, so fdllt am posi-
tivsten der AbriB der dogmatischen Lehre
von P. Evdokimov auf. Uber L. Miillers
Ausgangspunkt, bzw. seine Definition der
Frommigkeit (S. 95), bin ich anderer Mei-
nung. Religionsgeschichtlich ist Frommigkeit
nicht subjektive Religion, wie der Verfasser
meint, sondern vielmehr eine auf die Wirk-
lichkeit Gottes und seine Offenbarung im
Schépfungs- und Christusmysterium be-
zogene Stellungnahme, Entscheidung und
Haltung (A. Auer, F. in: LThK?®, 4, 402 bis
403). Verkiindigung und Anbetung gehdren
in der orthodoxen Kirche unlésbar zusam-
men. Das russische Wort fiir Orthodoxie,
pravoslavie, bedeutet nicht nur die rechte
Lehre, sondern auch den rechten Lobpreis,
wie F. Heiler in seinem ausgezeichneten
Beitrag richtig bemerkt (S. 118). Er setzt
aber leider die Sakramente mit den soge-
nannten Sakramentalien gleich und kennt
keine Begrenzung auf die Siebenzahl der
Sakramente (S. 120 f.). Was die Sakramen-
tenlehre anbetrifft, so wurde sie jedoch
»weder niedergeschricben, da sie als Ge-
heimlehre betrachtet wurde, noch sah sich
die Kirche je veranlaBt, ihre Siebenzahl offi-
ziell festzusetzen, da diese von niemanden
bezweifelt wurde” (s. I. Karmiris, Abri der
dogmatischen Lehre der orthodoxen katho-
lischen Kirche, in dem oben erwihnten
Sammelband von P. Bratsiotis, [. Teil,
S. 103 f.).

Es sei mir erlaubt, nicht auch noch auf
die anderen ungleichmifig verteilten, aber
ebenfalls sehr gut fundierten Darstellungen
einzugehen, vielmehr nur dem Wunsch Aus-
druck zu geben, daB diese Sammlung gerade
in unserer Zeit reger Skumenischer Bezie-
hungen nicht nur bei den Fachtheologen,
sondern auch bei den &Skumenisch inter-
essierten Laien Beachtung finden mége.

Damaskinos Papandreou

Nikolaus von Arseniew, Die geistigen Schick-
sale des russischen Volkes. Verlag Styria,
Graz—Wien—Koln 1966. 303 Seiten. Lei-
nen DM 28.—.

Der bekannte russische orthodoxe Theo-
loge und Publizist, Professor am St. Vladi-
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mir's Orthodox Theological Seminary, New
York, legt Rechenschaft ab von seiner Hei-
mat und seinem Volk in einem historischen
und einem die Gegenwart und Zukunft be-
treffenden Teil. Der ,EinfluB der Ortho-
doxen Kirche auf das russische Geistes-
leben® und die kulturelle West-Ost-Proble-
matik werden besonders herausgestellt.
Hildegard Schaeder

Die Kirche von Eugland und die Angli-
kanische Kirchengemeinsdiaft. Hrsg. von
H. H. Harms. Bd. IV der Reihe: ,Die
Kirchen der Welt“. Ev. Verlagswerk, Stutt-
gart 1966. 258 Seiten. Leinen DM 32.—.

Wie die bekannten Schwierigkeiten um
die Aufnahme Grofbritanniens in die Euro-
piische Wirtschaftsgemeinschaft zur Geniige
zeigen, muB noch sehr viel geschehen, um
eine Integration zu ermdglichen, die in stei-
gendem MaBe auf beiden Seiten des tren-
nenden Kanals als notwendig angesehen
wird. Dies gilt auch im kirchlichen Raum.
Deshalb ist es sehr begriifenswert, daB in
der Stuttgarter Reihe ,Die Kirchen der
Welt” jetzt in so konzentrierter, umfassen-
der und kompetenter Weise eine Informa-
tion iiber die anglikanische Kirche auf eng-
lischem Boden vorliegt. Die Schwierigkeit
des Unternehmens ist allerdings groB. Der
Herausgeber, Hauptpastor H. H. Harms,
zeigt sich dessen in seinem Einfithrungswort
durchaus bewuBt, indem er vom ,Geheimnis
der Existenz dieser Kirche” spricht, dem es
auf die Spur zu kommen gelte (S. 8). Es
gibt immerhin schon innerhalb Grofbritan-
niens und Irlands die besonderen anglikani-
schen Kirchen von England, Schottland,
Wales und Irland und dazu die weltweite
Anglican Communion mit je verschiedener
Geschichte, Struktur und geistig-religidser
Spiritualitit. Dazu kommen im Rahmen
einer grofen Finheit die bekannten Rich-
tungen ,katholischer”, ,evangelischer” und
»humanistischer” Pridgung, die dem von
aufen Herantretenden oft so schwer ver-
stiindlich sind.

Der vorliegende Band hat den grofien
Vorteil, von Sachkennern aus der Kirche
von England verfaBt zu sein. Er bietet somit
originale Information in so wichtigen Fra-
gen wie George Every: Die Geschichte der
Kirche von England; Norman Sykes: Apo-
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stolische Sukzession und Amt; E. L. Mas-
call: Anglokatholische Theologie; F. J. Tay-
lor: Die evangelikale Tradition in der Kir-
che von England; H. M. Waddams: Die Be-
ziehungen der Kirche von England zu ande-
ren Kirchen. Der bekannte Ordenstheologe
S. M. Gibbard berichtet iiber ,Die angli-
kanischen Ordensgemeinschaften, die im
allgemeinen zu wenig in ihrer Bedeutung
fiir die heutige anglikanische Kirche be-
kannt sind. Bischof Stephen Neill, der viel-
gereiste, — er gibt selbst an, er habe Ge-
legenheit gehabt, in 81 Didzesen auf vier
Kontinenten zu dienen und in 38 Kathe-
dralen zu predigen — handelt in zwei Bei-
trigen iiber ,Die anglikanische Kirchen-
gemeinschaft und ,Die Kirche von Eng-
land heute — ihre Probleme und Aufgaben.”

Ansprechend ist auch die niichterne und
selbstkritische Art, die fiir einen Englinder
durchaus mit kréftiger Bejahung des Eigenen
und Eigentiimlichen Hand in Hand gehen
kann. Hier werden Schwiichen und Né&te nicht
vertuscht, und zugleich wird auf die zahl-
reichen Anzeichen einer inneren Besinnung
und des Neuwerdens hingewiesen. Selbst-
verstindlich kann eine derartige, umfassende
Anlage auf 250 Seiten an die grofen Fra-
gen dieser kirchlichen Existenz nur heran-
fithren.

Die Literaturhinweise sind leider etwas
diirftig ausgefallen, zumal die Werke, auf
die hingewiesen wird, wie das Corpus Con-
fessionum, nicht {iberall leicht zuginglich
sind. Ganz fehlen die moderneren englischen
Darstellungen.

Auch wire ein Namen- und Sachregister
zu wiinschen, wodurch der Reichtum der
vorhandenen Angaben voller und leichter
zur Geltung kime.

DaB ein Abschnitt iiber ,die Lehre der
Kirche von England” fehlt, wird gewif von
manchem Leser vermiBt werden, kann aber
dem Herausgeber nicht zum Vorwurf ge-
macht werden, weil es gerade zum Beson-
deren dieser Kirche gehdrt, daB sie sich
unter einem derartigen Titel nie auf eine
Summe von Aussagen in -eindeutig be-
stimmter Form hat festlegen wollen und
kdnnen, Dies scheint den einen hchst drger-
lich und verdéchtig, den anderen scheint es
gerade wertvoll und grof oder doch dem
menschlichen Erkenntnisstand in Glaubens-



dingen zutiefst angemessen. Hier aber be-
ginnen jene Fragen, um die es im grofien
Skumenischen Dialog der Kirchen geht. Das
Buch hilft wesentlich, die Voraussetzungen
fiir den anglikanischen Beitrag darin besser
zu verstehen. Werner Kiippers

Urs Kiiry, Die Altkatholische Kirche. Thre
Geschichte. Thre Lehre. Ihr Anliegen.
Band III der Reihe ,Die Kirchen der
Welt”“. Ev. Verlagswerk, Stuttgart 1966.
497 Seiten. Leinen DM 39.—.

Allzuoft und allzuleicht werden Minori-
titen mit jhrer sowohl geschichtlichen wie
sachlichen Bedeutung im grofen Strom der
Ereignisse zuriickgedringt und iibersehen.
Es ist deshalb beachtenswert, daf schon
unter den ersten Binden der Stuttgarter
Reihe ,Die Kirchen der Welt” ein 500 Sei-
ten starker Band iiber eine Kirche erscheinen
konnte, die fiir die meisten hichstens dem
Namen nach bekannt ist und nur am Rande
zu existieren scheint. Bemerkenswert ist
auch, daB hier ein Mann allein, der Ordi-
narius fiir Systematische Theologie und Ge-
schichte der altkath. Kirche an der alt-
(christ-)katholischen Fakultit der Universi-
tit Bern und Bischof der Christkath. Kirche
der Schweiz, es unternommen hat, den
schweren Stein einer Gesamtdarlegung der
geschichtlichen, theologischen und 8kume-
nischen Aspekte dieser Kirche oder genauer:
Kirchengemeinschaft autonomer national-
kirchlicher Bistiimer in der Utrechter Union
zu heben. Literaturhinweise und kirchliche
Dokumente nehmen fast 100 Seiten in An-
spruch. Wie schon der Untertitel andeutet,
werden in drei anndhernd gleichen Haupt-
teilen behandelt: ,Vorgeschichte und Ge-
schichte”, anhebend von der Verfassung der
Alten Kirche iiber die kritische Wende des
I. Vaticanums zum Werden der heutigen
Kirchengemeinschaft wvon 13 Digzesan-
bischéfen und rund 500000 Glaubigen in
Europa und Nordamerika; ,Die Lehre der
Altkatholischen Kirche” und ihr ,Anliegen”
mit den Unterabschnitten ,Kirche und Amt*“
und , Okumene”.

Leider fehlt ein Namen- und Sachregister,
wenn auch die sehr eingehende Gliederung
eine schnelle Orientierung erleichtert. Der
mit dem Buch Arbeitende wird auch fiir

manche Zitierung die dokumentierenden

und priizisierenden Anmerkungen vermissen.
Der Verfasser bringt einleitend zum Aus-
druck, daB das Buch ,keinen irgendwie
kirchenamtlichen Charakter trigt, sondern
ein Versuch ist, die Grundlinien der alt-
katholischen Kirchlichkeit und Theologie
aufzuzeigen, fiir den der Verfasser die Ver-
antwortung personlich tragt”.

Tatsichlich muB ja eine Kirchengemein-
schaft, in der Polen (und zwar zu vier Fiinf-
tel der Gesamtzahl in Polen und USA),
Deutsche, Jugoslawen, Schweizer, Oster-
reicher und Franzosen mit der seit dem
I. Vaticanum und spiter mit der niederldn-
dischen altkath. Kirche vereinigt sind, die
schon 1723 in ihre Krise mit der pépst-
lichen Zentralgewalt in der westlichen
katholischen Kirche geriet, groBe innere
spirituelle und strukturelle Divergenzen auf-
weisen. Es ist deshalb Bedeutung und Grenze
des Buches, daB hier das Ganze von einem
Autor und seinem geschichtlich gegebenen
und persénlich gewonnenen Standort aus
umfaBt und dargelegt wird.

Vor allem aber ist es wertvoll, daB durch
dieses Buch, so umfassend und sorgfiltig
durchdacht, die altkatholische Stimme im
deutschen Sprachraum zu Worte kommt. So-
wohl das II. Vaticanum von 1962—1965 wie
die Dialogbeschliisse der Panorthodoxen
Konferenzen von 1961—1966 haben die
Aktualitit der altkatholischen Position im
Schnittpunkt der Trennungslinien der ge-
spaltenen Christenheit neu in iiberraschend
helles Licht geriickt. Trotzdem fehlte bisher
die leichte Méglichkeit, der Frage wirklich
nach allen Seiten nachzugehen. Hier ist das
Material dafiir zusammengetragen und aus-
gebreitet. Ohne dieses Werk kann in Zu-
kunft iiber die altkatholische Position ver-
tieft nicht mehr gesprochen werden. Im gan-
zen ist es ein neuer Hinweis auf das diese
Kirche bestimmende Selbstverstindnis als
Mahner und Rufer fiir die Erneuerung der
Kirche auf dem Boden und dem Geist der
Alten Kirche, aus dem Glauben heraus,
daB letzten Endes nur so das Unheil der
Trennungen iiberwunden werden kann. Mit
Recht wird deshalb hier die unmittelbare
Selbstdarstellung eingerahmt und iiberhéht
durch die Sicht auf die Alte Kirche und auf
die wachsende Einheit der Christen und
Kirchen in der Einen bleibenden und unzer-
storbaren Kirche Christi.  Werner Kiippers
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Bertold Spuler, Die morgenlindischen Kir-
chen. Verlag E.J. Brill, Leiden/Kéln 1964.
244 Seiten. Brosch. hfl. 28.—

Die kleineren orientalischen Kirchen
haben — auch in den konfessionskundlichen
Handbiichern — gar zu lange im Schatten
der grofien orthodoxen Kirchen gestanden.
Erst die Skumenische Bewegung und an
seinem Teile auch das II. Vaticanum haben
sie erneut ins Blickfeld geriickt und zu un-
mittelbaren Kontakten mit ihnen gefiihrt.
Dabei stellte sich bald der Mangel an ge-
eigneter Fachliteratur heraus, um die fiir
solche Begegnungen unerldBlichen Kennt-
nisse und Voraussetzungen zu gewinnen. In
der vorliegenden Sammlung — einem Son-
derdruck aus dem ,Handbuch der Orien-
talistik® — wird diese Liicke aufs erfreu-
lichste gefiillt. Bertold Spuler, Professor fiir
Orientalistik an der Universitit Hamburg,
ist schon seit langem durch seine 1939 be-
gonnene und in halbjihrlichem Abstand fort-
gefiihrte Berichterstattung in der ,Inter-
nationalen Kirchlichen Zeitschrift” iiber die
Vorginge in den orthodoxen (einschl. der
orientalischen) Kirchen bekannt — ein Stiick
laufender Kirchengeschichtsschreibung auf
breiter und sorgfiltig erarbeiteter Quellen-
grundlage und darum von hohem dokumen-
tarischem Wert. Die gleiche wissenschaft-
liche Exaktheit ist auf die sieben ,morgen-
lindischen Kirchen” verwandt, die in diesem
Band monographisch dargestellt werden: die
nestorianische Kirche, die westsyrische (mo-
nophysitische) Kirche, die Maroniten, die
Thomas-Christen in Siid-Indien, die arme-
nische Kirche, die koptische Kirche und die
dthiopische Kirche. Jeder einzelnen Abhand-
lung ist bereits eine ausfithrliche Spezial-
bibliographie beigegeben. Den Beschluf bil-
den eine fiinfseitige .,Allgemeine Biblio-
graphie”, die Patriarchenlisten der genann-
ten Kirchen und ein Register von 16 Seiten
Umfang. Der gelehrte Verfasser, der als
Altkatholik fiir Eigenart und Struktur die-
ser Kirchen auch ein besonderes inneres
Verstindnis mitbringt, hat damit nicht nur
eine fiir sein engeres Fachgebiet bedeut-
same Arbeit geleistet, sondern durch die
Veréffentlichung dieses Sonderdrucks einem
weiteren Leserkreis den Zugang zu kirch-
lichen Existenzformen erschlossen, in denen
sich bewegte Kapitel theologischer und kir-
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chengeschichtlicher
widerspiegeln.

Das Verhéltnis der ,morgenlindischen
Kirchen” zur Skumenischen Bewegung wird
leider nur ganz beildufig gestreift, obwohl
sich gerade unter &kumenischem Einfluf
manches in ihnen zu wandeln begonnen hat.
Dabei ist freilich zu beriicksichtigen, daf
der Abschluf der Manuskripte schon meh-
rere Jahre zuriickliegt.

Das reiche kirchengeschichtliche und kir-
chenkundliche Material, das in diesem Band
ausgebreitet ist, bringt eindringlich zum
BewuBtsein, ein wie weiter Weg des gegen-
seitigen Kennenlernens und Verstehens in
der Okumene noch vor uns liegt. Dafl uns
der Verfasser auf diesem Wege ein gutes
Stiick weiterzuhelfen vermag, sollte in der
Skumenischen Studienarbeit dankbar genutzt
werden. Keg.

Auseinandersetzungen

Briickenschlag. Berichte aus den Arbeits-
gebieten des Kirchlichen AuBenamtes der
Evangelischen Kirche in Deutschland.
Band I: Brasilien. Quell-Verlag, Stuttgart
1966, 223 Seiten. Plastikeinband. (Zu be-
ziehen iiber das Kirchliche Aufenamt,
Frankfurt a. M., Postfach 4025).

Unter dem Titel ,Briickenschlag” kiindigt
das Kirchliche Aulenamt Berichte aus seinen
Arbeitsgebieten an und legt den ersten
Band: Brasilien vor.

Der Titel dieser Reihe macht darauf auf-
merksam, daB es sich bei der Arbeit des
Auflenamtes nicht um einseitige Betreuung
handelt, sondern um ein Nehmen und Ge-
ben, ein Hin und Her, um ,Auslandsarbeit
in Skumenischer Sicht* und damit um ein
Stiick des 6kumenischen Geschehens, jeden-
falls so, daB das Zusammenfinden der Chri-
stenheit im Okumenischen Rat durch die
Existenz deutschsprachiger Auslandsgemein-
den und die Entfaltung der aus solchen
entstandenen  ,bodenstindigen” Kirchen
nicht gestért oder gar gehindert, sondern
geférdert werden méchte.

Nicht von ungefihr behandelt der 1.Band
der angekiindigten Reihe Brasilien. Dorthin
gingen im vorigen Jahrhundert die meisten
der zusammenhéngenden Auswanderer-
strome, dort entstand in fast einem Jahr-
hundert die gréBte der mit der EKD ver-



bundenen Auslandskirchen, die Evangelische
Kirche Lutherischen Bekenntnisses in Bra-
silien, die zugleich die groBte evangelische
Kirche des siidamerikanischen Kontinents ist
und als Mitgliedskirche zum Okumenischen
Rat wie zum Lutherischen Weltbund gehért.

Ménner, die selbst in der Arbeit an ver-
antwortlicher Stelle stehen, berichten iiber
Geschichte und Gegenwart dieser Kirche,
tiber die Umwelt, die sich rapide wandelt,
iiber die wachsenden Aufgaben, N&te und
Erfolge der kirchlichen Arbeit. So entsteht
ein sehr bewegtes Bild und macht deutlich,
daB die Anfangszeiten, welche die kirchliche
Aufgabe in der Bewahrung des mitgebrach-
ten evangelischen und deutschen Frbes
sahen, lingst voriiber sind. Die Zweispra-
chigkeit wird bejaht und geférdert, wobei
schon jetzt abzusehen ist, daf um der Ju-
gend willen die Landessprache dominiert.
Die mitgebrachten volkskirchlichen Denk-
gewohnheiten machen mehr und mehr der
Anpassung an die ganz anderen Gegeben-
heiten einer Freiwilligkeitskirche Platz. Eine
junge, ,bodenstindige”, in Sao Leopoldo
ausgebildete Pfarrergeneration schickt sich
an, in die Tat umzusetzen, was Priises
D. Hermann Dohms bei der Entstehung der
Kirche feststellte: ,Der Bund der Synoden
ist Kirche Jesu Christi in Brasilien mit allen
Folgerungen, die sich daraus ergeben fiir die
Verkiindigung des Evangeliums in diesem
Land und die Mitverantwortung fiir die
Gestaltung des politischen, kulturellen und
wirtschaftlichen Lebens in seinem Volk.”
Die beigefiigten Bildseiten lassen die Be-
wegung erkennen, die in dieser Kirche altes,
von den Vitern ererbtes, mit ganz moder-
nem Wollen verbindet. Das Betonskelett der
(unvollendeten) Kathedrale in Brasilia bringt
das zum Ausdruck: Die Kirche umgreift und
kront das gesamte Leben des Volkes, aber
sie muB nach oben offenbleiben: veni crea-
tor spiritus! Johannes Bartelt

Henry D. Rack, The Future of John Wesley's
Methodism. (Ecumenical Studies in Hi-
story No. 2.) Lutterworth Press, London
1965. 80 Seiten. Kart. 10s.6d.

Die Untersuchung stellt einen aktuellen
Beitrag zur Frage nach der organisatori-
schen Einheit der Kirche dar, exemplifiziert
am Wege des britischen Methodismus unter

besonderer Beriicksichtigung des Unionsge-
spriches mit der Kirche von England. Die
Arbeit ist in drei Hauptteile gegliedert:
L. Ein Uberblick iiber die Entwicklung des
britischen Methodismus in zwei Jahrhunder-
ten, wobei besonders die Linie der theo-
logischen Entfaltung aufgezeigt wird. II. Die
Behandlung der Einheitsfrage im britischen
Methodismus, die zunichst durch die Ver-
einigung der drei groBen methodistischen
Kirchen des Landes zu einer innermetho-
distischen Einheit fithrte (1932); ferner zu
einer Stirkung des denominationellen Be-
wuBtseins durch den Weltbund der metho-
distischen Kirchen, dessen Anfinge in das
Jahr 1886 zuriickgehen; und schlieBlich die
Hinwendung nach auBen zum Skumenischen
Dialog im Freikirchenrat und im British
Council of Churches. III. Das Unionsge-
sprich mit der Kirche von England und die
Zukunft des methodistischen Erbes in einer
Vereinigten Kirche.

Die Notwendigkeit der Vereinigung wird
sowohl fiir die anglikanische wie fiir die
methodistische Kirche damit begriindet, daff
nur auf diese Weise beide ihre Mission in
GroBbritannien erfiillen kénnten. Mit iiber-
raschender Selbstverstindlichkeit wird dabei
die Verwirklichung dieser Einheit nur im
Sinne einer organisatorischen Union ge-
sehen: Fine Kirche in einer Stadt und in
einem Lande. Die Struktur dieser National-
kirche ist volkskirchlich gedacht. Sie wird
sich zwar in einigen Ziigen von der jetzigen
anglikanischen Kirche unterscheiden, doch
kann man sich des Gesamteindrucks nicht
erwehren, daB hier letztlich doch eine Riick-
kehr der methodistischen in die anglika-
nische Kirche vollzogen werden soll.

Ludwig Rott

Theo Lelmann, Negro Spirituals. Geschichte
und Theologie. Eckart-Verlag, Witten und
Berlin 1965. 416 Seiten. Leinen DM 18.60.

Ein solches Werk iiber die Negro Spiri-
tuals, die man ob ihrer Verbreitung das
okumenische Liedgut nennen konnte, hat es
bisher noch nicht gegeben. Diese erweiterte
Dissertation des in Karl-Marx-Stadt leben-
den Pfarrers fiillt eine Liicke, die durch das
in diesem Frithjahr zum gleichen Thema er-
scheinende Werk Christa Dixons noch weiter
geschlossen zu werden verspricht.
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Im ersten Teil seines Werkes beschiftigt
sich der Verfasser mit den drei Hauptthe-
men;: Sklaverei, Begegnung des Negers mit
dem Christentum, Entstehung des Negro
Spiritual. Auch der zweite Teil gliedert sich
in drei Hauptabschnitte: Wesentliche Glau-
bensaussage, Eschatologie und Ganzheit des
Negro Spiritual.

Die systematische, theologische Analyse
und Durchdringung des Spiritual erschliefit
ihren schier unerschépflichen Reichtum, ihre
Urspriinglichkeit und Glaubenskraft. Gleich~
zeitig wird zur Erhellung ihres ,Sitzes im
Leben“ ein brauchbarer Abrif amerikani-
scher Kirchengeschichte geboten, ja man
wird in die Spiritualitit des amerikanischen
Christen, ohne welche die besondere From-
migkeit der Neger undenkbar wire, fach-
kundig eingefiihrt.

Die Bibliographie mit ihren 515 Titeln
erschlieBt den Interessenten die Mdglichkeit
zur Weiterarbeit auf jedem angesprochenen
Teilgebiet und ist die letzte Rechtfertigung
der wirmsten Empfehlung dieses Werkes.

Otmar Schulz

THEOLO'GLE

Heinz Zahrut, Die Sache mit Gott. Die pro-
testantische Theologie im 20. Jahrhun-
dert. R. Piper & Co. Verlag, Miinchen
1966. 512 Seiten. Leinen DM 24.—.

Wer auf Grund des Untertitels eine Theo-
logiegeschichte herkémmlichen Stils zu fin-
den meint, wird sich enttduscht sehen. Etwas
viel Interessanteres und Aufregenderes er-
wartet ihn! Heinz Zahrnt, in dessen Han-
den seit 1950 die theologische Leitung der
von Hanns Lilje herausgegebenen Wochen-
zeitung ,Sonntagsblatt” liegt, will nicht in
groBtmoglicher Genauigkeit registrieren und
katalogisieren, sich um erschopfende Voll-
stindigkeit von Namen, Lebensliufen und
Fakten bemithen und damit ein getreues
Spiegelbild der neueren Theologie in allen
ihren Schattierungen wiedergeben. Ihm geht
es vielmehr um die Brennpunkte der Ent-
wicklung des theologischen Denkens, um die
Kreuzwege der geistes- und theologie-
geschichtlichen Auseinandersetzungen, an
denen in unseren Jahrzehnten neue und oft
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umstiirzende Entscheidungen gefallen sind
oder noch fallen miissen. Darum kann er
sich im Grunde genommen auf nur wenige
Namen beschrinken — Karl Barth, Fried-
rich Gogarten, Emil Brunner, Rudolf Bult-
mann, Dietrich Bonhoeffer, Helmut Thie-
licke, Jiirgen Moltmann, Ernst Kisemann,
Ernst Fuchs, Gerhard Ebeling, Herbert Braun,
Helmut Gollwitzer, Wolfhart Pannenberg
und nicht zuletzt Paul Tillich. Mit ihnen
verbinden sich nach Zahrnt die bemerkens-
wertesten Versuche einer Antwort auf das
»wichtigste Problem” der heutigen Theo-
logie: ,Sie muB den christlichen Glauben
in riicksichtsloser Wahrhaftigkeit mit der
gewandelten Wirklichkeit der Welt kon-
frontieren, und nicht nur mit der gewandel-
ten Wirklichkeit der Welt, sondern auch mit
dem gewandelten Verhiltnis des Menschen
zur Wirklichkeit der Welt, mit dem gesam-
ten Wahrheits- und WirklichkeitsbewuBtsein
unserer Zeit“ (S. 10).

GewiB, es tauchen auch noch manche
anderen Namen auf, aber eigentlich nur in-
soweit, als sie innerhalb dieses Gesprichs
eine Rolle spielen, und selbst die genannten
werden z. T. nur daraufhin abgehorcht, was
sie zu der entscheidenden Ausgangsfrage
beitragen. Wir haben somit in dem Buch von
Zahrnt keine deskriptive, sondern eine aus-
gesprochen thematische Theologiegeschichte
vor uns. Man kann es von diesem Ansatz
her dem Autor nicht verargen, daB ganze
Bereiche der neueren Theologie unberiick-
sichtigt bleiben und viele Namen fehlen, die
nennenswert erscheinen konnten, wenn sie
auch sicherlich oftmals mehr die bewahren-
den als die vorwirtsdringenden Krifte ver-~
kérpern mégen. Ob freilich ,die (1) prote-
stantische Theologie im 20. Jahrhundert”
nicht doch erst auf solchen Hintergrund im
Positiven wie im Negativen voll verstind-
lich wiirde, ist eine andere Frage. Und durf-
ten die 6kumenischen Beziige wirklich ganz
aufler acht bleiben? Auch in der skandina-
vischen und der angelsichsischen Theologie
der letzten Jahrzehnte ist (neben Paul Til-
lich) zu dem Thema, das Zahrnt sich gestellt
hat, Wesentliches gesagt worden.

Zahrnt will ,Bericht und Rechenschaft”
geben. Er tut das nicht als distanzierter Be-
obadchter, sondern als leidenschaftlich enga-
gierter Theologe, der fragt, mitdenkt, wer-



tet und wigt und eben dadurch den Leser
unversehens mit hineinnimmt in die bren-
nenden Fragen christlichen Glaubens und
Lebens, vor die sich Kirche und Theologie
heute gestellt sehen. Zugleich erweist er sich
in Form und Anlage der Darstellung als ein
Journalist von hohen Graden und im besten
Sinne des Wortes, der auch die schwierig~
sten Zusammenhinge durchsichtig und fafi-
bar zu machen versteht, ohne je unerlaubt
zu vereinfachen oder gar zu verflachen. Da-
durch wird dieser ., Rechenschaftsbericht iiber
die protestantische Theologie in unserem
Jahrhundert” zu einer geradezu faszinieren-
den Lektiire, der seiner Zielsetzung ent-
sprechend ,das Verlangen nach einer griind-
lichen Information und ehrlichen Diskus-
sion iiber die Wahrheiten des christlichen
Glaubens” in einem sonst in theologischen
Werken kaum anzutreffenden Mafe erfiillen
diirfte. Kg.

Hawns Jiirgen Schultz (Hrsg.), Tendenzen der
Theologie im 20. Jahrhundert. Eine Ge-
schichte in Portrits. Verlagsgemeinschaft
Kreuz-Verlag, Stuttgart/Berlin und Wal-
ter-Verlag, Olten/Schweiz und Freiburg/
Breisgau 1966. 656 Seiten. 16 Kunst-
drucktafeln. Leinen DM 28.—.

Es gibt einige Biicher, mit deren Hilfe
man sich jederzeit bestens auf Examina vor-
bereiten kénnte. Zwei davon (die sich her-
vorragend ergénzen!) sind in diesem Jahr
erschienen: Zahrnts ,Die Sache mit Gott”
und das vorliegende Werk. 99 Personlich-
keiten, welche die Theologie (im allerweite-
sten Sinne des Wortes!) unseres Jahrhun-
derts bisher entscheidend bestimmt haben,
werden dem Leser vorgestellt. Ein Abrif
des Lebenslaufs und eine Ubersicht iiber die
Hauptwerke gehen der Wiirdigung durch den
jeweiligen Schiiler, Freund oder Mitarbeiter
voraus.

Der Herausgeber (der iibrigens einen
trefflichen Beitrag iiber Gerhard Ebeling bei-
gesteuert hat) hat sich selbst in seinem
Vorwort die schonste Rezension geschrieben
und hat gleichzeitig potentiellen Kritikern
den Wind aus den Segeln genommen mit
der Bemerkung: ,Es fehlen Namen, die
eigentlich nicht fehlen diirften.” Dennoch
muB man sagen, daB solche Minner wie
Schlink und Wendland — um nur zwei zu

nennen — nicht zuletzt wegen ihrer Bedeu-
tung fiir die Okumene in dieses Symposion
hineingehort hitten. Das wire so ziemlich
das einzige, was es an dieser groBangeleg-
ten Anthologie zu bemingeln gibe, denn
sonst verdient dieses Werk eitel Lob. Die
ganze Komplexitit der heutigen theolo-
gischen Lage wird einem hier bewuft, wo
gleichsam das Erdreich abgehoben wird und
das ganze ausgedehnte, weitverzweigte, tief-
reichende und tausendfach ineinander ver-
wobene Wurzelwerk des Baumes ,Theo-
logie” zum Vorschein kommt.

Nach diesem Buch, das sich in der gegen-
wiirtigen gespannten theologischen Lage als
besonders hilfreich erweist, werden Theo-
logen und Nichttheologen gleichermafen
gern greifen. Otmar Schulz

Eugelbert Neuhiusler [ Elisabeth Géssmann
(Herausgeber), Was ist Theologie? Max
Hueber Verlag, Miinchen 1966. 449 Sei-
ten. Leinen DM 34.—.

Im Jahre 1957 (2. Aufl. 1958) erschien ein
von Feiner-Triitsch-Béckle herausgegebener
Sammelband ,Fragen der Theologie Heute”.
Er untersuchte wichtige systematische
Aspekte der einzelnen Disziplinen der
katholischen Theologie. In dem hier ange-
zeigten Sammelband geht es um eine Ein-
fihrung in die Struktur dieser Disziplinen
selbst, angefangen vom Verhiltnis von
Philosophie und Theologie itber Fundamen-
taltheologie und Apologetik, die biblischen
und systematischen Disziplinen bis zur Oku-
menischen Theologie. Man spiirt dem Band
den Impuls des Konzils und den Willen zum
Gesprich mit der evangelischen Theologie
ab. Bei den Literaturangaben sind evan-
gelische Autoren reichlich vertreten (leider
nicht in der kirchengeschichtlichen Biblio-
graphie, bes. S. 165, und nicht geniigend in
der Skumenischen Literaturangabe). Heifle
Eisen werden mutig angefaft, z.B. wenn
E. Gossmann iiber die Kirche in der gegen-
wirtigen Welt nach den Thesen Rahners
und des Dominikaners E. Schillebeeckx refe-
riert oder wenn L. Scheffezyk durch sorg-
filtige Analyse evangelischer Ansitze die
Aufgabe der katholischen Dogmatik neu zu
definieren sucht. Es ist reizvoll, neben
Scheffezyk den viel traditioneller geprigten
Beitrag von J. Griindel iiber Moraltheo-
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logie zu halten. Man spiirt, daB katholische
Theologie heute kein monolithischer Blodk
ist. Leser dieser Zeitschrift wird besonders
der Beitrag von Peter Bldser ,Okumenische
Theologie” interessieren (S. 385 ff.). Er be-
stimmt deren Aufgabe so, dab sie die Grund-
lagen einer mdglichen Einheit aller Kirchen
zu untersuchen und Grundsitze und Metho-
den aufzuzeigen habe, wie die bisherige
Uneinigkeit und Spaltung iiberwunden wer-
den konne. B. bejaht in diesem Sinne eine
&kumenische Theologie, nicht nur die sku-
menische Dimension in aller Theologie.
Erste Aufgabe der ckumenischen Theologie
ist die Darstellung der augenblicklichen
Situation der Kirchen, besonders auch des
in ihnen wirklich lebendigen religidsen Le-
bens. Anschliefend behalte das komparative
Verfahren ein gewisses Recht; es miisse aber
durch die Frage nach beherrschenden Grund-
ideen energisch erweitert werden. Dabei
miisse auf die Anfiinge der reformatorischen
Theologie zuriickgegangen werden. Die sog.
nichttheologischen Faktoren diirften freilich
nicht {ibersehen werden. Am wichtigsten sei
aber die Besinnung auf das Verstdndnis von
Einheit, historisch, gegenwiirtig und beson-
ders im Blick auf neue Aufgaben. Der Band
sollte auch bei evangelischen Lesern Reso-
nanz finden.

Friedrich Wilhelm Kantzenbach

Thomas Sartory, Eine Neuinterpretation des
Glaubens. Ein 8kumenischer Beitrag zum
Gesprich iiber die Zukunft der Kirche und
der Christen. Benziger Verlag, Einsiedeln
1966. 144 Seiten. Glanzeinband brosch.
DM 9.80.

Der Verfasser, heute katholischer Seel-
sorger in Miinchen, gibt mit den hier zu-
sammengefaften 4 Vortréigen einen Einblick
in seinen inneren Weg, der ihn in die Nihe
der Bultmann-Schule und jiidischer Inter-
preten wie Buber, den er viel zitiert, gefithrt
hat. Dr. Sartory mdochte ,alte Kontroversen
zwischen den Kirchen durch Neuinterpreta-
tion des Glaubens” {iberwinden. Er steht
unter dem Eindruck, ,daf manche neutesta-
mentliche Interpretationen dessen, was Gott
durch Christus an uns wirkt, uns nicht mehr
verstdndlich und eingéngig sind” (5. 25).
Paulus wird hier in scharfem Gegensatz zum
AT und dem synoptischen Jesus gesehen.
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Unser Gottesbild hat sich gewandelt. Das
muf sich in der Christologie und Soterio-
logie auswirken. ,In einer Frontstellung
gegen die metaphysische Gottesvorstellung”
(S. 49) wendet sich S. dem heutigen mensch-
lichen Existenzverstindnis zu. Dabei mdchte
sich S. aber nicht zu dem Satz ,Gott ge-
schieht” bekennen. Er sieht die Gefahr, die
darin liegt, wenn die Theologie in der
Anthropologie aufgeht, und kniipft darum
bei M. Bubers Deutung des Namens Jahwe
an. Auch ,die Botschaft Jesu war theozen-
trisch” (S. 76). Der ,historische Jesus be-
zeugte, daf da ... ein Mensch das Ver-
trauen auf den je daseienden Gott gelebt
hat und iiber seinen leiblichen Tod hinaus
von Gott her zu neuer Lebensmichtigkeit
gelangt ist” (S. 78). — Von der biblischen
Botschaft her muf man fragen: Ist das das
Evangelium von Kreuz und Auferstehung
Jesu Christi?

In seinem 3. Vortrag iiber die ,Entgren-
zung des Sakralen wird man aufmerksam
die Kritik an rémisch-katholischen Kirchen-
rechtsbestimmungen zur Kenntnis nehmen,
die sich allzu weit vom Geist des NT ent-
fernt haben. Mub es aber als ein MiBbrauch
gebrandmarkt werden, wenn zur Kirchweihe
Gen. 28 gelesen wird? Kann es nicht auch
ein Verstindnis des Kirchenraumes geben,
das dem Sinn der Gottesoffenbarung an
Jakob gerecht wird? — Die Enzyklika
Pauls VI. ,Mysterium fidei“ bezeichnet S.
in diesem Zusammenhang als verfehlt; so
offen kann man heute in der Kirche Roms
diskutieren.

Der letzte Vortrag ,Gott in Welt” wen-
det sich gegen die Trennung von Diesseits
und Jenseits und miindet aus in Darlegun-
gen iiber Askese, Nachfolge und Demut. —
Man liest das Biichlein mit Spannung, weil
hier Probleme angesprochen sind, die uns
gegenwirtig in Theologie und Kirche leiden-
schaftlich bewegen. Folgt der Vf. aber nicht
allzu rasch bestimmten Impressionen, die
eingeordnet werden miissen in die Grund-
lagen des Glaubens, die nicht dem Wandel
der Zeiten unterliegen?

Reinhard Mumm

Joadhim Lell (Hrsg.), Erneuerung der Einen
Kirche. Festschrift fiir Heinrich Born-
kamm. Kirche und Konfession, Bd. 11.



Vandenhoeck und Ruprecht, Géttingen
1966. Engl. brosch. 323 Seiten. DM 38.—.

Diese Festschrift zum 65. Geburtstag von
Heinrich Bornkamm, dem Heidelberger Or-
dinarius fiir Kirchengeschichte und langjih-
rigen Prisidenten des Evangelischen Bundes,
hat ein eindeutiges Schwergewicht: Die Be-
schiftigung und Auseinandersetzung mit der
rom.-kath. Theologie und Kirche. Sie spiegelt
damit einen wichtigen Aspekt im Lebens-
werk des Geehrten wider. Diese sehr zu
begriifende thematische Ausrichtung bringt
es andererseits mit sich, dafl Luther und die
Reformation, das vorherrschende Thema der
theologischen und kirchlichen Arbeit Hein-
rich Bornkamms, nur durch einen Beitrag
(W. Maurer, Ecclesia perpetuo mensura im
Verstindnis Luthers) vertreten ist.

Die Konfessionskunde kann sich nicht
mehr mit einer blof beschreibenden und be-
urteilenden Methode begniigen. Sie steht
heute in einem Prozef des Fragens und
Befragtwerdens, der umfaBt wird von der
Gabe der Einen Kirche und der Aufgabe der
Erneuerung der vielen Kirchen zur Einen
Kirche hin. Darum ist es bezeichnend, daf
den eigentlichen konfessionskundlichen Bei-
trigen dieses Bandes zwei Aufsdtze iiber
das okumenische Gesprich zwischen den
Konfessionen vorangestellt sind (J. L. Leuba
und K. Goldammer). Neben einigen mehr
historisch ausgerichteten Beitréigen iiber den
Reformkatholizismus (W. Kohlschmidt), iiber
die konfessionskundliche Arbeit Leonhard
Fendts (K. G. Steck) und iiber die Rehabili-
tierung Hermann Schells (F. Heyer), sind die
meisten Arbeiten aktuellen theologischen
Problemen, zumeist im Zusammenhang mit
dem II. Vaticanum, gewidmet. Wir kénnen
die Themen nur andeuten: Die Problematik
der sog. ,ekklesialen Elemente” (W. Dan-
tine), Schrift und Tradition (K. Aland), Amt
und Tradition (F. W. Kantzenbach), herme-
neutische Probleme in der rém.-kath. Theo-
logie (H. Geisser), die rém.-kath. Moral-
theologie (E. Schott) und Konvertitenpraxis
(G. Holtz), das rom.-kath. Mischehenrecht
(J. Lell) und eine Auseinandersetzung mit
dem Gedanken des ,,Christentums auferhalb
der Kirche” in ,Lumen gentium®, bei Karl
Rahner, Karl Barth und Dorothea Sélle
(U. Kiihn). Der Band wird ergénzt durch
einen Beitrag von F. W. Krummacher iiber

Kircheneinheit und Bekenntnis und einen
duberst instruktiven Uberblick iiber die
theologische Entwicklung der anglikanischen
Kirche von Martin Schmidt. Kurt-Victor
Selge erdffnet den Band mit einem Aufsatz
iiber Franz von Assisi und schlieft ihn ab
mit einem Verzeichnis der Schriften von
Heinrich Bornkamm. Der Band ist in einer
vorziiglichen Weise geeignet, einen grife-
ren Kreis von Lesern mit wichtigen Themen
und Fragen des modernen Katholizismus
vertraut zu machen. Giinther Gafmann

Jiirgen Henkys, Bibelarbeit. Der Umgang
mit der Heiligen Schrift in den evange-
lischen Jugendverbinden nach dem Ersten
Weltkrieg. Furche-Verlag, Hamburg 1966.
288 Seiten. Leinen DM 25.—.

Es gibt nur wenige Biicher, die sich in
theologischer Reflexion mit der kirchlichen
Jugendarbeit befassen. Um so dankenswer-
ter ist es, daB die Greifswalder Dissertation
von Jiirgen Henkys gedruckt wurde. Im ge-
genwirtigen Fragen um alles Arbeiten ,an”
der Bibel wird diese ,historische” und ,kri-
tische® Analyse der Entstehungsgeschichte
der Bibelarbeit sicher manche neuen Impulse
zu geben vermdgen, auch wenn der Verfas-
ser selbst so gut wie keine Linien fiir die
gegenwirtige Situation ausgezogen hat (was
allerdings, wie der Untertitel zeigt, auch
nicht seine Aufgabe war). Vielleicht hitte
aus der sichtbar werdenden groBen Sach-
kenntnis heraus aber doch der vierte Teil
des Buches erweitert werden kénnen — be-
sonders im Blick auf das so notwendige Er-
wachsenen-Katechumenat.

Man ist sehr dankbar, etwas iiber die
Entstehungsgeschichte einer Arbeit zu er-
fahren, die beinahe ,selbstverstindlich” ge-
trieben wird. Martin Kéhler und die Man-
ner des Biblizismus erscheinen in neuer
Sicht, man lernt die Verdienste des Burck-
hardt-Hauses schitzen und gewinnt einen
guten Einblick in die Arbeitsschulbewegung,
in die Gedanken von A. Crome, Guida
Diehl, Wilhelm Thiele und anderen.

Gerade in der Skumenischen Bewegung,
deren Wachsen ohne gemeinsame Bibel-
arbeit gar nicht denkbar wire, wird man fir
dieses erhellende Werk dankbar sein.

Otmar Schulz
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KIRCHE UND JUDENTUM

Rudolf Pfisterer, Im Schatten des Kreuzes.
Ev. Verlag Herbert Reich, Hamburg-Berg-
stedt 1966, 160 Seiten. DM 14.—.

Verf. behandelt das Problem oder, wie er
sich ausdriickt, das Geheimnis Israels und
der Juden. Er tut es als Theologe. Seine
Urteile sind theologische, auf Gott bezo-
gene Urteile. Das Geheimnis Israels und der
Juden ist ihre Erwihlung durch Gott, was
zugleich ihre Bezogenheit auf die Zukunft
Gottes bedeutet. Erwihlung bedeutet weder
eine moralische noch eine kulturelle oder
sonstige Qualifikation. Aber sie bedeutet,
daB Israel und die Juden aus der Gegen-
wart und Zukunft, aus dem Glauben und
der Hoffnung der Christen nicht wegzu-
denken sind. Diesen Gedanken fithrt Verf.
konsequent durch. Der Antisemitismus hat
seinen Grund in der Verkennung dieser von
Gott durchgehaltenen Erwihlung, der heid-
nische in der Unkenntnis derselben, woraus
das Argernis am Nonkonformismus der
Juden entsteht, der christliche in der Be-
streitung derselben, woraus die Isolierung
und Einengung der Juden im christlichen
Lebensbereich, ferner Legenden, Beschul-
digungen und Vorwiirfe gegen die Juden
mit allen Folgeerscheinungen entstehen,
wihrend die Erwihltheit durch Gott fiir
die christliche Kirche allein in Anspruch ge-
nommen wird (hierzu bes. S, 21). Erst die
Reformationszeit, besonders auf calvinisti-
scher Seite, bringt Eréfinung neuen Den-
kens iiber die Erwihlung Israels. Der rassi-
sche Antisemitismus, dessen Wurzeln z. T.,
wie Verf. zeigt, in der Verfolgung der Ma-
ranen durch die spanische Kirche liegen, lebt
ideologisch und pseudotheologisch von dem
Gedanken der Erwahlung der germanischen
Nation.

Der zweite Teil des Buches beschiftigt
sich mit der Aufgabe der Uberwindung des
Antisemitismus. Sehr zu beachten ist dabei,
daB Verf. einen kurzschliissigen Philosemi-
tismus ablehnt, der dem Judentum mit Ni-
vellierung auf humanitérer Basis helfen will.
Thn kann es im christlichen Raum nicht ge-
ben, weil er das Geheimnis der Frwihlung
Israels ignoriert. Er iibersieht, daf die Ju-
den ein besonderes Volk bleiben miissen.

Die Anerkennung der fortbestehenden Er-
wihlung Israels bedeutet fiir das christliche
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Selbstverstindnis, daf man sich mit Israel
miterwihlt, nicht an seine Stelle gesetzt,
sondern mit ihm in Solidaritdt verbunden
weif. Auf der anderen Seite bedeutet dies
aber nicht — worauf Verf. besonders hin-
weist —, daB der Christ auf sein Christsein
verzichtet. Die Anerkennung der fortbeste-
henden Erwihlung Israels hat nun fiir die
Kirche Konsequenzen (S. 112 ff). Es gilt auf-
zurdumen mit Vorurteilen, die Juden viel-
mehr zu lieben, sich jhnen verbunden zu
wissen, die Juden als Zeichen der Hoffnung
zu verstehen und in die eigene Hoffnung
auf den Sieg Christi die Hoffnung fiir Is-
rael einzubeziehen, die Leidensgeschichte
Jesu ohne Emotionen gegen die heutigen
Juden, vielmehr als BuBruf an alle Men-
schen zu predigen, das Leiden der Juden
nicht als Strafe fiir die Kreuzigung und Ver-
werfung Jesu, sondern als Zeichen seiner
Erwahlung anzusehen.

Verf. hilt seinen theologischen Grund-
ansatz konsequent durch. Gewiff ist manche
Schwierigkeit noch zu wenig ins Blickfeld
geriickt. DaB ein sachlicher Gegensatz zwi-
schen Juden und Christen besteht, daf das
Evangelium von Jesus Christus — notwen-
digerweise— noch trennend zwischen ihnen
steht, wird zwar S. 21 in einer Anmerkung
zugegeben, verdient aber, soll die These
von der Solidaritdt in der gemeinsamen Er-
wihlung durchgehalten werden, eingehende
Behandlung, und zwar gerade in einem
theologisch konzipierten Buch. Der geschicht-
liche Abrif kénnte bisweilen zeitlich noch
besser geordnet sein. Auch darf nicht iiber-
und umgangen werden, daB bereits im
Neuen Testament selbst sich neben der
hochbedeutsamen Proklamation der unge-
brochenen Erwéhlung Israels im Rémerbrief
Ansétze von antijudaistischen Tendenzen
finden, wie sie in der ganzen Kirchenge-
schichte mindestens virulent sind. Schon im
Neuen Testament steht die Etikettierung
der Gegner Jesu als Schriftgelehrte, Phari-
sder, Heuchler. Schon im Neuen Testament
findet sich die Entlastung des Pilatus und
die Belastung der Juden mit der Schuld an
der Kreuzigung. Hier werden allzu leicht
Repliken gegen gewisse Partien des Buches
gerade aus christlichem Lager selbst erfol-
gen. Zu bedauern ist, daB ein grofier Teil
von Zitaten der Sekundér-Literatur entnom-
men ist, wobei andererseits sehr anerkannt



werden muf, daf Verf. dem deutschen Le-
ser eine reichhaltige franzdsische — jiidische
wie christliche — Literatur zu seinem Thema
vermittelt. Fiir eine Auseinandersetzung mit
gegnerischen Stimmen wird der Riickgriff
auf die Primir-Literatur nétig sein.

Diese kritischen Anmerkungen sollen aber
den Wert des Buches nicht herabset-
zen. Es ist sehr zu begriiBen, daf hier ein
ernsthafter Versuch der theologischen Aus-
einandersetzung mit dem christlichen und
aufBerchristlichen Antisemitismus gemacht
wird, so daB Helmut Gollwitzers Satz im
Geleitwort des Buches nur aufgenommen
werden kann, daf das Buch, das durch sei-
nen Materialreichtum eine umfassende In-
formation biete, weiteste Verbreitung ver-
dient. Giinther Harder

Augustin Kardinal Bea, Die Kirche und
das jiidische Volk. Verlag Herder, Frei-
burg / Basel / Wien 1966. 168 Seiten.
DM 19.50.

Man kann dieses in einer ausgewogenen
Formulierung verfaBte Buch des Vorsitzen-
den des ,Sekretariats fiir die Einheit“ als
einen authentischen Kommentar der soge-
nannten Judenerklirung des II. Vaticanum
bezeichnen. Der Zweck dieser Erlduterung
besteht darin, sich an alle Gebildeten zu
wenden, da in erster Linie von ihnen das
Umsetzen des Inhalts der Erkldrung in die
Praxis abhingen wird.

So liegt der Akzent des ganzen Buches
darauf, daB die Gedanken und Worte die-
ser Erkldrung innerhalb der katholischen
Kirche und dariiber hinaus zu ihrem Ziele
kommen mdchten. Dem dient auch die
kurze Analyse der Vorgeschichte dieses Do~
kumentes; es wird gezeigt, daB schon frither
Tendenzen zur Uberwindung des Judenhas-
ses vorhanden waren (Papst Pius XL.).

Alle in der Erkldrung niedergelegten Er-
wigungen sind aber nur so viel wert, als sie
wirklich in das Denken und Leben der Kir-
chenglieder eingreifen. Anders ausgedriickt:
durch eine zdhe Kleinarbeit in Verkiindi-
gung und Unterweisung muf mit den da
und dort tief verwurzelten Vorurteilen auf-
gerdumt werden. Denn es ist auch heute
noch die Anmafung weit verbreitet, als
miiften und kénnten ,die Christen gegen

die Angehdrigen dieses Volkes als Richer
der Verurteilung Jesu auftreten” (S. 61).
DafB der Antisemitismus der Moderne von
daher eine nicht unwichtige Rechtfertigung
und bedeutsamen Auftrieb erhielt, ist un-
bestritten.

»Dieser angeblichen Kollektivschuld des
jiidischen Volkes an der Verurteilung und
am Tode Jesu” (5. 105), wird eine biblisch-
theologische Besinnung iber das gemein-
same FErbe entgegengesetzt. Entscheidend
aber bleibt, dafi diese Kehrtwendung im
Bereich der Predigt und der religigsen Un-
terweisung sich vollzieht und dort zu greif-
baren Konsequenzen fithrt. Doch darf man
dabei nicht stehenbleiben. Es muB zum
briiderlichen Dialog kommen. Hier kann
man sich erst mit langsam tastenden Schrit-
ten aufeinander zu bewegen. Denn ,diese
Aufgabe ist zu neu, als daB sie schon jetzt
bewiltigt werden kdnnte” (S. 117).

Im ganzen lduft die Erklirung auf das
Angebot und die Durchsetzung einer brii-
derlichen Haltung zwischen Juden und Chri-
sten hinaus, die sich fiir die ganze Welt
zum Segen auswirken kann und soll. ,So
kann man denn iiber das jiidische Volk
nichts GréBeres und Ehrenvolleres sagen,
als daB es erwihlt wurde, damit es durch
Christus, den Nachkommen Abrahams
schlechthin, diesen Segen Gottes der ganzen
Menschheit iibertrage” (S.131). Man kann
an diesem soliden Buch nicht voriibergehen,
wenn man sich iiber die sogenannte Juden-
erklirung des II. Vaticanum unterrichten
will. Rudolf Pfisterer

STAAT UND KIRCHE

Evangelisches Staatslexikon. Herausgegeben
von Hermann Kunst und Siegfried Grund-
mann in Verbindung mit Wilhelm Schnee-
melcher und Roman Herzog. LXIV Seiten
und 2800 Spalten, Stichwortregister.
Kreuz-Verlag, Stuttgart/Berlin 1966. Lei-
nen DM 75.—.

Die bewihrte Lexikareihe des Kreuz-Ver-
lags — Evangelisches Soziallexikon, Welt-
kirchenlexikon, Padagogisches Lexikon,
Handbuch und Lexikon fiir Entwicklungs-
politik — ist jetzt durch ein ,Evangelisches
Staatslexikon” fortgesetzt worden. Der Ti-
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tel kénnte mifverstindliche Assoziationen
ausldsen, denn der Vorstellung von einem
sevangelischen Staat “diirfte ja schon lingst
der Abschied gegeben sein. Aber wie der-
artige Titel oftmals in komprimierter Ver-
kiirzung den eigentlichen Inhalt zu um-
schreiben suchen, so auch hier: Ausgehend
von der Wende, die durch die Reformation
in Staat und Gesellschaft angebahnt wurde
und in dem reformatorischen Menschenbild,
das in einem vorangestellten Doppelartikel
»Der Mensch des technischen Zeitalters in
Recht und Theologie® umrissen wird, ihre
Grundlage hat, soll der Benutzer mit den
wichtigsten Sachverhalten des &ffentlichen
Lebens der Gegenwart wie der Vergangen-
heit vertraut gemacht werden.

Diese innere Verklammerung verleiht den
Beitrigen der 295 Mitarbeiter aus den be-
teiligten Fachgebieten eine bemerkenswerte
Geschlossenheit. Die charakteristischen Merk-
male des jeweils behandelten Gegenstandes
haben dabei den Vorrang vor individuellen
Lehrmeinungen, gegensitzliche Beurteilun-
gen dienen nicht dem akademischen Disput,
sondern der Erhellung und Kldrung des zur
Debatte stehenden Problems. Zudem wird
der Leser nicht mit einer erdriickenden Fiille
von atomisierten Details iiberschiittet, son-
dern kann sich an den Leitgedanken und
Schwerpunkten, nach denen das Lexikon
aufgebaut ist, orientieren. Trotzdem gibt
es kaum ein Stichwort aus dem fast ufer-
losen Bereich des offentlichen Lebens, das
nicht irgendwo auftauchte — wenn auch
nicht immer als monographische Abhand-
lung, so doch in anderen Zusammenhingen,
auf die ein ausgiebiges Register sorgsam
verweist,

Als besonders verdienstlich darf hervor-
gehoben werden, daB von den Bearbeitern
ungeachtet der oft diffizilen Materie und
des iiberknappen Raums Allgemeinverstind-
lichkeit angestrebt und meist auch erreicht
wurde. So vermag dieses respektable Nach-
schlagewerk durch seinen internationalen
Zuschnitt wie seine geistige Spannweite
nicht nur zuverldssige Auskiinfte zu ver-
mitteln und die eigene Urteilsbildung zu
fordern, es weckt zugleich auch die staats-
und gesellschaftspolitische Verantwortung,
die in unseren Kirchen oft noch so wenig
erkannt und praktiziert wird. Darin leistet
das Lexikon geradezu einen &kumenischen
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Dienst! Unter diesem Aspekt wird man frei-
lich bedauern, daB es sich um ein ausschlief-
lich westdeutsches Unternehmen handelt,
wenn dies auch aus dem Zwang der Um-
stinde zu erkliren sein wird. Zu manchen
Fragen wiirde man gerne das Urteil und
die Erfahrung von Christen aus der DDR
oder den osteuropiischen Lindern beigetra-
gen wissen, zumal die Herausgeber sich von
ihrer Arbeit ,das Zeugnis eines in evan-
gelischer Freiheit vollzogenen Ringens und
Strebens um einen Beitrag zur Ldsung der
Fragen in Kirche und Staat in beiden Teilen
unseres zertrennten Vaterlandes” erwarte-
ten (S. XVII). Dieser Mangel schmilert nicht
die unbestreitbare Gesamtleistung des ,Evan-
gelischen Staatslexikons“, macht aber Ein-
seitigkeiten unvermeidbar und ldft auch an
dieser Stelle den schmerzlichen Rif erken-
nen, der durch das einstmals ,christliche
Abendland” hindurchgeht.

Auf Einzelheiten einzugehen, fehlt der
Platz. Natiirlich lieBen sich auch hier und
da kritische Anmerkungen machen — iiber
das gelegentlich unterschiedliche Niveau der
Beitriige, iiber Unebenheiten und Liidken,
Grenzziehungen und Akzentsetzungen. Wie
konnte das bei einer solchen Gemeinschafts-
arbeit auch anders sein! Doch jeder, der je
mit der Redaktionsarbeit eines Lexikons be-
faBt war, wird den Herausgebern bestatigen
miissen, daB hier ein HéchstmaB an Sach-
kunde, Gewissenhaftigkeit und Ausgewo-
genheit zum Einsatz und zum Ziel gekom-
men ist. Keg.

Religionsfreiheit. Fin Problem fiir Staat
und Kirche. Beitrige von Karl Rahner,
Hans Maier, Ulrich Mann und Michael
Schmaus. (Theologische Fragen heute,
Band 9.) Max Hueber Verlag, Miinchen
1966. 137 Seiten. Kart. DM 5.80.

Vier trotz duBerer Kiirze gewichtige Bei-
trdge zum Problem der Religionsfreiheit bil-
den den Inhalt des schmalen Bandes. Karl
Rahner schrieb , Vorbemerkungen zum Pro-
blem der religiésen Freiheit“. Hans Maier
berichtet iiber ,Religionsfreiheit in den
staatlichen Verfassungen”. Ulrich Manns
Beitrag trigt den Titel ,Religion als theo-
logisches Problem unserer Zeit”. Den Ab-
schluB bildet Michael Schmaus’ Aufsatz ,Die

Toleranz”,



Man kann alle Beitrige sowohl als Ein-
fithrung in die Problematik der Religions-
freiheit lesen wie auch als Erhellung des
denkerischen Untergrunds, auf dem die Va-
tikanische Erkldrung iiber die Religionsfrei-
heit entstand. Zu beidem liefern die An-
merkungen zahlreiche weiterfithrende Lite-
raturhinweise, die auch die modernere ein-
schligige protestantische Literatur beriick-
sichtigen. Wer den Band als Einfithrung in
die Hand nimmt, sollte den Rahnerschen
Beitrag als den anspruchsvollsten zuletzt
lesen. Vielleicht wire es fiir den Zweck der
Einfithrung giinstig gewesen, dem Buch in
wenigen Stichworten die wichtigsten Lebens-
daten der vier Autoren beizufiigen.

Claus Kemper

WELTWEITER AUFTRAG

Lesslie Newbigin, Missionarische Kirche in
weltlicher Welt. Der dreieinige Gott und
unsere Sendung. Verlag Gerhard Kaffke,
Bergen-Enkheim bei Frankfurt/Main 1966.
88 Seiten. Brosch. DM é6.80.

Hiufig entscheidet ein Verlag iiber das
Bekanntwerden eines Buches. Deshalb scheint
es mir wichtig, auf ein kleines Buch eines
bekannten Autors in einem unbekannten
Verlag hinzuweisen, das weite Verbreitung
verdient. Es ist erschienen in einer Schrif-
tenreihe der siiddeutschen Redemptoristen,
die sich , Theologische Brennpunkte nennt.
Mit der ,Bedeutung der Trinitétslehre fiir
die heutige Mission (so ist die wéortliche
Ubersetzung des englischen Titels im Un-
terschied zum recht pointierten deutschen)
beschiftigt sich ja spitestens seit dem Mis-
sionsdekret des Zweiten Vatikanischen Kon-
zils intensiv auch die romisch-katholische
Kirche.

Newbigins Ausgangspunkt ist die Inte-
gration von Internationalem Missionsrat
und Okumenischem Rat und die zunehmen-
de Erkenntnis, daB die Mission ,nicht so
sehr eine Institution als eine Expedition im
Namen Christi“ ist und ,Mission der gan-
zen Kirche fiir die ganze Welt” sein muf
(S. 2). Demgegeniiber steht die Feststellung,
daB die missionarische Bewegung ihren
Schwung verloren hat und in den Kirchen

Unsicherheit iiber die Einzigartigkeit und
Endgiiltigkeit des Evangeliums besteht.

Bischof Newbigin mit seinen umfassenden
Kenntnissen der Missionspraxis und -theorie,
der Probleme der heutigen Welt und der
Kirchen- und Theologiegeschichte ist der
geeignete Mann, um seinem Thema gerecht
zu werden. Das eigentliche Thema (,Die
Bedeutung der Trinitdtslehre®) wird aus-
driicklich nur auf vier Seiten abgehandelt,
aber dann wird es auf drei brennende Fra-
gen bezogen, die sich heute den Kirchen
stellen.

(1) Zu jeder Lehre von der Mission ge-
hért die Erkenntnis der Bedeutung der welt-
lichen Geschichte. In Fortfithrung der Uber-
legung von Neu-Delhi zu diesem Thema
heifit es: ,Die Kirche sollte nachgerade ge-
lernt haben, daf sie normalerweise ,gegen
den Strom' zu schwimmen hat. Was aber
ist ,der Strom'? Steht nicht auch er unter
Gottes Regiment? (S.30) Fiir den Ver-
fasser ,ist die christliche Mission der Schliis-
sel zur Weltgeschichte”. Die gute Auslegung
von Markus 13 hilft dazu, diesen Satz nicht
miBzuverstehen.

(2) Auch die rapide Verinderung der gan-
zen Welt durch die Sikularisierung hat zu
Unsicherheit in der Missionsarbeit gefiihrt.
Daher miissen wir neu die ,weltlichen”
Strukturen (Staat, Wirtschaft, Kultur usw.)
verstehen lernen. Auch sie kdnnen als Teil
von Gottes Schdpfung anerkannt werden.
Der Heilige Geist befshigt Minner und
Frauen zum christlichen Mitwirken in den
Strukturen. Das erfordert allerdings véllig
neue Formen der missionarischen Tatigkeit.
Die ,Entsakralisierung” gehdrt jedenfalls
auch zu Gottes Weg, und sie sollte uns
nicht zur Resignation fithren. Interessant ist
hierbei, wie diese Uberlegungen teilweise
bei der Konferenz fiir Kirche und Gesell-
schaft weitergefithrt wurden (etwa die Be-
deutung der Revolution).

(3) ,Warum fehlt es so sehr an Unter-
nehmungsgeist fiir neue VorstéBe?” (S. 72)
Hier geht es um scharfe Kritik an der heu-
tigen Missionspraxis (Gesetzlichkeit, finan-
zielle Abhingigkeit). Der wesentliche Vor-
wurf besteht im mangelnden Vertrauen auf
den Heiligen Geist. Newbigin fordert, ,dem
Heiligen Geist nicht nur in der Theorie,
sondern auch in der Praxis der Mission
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einen viel zentraleren Platz einzuriumen®
(S. 83), und dieser Geist ist der Geist des
Vaters und des Sohnes. Immer wieder wird
deutlich, daB die gamze trinitarische Got-
teslehre nicht ausreichend entfaltet worden
ist. Diese Uberlegungen decken sich an vie-
len Stellen mit denen der Kommission fiir
Glauben und Kirchenverfassung zur Fort-
fihrung der Neu-Delhi-Erkldrung iiber die
Einheit und werden daher im dkumenischen
Gesprich noch gréfiere Bedeutung bekommen.

Ich stelle mir als Leser dieses kleinen
Buches nicht zuletzt den Gemeindepfarrer
vor, dem ein Missionsfest (im doppelten
Sinn des Wortes) ,bevorsteht®. Vielleicht
gelingt ihm mit Newbigins Hilfe ein neuer
Ansatzpunkt. DaB dieses Buch auBerdem in
die theologische Ausbildung und in die Mis-
sionshiuser gehort, sollte selbstverstindlich
sein. Reinhard Groscurth

Freunde in aller Welt. II. Folge. Hrsg. von
Hans Eich und Hans Frevert. Signal-Ver-
lag Hans Frevert, Baden-Baden 1966.
271 Seiten. DM 16.80.

Eich und Frevert versuchen, fiir den Dienst
junger Menschen in aller Welt zu werben.
Sie tun es auch in dieser II. Folge nicht mit
leeren Appellen, sondern mit sehr lebendi-
gen, iiberzeugenden Schilderungen. Text- und
Bildmaterial wurden gut ausgewihlt, ohne
daB eine blasse Gleichférmigkeit der Be-
richte dabei herauskam. Im Gegenteil !

Beriicksichtigung fanden Italien, Afrika,
Asien, ferne Inseln und Lateinamerika.

Eine Ubersicht iiber Organisationen und
Verbinde sowie biographische Angaben und
ein Literaturnachweis vervollstindigen das
zu Geschenkzwecken (Konfirmation!) sehr
geeignete Werk. Adolf Wischmann

OKUMENISCHE
BIBLIOGRAPHIE

Hermann Delfs, Okumenische Literatur-
kunde. Herausgegeben von D. F. Sieg-
mund-Schultze. Schriften des Okumeni-
schen Archivs Soest, Bd. 3. Westfilische
Verlagsbuchhandlung Mocker und Jahn,
Soest 1966. 580 Seiten. Ln. DM 68.—.
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Man greift nicht ohne freudige Erwartung
zur neuen ,Okumenischen Literaturkunde®,
da die vorliegenden &Gkumenischen Biblio-
graphien angesichts der Fiille neuer Litera-
tur inzwischen iiberholt sind. Die , Literatur-
kunde® fithrt die im Okumenischen Archiv
Soest vorhandenen Druckschriften dkumeni-
schen Inhalts auf. Sie ist in 3 Teile geglie-
dert: 1. Die kumenische Bewegung (Vor-
ldufer, Biographien, Einzelbewegungen);
2. Kirchen und Gemeinschaften (Geschichte
und Lehre der einzelnen Kirchen und ihr
Verhiltnis zu anderen Kirchen und zur
Okumene; Gemeinschaften und Vereinigun-
gen; Sekten); 3. Linder und Kontinente
(Geschichte und Situation der Kirchen und
der kumenischen Bestrebungen in den ein-
zelnen Lindern und Kontinenten). Mit viel
Miihe sind hier unendlich viele Titel in
100 Unterabschnitten zusammengestellt wor-
den. Doch die Erwartungen werden leider
enttduscht. Viele wichtige Biicher fehlen.
Das ist auch dem Bearbeiter und Heraus-
geber bewuft und ihnen in keiner Weise
vorzuwerfen, da jede Bibliothek ihre Schitze,
aber auch ihre Liicken hat. Nur sollte man
ein Werk, in dem wichtige Werke fehlen,
auch nicht als ,Okumenische Literatur-
kunde” bezeichnen. Auch andere Maingel
sind auf die Tatsache zuriickzufithren, daB
hier lediglich ein Inventarverzeichnis vor-
liegt. So werden manche Verdffentlichungen
nur mit ihrem englischen Titel, nicht aber
in der deutschen Ubersetzung angegeben.
Periphere Bereiche sind oft mit mehr Titeln
vertreten als zentrale Themen kumenischer
Geschichte und Theologie. Viele Schriften
gehoren nicht zum Thema, z. B. Festschrif-
ten von Kirchengemeinden oder ,Jesus in
unserem Schiilerleben®. Aber auch die An-
ordnung ist wenig befriedigend. Oft ver-
miBt man eine chronologische Ordnung der
Titel. Der 1. Teil mit der eigentlich skume-
nischen Literatur wird erdriickt von der fast
doppelt so grofen Zahl der Titel im 2. und
3. Teil. Hier hitte man ausforsten miissen.
Auch finden sich in diesen beiden Teilen
viele Titel, z. B. iiber Unionsverhandlungen,
die besser im 1. Teil untergebracht worden
wiren. Vor allem aber vermifit man die Zu-
sammenfassung der Literatur unter theo-
logischen Gesichtspunkten. Verdffentlichun-
gen zu Unionsverhandlungen, zur Frage der
Abendmahlsgemeinschaft, dkumenische Ar-



beiten zur Ekklesiologie, zur Sozialethik
oder grundlegende Werke zur Skumenischen
Problematik sind iiber die 100 Abschnitte
des Buches verteilt. Das erleichtert nicht ge-
rade die Orientierung. Das Buch hat gewif§
seinen Wert, indem es einen Uberblick iiber
die reichhaltigen Bestinde des Okumeni-
schen Archivs zu Soest gibt. Wer iiber sku-
menische Themen arbeitet, wird hier man-
chen Hinweis finden. Wer eine umfassende,
streng sachbezogene und gut geordnete Sku-
menische Bibliographie zusammenstellen
méchte, wird dieses Verzeichnis mit grofiem
Gewinn benutzen kénnen. Es ist zu hoffen,
daB diese wichtige Aufgabe bald in Angriff
genommen wird, Giinther Gamann

EUGENE C. BLAKE

Marlene Maertens, Eugene Carson Blake.
Der 2. Generalsekretir des Okumenischen
Rates. Lettner-Verlag, Berlin 1966.
111 Seiten. Engl. geb. DM 6.80.

Verhiltnismifig kurze Zeit nach der
Wahl Blakes zum Nachfolger Willem A.
Visser 't Hoofts erschien diese erste
deutsche Verdffentlichung iiber den neuen
Generalsekretir des Okumenischen Rates.
In fiinf Kapiteln zeichnet die Verfasserin
ein Bild des amerikanischen Theologen und
Kirchenfiihrers, dessen Werdegang und Ta-
tigkeit im amerikanischen Kirchenleben und
in der Okumene bei uns bisher nicht so be-
kannt waren. Blakes biblisch begriindetes
Denken, sein Einsatz in Kirche und Offent-
lichkeit der USA (der seinen Namen tra-
gende Unionsplan beschiftigt seit Jahren
intensiv die beteiligten amerikanischen Kir-
chen), sein Eintreten fiir eine gerechte Lo-

sung des Rassenproblems (u. a. der ,Marsch
auf Washington® am 28. 8. 1963), seine
Mitwirkung im Regierungsprogramm , Kampf
gegen die Armut” — alles das wird leben-
dig, mit manchen in die Schilderung ein-
gestreuten Erlebnissen, dargestellt. Ein
6. Kapitel bringt in Ubersetzung zwei Pre-
digten, einen Aufsatz und zwei akademische
Vorlesungen, u.a. auch Blakes inzwischen
bekanntgewordene Predigt, in der er den
eben erwihnten Unionsplan skizzierte. So
spricht Blake auch unmittelbar zum Leser.
Dem Band sind Photos beigegeben, die
Blake bei &kumenischen Veranstaltungen
zeigen.

Die Freude wird getriibt durch die Wie-
dergabe eines Satzes iiber den Kommunis-
mus, den Blake in seiner Dankansprache
vor dem Zentralausschuff des Okumenischen
Rates nach seiner Wahl gesagt haben soll
(S. 9). Im Sitzungsprotokoll, das Blakes An-
sprache wortlich wiedergibt, findet sich we-
der dieser noch ein dhnlicher Satz, und auch
Ohrenzeugen haben bestitigt, daB er nicht
gesprochen wurde. Man kénnte sich auch
schlecht vorstellen, daB Blake bei einer so
einseitigen Stellung mit solcher Einmiitig-
keit gewdhlt worden wire, wie es tatsichlich
geschah. Das fithrt dazu, daB man auch den
iibrigen wiedergegebenen AuBerungen Bla-
kes skeptisch gegeniibersteht, wodurch der
an sich gute Zweck des Bindchens beein-
trachtigt wird. Der Rezensent konnte Bla-
kes Predigt zum Unionsplan anhand einer
anderen Ubersetzung nachpriifen und fand
dabei keine sinnverindernden Formulierun-
gen. Fiir alle iibrigen Zitate jedoch kann
leider keine Garantie iibernommen werden.

Claus Kemper

231



Nachwort der Schriftleitung

Die ersten beiden Artikel dieses Heftes fragen nach Sinn und Aussage des Bekennt-
nisses heute. Die Frage wird hineingestellt in Leben und Sendung der asiatischen Kirchen,
denn dort ergibt sich ihre Aktualitdt, zugleich aber auch ihr Riickbezug auf die ,alten”
Kirchen des Westens, in denen sie zum Brennpunkt theologischer Diskussion und zum
Priifstein Skumenischer Gemeinschaft geworden ist. So kénnten wir uns denken, daB von
diesen Beitrigen eine hilfreich klirende Wirkung auf das Durchdenken unserer eigenen
konfessionellen Situation ausgeht.

Das von Otmar Schulz zusammengestellte Presse-Echo auf die Weltkonferenz fiir , Kirche
und Gesellschaft méchte nicht nur registrieren und sortieren, was an kirchlichen und welt-
lichen Reaktionen zu verzeichnen ist. Mehr noch kommt es uns darauf an, die fiir die
Nach- und Weiterarbeit an den Genfer Themen wichtigen Gedanken und Beobachtungen
hervorzuheben, auch wenn diese gelegentlich erst auf der Folie von Milverstiindnissen oder
Einseitigkeiten sichtbar werden. Ubrigens erheben wir nicht den Anspruch, mit der Samm-
lung der Pressestimmen Vollstindigkeit erreicht zu haben. Gerade deswegen bitten wir
unsere Leser darum, uns auf Liicken in der Berichterstattung aufmerksam zu machen und
wenn moglich die Zusendung bisher fehlender Artikel an uns zu veranlassen.

Unter ,Dokumente und Berichte“ erscheint an erster Stelle die Konsultation iiber die
»Gebetswoche fiir die christliche Einheit®, die sich mit der Zukunft der sog. Okumenischen
Gebetswoche beschiftigt. Wir sollten diesen Bericht nicht zu schnell ,iiberlesen”, denn er
rithrt an das Herzstiick unserer Skumenischen Gemeinschaft, filhrt uns an den Ausgangs-
punkt unseres Einsseins und Einswerdens in Christus, denn ohne das gemeinsame Gebet
bliebe auch all unser skumenisches Denken und Tun ,ein tdnend Erz oder eine klingende
Schelle”.

Das Dokument ,Evangelisation heute” ist schon als Vorabdruck aus dieser Nummer in
erfreulich groBer Anzahl verbreitet worden. Sonderdrucke kdnnen auch weiterhin vom
Verlag zum Preis von DM 0,50 pro Stiick angefordert werden.

SchlieBlich bitten wir um besondere Aufmerksamkeit fiir den unter ,Okumenische
Praxis” abgedruckten Bericht iiber die Behandlung der Okumene im Religionsunterricht der
Schulen und Kirchen. Auch diese Ubersicht dient nicht in erster Linie statistischen Zwecken,
sondern méchte auf einen Mangel hinweisen, der im Zeitalter der Okumene nicht mehr
tragbar erscheint und dringend der Abhilfe bedarf. Kg.

Anschriften der Mitarbeiter

Oberkirchenrat Johannes Bartelt, Frankfurt a. M., Bockenheimer Landstr. 109 / Dr. Giin-
ther GaBmann, Heidelberg, Plankengasse 3 / Pfarrer Reinhard Groscurth, Genf 20, Route
de Ferney 150 / Prof.D. Dr. Giinther Harder, Berlin 37, Fischerhiittenstr. 24 / Prof. Dr.
Friedrich Wilhelm Kantzenbach, Kehl, Friedrichstr. 8 / Oberkirchenrat Claus Kemper,
Frankfurt a. M., Bockenheimer Landstr. 109 / Prof. Dr. Yoshinobu Kumazawa, Vereinigte
Kirchliche Hochschule (Shingaku Daigaku), Tokyo / Prof. Dr. Werner Kiippers, Bonn,
Amdtstr. 23 / Dr. Hans Jochen Margull, 4 of 7, 5 chome, Denenchofu, Ota-ku, Tokyo /
Pfarrer Dr. Reinhard Mumm, Soest i. W., Wiesenstr. 26 / Archimandrit Dr. Damaskinos
Papandreou, Taizé — Communauté, Frankreich / Oberpfarrer D. Rudolf Pfisterer, Schwib.
Hall, Breslauer Weg 42 / Pastor Dr. Ludwig Rott, Frankfurt a. M., Elkenbachstr. 36 / Prof.
Dr. Hildegard Schaeder, Frankfurt a. M., Bockenheimer Landstr. 109 / Pfarrer Hans Giin-
ther Schweigart, Wiesbaden, Aarstr. 37 a / Pastor Otmar Schulz, Frankfurt a. M., Bocken-
heimer Landstr. 109 / Pfarrer Dr. Lukas Vischer, Genf 20, Route de Ferney 150 / Prisi-
dent D. Adolf Wischmann, Frankfurt a. M., Bockenheimer Landstr. 109.
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Laufend gesucht

gegen Vergiitung vergriffene Nummern

der Okumenischen Rundschau: 1/1964 und
1 und 2/1966. Ferner Beiheft Nr. 1:
Autoritit und geistliche Vollmacht.

Evang. Missionsverlag . 7 Stuttgart 1

z eugnis fﬁr alle V élk er Predigten aus der Okumene

Herausgegeben von
Hanfried Kriiger und
Claus Kemper

270 Seiten, lamin. Kart.
DM 18.50

»Wie wird heute in Ceylon, Indien, Japan, Ghana, Siidafrika und Argentinien
gepredigt? Wir wissen wenig genug davon. Deshalb ist es um so erfreulicher,
daB die Oberkirchenrite Hanfried Kriiger und Claus Kemper von der Okume-
nischen Centrale in Frankfurt eine Sammlung von iiber 50 Predigten aus euro-
piischen, asiatischen, afrikanischen, nord- und siidamerikanischen Gliedkirchen
des Okumenischen Rates zusammengestellt haben. Diese Sammlung fiihrt in die
Vielfalt ein, in der in anderen Lindern und Erdteilen das Evangelium von Jesus
Christus unter den verschiedenartigsten Lebensumstinden gepredigt wird. Dem
Theologen bieten sich Méglichkeiten zur Analyse und zum Vergleich mit der
Predigtweise seiner Kirche. Gemeindeglieder kdnnen einen Einblick in Leben und
Zeugnis der Weltchristenheit gewinnen. Denn das Wesen einer Kirdie lafit sich
wnicht allein an ihren Bekenntuissen und Traditionen ablesen, sondern offenbart
sidh mindestens ebenso in threr allsountiglichen Wortverkiindigung. Der missio-
narisch und Skumenisch Interessierte sollte sich dieses einzigartige Predigtwerk
nicht entgehen lassen, zumal es auf dem Buchmarkt kaum etwas Ahnliches
geben diirfte.” Weltmissionsdienst

Ehrenfried Klotz Verlag Stuttgart




Beihefte zur Okumenischen Rundschau

Herausgegeben von Dr. Hanfried Kriiger

Das Heft 1 dieser Reihe mit dem Titel

Autoritit und geistliche Vollmacht

herausgegeben von Prof. Wolfgang Schweitzer und Pfarrer Claus Kemper, ist
leider véllig vergriffen.

Nr. 2
Wolfgang Sdhweitzer

Christen im raschen sozialen Umbruch heute
64 S. Preis fiir Bezieher der Okumenischen Rundschau DM 4.50, sonst DM 5.80.

Das Heft enthdlt den &uferst instruktiven Beitrag zur Vorbereitung der Welt-
konferenz fiir ,Kirche und Gesellschaft” im Sommer 1966 und ist fiir die Dis-
kussion iiber diesen Themenkreis von aktueller Bedeutung.

Nr. 3/4
Okumenische Bewegung 1963/64

von Dr. Hanfried Kriiger. Dieser Dokumentarbericht, der einen Abdruck aus dem
»Kirchlichen Jahrbuch® darstellt, umfafit zwei Jahre, die iiberaus reich waren an
grofen Skumenischen Konferenzen und Ereignissen.

Aus einer Zuschrift von Bischof Friedrich Miiller, Evangelische Kirche in Ruminien,
an den Herausgeber: ,Es dringt mich, Sie herzlich zu begliickwiinschen. Zuverlis-
sige Information, sachliche Klarheit, Unbefangenheit in der Bewertung, Niichtern-
heit in der Ausrichtung: damit helfen Sie Thren Lesern, zu geklirter Beurteilung
zu gelangen.”

Der Preis dieses Doppelheftes 3/4 betrigt bei 184 Seiten fiir Bezicher DM 7,50,
sonst DM 9.—.

Nr. 5
Wort und Abendmahl

Bericht iiber die 2. theologische Konferenz zwischen Vertretern der Kirche von
England und der Evangelischen Kirche in Deutschland.

Herausgegeben von Dr. Rounald R. Williams, Bischof von Leicester
110 Seiten. Preis fiir Beziecher DM 5.80, sonst DM 7.—.

Die Reihe wird fortgesetzt.

Evang. Missionsverlag . 7 Stuttgart 1



Schriften
aus Taizé

Neuerscheinung

Roger Schutz

Dynamik
des Vorldufigen

Autorisierte Ubersetzung aus dem Franzdsi-
schen. 128 Seiten. Leinen 12,80 DM

Diese Publikation des Priors von Taizé ist
von dem Gedanken bestimmt, daB der Oku-
menismus nur aus einer Dynamik leben
kann, die ,ihn immer wieder dazu zwingt,
in eine neue Dimension vorzustofen”. Als
heute mégliche Schritte und wahrhaft 8ku-
menische Gesten nennt und beschreibt der
Autor: Vermeiden, daB es zu einem Bruch
zwischen den Generationen kommt. Die
Begegnung mit denen, die nicht glauben
koénnen, suchen. Die Gemeinschaft mit der
Welt der Armen wiederfinden.

Deutsches Pfarrerblatt

Giitersloher
Verlagshaus
Gerd Mohn

Die Schriften aus Taizé leisten einen wich-
tigen Beitrag zum Skumenischen Gesprich
und wenden sich an alle, die nach neuen
Wegen suchen, um die praktische Verwirk-
lichung der Einheit der Kirchen herbeizu-
fithren.

Ferner sind lieferbar

Roger Schutz
Einheit und Zukunft

Die Christenheit im technischen Zeitalter.
Aus dem Franzdsischen iibersetzt von M.
Bergmann und Chr. v. Wachter.

112 Seiten. Leinen 8,80 DM

Roger Schutz
Das Heute Gottes

Aus dem Franzdsischen iibersetzt von
R. Bochinger
3. Auflage. 132 Seiten. Leinen 8,80 DM

Max Thurian
Aktion und Kontemplation

Das geistliche Leben des modernen Men-
schen. Aus dem Franzésischen iibersetzt von
R. Bochinger.

116 Seiten. Leinen 9,80 DM

Max Thurian
Sichtbare Einheit

Aus dem Franzdsischen iibersetzt von
R. Bochinger.
184 Seiten. Leinen 14,80 DM

Die Regel von Taizé

Zweisprachige Ausgabe, deutsch und fran-
z8sisch.
3. Auflage. 107 Seiten. Leinen 9,80 DM

Die Gnade des Gebets

Herausgegeben und iibersetzt aus dem Fran-
zdsischen von R. Bochinger.
163 Seiten. Leinen 12,80 DM




Okumene und Ostkirche

Wo steht die Okumene heute?

Evangelisches Forum, Band 9. 1967. 98 Seiten, kart. 5,80 DM
Inhalt: Klaus Haendler/Miinster, Historische und sachliche Aspekte der 5ku-
menischen Bewegung. Peter Bliser/Paderborn, Grundlinien des Okumenismus
nach katholischem Verstindnis. Heinz Reukewitz/Arnoldshain, Gedanken
iiber die Zukunft der kumenischen Bewegung.
Okumene wird hier umfassender als im landldufigen Sinne verstanden; daher

ist der Katholizismus mit dem Beitrag eines seiner Okumeniker einbe-
schlossen.

Konrad Onasch / Russische Kirchengeschichte in Grundziigen

Die Kirche in ihrer Geschichte, Lieferung M1. 1967. Ftwa 140 Seiten, kart., etwa

15,80 DM, in Subskr. brosch. etwa 12,60 DM
Dieser Band bietet eine anregende und informierende Darstellung der russi-
schen Kirchengeschichte von ihren Anfingen im 10. Jahrhundert bis zur
Patriarchatskirche in der heutigen Sowjetunion. Dabei werden kirchliche
Fakten vorgetragen, die durch Analysen der Epochen der kulturgeschicht-
lichen Entwicklung ein iiberaus reiches und lebendiges Hintergrundsbild
erhalten. Die russische Literatur, der Kirchenbau und die Ikonenmalerei
werden so in ihrer interessanten Problematik vor dem Leser ausgebreitet.

Kirche im Osten

Band 10/1967. Studien zur osteuropiischen Kirchengeschichte und Kirchenkunde,

herausgegeben von Robert Stupperich in Verbindung mit dem Ostkirchen-Institut.

1967. Etwa 192 Seiten, Leinen, etwa 16,80 DM
Inhalt: Berthold Spuler, Das Christentum bei den Arabern. Pauagiotes
Demetropoulos, Kirche und Staat in griechisch-orthodoxer Sicht. Robert
Stupperich, Der griechische EinfluB auf die Russische Orthodoxe Kirche vom
15. bis zum 17. Jahrhundert. Beruhard Stasiewski, Tausend Jahre polnischer
Kirchengeschichte. Zdenek Trtik, Die Tschechoslowakische Kirche. Hanus Petri,
Der Agendenstreit in evangelischen Gemeinden SiidruBlands. Wolfgang
Vogelsang, Theodor Zéckler (Zu seinem 100. Geburtstag am 5. 3.1967).
Zu Band 9: ,, Auch der neunte Band dieses bewihrten Jahrbuches vereint in
abgewogener Weise aktuelle und historische Fragestellungen. Er sollte iiber-
all dort Beachtung und Studium finden, wo man ernsthaft eine Begegnung
mit den Kirchen des Ostens sucht.” Okumen. Rundschau 4/1966

Vandenhoeck & Ruprecht




.olEHE, ICH MACHE ALLES NEU*“

Das Leitwort fiir die Weltkirchenkonferenz 1968 und seine biblischen Hintergriinde

VON GUSTAV STAHLIN

I. Gottes eschatologisches Programm

Das Wort ..Siche, ich mache alles neu” (Offb. 21,5) ist ein Programm, nicht nur
fiir die nichste Weltkirchenkonferenz und fir die Periode, die sie inaugurieren soll,
sondern fiir ein ungleich grofieres Ereignis und fiir eine ungleich wichtigere Periode
der Geschichte, nimlich fiir deren letzte Periode, fiir die Ereignisse, mit denen —
nach der Schau des Sehers Johannes — Gott selbst das Ende der Geschichte schlecht-
hin herauffiihren wird. Jenes Programmwort bezeichnet das Endziel des gesamten
Wirkens Gottes an der Welt. Es ist Gottes eschatologisches Programm.

Um dieses Wort fiir heute zu gewinnen, miissen wir versuchen, es aus seinem
Einst zu begreifen. Es gilt zunichst, es aus seinem urspriinglichen Text- und Ge-
dankenzusammenhang heraus zu verstehen und uns Sinn und Intention seiner ein-
zelnen Elemente deutlich zu machen. Erst nach diesen beiden Schritten kann der
nichste folgen: der Versuch, das Gewicht seiner theologischen Aussage und ihre
Relevanz fiir die Welt von heute und fiir unsere Verkiindigung zu erkennen.

II. Der Textzusammenhang in Offb. 21
1. Die Visionen und Auditionen

Das Wort ,Siche, ich mache alles neu” steht am Anfang des SchluBabschnittes
des Neuen Testaments, der die beiden letzten Kapitel des Offenbarungsbuches fiillt.

Die Kapitel 21 und 22 sind die Krénung des gesamten kunstvollen Baues, den
der Seher Johannes in seinem Offenbarungsbuch errichtet hat — auch er kénnte von
sich mit dhnlichem Recht, wenn auch in einem anderen Sinn, wie der Apostel Pau-
lus sagen (vgl. 1. Kor. 3,10), er sei ein ,weiser Architekt”.

a. Am Anfang dieses grofen Schlufabschnittes stehen eine den ganzen Kosmos
umfassende Doppelvision und zwei Auditionen. Vorausgegangen war (20,11—15)
das Endgericht, dem auch Tod und Hades, die Hollenmacht, verfallen. Mit diesem
Gericht ist die entscheidende Voraussetzung geschaffen fiir den Aufbau des neuen
Kosmos, den der Seher schaut; er ist eine total neue, im radikalen Sinn ganz an-
dere Wirklichkeit, als es die bisherige Wirklichkeit war. Diese bisherige Welt ist
nicht mehr; sie ist ,weggegangen®, sagt der Scher in eigentiimlich schlichter
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Weise. Wahrscheinlich wiederholt er damit im Sinn des Plusquamperfekts das, was
er zu Beginn der Gerichtsvision 20,11 geschaut hatte: Himmel und Erde flohen vor
dem Antlitz dessen, der auf dem Richterstuhl sitzt, d. h. der bisherige Kosmos kann
vor Gottes Gericht nicht bestehen; darum die Flucht in das Nichtsein. Fiir dieses
Verstindnis spricht auch das Priisens in dem schlichten Sitzchen (21,1 ¢): Auch das
Meer ist nicht mehr da. Das bedeutet: Himmel, Erde und Meer, d. h. der alte Kos-
mos ist abgetreten, um einem neuen Platz zu machen, der ,einen neuen Himmel
und eine neue Erde“ umfaBt, aber kein neues Meer (s. u.). Das ist der erste Akt
der Vision.

b. Darauf folgt sogleich ein zweiter: aus dem neuen Himmel senkt sich die neue
Gottesstadt auf die neue Erde herab, das neue Jerusalem, und tritt an die Stelle der
alten. Auch hier ist es wieder wie beim ersten Akt: wie dort nicht etwa die alte
Welt in ihren einzelnen Bestandteilen umgewandelt wird, sondern eine véllig neue
Welt an der Stelle der ,weggegangenen” alten erscheint, so wird auch nicht etwa
das alte jiidische Jerusalem erneuert, sondern ein ganz neues, himmlisches tritt an
seine Stelle. Hier spricht sich die mehrfach bezeugte Vorstellung aus, dafl die neue
eschatologische Wirklichkeit nicht eine irdische Wirklichkeit in verbesserter Auf-
lage ist, sondern eine ganz andere, ,himmlische” Wirklichkeit, die in der Welt Got-
tes langst vorhanden ist und nur auf ihre Erfilllung, ihren descensus in die Welt,
ihre kosmische Verwirklichung wartet. Diese Vorstellung findet sich nicht nur im
zeitgendssischen Judentum, sondern auch im Neuen Testament in mehrfachen Ab-
wandlungen, besonders eindrucksvoll in den Eingangsversen des 1. Petrusbriefs
(1,4 £.): Wir Christen haben eine lebendige Hoffnung auf ein unverderbliches und
unverwelkliches Erbe, das fiir uns im Himmel schon aufbewahrt wird und fiir das
wir auf der Erde bis zu seiner Enthiillung durch die Kraft Gottes bewahrt werden.

¢. Den zwei Akten der Vision entsprechen zwei Auditionen. Der Seher vernimmt
nacheinander zwei Stimmen, die offenbar nicht dem gleichen Sprecher angehéren,
obwohl sie aus der gleichen Richtung kommen: die eine Stimme, wohl die eines
himmlischen Herolds, kommt mit iiberirdischer Gewalt vom Himmel oder — wie die
wohl urspriingliche Lesart lautet — vom himmlischen Throne her, also aus der un-
mittelbaren Nihe Gottes. Diese Stimme deutet das in der gerade vorausgegan-
genen Vision Geschaute, die Herabkunft der neuen heiligen Stadt, als die Herstel-
lung der unmittelbaren Gegenwart Gottes in der Welt, weil ja schon das alte Jeru-
salem mit seinem Tempel als der irdische Wohnsitz Gottes galt (vgl. Apg. 7,46).

Das hier gebrauchte Wort ounw), eigentlich ,Zelt“, , Hiitte”, steht in mehreren
bedeutsamen Beziehungen: es ist einerseits gegeben durch die Aufnahme alttesta-
mentlich-prophetischer Worte (Sach. 2,10 f.; Ez. 37,27), andererseits wohl als ein
konsonantengleiches Aquivalent fiir das hebriische Wort ,Schechina®, die ,(Got-
tes-)Wohnung”, zu verstehen, das wie andere verwandte Begriffe (,Himmel”,
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,Ort“) den Juden als Deckname fiir den unaussprechlichen Gottesnamen diente.
Das Prinzip, dhnlich klingende Aquivalente oder griechische Worter mit glei-
chem Konsonantenbestand fiir hebriiische Worte einzusetzen, ist in der Septuaginta
mehrfach zu beobachten. Aus dieser Beobachtung ergibt sich unmittelbar die Ein-
sicht, dafl mit oxnw1), oxnvow ,Wohnung”, ,wohnen” eben die Gegenwart Got-
tes selber gemeint ist. In der Deutung von Offb. 21,3 liegt also derselbe Gebrauch
von , Wohnung®, ,wohnen” vor wie im Prolog des 4. Evangeliums (1,14): ,Das
Wort ward Fleisch und wohnte unter uns“; was damals im Erdenleben Jesu vor-
iibergehend vorausgenommen war, das wird jetzt immerwihrende Wirklichkeit:
Gegenwart Gottes unter den Menschen. Und zugleich damit wird das, was Jesus
sinnbildlich und prototypisch gelebt hatte, bleibende Wirklichkeit: die volle Ge-
meinschaft Gottes mit den Menschen; denn die gesamte Menschheit wird sein Volk
sein, oder — wie wiederum eine andere, bedeutsame Textlesart (21,3) lautet —
seine Volker. Diese Lesart kann als ein besonderer Ausdruck fiir den schranken-
losen Universalismus dieser Zukunftsschau gelten. Es gibt nicht mehr ein Gottes-
volk unter vielen anderen Vélkern, nein, alle Volker werden Gottesvilker sein;
freilich werden damit die Unterschiede der Vélker aufgehoben: sie werden alle zu
einem Volk Gottes, zu der Menschheit Gottes vereinigt.

d. Die Stimme des himmlischen Herolds in V. 3 und 4 wird abgeldst durch eine
andere Stimme, nimlich durch die Stimme dessen, der auf dem Thron sitzt, d. h
Gottes selber; er spricht gleichsam ex cathedra.

Solche Worte, die Gott selbst in den Mund gelegt werden, sind relativ selten im
Neuen Testament. Das Alte Testament bringt deren eine grofe Menge, aufier in
der Urgeschichte und in der Geschichte Moses besonders bei den Propheten (,So
spricht der Herr®). Dagegen finden sich solche eigentlichen Gottesworte in den
Evangelien nur drei, bei Jesu Taufe (Mark. 1,11 par), bei seiner Verklirung (Mark.
9,7 par) und zu Beginn seiner Passion nach Johannes (12,28); und in allen folgen-
den Teilen des Neuen Testaments fehlen solche Gottesworte im engeren Sinn ganz.
An ihre Stelle treten in der Apostelgeschichte und in den Paulusbriefen Herren-
worte, Worte des erhchten Christus (z. B. Apg. 9,4—6; 2. Kor. 12,9). Erst in der
Johannesoffenbarung tauchen wieder eigentliche Gottesworte auf, aber auch hier
nur zweimal, 1,8 und 21,5—8, zunichst also in der grofen Selbstpradikation Got-
tes am Anfang: ,Ich bin das Alpha und das Omega, der ist und war und kommt,
der Allherrscher”. Der Anfang dieser Selbstpridikation kehrt dann auch in dem
zweiten Gotteswort gegen Ende des Buches wieder: ,Ich bin das Alpha und das
Omega® (21,6; vgl. auch 22,13). Zweifellos wollte der Seher den Inhalt dieser
Rede als besonders wichtig kennzeichnen. An ihrem Anfang aber steht das pro-
grammatische Wort ,Siche, ich mache alles neu®, oder, wie man wohl auch iiber-
setzen kann: ,Siehe, ich schaffe ein neues All”.
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2. Das Selbstzitat Gottes

a. In einem Teil der neutestamentlichen Gottesworte im engeren Sinn ist eine
weitere Besonderheit zu beobachten: in ihnen werden alttestamentliche Gottesworte
zitiert, oder es wird wenigstens darauf angespielt; man kann also von Selbstzitaten
Gottes reden. Das gilt bekanntlich von den Himmelsstimmen bei Taufe und Ver-
klarung Jesu (Ps. 2,7; Jes. 42,1). Das gilt auch von dem Programmwort ,Siehe, ich
mache alles neu”; denn es ist ein nur leicht verindertes Zitat aus einer Gottesrede
bei Deuterojesaja (Jes. 43,19). Das gleiche 1Bt sich aber auch von einigen Boten-
worten in der Apokalypse sagen, die ja in Gottes Auftrag und Namen gesprochen
werden, z. B. gerade die Worte des himmlischen Herolds in Offb. 21,3 f. Vor allem
aber diirfen und miissen im Sinn des neutestamentlichen Kerygmas Jesu Zitate aus
dem Alten Testament als solche Selbstzitate Gottes verstanden werden, zumal die
Worte des erhhten Christus in Apg. 13,47 (Jes. 49,6); Apg. 18,9 f. (Jes. 41,10;
43,5), Apg. 22,18 (Gen. 19,22); Apg. 26,16 (Ez. 2,1). Im Sinne des Lukas bedeutet
dies: Jesus, der zum Kyrios und Pantokrator Erhéhte (Apg. 2,36; 10,36), zitiert sich
selbst, wenn er Gottes Worte aus dem Alten Testament in seine Rede aufnimmt.

Mit diesem Phanomen der gottlichen Selbstzitate wollen die neutestamentlichen
Autoren bezeugen, dafBl es derselbe Gott ist, der im Neuen wie im Alten Testament
redet und handelt; sie deklarieren damit die untrennbare Einheit der beiden Testa-
mente und die innere Kontinuitit der Heilsgeschichte, die vom Anfang bis zum
Ende das Werk des einen, gleichen Gottes ist. Von grofier christologischer Bedeu-
tung aber ist, daf die neutestamentlichen Zeugen mit diesem Phinomen der Selbst-
zitate, wo Jesus Christus sie anwendet, seine gdttliche Wiirde unterstreichen.

b. Der Gottesspruch in Offb. 21,5 nimmt ein Wort aus einer der grofien gott-
lichen Heilsankiindigungen im Zweiten Jesajabuch auf, Jes. 43,19: ,Siche, ich
schaffe ein Neues“. Wie bei vielen alttestamentlichen Zitaten im Neuen Testament
ist auch hier der Kontext wichtig, den die bibelkundigen Autoren des Neuen Testa-
ments im Ohr haben und dessen Kenntnis sie auch bei ihren Lesern voraussetzen.
Das ,Neue wird in dem Gottesspruch bei Deuterojesaja mit Bildern des Exodus
unter Mose (V.161f) und zugleich mit Motiven des Schépferwirkens Gottes
(V. 19 f.) geschildert. Das Neue nimmt also das Alte auf und ist doch ein schlecht-
hin Neues: Kontinuitit in der Diskontinuitit.

Israel wird hier einerseits aufgerufen, dankbar zuriickzuschauen auf die klassische
Heilszeit unter Mose, den Auszug aus dem Lande des Unheils Agypten und den
Einzug in das Land des Heils Kanaan, andererseits aber doch dazu, nicht etwa —
traurig und vorwurfsvoll im Blick auf die heillose Gegenwart — an der Vergangen-
heit hingenzubleiben, sondern zuversichtlich vorauszuschauen auf das Neue, Grs-
fere, den neuen Exodus, den Gott herauffithren will. Denn, das ist der Tenor des
Ganzen, Gott ist es, der das aussichtslos Scheinende schafft, das immer scheinbar
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vergeblich Erwartete, das, was wir nicht mehr glauben konnen, weil wir zu oft ent-
tiuscht wurden — Gott schafft es dennoch! Das géttliche Dennoch ist der cantus
firmus der biblischen Zeugen, denen allen es nicht weniger schwer wurde als der
gegenwirtigen Generation, dieses Dennoch gléubig festzuhalten.

Das Gotteswort in Jes. 43 fahrt fort: ,Schon jetzt sprofit es”. Entgegen allem
Schein, im Widerspruch zu allem Unglauben behauptet es: der Anfang des ,Ver-
heifienen” ist schon da. Obwohl noch nichts Neues zu sehen ist, obwohl immer
alles beim alten zu bleiben scheint, Gott ist und bleibt dennoch der zielstrebige
Lenker der Geschichte, und das Neue, ganz andere ist im Werden, ist schon im
Kommen. Es ist da in dem vollmichtigen Verheifungswort Gottes. Das ist die pro-
phetische Botschaft gerade auf dem Tiefpunkt der israelitischen Geschichte, und das
Neue Testament nimmt diese Kunde auf mit dem, was hier , das Evangelium®, die
Heilsbotschaft schlechthin, heift: Der neue Anfang Gottes ist sichtbar in die Ge-
schichte getreten — in Jesus. Er ist der unscheinbare Keim des Neuen, die kleine,
verborgene dmwaoyy), der Emntebeginn, der der Vollendung im kosmischen Ausmaf
gewiB macht, eines neuen Himmels und einer neuen Erde (vgl. S. 247 f).

Gott nimmt also das Wort, das er in einer schweren, verzweiflungsvollen Zeit
durch den Zweiten Jesaja gesprochen hatte, durch den Seher Johannes wieder auf in
einer dhnlich schweren Zeit, der Zeit der ersten Christenverfolgungen, wahrschein-
lich unter Kaiser Domitian. Und jetzt hat das Verheiffungswort Gottes einen noch
viel umfassenderen Sinn als damals, obwohl auch schon Deuterojesaja den Kosmos
einbezogen hatte, reprisentiert durch die Schakale und die jungen Straufe, die mit
den Menschen einstimmen werden in den Preis Gottes, weil er die wasserlose
Wiiste in wasserreiches, fruchtbares Land wandelt. Jetzt aber geht es bei dem Neu-
machungsakt Gottes nicht nur um die ganze Erde und alles, was sie bewohnt, son-
dern auch um einen neuen Himmel. Diesen Unterschied deutet der Seher schon da-
mit an, daf er zu der Form des Gotteswortes bei Deuterojesaja eine Vokabel hin-
zufiigt: mwdvta, alles”, ,das All“. Wir stofen hier auf das oft zu beobachtende
Grundprinzip im Verhiltnis von Altem und Neuem Testament: Entsprechung mit
Steigerung, das z. B. auch das prototypisch-antitypische Verhéltnis von Mose und
Christus bestimmt (vgl. 2. Kor. 3; Apg. 7,20—40; Hebr. 3,1—6).

III. Die Grundmomente des Gottesspruches

In dem Programmwort Gottes ist jede einzelne Vokabel bedeutsam:

1. Der Weckruf ,,Siche!”

Wie schon das alttestamentliche Vorbild, so beginnt auch das neutestamentliche
Wort mit dem Weckruf ,,Siehet“, d. h. ,Sieh auf, hab acht!* Wo dieser Weckruf in
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der Bibel erklingt, kiindigt er meist etwas an, was den Hérer und Leser unmittel-
bar angeht, etwas, was von Gott her auf den Menschen zukommt. Oft ist es das,
was die heutige Theologie als eine mythische Vorstellung abtut, worauf es aber
den Menschen und Autoren des Neuen Testaments gerade besonders ankam, ein
Eingriff Gottes in das irdische Geschehen (vgl. u. a. Matth. 1,20.23; 2,1.9.13.19).
Eben dies ist in eminentem Sinn auch bei den beiden Auditionen der Fall, die am
Anfang von Apokalypse 21 berichtet werden und die beide mit diesem ,siche®
beginnen (V.3 und 5). Beidemale ist es zundchst der ,Seher”, der mit diesem
Weckruf zu dem aufgerufen wird, was seine primire Aufgabe ist, zu ,sehen®.
Aber durch ihn ergeht der Ruf weiter an seine siecben Gemeinden und nicht nur
an sie, sondern an die ganze Kirche — denn Sieben ist die Symbolzahl der alles
umfassenden Ganzheit —: Seht auf, achtet auf das, was Gott sagt und tut! Das
Sehen, das mit diesem ,Siche!” gemeint ist, ist der Sehakt des Glaubens, von dem
Adolf Schlatter gerne sprach, das gldubige Wahmehmen des Handelns Gottes im
Einzelleben wie in der Welt und insbesondere in seiner Heilsgeschichte mit der
Menschheit. Hier aber in Offb. 21,5 ist ,Siehe!“ der Aufruf zu der Einsicht, daB
Gott am Ende der Geschichte allein handelt, daf das Neue, was an die Stelle der
irdischen Geschichte tritt, ausschlieBlich sein Werk ist.

2. Das Idr Gottes

So folgt denn auch auf den Ruf ,Siehe!“ sofort das Ich Gottes: ,Ich mache alles
neu”. Das Wort ,ich” ist zwar hier nicht betont; genau genommen steht es im grie-
chischen Urtext gar nicht da. Und doch liegt ‘dem Sinne nach ein deutlicher Nach-
druck auf dem Ich, das hier spricht zwischen der Heroldsstimme von V. 3 f. und der
Engelstimme von V. 9 ff. Es ist das Ich, das in dem Jahwenamen verborgen ist und
sich in ihm kundtut: ,Ich bin, der ich bin“, und das dann wiederkehrt in dem eben-
50 majestétischen ,Ich bin (es)“ Jesu bei Johannes, das in verkiirzter und darum
verhiillter Form das gottliche Selbstbekenntnis Jesu enthilt: ,,Ani hu®, ,Ich bin
Er“ (vgl. besonders Joh. 8,28 mit Jes. 43,10).

Die Erinnerung an das géttliche ,Ani hu” ist gerade bei unserer Stelle wohl-
begriindet; denn dort, wo das Gotteswort ,Siehe, ich schaffe ein Neues” zum ersten
Mal erklingt, in Jes. 43,19, steht in unmittelbarer Nachbarschaft (V. 10) jenes,
wortlich zwar leicht, dem Sinne nach schwer iibersetzbare ,Ani hu”. An der ge-
nannten Stelle kann man es etwa so paraphrasieren: ,Ich bin der, der allein das
vollig Unmégliche mdglich macht, der aus einer heillosen Vergangenheit eine heile
Zukunft zu schaffen vermag, der das Tote lebendig macht, der das Nichtseiende ins
Leben ruft, der aus dem Nichts das All schafft.“ Eben dies will der Gottesspruch in
Oftb. 21,5 aussprechen.
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Das Ich Gottes ist in der Bibel kein statisches, sondern ein hdchst dynamisches
Ich: das Ich, das zwar , war und ist®, aber zugleich ,kommt“ (nicht nur ,sein wird“;
vgl. die charakteristische Umbiegung von ,sein” zu ,kommen® in der triadischen
Selbstpradikation Gottes , der ist und der war und der kommt*, Offb. 1,8; vgl. 1,4;
4,8), kein ruhendes, sondern ein héchst aktives Ich, das schafft, unermiidlich schafft,
zumal am Anfang und am Ende.

3. Das Schépferwort mwoi®

Eben dieses schaffende Ich spricht hier in Offb. 21,5. Denn mwoi@, eigentlich ein
vieldeutiges, oft auch ganz blasses ,machen”, hat hier den spezifischen Sinn ,schaf-
fen“: das Schaffen des Schépfers, wie mehrfach in der Septuaginta und im Neuen
Testament (z. B. Offb. 14,7 = Ex. 20,11).*

Ganz im Sinn des alttestamentlichen Vorbildes Jes. 43 sagt das gottliche wou@®
auch in Offb. 21,5: Ich schaffe etwas noch nie Dagewesenes, etwas schlechthin
Neues. Was Gott hier proklamiert, ist also eine neue Schdpfung, der verheifene
eschatologische Schopfungsakt, der den unverginglichen Endzustand herauffiihrt,
und zwar 138t der Text erkennen, daB der neue Schopfungsakt auch darin dem
alten entspricht, daB er durch Gottes allmichtiges Wort in Szene gesetzt wird, nach
dem Prinzip (Ps. 33,9): So er spricht, so geschieht's; so er gebeut, so steht’s da. Das
Kleine Wort mwou@® von Offb. 21,5 ist hier das allmichtige Wort, das den Impera-
tiven der 3. Person im Schépfungsbericht der Priesterschrift (Gen. 1) entspricht: Es
werde Licht, es werde eine Feste, das Wasser sammle sich an einem Ort, die Erde
lasse sprossen junges Griin, es sollen Lichter werden am Himmel, es wimmle das
Wasser von lebenden Wesen, Végel sollen fliegen iiber der Erde, und endlich: die
Erde bringe hervor lebende Wesen!

So wie durch jene schpferischen Imperative alles das wurde, was sie anordneten,
so wie samtliche Bestandteile des Kosmos durch ihre Nennung, ihren Aufruf durch
Gott, ins Sein gerufen wurden, so entsteht die neue Schopfung durch das eine
Schépferwort oL@ ,ich schaffe”. Denn gleich im néchsten Vers féhrt die Stimme
des Schopfers fort: yéyovay = ,sie sind geworden®, ndmlich der neue Himmel und
die neue Erde, der neue Kosmos. Im Nu ist er erschaffen worden, so wie die einzel-
nen Schopfungsakte bei der ersten Schopfung sich nach Gen. 1 gleichfalls im Nu
vollzogen. Aber was dort immerhin in einer lingeren Kette von Akten geschah,
die sich itber mehrere , Tage® hinzog, das geschieht jetzt in einem einzigen Akt.

4. Die Neuschiopfung des Alls

a. Das Gotteswort in Jes. 43,19 kiindigte an: ,Ich schaffe ein Neues”, das Got-
teswort in Offb. 21,5 proklamiert: ,Ich schaffe ein neues All“. Durch die Hinzu-

1 Vgl. H. Braun, Art. T0t8@ ¥TA., in: ThW. VI, 456—483, bes. 457 f. 460 .
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fiigung des Wortchens wdyta zu seinem alttestamentlichen Vorbild will der Seher
unterstreichen: was er geschaut und gehért hat, ist noch viel groBer und umfassen-
der als das, was dem Propheten des Zweiten Jesajabuches offenbart wurde. Es ist in
einem sehr viel weiteren Sinne Skumenisch und kosmisch — ékumenisdh: zwar wird
auch dort die Menschheit aufgerufen, sich einbezichen zu lassen in die Erkenntnis
und Verehrung des einen wahren Gottes; denn Jes. 43,9 f. heifit es: Alle Volker
mogen sich versammeln und zusammenkommen die Nationen ..., damit sie zur
Einsicht kommen und an mich glauben und erkennen, daB ,.ich es bin®; in der Apo-
kalypse aber werden, wie schon dargelegt, alle Vélker schlechtweg als Gottesvélker
erklirt, d. h. aber: sie werden zu einer einzigen Gottesmenschheit. Und kosmisch:
zwar sieht auch, wie schon gezeigt, der alttestamentliche Prophet die weitere Schop-
fungswelt in Gestalt der Wiistentiere miteinbezogen in das Geschehen der Neu-
schopfung und in das Gotteslob des Schopfers. Aber, wie wir gleichfalls schon sahen,
was der Seher hért und schaut und verkiindigt, ist eine Neuschdpfung des gesamten
Kosmos, von Erde und Himmel, so wie die Priesterschaft in Gen. 1 die Schépfung
des ganzen Kosmos beschreiben wollte.

b. Was wird dabei aber aus dem alten Kosmos? Was will das Wort dafjiday
(»sie sind weggegangen”) aussagen, das in diesem Text zweimal steht (V. 1 u. 4)?

Offenbar wird hier keine von den groBartigen Vorstellungen vom Weltuntergang
angedeutet, die sich im Neuen Testament (und sdmtlich auch schon vorher oder in
seiner Umwelt) finden, weder die totale Vernichtung durch eine neue Sintflut oder
durch einen neuen Weltbrand (wie Gen. 19) noch die Riickkehr in den Zustand des
Chaos (vgl. 2. Petr. 2,10) noch auch die totale Verwandlung (vel. 1.Kor. 15,51),
die jetzt schon im Gange ist (vgl. 2. Kor. 3,18). Ganz ferne liegt auch die Vorstel-
lung der Wiederherstellung eines status quo ante, aber auch die neutestamentliche
Abwandlung dieses Gedankens in der dvaxepaiaiwots des Alls in Christus.!

Statt dieses allen spricht der Seher Johannes ganz schlicht, fast kindlich von
einem , Weggehen”: das Universum der ersten Schépfung ist weggegangen. Ich
habe schon eingangs die Vermutung ausgesprochen, dafl dieses Wort zusammenzu-
nehmen ist mit Offb. 20,11: ,Die Erde und der Himmel flohen vor dem Angesichte
Gottes, und es fand sich keine Stitte mehr fiir sie“, dies wohl deshalb, weil die
neue Erde und der neue Himmel die Stelle der alten eingenommen haben. Das
Wort dmwégyopar ,weggehen” kommt offenbar nahe heran an den Sinn von wagéo-
xopar ,voriibergehen” im Sinn von ,,vergehen®, wie es dhnlich schlicht in Jesu Wor-
ten steht: Matth. 5,18; Mark. 13,31. Auch in diesem letzten Wort ist offenkundig
vorausgesetzt, dafl an die Stelle der vergehenden Welt eine neue tritt, in der Jesu
Worte ewige Geltung besitzen. Dasselbe Doppelgeschehen, das hier anvisiert ist

! Vgl. E. Stauffer, Theologie des Neuen Testaments,® 1947, 304 A 738.
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und das der Seher in seiner Zukunftsschau als geschehen verkiindet — das erste ist
vergangen (V. 4), das Neue ist geworden (V. 6) —, bekennt Paulus schon als Gegen-
wirtiges #oyavov: das Alte ist vergangen, siehe, ein Neues ist geworden (2. Kor.
5,17). Dabei ist das Neuwerden immer ebenso total gedacht wie das Vergehen, dies
im Sinn des Wortspiels von 4. Esra 7,31 : Die Verginglichkeit selber wird vergehen.

5. Das eschatologische Novum

Was statt dessen ,aus dem Himmel“, d.h. von Gott selber her, ,hernieder-
steigt”, ist das schlechthin Unvergingliche, das, was die Bibel das ,Neue” nennt.
,Siche, ich schaffe ein mneues All“: #awdg ,neu” ist das entscheidende Stichwort in
diesem Satz, ,neu® im Sinn des ganz anderen, des vom vergangenen Alten, den
Goyaia, total Verschiedenen. Von diesem Unterschied vermittelt sinnbildlich wenig-
stens eine Ahnung das Wesen eines kleinen Kindes, an dem alles ganz neu ist, an-
gefangen von der zarten Haut bis hin zu der unreflektierten Frohlichkeit der er-
wachenden Seele. Hier bietet sich uns alles gleichsam noch frisch aus der Hand des
Schopfers dar im Unterschied von den Eltern, bei denen das Altern bereits beginnt,
und den schon alt gewordenen Grofeltern. Mit allem Vorbehalt, den das Unzuléng-
liche jedes solchen Vergleichs nétig macht, sei es gesagt: Dieses Neue des Neugebo-
renen ldBt uns etwas ahnen von dem Neuen der Welt, deren Schopfung Gott in dem
Programmwort von Offb. 21,5 ansagt, 148t inshesondere auch etwas ahnen von dem
Sinn des paulinischen ,neuen Menschen®, sowohl im individuellen (Eph. 4,24) als
auch kollektiven Sinn (Eph. 2,15). Nur daf das Neugeborene, das noch der alten Schop-
fung angehért und darum altern wird und verginglich ist, von dem neuen Geschépf
in der neuen Schépfung (vel. Gal. 6,15; 2. Kor. 5,17) sich ebenso unterscheidet wie
alle die Menschen der Bibel, die vom Tode erwedkt wurden, um dann doch einmal
wieder zu sterben, von dem Auferstandenen, der als solcher der Anfang der neuen
Gottesschépfung ist (Offb. 3,14; vgl. Kol. 1,18).

IV. Die Neue Welt nach den Vorstellungen des Neuen Testaments
1. Kennzeidmungen und Merkmale

Manches, was bisher schon zur Sprache kam, liefert einen Beitrag zu der Ant-
wort auf die Frage, wie sich die Menschen des Neuen Testaments Art und Wesen
der neuen Schopfung dachten. Man kann hier drei Gruppen von Aussagen unter-
scheiden:

a, In der ersten Gruppe spricht sich die Uberzeugung aus: das Neue ist so tota-
liter aliter, daB dariiber gar nichts ausgesagt werden kann; es ist unausdenkbar
und darum unbeschreiblich, wie es in dem von Paulus (1. Kor. 2,9) angefiihrten,
einer jiidischen Apokalypse entstammenden Wort heifit: Was Gott denen bereitet
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hat, die ihn lieben — d.i. die neue eschatologische Welt, die von Gottes Hinden
vorbereitet ist und bei ihm aufbewahrt wird, um dereinst kosmische Wirklichkeit
zu werden —, das ist etwas, was kein Auge gesehen, kein Ohr gehért und wovon
nie einer in seinen kithnsten Triumen je getrdumt hat. Ganz &hnlich sagt 2. Clem.
14,5: Was der Herr seinen Erwihlten bereitet hat, das vermag keiner auszuspre-
chen oder zu verkiinden.

b. Das Neue Testament macht aber dann doch einige konkrete Angaben nament-
lich negativer Art. Eine solche Angabe steht in unserem Text schon V. 1: Das Meer
ist nicht mehr da. Das bedeutet wahrscheinlich nicht nur, da neben Himmel und
Erde auch das Meer als vergangen genannt wird in Erinnerung an die ersten Schop-
fungstage'), sondern das Meer ist hier die Verkdrperung der widergtttlichen Macht
wie bereits im Alten Testament (z. B. Ps. 89,10 f.; 104,7; Hi. 38, 8—11).%2 Darum
zeigt sich auch schon die vorneutestamentliche Literatur an der Vernichtung des
Meeres in auffilliger Weise interessiert: das Meer wird total austrocknen (Sib. V.
447; Test. Levi 4,1), es wird verbrennen (Sib. V 159), es wird bis zum Abgrund,
dem Abyssos unter der Welt, zuriickweichen und darin versinken (Ass. Mosis 10,6).
Alle diese Bilder wollen wie Offb. 21,1 sagen: Der Bereich der widergéttlichen
Macht wird ausgeldscht.

Einen dhnlichen Sinn hat es, wenn kurz darauf (21,25 und fast genau so 22,5)
gesagt wird: Es wird keine Nacht mehr geben, d. h. der Gegensatz der Finsternis
zum Licht, der Nacht zum Tag und damit des Teufels als der Macht der Finsternis
zu Gott wird authéren. Die widergdttliche Macht wird beseitigt.

Dem entspricht das Wort Offb. 22,3: Es wird nichts mehr geben, das dem Fluch
verfallen ist, nichts von Gott Verneintes und Verworfenes, weil es in der neuen Welt
Gottes keine Auflehnung gegen Gott, keine Siinde mehr gibt.

Auf derselben Linie bewegt sich die Aussage des Paulus, daf es in der verhei-
fenen und sehnsiichtig erwarteten eschatologischen Wirklichkeit keine gottfeind-
liche Nichtigkeit und keinen Dienst fiir die Macht des Verderbens mehr gibt (vgl.
Rom. 8,20 £.). Dementsprechend verheifit der Seher, was er als den wunderbaren
Zustand der neuen Welt geschaut hat (21,4): Es gibt keinen Tod mehr — das ist
eins der allerwichtigsten Merkmale des eschatologischen %@y — und eben dar-
um auch keine Trauer mehr iiber Verginglichkeit und Tod, keine Tridnen (vgl.
Offb. 7,17), kein Geschrei der Schmerzen, der Qual und Verzweiflung und keinen
wovog: alle Mithsal und Tritbsal dieser Welt ist dort restlos unbekannt. Was der

1 Vgl. Ex. 20, 11 und die Anfithrungen dieser Stelle Apg. 4, 24; 14, 15; Offb. 10, 6;
14, 7.

2 Vgl. O. Kaiser, Die mythische Bedeutung des Meeres in Agypten, Ugarit und Israel,
2 1962.
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Seher verkiindet, nicht als Postulat, nicht als vage Hoffnung, sondern als von Gott
geschenkte Zukunftsschau, ist also das vollkommene Gegenbild einer Welt voll von
unendlichen N&ten und Leiden, wie es diese gegenwirtige Welt ist.

c. Aber diese negativen Aussagen implizieren doch ganz bestimmte positive Vor-
stellungen, die auch an einigen Stellen ausgesprochen werden. Wo es keinen Tod
mehr gibt, da sprudeln die unversieglichen Quellen ewigen Lebens (Offb. 21,6;
7,17; vgl. 22,17); wenn die Verginglichkeit vergeht, tritt die Unverginglichkeit
ein: das jetzt noch Unsichtbare, aber in die Sichtbarkeit Einbrechende ist ewig
(2. Kor. 4,18); wo kein Leid, kein Geschrei, keine Miihsal mehr ist, da ist Freude
(Joh. 16,20—24; Matth. 25,21.23; 1. Petr. 4,13; Jud. 24 u. a.); wo keine Siinde
mehr ist, da ist Reinheit, Heiligkeit (1. Thess. 3,13; Kol. 1,22), Gerechtigkeit
(2. Petr. 3,13), Vollkommenheit (1. Kor. 13,10; Eph. 4,13; Joh. 17,23).

Vor allem aber: da ist die unmittelbare Gegenwart Gottes unter den Menschen
(Offb. 21,3 und ganz shnlich V. 22): der allmichtige Gott ist selber der Tempel der
heiligen Stadt, in der es darum kein sichtbares Heiligtum mehr gibt. Das bedeutet
aber: der Gegensatz von Gotteswelt und Menschenwelt, altbiblisch ausgedriickt:
von Himmel und Erde, wird aufgehoben in der Einheit des neuen Kosmos.

Damit wird endlich auch die volle Gottesgemeinschaft fiir die Menschheit wie fiir
den einzelnen Menschen Wirklichkeit. Beides steht nebeneinander in Offb. 21, V.3
als kollektive, V. 7 als individuelle Wirklichkeit: fiir den Uberwinder, fiir den,
der bis zuletzt bei Gott durchhilt, wird Gott sein ganz persdnlicher Gott sein, und
er wird Gottes Sohn sein. Die volle Gotteskindschaft ist ein eschatologisches Gut,
wie es auch Paulus und Johannes wufBten und bekannten (Rém. 8,28; 1. Joh. 3,2).

2. Die Gegenwart der neuen Welt

Das ganze Neue Testament einschlieBlich der Apokalypse kennt aber nicht nur
zukiinftige Z0y0va, sondern auch gegenwiirtige; auch die neue Welt nimmt schon

jetzt thren Anfang — , schon jetzt sproft es” —, und das erste Vorspiel dieser neuen
Wirklichkeit war Leben und Wirken Jesu.

a. Ganz im Anfang des Neuen Testaments vernimmt man ein Priludium der
grofen Verheifung und Vorausschau der Gottesgemeinschaft von Offb. 21,3, nam-
lich in Jesu Namen Immanuel (Matth. 1,23); er bedeutet, daB die Erfiillung jener
Verheifung ,,Gott selbst wird mitten unter ihnen sein in ilun schon ihren Anfang
genommen hat: in Jesus ist Gott mitten unter uns. Und zugleich bedeutet die eigen-
artige Selbstbezeichnung Jesu ,der Menschensohn“: er ist der Mensch schlechthin,
der Mensch, wie er sein soll, der Mensch der neuen Welt, der Zweite Adam in der
Zweiten Schopfung. So nennt denn Ignatius (Eph. 20,1) ihn auch geradezu den
»heuen Menschen”.
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b. Aber nach der geheimnisvollen Erkenntnis, daB die Gemeinschaft derer, die in
Christo sind, die Kirche, den ,Leib Christi“ bilden, kann dieser eine Leib, diese
eine Kirche aus Juden und Heiden, gleichfalls schon ,der neue Mensch” genannt
werden, der eschatologische Mensch schlechthin, in einer jener merkwiirdigen kol-
lektiven Verwendungen individueller Begriffe im Neuen Testament (Eph.2,15;
5. 0. S. 245).

c. Aber auch der einzelne Christ beginnt in ,, Christus” schon ein ,neuer Mensch”
zu werden. ,Ist einer in Christo, so ist er ein neues Geschopf”, so ist in ihm ein
Stiick der neuen Schépfung da (2. Kor. 5,17; vgl. Gal. 6,15).

In Christus, in seinem Leib, der Kirche, und in jedem einzelnen Glied an diesem
Leib ist keimhaft schon der neue Kosmos da; sie bilden diedmwagyj der neuen Welt,
eigentlich die erste Garbe der neuen Ernte, die Erstlingsgabe beim Erntefest zum
Erntebeginn, d.h. den Anfang der groflen Weltenernte, auf die das All nach der
biblischen Schau der Bibel angelegt ist (vgl. Mark. 4,29; Matth. 9,37 f.; 13,30u.a.).
Die Gemeinde Jesu und jeder einzelne Christ werden im Neuen Testament tatsich-
lich als Anbruch des neuen Schépfungstages geschaut. Sie haben ebenso Skume-
nische wie kosmische Bedeutung: ,Das in Christus neubegriindete Sohnesverhiltnis
zu Gott ist der Anbruch nicht nur einer erneuerten Menschheit, sondern einer
neuen Welt, weil die Welt nicht ohne den Menschen, aber auch der Mensch nicht
ohne die Welt erldst werden kann.” Wie eng der Beginn der neuen Schépfung im
menschlichen Bereich mit der Neuschépfung des Kosmos zusammenhingt, das zeigt
schon der Apostel Paulus in dem grofartigen Abschnitt Rém. 8,19 ff.: ,Die
sehnsiichtige Erwartung der gesamten Schopfung schaut voraus auf die dffentliche
Darstellung der Gotteskinder; denn dann wird auch die Schopfung selbst frei wer-
den von der Knechtschaft unter der Macht des Verderbens zu der Freiheit, wie sie
die Kinder Gottes in der himmlischen Herrlichkeit besitzen.”

V. Die neue Welt Gottes und wir
1. Unabdingbare theologiscie Voraussetzungen und Folgerungen

Die grofie Frage unserer Tage ist, wieviel von diesen Zukunftsgedanken des Neuen
Testaments noch festgehalten werden kann, festgehalten werden muf. Tatsdchlich
ist der Begriff , Eschatologie®, ,eschatologisch” in unseren Tagen so tiefgehend um-
geprigt worden, daB fiir die zentralen Zukunftsanliegen und -verheifungen des
Neuen Testaments kein Raum, keine theologischen Voraussetzungen mehr vorhan-
den sind. Dazu enthalten die Vorstellungen der Zukunftsschau von Offb. 21 ein-
zelne Elemente, die durch die theologische Revolution unserer Tage in ihrer Brauch-
barkeit und Giiltigkeit bestritten und weithin beseitigt worden sind: nicht nur die
Vorstellung eines Eingreifens Gottes in den Ablauf der Geschichte, sondern iiber-
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haupt die Vorstellung eines Geschichtsendes durch ein globales, ja kosmisches Er-
eignis; und sogar das personale Gottesbild der Bibel ist eine umstrittene Grofle.

Die weltanschauliche Vorgabe dieses neuen Denkens ist ein konsequenter Mo-
nismus, der alle Transzendenz leugnet und darum eine Grundvoraussetzung bibli-
schen Denkens ablehnt, niimlich den unendlichen qualitativen Unterschied zwischen
der irdischen Welt und der gottlichen Wirklichkeit. Dazu ist zu sagen: dieser , theo-
logische* Monismus ist eine unerlaubte Vorwegnahme und zugleich Umdeutung des
biblischen Zoyavov. Erst dereinst in der neuen Schopfung wird der Unterschied von
Diesseits und Jenseits aufgehoben sein; dann erst wird es eine einzige ungeteilte
Welt geben, aber eine gottlidie Welt, in der Gott alles in allem sein wird. Dem-
gegeniiber wird schon im Ansatz der heutigen Existential-Anthropologie mit ihrer
radikalen Umdeutung alles Eschatologischen, alles Transzendenten, ja im Grunde
alles divinum in das humanum der Zugang verschiittet zu der biblischen Bot-
schaft von dem souverdnen Gott itber der Welt und von der Neuschopfung des
Kosmos durch Gott.

Von dieser Position aus kann man darum zu unserem Thema nur sagen: Die
neue Schopfung bedeutet einen Existenzwechsel, ein neues Selbstverstindnis.!
Hier wird die ,Erneuerung®, von der das Neue Testament gewif audt in indivi-
duellem Sinn redet (vgl. Rém. 12,2; 2. Kor. 4,16; Kol. 3,10; Tit. 3,5), einseitig per-
sonalistisch verstanden, wihrend das Denken der Bibel ebenso personal wie uni-
versal ist. Die neue Schopfung wird im Neuen Testament ebenso dem einzelnen
Menschen wie dem gesamten Kosmos verheiBen, und das nicht ohne Grund; denn
nach dem Evangelium ist, wie schon gesagt, das personliche Schicksal des Menschen
aufs engste mit dem des gesamten Kosmos verflochten. Das sind biblische Grund-
gedanken, ohne die das Evangelium in seiner Ganzheit nicht dargeboten und ver-
standen werden kann. Vor allem aber gilt das natiirlich von dem personalen,
souverinen, schaffenden Gott der biblischen Verkiindigung.

Die groBe Frage, die von den heutigen verschiedenen theologischen Positionen
aus ganz entgegengesetzte Antworten erhilt, ist die, ob auch der moderne Mensch,
der sich nur zu gerne die Ratio als einziges Kriterium fiir die Wertung auch der bib-
lischen Aussagen anpreisen ldft, Zugang finden kann zu den biblischen Grund-
gedanken, die im Vorhergehenden angedeutet wurden.

Freilich, das sei nachdriicklich festgestellt, was der Seher Johannes im einzelnen
als Visionen und Auditionen entfaltet, vermégen und brauchen wir nicht als eigene
Vorstellungen nachzuvollzichen. Aber die Grundintention und die zentrale Bot-
schaft auch der Apokalypse wollen und miissen wir festhalten; denn ihre Grund-
anliegen sind die gleichen wie im gesamten iibrigen Neuen Testament.

1 Vgl. Eta Linnemann, Gleichnisse Jesu, 1961, 39.
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2. Zukunft und Gegenwart der neuen Welt — Botschaft fiir unsere Welt

a. Gott hat ein Ziel mit der Welt, er fiihrt sie selbst zu diesem Ziel, das er durch
einen souverdnen Akt verwirklichen will, und das Ziel heifit: Leben, nicht Tod —
Freiheit, nicht Gebundenheit durch widergsttliche Miachte — Friede, nicht Streit —
Freude, nicht Leid — volle Gottesgemeinschaft, nicht hoffnungslose Gottesferne —
eine heile Welt statt einer verdorbenen.

Diese eschatologische Erwartung ist schlechthin unaufgebbar innerhalb des uns
gegebenen und aufgetragenen Evangeliums; dieses Evangelium fiir die Welt wire
nur halb und weniger als halb, wenn wir den Ausblick auf die Heilung dieser heil-
losen Welt daraus streichen wollten. Dafiir ist Jesus gekommen, dafB die Welt heil
werde; er hat den Anfang gemacht, er wird das Ende herauffithren. Die Vollendung
seines Werkes fiir die Welt ist an ithn gebunden; er ist der Weltvollender. Das ist
ein integrierender Bestandteil des Evangeliums von Jesus Christus, ja das ist eigent-
lich die Heilsbotschaft selbst: Christus hat das Werk der Rettung, der Heilung, der
Erlésung begonnen und wird es vollenden. Was wire das fiir eine Erldsung, die
nicht vollendet wiirde?! Bedeutet diese Zusage des Evangeliums wirklich nichts fiir
uns? Hilft es einem blinden Bettler wirklich , keinen Deut”, wie ein Theologe un-
serer Tage behauptet, wenn ithm zugesagt wird: Einst wirst du teilhaben an einer
Welt, in der es keine Blindheit mehr gibt, dann wird auch dir das vollkommene
Sehen des Vollkommenen geschenkt werden? GewiB ist der Nichste aufgerufen,
einem solchen Blinden zu helfen, so gut er kann — und solche Hilfe kann viel be-
deuten; sie kann die ganze Existenz des Blinden in einem anderen Licht erscheinen
lassen —, aber die endgiiltige Hilfe kann doch-nur Gott ihm geben, wenn er dereinst
auch dem Blinden ein Licht schenken wird, das unendlich viel herrlicher sein wird
als das Augenlicht des irdischen Menschen, so wunderbar auch schon das Gottes-
geschenk des irdischen Augenlichtes ist. Ein Angeld der entscheidenden Gotteshilfe
ist aber die Zusage der vollkommenen neuen Schipfung!

Der Ausblick auf Gottes eschatologische Hilfe ist kein Postulat, kein mensch-
licher Wunschtraum, keine Minderung des ,wahren Glaubens®, der sich — nach
der (unbiblischen) Forderung moderner Theologie — mit dem Geglaubten, nie Ge-
schauten begniigen sollte, sondern Gottes eigene feste Zusage.

Gott sei Dank, regt sich heute das Verstindnis fiir diese fundamental wichtige
Seite des Evangeliums in manchen Neuerscheinungen unserer Tage von neuem. Ge-
rade die Entleerung der Eschatologie hat eine neue Fiillung auf den Plan gerufen.!

* Vgl z. B. ]. Moltmann, Theologie der Hoffnung, Miinchen 1964; U.Hedinger, Die
Welt im Sakrament der Hoffnung, in: Zeitwende 37 (1966) 742—755 (eine weitere Schrift
desselben Verf. iiber ,Hoffnung zwischen Kreuz und Reich” wird voraussichtlich in diesem
Jahr erscheinen); A. Strobel, Kerygma und Apokalyptik, Géttingen 1967.
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Trotz solcher Anzeichen einer besseren theologischen Zukunft erscheint es in unse-
rer theologischen Situation doppelt kithn, wenn das eschatologische Programmwort
Gottes, das auf die neue eschatologische Welt zielt, als Programmwort fiir einen
neuen Abschnitt der kumenischen Kirchengeschichte gewihlt wird. Es geschieht in
dem BewuBtsein, daf wir dabei zunichst etwas unvergleichlich viel Kleineres, Enge-
res, Kurzlebigeres ins Auge fassen, als es jenes Gotteswort anvisiert. Aber wir sind
uns zugleich dessen bewufBt, daB auch unsere voritbergehende Geschichtsperiode auf
das endgiiltige, ewige Ziel Gottes hinzielt, und vor allem auch dessen, daff der An-
fang der neuen Schépfung schon Gegenwart ist und auch durch uns Gegenwart wer-
den soll. In diesem doppelten Sinn gilt das Programmwort Gottes von Offb. 21,5
auch fiir uns heute, obwohl unsere Zeit mit ihren vielfiltigen Auswegslosigkeiten,
nicht zuletzt auch mit ihren theologischen Aporien als eine ebenso schwere Last
auf uns liegt wie jene lange vergangenen Zeiten auf dem Zweiten Jesaja und auf
dem Seher Johannes.

Von solchen Erwigungen aus diirfen wir sagen: Es ist doch ein zeitgeméBer Ge-
danke, das Programmwort von der neuen Schépfung zum Programmwort der nich-
sten Weltkirchenkonferenz zu machen. Diese Welt braucht die echte, unverkiirzte
und unverfilschte Eschatologie des Neuen Testamentes, den zuversichtlich bezeugten
Ausblick auf Gottes schopferische Tat am Ende. Diese Welt braucht die gewisse
Hoffnung, daf sie, in der das Wunder des Lebens darauf beruht, daB jedes Lebe-
wesen vor allem anderen fiir sich lebt, in der darum alles Leben Raub an anderem
Leben ist und eben deshalb alles Leben im Tode endet —, dafl diese Welt des Ver-
derbens abgeldst wird durch eine vollkommene Welt, deren Leben gespeist wird von
der Quelle des ewigen Lebens, von der unaufhdrlichen Gegenwart Gottes und der
ungestorten Gemeinschaft mit Gott.

b. Aber freilich die eschatologische Verkiindigung des Neuen Testaments er-
schopft sich nicht im Futurischen und darf sich, zumal in unseren Tagen, nicht darin
erschopfen. Wir haben schon frither festgestellt: das Neue Testament verkiindet mit
und in seiner Botschaft von den futurischen #oyawa a realized eschatology und
vor allem auch ,sich gegenwirtig realisierende éoyava” (Erst Haenchen). Die
Eschatologie des Neuen Testaments bewegt sich in allen drei Zeiten, in Vergangen-
heit, Gegenwart und Zukunft.

Der ,Anbruch” der ,neuen Schépfung” ist da, nicht nur in Christus, sondern
auch in seiner Gemeinde, so gewifl diese auch noch ein Teil der alten Schépfung ist
und so gewif sie Anteil hat an allen deren Mingeln. Aber sie ist auf dem Wege zu
Gottes eschatologischem Ziel und steht schon in seinem Licht, seitdem der Erstling
der neuen Welt, Christus, in ihr Leben trat und da sie durch die Verbindung mit
ihm im Wort des Evangeliums und in den Sakramenten der Taufe und des Abend-
mahls Anteil an der neuen Schépfung Gottes erhilt.
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In diesem Horizont der sich erfilllenden #oyara gewinnt auch das Wértchen
oL@ aus unserem eschatologischen Programmwort eine ganz neue Bedeutung. Es
reprisentiert nicht nur den eschatologischen Schépfungsakt Gottes, sondern es stellt
zugleich seine gegenwirtige Zusage fiir sein schépferisches Wirken im Glauben
und Leben der Christen dar. ,Siche, ich mache alles neu® bezieht sich — zwar nicht
in Offb. 21,5, wohl aber nach der Gesamtschau des Neuen Testaments — audh auf
ein gegenwirtiges Schaffen Gottes. Schon jetzt will Gott in seiner Schar etwas sicht-
bar machen von der kommenden, der im Kommen begriffenen Welt der Liebe und
Giite, der Stille und des Friedens, einer Welt, in welcher der Mensch in Gemein-
schaft mit Gott lebt. Gott will in uns, unter uns und durch uns schon etwas von die-
sem Neuen schaffen.

Die gottliche Zusage ist aber schon im Neuen Testament immer begleitet von der
Parinese: Gott tut es — la es an dir geschehen! Der Imperativ des Passivs ist die
grammatikalische Grundform der neutestamentlichen Parinese, die Verankerung
des Imperativs im Indikativ das Grundprinzip des neutestamentlichen Ethos. So
sagt auch unser Programmwort beides: Gott schafft neu — laB dich neu schaffent
Auch fiir uns, die Christenheit der Jahre 1967 und 1968 gilt: Schon jetzt 148t Gott
in der Verkiindigung seines Wortes und im Geschehen der Sakramente die unver-
siegbaren Quellen ewigen Lebens sprudeln — wir aber sollen sie nicht verschiitten,
nicht tritben, nicht vergiften, sondern an uns wirken und durch uns zu anderen flie-
Ben lassen. Schon jetzt schenkt Gott die Freude der Ewigkeit, wie es das Neue
Testament vielfiltig bezeugt (z. B. 1. Thess. 1,6; 2. Kor. 1,24; Rém. 14,17; Apg.
2,46; 16,34; 1. Petr. 1,8) — wir aber sollen solche Freude nicht verkiimmern und
vergrimen, sondern in uns hinein- und aus uns weiterstrahlen lassen. So kdnnten
wir fortfahren, indem wir uns an alle die frither genannten Merkmale der neuen
Schopfung erinnern. Die Welt soll durch die Christen schon etwas zu ahnen, ja zu
erfahren bekommen von der neuen Schépfung Gottes, nicht zuletzt auch durch den
Gottesdienst der Christen. Hier kann es dann, wie zu der Zeit des Paulus in Ko-
rinth, vorkommen, daf Menschen am Rande und jenseits des Randes der Kirche
erfahren und bekennen: Wahrhaftig, hier ist Gott gegenwirtig (vgl. 1. Kor, 14,25)
— inmitten der Christen, die ihn anrufen, ihn anbeten und ihren Gottesdienst im
Leben bewihren.

So wird etwas von der neuen Welt Gottes in den Christen und durch die Chri-
sten gegenwirtige Wirklichkeit. Aber auch hier gilt: Gott tut es: ,Siehe, ich
schaffe ein Neues“. Gott ist es, der in Christus das gute Werk der neuen Schipfung
begonnen hat, der auch heute daran weiterschafft, mitten unter uns und durch uns
— er wird es weiterfiihren bis auf den Tag Jesu Christi, und er wird es durch ihn
vollenden an jenem Tage (vgl. Phil. 1,6). Diese grofe Botschaft der neutesta-
mentlichen Zeugen soll die Weltkirchenkonferenz von Uppsala 1968 verkiinden.
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DIE VIERTE VOLLVERSAMMLUNG
DES OKUMENISCHEN RATES*

VON VICTOR EEW.HAYWARD

Jede Vollversammlung des Okumenischen Rates der Kirchen (ORK) hat ihre be-
sonderen Merkmale. Selbstverstindlich werden verschiedene Teilnehmer oder Kom-
mentatoren diese Merkmale verschieden sehen und auch beschreiben. Sollte je ein-
mal der Tag kommen, an dem es schwerfiele, eine Vollversammlung von ihren Vor-
géngerinnen zu unterscheiden, dann wire das ein tragisches Anzeichen dafiir, daB
der Okumenische Rat zu einer biirokratischen Institution herabgesunken wére und auf-
gehort hitte, eine Bewegung darzustellen — wovor uns Gott bewahre! Der Ver-
fasser selbst wiirde seinerseits Amsterdam 1948 als prichtig, aber spréde charakte-
risieren, weil jeder wufte, daf hier Geschichte gemacht wurde. Evanston 1954
brachte ein ermutigend ,gefestigtes” Gefiihl mit sich, in dem Sinn, daB hier offen-
bar wurde, daB die Kirchen sich bereits als Teil einer festgefiigten Gemeinschaft
fithlten; auch konnte man es sich auf dieser Konferenz wegen der ungeheuer vie-
len Ansprachen und Neuentwiirfe der Dokumente kaum bequem machen. Die Voll-
versammlung von Evanston demonstrierte auch die nicht herablassende, gleichran-
gige Aufnahme von Vertretern aus ,jungen Kirchen“ und eine Entschlossenheit,
die vertretenen theologischen und regionalen Unterschiede ohne Umschweife anzu-
packen. So wurde hier ohne Angst vor der Auseinandersetzung eine Festigung er-
reicht. Neu-Delhi 1961 war bemerkenswert wegen der Erweiterung der Basis, der
Integration von Internationalem Missionsrat und ORK, der Aufnahme der &stlichen
orthodoxen Kirchen, der ersten Pfingstkirchen und der wesentlichen Vergroferung
der afrikanischen Delegation. Die Vollversammlung, die zum erstenmal auferhalb
der westlichen Hemisphire zusammenkam, begann die Herausforderung durch die
religidsen und wirtschaftlichen Gegebenheiten der Linder der dltesten und jiingsten
Kirchen ins Auge zu fassen.

Was wird die Vollversammlung von Uppsala/Schweden im Juli 1968 charakteri-
sieren? Das wird man erst hinterher sagen kénnen. Alles, wovon man an dieser
Stelle berichten kann, sind Pline und Hoffnungen. Die Vierte Vollversammlung
wird wahrscheinlich stirker weltbezogen sein als alle vorhergehenden, denn sie
wird sich ehrlich mit den véllig neuen Situationen auseinandersetzen miissen, die
heute durch die Technik und den stéindig sich vertiefenden Graben zwischen reichen

* Aus , The Ecumenical Review*, Vol. XIX, Nr. 1, Januar 1967
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und armen Nationen entstanden sind. Auf geistigem Gebiet wird sie in dhnlicher
Weise die radikale Infragestellung des religidsen Glaubens sehen miissen, die fiir
den sikularisierten Menschen typisch ist, aber sie wird auch das bedeutsame
Wachstum bewuBter menschlicher Solidaritit recht bedenken miissen. Diese Welt-
zuwendung muf die Christen zu einem neuen Verstindnis und Ausiiben ihres
Glaubens antreiben. Denn, wie wir noch zeigen werden, ein wahrhaft biblischer
Ruf zur ,Umkehr® ist ein Aufruf zur Hingabe an das, was Gott in der Geschichte
tut, eine Hingabe, die sowohl fiir die Gemeinschaft insgesamt als auch fiir den ein-
zelnen persénlich gilt und die den Gehorsam in Hoffuung offenbar macht. Drittens
wird Uppsala als erste Vollversammlung in der Lage sein, eine villige ,Inunen-
Awnsicht” von Fragen der Kircheneinheit zu bieten. In der heutigen Welt wird die
Uneinigkeit der Kirchen in zunehmendem MaBe zum akuten Problem. Doch es hat
in der Skumenischen Situation seit Neu-Delhi groBe Fortschritte gegeben. Die
Vierte Vollversammlung mit Vertretern aus allen grofien Traditionen wird die
alten Streitfragen in einer neuen Weise anfassen kénnen. Die Vollversammlung
wird vielleicht auch neue Skumenische Tiiren auftun kénnen, indem sie das We-
sen der Okumene, wie der Okumenische Rat es versteht, weiter klart, Viertens
sollte vielleicht die Hoffnung erwihnt werden, daB die nichste Vollversammlung
auch deswegen zu einem denkwiirdigen Ereignis wird, weil sie viel gréfleren Ge-
braudt von den modernen Mitteln der Prisentation macht als die vorhergehenden.
Und obwohl dies leichter im allgemeinen zu planen, als im besonderen zufrieden-
stellend durchzufithren ist, wird man in dieser Hinsicht einen Versuch unternehmen.

Die , Wiederentdeckung der Welt“ durch die Kirche ist das erregende neue Er-
eignis der Gegenwart, das sich unvermeidlich in den Verhandlungen der kommen-
den Vollversammlung widerspiegeln wird. Viel zu lange waren die Kirchen sowohl
in der Theologie als auch im kirchlichen Leben zu sehr mit sich selbst beschiftigt.
Christen haben den Eindruck gehabt und vermittelt, daB das, was wirklich vor Gott
zihle, sich in der Kirche ereigne — und daf die Menschen aufierhalb der Kirche im
besten Falle potentielle Kirchenmitglieder und im schlimmsten Falle die , Verlore-
nen seien und ihre Anliegen (die von denen verschieden sind, denen sich die
Kirche, wenn auch nur sehr mangelhaft, mitleidvoll zugewandt hat) seien bedeu-
tungslos fiir die Ziele Gottes und darum auch bedeutungslos fiir die Kirche. Aber
selbst bei diesem Tatbestand ist es tiberraschend, daf bis vor kurzem die systemati-
schen Theologen — mit der bemerkenswerten Ausnahme Karl Barths — fast véllig
die wesentlich missionarische Aufgabe der Kirche ignoriert haben! Seit einiger Zeit
werden wir jedoch immer wieder daran erinnert, daf die Kirche ein Teil, wenn auch
ein herausragender Teil der Welt ist, daf ihre Existenz eine Pro-Existenz zum Wohl
der Welt ist und daB Gott genausogut durch die Welt zur Kirche, wie durch die
Kirche zur Welt spricht. Dieser Wandel ist nicht nur dadurch zustande gekommen,
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daf die Kirchen sich in steigendem MaBe ihrer Minoritdtssituation in der nicht-
christlichen Welt bewuft wurden, auch nicht auf Grund des enormen Selbstver-
trauens des sdkularen Menschen, das er bei einem Blick auf die Leistungen der
modernen Wissenschaft und Technik gewinnt, oder auf Grund dessen, da nun
Soziologen den Historikern beispringen und aufzeigen, in welchem MaBe die Welt
tatsachlich das Leben der Kirchen durchdringt. Dieser Wandel ist vielmehr auch ein
genuines Ergebnis eines neuen theologischen Verstindnisses der Kirche selbst und
auch der Welt im universalen Plan Gottes. Paradoxerweise, so mag es anderen er-
scheinen, konnen die Orthodoxen fiir sich beanspruchen, die Welt durch alle Jahr-
hunderte hindurch mit dem gebithrenden Ernst behandelt zu haben, selbst wenn sie
an wirklichem Engagement in und mit der Welt nicht mehr (oder weniger) aufzu-
weisen haben als andere Kirchen. Denn in ihrem Gottesdienst haben sie sich immer
ein Gespiir fiir die stellvertretende und priesterliche Funktion der Kirche bewahrt,
die das alltdgliche Leben der ganzen Welt dem Schépfer zur Heiligung darbringt.
Gottes Fiirsorge gilt der Menschheit und dem gesamten Leben des Menschen. Die
Kirche ist jener Teil der siindigen Welt, der in BuBie, Glauben und Freude den
Gehorsam gegen den Willen des Schopfers gewihlt hat und so die Erstlingsfrucht
des Heilswerkes ihres Retters wird.

Dennoch ist auch die schnell zunehmende Sikularisation nicht weniger ein
Aspekt der heutigen Situation. Seit der Weltmissionskonferenz in Jerusalem 1928
haben die Kirchen, die damals vorschlugen, mit den anderen Religionen gegen den
Sikularismus gemeinsame Sache zu machen, gelernt, zwischen der Ideologie des
Sikularismus, der in der Tat unter das apostolische Urteil fillt ,habt nicht lieb
die Welt“, und dem geschichtlichen ProzeB der Sikularisation zu unterscheiden, der
auf die Befreiung des menschlichen Geistes zielt und der, wie alle anderen Ent-
wicklungen menschlicher Moglichkeiten auch, die gleiche Ambivalenz zwischen
einem moglichen guten und einem méglichen bdsen Ausgang zeigt.

Es gibt manches an der Sikularisation, das der Christ begriien sollte. Sie zeigt
die zunehmende Reife und Gelegenheit des Menschen zur Entscheidung, obwohl sie
auch seine Macht, die Mitmenschen auszubeuten und zu verstiimmeln oder gar die
ganze Menschheit zu vernichten, in befingstigender Weise steigert. Eines der Ergeb-
nisse der Sikularisation, das fiir die Kirche von auflerordentlicher Bedeutung ist,
ist der teilweise oder véllige Verlust einer ganzen Dimension menschlicher Existenz,
nimlich die Beschiftigung des Menschen mit dem Transzendenten und dem Ewigen.
Gerade in dem Augenblick, wo eine wirklich weltweite Kultur im Entstehen ist,
zeichnet sich die Tendenz ab, daB aller religidser Glaube unbegreiflich und schein-
bar irrelevant wird. Es gibt keine Anzeichen fiir einen Wandel des menschlichen
Wesens oder dafiir, daB die Urteilskraft und die Kraft zu moralischer Entscheidung
im Wachsen begriffen wiren, wie es etwa die Macht des Menschen iiber die Natur
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in der Tat ja ist. Wie lange werden die ethischen Ergebnisse religidser Systeme
ohne ihre Wurzeln iiberleben kénnen? Entweder ist der christliche Glaube falsch
oder aber es wird sich herausstellen, dafl eine auf reines Niitzlichkeitsdenken aus-
gerichtete Erziehung letztlich mit der Wirklichkeit menschlicher Siindhaftigkeit
nicht fertig wird. Jedoch ist die erste und vorrangige Frage nicht die nach der
Moral, sondern nach der Wahrheit und nach dem Sinn menschlicher Existenz. Diese
Situation stellt eine enorme Herausforderung an die Kirche dar, das Evangelium so
zu verkiindigen und zu bezeugen, dafl die moderne Welt es verstehen kann. Es ge-
niigt keineswegs, nur zu behaupten, die Botschaft sei in der Tat relevant, sie muf}
als relevant erwiesen und durch die Christen ausgelebt werden in den Kirchen und
in der Welt.

Es gibt heute kein Gebiet, wo wirkliche Zusammenarbeit zwischen allen Kirchen
notiger wire als in einer gemeinsamen Anstrengung, die biblische Leidenschaft fiir
soziale Gerechtigkeit wiederzugewinnen. In der heutigen Welt ist soziale Gerechtig-
keit mehr als eine Frage nach dem Verhiltnis zwischen Individuen oder zwischen
Klassen innerhalb einer Nation. Es geht hier in erster Linie um die Strukturen der
internationalen Wirtschaft und darum, der ganzen menschlichen Gemeinschaft jenes
Wissen um die Verantwortung der Reichen und Michtigen gegeniiber den Schwa-
chen und Bediirftigen zu vermitteln, das innerhalb einer kleinen entwickelten Ge-
meinschaft als selbstverstindlich angesehen wird. Es ist wesentlich, da die Kirchen
zusammenarbeiten, um allen ihren Einfluf auf die Gegebenheiten wirtschaftlicher
Machtstrukturen geltend zu machen. Um das aber wirksam tun zu kénnen, werden
sie — in einer Art und Weise, die die Aufmerksamkeit der anderen auf sich zieht —
in ihrer eigenen Praxis das verwirklichen miissen, was sie den anderen predigen.
Wirtschaftliche Entwicklung und soziale Wohlfahrt von der Kirche und der Welt
aus gesehen, wird sehr wahrscheinlich eines der grofien Anliegen der Vierten Voll-
versammlung werden.

Dank der Fithrung Gottes kénnen die Kirchen gestiirkt durch ein neues MaB von
Einheit an diese Aufgaben gehen. Die Wiederanniherung zwischen den éstlichen und
westlichen Kirchen, die zum erstenmal auf der Weltkonferenz fiir Glauben und
Kirchenverfassung in Montreal 1963 sichtbar wurde, ist im Gange, auch wenn sie
noch sehr in den Anfingen steckt. Dariiber hinaus begann die rémisch-katholische
Kirche einen echten Dialog mit anderen Kirchen in einem Tempo, das noch
in Neu-Delhi véllig unvorstellbar war. Dieser erstaunliche Wandel im ganzen
Klima des gegenseitigen Verstehens und der Zusammenarbeit ist zum Teil der
Héhepunkt langer und geduldiger inoffizieller Gespriche und zum Teil das Ergebnis
einer grofien Erneuerungsbewegung innerhalb der romischen Kirche, die durch Papst
Johannes XXIII. eingeleitet wurde. Die Vollversammlung wird bei ihrer Arbeit, so-
fern méglich, die Konstitutionen und Dekrete des II. Vatikanischen Konzils be-
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riicksichtigen und Ubereinstimmungen herausstellen. Die Gemeinsame Arbeits-
gruppe, die offiziell vom ORK und vom Sekretariat fiir die christliche Einheit zusam-
mengestellt wurde, macht erfolgversprechende Fortschritte auf einigen Gebieten des
Denkens und Handelns. Die neu eréffneten Moglichkeiten kénnen z. B. durch die
Vereinbarungen iiber protestantisch-katholische Zusammenarbeit bei der Herstel-
lung und Verteilung gemeinsamer Bibeliibersetzungen illustriert werden. Diese Ver-
einbarungen wiederum bekriftigen die grundlegende Basis fiir einen weiteren theo-
logischen Dialog sowohl mit den rémischen Katholiken als auch mit den konser-
vativen Evangelikalen. Der Weiterentwicklung theologischer und praktischer Zu-
sammenarbeit zwischen dem Okumenischen Rat und den verschiedenen internatio-
nalen Zusammenschliissen der Kirchen (Konfessionsfamilien und Weltbiinden) wird
nun besondere Aufmerksamkeit zugewandt. Uppsala kann also in dieser Hinsicht
ein weiterer Meilenstein in der Ausweitung Skumenischer Zusammenarbeit werden.

Uppsala wird auch dadurch besonders gekennzeichnet sein, daf eine Vollversamm-
lung des Okumenischen Rates zum erstenmal ohne Dr. Visser 't Hooft als Gene-
ralsekretir des Rates zusammentritt. Dies wird die erste grofe offentliche Veran-
staltung sein, bei der Dr. Eugene Carson Blake in seiner neuen Eigenschaft er-
scheint. Viele, die sich mit Dank gegen Gott an die schopferischen Leistungen
Visser 't Hoofts erinnern, werden auch fiirbittend seinem Nachfolger alles Gute
wiinschen — sowohl in Uppsala als auch in den folgenden Jahren seiner Tatigkeit.

Jede Vollversammlung ist natiirlich gréBer gewesen als die vorhergehende. In
Amsterdam vertraten 351 Delegierte 147 Kirchen. In Evanston sah man bereits
502 Delegierte aus 160 Mitgliedskirchen und in Neu-Delhi 577 Delegierte aus
181 Kirchen. Fast 800 Delegierte aus mehr als 220 Mitgliedskirchen werden fiir
Uppsala erwartet, davon mehr als 100 aus Asien, itber 80 aus Afrika, aber nur
etwa 20 aus Lateinamerika. Rund 40 werden aus Australien sein, wihrend Europa
iiber 300 und Nordamerika iiber 180 Vertreter entsenden wird. Aufierdem werden
25 Fachleute aus dem Gebiet der Mission benannt werden. Selbstverstéindlich geben
diese Zahlen die zahlenmiBige Stirke der Mitgliedskirchen in den verschiedenen
Kontinenten wieder. Eines der Probleme, mit dem man sich vor der néchsten Voll-
versammlung auseinandersetzen muf, wird das sein, wie man eine demokratische
Vertretung beibehalten kann und gleichzeitig doch die Gesamtgréfie der Vollver-
sammlung begrenzt, um zu verhiiten, daB sie zu groB wird, um ihre Funktionen ver-
antwortlich wahrnehmen zu kénnen. Man hat fiir die Vierte Vollversammlung auch
die Anzahl der Plitze fiir andere Teilnehmerkategorien im Verhiltnis zur Gesamt-
zahl erweitert und folgendermafen festgesetzt: 165 Berater, 150 Jugend-Delegierte,
85 befreundete Delegierte, 65 Beobachter und 65 besondere Géste. Der Stab wird
ungefihr 180 Leute ausmachen, und die Anzahl der Pressevertreter ist auf 750 be-
grenzt worden. Das bedeutet insgesamt annidhernd 2250 Personen.
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Es wire vermessen zu hoffen, daB das Verhaltnis der Laien zu den Theologen
unter den stimmberechtigten Mitgliedern dem annizhernd gleich sei, das im letzten
Sommer auf der Weltkonferenz fiir Kirche und Gesellschaft erreicht wurde, aber
man erwartet dennoch ernstlich, da die Kirchen bei der Aufstellung ihrer Dele-
gationen in dieser Hinsicht mehr tun als bei fritheren Gelegenheiten. Es sollten
mehr Frauen benannt werden, und die Tatsache, daB es eine besondere Jugenddele-
gation geben wird, bedeutet nicht, daB alle anderen Delegierten mittleren Alters
oder gar betagt sein sollten!

Uppsala ist eine verhiltnismiBig kleine Stadt mit nur 80 000 Einwohnern, 70 km
nordlich von Stockholm. Ist sie in der Lage, eine so grofie Vollversammlung unter-
zubringen? Sie ist es! Die Teilnehmer werden in den modernen Studentenvierteln
der Universitdt Uppsala untergebracht, und die Universitit wird auch fiir die Sit-
zungsrdume der Kommissionen sorgen. Plenarsitzungen werden in der kiirzlich fer-
tiggestellten Sporthalle der Stadt abgehalten werden, wo auch die Biiros unter-
gebracht sein werden. Die Gottesdienste der Vollversammlung werden in der
alten Kathedrale stattfinden. Die Sektionen werden sich an verschiedenen Orten
treffen. Obwohl die Gegebenheiten fiir die Zusammenkiinfte nicht ganz an jene
heranreichen werden, die in so groBartiger Weise in der Vigyan Bhavan zur Ver-
fiigung standen, werden in jeder anderen Hinsicht die Bedingungen fiir das Leben
und die Arbeit der Vollversammlung giinstiger sein als in Neu-Delhi. Wir sind dem
Okumenischen Rat von Schweden und besonders seinem Vorsitzenden, Erzbischof
Hultgren, fiir ihre Einladung und fiir die Vorbereitungen sehr dankbar, mit denen
sie von nun an beschiftigt sein werden.

Der Zentralausschuf hat fiir die Vierte Vollversammlung das Hauptthema ge-
wihlt ,Siche, ich mache alles neu”. Dieser biblische Text wird eine gesunde Exe-
gese verlangen, und man wird menschliche Erneuerungen und die géttliche Gabe
weines neuen Himmels und einer neuen Erde”, auf die alle Kreatur sich hinbewegt,
nicht miteinander verwechseln diirfen. Aber die ,neue Schopfung®, die in Christus
bereits da ist, ist direkt auf Gottes letzte Erneuerung aller Dinge bezogen. Man
erfdhrt etwas von der Erneuerung des Lebens hier und jetzt, genau dann, wenn
man Gottes Verheifungen fiir die Zukunft wirklich ernst nimmt. Dauernde Erneue-
rung wird von der Kirche verlangt und wird ihr angeboten, sooft sie sich erneut
dem Dienst fiir Gott und seine Ziele in dieser Welt zur Verfiigung stellt. Die Titel
der siecben Bibelarbeiten, die im Vorbereitungsheft enthalten sind, lauten folgen-
dermafen: Die VerheiBung des Neuen (Jeremia 31,31—34);: Das Neue bricht her-
ein (Lukas 5, 18—26 u. 7, 18—23); Das Argernis des Neuen (Lukas 23,35—49);
Die neue Menschheit (Rémer 5,12—21); Die Zucht des neuen Lebens (Rémer 6,3
bis 14; vgl. auch Matthéus 5,3—16); Erneuerung in und auBerhalb der Geschichte
(Rémer 8,18—27); Die Feier des Neuen (Psalm 96; vgl. Offenbarung 21).
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Wie schon auf fritheren Vollversammlungen wird auch diesmal wieder in Sek-
tionen gearbeitet werden, die sich mit grundlegenden Fragen der Kirchen in der
heutigen Welt beschiftigen werden. Es wird in Uppsala sechs Sektionen geben, von
denen jede wahrscheinlich fiir einen Teil der Arbeit in kleinere Gruppen unterteilt
werden wird, um auf diese Weise den Delegierten die gréftmogliche Gelegenheit
zu eigenen Beitrigen in der Aussprache zu geben. Keiner der im folgenden genann-
ten Titel ist endgiiltic. Man hofft, nach Fertigstellung der Dokumente, mit denen
sich die Sektionen befassen sollen, die bisherigen allgemeinen Titel préziser formu-
lieren zu kénnen, um damit den genauen Brennpunkt des jeweiligen Gebietes an-
zugeben. Man wird das Verhiltnis der Sektionen zueinander genau bedenken und
(Iberschneidungen zu vermeiden suchen. Man wird sich bei der Vorbereitung der
Dokumente auch der Versuchung energisch widersetzen, ein zu groBes Gebiet zu er-
arbeiten und umfassende Schemata anzubieten. Auf diese Weise hofft man zu
erreichen, daf die Vollversammlung nicht Dinge wiederholt, die vergangene Voll-
versammlungen bereits in angemessener Weise gesagt haben, und daB sie sich auf
neue Dinge konzentriert, die heute zum Ausdruck gebracht werden miissen. Man
muf jener Funktion mehr Aufmerksamkeit als bisher zuwenden, die eine Vollver-
sammlung in einzigartiger Weise erfiillen kann: Da jede Sektion einen Querschnitt
durch alle Mitgliedskirchen des Okumenischen Rates bietet, wird sie dazu beson-
ders befshigt sein, die Relevanz dessen, was in den Dokumenten gesagt wurde,
gegeniiber den wirklichen Situationen festzuhalten und Wege vorzuschlagen, wie
die Kirchen diese Dinge in ihr eigenes Denken und Handeln iibersetzen kénnen.

Heute kann nur eine vorldufige Aufstellung dessen geboten werden, womit sich
die verschiedenen Sektionen befassen sollen:

Sektion I — Die Eiuheit der Kirdhe in einer enger werdenden Welt

Wie verhalten sich die Anliegen von Glauben und Kirchenverfassung zu der
wachsenden Vereinheitlichung der sikularen Welt? Diisenflugzeuge und Satelliten
machen unsere Erde zu einem kleinen Planeten. Die Welt wird hineingezogen in
eine bewuft erlebte gemeinsame Geschichte, vereint durch die Furcht vor einer
universalen Katastrophe, aber auch vereint durch den immer lauter werdenden Ruf
nach internationalen Strukturen, welche die Einheit der Menschheit zur Voraus-
setzung haben, und durch den Traum von der Eroberung des Weltraums durch den
Menschen. Wie kénnen Kirchen, die uneins sind, Zeugnis ablegen von Gottes Plan,
alle Dinge in Christus zu vereinen? Die Betonung der Einheit aller Christen an
jedem Ort, wie sie in Neu-Delhi geschah, bedarf der Ergéinzung durch die Be-
tonung der universalen Aspekte der Kirche. BuBe fiir die Siinden der Kirchen muf
Klarer als die wahre Grundlage fiir eine Erneuerung in Gnade und Kraft erkannt
werden. Die Einheit der Kirche muff mit groferem Verstindnis und Glauben wahr-
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genommen werden als Werk des Heiligen Geistes. Die Frage des gemeinsamen
Handelns in der Mission ist an diese Sektion verwiesen worden in Ubereinstim-
mung mit der Skumenischen Einsicht, daf Einheit und Mission untrennbar mitein-
ander verkniipft sind.

Sektion II — Die Kirdhe in der Mission

Diese Sektion muB sich mit der Tatsache auseinandersetzen, daB so vielen Kirchen
die missionarischen Impulse fehlen, obwohl sie sich jetzt einer rasch wachsenden
Weltbevolkerung gegeniibersehen. Das Wesen kirchlicher Mission muf heute von
neuem definiert werden. Der grundlegende Ansatz wird der einer , Mission in sechs
Kontinenten® sein, und einige Ergebnisse der Zusammenkunft der Kommission fiir
Weltmission und Evangelisation in Mexiko sollten an dieser Stelle vor die Vollver-
sammlung kommen. Die Abteilung fiir Weltmission und Evangelisation wird die
Ergebnisse einer Untersuchung iiber ,Bekehrung in einem sikularen Zeitalter*
beitragen, womit sie gegenwiirtig beschiftigt ist. Hier soll das Verhiltnis zwischen
Evangelisation und christlicher Antwort auf Gottes Absichten in einer Welt, die
sich im Prozef der raschen universalen Sikularisation befindet, geklirt werden.
Eine andere Untersuchung von &hnlich grundlegender Bedeutung, die ebenfalls ihre
Ergebnisse dieser Sektion berichten wird, ist jene iiber die ,missionarische Struktur
der Gemeinde“. Alle christlichen Gemeinden miissen dazu herausgefordert werden,
sich selbst durch ihren Gehorsam gegeniiber dem Evangelium als Gemeinden fiir
andere zu erweisen. Das Gemeindeleben sollte so abgewandelt werden, daf die Be-
diirfnisse der Welt die , Tagesordnung” fiir die kirchlichen Vorhaben in Dienst und
Zeugnis bestimmen. Was diese Imperative fiir die theologische Ausbildung bedeu-
ten, wird im einzelnen durchbuchstabiert werden.

Sektion IIl —Die Rolle der Kirchen in der sozialen und wirtschaftlichen Entwicklung

Von den vielen Fragen, iiber welche die Weltkonferenz fiir Kirche und Gesell-
schaft den Mitgliedskirchen des ORK berichtet, wird durch diese Sektion die Auf-
merksamkeit der Vollversammlung vor allem auf jene Fragen gerichtet, deren Brenn-
punkte die Weltwirtschaft und die soziale Wohlfahrt sind. Der Graben zwischen
den reichen und armen Nationen vertieft sich dauernd, und der technische Fortschritt
bedroht die menschlichen Werte in dem gleichen MaBe, wie er der Menschheit nie
dagewesene Moglichkeiten verschafft. Die Kirchen miissen eine biblische Leiden-
schaft fiir soziale Gerechtigkeit zuriickgewinnen und die Forderungen nach Gerech-
tigkeit auf internationaler wie auf nationaler Ebene unterstiitzen. Auch hier wird
die Sorge um die Struktur wieder eine brennende Notwendigkeit. Das christliche
Verstindnis von dem, was wahrhaft ,,menschlich ist, muB das kirchliche Kriterium
zur Beurteilung wirtschaftlichen und sozialen Wandels und das Ziel des Handelns
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auf diesen Gebieten werden. Ihre Verantwortlichkeiten unter den verschiedenen
Lebensumstinden in wohlhabenden oder sich entwickelnden Nationen bediirfen
einer neuen Uberpriifung. Auch darf man ihre geschichtliche Rolle der Forderung
gegenseitigen Verstehens und gegenseitiger Versshnung nicht vernachlissigen.

Sektion IV — Die Rolle der Kirchen in den internationalen Beziehungen

Das Hauptaugenmerk dieser Sektion gilt dem Einsatz der Kirchen fiir internatio-
nalen Frieden, der auf Gerechtigkeit und Freiheit gegriindet ist. In diesem Jahr
wurde auf einer besonderen Tagung die Funktion der Kommission der Kirchen fiir
internationale Angelegenheiten (KKIA) nach deren zwanzigjahriger Titigkeit neu
durchdacht. Man hat sowohl die theologischen Voraussetzungen, die dieser Arbeit
zugrunde liegen, als auch ihre Methoden neu bedacht. Von hier aus, aber auch von
der Dokumentation der Kommission iiber vordringliche internationale Fragen
wihrend der Vollversammlung selbst wird die Sektion Richtlinien fiir die Aufgabe
der Kommission entwerfen. Anderes Material wird Teilen des Berichtes der Welt-
konferenz fiir Kirche und Gesellschaft iiber Fragen entnommen werden, wie die des
Verhiltnisses zwischen den Nuklearmichten, den widerstreitenden Interessen der
entwickelten und sich entwickelnden Nationen, der rassischen, religiésen und ideo-
logischen Spannungen und der ethischen Basis einer internationalen Ordnung,
welche die Notwendigkeit radikaler Veridnderungen in den bestehenden Macht-
strukturen zur Voraussetzung hat.

Sektion V — Gottesdienst im sikularen Zeitalter

Hier betritt die Vollversammlung volliges Neuland. In einer Zeit, wo Ménner
und Frauen innerhalb wie auBerhalb der Kirche es schwierig finden, das Trans-
zendente zu verstehen oder zu erfahren, wo fiir so viele Menschen das Gebet als
mit dem wissenschaftlichen Weltbild unvereinbar erscheint und der 6ffentliche Got-
tesdienst als ohne Verhiltnis zum Alltagsleben betrachtet wird, in einer solchen
Zeit muB sich die Vollversammlung ernsthaft mit der radikalen Infragestellung des
Glaubens auseinandersetzen, durch die Barrieren emotionaler oder intellektueller
Art zwischen der modernen Welt und der Kirche aufgerichtet worden sind. Nur
auf dieser Basis wird die Sektion die Frage liturgischer Erneuerung erfolgreich auf-
nehmen kénnen. Die Christen miissen zu einem tieferen Verstindnis ihrer Solidari-
tit mit der Menschheit gerufen werden, zu neuen Erfahrungen der Gnade, Ver-
gebung und Dankbarkeit und zur Bedeutung des Gottesdienstes als einem Akt, in
dem alles Leben zur Heiligung durch die Ziele Gottes dargebracht wird. Die
Gedankenlosigkeit iiber all das, was als christlicher Gottesdienst durchgeht, wird
verglichen werden mit der Wirklichkeit, wie sie sich in solchen ,sikularen Litur-
gien, wie jenen der Freiheitsbewegung oder der Pop-Kunst, darstellt.
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Sektion VI — Auf einen neuen Lebensstil zu

Dieser Sektion wird die Aufgabe iibertragen, als , Transformator” zu wirken und
die Diskussion von der allgemeinen, internationalen Ebene auf die der persénlichen
Einstellung und Entscheidung zu iibersetzen. Hier gilt es, das Verlangen der Men-
schen nach einem wahrhaft menschlichen und darum sinnvollen Leben und die ethi-
schen Probleme, die durch die sogenannte ,neue Moral“ und durch die zunehmend
pluralistische Struktur der modernen Gesellschaft entstanden sind, voll in Rech-
nung zu stellen. Hier muf man die Selbstbeherrschung erkliren, die zur christlichen
Freiheit und zum ,neuen Leben” nétig ist, und man muB der méglichen Hilfe durch
die Gemeinschaft im Heiligen Geist Aufmerksamkeit zuwenden. Neue Ziele und
Wege der Erziechung sollten gefordert werden, welche die besondere christliche Er-
ziehung in ihren verschiedenen Formen einschliefien, aber nicht auf sie begrenzt
sind.

Das sind im grofien und ganzen die Ziele der Arbeit, die in den Sektionen getan
werden soll. Je weniger und schirfer umrissene Ergebnisse von jeder Sektion gezei-
tigt werden, desto grofer wird die Durchschlagskraft der Beratungen der Vollver-
sammlung sein. Dem Druck hin zu ausgefeilten, ausgeglichenen und allumfassenden
Berichten kann man kaum widerstehen — aber eiserne christliche Disziplin kann
Erfolg haben. Wie wir bereits gesagt haben, sollte die Vollversammlung den Kir-
chen einen Hinweis darauf geben, wie sie den besten praktischen Nutzen aus den
angenommenen Verlautbarungen ziehen kénnen. Aber wie steht es mit ihrem Ver-
hiltnis zu den Vorhaben des ORK? Das Programm der Vollversammlung in Upp-
sala wird so angelegt sein, daBl die Arbeit der Sektionen angenommen und verfiig-
bar gemacht wird, bevor die verschiedenen Kommissionen an ihre Aufgabe gehen,
Richtlinien fiir die Arbeit der Referate und Abteilungen des Okumenischen Rates
in der Zeit nach der Vollversammlung auszuarbeiten. Sie werden bereits eine ge-
wisse Wertung dessen vornehmen, was erreicht oder nicht erreicht wurde, sie wer-
den die besonderen Vorschlige der auslaufenden Arbeitsausschiisse! vor sich haben,
und man erwartet von ihnen, diese im Licht der Sektionsaussprachen zu iiberden-
ken. Auf der Basis weitgehender Entscheidungen in Grundsatzfragen, die von der
Vollversammlung auf ihre Empfehlung hin vorgenommen werden, werden die frisch
ernannten Arbeitsausschiisse spéter detaillierte Programme entwerfen.

Wie bereits angedeutet, will man auf dieser Vollversammlung weniger Reden
halten lassen als frither. Darunter werden Ansprachen sein iiber das Hauptthema,
iiber die Weltsituation, der sich die Kirchen gegeniibersehen, und iiber einige bren-
nende Fragen, die sich daraus ergeben, iiber das Wesen der Okumenizitit und den

1 Jeder Abteilung ist fiir die Zeit zwischen den Vollversammlungen ein ,Arbeitsaus-

schuB” zugeordnet, ,der fiir die Durchfithrung der Zielsetzung der Abteilung verantwortlich
ist“ (Satzungen des ORK VII 1). Die Red.

262



Fortgang der 8kumenischen Bewegung, iiber ,die Endgiiltigkeit Jesu Christi” und
einige Aspekte der Arbeit des ORK. Unter den Rednern werden einige konserva-
tive Evangelikale sein. Das Verhéltnis zur rémisch-katholischen Kirche wird an
einem Abend im Mittelpunkt stehen, ebenso in einer besonderen Versammlung fiir
jene, die Fragen stellen oder Kommentare abgeben mdchten. Daneben gibt es
selbstverstindlich die gewohnliche Arbeit des Finanz- und des Nominierungsaus-
schusses sowie des Weisungsausschusses fiir Grundsatzfragen. Besondere Doku-
mente werden in Empfang genommen iiber Erziehung, iiber Massenkommunikation
und von der Jugendabteilung.

Die Publikationen fiir die Vollversammlung halten sich an das bekannte Schema.
Das Vorbereitungsheft ist etwas kiirzer und einfacher, aber gut illustriert. Es tragt
den Titel ,Siehe, ich mache alles neu” und enthilt eine allgemeinverstindliche
Darstellung der Bedeutung einer Vollversammlung des ORK, sieben Bibelarbeiten,
zwei Gebete und einen kurzen Abriff (der jedoch linger ist, als der oben gegebene)
iiber die Gebiete, mit denen sich die sechs Sektionen zu befassen haben. Die eng-
lische, franzdsische und deutsche Ausgabe® sind inzwischen erhiltlich, und Uberset-
zungen in viele andere Sprachen werden in den kommenden Monaten folgen. Ein
Berichtsband , Vou Neu-Delhi nach Uppsala” und ein Arbeitsbuds, das sowohl die
Dokumente enthilt, die an die Sektionen gehen, als auch Quellenmaterial und
Vorschlige fiir die Kommissionen der Vollversammlung, werden beide zu Beginn
des Jahres 1968 verdffentlicht werden. Nicht nur die Delegierten werden genug
Zeit haben, sich selbst fiir eine verantwortliche Teilnahme an der Arbeit der Voll-
versammlung vorzubereiten, sondern die Christen in der ganzen Welt werden sich
an den vorbereitenden Arbeiten und am Gebet beteiligen konnen. Es wird ernst-
lich erwartet, daf8 die Kirchenfiihrer iiberall diese Publikationen benutzen werden,
um sicherzustellen, daf die Vierte Vollversammlung kein isoliertes Ereignis, son-
dern der Brennpunkt weltweiten Interesses, Diskutierens, Fiirbittens und Planens
sein wird.

»Brennpunkt sein“ — das ist die wesentliche Funktion einer Vollversammlung
des Okumenischen Rates. Das grofie Drama, das die Heilige Schrift entfaltet, ist
das des Handelns Gottes mit den Menschen. Die Kirche ist in der Tat ein Quer-
schnitt durch die Menschheit, aber wenn sie geteilt und nur auf ihre &rtliche Situa-
tion ausgerichtet ist, kann sie ihre wahre Rolle als Triger des Evangeliums hin in
alle Welt weder sehen noch zeigen. Wenn jedoch Vertreter der Kirchen aus allen
Teilen der Welt zusammenkommen zur Aussprache, zum Gebet und zur Planung
fuir die Erfiillung ihrer weltweiten Aufgaben, dann stellen sie einen Brennpunkt der
Einheit und der Sendung der Kirche als ganzer dar. Dies aber nicht nur fiir sich

2 Zu bestellen beim Kirchlichen AuBenamt, 6 Frankfurt/Main, Postfach 4025. Einzel-
preis DM 2.—.
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selbst oder fiir jene, die sie hinterher direkt ansprechen, sondern auch fiir all jene,
die sich im Gebet und in Gedanken mit ihnen vereinigen. Die Skumenische Be-
wegung ist vor allem das Teilhaben an der Erfahrung der Einheit und Sendung,
die der Kirche gegeben sind. Jeder Christ hat die Gelegenheit, wenn er solch eine
Méglichkeit recht nutzt — ganz gleich, aus welcher Entfernung er es miterlebt —,
seine ortliche Aufgabe im Licht einer Schau des Ganzen zu sehen.
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DAS PROBLEM DER INTERKOMMUNION
IN ORTHODOXER SICHT

Eine biblisch-ekklesiologische Untersuchung?!

VONGEORG GALITIS

Nicht ohne Recht hat man unser Jahrhundert ,das Jahrhundert des Okumenis-
mus“ genannt. Okumenische Bestrebungen charakterisieren unsere Zeit, ein Sku-
menischer Wind durchweht die Welt, die skumenische Bewegung wichst und breitet
ihre Wurzeln tief in der kirchlichen Erde aus. Es sehnen sich die Kirchen nach ein-
ander.

Doch dieser Okumenismus bringt verschiedene Probleme mit sich. Eines der wich-
tigsten ist das Problem der Interkommunion, deren Kern die Abendmahls- oder
eucharistische Gemeinschaft® ist. Und dieses Problem zeigt sich am akutesten bei
dkumenischen Tagungen. Da geraten die Leiter mehr oder weniger in Verlegenheit.
Und sie itberwinden sie entweder oberflichlich, oder in Unkenntnis der historisch-
theologischen Tatsachen oder sogar mit Spitzfindigkeiten. Der norwegische luthe-
rische Bischof Eivind Berggrav erzihlt®:

»Vor einigen Jahren wurde vom Weltrat der Kirchen eine Tagung fiir junge
christliche Kaufleute* veranstaltet. Als ein paar Tage der Konferenz verstrichen
waren, begannen die Teilnehmer zu fragen, ob kein Abendmahl gehalten werden
sollte. Nein, das sei leider nicht gut méglich, weil so viele verschiedene Glaubens-
gemeinschaften vertreten seien. Die jungen, praktischen Menschen kauten vielleicht
einen Tag lang an dieser Auskunft herum. Dann aber gingen sie zur Tagungslei-
tung hin und erklérten, sie verlangten das Abendmahl*. Die Leitung wubBte jedoch
keinen Ausweg, ohne eine oder mehrere der Konfessionskirchen, denen die Kauf-
leute angehdrten, zu kriinken. Da erklirten die Realisten: ,Dann machen wir Auf-
ruhr! Wir reisen nicht eher von hier fort, bevor Sie uns einen gemeinsamen Abend-
mahlsgottesdienst in der Kapelle erlaubt haben!" Sie fiigten hinzu: ,Wir empfinden
es als Verleugnung Christi, wenn wir nicht zusammen zu Seinem Tisch treten
diirfen.'

Da war guter Rat teuer, aber er wurde gefunden. Bei einer der Skumenischen
Dienststellen in Genf war ein schwedischer Pfarrer angestellt. Der hatte ja die
,Sukzession‘! Also war es dem ,katholisierenden’ Typ der Kirchen erlaubt, von
ihm das Abendmahl zu empfangen, wihrend die ,Protestantischen’ keinen Anstof
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daran nahmen, dafB er in der Sukzession stand. So konnten also alle das Abendmahl
empfangen, ohne die Ordnung ihrer Kirchen zu verletzen. “

Und Eivind Berggrav fiigt hinzu: ,Sie hatten einen gliicklichen und grofen Tag.
Und sie hatten aufierdem eine Bresche gebrochen in eine der schwersten Herz-
beklemmungen in der Okumene heutzutage.“ Den ersten Satz, daB sie einen gliick-
lichen und groBen Tag hatten, wird natiirlich niemand bestreiten — man mu$ sogar
mit grofer Ehrfurcht vor ihrem Verlangen nach dem Tisch des Herrn stehen.
Gegeniiber dem zweiten Satz aber, daf sie nimlich eine Bresche gebrochen haben,
habe ich bei aller Hochachtung fiir den grofen Theologen und Bischof erhebliche
Bedenken. Wenn das Problem und seine Losung so einfach wiiren, wiirden wir schon
langst eine Abendmahlsgemeinschaft haben. Aber gerade weil das Problem so kom-
pliziert, verwidkelt und vielseitig ist, braucht auch jeder Versuch zur L3sung viel
Vorsicht und Uberlegung. SchlieBlich muf man bedenken, daB es kein sentimentales
oder rationales oder kirchenpolitisches, sondern ein reiu ekklesiologisches Problem
ist. Unter diesem Aspekt muB die obenerwihnte Losung als nur die Symptome hei-
lend erklért werden, nicht aber die Krankheit selbst, indem sie nur das Auferliche
und das zur Zeit Helfende betrachtet, ohne in die Tiefe und in die Wurzeln, d. h.
ins Wesentliche und auf den Grund zu gehen.

Man sage nicht, die Heilige Schrift allein wiirde die Lésung geben. Die Heilige
Schrift ist wohl gemeinsames Gut aller Kirchen, und gerade deshalb miifite sie die
Basis zur Einigung bieten. Aber, obwohl sie alle Kirchen lesen und ehren, ist ihre
Interpretation verschieden. Bei allen ist die Basis gemeinsam, es fehlt aber die ein-
heitliche Auslegung dessen, was sie lehrte,® in diesem Falle iiber die Kirche. So
wird das Problem in die Lehre iiber die Kirche, d. h. in die Ekklesiologie verlegt.®
Und die Haltung jeder Kirche in bezug auf die Abendmahlsgemeinschaft hiingt von
ihrer Ekklesiologie ab.?

Nach dieser kurzen Einfithrung komme ich nun zu meinem Thema. Natiirlich
werde ich es vom orthodoxen Standpunkt aus sehen. Und es muf von Anfang an
gesagt werden, daB, wie es in der Folge ersichtlich werden wird, die Frage der
Abendmahlsgemeinschaft fiir die Orthodoxen iiberhaupt nicht existiert, und daf
dieses Problem hauptsichlich ein innerprotestantisdies Problem ist. Es interessiert
auch die Orthodoxen, aber nur als ein Problem, das die christliche Welt allgemein
beschiftigt. Und deshalb ist die Meinung der verschiedenen reformatorischen Kir-
chen mehr oder weniger bekannt, wihrend man die orthodoxe Ansicht nur wenig
hért — oder, vielleicht besser gesagt, sie sich unter den vielen nichtorthodoxen
Stimmen nur wenig héren 148t. Aber trotzdem meinen die Orthodoxen, daB sie der
okumenischen Diskussion Hilfe leisten, wenn sie den Standpunkt der orthodoxen
Kirche in dieser Frage darlegen.
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So gedenke ich mein Thema nach folgendem Schema auszufithren:

I. Terminologie

1I. Biblische Grundlegung

III. Die bisherige Praxis

IV. Der heutige Stand

V. Blick in die Zukunft — der orthodoxe Standpunkt

I

Ich fange mit der Terminologie an.

Abendmahls- oder eucharistische Gemeinschaft heiBt die Interkommunion im
engeren Sinne. Diese setzt die Kommunion voraus. Kommunion, die deutsche Form
des ins Latein (communio) iibertragenen griechischen Wortes koinonia,® heift
eigentlich ,die Gemeinschaft”. In der kirchlichen Sprache ist koinonia-communio
im weiten Sinne die Gemeinschaft der Glieder der Kirche mit Christus, ihrem
Haupt, und daher auch miteinander. Also ist koinonia = Gemeinschaft das Band,
das den Leib Christi, die Kirche, zusammenhilt.?

Der Leib Christi hat, wie jeder Leib, Fleisch und Blut. Und wie in jedem Leib
eine Gemeinschaft des Fleisches und des Blutes besteht, so besteht auch in der
Kirche, dem Leibe Christi, die mystische Gemeinschaft des Fleisches und Blutes zwi-
schen dem Haupt und den Gliedern. Das Fleisch Christi wird den Christen eigen,
sein Blut durchstrémt ihre Adern und so werden sie mit Gott und miteinander zu
einem Leib."* So ist Kommunizieren gleich Partizipieren an Leib und Blut Christi,
durch das man mit Gott vereinigt, vergottet wird, nach der bei den &stlichen Kir-
chenvitern oft zitierten Schriftstelle 2. Petr. 1,4: ,daB ihr teilhaftig (koinonoi)
werdet der géttlichen Natur (physis)“.!

Wie wird aber jemand zum Glied des Leibes Christi? Natiirlich durch die Taufe,
deren Voraussetzung der Glaube ist. Das geniigt aber nicht. Bei einem lebendigen
Organismus kann es sein, daB ein Glied zwar zu ihm gehdrt, es aber tot ist, da das
Blut in ihm nicht zirkuliert. Der Blutkreislauf ist unentbehrlich fiir das Leben der
Glieder. Ohne das Zirkulieren des Blutes existiert vielleicht im weiten Sinne eine
Gemeinschaft mit dem Leib, im engen Sinne aber fehlt sie. So ist es auch mit dem
mystischen Leib Christi. Durch das Abendmahl wird die Gemeinschaft mit dem Leib
und mit seinem Haupt, also das Leben, vollzogen: ,, Werdet ihr nicht essen das
Fleisch des Menschensohnes und trinken sein Blut, so habt ihr kein Leben in
euch.”*® Also heift der Akt, durch den man in Gemeinschaft mit Christus und Sei-
nem Leib, die Kirche, kommt bzw. diese Gemeinschaft bewahrt, griechisch nach
1. Kor. 10,16, Apg. 2,42, vgl. 1. Joh. 1,7 auch koinonia, deutsch (nach dem Lateini-
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schen) Kommunion (Luther iibersetzt koinonia an jener Stelle mit Gemeinschaft).
Niher wird dieser mystische Akt (griechisch mysterion, deutsch, nach dem Lateini-
schen, Sakrament) hagia oder theia koinonia (heilige oder géttliche Kommunion,
Kommunion mit Gott), lat. sacra communio, daher deutsch heilige Kommunion be-
zeichnet.” Man kann sagen, daB auch die Taufe, d. h. das Mysterion des Eintritts
der Glaubigen in die Kirche, gerade das Sakrament der Eucharistie zum Zweck hat;
denn man wird getauft, um durch die Kommunion in Gemeinschaft mit Christus zu
kommen.**

Christus sagte beim ersten Abendmahl, ,Das ist mein Leib“.*® Dieser Leib wird
im Abendmahl den Gliubigen zur Kommunion dargeboten. Diese Kommunion des
Leibes Christi macht uns nach Paulus zu einem Leib,'® dem Leib Christi. Und
dieser Leib Christi ist nach demselben Apostel die Kirche.'” Also sind das Partizi-
pieren am Leib Christi = Kirche und das Partizipieren (Kommunizieren) am Leib
Christi durch das Abendmahl identisch — oder, anders gesagt, in der Kirche vollzicht
sich das Anteilhaben am Leibe Christi = Abendmahl und durch das Abendmahl
vollzieht sich das Anteilhaben am Leibe Christi = Kirche. Ohne das Abendmahl ist
die Zugehérigkeit zur Kirche unvollstindig und unwirksam; aufier der Kirche gibt
es kein Abendmahl, also kein Leben, nach der obenerwihnten Johannesstelle. So ist
die Eucharistie gerade das Sakrament der Kirdie selbst. Durch dieses Sakrament
vollzieht sich die Kirche, wird der Leib Christi erbaut'® und zusammengehalten.
Und so heift Kommunion auch die Gemeinsdiaft mit der Kirche (Haupt- und Glie-
der); diese Gemeinschaft vollzieht sich durch das Abendmahl.*®

Nachdem wir den Begriff der Kommunion erértert haben, kénnen wir auch den
Begriff der Inuter-Kommunion verstehen. Er ist nur verstindlich, wenn man an
melrere Kirchen denkt. Denn Interkommunion ist die Kommunion zwischen den
Kirchen. Und zwar nicht zwischen den Teilkirchen, den Lokalkirchen, die sich fiir
Erscheinungen der einen, heiligen, allgemeinen Kirche in Ort und Zeit wissen und
die eine gréfiere Kirchengemeinschaft bilden, sondern gerade zwischen den verschie-
denen voneinander getrennten Kirchengemeinschaften, die verschiedenen Konfes-
sionen angehoren. So setzt die Interkommunion die Zerspaltung der Christenheit
in mehrere Kirchen voraus. Das birgt natiirlich eine Antinomie: Christus hat sur
einen Leib. Deshalb kann es nur eine Kirche geben. Diese bekennt man, wenn man
im Glaubensbekenntnis sagt: ,.Ich glaube . . . an eine . . . Kirche®. Und wenn Chri-
stus uur eine Kirche gegriindet hat, wie sprechen wir iiber Kirdiengemeinschaft? So
entsteht die Antinomie zwischen der historischen Tatsache, daB schon mehrere
Kirchen existieren, und der theologischen Wirklichkeit, daB es nur einen Leib
Christi geben kann. Um Aufhebung dieses Gegensatzes und gegebenenfalls um
Rechtfertigung der eigenen Existenz bemiiht sich die Ekklesiologie jeder Kirche.®
Zur Ekklesiologie aber sind wir noch nicht gelangt. So lassen wir sie vorliufig und
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kommen zur Interkommunion zuriick. Es ist also Interkommunion im weiten Sinne
die Kommunion, d. h. die Gemeinsdhaft zwischen den Kirdien im allgemeinen, be-
sonders aber in den Sakramenten und im Kultus siberhaupt (Sakrament- oder Kult-
gemeinschaft). Im engeren Sinne aber ist sie die Abendmahlsgemeinschaft, die den
Hshepunkt der Interkommunion bildet. Gerade diese interessiert uns hier.

IL.

Was sagt dazu das Newe Testament? Zur Interkommunion sagt es natiirlich
nichts. Das Neue Testament setzt nicht mehrere Kirchen voraus. Denn ,ist Chri-
stus nun zertrennt?“®® Aber Christus hat durch sein Blut® nur eine Kirche
gegriindet, deren Herr nur einer ist, wie es nur einen Glauben und eine
Taufe gibt.*® Dementsprechend kann eine mystische Gemeinschaft von Mensch zu
Mensch = Glied des Leibes Christi, von Lokalkirche zu Lokalkirche = &rtliche
Versammlung der einen Kirche bestehen,® aber nicht zwischen voneinander ge-
trennten Teilkirchen.®® Das Neue Testament kennt nur Kommunion und Ex-kom-
munion, besser Ex-kommunikation,*®

Wir widmen ein wenig von unserer Aufmerksamkeit diesen beiden Termini im
Neuen Testament in der Hoffnung, daf sie uns zur niheren Bestimmung der Inter-
kommunion und besonders der Abendmahlsgemeinschaft helfen werden.

Nach den Einsetzungsworten® hat Christus ,alle“ zur Kommunion eingeladen:
»Irinket alle daraus”. Selbstverstindlich wendete sich dieses ,alle* nur an den
Kreis der Jinger Christi, nicht an die Aufenstechenden und die Ungliubigen. Mit
dem Wachstum dieses Kreises durch die Taufe neuer Mitglieder wurde diese das
Merkmal fir die Zulassung zum Abendmahl®® Die urchristliche Schrift der
Didache®™ bezeugt diese Haltung, d.h. die Zulassung nur der Getauften zum
Abendmahl, und begriindet sie mit dem Herrenwort: ,Ihr sollt das Heiligtum
nicht den Hunden geben.“® So werden die Ungetauften ausgeschlossen. Aber auch
unter den Getauften darf niemand nach Paulus ,unwiirdig von diesem Brot essen
oder vom Kelch des Herrn trinken®. Denn ,,der ist schuldig an dem Leib und Blut
des Herrn“, weil, ,welcher unwiirdig isset und trinket, der isset und trinket sich
selber zum Gericht“.* Auch die Didache® schlieft vom Abendmahl den Streiten-
den aus, der sich nicht nach dem Herrenwort Mt. 5,23 . zuvor verséhnt hat. Diese
Stellen, die so grundlegend fiir die Kommunion bzw. fiir das Kommunizieren sind,
bestimmen zwar, welche zuzulassen, aber auch, welche uidit zuzulassen sind. Das
wird in den griechischen bzw. orthodoxen Liturgien durch den Ruf ta hagia tois
hagiois® ausgedriickt, der schon seit dem 4. Jahrhundert iiberliefert ist.®*

Auch die Kommunion im weiten Sinne bzw. die Exkommunikation wird vom
Neuen Testament bestimmt. Dort sicht man den Anfang der Regelung der Bezie-
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hungen zwischen den Glaubigen und den Personen, die dem Glauben oder der
Moral trotzig widersprechen.® So gebietet Christus, daB man den Siinder, der die
wiederholten Zurechtweisungen seiner Briider und der Gemeinde nicht hért, ,als
einen Heiden und Zsllner hilt”.* Und Paulus fordert von den Korinthern, daf
sie mit moralwidrigen Personen ,nichts zu schaffen haben sollen®; noch mehr, er
befiehlt: ,, Tut von euch selbst hinaus, wer da bése ist“.>” Auch im Titusbrief wird
angeordnet: ,Einen ketzerischen Menschen meide, wenn er einmal und abermals
ermahnt ist“.* Und wieder im 2. Johannesbrief: ,So jemand zu euch kommt und
bringt diese Lehre nicht, den nehmet nicht ins Haus und griifet ihn auch nicht.
Denn wer ihn griiBt, der macht sich teilhaftig (koinonei) seiner bosen Werke“.*

Eine Art Exkommunikation sehen wir auch im Falle des Diotrephes.’® Das-
selbe muf auch wohl die Apokalypse-Stelle bedeuten: ,Hinaus die Hunde und die
Zauberer und Ehebrecher und die Morder und die Gotzendiener und jeder, der die
Liige liebt und treibt!“** In diesem Sinne sprechen auch die den Geist der dltesten
Kirche zum Ausdruck bringenden Igmatius'®, Polykarp®™ und die Apostolischen
Kowustitutionen.™

I11.

Bald aber beginnt die Kirche, zusammen mit der Entwicklung ihrer Organi-
sation, die Ubertretung dieser Forderungen durch Bestrafungen hindern zu wol-
len.*® So bestimmt die Kirche die Exkommunikation als Strafe fiir die, die ein un-
moralisches Leben fithren, aber auch fiir Hiretiker und Schismatiker. Von den
Kanones, die sich auf die Gemeinschaft mit diesen beziehen, sei genannt der 33. des
Mitte des 4. Jahrhunderts einberufenen Konzils von Laodizea, der das Zusammen-
beten mit Héretikern und Schismatikern verbietet, wie auch der 10. apostolische
Kanon, der denjenigen, die mit Exkommunizierten (akoinonetoi) zusammenbeten,
mit Exkommunikation droht; auch der 2. Kanon des Konzils von Antiochien um
314 exkommuniziert diejenigen, die mit Exkommunizierten kommunizieren.

Nach dem, was wir gesagt haben, und noch mehr mit Hilfe der Praxis der Kirche,
neben den Kommentaren und der Auslegung der Kanones zusammen mit ihrem Geist,
kénnen wir nun zuerst den Begriff der Exkommunikation bestimmen. So kénnen
wir drei Stufen von Exkommunikation unterscheiden:

1. den Ausschluf von der Kommunion im engeren Sinne, d.h. vom Sakrament
der Eucharistie;

2. den AusschluB vom Gottesdienst und dem Kultus {iberhaupt, und
3. den AusschluB aus der Kirche und die Trennung von ihr iiberhaupt.

Demzufolge muf es auch drei Formen von Kommunion und Interkommunion
geben:
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1. Die Abendmahlsgemeinschaft
2. die Kultgemeinschaft im allgemeinen und

die Kirchengemeinschaft im weiten Sinne, d.h. den Kontakt im allgemeinen
zwischen getrennten Kirchen.

Es liegt nicht im Rahmen unseres Themas, uns mit den Punkten 2 und 3 zu be-
schiftigen.”® Also konzentrieren wir uns wieder auf den wichtigsten Punkt, die
Abendmahlsgemeinschaft.

Aus der Praxis der Kirche ist zu ersehen, daB nicht nur Personen, sondern auch
ganze Gruppen und Gebiete exkommuniziert werden kénnen. Diese Exkommuni-
kation hat Geltung fiir alle, die mit den Exkommunizierten noch in Gemeinschaft
stehen, und kann nur aufgehoben werden, wenn auch die dogmatischen oder kir-
chenrechtlichen Griinde, die diese veranlafit haben, beseitigt werden. So ist be-
greiflich, warum eine Zulassung zur Kommunion ,gastweise” oder in Notfillen
unmoglich ist. Denn Zulassung zur Kommunion und Kirchengemeinschaft ist iden-
tisdh, und die Kirchenzugehorigkeit von jemandem zeigt sich daran, wo er kommu-
niziert bzw. zur Kommunion zugelassen wird.*” So ist in der alten Kirche wie auch
schon im Neuen Testament der Begriff der Interkommunion unbekannt. Es gibt
nur communio und excommunicatio.*®

Diese Haltung den Andersgliubigen gegeniiber iibernahmen auch die Kirchen
der Reformation, nicht nur in bezug auf Rom, sondern auch gegeneinander. Die
innere Verwandtschaft aber lieB sie einander nie als ganz fremd betrachten und
veranlafite sie, engere Beziehungen zu suchen.*® So brach das Problem der Abend-
mahlsgemeinschaft auf und wurde durch den Pietismus, die Erweckungs- und Alli-
anzbewegungen und die Unionen des vorigen Jahrhunderts®® zu einer brennenden
Frage. Dazu muff man auch die Kriege und Gefangenschaften erwihnen, wo man
nicht immer einen Pfarrer seiner eigenen Kirche finden konnte, wihrend einer von
einer anderen vorhanden war.

IV.

Dieses Problem tritt heute am schirfsten in der Mission und in der skumeni-
schen Bewegung zutage. Die sog. ,Jungen Kirchen” kénnen nicht begreifen, wie
es moglich ist, daB Menschen, die an denselben Herrn glauben, nicht vom selben
Kelch kommunizieren diirfen. Und auch praktische Griinde veranlassen in der Mis-
sion eine mildere Haltung: da mehrere Kirchen im selben Gebiet Mission treiben,
ist die Unterscheidung einem neuen Christen oft schwierig, und das Verbot, daf
er in einer anderen Kirche kommuniziert, deren Gotteshaus z. B. niher zu seiner
Wohnung liegt, in vielen Fillen unhaltbar. AuBerdem fordert die Mission im
selben Gebiet eine Zusammenarbeit, in der die Trennung am Tisch des Herrn nur
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schwerfallt. Gerade diese Zusammenarbeit auch im Skumenischen Bereich und das
stindige Anwachsen von interkonfessionellen Zusammenkiinften dringt auf eine
erweiterte Abendmahlsgemeinschaft.”® Das Problem wird immer neu gestellt und
schafft Situationen, wie die am Anfang erwihnte. Die fehlende Abendmahlsgemein-
schaft bildet einen Anstof und ein Argernis fiir die jungen Leute, die zu kume-
nischer Bewegung durch die Jugendverbinde kommen, und fiir die auch die unver-
meidliche Unkenntnis der theologischen Schwierigkeiten in Betracht zu ziehen ist.
So wird durch den Druck der Verhiltnisse die Grenze relativiert: mit Ausnahme
der orthodoxen Kirchen verweigert keine der anderen, die dem Okumenischen Rat
angeschlossen sind, einem Glied einer anderen, ihm ebenfalls angeschlossenen
Kirche, mindestens in Notfllen, das Abendmahl.

Man kann die Haltung jeder Kirche der Abendmahlsgemeinschaft gegeniiber®™ in
folgende Kategorien, deren Grenzen sich nicht immer scharf unterscheiden, ein-
ordnen:

1. Gesdilossene Kommunion. Sie besteht, wenn eine Kirche nur ihre eigenen
Mitglieder zum Abendmahl zuldBt. So die alte Kirche® und, derzufolge, die ortho-
doxe. Ein wenig von ihnen weicht die rémisch-katholische Kirche ab, die nach dem
II. Vatikanum, ohne die Geschlossene Kommunion aufzuheben, in bestimmten Fil-
len und mit Erlaubnis der kirchlichen Behérde eine gewisse Kultgemeinschaft (com-
municatio in sacris) mit den Orthodoxen erlaubt und empfiehlt.® Auch die com-
municatio mit den iibrigen Christen ist nicht véllig ausgeschlossen, indem der
Bischof sich in bestimmten Fillen unter Beriicksichtigung aller zeitlichen, &rtlichen
und persénlichen Umstinde entscheiden darf, aufler wenn das von einer Lokal-
synode oder vom Heiligen Stuhl verboten ist.

2. Offene Kommunion. Nach ihr steht das Abendmahl einer Kirche grundsitzlich
allen Christen offen, wie umgekehrt allen Glaubigen dieser Kirche erlaubt ist, bei
anderen Kirchen zu kommunizieren. So die methodistischen, die kongregationalisti-
schen und die meisten reformierten Kirchen. Wenn das nur in Notfillen oder unter
anderen auBergewshnlichen Umstinden, wie z. B. bei dkumenischen Treffen,5 ge-
schieht, spricht man von begrenzter Offener Kommunion. Wenn eine Kirche ohne
eine Vereinbarung mit einer anderen und nur fiir ihren eigenen Bereich eine Ent-
scheidung trifft, durch die sie Mitgliedern anderer Kirchen gastweise Zulassung zu
ihrem Abendmahl gewéhrt und ihren Mitgliedern das Empfangen des Abendmahls
in einer anderen Kirche erlaubt, ist die Offene Kommunion einseitig. Wenn dies
dagegen durch eine Vereinbarung von zwei oder mehr Kirchen gegenseitig ausge-
sprochen wird, so daB jede Kirche die Glieder der anderen zum Abendmahl will-
kommen heiBt und ihren eigenen Mitgliedern erlaubt, bei der anderen zu kommu-
nizieren, so spricht man von gegenseitiger Offener Kommunion. Und diese ist
gerade die eigentliche Interkommunion. Denn ,Inter® bezeichnet hier eine Verein-
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barung von zwei oder mehr sonst unverbundenen Kirchen. Ohne besonders aus-
gesprochenes Ubereinkommen besteht eine solche Interkommunion zwischen den
lutherischen Kirchen in Nord-Europa, wie auch zwischen der norwegischen Kirche in
Norwegen und derselben in Amerika.

3. Volle Interkommunion. Sie ist eine gegenseitige freie Zulassung zum Abend-
mahl, einschlieBlich Interzelebration (Altargemeinschaft). Die letztere bedeutet, daf
auch jeder Pfarrer der einen Kirche bei der anderen , zelebrieren®, also das Abend-
mahl spenden und feiern darf. Bei konfessionsverwandten Kirchen ist ein beson-
deres Ubereinkommen nicht nétig, bei nicht konfessionsverwandten jedoch ge-
schieht es durch Vereinbarung, wie z. B. zwischen den lutherischen und den refor-
mierten Kirchen in Frankreich, den anglikanischen Kirchen und der Altkatholischen
Kirche, der Protestantisch-Bischflichen und der Polnischen National-Katholischen
Kirche in den USA, der Protestantischen Kirche der Pfalz und der Kongregatio-
nalistischen Kirche in England, der lutherischen Kirche Danemarks einerseits und
der anglikanischen Kirche von England und der reformierten Kirche von Schottland
andererseits, der lutherischen und den reformierten Kirchen in den Niederlanden.®®

Die Bezeichnung Interkommunion trifft natiirlich nicht auf die Abendmahlsge-
meinschaft innerhalb einer bestimmten Kirche zu, auch wenn dort sehr verschiedene
Auffassungen iiber das Abendmahl existieren, wie z. B. bei den Anglikanern, wo
die Anglo-Katholiken und die Anglo-Evangelischen, trotz der grofen Verschieden-
heiten, derselben Kirche angehdren und dasselbe Recht zum Abendmahl in allen
anglikanischen Gemeinden besitzen. Viel mehr gilt das fiir die orthodoxe Kirche,
die aus einem Komplex mehrerer voneinander unabhiingiger Nationalkirchen be-
steht, die denselben Glauben haben und nur eine Kirche bilden, trotz des Plurals
(»orthodoxe Kirchen*), der manchmal gebraucht wird, nur um die Souveréinitit jeder
Teilkirche zu zeigen. In solchen Fillen wird das ,Inter” nicht gebraucht; die Kir-
chen stehen einfach in Kommunion miteinander. Und ,,in Kommunion stehen® be-
deutet ,.zur Kirche gehoren®.

Aus dieser Untersuchung des heutigen Standes der Frage nach der Abendmahls-
gemeinschaft kann man mit H. Weissgerber zum folgenden Ergebnis kommen:

»Die einzelnen Kirchen haben unterschiedliche, ilrem Kirchenverstindnis entspre-
cdhende Normen gesetzt; keine Kirche kommt ohue Normen fitr die Zulassung zum
Tisdh des Herrn aus. Im Grunde erkenmen alle Kirchen die altkirdiliche Eutsdhei-
dung an, daf Abendmahlsgemeinschaft Kirchengemeinsdiaft sei. Die Diskussion um
die Abendmahlsgemeinschaft in der modernen &kumenischen Bewegung, in der
diese Entscheidung ebenfalls anerkannt wird, dreht sich darum vorwiegend um die
Frage, weldie Normen fiir die Abendmahlsgemeinschaft zu setzen seien, bzw. an
weldie Voraussetzungen die Verwirklidmng der Kircheneinheit gebunden sei® 5

Ubrigens ist es selbstverstéindlich, daf die moderne Theorie, daB jemand in einer
Kirche andern Bekenntnisses , gastweise” zur Kommunion zugelassen werden oder
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daB man wechselseitig , gastweise” kommunizieren konne, wo keine volle Kirchen-
gemeinschaft besteht, in der alten Kirche unbekannt, ja undenkbar ist.®

i

Nachdem wir das Problem erdrtert, die Bibel gehért und die geschichtliche und
heutige Praxis der Kirchen gesehen haben, kénnen wir uns fragen: Wie wird es
weitergehen? Gibt es keine Lésung des Problems? Gibt es keine Hoffnung auf eine
erweiterte Abendmahlsgemeinschaft?

Die Antwort hingt von jeder einzelnen Kirche ab — generelle Antworten kon-
nen nicht gegeben werden. Man kann jedoch aufgrund der Theologie jeder Kirche
ein wenig in die Zukunft blicken.

Zuerst muf man die Haltung der orthodoxen Kirche von der der reformatori-
schen Kirchen und der romisch-katholischen Kirche unterscheiden. Fir die Prote-
stanten bestehen heute gute Aussichten aufgrund folgender Punkte, durch die man
leichter einen Ausweg aus der heutigen Situation der fehlenden Abendmahlsge-
meinschaft zwischen den aus der Reformation entstandenen Konfessionskirchen fin-
den kann:*

1. Die Ubereinstimmungen der verschiedenen theologischen Meinungen iiber das
Abendmahl in der protestantischen Welt sind grofier als die Differenzen. Das kann
die Basis fiir die Verhandlungen geben.

2. Die zwei brennenden Punkte der innerprotestantischen Diskussion in der Ver-
gangenheit, die Giiltigkeit der Eucharistie und die Zugehérigkeit zum Leibe Christi,
werden heute gegenseitig weithin nicht mehr bestritten. Das erleichtert den Dialog.

3. Die Kirchen, die die Abendmahlsgemeinschaft nur in Notfillen erlauben, wer-
den gefragt: Was heift Notfall? Und was ist ein Normalfall? Gibt es ihn denn
iiberhaupt unter dem Gesichtspunkt der Eschatologie? Wenn ,,der Herr nahe ist“,*
wenn man ,weder Tag noch Stunde weiB, in welcher des Menschen Sohn kommen
wird“® — ist das ein Normalfall? Ob der Normalfall nicht mit dem Mafstab des
Notfalles bestimmt werden muff?

4, Der Ausschluf vom Abendmahl beruht auf der generellen Exkommunikations-
praxis. Die heutige Begegnung der Kirchen im ékumenischen Feld widerspricht ihr
aber. So muf das zu einer Revision der Haltung der Kirchen fithren.

5. Den Lehrkonsensus mufi man nach heutiger protestantischer Meinung, die
durch den fithrenden Theologen der Okumene E. Schlink ausgedriickt ist™, nicht
unbedingt fiir die Wiederherstellung der Abendmahlsgemeinschaft voraussetzen. Er
sei vielmehr als Frudit dieser Gemeinschaft zu erhoffen.®
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Trotz allem darf man jedoch auch die Schwierigkeiten nicht unterschéitzen.*® Eine
solche Schwierigkeit bildet fiir die Anglikaner die Auffassung, daf die Giiltigkeit
der Weihen und die bischéfliche Verfassung zum Sein der Kirche gehdren. Auch
bei einigen lutherischen Kirchen besteht insofern eine Schwierigkeit, als ndmlich
nach ihrer Meinung doch erst die dogmatischen Unterschiede beseitigt werden miis-
sen, ehe man von der gastweisen Zulassung zur generellen Abendmahlsgemein-
schaft iibergeht. Jedenfalls gewinnt der Gedanke einer vollen Interkommunion im
Protestantismus immer mehr an Raum, und man kann glauben, daB es einmal zu
ihrer Verwirklichung kommen wird. Ob diese Interkommunion dann die volle Eini-
gung der aus der Reformation entstandenen Kirchen bewirkt, das wage ich nicht zu
sagen.

Einen anderen Weg beschreitet die romisch-katholische Kirche. Nach ihrer
Lehre® gehdren der rémischen Kirche durch die Taufe, wenn sie richtig gespendet
wird, alle Christen an, und, obwohl sie keine volle Gemeinschaft mit ihr haben,
sind sie in Christus einverleibt und tragen mit Recht den christlichen Namen. Alle
aus Christus kommenden und zu ihm fithrenden Elemente und Giiter, die aufier-
halb der sichtbaren Grenze der katholischen Kirche existieren, d. h. das schriftliche
Wort Gottes, das Leben der Gnade, der Glaube, die Hoffnung, die Liebe, die Gaben
des heiligen Geistes etc., gehdren de facto und de jure der einzigen Kirche Christi,
d. h. der rémisch-katholischen. Dementsprechend habe die katholische Kirche Recht
iiber alle Formen des (echten) Christentums und, weil jedes giiltige Sakrament ein
Sakrament der (rémischen) Kirche ist, konne sie eine Sakramentsgemeinschaft mit
Nichtkatholiken in bestimmten Fillen erlauben. Diese communicatio in sacris
hiinge hauptsichlich von zwei Prinzipien ab: von der Einheit der Kirche, die durch
sie ausgedriickt wird, und von der Teilnahme an den Mitteln der Gnade. Das erste,
der Begriff der Einheit der Kirche, ist der communicatio meist hinderlich, das andere
macht sie manchmal empfehlenswert. Dariiber unterscheidet, wie gesagt, in jedem
bestimmten Fall und unter Beriicksichtigung aller Umstinde der Bischof.®®

Den Kirchen des Ostens gesteht die katholische Kirche die Giiltigkeit der Sakra-
mente zu, durch die sie sich mit ihr am tiefsten verbunden fiihlt, wie es im oben-
erwihnten Dekret iiber den Okumenismus des II. Vatikanum heift. Da ist die
Gemeinschaft unter ginstigen Umstinden und mit Genehmigung der kirchlichen
Behorde nicht nur erlaubt, sondern auch empfehlenswert.®®

Man kann mit Freude eine Anderung der Haltung der katholischen Kirche so-
wohl den Protestanten wie auch den Orthodoxen gegeniiber erkennen. Der Geist
des Okumenismus hat die Politik des ,non possumus® ersetzt. Wendungen wie
»Héretiker” und , Schismatiker” werden nicht mehr gebraucht, alle Christen sind
Briider. So fangt auch die rémisch-katholische Kirche an, im groBen Chor der Be-
strebungen fiir die Einheit mitzusingen. Natiirlich ist der Weg noch lang, der An-
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fang ist aber schon da.” Wie sich die katholische Kirche den Protestanten gegen-
iiber weiter verhalten wird, vermag ich nicht zu sagen. Fiir ihre Stellung aber den
Orthodoxen gegeniiber sind, trotz der vielen Schwierigkeiten, auch viele gute
Aussichten gegeben. Die offizielle Anerkennung, wie gesagt, der Giiltigkeit der
Sakramente, durch die sie sich am tiefsten mit der Ostkirche verbunden fithlt, und
die feierliche Erklirung, daf ihr ganzes geistiges und liturgisches, kanonisches und
theologisches Erbe villig der Katholizitit und Apostolizitdt der Kirche angehort,
zeigt, wie sehr die katholische Kirche sich um eine Anniherung an die Orthodoxen
bemiiht.

Wie steht es aber mit der orthodoxen Kirche? Wiinscht sie diese Anndherung,
und noch mehr, eine Abendmahlsgemeinschaft mit den Katholiken oder auch mit
den Protestanten? Die Frage einer Anniherung, wenn auch von der anderen Seite
der gute Wille da ist, kann man nur bejahend beantworten. DaB sie an der skume-
nischen Bewegung teilnimmt, vielmehr, daB sie diese sogar durch den Rundbrief
des Okumenischen Patriarchats im Jahre 1920 mitveranlaft und ins Leben gerufen
und mitgegriindet hat, spricht fiir ihren 6kumenischen Geist und unterstreicht ihre
Bemiithungen um die Einheit der Kirchen. Aber auch all die Gesten, die der Primas
der orthodoxen mit dem Primas der katholischen Kirche unternommen hat und die
zur Aufhebung des gegenseitigen Bannes gefithrt haben, sind Zeichen fiir den guten
Willen der Orthodoxen, diese Anniherung zu fordern.™

Was meint die orthodoxe Kirche aber zur Frage der Abendmahlsgemeinschaft?
Und wie steht sie weiter zum obenerwihnten Entschluf der katholischen Kirche?

Es muB sofort gesagt werden: Sie diskutiert nicht die Mdglichkeit einer Abend-
mahlsgemeinschaft, weder mit den Katholiken noch mit den Protestanten. Denn
eine solche Méglichkeit wird einfach von ihrer Ekklesiologie ausgeschlossen. Wie
sie in der alten Kirche unbekannt, ja undenkbar war,™ so ist sie es auch heute in
der orthodoxen Kirche, die die altkirchliche Ekklesiologie bewahrt hat.™

Zuerst aber gilt es zu fragen: Nach dem orthodoxen Glauben ist fiir die Giiltig-
keit der Eucharistie die Voraussetzung unentbehrlich, daB sie von einem Priester
vollzogen wird, der von einem Bischof durch Handauflegung in sein Amt eingesetzt
worden ist; dieser Bischof muff wieder durch Handauflegung von mindestens zwei
anderen Bischofen, die die apostolische Sukzession haben, in sein Amt eingesetzt
worden sein.”* Wenn die Eucharistie, die von einer anderen Person vollzogen wird,
die diese Voraussetzung nicht erfiillt, nach der orthodoxen Auffassung, keine giil-
tige Eucharistie ist, woran nimmt dann ein Orthodoxer teil? Und wenn ein ortho-
doxer Christ an dem Leib und dem Blut Christi, wie seine Kirche ihn lehrt, kom-
munizieren méchte und zu einer Kirche geht, wo der Pfarrer ihm wnicht den Leib
und das Blut Christi spendet, sondern das, was seine Kirche iiber das Wesen des
Abendmahls lehrt, dann darf man—bei aller Hochachtung vor dem christlichen Akt,
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der sich im Abendmahl jeder Kirche vollzicht — fragen: Woran kommuniziert er
denn? Wenn ein Protestant z. B., der im Abendmahl einen Erinnerungsakt sieht,
bei den Orthodoxen kommuniziert, dann findet er im GroBeren das Mindere, das
er sucht. Aber umgekehrt?

Abgesehen jedoch von diesen praktischen Erwigungen ist die ekklesiologische
Seite die wichtigste, die die negative Stellung der Orthodoxen zur Abendmahlsge-
meinschaft fordert. Auch wenn eine Kirche dieselbe Lehre iiber das Abendmahl hat,
und wenn es von einem Priester vollzogen wird, der richtig durch einen Bischof
mit apostolischer Sukzession ordiniert ist, auch dann gibt es fiir die Orthodoxen
Hindernisse fiir eine Abendmahlsgemeinschaft. Und die Hindernisse sind, wie ge-
sagt, ekklesiologischer Art, da die Eucharistie ein Gemeinschaftsakt der Kirche ist,
durch den ihre Einheit sich verwirklicht und die Kirche selbst zum Ausdruck

kommt, und sie als solche in und von der Kirche vollzogen werden mu8.

Damit glaube ich einige Punkte orthodoxer Ekklesiologic deutlich gemacht zu
haben. Schon am Anfang ist gesagt worden, daB die Kirche nach der Schrift der
Leib Christi ist und daB Christus mur einen Leib haben kann. Setzt die Interkom-
munion jedoch, wie gesagt, mehrere Kirchen voraus, so setzt der orthodoxe (wie
iibrigens auch der katholische) Okumenismus nur eine Kirche voraus.” Das muf
den Anfang und die Basis jeder Diskussion mit den Orthodoxen bilden. Der Un-
terschied zu Rom ist, daB die katholische Kirche dieses grundsitzliche Einssein auf
die Auffassung griindet, daf die auf dem Primat und der Unfehlbarkeit basierende
Ordnung der Universalkirche und die unmittelbare Jurisdiktion des Sedes Petri
gottlicher und iibernatiirlicher Herkunft sei.” Fiir die orthodoxe Kirche dagegen
driickt sich dieses Einssein ausschlieBlich in der Gemeinschaft des Glaubens, in der
Gemeinschaft der Sakramente und in der Gemeinschaft des kanonischen (bischof-
lichen) Aufbaus der Kirche aus.”” Diese sichtbare Einheit ,wird von den Ortho-
doxen als die in Ort und Zeit konkrete Erscheinung der Fiille Christi und der
Integritit der Gabe des heiligen Geistes betrachtet. Jede Teilung unter den Chri-
sten, jede Unterschitzung oder Verkennung oder Verfilschung von einem dieser
oben erwihnten drei Punkte“, in denen sich die Einheit der Kirche ausdriickt,
»wird als Teilung des einen Christus, als Verleugnung seiner Fiille, als Verachtung
seiner Gabe gehalten“.™ Wihrend also fiir den rémisch-katholischen Okumenismus
die unentbehrliche Garantie der Kirchengemeinschaft die Anerkennung des rémi-
schen Primats, der Unfehlbarkeit und der Jurisdiktion des Stuhles Petri ist,™
kann es fiir den orthodoxen Olkumenismus keine Kirchengemeinschaft geben, ohne
die Einheit im Glauben, die allein auch die sakramentale und die kanonische Ge-
meinschaft erlaubt und bedingt.®® Wenn die katholische Kirche einerseits die Kult-
gemeinschaft mit den Orthodoxen férdert und andererseits die dogmatische Auto-
ritét der nicht in Gemeinschaft mit Rom stehenden Bischéfe bestreitet,*! so trennt
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sie die dogmatische Autoritét vom Spenden der Sakramente und zeigt, daf im Falle
der Anerkennung der Sakramente der anderen Kirche die fehlende Gemeinschaft
fiir sie einfach aus kirchenrechtlichen Griinden komme. Genau dieselbe Denkweise
gilt auch fiir die meisten Protestanten, wo auch diese Trennung mdéglich ist. Diese
Vorherrschaft des juristischen Denkens ist fiir die Orthodoxen unannehmbar. Man
nimmt am Leibe Christi durch die Taufe und den Glauben teil, man bleibt mit Thm
und miteinander verbunden durch die Gemeinschaft des Glaubeus und der Sakra-
mente, die beide die Zugehdrigkeit zur Kirche legitimieren. Diese mit Christus ver-
bindenden Elemente kann man nicht voneinander trennen. Man kann das Dogma,
den Glauben, die Verkiindigung nicht vom Kultus und von der Liturgie als Ge-
meinschaftsakt der Kirche scheiden.®?

Nach der orthodoxen Ekklesiologie ist das Abendmahl das Sakrament, das Mittel,
durch das, wie gesagt, die Glidubigen sich mit Christus und miteinander vereinen
und alle zu einem Leib, d. h. zur Kirche gemacht werden. So ist das Abendmahl
das Sakrament der Kirche selbst und ilirer Einheit. Und so bedeutet die Gemein-
schaft am Abendmahl gerade die Gemeinschaft an der Einen Kirche, das Zeugnis
und die feierliche Verkiindigung der Einheit der Kirche. Diese Einheit ist keine
moralische, im Sinne einer briiderlichen Gemeinschaft, sondern eine ontologische.
»50 kann ohne weiteres gesagt werden, daf das Wesen des Sakraments der Eucha-
ristie das Wesen der Kirche bestimmt und umgekehrt.“ 8* Das Sakrament der Eucha-
ristie ist gerade das Mittel, durch das sich die sichtbare Finheit der einen, heiligen,
katholischen und apostolischen Kirche am klarsten ausdriickt, verkiindigt, ver-
starkt und aufbaut.* Durch die Teilnahme am Abendmahl arbeitet jeder Gliubige
an der Einheit der Kirche, durch sie bekennt und verkiindigt er die Anwesenheit
Christi in der Kirche, der sich selbst den Glaubigen hingibt zur Vergebung der
Stinden und ihnen die Fiille der Gnade gewihrt und durch seinen Geist die Einheit
der Kirche erhalt. So wird die Kirche zum Zeichen gemacht, dafl Christus mit uns
ist ,alle Tage bis an der Welt Ende"“.%

Diese Einheit mu8, wie gesagt, nicht als eine verwaltungsmiBige, unter einem
sichtbaren Oberhaupt, verstanden werden. Im gesamten Korper der Kirche kann es
kein anderes Oberhaupt geben auBer dem Haupt des Leibes Christi, d. h. Christus
selbst. Und wie in jedem Leib, wenn ein fremder Kérper eindringt, der ganze Leib
sich wehrt, um ihn abzustofien, so ist es auch im kirchlichen Leibe: Wenn eine
fremde Lehre in Erscheinung tritt, wehrt sich die Kirche als ganze durch ihre Glie-
der. Denn ihre Glieder sind mit ihr vereint, das Blut Christi durchstrémt ihre
Adern und macht sie lebendig und reaktionsfihig. Diese Einheit der Glieder unter
dem Haupt der Kirche ist die orthodoxe Einheit. Und diese wird verwirklicht und
zusammengehalten durch das Blut Christi, das den Gliedern eigen wird durch die
Eucharistie.
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Weiter ist die Eucharistie nach der orthodoxen Ekklesiologie die Verkiindigung
in der Tat und das feierliche Bekenntnis des orthodoxen Glaubens. Im Johannes-
evangelium wird Christus als der Logos, das Wort Gottes,* bezeichnet. Dieser Logos
ist Sarx, Fleisch, geworden.’” Wenn die Glaubigen an der Sarx Christi kommunizie-
ren, verkiindigen sie erstens, dafl ,das Wort Fleisds wurde und unter uns wolnt“®®
»bis an der Welt Ende”,® nelimen aber auch an der Sarx Christi = Wort Gottes
teil. Und wie in der Liturgie sich die Verteilung des Logos = Sarx Christi an die
Gldubigen durch das Abendmahl vollzieht, so vollzieht sich auch die Verteilung
des Logos als Verkiindigung, als Kerygma des Wortes Gottes, des Christus der
orthodoxen Tradition, der die Fiille der Gabe Gottes ist:

»Infolgedessen bedeutet — und deshalb setzt voraus — die Teilnahme an diesem
Abendmahl die Annahme dieser Verkiindigung, die Ulbereinstimmung mit diesem
Glauben, die bewufite Akzeption dieses Angebotes und dieser Tradition — einer
Tradition, die nicht einfach in der Uberlieferung bestimmter Ideen oder dufBerlicher
Auskiinfte iiber Christus von Generation zu Generation besteht, sondern sie ist
vielmehr die Erfahrung des gemeinsamen Lebens der Kirche mit ihrem auferstan-
denen Herrn. Also nur Personen oder Gruppen, die diese Verkiindigung, diese Uber-
lieferung, diesen Glauben annehmen, kénnen an der orthodoxen Eucharistie teil-
nehmen. Umgekehrt kénnte die Teilnahme eines Orthodoxen an einem nicht-
orthodoxen Abendmahl als Annahme einer anderen Verkiindigung betrachtet wer-
den, als Ubereinstimmung mit einem anderen Bekenntnis. “%

So kann bei fehlender Gemeinschaft der Interpretation des Wortes Gottes auch
keine Gemeinschaft am Tische des Herrn existieren, wo das Wort Gottes, das
Fleisch geworden ist, dargebracht wird. ,Denn uur die Einheit und Verbundenheit
der Christen in einem gemeinsamen Glauben kann als notwendige Folge ilre
sakramentale Gemeinschaft und ihre unauflosliche Einheit in der Liebe als Glieder
des einen und gleichen Leibes der einen Kirdie Christi ergeben”, wie es in der
Sondererkldrung der Orthodoxen zu dem Bericht der I. Sektion auf der Weltkirchen-
konferenz von Evanston 1954 heift.

*

Nach dem, was zum Problem der Interkommunion gesagt worden ist,”® kann
man leichter die Bedenken der Orthodoxen gegen eine Abendmahlsgemeinschaft
mit anderen Kirchen verstehen.” Diesen Bedenken liegt kein Obskurantismus oder
Superkonservatismus zugrunde, kein Fanatismus, keine Verkennung oder Unter-
schitzung der Werke der Gnade Gottes innerhalb der anderen Kirchengemein-
schaften.” Die Griinde fiir diese Bedenken sind theologischer Art, sie kommen aus
der Ekklesiologie her: Die orthodoxe Kirche erkennt sich selbst im Glauben und
in der Praxis der anderen Kirchen nicht. Das hindert natiirlich keineswegs die
briiderliche Liebe, den Kontakt, die Zusammenarbeit mit ihnen und verstdft nicht
gegen die Hoffnung auf eine wirkliche Vereinigung, die die einzige Losung des

279



Problems der Interkommunion ist. Im Gegenteil meinen die Orthodoxen, daB sie
durch diese ihre Haltung die Sache der wirklichen, organischen Vereinigung fordern,
indem sie sie hoher stellen als eine oberflichliche Anniherung, die durch gegen-
seitige Riickziige oder diplomatisches Handeln erreicht wird. Das Ziel dieser Hal-
tung der Orthodoxen, welche ganz und gar auf ihrer Ekklesiologie beruht, ist die
wirkliche Einheit, die tatséchliche, organische Vereinigung der Kirchen, die nicht
als die Unterwerfung einer Kirche unter eine andere verstanden werden darf, son-
dern als die Gemeinschaft aller in der Fiille der Gnade und der Liebe Gottes.” Und
diese Gemeinschaft ist eine Sache Gottes. Zu allem Hoffen, Sehnen, Beten, Arbeiten
fiir diese Gemeinschaft ist das letzte Wort Gott vorbehalten.

Anmerkungen
(mit Genehmigung des Verfassers gekiirzt)

! Eroffnungsvortrag zur 4. Okumenischen Begegnung von Christen aus verschiedenen
europdischen Kirchen vom 27. bis 30. Mai 1966 in der Evang. Akademie in Arnoldshain/
Taunus.

# Ich gebrauche ohne Unterschied die Termini Abendmahl/Eucharistie, Abendmahls-/
eucharistische Gemeinschaft usw.

3 Es sehnen sich die Kirchen, Géttingen 1953, S. 59.
4 Im Original gesperrt.

® Unentbehrliche Hilfe dazu bietet die heilige Tradition, wie sie von den Orthodoxen
verstanden wird. Gerade der Bruch mit dieser Tradition ist die Ursache der Uneinigkeit in
der Interpretation der Aussagen der Schrift.

8 Uber den kanonischen Aspekt der Interkommunion s. H.J. Kotsouis, Intercommunio
im Lichte des kanonischen Rechts, Athen 1957 (griech.). S. weiter W. Elert, Abendmahl] und
Kirchengemeinschaft in der alten Kirche hauptsichlich des Ostens, Berlin 1954, S. 71 ff.,
wo auch weitere Literatur.

7 Vel. Kirdie, Gottesdienst, Abendmahlsgemeinsdiaft (= Lund. Dritte Weltkonferenz der
Kirchen fiir Glauben und Kirchenverfassung), Witten/Ruhr 1954, S. 40.

8 8. H. Seesemann, Der Begriff koinonia im Neuen Testament, 1933, bes. S. 31—86.
Seine ,Ausfithrungen iiber die Bedeutung von koinonia als ,Teilnahme, Anteilhaben’ im
Neuen Testament ... treffen mit dem Verstindnis der alten Kirche genau zusammen®,
W. Elert, a.a. O. 5. 17 Anm. 1.

® Uber den orthodoxen Begriff von der Kirche als Leib Christi vgl. den 2. Teil meines
Aufsatzes iiber ,Die Vergebung als Briicke zwischen den Kirchen®, in: Kerygma und Dogma
12(1966), Heft 4. Natiirlich hat die Kirche iiberirdische Dimensionen, als Gott-menschlicher
Organismus, in dem sich die menschlichen Glieder der Kirche (lebende-verstorbene), samt
der himmlichen Welt, mit dem gottlichen Haupt vereinen. Man kann das gottlich-unsicht-
bare vom menschlich-sichtbaren Element der Kirche nicht trennen; beide sind untrennbar
verbunden, wie die gottliche und die menschliche Natur in Christus untrennbar (und zu-
gleich unvermischt) vereint sind.

10 Vgl 1. Joh. 1,7
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1 S, auch J. Karmiris, AbriB der dogmatischen Lehre der orthodoxen katholischen
Kirche, in: Die orthodoxe Kirche in griechischer Sicht, ed. P. Bratsiotis (Die Kirchen der
Welt, Bd. I, Teil 1), Stuttgart 1959, S. 106.

12 Joh. 6,53.

13 Vgl. auch die anderen neutestamentlichen Bezeichnungen, wie poterion Kyriu (Kelch
des Herrn, 1. Kor. 10, 21), trapeza Kyriu (Tisch des Herrn, ebd.), kyriakon deipnon (Her-
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ganzen Stromes“. W. Elert, a.a. O. S.31. Den Zusammenhang zwischen dem Ein-Leib-
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17 Rém. 12,4 f. 1. Kor. 12,27. Eph. 1, 22 £. 5,30. Kol. 1, 18.24. 2,19. Vgl. 1. Kor. 6,15.
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19 Vgl. G. Galitis, a.a. O., H. Weissgerber, Die Frage nach der wahren Kirche, Essen
1963, S. 276.

20 Niheres s. bei G. Galitis, a. a. O.

2t 9, Kor. 1:13,

22 Act. 20,28.

23 Eph. 45,

24 Vol. W. Elert, a. a. O. S. 113 ., 122 ff,, 131 ff.,, 142 ff., wo auch weitere Literatur.

% Vel. dazu G. Galitis a. a. O., H. Weissgerber a. a. O.
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Effects. Washington 1928.
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34 Hinweise dafiir s. bei F.Sdwulz, Communio sanctorum, in: Kerygma und Dogma 12
(1966), S. 159 Anm. 15.

35 S H. J. Kotsonis, a.a. O. 5. 7.

36 Mt. 18,17.
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Studien und Dokumentation zur Frage der Abendmahlsgemeinschaft im Luthertum, ed. V.
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50 H, Gollwitzer, a. a. O. S. dazu H. Weissgerber, a. a. O. S. 29 ff.

51 {Iber die Praxis bei okumenischen Konferenzen s. K. R. Bridston, a. a. O. Sp. 595 f.,
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83 Mt. 25,13 und par.

% bei H. Gollwitzer, a. a. O.

85 Auch wenn diese fiir die protestantische Welt mdglich und von Geltung ist, ist sie fiir
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Kirchenverstindnis und der kirchliche Geist iiberhaupt das theologische Denken und das
Leben der Gldubigen bestimmten, ,,um so mehr als die Kirche keine abstrakte Theorie, son-
dern vor allem Leben in Christo ist” (J. Karmiris). Aber auch in der modernen Ekklesiolo-~
gie (und nicht nur der orthodoxen) fehlt eine einheitliche und verbindliche Definition iiber
die Kirche.

74 Mehr dariiber s. bei G. Galitis, a. a. O.

7 Vgl. J. Meyendorff, Un tournant dans l'oecumenisme de l'Eglise romaine, in: Le
Messager orthodoxe, 1965, S.3—6. S. weiter G. Galitis, a. a. O. Einen Vergleich des -
misch-katholischen mit dem orthodoxen Okumenismus s. bei J. Karmiris, Orthodoxie und
rémischer Katholizismus I, S. 97—120, vgl. ebd. S. 17 ff. iiber den orthodoxen Okumenismus.
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Ders., Die Orthodoxe Katholische Kirche iiber das II. Vatikanum und die auf ihm entwik-
kelten Aspekte und Tendenzen hinsichtlich der christlichen Einheit, in: Kyrios N.F. 4 (1964),
S. 256 ff.

78 So wird die communicatio in sacris der katholischen Kirche, durch die die kirchliche
Einheit manifestiert wird, geméB cap. 1325, 2 des Corp. Jur. canon. nur den Christen ge-
wihrt, die den Papst als Oberhaupt anerkennen. Jetzt sind die erwidhnten Ausnahmen
durch das Dekret De Oecumenismo méglich, die jedoch den Grundsatz nicht dndern. Jeden-
falls ist die Betonung der juristischen Seite der Einheit sehr charakteristisch.

7 Vgl. J. Meyendorff a. a. O., J. O. Kalogiru, Uber die skumenische Konferenz von Evan-
ston und den orthodoxen Beitrag dazu, in: Gregorios ho Palamas 1954 und Sonderdruck,
Thessalonike 1954 (griech.), S. 12. R. Slenczka, a. a. O. S. 50. S. auch ebd. S. 288.

8 J. Meyendorff, a. a. O.

7 Vgl. die mit Rom unierten Kirchen des nicht-lateinischen Ritus, bei denen diese An-
erkennung als erste Voraussetzung fiir die Gemeinschaft mit der (rémischen) Kirche gilt,
wihrend alles andere an zweite Stelle tritt.

80 Vgl. dazu J. Karmiris, Orthodoxie und rémischer Katholizismus I, §. 97—120. S. auch
unten Anm. 91.

81 Konstitution iiber die Kirche III, 22.

82§, J. Meyendorff, a. a. O.

83 M. Siotis, Das Abendmahl nach der griechisch-orthodoxen Exegese, a. a. O. S. 13. Vgl
ebd. Anm. 38.

8 ], Meyendorff, a.a. O. S. auch N. A. Nissiotis, Worship, Eucharist and ,Intercomm-
union’. An Orthodox Reflection, in: Worship and the Acts of God, Nieuwendam 1963,
S. 215 ff. Von katholischer Seite vgl. Dekret iiber den Okumenismus, § 2. Vgl. auch L. Klein-
P. Meinhold, Uber Wesen und Gestalt der Kirche, Freiburg/Br. 1963, S. 85 ff.

8 Mt. 28,20.

8 Joh. 1, 1.

87 Joh. 1, 14.

88 Ebd.

8 Mt. 28, 20.

9 J. Meyendorff, a.a. O. S. auch H. Weissgerber, a.a. O. S. 276. L. A. Zander, Einheit
ohne Vereinigung, Stuttgart 1959, S. 219. Vgl. die Praxis der lutherischen, wie auch anderer
protestantischer Kirchen, die einen Konvertiten durch Teilnahme am Abendmahl aufneh-
men. Erst durch den Empfang des Abendmahles wird der Ubertritt vollzogen und die voll-
giiltige Kirchengemeinschaft vom Konvertiten empfangen.

9 Evanston Dokumente, Witten 1954, S. 129—131 (von mir durch Kursiv hervor-
gehoben). Es muB erwihnt werden, daB auch die katholische Theologie die Voraussetzung
der Einheit im Glauben nicht verkennt. Die neue Bestimmung des Dekretes iiber den Oku-
menismus aber, die dieser Voraussetzung widerspricht, bestitigt, trotz der Versuche, die man
zur Rechtfertigung oder zum Ausgleich der katholischen Thesen unternehmen wiirde, doch
gerade die Vorherrschaft des juristischen Denkens und Handelns.

92 [lber die Probleme einer Interkommunion im weiteren Sinne (d. h. einer communicatio
auBer der in der Eucharistie), iiber die Moglichkeit einer Interkommunion , kat oikonomian®
einschlieflich des casus necessitatis (in articulo mortis etc.), wie auch iiber die UIbertretun-
gen der diesbeziiglichen Kanones und Prinzipien im Laufe der Geschichte, siche u.a. H.J.
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Kotsonis, a. a. O. bes. S. 49—76, 82—96. 276 ff. Das Prinzip der Oikonomia wird von der
panorthodoxen Prosynode behandelt werden. Das Thema steht als erstes im Kap. VII
(Theologische Themen) des von der panorthodoxen Konferenz auf Rhodos (1961) geneh-
migten Kataloges.

3 Beispiele von MiBverstindnissen der orthodoxen These fithrt J. Kalogiru, Erziehung zu
Skumenischem Ethos, an, a.a. O. S.30f. vgl. S.33 f. Auch romantische Vorschlige iiber
eine Altargemeinschaft mit Rom zuerst und dann mit den anderen sog. katholischen Kir-
chen bis schlieflich mit allen christlichen Kirchen, , ohne weitere Ubereinkunft in dogmati-
schen Fragen“ (so z.B. mein hochverehrter Lehrer Prof. Friedricdh Heiler, Neue Wege zur
Einheit der Kirche, in: Eine heilige Kirche, N. F. Nr. 1, 1963, S. 17 ff., der doch auch ebd.
S. 12 anerkennt, daB ,die volle kirchliche Einheit ... ihren feierlichen Ausdruck allein in
der steten Abendmahlsgemeinschaft besitzt“) ignorieren bei aller ihrer Grofartigkeit das
orthodoxe Verstindnis vom Verhiltnis zwischen Kirche und Abendmahl und die Uber-
zeugung der Orthodoxen, daf eine solche Gemeinschaft von getrennten Kirchen nur ober-
flichlich sein und den aufrichtigen Bemithungen um eine volle Gemeinschaft in der Einen
Kirche nur schaden kénne.

% Vgl. J. Meyendorff, a. a. O., H. ]. Kotsonis, a. a. O. S. 282 f.
%5 ], Meyendorff, a. a. O.
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Dokumente und Berichte

VOR DREISSIG JAHREN: WELTKIRCHENKONFERENZ
VON OXFORD 1937 —EIN OKUMENISCHES KONZIL?

1. Okumenische Bewegung und Héresie

»Ein Konzil kann ... dadurch, daf es eine brennende Frage stellt, Kirchen zu-
sammenfiihren.” Treffender als mit diesem Satz aus dem Bericht der Studiengruppe
des Okumenischen Rates der Kirchen iiber ,Die Bedeutung des konziliaren Vor-
gangs der alten Kirche fiir die §kumenische Bewegung“' kann man die Weltkon-
ferenz des Okumenischen Rates fiir Praktisches Christentum nicht beschreiben. Die
»brennende Frage”, die Oxford 1937 den Kirchen stellte, war die Frage nach dem
rechten Verhiltnis von ,Kirche, Volk und Staat”, wie sie damals durch die poli-
tische und kirchliche Entwicklung in RuBland, Italien und vor allem in Deutschland
aufgeworfen worden war. Eine neue Hiresie, deren sichtbarster Ausdruck die Glau-
bensbewegung ,Deutsche Christen war, bedrohte die Einheit der Kirche. Wie
sollte sich die 6kumenische Bewegung dieser neuen Hiresie gegeniiber verhalten?
Die Vollversammlung des Okumenischen Rates fiir Praktisches Christentum in
Fane im August 1934 erkldrte: ,Durch die auBerordentliche Ausdehnung der
Funktionen des Staates, die sich in jiingster Zeit auf allen Gebieten durchgesetzt
hat, und durch die Entstehung von autoritiren oder totalitiren Staaten in einigen
Lindern ist die jahrhundertealte Frage des Verhiltnisses zwischen Kirche und Staat
in einer neuen und oft sehr zugespitzten Form in den Mittelpunkt des geistigen
Ringens getreten. Die gegenwiirtige Fragestellung bekommt dadurch ihren beson-
deren Ernst, daB die dauernd wachsende Organisierung des gesamten Volkslebens,
wie sie durch die moderne Wissenschaft und Technik méglich gemacht wird und
fiir die Kontrolle und Dirigierung der wirtschaftlichen Krifte erforderlich gewor-
den ist, zusammenfallt mit einer dauernd wachsenden Sikularisierung alles mensch-
lichen Denkens und Handelns.“®* Der Gegner des ,Christentums“ war nach Mei-
nung der meisten damaligen, filhrenden 6kumenischen Personlichkeiten ,ein siku-
larisiertes Denken und Leben”.?

Der totale Staat war das Produkt dieses sikularisierten Denkens und Gegen-
stand gottlicher Verechrung durch die neue Héresie. Die von der Forschungsabtet—
lung des Okumenischen Rates fiir Praktisches Christentum (ORPC) in Genf unter
der Fithrung Dr. J. H. Oldhams begonnene Studienarbeit konzentrierte daher ihre
Bemiihungen in den folgenden Jahren auf die Herausarbeitung des Begriffes eines
christlichen Staates. Hervorragende Gelehrte, Laien und Theologen, Juristen,
Volkerrechtler und Wirtschaftswissenschaftler, unter ihnen Minner mit Namen von
Weltruf wie E. Huber, Emil Brunner, Dr. Oldham, E. Geismar, H.-D. Wendland,
Zankow, W. Menn, Runestam, Bulgakow und Berdjajew, arbeiteten an diesem Pro-

1 FQ/67: 7, FOCB 3 (b) Januar 1967, ORK, Studienabteilung. Bericht an die Kommis-
sion fiir Glauben und Kirchenverfassung, vervielfiltigtes Exemplar, S. 10.

% The Universal Christian Council for Life and Work, Minutes of the Meeting of the
Council, Fane 24.—30. 8. 1934, S. 68 ff.

3 ebenda.
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jekt mit. Auf die ausfiihrlichen Vorarbeiten dieser Minner konnten die Delegier-
ten in Oxford bei ihren Beratungen zuriickgreifen. Dennoch miBlang die Heraus-
arbeitung eines gemeinsamen christlichen Staatsverstindnisses. In der Sektion 1,
die sich mit dem Thema ,Kirche und Staat” befaBte, standen sich vier Auffassun-
gen vom Wesen des christlichen Staates gegeniiber. Erstens: Der Staat ,ist der Aus-
fluB des das ganze Universum durchdringenden géttlichen Gesetzes“.* Das war die
Begriindung im ontologischen Naturrecht. Hinter ihr standen vorwiegend anglo-
katholische Kreise.

Zweitens: Der Staat ,geht auf die moralische Weltordnung Gottes zuriick. Die
sittlichen Gebote, die in das Gewissen aller Menschen geschrieben sind, sollen im
Staate verwirklicht werden”. Als Kennzeichen dieser moralischen Weltordnung Got-
tes wurden die ,Ideale der Humanitat, Freiheit, Gleichheit und allgemeiner Wohl-
fahrt” und die ,freie Selbstentfaltung” des Menschen genannt. Das war die Be-
griindung des Staates im individualistischen, rationalen Naturrecht der Aufklirung.
Sie wurde vor allem vertreten von Methodisten, Kongregationalisten, Presbyteri-
anern und Baptisten, kurz von Vertretern solcher Kirchen, die im Raume der angel-
sichsischen Demokratien zu Hause waren.

Drittens: Eine Gruppe schliefilich legte besonderes ,,Gewicht auf den Zusammen-
hang zwischen Staat und Volk, wobei das Volk als eine von Gott geordnete, alle
anderen iiberragende Gemeinschaftsform des menschlichen Lebens aufgefaft*
wurde. Das waren die Verfechter der Lehre von der Schépfungsordnung, die Ver-
treter der ,.deutsch-christlichen” Theologie.

Viertens: Der Staat ,ist ein Deich gegen das Chaos, ein hartes, aber unumgiing-
liches Mittel des gdttlichen Willens, wodurch ein relativ befriedetes und humanes
Leben erméglicht wird“. Hier wurde der christliche Staat rein negativ in der Siinde
des Menschen begriindet. Man darf hinter dieser Begriindung vor allen Dingen Ver-
treter des skandinavischen Luthertums vermuten, die sich fiir diese Sicht auf Luther
berufen konnten.

Diese vier Ansichten miteinander zu versShnen, erwies sich in der kurzen Zeit
der Oxford-Konferenz als unméglich. Man konnte schlieBlich nicht mehr erreichen,
als sich auf einen Satz iiber die Grenzen des Staates zu einigen. Er lautete: ,Da
wir an den heiligen Gott als die Quelle der Gerechtigkeit glauben, betrachten wir
den Staat nicht als letzte Quelle des Rechtes, sondern als seinen Hiiter. Er ist nicht
der Herr, sondern der Diener der Gerechtigkeit. Es kann fiir den Christen keine
andere letzte Autoritit geben als Gott allein.“® Die Frage nach dem Wesen des
christlichen Staates blieb offen. Dafiir kam man aber an einem anderen Punkte des
Gespriches weiter, an dem man es theologisch eigentlich gar nicht hitte erwarten
konnen: in der Frage der Kirche. Und zwar gelang dieser Fortschritt auf eine
ganz ,untheologische” Weise. Man fragte: Wer soll dem totalen Staat das Wort
von seinen Grenzen sagen? Die Antwort lautete: ,Letzten Endes kann niemand
als die Kirche den Staat auf seine Grenzen hinweisen. “®

4 Vgl. ,Kirche und Welt in 6kumenischer Sicht”, Bericht der Weltkonferenz von Oxford
iiber Kirche, Volk und Staat, Genf 1938, S. 132 (Im Folgenden abgekiirzt: Oxfordbericht).

5 Vgl. Oxfordbericht, S. 150.
¢ ebenda, S. 131.
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Die Kirche ist Trager der Botschaft. Welche Kirche? Die Volkskirche, die Staats-
kirche oder die Freikirche? Das Wort der Einzelkirche ist kraftlos. Sie kann nicht
Sprecherin sein. , Ausgangspunkt ist“ und muf sein, ,die weltumspannende Ge-
meinschaft der Christen, die Una Sancta. ... Hier liegt die erste Aufgabe der
Kirche, wirklich in lebendiger Weise Kirche zu sein, d. h. eine Gemeinschaft, deren
Einheit so tief ist, daf sie durch keine irdischen Scheidungen der Rassen, Vélker
oder Klassen zerstort werden kann“.” Dafl diese Einheit ihren sichtbaren Ausdruck
finden muBte, war den in Oxford Versammelten klar. Aber wie konnte das ge-
schehen?

Es war nur natiirlich, bei einer Antwort auf diese Frage von den vorhandenen
,okumenischen Bewegungen® auszugehen. Bereits im Mai des Jahres 1933 hatte
auf Einladung des Erzbischofs Temple in York/England eine informelle Beratung zwi-
schen Vertretern von ,Glauben und Kirchenverfassung®, des ORPC, des Weltbun-
des fiir internationale Freundschaftsarbeit der Kirchen, des Internationalen Mis-
sionsrates, des Christlichen Studentenweltbundes und anderer Weltjugendbiinde
stattgefunden mit dem Ziel, iiber einen engeren organisatorischen Zusammen-
schluB dieser Bewegungen zu beraten. Man war nicht weit gekommen. Ein Mann
wie Dr. Oldham konnte damals noch erkliren, daB ein irgendwie gearteter engerer
Zusammenschluf ,unméglich” sei. Derselbe Oldham entwarf im Sommer 1936
einen Plan fiir eine Konzentration der kumenischen Krifte, der auf die Bildung
,eines stindigen Organs der Kirchen fiir die Erfilllung ihrer gemeinsamen Skume-
nischen Aufgaben“® hinauslief. Wie war es zu dieser Wandlung in Oldhams Uber-
zeugung gekommen?

Der Verfasser hat im Archiv des Okumenischen Rates der Kirchen in Genf im
Nachla Oldhams unter den Notizen iiber die erste Vorbereitungskonferenz iiber
das Thema , Kirche, Volk und Staat® vom April 1934 in Paris einen bisher unbe-
kannten Brief Bonhoeffers gefunden. Dieser Brief ist an Henriod gerichtet und
stammt vom 7. April 1934. Vermutlich hat Henriod, der damalige Generalsekretir
des ORPC, diesen Brief nach Paris mitgenommen und Oldham gezeigt. In diesem
Brief Bonhoeffers heifit es: ,Auch die Okumene muB sich entscheiden ... Wenn
die Okumene das jetzt nicht begreift, wenn da nicht ein paar ,Stiirmer’ sind, die
das Himmelreich an sich reifen (Matth. 11,12), dann ist die Okumene nicht mehr
Kirche, sondern ein nichtsnutziger Verein, in dem schéne Reden gehalten werden!
_Glaubt ihr nicht, so bleibt ihr nicht’, glauben heiBt aber sich entscheiden, und
wenn alle die Weisen und Alten und Machtigen hier nicht mitwollen und zuriick-
scheuen aus allerlei Bedenken, — dann greifen Sie an, gehen Sie vorwérts, lassen
Sie sich nicht aufhalten und irremachen; . . . es muf einer vorangehen, unerschrok-
ken und furchtlos — seien Sie es! . . . Christus sicht auf uns herab und fragt, ob da
noch einer sei, der ihn bekenne.“?

Warum Oldham diesen an Henriod gerichteten Brief behalten hat, ist dem Ver-
fasser nicht bekannt. Fithlte Oldham sich angesprochen? Wollte er derjenige sein,
,der vorangeht, unerschrocken und furchtlos, der angreift und bekennt”? —Wir wis-
sen, dab Skumenische Studienarbeit fiir Oldham mehr war als blofer Gedanken-

7 Vgl. Oxfordbericht, S. 250.
8 Rouse-Neill, Geschichte der Okumenischen Bewegung, Bd. I, S. 393.
9 Vgl. E. Bethge, Dietrich Bonhoeffer, Miinchen 1967, §S. 427.
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austausch. Sie war fiir ihn Dienst an der missionarischen Verkiindigung der Kirche.
»Darum®, so schrieb er, ,wird sie ihr Ziel nur erreichen, wenn sie iber die rein
intellektuelle Sphire hinausreicht und lebendiger Ausdruck einer Kirche wird, die
eine Gemeinschaft von Menschen ist, in deren Herzen die Flamme missionarischer
Verkiindigung leuchtet . . .“

Ganz sicher aber ist der Brief Bonhoeffers in den Akten Oldhams ein Hinweis
auf den EinfluB, den der Kampf der Bekennenden Kirche in Deutschland auf fithrende
okumenische Personlichkeiten und ihre Besinnung auf das Wesen der Kirche und
ihre Einheit ausgeiibt hat. Darum wire es falsch, in den Einheitsbestrebungen der
Skumenischen Bewegung der Dreifligerjahre so etwas wie kirchliches Machtstreben
auf Weltebene erblicken zu wollen. Oldham machte sich aus seiner Kenntnis des
Kampfes der Bekennenden Kirche keine Illusionen. , Wieder einmal sicht sich die
Kirche Christi durch die gesamte Welt hin®, so schrieb er 1934, ,vor eine Lage ge-
stellt, die in vieler Beziehung der Situation #hnlich ist, in der sie in den ersten
Jahrhunderten der heidnischen Macht des rémischen Imperiums Auge in Auge
gegeniiberstand”. Thr ,Zeugnis kann“ angesichts eines ,Staates, der eine Totali-
tatspolitik aufgenommen hat, . .. nur auf Kosten von Leiden und Martyrium ge-
schehen“.!® Genauso wie Leiden und Martyrium der Kirche eine sichtbare Sache
sind, so muf auch die Einheit der Kirche sichtbar werden.

So trat Oldham im August 1936 mit folgendem Vorschlag auf: ,Die Veranstal-
tung der 6kumenischen Konferenzen im Jahre 1937 bietet eine Méglichkeit, die fiir
viele Jahre nicht wiederkehren wird, die ganze Frage der Zukunft der skumeni-
schen Bewegung neu zu iiberpriifen . . . In der geschichtlichen Entscheidungsstunde,
in der die Kirche steht, miissen diese Fragen aufs sorgsamste tiberdacht und mit
aller den Kirchen zu Gebote stehenden staatsminnischen Weisheit behandelt wer-
den. Der beste Weg, das zu tun, wire die im Benehmen mit den anderen Skumeni-
schen Bewegungen zu vollziehende Ernennung eines Ausschusses, der vor den Kon-
ferenzen von Oxford und Edinburgh zusammentreten und den Konferenzen einen
Bericht vorlegen wiirde.“'" Sein Vorschlag wurde von der Bewegung fiir Praktisches
Christentum und der Bewegung fiir Glauben und Kirchenverfassung auf ihren
Sommertagungen 1936 angenommen. Fiir die Realisierung stand wenig Zeit zur
Verfiigung. Man stelle sich nur einmal vor, der Stab des Okumenischen Rates in
Genf wiirde mit der Vorbereitung der Vierten Vollversammlung in Uppsala 1968
erst im Juli dieses Jahres beginnen! Schon dieser Gedanke macht die ganze Kiihn-
heit des Planes deutlich, den der nun ins Leben gerufene Ausschuf von 35 fithren-
den Personlichkeiten aus allen Zweigen der kumenischen Bewegung zu beraten be-
gann. Noch erstaunlicher aber als die Kiirze der Vorbereitung ist die Tatsache, daf
der Ausschuf der Fiinfunddreifig, als er im Westfield-College in London vom 8. bis
10. Juli 1937, also unmittelbar vor der Weltkonferenz von Oxford, zusammentrat,
keinen ausgearbeiteten Plan vor sich liegen hatte. Die Korrespondenz jener Monate
und Wochen zeigt, wie unsicher die fithrenden 6kumenischen Personlichkeiten iiber
die nichsten von ihnen zu ergreifenden Schritte waren. Dennoch gelang es den
Mitgliedern des FiinfunddreiBiger Ausschusses in drei Tagen, sich auf den Plan fiir

192 Vel. J. H. Oldham ,Kirche, Staat und Volk*, Genf 1934, S. 25.
10b ehenda, S. 9.
10c Rouse-Neill, Geschichte der Skumenischen Bewegung, Bd. II, S. 392.
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einen Okumenischen Rat der Kirchen zu einigen, der noch heute in seinen Grund-
ziigen giiltig ist."

Drei Dinge sind an diesem Plan bemerkenswert:

Erstens: Die vorgeschlagene neue Organisation war bewuBt als Okumenischer
Rat der Kirchen geplant. Erzbischof Temple begriindete das so: “Our whole move-
ment can only exist so far as the churches take real responsibility for it.”**

Zweitens: Der FinfunddreiBigerausschufl schuf bestimmte stindige Einrichtun-
gen fiir das Zusammenleben der Kirchen, wie den Skumenischen Kirchentag (die
spitere Vollversammlung), ,.der alle fiinf Jahre zusammentreten” sollte, und den
Zentralen Rat, ,der jahrlich zusammentreten und der VollzugsausschuB des ckume-
nischen Kirchentages werden sollte, sobald sich dieser konstitutiert hat“'**: Damit
waren Strukturformen geschaffen, in denen die in den Kirchen bereits vorhandene
Konziliaritat“!® nun auch auf zwischenkirchlicher, bzw. gesamtkirchlicher Ebene
Ausdruck finden konnte.

Drittens: Die , Viter von Westfield“ legten den Grundsatz fest, dab ,die vor-
geschlagene neue Organisation weder die Vollmacht besitzen sollte, kirchenregi-
mentliche Funktionen auszuiiben, noch die Kirchen ohne ihre Zustimmung zum
gemeinsamen Handeln zu verpflichten®.* Mit diesem letzten Grundsatz, der noch
heute in der Verfassung des ORK Giiltigkeit hat, wurde dem fiir alle Konzile ent-
scheidenden ProzeB der Rezeption der Konzilsbeschliisse Raum geschaffen. Dieser
Vorschlag des FiinfunddreiBiger-Ausschusses wurde der Konferenz von Oxford und
ebenso der im August in Edinburgh tagenden Weltkonferenz fiir Glauben und Kir-
chenverfassung vorgelegt. Beide Konferenzen nahmen den Vorschlag mit iiberwalti-
gender Mehrheit an. Trotzdem setzte bald eine heftige Kritik an diesen Be-
schliissen ein.

1I. Die Rezeption der Beschliisse von Oxford

Griinde gegen die Rezeption des Beschlusses von Oxford zur Griindung eines
Skumenischen Rates der Kirchen wurden von drei Seiten vorgebracht.

1. Okumenische Bewegung und Nation

Die lautstirkste Kritik kam von seiten des totalen Staates Hitlers. Den Ton
hierbei gab Alfred Rosenberg in seiner Schrift ,Protestantische Rompilger” mit
dem bezeichnenden Untertitel ,Der Verrat an Luther und der Mythos des 20. Jahr-

1 Text des Berichtes des Fiinfunddreifiger Ausschusses im Oxfordbericht, S. 270 f.

12 Zitiert nach WCC Minutes and Reports of the sixteenth meeting of the Central Com-
mittee, Paris, France, August 1962, S. 77.

18a Oxfordbericht, S. 273.

13b Dieser allgemeinere Begriff der Konziliaritit meint ,die Tatsache, daf die Kirche zu
allen Zeiten sie reprisentierender Versammlungen bedarf und auch tatsichlich bedurft hat.
Diese Versammlungen mdgen sich vielfiltig voneinander unterscheiden; die Konziliaritit,
die Notwendigkeit, dafl sie stattfinden, ist aber eine konstante Struktur der Kirche, eine
Dimension, die zu jhrem Wesen gehért.” FOCB 3 (b) S. 1.

14 Oxfordbericht, S. 272.
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hunderts® an. Er sprach von einem ,dkumenischen Vélkerbund® und nannte die
dkumenische Bewegung eine ,schlechte Nachahmung des romischen Beispiels®.'®
Oxford nannte er eine ,groBangelegte politische Machtdemonstration gegen die
innere Selbstindigkeit der Volker” und eine , dreiste Einmischung in deutsche Ver-
héltnisse”.’® Erbost hatte ihn ganz besonders die ,Stellungnahme der Konferenz
zur Abwesenheit der Delegation der Deutschen Evangelischen Kirche“.*” Durch Paf-
entzug hatte die Geheime Staatspolizei Vertretern der Bekennenden Kirche die
Teilnahme an der Konferenz in Oxford unméglich gemacht. Dazu erklirte Oxford:
» Wir sind tief bewegt angesichts der Priifungen vieler Pfarrer und Laien, die uner-
schiitterlich von Anfang an in der bekennenden Kirche fiir die Herrschaft Christi
und fiir die Freiheit der Kirche Christi, Sein Evangelium zu verkiinden, eingetreten
sind“.*® Ebenso beschlossen die Delegierten, dafl diese Botschaft der DEK durch eine
besondere Delegation der Konferenz iiberbracht werden sollte. Das machte die Re-
gierung des Dritten Reiches ganz besonders nervis. Rosenbergs Verleumdung der
dkumenischen Bewegung wurde darum vom Reichsfithrer SS Heinrich Himmler in
praktische Richtlinien zur Bekémpfung der christlichen Kirchen umgesetzt.'® Hier
heiBt es unter der Uberschrift , Weltprotestantismus, Okumene und Oxfordbewe-
gung: Die Okumene stellt den politisch internationalen Protestantismus dar. Diese
Bewegung ist ohne den Hintergrund der liberal-demokratischen Welt nicht denk-
bar. Sie tragt einen marxistischen, pazifistischen und jiidischen Charakter. Der Ein-
fluB der Skumenischen Bewegung auf das deutsche Kirchenleben ist sehr grof.”

Und weiter unten: ,,II. Arbeltsanwelsungen 1. Zur Okumene. a) Der Oberabschnitt
Siidwest hat die Aufgabe, einen V-Mann in die kumenischen Vereinigungen, deren
Sitze sémtlich in Genf sind, hereinzubringen. b) Die Verbindungen und Reisen
deutscher Theologen und Laienfithrer nach dem Ausland miissen festgestellt wer-
den. ... e) Die Okumene stellt fiir den Vatikan ein weiteres Mittel zur Wieder-
vereinigung im Glauben dar. Daher ist die Zusammenarbeit zwischen den beiden
Konfessionen auch im Hinblick auf die Okumene genauestens zu beobachten®.*

Praktisch bedeutete das fiir die Bekennende Kirche in Deutschland, daB ihre fith-
renden Vertreter von 1937 an durch stindig verschirfte geheimpolizeiliche MaB-
nahmen gehindert wurden, an Skumenischen Konferenzen und Besprechungen teil-
zunehmen und die Rezeption der Beschliisse der Weltkirchenkonferenz von Oxford
sichtbar zu machen. Dennoch war der Wille zur Rezeption der Beschliisse von Ox-
ford zur Griindung eines Okumenischen Rates der Kirchen in der Bekennenden
Kirche in Deutschland unverkennbar. Die Vorldufige Kirchenleitung der Deutschen
Evangelischen Kirche rief am 12. und 19. Juli, den beiden Sonntagen wihrend der
Weltkirchenkonferenz in Oxford, mit folgenden Worten ihre Gemeinden zur Fiir-
bitte fiir Oxford auf: ,, Wir bitten Dich fiir die in Oxford zur Weltkirchenkonferenz

15 A. Rosenberg, ,Protestantische Rompilger”, Miinchen 1937, 1. Auflage. S. 62 f.
16 ebenda, S. 71 und 73.

17 Oxfordbericht, S. 267 ff.

18 ebenda, S. 267.

1 Arbeitsanweisung des RFSS vom 15. 2. 1938 zur Bekdmpfung der christlichen Kirchen.
Abgedruckt in: Zeitschrift fiir evangelisches Kirchenrecht, 3. Band 1953/54, Tithingen 1954,
5.374 ff.

20 ebenda, S. 388,
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versammelten Glieder aus den Kirchen in aller Welt. Du wollest sie mit Deinem
heiligen Geist leiten, daB sie ein gutes Bekenntnis ablegen zu Jesus Christus, unse-
rem Herrn, und wir mit ihnen vereinigt werden im rechten Glauben und in der
briiderlichen Liebe.” So wie die Bekennende Kirche fiir die Weltkirchenkonferenz in
Oxford und den Okumenischen Rat der Kirchen betete, handelte sie auch. Ein
lebendiges Beispiel fiir diesen Willen zur Rezeption der Oxforder Beschliisse war
Dietrich Bonhoeffer, der auch im Kriege den Kontakt der Bekennenden Kirche mit
dem Okumenischen Rat der Kirchen aufrechterhielt und zusammen mit dessen
Generalsekretir, Dr.Visser 't Hooft, im September 1941 in Genf ein Memorandum
iiber die Friedensziele, die Christen aus Deutschland und Holland gemeinsam ver-
treten kdnnen, ausarbeitete.®

2. Okumenische Bewegung und Institution

Der Okumenische Rat der Kirchen war von den , Vitern von Westfield” bewuBt
als Rat von Kirchen geplant. Diese Entscheidung wurde weniger von Aufenstehen-
den als aus den Reihen der ékumenischen Bewegung selbst heraus kritisiert. Die
Verfechter dieser Kritik sahen in den Kirchen in erster Linie Institutionen, und
Institutionen waren fiir sie notwendigerweise schwerfillig und unbeweglich. Fiir sie
war klar, ,daB die Abhingigkeit der Kirchen von v&lkischen Tendenzen und von
staatlichen Méchten es den mehr oder minder offiziellen Organisationen nicht er-
laube, emnste und wirksame Friedensarbeit zu treiben”.*® Darum nannte Siegmund-
Schultze , die BeschluBfassung von Oxford wegen des Weltkirchenrates voreilig” 22
und schrieb: ,,Die grofie Frage, ob sie. . . nicht schwere Riickschlige mit sich fithren
muf, liegt im Schofe der nichsten Jahre verborgen”. Der Name von Siegmund-
Schultze deutet schon an, dafl dieser Vorwurf der , Institutionalisierung® der 6ku-
menischen Bewegung vor allem aus den Kreisen des Weltbundes fiir Freundschafts-
arbeit der Kirchen stammte. Der Weltbund beteiligte sich nicht an der Bildung des
Okumenischen Rates der Kirchen. Die Begriindung, die der geschiftsfithrende Priisi-
dent des Weltbundes, Dr. W. P. Merrill, fiir diesen EntschluB gab und die sich der
Exekutivausschufi des Weltbundes im Dezember 1937 zu eigen machte, ist bezeich-
nend: , ... The more I reflect on the present situation in the light of our past
history, the more clearly becomes my judgement the World Alliance must preserve
essentially its historic position, that is, to be a voluntary association, working
through, but not subject to, the organized Church bodies; and never loosing sight
of its one great objective, the pursuit of peace through goodwill and international
cooperation. “**® Sie zeigt die fehlende theologische Basis des Weltbundes, sein aus
einem iiberholten religidsen Individualismus stammendes mangelndes Verstiandnis
fiir das Wesen der Kirche und eine véllige Verkennung des Ernstes der politischen
Lage und der Wirklichkeit der eigenen Lage. Das Beispiel der deutschen Weltbund-
vereinigung ist hier illustrativ. Sie beschlof 1934 ,auf GroSkundgebungen zu ver-
zichten” und den ,Mitgliederbestand durch Kleinarbeit zu wahren®. 1939 im De-

# W. A. Visser 't Hooft ,Die ganze Kirche fiir die ganze Welt”, Stuttgart 1967, S. 279.
Dietrich Bonhoeffer.

2 Siegmund-Schultze in: ,Okumenisches Jahrbuch 1936/37°, Ziirich 1939, S. 29.

23a ehenda, S. 28.

23b Archiv des ORK, Genf, Box World Alliance, Minutes of the Executive Committee,
December 1937.
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zember strich sie aus ihrem Namen das Wort ,international® und beschlof endlich
mitten im Kriege ihre Aufldsung als eingetragener Verein. Eine Neugriindung nach
dem Kriege scheiterte, weil auch der Weltbund auf Weltebene zerbrach. Die Church
Peace Union, der amerikanische Zweig des Weltbundes und — finanziell gesehen —
der Haupttriger der Arbeit, wollte die Friedensarbeit auf alle Religionen auswei-
ten, wihrend der kontinentale Zweig des Weltbundes eine stirkere kirchliche Bin-
dung vorzog. Da man sich nicht einigen konnte, beschlo8 der Weltbund 1947 seine
Auflésung.

Die diisteren Prognosen, die Weltbundkreise iiber die Gefahren einer Institutio-
nalisierung der Skumenischen Bewegung aufgestellt hatten, erfilllten sich nicht.
Im Gegenteil, die néchsten Jahre zeigten, da der BeschluB zur Griindung eines
Okumenischen Rates der Kirchen neue Krifte in der Skumenischen Bewegung ge-
weckt hatte. Der Okumenische Rat der Kirchen tat seinen Mund fiir die Stummen
auf. Man braucht nur Namen wie Bischof Berggrav in Norwegen, Bischof Bell in
England, Dr. Visser 't Hooft in Genf, Dietrich Bonhoeffer und Martin Nieméller in
Deutschland zu nennen. In Holland und Norwegen entstanden Bekennende Kirchen.
Die Beschliisse des im Aufbau begriffenen ORK waren nicht vom Geiste des Kom-
promisses geprégt, wie viele vorausgesagt hatten. Das beste Beispiel war die Ant-
wort des ORK auf die sogenannte ,Godesberger Erklarung” deutsch-christlicher
Kirchenfithrer. Die DC-Kirchenfiihrer verkiindeten: ,Uberstaatliches und interna-
tionales Kirchentum . .. weltprotestantischer Prigung ist politische Entartung des
Christentums“. — Darauf entgegneten William Ebor, Marc Boegner, W. A.
Visser't Hooft und William Paton als Mitglieder des Vorliufigen Aus-
schusses des ORK: ,Wir glauben an die Eine, Heilige, Katholische und
Apostolische Kirche. Die nationale Gliederung der christlichen Kirche ist nicht ein
notwendiges Element ihres Lebens. Sie hat ihren Segen, aber sie hat auch ihre Ge-
fahr. Anerkennung der geistlichen Einheit aller derer, die in Christus sind, abge-
sehen von Rasse, Nation und Geschlecht (Gal. 3,28; Kol. 3, 11), gehdrt jedoch zum
Wesen der Kirche: Die Kirche ist berufen, dieser Einheit einen klaren, sichtbaren
Ausdruck zu verleihen . ..“* Daraufhin lief vom Kirchlichen Aufenamt der da-
maligen Reichskirche in Deutschland telegrafisch Protest in Genf ein: ,Erwarten
sofortige Zuriickziehung der Kundgebung.“* Der ORK nahm seine Frklirung, ob-
wohl der Leiter des Kirchlichen AuBenamtes, Bischof Heckel, damit drohte, den finan-
ziellen Beitrag der DEK an den ORK zu sperren, nicht zuriick.

Im Zweiten Weltkrieg entwickelte der Okumenische Rat der Kirchen, dem man
institutionelle Unbeweglichkeit prophezeit hatte, durch seinen kleinen Mitarbeiter-
stab in Genf auf dem Gebiet der Kriegsgefangenenbetreuung und der Fliichtlings-
hilfe eine erstaunliche Fahigkeit zu improvisieren und in den schwierigsten und un-
mdglichsten Situationen immer wieder einen Ausweg zu finden.

Und schlieflich sei es erlaubt, denjenigen, die mit dem Schlagwort von der ,In-
stitutionalisierung” des ORK arbeiten, die Frage zu stellen, ob sie meinen, es wire
ohne den Okumenischen Rat der Kirchen und die von ihm geleistete Arbeit zur
Sichtbarmachung der Einheit der Kirchen zu einem zweiten Vatikanischen Konzil
der romisch-katholischen Kirche und zu einem kumenischen Dialog gekommen, wie
wir ihn heute haben.

24 Kirchliches Jahrbuch 1933—1944, S. 293 f. und 330f.
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3. Okumenische Bewegung und Konfession

Der Plan des FinfunddreiBiger Ausschusses sah als Leitungsgremium des ORK
. a. einen ,zentralen Rat von etwa sechzig Mitgliedern, der jahrlich zusammen-
treten und der Vollzugsausschufl des Gkumenischen Kirchentages werden soll®, vor.
Seine Zusammensetzung war regional gedacht, das heifit, ,,zwdlf Mitglieder sollten
aus Nordamerika kommen, die mit Hilfe des Federal Council zu ernennen sind,
neun Mitglieder aus GroBbritannien, achtzehn Mitglieder aus den Lindern des
européischen Kontinents (die den verschiedenen Lindern zugeteilt werden), neun
Vertreter der orthodoxen Kirchen, sechs Vertreter der jungen Kirchen und sechs
Vertreter aus Siidafrika, Australien und anderen sonst nicht vertretenen Gebie-
ten“.”® Gegen dieses sogenannte ,regionale Prinzip” wurden Anfang 1938 von
seiten der konfessionellen Weltbiinde, das heiffit des Lutherischen Weltkonvents
(LWC) und des Baptistischen Weltbundes, Bedenken erhoben. Wir befassen uns im
folgenden nur mit den Finwinden des LWC. Sein Exekutivausschufi stellte im
August 1937 in Amsterdam die Forderung auf, ,daB die Vertretung bei der vor-
gesehenen Generalversammlung, dem vorgesehenen Zentralausschuf und bei den
vorgesehenen Ausschiissen und Kommissionen nach Kirchen und Bekenntnissen, nicht
aber nach Gebieten geordnet werden solle“.*® Der damalige Prisident des LWC,
Landesbischof Marahrens von Hannover, , wurde angewiesen, wegen des Plans zur
Bildung des Okumenischen Rates der Kirchen mit sdmtlichen, dem Weltkonvent
angeschlossenen Kirchen Fithlung aufzunehmen. Endlich behielt sich das Exekutiv-
komitee vor, zu dem Plan selbst noch eine Stellungnahme abzugeben“.*” Fiir die
diesem BeschluB zugrunde liegende Frage, ob der Okumenische Rat regional oder
konfessionell zu gliedern sei, gibt S. Grundmann folgende theologische Begriin-
dung: ,Hinter ihr steht ein ernster theologischer Gegensatz. Wenn man die Spal-
tung der Christenheit in Konfessionen als eine Tatsache ansieht, die nur auf
menschliche Fehler, Irrtiimer und Siinden zuriickgeht, . . . so ist es folgerichtig, bei
der Gliederung 6kumenischer Organisationen auf die konfessionellen Gruppierun-
gen moglichst wenig Riidksicht zu nehmen und eine Gliederung nach geographischen
oder nationalen Gesichtspunkten zu bevorzugen, worin man dann wohl auch einen
ersten Schritt zur Beseitigung der siindhaften Spaltungen selbst sieht. Wenn man
hingegen die Entstehung der Konfessionen als kirchlich legitime Vorgénge ansieht,
wird man fiir eine konfessionelle Gliederung solcher Organisationen eintreten
miissen.“® Grundmanns Darstellung erweckt den Anschein, das im LWC vertre-
tene Luthertum habe zur Frage der konfessionellen Gliederung des Okumenischen
Rates der Kirchen von Anfang an eine einheitliche, theologisch begriindete Stellung
eingenommen. DaB diese Ansicht auch heute noch vertreten wird, zeigt ein Aufsatz
in der ,Lutherischen Rundschau® mit dem Titel , Faith and Order — mehr Mut zum
Dialog“.*® Hier wird die Forderung erhoben, ,dem Faith and Order-Gesprich den
Charakter einer weltweiten Begegnung der konfessionellen Gesamtpositionen zu-
nichst einmal formal zu verschaffen, und zwar dadurch, daB man die konfessionel-
len Kirchenfamilien als solche zur Mitarbeit einlddt”.

2 Oxfordbericht, S. 273.

26 Zitiert nach S. Grundmann ,,Der Lutherische Weltbund®, Kéln 1957, S. 360.

27 ebenda, S. 360.

28 ¢benda, S. 507.

20 Kurt Schmidt-Clausen und Paul E. Hoffmann in: Lutherische Rundschau, 1963, S. 148.
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Dazu mufi vom Standpunkt des Historikers aus festgestellt werden, dafl es eine
einheitliche Stellungnahme des LWC, also so etwas wie eine ,konfessionelle Ge-
samtposition“, von Anfang an nicht gegeben hat. Im Gegenteil, Landesbischof Mar-
ahrens als Priasident des Lutherischen Weltkonventes dachte in erster Linie natio-
nal, in zweiter Linie landeskirchlich und erst in dritter Linie konfessionell. Er war
als Leiter der Delegation der Deutschen Evangelischen Kirche fiir die Weltkonfe-
renz in Oxford vorgesehen. In dieser Eigenschaft wurde er in den sogenannten
Vierzehner-Ausschuff hineingewahlt, der die vorbereitenden Arbeiten fiir die Ver-
fassung des Okumenischen Rates der Kirchen in Utrecht betrieb, und spiter in den
Vorldufigen AusschuBl des ORK. Es gibt keinerlei Hinweise dafiir, daf Landes-
bischof Marahrens in dieser Eigenschaft fiir das konfessionelle Prinzip eingetreten
ist. Warum sollte er auch? Der LWC kannte selber das regionale Prinzip und
wandte es in der eigenen Verfassung an. Die Zahl der Delegierten wurde von den
drei Hauptgruppen des Weltkonvents festgelegt, das heifit Deutschland, Skandina-
vien und Amerika. Der Prisident des Lutherischen Weltkonvents sollte im Wechsel
jeweils von einer der drei regionalen Hauptgruppen gestellt werden. Ebenso war
festgelegt, daB jede der drei Hauptgruppen je einen Vertreter im Priisidium und im
Schatzmeisteramt haben sollte. Das , konfessionelle Prinzip“ war 1937 ein ausge-
sprochenes Anliegen der amerikanischen Lutheraner, also letzten Endes ein regio-
nal, bezichungsweise territorial bestimmtes Anliegen. Es entsprang Spannungen,
die zwischen dem Federal Council of Churches und dem National Lutheran Council
in Amerika bestanden. In einem Brief von Dr. Schonfeld, dem Direktor der For-
schungsabteilung des ORPC in Genf, vom 19. 3.1937 an Dr. Oldham heifit es:
»Haben Sie eigentlich davon gehért, daB die United Lutheran Church und offenbar
auch die Augustana Synode keine Delegierten nach Oxford schicken wollen, obwohl
sie Delegierte nach Edingburgh entsenden wollen? Und zwar auf Grund der fol-
genden Erklirung: ,The National Lutheran Council regrets to note the widespread
departure from that principle (the principle of limited, authorized representation)
in many Christian activities, including particularly ecumenical movements. This
takes place especially through the method of cooption whereby individuals are
drafted und given certain rights alongside of those who represent the Churches.
This is actually derogation of the Christian church although no doubt not so in-
tended. It fails to recognize the wide difference between the voice of the indivi-
dual and the voice of that supreme social unit, the church. It is in reality an out-
standing example of the evils of individualism.” Wir hérten, daf dies vor allem
auf die persénliche Haltung von Dr. Knubel zuriickgehen soll, und daB eine Reihe
der lutherischen Kirchenfithrer mit seiner Haltung nicht iibereinstimmen. Letzten
Endes stehen vielleicht auch noch tiefere Griinde oder Gegensitze zwischen dem
Federal Council und den lutherischen Kirchen dahinter. Wir haben uns schon an
Dr. Lilje gewandt, daB er eventuell mit dazu hilft als Generalsekretdr des LWC,
daB diese Schwierigkeiten und Mifiverstindnisse iiberwunden werden.“*® Zu diesen
Gegensiitzen zwischen dem Federal Council und den lutherischen Kirchen, von denen
Dr. Schonfeld spricht, gehérten z. B. Gegensitze in der Beurteilung des Antisemitis-
mus und Nationalsozialismus in Deutschland. Der Federal Council bemiihte sich
1933 vergeblich, lutherische Kirchenfithrer in den USA zu Stellungnahmen gegen
die Judenverfolgung in Deutschland zu bewegen. Lutherische Kirchenzeitungen in

30 Archiv des ORK, Akte Oldham, Brief Schonfelds an Oldham vom 19. 3. 37.

295



den USA brachten noch in den Jahren 1935 und 1936 erstaunliche Leitartikel, in
denen die Politik Hitlers und sein Antisemitismus gelobt wurden.®® Die Beobach-
tung, daf die Vertreter des konfessionellen Prinzips in den Reihen des amerikani-
schen Luthertums zu suchen sind, bestitigt der amerikanische Lutheraner A. Ross
Wentz, Mitglied des Exekutivausschusses des LWC seit 1936, wenn er iiber die
Reaktion auf die in Utrecht im Mai 1938 beschlossene Verfassung des ORK
schreibt: ,, The representatives of the Lutheran churches in Europe seemed satis-
fied with the provision that »world confessional organizations« might designate a
certain number of persons to represent »minority churches« in the Assembly and
on the Central Committee ... This minimum of concession to the desires of the
Lutheran churches could be welcomed by the Executive Committee of the LWC at
its meeting in 1938.“%® Wenn der Prisident des LWC, Landesbischof Marahrens, in
den Griindungsjahren des ORK das , konfessionelle Prinzip“ nicht vertreten hat, so
handelte er damit durchaus im Sinne der Mehrheit derim LWC vertretenen Kirchen.

Erst nach dem Zweiten Weltkrieg, als der Lutherische Weltkonvent nun unter
amerikanisch-lutherischer Finanzierung und Fithrung wieder aufgebaut und zum
Lutherischen Weltbund ausgebaut wurde, kam das amerikanische Anliegen des kon-
fessionellen Prinzips zum Zuge. Man hitte erwarten konnen, daB sich diese Tat-
sache auch auf die Gestaltung der Verfassung des LWB ausgewirkt haben wiirde.
Nun stellt aber S. Grundmann selber fest: , Was auf den ersten Blick am meisten
in die Augen fillt, ist eine weitgehende Ubereinstimmung in der Struktur und der
Organisation der beiden Korperschaften (das heifit von ORK und LWB) ... Die
Reihe der Parallelen lieBe sich noch fortsetzen und bis in die Einzelheiten hinein
verfolgen. Sie wiirden alle zu dem Ergebnis fithren, daff der Okumenische Rat wie
der Weltbund weitgehend vom demokratischen Prinzip beherrscht werden. Diese
Parallelitdt ist nicht zufillig ...“; denn ,die erwihnten Strukturprinzipien ent-
stammen vorwiegend dem angelsichsischen Rechtsdenken.*® Diese Beobachtung S.
Grundmanns von der Parallelitit der Strukturen zeigt, wie irrefithrend es ist, hin-
ter der Debatte ,konfessionelles oder territoriales Prinzip“ einen , tiefen theologi-
schen Gegensatz“ zu sehen. Zutreffender wire es, vom Einflu nicht-theologischer
Faktoren zu sprechen.

Vor allem aber 148t sich nachweisen, daB die ,Viter von Westfield* sich bei
ihrer Ausarbeitung des Planes fiir einen Okumenischen Rat der Kirchen nicht von
einer negativen Beurteilung der Konfessionen haben leiten lassen. Wenn sie das
territoriale Prinzip in ihren Vorschlag einbauten, so fibernahmen sie damit nur be-
reits vorhandene Strukturen einer territorialen Vertretung der Kirchen, wie sie in
den beiden Bewegungen fiir Praktisches Christentum und Glauben und Kirchen-
verfassung bisher schon angewandt worden waren. Sie muBten ja auch daran den-
ken, solchen Kirchen eine Méglichkeit der Mitarbeit zu geben, die in keinem kon-
fessionellen Weltbund Mitglied sein konnten.

3t Vgl. ,The National Lutheran®, Vol. 33 Nr. 2, Februar 1965, S. 5 ff. Frederic K. Wentz
»Theological Fault — Political Failure”.

3 A.R. Wentz ,A Basic History of Lutheranism in America®, Muhlenberg Press 1955,
S.376.

33 S, Grundmann ,Der Lutherische Weltbund®, S. 509 ff.
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Die Parallelitit der Verfassungsstrukturen von ORK und LWB zeigt aber noch
mehr. Beide 6kumenischen Organisationen standen und stehen noch vor dem Pro-
blem, neue Strukturformen zu entwickeln, um dem in den Kirchen bereits vorhan-
denen ,,Prinzip der Konziliaritit* nun auch auf zwischenkirchlicher weltweiter Basis
Ausdruck zu verleihen. Bei der Entwicklung solcher neuen Formen der Konziliaritit,
wie sie die dkumenische Bewegung unserer Zeit fordert, kann es natiirlich Mei-
nungsverschiedenheiten iiber Zweckmifigkeit und Angemessenheit der einzelnen
Strukturformen geben. Grundsitzlich aber besteht Einverstindnis dariiber, daf
solche Strukturen der Konziliaritiit entwickelt werden miissen. Daf ORK und LWB
in dieser 6kumenischen Aufgabe der Entwicklung neuer Formen der Konziliaritat
zusammenarbeiten kénnen und miissen, hat Dr. Visser 't Hooft 1947 auf der Voll-
versammlung des LWB in Lund ausgesprochen, als er sagte, daf ,die 6kumenische
Aufgabe nur wahrgenommen werden kann, wenn die hauptsichlichen konfessio-
nellen Biinde und Zusammenschliisse ihrer Aufgabe nachgehen, namlich die Kirchen
ihrer eigenen Konfessionsfamilien zu enger Gemeinschaft zusammenzufiigen und
dadurch den Weg zu bereiten fiir die noch gréfiere und schwierigere Aufgabe, die
im Aufbau der weiteren 6kumenischen Bruderschaft liegt“.®

I1. Konziliaritit und Autoritét

Wir haben das Geschehen der Weltkirchenkonferenz von Oxford im Jahre 1937
in Kategorien aus dem Bereich der Geschichte der Konzilien der alten Kirche be-
schrieben. Tragen wir damit nicht Begriffe an das Geschehen von Oxford heran, die
im Jahre 1937 den Architekten des Planes fiir einen Okumenischen Rat der Kirchen
vollig ferngelegen haben? In seinem berithmten Aufsatz ,Bekennende Kirche und
Okumene” schreibt Dietrich Bonhoeffer im Sommer 1935 *: ,Ist die Okumene in
ihrer sichtbaren Vertretung Kirche? Oder umgekehrt: Hat die reale neutestament-
lich bezeugte Okumenizitit der Kirche in den 6kumenischen Organisationen sicht-
baren und angemessenen Ausdruck gefunden? ... Es ist die Frage nach der Autori-
tit, in der die Okumene spricht und handelt. ... Diese Vollmachtsfrage ist ent-
scheidend, und es geht ohne tiefsten inneren Schaden der Arbeit nicht an, daB sie
unbeantwortet bleibt. Erhebt die Okumene den Anspruch, Kirche Christi zu sein,
so ist sie ebenso unverginglich wie die Kirche Christi tiberhaupt...“® Und am
Schluf seines Aufsatzes deutet Bonhoeffer selbst die Richtung an, in der er die
Antwort auf die von ihm gestellte Frage sucht: ,Ob sich die Hoffnung auf das
Okumenische Konzil der evangelischen Christenheit erfiillen wird, ob ein solches
Konzil nicht nur in Vollmacht die Wahrheit und die Einheit der Kirche Christi be-
zeugen wird, sondern ob es Zeugnis wird ablegen kénnen gegen die Feinde des
Christentums in aller Welt, ob es ein richtendes Wort sprechen wird iiber Krieg,
RassenhaBl und soziale Ausbeutung, ob durch solche wahre dkumenische Einheit
aller evangelischen Christen in allen Vélkern einmal der Krieg selbst unméglich
wird, ob das Zeugnis eines solchen Konzils Ohren finden wird, die héren, — das
steht bei unserem Gehorsam gegen die uns gestellte Frage und dabei, wie Gott
unseren Gehorsam gebrauchen will. Nicht ein Ideal ist aufgerichtet, sondern ein

34 Zitiert nach Kurt Schmidt-Clausen und Paul E. Hoffmann op. cit. Luth. Rundschau
1963, S. 147.

35 GS 1, S. 240—261.

36 GS1, S.245.
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Gebot und eine Verheifung — nicht eigenmichtiges Verwirklichen eigener Ziele ist
gefordert, sondern Gehorsam.“* Diese Frage wurde gehort. Dr. Visser 't Hooft, der
zusammen mit Dr. Oldham die theologische Vorarbeit fiir Oxford leitete, schrieb
im Blick auf die Weltkonferenz: , Vertreter der Kirche kénnen niemals zusammen-
kommen, ohne wenigstens den Versuch zu machen, ihrer hauptsichlichen Ver-
pflichtung nachzukommen, und das heift eben, die Kirdie zu sein und die Herr-
schaft Jesu Christi iiber die Welt zu verkiindigen . . . Gegeniiber falschen Anschau-
ungen von Staat und Volk muB die Kirche die Existenz einer gottgegebenen Ge-
meinschaft, die iiber alle menschlichen Scheidungen hinausreicht, bezeugen, und
zwar als eine Wirklichkeit, nicht nur als ein Ideal. Das schlieBt ein, dafl die Kon-
ferenz, wenn sie iiberhaupt der Gelegenheit und dem Ruf der Stunde gerecht wer-
den will, die Verpflichtung hat, zu versichern, daB auch sie selbst Organ dieser Ge-
meinschaft ist.”* Bonhoeffer hatte mit seinem Gedanken eines Konzils, den er
bereits im Jahre 1933 gedufert hatte (vgl. GSII, S. 49 und 55), viele Christen in
seiner eigenen Bekennenden Kirche und in der kumenischen Bewegung schockiert.
W. A. Visser 't Hooft ging darum 1937 mit dem Begriff des Konzils auch sehr vor-
sichtig um und stellte fest: ,Der Anspruch ..., die Konferenz sei gar mit einem
wahrhaft Skumenischen Konzil vergleichbar, steht auBerhalb jeder Debatte.”®
Dennoch 148t sich nicht bestreiten, daB die Weltkirchenkonferenz von Oxford bei
aller Vermeidung des Anspruchs, so etwas wie ein dkumenisches Konzil zu sein,
doch ,konziliar gehandelt” hat. ,Fast alle Konzile der alten Kirche wurden ein-~
berufen, weil die Binheit durch eine Hiresie bedroht oder durch ein Schisma zer-
brochen war; sie hatten alle direkt oder indirekt die Aufgabe, die Einheit zu be-
schiitzen oder wiederherzustellen.” *® Die Hiresie, die damals die Einheit der christ-
lichen Kirche bedrohte, war die deutsch-christliche Hiresie von der Volksgebunden-
heit der einzelnen Kirche. Thr gegeniiber erklirte die Konferenz von Oxford: ., Vol-
lends ist die Vergottung des Volkes, der Rasse oder der Klasse — ebenso wie die
eines politischen oder kulturellen Ideals — Gétzendienst.”** Die Weltkirchenkon-
ferenz von Oxford hat diesen Satz nicht aus eigener Autoritit ausgesprochen,
sondern weil sie erkannt hatte und bekennen wollte, daf ,die Kirche keine wich-
tigere Aufgabe hat und der Welt keinen gréferen Dienst leisten kann, als wenn sie
wahrhaft Kirche ist, das heiBt, wenn sie im Glauben das Wort Gottes verkiindet,
sich gebunden wei an den Willen Jesu Christi, ihres einzigen Herrn, und in ihm
eins ist als wahre Gemeinschaft der dienenden Liebe“.** Oxford sprach so aus
dem Gehorsam gegeniiber der Autoritiit des Herrn aller Konzile, des Herrn der
Kirche, Jesus Christus, und gebunden an die Norm der Heiligen Schrift, unter der
jedes Konzil steht.

War Oxford also ein dkumenisches Konzil? — Ja und Nein! Ja, denn ,Konzile
sind in erster Linie um ihres Inhalts, der Wahrheit des Evangeliums und ihrer
Rezeption durch die Kirche willen Skumenisch. Die duBeren Bedingungen sind

37 GSL, S. 261 — D. Bonhoeffer war als Delegierter der BK fiir Oxford nominiert.

38 Siehe ,Die Kirche und ihr Dienst an der Welt“ von Dr. W. A. Visser t" Hooft u. Dr.
J. H. Oldham, Furche-Verlag Berlin 1937, S. 87 ff.

30 W. A. Visser 't Hooft, op. cit. S. 88.

40 FOCB 3 (b) S. 3. -

41 Oxfordbericht, Botschaft an die christlichen Kirchen, S. 261.

42 ebenda, S. 260.
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innerhalb gewisser Grenzen verinderlich”.*® Nein, denn ,die Voraussetzung fiir
die Abhaltung eines Skumenischen Konzils ist die Einheit der Kirche. Eine Ver-
sammlung, die von voneinander getrennten, nicht in eucharistischer Gemeinschaft
lebenden Kirchen beschickt wird, kann zwar die Einheit entscheidend férdern,
kann aber nicht als Konzil bezeichnet werden. Die eucharistische Gemeinschaft muB
der Ausgangspunkt sein.“ *

Nun fand in Oxford am zweiten Sonntag der Konferenz eine Feier des Heiligen
Abendmahls nach anglikanischem Ritus statt. Sie wurde als offene Kommunion
gehalten, und Delegierte, die getaufte, abendmahlsberechtigte Glieder anderer
christlicher Kirchen waren, wurden zur Teilnahme eingeladen. Tatséchlich mufiten
gleichzeitig zwei Gottesdienste stattfinden, da fiir die Zahl derjenigen, die teil-
zunehmen wiinschten, eine Kirche nicht ausreichte. Die Abendmahlsfeiern wurden
fiir die Delegierten vom Erzbischof von Canterbury und fiir die Jugend und Giste
vom Bischof von Chichester gehalten. Nur die orthodoxen Delegierten sahen sich
nicht in der Lage, an diesem Abendmahlsgottesdienst teilzunehmen und fithlten
sich darum ausgeschlossen. Oxford war also nicht eine Versammlung, die von in
eucharistischer Gemeinschaft lebenden Kirchen beschickt war. So kénnen wir Ox-
ford nicht als 6kumenisches Konzil im vollen Sinne des Wortes bezeichnen.

Aber Oxford war sehr wohl ein Werkzeug zur Vorbereitung eines wahrhaft
Skumenischen Konzils. Oxford erméglichte es den Kirchen, einen Konsensus in
Fragen zu formulieren, die in der bisherigen Geschichte der Kirche nicht berithrt
oder Gegenstand der Trennung geworden waren. Die Konferenz trug so dazu bei,
den Kirchen vor Augen zu fithren, daB sie alle vor Zhnlichen Problemen standen,
die sie ndtigten, das Evangelium unter neuen Umstinden und in neuen Fragestel-
lungen zu bekennen. Den Kirchen diese gewaltige Aufgabe erneut ins BewuBtsein
gerufen zu haben, ist das groBe Verdienst der Weltkirchenkonferenz von Oxford.
Sie veranlafite die Kirchen dazu, die trennenden Entscheidungen der Vergangen-
heit im Lichte des gegenwiirtigen Geschehens zu iiberpriifen. Damit trug Oxford
dazu bei, den Vorgang der Rezeption lebendig zu erhalten und zu vertiefen.

Wie die Geschichte der Konzilien der alten Kirche zeigt, ist die Rezeption kein
abgeschlossener Vorgang. Man wird die Rezeption nicht verstehen, wenn man sie
z. B. nur kirchenrechtlich begreifen wollte. Sie ist ein ,vielschichtiger Vorgang®
und in ihrem Kern als ,geistliches Geschehen® zu verstehen. Die Entscheidungen
der Konzile miissen stets neu angeeignet werden, und diese stets neue Aneignung
setzt ihrerseits stets neue Auslegung voraus.

In diesem Sinne kann man die Geschichte der kumenischen Bewegung der letz-
ten 30 Jahre verstehen als einen Prozef der Rezeption der 1937 in Oxford ge-
faBten Beschliisse. Alle grofen Entscheidungen in der okumenischen Bewegung,
angefangen von der Griindung des ORK in Amsterdam 1948, der Formulierung des
sozialethischen Begriffes der ,verantwortlichen Gesellschaft”, des Zusammenschlus-
ses von ORK und Internationalem Missionsrat 1961 in Neu-Delhi bis hin zu den
Aussagen der Weltkonferenz fiir Kirche und Gesellschaft des ORK im Sommer
1966 in Genf zu den Fragen einer internationalen Wirtschaftsordnung haben ihre
Wurzeln in den Arbeiten und Beschliissen der Weltkonferenz des Okumenischen

42 FOCB 3 (b) S. 11.
44 ebenda, S. 10.
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Rates fiir Praktisches Christentum vom Juli 1937 in Oxford. Alle Mitgliedskirchen
des ORK stehen noch heute in dem vor 30 Jahren eingeleiteten Proze der Rezep-
tion der Beschliisse dieses ,dkumenischen Konzils in spe”. Die Arbeitsgruppe der
Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung iiber ,Die Bedeutung der Konzile
der Alten Kirche fiir die skumenische Bewegung* sagt von der Unabgeschlossenheit
des Rezeptionsvorgangs: ,Diese bleibende Offenheit ist sowohl fiir die einzelnen
Kirchen als auch fiir ihre Gemeinschaft in der Skumenischen Bewegung nicht nur
eine Aufgabe, sondern auch eine Verheiffung. Denn nur indem sie diesen Prozef
lebendig erhalten, kann es zu einer kritischen gegenseitigen Rezeption der alten
und auch der neueren Konzile und damit auch zur Uberwindung konfessioneller
Spaltungen kommen. “ %

Armin Boyens

DAS INSTITUT FUR OKUMENISCHE FORSCHUNG —
STRASSBURG

Die Geschichte des Okumenischen Instituts, StraBburg, ist verbunden mit der
vierten Vollversammlung des Lutherischen Weltbundes in Helsinki. Hier konnte
Landesbischof D. Dietzfelbinger berichten, daff die Forschungsarbeit in Kopenhagen
begonnen habe, wobei die Teilnahme von drei lutherischen Beobachtern am II. Vati-
kanischen Konzil sowie das Erscheinen des von Prof. K. E. Skydsgaard herausge-
gebenen Sammelbandes ,Konzil und Evangelium® ein sichtbares Zeichen nach
auBen hin waren. Das Weltluthertum hatte sich damit verantwortlich in das 6ku-
menische Gespriich eingeschaltet. Es war Prof. Dr. Skydsgaard, Kopenhagen, der
in Helsinki folgende vier Fragen stellte:

1. Wie erkldren wir den anderen, wer wir selbst sind?
2. Wie verstehen wir den anderen und wie stellen wir ihn dar?

3. Sind wir dazu bereit, mit dem anderen zusammen diese doppelte Besinnung auf-
zunehmen? und

4, Weshalb sollen wir uns auf die Arbeit mit der Theologie anderer Kirchen ein-
lassen?

_ Die Vollversammlung stimmte der Errichtung einer ,Lutherischen Stiftung fiir
Okumenische Forschung” mit iiberwiltigender Mehrheit zu. Uber den Zwedck die-
ser Stiftung heift es in jhrer Verfassung:

»Zweck dieser Stiftung ist es, zur Wahrnehmung der kumenisch-theologischen
Verantwortung der lutherischen Kirchen beizutragen. Die Stiftung soll ihre Arbeit
durchfithren durch:

(1) sachgeméfe und kritische theologische Forschung, sowohl historischer wie syste-
matischer Art, auf Gebieten, in denen christliche Kirchen in Dingen der Lehre
um;1 Kirchenordnung getrennt sind und kontrovers-theologische Fragen be-
stehen.

Zu diesem Zweck ist sie zur Berufung von Forschungsprofessoren ermichtigt.

45 FOCB 3 (b) S. 9.
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(2) Abhaltung von theologischen Seminaren und Konferenzen auf wissenschaft-
licher Ebene. i
(3) Kontakte und Gespriiche mit Theologen aus anderen Kirchen, um
a) eine unmittelbare Kenntnis ihrer lehrmiBigen Uberzeugungen und theolo-
gischen Methoden zu erhalten,
b) das Verstindnis des Evangeliums von Jesus Christus und seiner Kirche, wie
es in der lutherischen Reformation neu entdeckt worden ist, zu vermitteln,
¢) die Erkenntnis der christlichen Wahrheit durch solche theologischen Begeg-
nungen zu vertiefen.

(4) Veroffentlichungen der Ergebnisse ihrer Forschungsarbeit und solcher Konferen-
zen und Gespriche.“

Als Sitz fiir das Okumenische Institut wurde StraBburg gewihlt. StraBburg hat
eine wichtige Rolle in der Geschichte der Reformation gespielt. Schon damals war
es ein Mittler zwischen den verschiedenen reformatorischen Bewegungen. Heute hat
die Stadt zwei theologische Fakultiiten, eine protestantische mit lutherischer und
reformierter Beteiligung und eine katholische. Bei der Suche nach einer Umgebung,
in der das Forschungszentrum fruchtbar arbeiten konnte, wo verschiedene christliche
Traditionen vertreten waren, lag der Gedanke nahe, daf StraBburg sich als ein
Trgffpunkt fiir die drei groBen Konfessionen der westlichen christlichen Kirche
anbot.

StraBburgs Geschichte ist durch die Beziehungen zu den beiden Lindern Frank-
reich und Deutschland geprigt. Seine Einwohner sprechen mit gleicher Geldufigkeit
Franzésisch und Deutsch. Bedingt durch ihre Lage an der Grenze zwischen diesen
beiden Landern hat die Stadt in jiingster Zeit neu ihre Aufgabe entdeckt, auch auf
politischem Gebiet ausgleichend zu wirken. Dadurch 6ffnen sich gewif auch Mag-
lichkeiten fiir eine breitere geographische Wirkung. In der Begegnung mit dem
heutigen Katholizismus, die zuniichst die Hauptaufgabe fiir die Arbeit des For-
schungszentrums darstellt, ist der Kontakt mit dem erneuerten Katholizismus in
Frankreich von groBer Wichtigkeit. So gewinnt die geographische Lage auch eine
dkumenische Bedeutung. Und vielleicht kann gerade diese Stadt, in der der Ge-
danke eines vereinigten Europas so viele tiberzeugte Anhiéinger hat, Anregungen
dafiir geben, wie sich neue Wege fiir Zeugnis und Einheit unter den Kirchen in
einer sich wandelnden Welt finden lassen.

Durch seine Lage im Herzen Europas ermdglicht Strafburg eine schnelle Ver-
bindung mit einer groBen Anzahl von protestantischen und katholischen theolo-
gischen Fakultiten. Paris, Heidelberg, Tiibingen, Freiburg und Basel, um nur einige
zu nennen, lassen sich leicht erreichen. An mehreren dieser Universititen bestehen
dkumenische Institute, und es wird sehr wesentlich sein, mit ihnen enge Verbin-
dung aufzunehmen.

Im ersten Stadium der Arbeit, das bis zur Vollversammlung des Lutherischen
Weltbundes in Helsinki und dort zur Errichtung der Lutherischen Stiftung fiir Oku-
menische Forschung fithrte, galt die besondere Aufmerksamkeit der Beobachtung
des II. Vatikanischen Konzils. Die Vertreter, die der Lutherische Weltbund als
Beobachter entsandte, wurden deshalb aus den Minnern gewihlt, die mit der
romisch-katholischen Theologie vertraut waren oder in der Arbeit fiir die geplante
Stiftung standen.
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Eine der Verdffentlichungen, die groBes Interesse unter den nicht-rdmischen
Kirchen in der Vorbereitung auf die Fragen des Konzils gefunden hat, ist das Buch
»Konzil und Evangelium®, das von Prof. Skydsgaard herausgegeben wurde und
Beitriige von Theologen enthilt, die in enger Beziehung zur Arbeit der Stiftung
stehen. Als Fortsetzung sind zwei weitere Binde erschienen (,Dialog unterwegs”;
»Wir sind gefragt... Antworten evangelischer Konzilsbeobachter”; beide Bande
auch englisch und franzdsisch). Diese Binde geben bereits einen Hinweis auf das
Studienprogramm des Forschungsinstituts in Strafburg. Natiirlich wird die Begeg-
nung mit der romisch-katholischen Theologie keineswegs die einzige Perspektive
der Forschung bleiben. Sie wird aber doch — bedingt durch das Konzil und dessen
Folgen fiir das theologische Leben innerhalb der ganzen heutigen Skumenischen
Bewegung — an erster Stelle in der Arbeit des Stabes stehen. Es braucht nicht be-
tont zu werden, daff viele Probleme, mit denen sich die Forschung befassen wird,
sofort weite kumenische Perspektiven 6ffnen werden. So wird diese Arbeit nicht
ohne Einfluf auf ein neues Gesprich mit der 8stlichen orthodoxen Theologie und
dem Anglikanismus bleiben. Sie wird erneut die groBen Anliegen der Reformation
aktualisieren und zeigen, in welchem Sinn die Theologie der Reformation die west-
liche Theologie vor Abwegen bewahrt hat; sie wird aber auch bestiitigen, da eine
Erneuerung von der Heiligen Schrift her Wesensverwandtschaften mit anderen Kir-
chen sichtbar werden 1afit.

Die Arbeit des Forschungszentrums wird durch das Kuratorium geleitet, dem
Kirchenfithrer und Theologen von internationalem Ruf angehéren. Es steht unter
dem Vorsitz von Bischof D. Dietzfelbinger.

Das Kuratorium hat Prof. Skydsgaard gebeten, die Leitung des Forschungspro-
gramms zu iibernehmen. Er wird den Stab entsprechend beraten und die Arbeit mit
ihm durchsprechen.

Ab 1. September 1964 wurde Theol. Dr. Vilmos Vajta als Forschungsprofessor
in den Forschungsstab nach Strafburg berufen. Ab 1. August 1964 hat das Kura-
torium Pastor Jean-Jacques Heitz von der Kirche Augsburgischer Konfession im
ElsaB und in Lothringen zum Forschungsassistenten an das Institut in StraBburg
berufen. Am 1. April 1965 trat der Berichterstatter sein Amt als weiterer For-
schungsprofessor am Institut unter gleichzeitiger Beibehaltung seines Lehrstuhls an
der Augustana Hochschule an. Die Berufung eines dritten Professors in das For-
schungskollegium ist erfolgt. Neben dem Forschungskollegium arbeiten bisher vier
Damen als Dolmetscherinnen und Sekretirinnen mit.

Im Haus des Instituts sind schon zahlreiche Tagungen abgehalten worden, be-
sonders im Rahmen von Veranstaltungen des wiirttembergischen bzw. badischen
Pastoralkollegs und Vortriigen von namhaften Theologen sowie den Forschungs-
professoren. Die erste grofere Tagung fand vom 22.—26. Februar 1966 auf dem
Liebfrauenberg in der Nihe StraBburgs statt. Die Tagung stand unter dem Gesamt-
thema: Der theologische Dialog mit dem romischen Katholizismus nach dem
IL. Vatikanischen Konzil. Uber 60 Teilnchmer verschiedener Kirchen aus 16 Lin-
dern nahmen an der Tagung teil. Im August und September (18. 8.—6. 9. 1966)
wurde erstmals ein Seminar fiir skumenische Forschung abgehalten.

1966 wurde ein dreisprachiges Jahrbuch ,,Oecumenica® von den Forschungspro-
fessoren herausgegeben.” Das Jahrbuch 1967 ist im Druck.

* Rezension siche in diesem Heft, S. 309. Die Red.
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Neben diesen offiziellen Versffentlichungen stehen die Veréffentlichungen des
Forschungskollegiums in Biichern und Zeitschriften. Die Studienarbeit der Zukunft
bezieht sich auf die Frage der Liturgie und des Gottesdienstes, auf das Problem
des Amtes und der Ekklesiologie und auf Geschichte und Praxis des Konziliarismus
und Okumenismus. Im Blick auf diese Themen sind bereits grofere Forschungs-
projekte in Angriff genommen worden; Teilausschnitte daraus werden in den Jahr-
biichern des Instituts verdffentlicht werden. Natiirlich geht auch sonst eine reiche
Okumenische Aktivitit vom Institut aus. So ist es bereits einmal ein Ort der Be-
gegnung zwischen der Kommission des Lutherischen Weltbundes und der rémischen
Delegation gewesen, die gemeinsam iiber die Frage des katholisch-lutherischen Dia-
logs verhandeln. Das Institut ist aber auch in den Personen seiner Mitarbeiter an
Studienarbeiten und Kommissionsverhandlungen im Rahmen des Okumenischen
Rates der Kirchen beteiligt (lutherisch-reformiertes Theologengesprich, Kommission
fiir die Erforschung der altkirchlichen Konzile).

Im Oktober 1967 wird ein Colloquium fiir Theologieprofessoren unter dem
Gesamtthema ,Dialog als theologische Methode® stattfinden. Im Sommer 1968
wird ein zweites Seminar iiber das Thema ,Evangelium und Sakrament” gehalten
werden. Eine umfassende Auswertung des II. Vatikanischen Konzils unter Beteili-
gung zahlreicher Fachleute ist vorgesehen und wird fiir die nichsten Jahre die wis-
senschaftliche Hauptaufgabe des Instituts sein.

Friedrich Wilhelm Kantzenbach

ENZYKLIKA DES PATRIARCHEN ATHENAGORAS VON KONSTANTINOPEL
AN ALLE ERZBISCHOFE UND METROPOLITEN SEINES AMTSBEREICHES

Protokollnummer 98

An Seine Eminenz, den Herrn Metropoliten Athenagoras von Thyatira und
Grofibritannien, Exarch von Irland, Schweden, Norwegen und Malta, unseren ge-
liebten Bruder und Mitdiener.

Gnade sei mit Eurer Eminenz und Friede von Gott. Wie Eure geliebte Eminenz
zur Geniige wissen, geht die skumenische Bewegung unter der Leitung des Geistes
der Liebe Christi, der den Verstand und die Herzen der Gliubigen erleuchtet und
erwiarmt, auf ihr Ziel zu, und kein Hindernis vermag mehr ihren triumphierenden
Zug zu dem Ziel aufzuhalten, das der Herr seiner Kirche gegeben hat: zur Vereini-
gung, die sich im Empfang seines kostbaren und teuren Blutes aus dem gleichen
Kelch realisieren wird.

In dieser bedeutsamen Sache schauen wir in Liebe auf Simon Petrus im Alten
Rom, der seinem Bruder Johannes im anderen heiligen Boot zuwinkt, daf er komme
und ihm helfe, da das Netz zu zerreiflen droht.

Als natiirliche Folge des Strebens und des Verlangens der Kirchen nach Einheit
und des aufrichtigen und weltweiten Interesses, das fiir diese Einheit bekundet wird,
ist der Eindruck entstanden, daf es den Christen erlaubt sei, dazurBeichte zu gehen
und das Abendmahl zu empfangen, wo es ihnen beliebt, d. h. daf unsere ortho-
doxen Christen zu rdmisch-katholischen Kirchen und ihren Geistlichen wie auch zu
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anderen Konfessionen gehen diirften und daB auch umgekehrt Glaubige anderer
Konfessionen zu unseren orthodoxen Geistlichen und heiligen Kirchen kommen
diirften.

Dieser Tatbestand war auf der Sitzung unseres Heiligen Synod Gegenstand sorg-
faltiger Untersuchung. Es wurde beschlossen, den hochverehrten Herren Erzbischéfen
und Metropoliten unseres Amtsbereiches ein Rundschreiben zu senden, um der
frommen Gemeinde folgendes bekanntzugeben:

Wenn wir die heiligen Kirchen der Katholiken, Protestanten und anderer zum
Gottesdienst da aufsuchen, wo wir selbst keine Kirche oder Kapelle haben, dann
tun wir es auf Grund eines Dispens und aus der Not heraus. Das bedeutet jedoch
nicht, daB orthodoxe Christen die sakramentale Gnade von einem nichtorthodoxen
Priester empfangen diirften, denn es ist in dieser Angelegenheit weder zu solch
einem Beschluf gekommen, noch gibt es bisher Sakramentsgemeinschaft zwischen
der orthodoxen Kirche und den anderen Kirchen,

Indem wir Eure Eminenz davon in Kenntnis setzen, empfehlen wir gemif einem
Synodalbeschluf}, daf Sie Thre Herde mit einem Hirtenbrief dariiber aufkliren, da-
mit die Einfiltigen nicht aus Unkenntnis Fehler begehen.

Indem wir Thnen, unserem Geliebten, in Aussicht stellen, daff wir Sie iiber die
weitere Entwicklung dieser Angelegenheit informieren werden, wiinschen wir Thnen,
daB Sie in guter Gesundheit das Ende der Grofien Fastenzeit erleben und mit Jubel
der herrlichen Auferweckung Christi entgegengehen.

14. Méarz 1967
Athenagoras von Konstantinopel
Geliebter Bruder in Christo
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CHRONIK

In einer Erkldrung zum Nahost-Kon-
flikt forderte der Okumenische Rat seine
Mitgliedskirchen auf, die Friedensbemiihun-
gen der Vereinten Nationen zu unterstiitzen
und in diesem Sinne auf ihre Regierungen
einzuwirken.

Finen intensiveren Informationsaustausch
itber kirchliche Unionsverhandlungen in
aller Welt, wobei das Genfer Sekretariat
fiir Glauben und Kirchenverfassung als Um-
schlagstelle dienen kénnte, befiirwortete
eine von der Kommission fiir Glauben und
Kirchenverfassung des ORK nach Bossey
einberufene Konsultation iiber Fra-
gen der Kirchenunion. Die Tagung
vom 9. bis 15. April fithrte als erste ihrer
Art auf Anregung kirchlicher Unionsaus-
schiisse 42 Teilnehmer aus Kirchen zusam-
men, die an 27 verschiedenen Unionsver-
handlungen in 26 Léndern aller Kontinente
teilhaben. Insgesamt waren acht konfessio-
nelle Traditionen und acht Unionskirchen
vertreten. Yon deutscher Seite nahmen an
den Beratungen u. a. Generalsuperintendent
Dr. Schénherr (Eberswalde), Oberkirchenrat
Roos (Pfalz) und Oberkonsistorialrat Dr.
Schlingensiepen (EKL) teil.

Uber die seit fiinf Jahren gefithrten und
nunmehr im April in Bad Schauenburg
(Schweiz) abgeschlossenen lutherisch-
reformierten Gespridche wird Prof.
Wilhelm Dantine (Wien) in der nichsten
Nummer ausfiihrlich berichten.

Fiir eine dynamischere Zusammenarbeit
zwischen dem Okumenischen Rat der Kir-
chen und der romisch-katholischen Kirche
setzte sich die 1965 zur Priifung der ver-
schiedenen Mgéglichkeiten eines Gesprichs
und einer Zusammenarbeit eingesetzte
~Gemeinsame Arbeitsgruppe” auf

ihrer 5. Tagung in Ariccia, Rom, ein. Die
Tagung fand vom 15. bis 19. Mai unter
dem gemeinsamen Vorsitz von Bischof
Willebrands, Sekretir des Vatikanischen Se-
kretariats fiir die Férderung der christlichen
Einheit, und Dr. Eugene C. Blake, General-
sekretir des ORK, statt.

In Rom ist am 26. Mai der erste Teil des
Okumenischen Direktoriums ver-
dffentlicht worden. Es enthilt die vom Se-
kretariat fiir die Férderung der christlichen
Einheit erarbeiteten Richtlinien zur Durch-
fithrung des Konzildekretes iiber den Oku-
menismus. Der deutsche Text kann von der
Okumenischen Centrale angefordert werden.

Der Reformierte Weltbund und
der Lutherische Weltbund haben
erstmalig den Austausch offizieller Beobach-
ter vereinbart, die gegenseitig an den Exe-
kutivausschufisitzungen teilnehmen werden.

Fir gemeinsame Gottesdienste
zwischen romischen Katholiken und Anglika-
nern in den Kirchen beider Konfessionen
als einen ersten Schritt auf christliche Ein-
heit zu hat sich der Erzbischof von Canter-
bury, Dr. Michael A. Ramsey, ausgesprochen.

Der Okumenische Patriarch von Konstan-
tinopel, Athenagoras, hat die orthodoxen
Glaubigen daran erinnert, daB bisher
keine Abendmahlsgemeinschaft
zwischen der orthodoxen und
anderen Kirchen besteht. (Vgl. dazu den
Text unter ,Dokumente und Berichte” so-
wie den Artikel von Prof. Galitis in diesem
Heft.)

An Verhandlungen des Okumeni-
schen Rates der Kirchen in den
Niederlanden, die auf eine umfassen-
dere Mitgliedschaft zielen, nehmen auch
Vertreter der rdmisch-katholischen Kirche
und der ,Gereformeerde Kerken” teil.

VON PERSONEN

Nach dem Riicktritt des 87jdhrigen Erz-
bischofs Chrysostomos wurde der bis-
herige Hofprediger und Professor fiir Kir-
chenrecht und Pastoraltheologie an der Uni-
versitit Saloniki Hieronymus (Kotso-
nis) zum Erzbischof geweiht und als Primas
der Kirche von Griechenland eingesetzt.

Zum neuen Erzbischof von Schweden hat
die Regierung in Stockholm in der vergan-
genen Woche den bisherigen Bischof von
Hémésand, Dr. Ruben Josefson, er-
nannt. Er wird Nachfolger von Erzbischof
Dr. Gunnar Hultgren, der am 1. Ok-
tober dieses Jahres in den Ruhestand tritt.
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Nach Vollendung des 65. Lebensjahres ist
Dr. Ernest A.Payne (London), seit 1954
stellv. Vorsitzender des Zentralausschusses
des ORK, als Generalsekretiir der Bapti-
sten-Union von Grofibritannien und Irland
in den Ruhestand getreten.

An Stelle des aus Gesundheitsgriinden zu-
riickgetretenen Bischofs D.Dr.Lajos Vetd
wurde Prof. Dr. Erné Ottlyk zum Bi-
schof des Kirchendistrikts Nord der lutheri-
schen Kirche Ungarns gewihlt.

Prediger Wilhelm Gilbert (Wies-
baden), Bundesvorsteher des Bundes Freier
Evangelischer Gemeinden in Deutschland,
hat am 1. Juli Direktor Paul Schmidt

mationsabteilung des

(Berlin) in der Leitung der Deutschen Evan-
gelischen Allianz abgel&st.

Am 28. April starb im Alter von 75 Jah-
ren Prof. D.Dr. Friedrich Heiler, der
in der Frithzeit der 6kumenischen Bewegung

eine fithrende Rolle spielte. Zwei Vorlesun-
gen, die er anlidfilich seines 75. Geburtsta-
ges zu Anfang dieses Jahres in Miinchen
und Marburg iiber ,Meine Skumenischen
Begegnungen” und ,Das Werden der Oku-
mene“ gehalten hat, werden im Herbst als
Beiheft zu dieser Zeitschrift erscheinen.

Am 6. Juni verstarb der Leiter der Infor-
ORK, Philippe
Maury, im Alter von 50 Jahren.

ZEITSCHRIFTENSCHAU

Die mit einem *) versehenen Artikel kénnen in deutscher Ubersetzung bei der Okume-
nischen Centrale, 6 Frankfurt a. M., Postfach 4025, angefordert werden.

Oscar Cullmann, ,Die Reformbestrebungen
des 2. Vatikanischen Konzils im Lichte
der Geschichte der katholischen Kirche®.
Theologische Literaturzeitung,
Nr. 1, Januar 1967, S. 2—22.

Ausgezeichneter Versuch einer ,kirchen-
geschichtlichen Wiirdigung” des Konzils,
der nicht nur von der ,Textsammlung® aus
sbeurteilen” will. Folgendes Zitat ist be-
zeichnend fiir den herausfordernden Cha-
rakter dieser ,, Wiirdigung”: , Wo der Prote-
stantismus den Katholizismus im Synkretis-
mus gegeniiber der Welt iiberbietet, hat er
jede Daseinsberechtigung neben dem Katho-
lizismus verloren ... Der Katholizismus
braucht neben sich einen Protestantismus,
der die biblische Konzentration ... bewuft
zur héheren Norm fiir die Verkiindigung an
die Welt macht” (S. 22).

Concilium, Heft 4, April 1967. Haupt-
thema: ,Okumenischer Dialog iiber die
Sakramente“ mit einer Einleitung von
H. Kiing und Beitrdgen von Max Thurian
»Die Beichte in den evangelischen Kir-
chen®, Midiael Hurley ,,Was kénnen die
katholischen Christen aus der Kontro-
verse um die Kleinkindertaufe lernen?”,
John Meyendorff ,Zum Eucharistiever-
stindnis der orthodoxen Kirche” und
Wim Boelens S.J. ,Das Abendmahls-
gesprich in der evangelischen Kirche”.
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A.J. M. van Weers, ,Karl Barth Goes to

Rome“. frontier, Summer 1967, II Vol.
10, S. 91-95%). Ein Bericht iiber den Besuch
Karl Barths in Rom vom 22.—29. Septem-
ber 1966. Vgl. auch Karl Barths Bericht
in der kleinen Broschiire ,,Ad limina apo-
stolorum“ (EVZ-Verlag, Ziirich).

Gregory Baum, ,Restlessness in the Church”.

the ecumenist, A Journal for promot-
ing Christian Unity, Vol. 5, No 3/March-
April, 1967, S. 33—36%).

Zur Enzyklika ,Populorum Progressio® Pauls

VI. vom 28.3.1967: Franzésischer Ori-
ginaltext in ,le développement des peup-
les“, Apostolats des Editions, Librairie
Saint-Paul, 13, rue Emile Zola, Lyon.
Deutsche Ubersetzung von ,Populorum
Progressio” im Paulus-Verlag, Reckling-
hausen, DM 2.50.

Stimmen zur Enzyklika:

Herder Korrespondensz 5.Heft,
Mai 1967, S. 201—204. Leitartikel ,Neue
Akzente in der katholischen Gesellschafts-
lehre?” zeigt auf, daB ,.die Kirche bei
ihren Aussagen iiber das gesellschaftliche
Leben mit naturrechtlichen Festlegungen
zuriickhaltender geworden ist".



Klaus Lefringhausen, ,Der Papst und das
Drama Welthunger“. Junge Kirche,
Heft 5/1967, S. 245—250.

Oswald von Nell-Breuning S.]., ,Klar-
heiten und Unklarheiten in der Enzy-
klika“. Industriekurier, Nr. 60/1967
vom 22. April, S. 13.

Peter Heyde, ebenda, ,Aufruf an alle
Christen der Welt“.

Horst Hohendorf, ebenda, ,Nihert sich
der Papst marxistischen Thesen?“

Eberhard Miiller, ,Rote Fahnen auf dem
Vatikan?“ Eine Analyse der neuen So-
zialenzyklika. Sonntagsblatt, Nr.21
vom 21. Mai 1967, S. 11.

Alexander Rost, ,Der Papst schockiert
die Welt“. Bericht iiber eine Tagung der
Friedrich-Ebert-Stiftung iiber Entstehung
und Hintergriinde der Enzyklika. Die
Zeit, Nr.22 vom 2. 6. 1967, S. 32.

* ok
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Friedrich-Wilhelm Krummacher, ,Gesandt
in die Welt“. Zum Thema der Fiinften
Vollversammlung des LWB. Lutheri-
sche Rundschau, Heft 2, April 1967,
S.181—197.

Hauns W. Florin, ,Die Kénigsherrschaft Jesu
Christi in Afrika®. Ebenda, S. 198—208.
Der auf der Sitzung der Theologischen
Kommission des LWB in Bastad, Schwe-
den, gehaltene Vortrag stiitzt sich auf
eine 1964/1965 im Auftrage der LWB-
Abteilung Weltmission unternommene
Studienreise nach Siidafrika zur Unter-
suchung der Situation der dortigen luthe-
rischen Kirchen.

C. G. Baeta, ,Unionsverhandlungen in
Ghana“. Evangelisches Missions
Magazin, Heft 3/1966, S. 133—136.

Leslie E. Cooke, ,Auf dem Wege zu einer
Theologie  zwischenkirchlicher  Hilfe.
Christlicher Gehorsam im  Dienst”.
Evangelisches Missions Maga-
zin, Heft 1//1967, S. 43—54. Diesen Vor-
trag hat der kiirzlich verstorbene Direk-
tor der Abteilung fiir zwischenkirchliche
Hilfe des ORK, Leslie E. Cooke, im Mirz
1966 bei einem Treffen mit fithrenden
kirchlichen Personlichkeiten Latein-Ame-
rikas in Sao Paulo gehalten.

Friedrich Heyer, ,, Weltpanorama der Ortho-
doxie”. Lutherische Monatshefte,

- Heft 3, Mérz 1967, S. 111—117. Ein be-
achtenswerter Beitrag, der aufzeigt, daf
die Orthodoxie aufgehdrt hat, Ostkirche
zu sein.

Robert Stupperich, ,Zwischen staatlichem
Druck und kirchlicher Opposition“. Ost-
europa, Zeitschrift fiir Gegenwartsfra-
gen des Ostens, Heft 4, April 1967, S.
209—218. Zur Charakteristik der religis-
sen Lage in der UdSSR. Mit folgenden
Unterabschnitten: Die kirchliche Opposi-
tion, Die Denkschrift an Podgornyj, Die
Wirkung der Aktion, Die Verfolgung der
Baptisten.

Bertold Spuler, ,Die orthodoxen Kirchen®.
Internationale Kirchliche Zeit-
schrift, Januar—Mairz 1967, 1.Heft,
S.1—28. Der Beitrag stellt eine Ergiin-
zung aus alt-katholischer Sicht zu dem
oben genannten Aufsatz Friedrich Heyers
»Weltpanorama der Orthodoxie” dar.

Istina, Nr. 4, Oktober—Dezember 1966,
ist dem Thema ,Russie et Chrétienté”
gewidmet. Sie enthilt u. a.: ,Lettre du
R. P. Spiller au métropolite Nicodéme®,
»Une interview de V. A. Kouroiédov aux
Izvestija“, .Nouvelles dispositions légis-
latives sur la religion” und , A propos de
1'Eglise des Catacombes®.

Erich Eichele, ,Gedanken zur Weltgebets-
woche fiir die Einheit der Christen”, Una
Sancta, Zeitschrift fiir dkumenische Be-
gegnung, 1/2 1967, S. 15—24.

Yves Cougar, ,Theologie des Gebetes fiir
die Einheit”, ebenda, S. 38—47.

Boris Bobrinskoy, ,Die theologischen Grund-
lagen des gemeinsamen Gebetes fiir die
Einheit“, ebenda, S. 25—37.

Weltkonferenz fiir Kirche und Gesellschaft

Eduard Wildbolz, ,Zur ,Revolution’ auf der
Genfer Konferenz Juli 1966“. Ein Dis-
kussionsbeitrag. Zeitschrift fir
Evangelische Ethik, Mai 1967,
Heft 3, S. 176—178.

Haus Christoph von Hase, ,Christen leben
in der technischen und gesellschaftlichen
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Revolution unserer Zeit”. Anmerkungen
zur Weltkonferenz fiir Kirche und Gesell-
schaft in Genf vom 12. bis 24. Juli 1966,
Die Innere Mission, Heft 11, No-
vember 1966, S. 489—508.

S. L. Parmar, ,Laissez-Faire Is Not Enough”
(Church and Society’ Series). The
Christian Century, May 3, 1967,
S. 587—589").

Erwin Wilkens, ,Eine Skala von Proble-
men“. Die Hinterlassenschaft der , Welt-
konferenz fiir Kirche und Gesellschaft”.
Sonntagsblatt, Nr.24, 11.Juni
1967, S. 13.

World Conference on Church and Society.
The Official Report with a Description
of the Conference by M. M. Thomas and
Paul Abrecht, Geneva 1967.

Risk, Vol. IlI, No. 1+2, 1967, ,,The Devel-
opment Apocalypse” or ,, Will internation-
al Injustice kill the Ecumenical Move-
ment?“ Ein Nachtrag zur Weltkonferenz
fiir Kirche und Gesellschaft aus der Sicht
der Jugenddelegierten.

% ok
*

Wolfgang Hoffmann S. J., ,Im Schatten der
grofen Politik”. Krise im Sudan. Stim-
men der Zeit, Heft 6, Juni 1967,
S. 417—432. Ein ausgezeichneter, griind-
licher und wohldokumentierter Bericht
iiber eine Christenverfolgung gréBten Aus-
mafes, die sich weithin unbemerkt von
der Weltéffentlichkeit im siidlichen Teil
des Sudans vollzieht. Die Zahl der ge-
fliichteten Einwohner aus dem siidlichen
Sudan hat die Zahl von 250000 bereits
itberschritten.

Der Uberblick. Dienste in Ubersee.
Nr. 8, April 1967. Enthalt eine Weltkarte,
auf der die Arbeitsplitze und die Anzahl
der in ,Dienst in Ubersee” tdtigen Mit-
arbeiter eingetragen sind.

The Christian Century, May 17,
1967, S.643—644"). Leitartikel: , A Trag-
ically Self-defeating Policy”. Ein auf-
schluBreicher Kommentar zu der vom Ge-
neralsekretidr des ORK, Fugene Carson
Blake, am 26. April d. Js. in den USA
gehaltenen Rede iiber das amerikanische
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Eingreifen im Vietnam-Krieg und die dar-
aus resultierende ,groBe Tragodie” der
zunehmenden Isolierung der Vereinigten
Staaten von der iibrigen Welt.

Neue Verdffentlicungen und Studienmate-
rial aus dems Okumenisdien Rat:

Okumenische Diskussion, Nr. 4/1966, ,Er-
zichung und die Natur des Menschen®.
Ein Studiendokument, das von der Ge-
meinsamen Studienkommission des Oku-
menischen Rates der Kirchen und des Welt-
rates fiir christliche Erziehung erarbeitet
worden ist. Das Dokument soll der fiir
diesen Sommer in Nairobi geplanten
Weltkonferenz des Weltrates fiir christ-
liche Erziehung vorgelegt werden.

Okumenische Diskussion, Nr. 1/1967. ,Die
Ehe und die Trennung der Kirchen”. Ein
Studiendokument, das von dem Sekre-
tariat fiir Glauben und Kirchenverfassung
und dem Referat fiir die Zusammenarbeit
von Mann und Frau in Kirche, Familie
und Gesellschaft im Juli 1966 auf einer
Studientagung des ORK erarbeitet wor-
den ist.

Swanwick Kousultation, Kurzbericht iiber die
Weltkonsultation iiber zwischenkirchliche
Hilfe in Swanwick/GroBbritannien im
Sommer 1966, vervielfiltigtes Exemplar,
156 Seiten.

The Church for Others, Two Reports on the
Missionary Structure of the Congrega-
tion. Final Report of the Western Euro-
pean Working Group and North Ameri-
can Working Group of the Department
on Studies in Evangelism.

Faith and Order Paper no. 48. Minutes of
the Meeting of the Working Committee
1966 at Zagorsk, USSR, 27. August bis
1. September. 1966.

The Ecumenical Review, Vol. XIX No. 2,
April 1967. Enthilt Beitrige zum 20j3hri-
gen Jubilium der Kommission der Kir-
chen fiir internationale Angelegenheiten
(KKIA) des ORK mit Beitrigen von Lord
Caradon, S.H. Amissah, André Appel,
J. Russel Chandran, Prinz Sadruddin Aga
Khan, Eugene Carson Blake und anderen.



NEUE BUCHER

OKUMENE

Qecumenica 1966. Jahrbuch fiir kumenische
Forschung. Hrsg. F. W. Kantzenbach und
V. Vajta. Giitersloher Verlagshaus Gerd
Mohn, Giitersloh 1966. 236 Seiten. Lei-
nen DM 24.—.

Das Institut fiir Okumenische Forschung
in StraBburg, das bereits an den Verdffent-
lichungen des Lutherischen Weltbundes iiber
das II. Vatikanische Konzil beteiligt war,
tritt nun mit einer ersten eigenen Publika-
tion an die Offentlichkeit, einem dreispra-
chigen Jahrbuch, dem weitere Binde folgen
sollen. Dieses Jahrbuch strebt — und das ist
besonders zu begriifen — von vornherein in
seiner gesamten Aufmachung internationale
Reichweite an: Die Beitrige stammen von
bedeutenden Fachgelehrten aus Deutschland,
Frankreich, England und Schweden; jeder
Autor schreibt in seiner Sprache (mit einer
kurzen Zusammenfassung in den beiden an-
deren Sprachen); drei Verlage haben den
Band betreut. So kann dieses Jahrbuch schon
in seiner Form als richtungweisend fiir 5ku-
menische Publikationen gelten.

Was den Inhalt anbelangt, widmen sich
alle Beitrige dem grofen &kumenischen
Thema unserer Zeit, der Ekklesiologie.
Zwei Aufsdtze befassen sich mit den Er-
gebnissen des II. Vatikanischen Konzils
(Clément iiber die Konstitution De Ecclesia
und Persson iiber die ,ekklesiologische Ge-
sprichslage” nach dem Konzil). Besonders
beachtlich, daB sich ein Aufsatz (Blum, iiber
Eucharistie, Amt und Opfer) mit der Pro-
blemstellung in der Alten Kirche und den
daraus zu ziehenden Folgerungen beschif-
tigt. Der Dominikaner Congar bietet eine
neue Interpretation der Apostolischen Suk-
zession, der StraBburger Theologe Mehl be-
faBt sich kritisch mit der katholischen Ekkle-
siologie. Begriifenswert schlieflich, daf
auch die anglikanische Theologie mit einem
Beitrag (Allchin) vertreten ist, obwohl oder
weil sich das Institut bisher nur mit der Er-
forschung des Katholizismus beschiftigte.
Die beiden Forschungsprofessoren des Insti-
tuts stellen sich ebenfalls mit zwei Arbeiten
iiber die evangelische Sicht des Skumeni-
schen Problems (Kawntzenbach) und einer
Interpretation der Enzyklika ,Mysterium
Fidei“ (Vajta) vor.

Alles in allem, eine wohlabgerundete Lei-
stung, die einen guten Einblick in die Ar-
beit des Instituts gibt und den — wie mir
scheint — verheifungsvollen Stand des Ge-
sprichs widerspiegelt.

Hans Weissgerber

Werner Jentsch, Vielfalt und Einfalt. Eine
Skumenische Besinnung. Eichenkreuz-Ver-
lag, Kassel 1966. 222 Seiten. Paperback
DM 9.80.

Es ist nicht uninteressant, einmal eine
solche Reflexion iiber , Vielfalt und Einfalt”
aus den Reihen des CVJM zu lesen, der ja
zu den iltesten Skumenischen ,Vorfahren“
gehort. (Die ,Einfithrung” kléirt die beiden
Themenbegriffe.)

AnlaB und Kern des Buches ist die vierte
Weltkonferenz des CVIM, die vom 8. bis
14. August 1965 in Tozanso Gotemba, Ja-
pan, stattgefunden hat. Das Biichlein ist ein
sehr gut geschriebener, lesenswerter Beitrag
der .JugendSkumene” zum G&kumenischen
Gesprich. Otmar Schulz

J. L. Packer (Hrsg.), All in Each Place. To-
wards Reunion in England. The Marcham
Manor Press, Appleford, Abingdon, Berk-
shire 1965. 237 Seiten. Leinen 18s.

Seit der ersten britischen Faith-and-
Order-Konferenz in Nottingham 1964 (vgl.
OR 14, 1965, S. 51—56), auf der man so-
gar einen Termin nannte, bis zu welchem
die Kirchen GroBbritanniens sich nach Még-
lichkeit zu einer Kirche vereinigen sollten
(Ostern 1980), sind die grundlegenden Fra-
gen um die Einheit der Kirche auf der Insel
intensiver als woanders gestellt worden.

Die Autoren des vorliegenden Buches ge-
hen in der Argumentation vor allem von
den anglikanisch-methodistischen Gespri-
chen aus, in denen die anglikanische Kirche
zwangslidufig die Weichen fiir mégliche Ge-
spriche mit anderen Freikirchen stellt. Was
das Buch vor allem so interessant macht, ist
die Tatsache, daB alle Beitrige von Angli-
kanern stammen, die man zum evangeli-
kalen Fliigel ihrer Kirche rechnen kénnte
und die die Einheit keineswegs so sehen wie
die meisten ihrer Bischéfe. Sie machen
eigene konstruktive Vorschlige und erbit-
ten Reaktionen darauf. Drei solcher Reak-
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tionen sind mit abgedruckt, darunter die
des ,liberalen® Kongregationalisten John
Huxtable, der in Nottingham mit den Evan-
gelikalen besonders hart ins Gericht ging.

Ein wirklich eigenstéindiger Beitrag zum
Thema ,alle an jedem Ort“, wie der Titel
des Buches treffend lautet!

Otmar Schulz

Ursula Brennecke, Gelebte Verantwortung -
ein okumenischer Rundblick in die
Frauenarbeit der Kirchen. Evangelische
Verlagsanstalt, Berlin 1966. 240 Seiten.
Leinen DM 5.20.

Die Verfasserin legt die Probleme, die die
verinderte Stellung der Frau in Ehe, Fami-
lie, Beruf, Gesellschaft — und besonders
in der Kirche — mit sich gebracht hat, in
weltweitem Horizont dar. Dieser Wandel
stellt nicht nur die Frauen Europas vor
neue, zum Teil noch nicht bewiltigte Fra-
gen, sondern in gesteigertem MaBe die
Fraven in den Lindern mit dberstiirztem
sozialen und politischen Umbruch in der
Okumene, Begriindung und Begrenzung der
Frauenarbeit in den Kirchen wird an mar-
kanten Beispielen untersucht, die speziellen
Probleme der Frauen im hauptberuflichen
kirchlichen Dienst werden behandelt. Ein
besonderes Kapitel gilt den Bemithungen
des Okumenischen Rates um die die Frauen
betreffenden Fragen.

Im Anhang, der iiber die Hilfte des Bu-
ches ausmacht, sind Originaldokumente ab-
gedruckt, so die Berichte-der Vollversamm-
lungen des Okumenischen Rates zur Frauen-
frage, Resolutionen und Beispiele aus der
Arbeit des ,Referates fiir Zusammenarbeit
von Mann und Frau in Kirche, Familie
und Gesellschaft”, eine Ubersicht iiber den
Stand der Diskussion zum Dienst der Theo-
login unter Beriicksichtigung verschiedener
Ansichten, z. B. auch der Stellung der ortho-
doxen Kirchen, Dokumente aus den jungen
Kirchen.

Erika Dachs

CATHOLICA
Die Autoritit der Freiheit. Gegenwart des

Konzils und Zukunft der Kirche im dku-
menischen Disput, Bd.I. Hrsg. Johann
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Christoph Hampe. Késel-Verlag, Miin-
chen 1967. 630 Seiten. Ln, DM 48.—.

Hiermit legt der bekannte Autor des viel-
besprochenen Kommentars der ersten Kon-
zilszeit ,Ende der Gegenreformation?” den
ersten Band eines dreibéindigen Sammelwer-
kes iiber das Zweite Vatikanische Konzil
vor. Es soll die Aneignung des Konzils er-
leichtern und die Weiterentwicklung be-
fruchten. Hampe ist mit fast allen evange-
lischen Beobachtern und Berichterstattern
einig, daB die romisch-katholische Kirche
ein grofes Stiick ihres okumenischen Nach-
holbedarfs aufgeholt hat und damit in das
Gesamtgesprich der Christenheit eingetre-
ten ist; so geht auch die Aneignung des
Konzils die ganze Christenheit an. Hierzu
werden die wesentlichen Konzilstexte (in
Band I die Konstitutionen iiber die Offen-
barung, die Kirche — diese nur teilweise —
und die Liturgie in der endgiiltigen Uber-
setzung von 1966) eingebettet zwischen den
innerkonziliaren Viter-Dialog davor und
nachkonziliare Kommentare katholischer
und evangelischer Gutachter danach. Das
Ganze wird durch eine Geschichte des Kon-
zils eingeleitet, die jedoch nicht die chrono-
logische Abfolge wiedergibt, sondern we-
sentliche Ereignisse in kritischen Kommen-
taren festhilt. Dazu liefert der Heraus-
geber selbst zwei Beitriige, wie er auch den
einzelnen Kapiteln Hinweise auf ihre
Schwerpunkte voranstellt.

Eine kritische Besprechung ist erst nach
Vorlage des gesamten Werkes moglich, zu-
mal der erste Band kein Register und auch
keine Quellenangaben enthilt. Doch sei
jetzt schon darauf hingewiesen, daf Hampe
dieses Text- und Kommentarwerk so wenig
als endgiiltig oder gar als abschliefend an-
gesehen haben méchte, wie das Konzil sich
selbst. Es soll der Wegmarkierung in die
Zukunft dienen. Dabei wird nicht verschwie-
gen, daf auf dem Konzil ,kaum eine Frage
geldst, eine Lehre, die uns trennt, gemin-
dert, kein Streit ganz und gar geschlichtet
wurde. Das Trennende wurde bestenfalls
geklirt und erhob sich dadurch zuweilen nur
noch héher. Das Konzil hat auch neue Fra-
gen geschaffen...” (S.21).

Zum Programm von Herausgeber und
Mitarbeitern scheint auch die Auswahl der
Konzilsvoten und der Kommentare zu ge-
héren. Von 38 Beurteilungen stammen 21



aus katholischer, 11 aus lutherischer, 5 aus
mehr reformierter und eine aus methodisti-
scher Tradition. Ein oberflachlicher Blick
kann hier cinigermaBen gegliickte Ausge-
wogenheit konstatieren. Doch bei niherem
Zusehen gibt es keinen katholischen Gut-
achter, der die Ottaviani-Linie mit ihren
Argumenten vertritt und keinen nichtrémi-
schen, der mit biblisch-exegetischem Gewicht
den Ekklesio-Zentrismus, der sich heute in
allen Kirchen breitmacht, grundsitzlich in
Frage stellt. So bleibt die Vielfalt katholi-
schen und ékumenischen Denkens auf eine
Skumenische Generalrichtung beschrinkt,
wenn auch dort kritische Einzelaspekte zu
ihrem Recht kommen. Ob eine solche Basis
fiir ein Skumenisches Kommentarwerk nicht
zu schmal ist, wird sich auch wieder erst
nach Vorlage aller Binde zeigen lassen.

Joachim Lell

Adolf Kolping, Katholische Theologie ge-
stern und heute. Thematik und Entfal-
tung deutscher katholischer Theologie
vom I Vaticanum bis zur Gegenwart.
Carl Schiinemann Verlag, Bremen 1964.
431 Seiten. Leinen DM 19.80.

Erst das II. Vaticanum hat der nichtrémi-
schen Christenheit die Augen dafiir gedff-
net, daf die rémisch-katholische Kirche nicht
jener monolithische Block ist, als den sie
sich dem AuBenstehenden oftmals dar-
stellte. Die Vielfalt der theologischen Posi-
tionen und Denkansitze wie auch die Breite
und Lebendigkeit der inneren Auseinander-
setzungen sind — gerade von evangelischen
Theologen — weithin nicht geniigend zur
Kenntnis genommen, was sich fiir den be-
ginnenden Dialog notwendigerweise nach-
teilig auswirken muB. Das gilt nicht zuletzt
fir die katholische Theologie in Deutsch-
land, deren bahnbrechender und befruch-
tender EinfluB auf die Konzilsverhandlun-
gen an entscheidenden Stellen sichtbar wur-
de. Diesen Nachholbedarf an Information
iiber Entwicklungen, Schwerpunkte und
Tendenzen in der deutschen katholischen
Theologie seit dem I. Vaticanum, erginzt
durch charakteristische Dokumente, Kurz-
biographien, Zeittafel und Literatur-
angaben, deckt der vorliegende Band in
sachlicher Ausgewogenheit des Stoffes und
des Urteils. Das kritische und klirende Ge-
sprich mit der protestantischen Theologie,

den geistesgeschichtlichen Strémungen und
dem &kumenischen Aufbruch unserer Zeit
tritt dabei stindig und oft iiberraschend
ins Blickfeld. Eine ebenso fesselnde wie un-
erlaBliche Lektiire! Kg.

Auf dem Wege zur diristlichen Einheit. Vor-
ldufer der &kumenischen Bewegung von
den Anfingen des Humanismus bis zum
Ende des 19.Jahrhunderts. Ausgewihlte
Texte. Herausgegeben und eingeleitet von
Johannes Beumer S]. (Sammlung Diete-
rich Band 314). Carl Schiinemann Verlag,
Bremen 1966. 373 Seiten. Leinen DM
19.80.

Der katholische ,,Okumenismus®, dem das
II. Vaticanum zum Durchbruch verhalf, hat
eine lange Vorgeschichte. Von den ersten
Spuren, die der Herausgeber im Humanis-
mus zu entdecken meint, bietet die vorlie-
gende Sammlung diesbeziigliche Texte von
bekannten wie unbekannteren katholischen
Autoren bis zum Ende des 19. Jahrhunderts
als dem Beginn der modernen Skumenischen
Bewegung (auch Solowjew wird einbezogen,
hingegen vermift man z. B. Sailer und Wes-
senberg). Freilich sind die jeweils zugrunde-
liegenden Vorstellungen und geistesgeschicht-
lichen Hintergriinde zu verschieden, um sich
in eine folgerichtige Entwicklungslinie ein-
ordnen zu lassen. Indes wird man ja Ahn-
liches weithin auch von der Vorgeschichte
des Skumenischen Gedankens im Protestan-
tismus sagen miissen, obwohl hier von vorn-
herein weitgespanntere Entfaltungsméglich-
keiten und Erfordernisse vorlagen. Das Stu-
dium der in diesem Band zusammengestell-
ten Quellen erhellt somit zumindest die
groBere Problematik, vor die sich der ka-
tholische ,,Okumenismus” wesensmiBig ge-
stellt sieht, und 148t darum Erreichtes bes-
ser wiirdigen und noch Unerreichtes nach-
sichtiger beurteilen.

Man méchte dem Band eine Fortsetzung
von der Jahrhundertwende bis zur Gegen-
wart wiinschen, denn erst in diesem Zeit-
raum wird ausgeformt und aktualisiert, was
sich in fritheren Epochen nur verhiillt oder
ansatzweise vorfindet. Kg.

Laurentius Klein OSB, Das Ringen um die
Einheit. Die &kumenische Bewegung der
neueren Zeit. Paulinus-Verlag, Trier
1967. 224 Seiten. Kart. DM 13.80.
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Der Skumenisch bekannte und aktiv ti-
tige Abt der Benediktiner-Abtei St. Matthias
in Trier, die besonders die Kontakte mit der
anglikanischen Kirche pflegt, mdchte in die-
sem Biichlein ,nicht weniger und nicht mehr
als eine kurzgefaBte, allgemeinverstindliche
Information iiber die heutigen Einheits-
bestrebungen der Christen geben“ (S. 9). Es
ist einleuchtend, daf fiir ihn der Schwer-
punkt letztlich auf dem Dialog mit Rom
liegt und daB deshalb das Konzil und die
sich daraus ergebenden Méglichkeiten und
Gesprichsansitze den Kern seiner Ausfiih-
rungen bilden. Hier ist wirklich manches
Wertvolle und Richtungweisende gesagt, das
Beachtung und Beherzigung verdient, auch
iiber die geistlichen und geistigen Voraus-
setzungen zwischenkirchlicher Begegnungen.

Dagegen wirkt das einleitende Kapitel
iitber den ,Weltkirchenrat” (dieser mifiver-
sténdliche Terminus scheint unausrottbar zu
seinf) ein wenig diirftig und ldft kaum
etwas von den tieferen Triebkriften der
Skumenischen Bewegung erkennen. Auch
sind die gemachten Angaben hier und in
der anschlieBenden kleinen Konfessions-
kunde nicht immer verldflich und auf dem
neuesten Stand. In dem Kapitel iiber ,die
interkonfessionelle Lage in Deutschland“
bleiben Organe und Wirken der innerdeut-
schen Okumene wie z.B. die ,Arbeitsge-
meinschaft christlicher Kirchen in Deutsch-
land” véllig unerwihnt, obwohl gerade auf
dieser Ebene seit Jahren eine enge Zusam-
menarbeit mit der rémisch-katholischen Kir-
che bei der gemeinsamen Gestaltung der
Okumenischen Gebetswoche besteht. Nicht
zuletzt sind die Literaturhinweise unbefrie-
digend (iibrigens wird unsere Zeitschrift
nicht ,herausgegeben vom Weltkirchenrat”
— siehe das Impressum ).

So haften diesem in seiner Intention be-
griifenswerten Biichlein doch einige bedauer-
liche Méngel an, die das angestrebte Ziel
nur bedingt erreichen lassen. Kg.

Heinz Schiitte, Protestantismus. Selbstver-
stindnis — Ursprung — Katholische Be-
sinnung. Verlag Fredebeul & Koenen,
Essen-Werden 1966. 573 Seiten. Ganz-
leinen DM 29.80.

Es ist sicherlich ein gewagtes Unterfan-
gen, den Protestantismus, ,sein Selbstver-
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stdndnis und seinen Ursprung gemiB der
deutschsprachigen protestantischen Theolo-
gie der Gegenwart” darzustellen und ihn
aus katholischer Sicht zu wiirdigen. Heinz
Schiitte, vor wenigen Jahren durch sein um-
strittenes Buch ,Um die Wiedervereinigung
im Glauben® bekannt geworden, hat sich
diesem Wagnis in einer Miinsteraner Dis-
sertation unterzogen; was dabei heraus-
gekommen ist, ist ein umfangreiches Kom-
pendium, das ein fast getreues und fast um-
fassendes Gesamtbild des sogenannten Pro-
testantismus abgibt. Ich sage fast, mdchte
das aber erst spiter begriinden.

Verf. stellt zunichst Selbstaussagen pro-
testantischer Theologen iiber den Protestan-
tismus und anschliefend die wichtigsten
Lehraussagen zusammen, die fiir den Pro-
testantismus als Bezeugung des Evangeli-
ums entscheidend sind. Einem Uberblick
iiber die theologischen Probleme des Pro-
testantismus folgt eine Darstellung der Ab-
grenzung gegeniiber der katholischen Kirche
und ihrer Griinde. Dies der erste Hauptteil.
Der zweite enthilt eine Darstellung der
Lehre Luthers im Spiegel der Lutherfor-
schung und eine in die Einzelheiten gehende
Berichterstattung  der  reformatorischen
Theologie im Spiegel der neutestamentlichen
Forschung und der systematischen Theolo-
gie. Dies alles ist aus tiefer Sachkenntnis
griindlich und sorgfiltig zusammengestellt
vorgetragen. Wer sich — auch als evangeli-
scher Christ — iiber wesentliche Aspekte des
Protestantismus orientieren will, darf mit
Aussicht auf Gewinn nach diesem Buch grei-
fen. Die ,katholische Besinnung” ist sehr
behutsam und irenisch vorgetragen. Die ab-
schliefenden kurzen Erwédgungen iiber die
Versohnung stammen — wie das ganze Werk
— aus dem konziliaren Geist; sie erwek-
ken, da die Kurie diesen Geist zu ddmpfen
bestrebt scheint, bei dem protestantischen
Beobachter ein wenig Skepsis. Leider.

Aber zuriick zu unserer Einschrinkung.
Sie mégen den Wert des Buches nicht min-
dern, aber sie wollen bei der Lektiire be-
dacht sein. Es fehlt der sog. ,freikirchliche”
Protestantismus, was naheliegt, da sich Vf.
auf die deutschsprachige Theologie be-
schrankt, in der er nur eine geringe Rolle
spielt. Dann scheint es mir, als habe V£
protestantisches Selbstzeugnis und Abgren-
zung gegeniiber Rom zu sehr betont (mit-



unter unter Beriicksichtigung willkiirlich
ausgewihlter Einzelzitate), wihrend das
.Wesen des Protestantismus“ vielleicht
eher aus seinen dogmatischen Aussagen zu
ermitteln ist, aus denen sich die Selbstbe-
trachtungen sekundir ergeben. Ferner ver-
mifft man die Theologie des Protestantis-
mus. Wie sie aus den Bekenntnisschriften
der protestantischen Kirchen zu erheben
ist, 14Bt sich aus ihnen die normative und
verbindliche Lehre des Protestantismus er-
kennen. Schiitte 14t nur die theologischen
Interpreten zu Wort kommen. Und schlief-
lich: VE. beschiftigt sich im wesentlichen
mit Kirchengeschichte und Systematik klas-
sischer Prigung. Das aber ergibt nicht das
ganze Bild des Protestantismus, das heute
doch sehr stark von der Exegese geprigt
ist. Es mag sein, daB die sogenannte ,mo-
derne Theologie“ die Nachhutgefechte des
19. Jahrhunderts liefert — dann wire Schiit-
tes Bild vom Protestantismus womdglich
bald ganz zutreffend.

Hans Weissgerber

ORTHODOXIE

Der Orthodoxe Gottesdienst. Band I: Gott-
liche Liturgie und Sakramente. Heraus-
gegeben von Erzpriester Sergius Heitz.
Matthias-Griinewald-Verlag, Mainz o.].
571 Seiten. Leinen DM 24.80, Leder DM
38.50.

Die Kenntnis der orthodoxen Liturgie ist
heute nicht mehr eine konfessionskundliche
Spezialitdt, sondern eine dkumenische Not-
wendigkeit. Zwischenkirchliche Bezichungen
und die unmittelbare Begegnung mit ortho-
doxen Gemeinden im eigenen Land erfor-
dern es, die Orthodoxie dort kennenzuler-
nen, wo ihr Herz schldgt: im Lobpreis und
in der Anbetung. Bisher fehlte es jedoch an
einer brauchbaren und handlichen Ausgabe
der gottesdienstlichen Texte in deutscher
Sprache. Beides bietet die vorliegende Ver-
ffentlichung in wohlgeordneter und iiber-
sichtlicher Form, die sowohl den neuesten
Ergebnissen der Liturgiewissenschaft wie
dem heutigen Sprachgefiihl Rechnung trégt.
Wer den Zugang zur orthodoxen Glaubens-
welt und Frémmigkeit in ihrer gelebten
Darstellung sucht, findet hier den unent-
behrlichen Schliissel. Kg.

THEOLOGISCHE BESINNUNG

Roger Schutz, Dynamik des Vorldufigen.
Giitersloher Verlagshaus Gerd Mohn, Gii-
tersloh 1967. 128 Seiten. Leinen DM
12.80. — Herder-Biicherei Bd. 272. Ver-
lag Herder, Freiburg/Basel/Wien 1967.
DM 2.s0.

Diese programmatische Schrift des Priors
von Taizé, deren deutsche Ubersetzung Ru-
dolf Pfisterer in seiner Rezension der fran-
zosischen Ausgabe dringend empfahl (vgl.
OR 3/1966 S. 288 f.), liegt jetzt gebunden
wie auch als Taschenbuch vor. Angesichts
der Skumenischen Hochkonjunktur, die auf
der anderen Seite mit einer merkwiirdigen
Stagnation und Miidigkeit verquickt ist,
sollte der beschworende Appell, der hier
laut wird, nicht ungehért verhallen: ,Heute
kann der Okumenismus nur aus einer Dy-
namik leben, die ithn immer wieder dazu
zwingt, in eine neue Dimension vorzusto-
Ben. Andernfalls wird die Woge, die ihn ge-
genwirtig vorantreibt, wieder verebben, an-
statt nach und nach die Christen und durch
sie alle Menschen zu erreichen” (S. 9 bzw.
e (1 Kg.

Jean-Louis Leuba, A la découverte de I'espace
oecuménique. Bibliothéque Théologique.
Editions Delachaux et Niestlé C. A., Neu-
chétel (Suisse) 1967. 239 Seiten.

Der auch bei uns weithin bekannte Pro-
fessor an der Theologischen Fakultit zu
Neuenburg hat hier Aufsitze gesammelt,
die in den letzten 20 Jahren in verschie-
denen deutschen und franzdsischen — unter
anderem auch in der ,, Okumenischen Rund-
schau” 1960/63 — erschienen sind. Der
iibergeordnete Gesichtspunkt, der auch der
Sammlung den Namen gibt, ist ,die Ent-
deckung des dkumenischen Raumes®“. In vier
Abschnitten sind die Aufsditze zusammen-
geordnet, biblische, historische, systema-
tische und oSkumenische im eigentlichen
Sinn. Der Autor fragt sich zwar in seiner
Vorbemerkung, ob nicht manche seiner &l-
teren Arbeiten durch die skumenischen Fra-
gen, die das Vatikanische Konzil gestellt
hat, iiberholt seien. Aber er meint wohl mit
Recht, daB ,die Suche nach dem inneren
Zusammenhang der christlichen Wahrheit,
die der beherrschende Gesichtspunkt der
Auswahl seiner Texte darstellt, noch drin-
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gender geworden sei als frither. ,Zwar ist
sich der vorwirtsdringende Fliigel der Chri-
sten aller Konfessionen in den letzten 20
Jahren der Einheit des Leibes Christi be-
wuBt geworden, eine notwendige Folgerung
aus dem einen Herm. Aber dieses Bewufit-
sein bleibt noch reichlich verdunkelt. Selbst
da, wo es klar hervortritt, ist es mehr ein
Postulat der Liebe als eine Forderung der
Wahrheit. Die konfessionellen Fronten sind
in Bewegung gekommen. Sie stehen heute
nicht mehr starr gegeneinander.” Damit ist
die entscheidende Absicht des Verfassers
angedeutet, die er in all seinen Untersu-
chungen durchzuhalten versucht. Im letzten
Aufsatz der Sammlung ,Protestanten und
Katholiken fragen sich gegenseitig” (Paris
1966) steht der Satz: ,Okumenismus ist
nicht gleichbedeutend mit Konfusion oder
konfessionellem Selbstmord. Die Liebe des
Herzens wire schwirmerisch ohne die Wahr-
heit des Glaubens, so wie man ihn emp-
fangen hat. Aber die Wahrheit des Glau-
bens verlangt, daB der Spiegel der Finsicht
und der Tat, die ihr folgt, unaufhérlich
von neuem gereinigt werde, sobald er
glanzlos, und wiederhergestellt wird, sobald
er zerbrochen ist.” Friedrich Epting

Toleranz. Beitrige von Helmut Weber, Sty-
lianos Harkianakis und Helmut Echter-
nach. Nachwort von Helmut Echternach.
Evangelisches Forum, Heft 7. Hrsg. von
der Evangelischen Akademie Tutzing. Van-
denhoeck & Ruprecht, Gottingen 1966.
66 Seiten. Engl. brosch. DM 4.80.

Drei Referate einer Tagung der Evange-
lischen Akademie Tutzing werden in die-
sem Heft verffentlicht. H. Weber schildert
die theologiegeschichtliche Entwicklung des
Toleranzbegriffs im rémisch-katholischen Be-
reich und zeigt anhand einer Rede Pius
XII. (1953), der ,Rede iiber Gewissensfrei-
heit und Toleranz“, Kardinal Beas (1963)
und der Konzilsvorlage zur Religionsfrei-
heit (das Referat wurde vor der Verabschie-
dung des Konzilsdekrets abgeschlossen) die
Wandlungen der letzten Jahre auf. — Be-
tont nicht geschichtlich, sondern ..systema-
tisch-spekulativ, d.h. von den Grundprin-
zipien der christlich-orthodoxen Moral und
Dogmatik aus“ entwickelt S. Harkianakis
den Toleranzbegriff einer Kirche, die ,von
sich behauptet, die getreue Fortsetzung der
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wahren Kirche Christi zu sein”. Im Referat
»aus evangelischer Sicht” fiigt H. Echter-
nach aufer einer Darlegung des spezifisch
protestantischen Beitrags zum Toleranzpro-
blem neben theologiegeschichtlichen auch
weiter ausgreifende philosophie-geschicht-
liche Erwdgungen hinzu.

Gemeinsam ist allen Beitrigen die Auf-
fassung der Toleranz als eines zutiefst per-
sonalen, und zwar nicht auf das Individuum
ausgerichteten, sondern partnerschaftlich-re-
ziproken Problems. Instruktiv sind die aus
der jeweiligen Sicht gegebenen Definitionen
und damit auch Abgrenzungen, z.B. bei
Weber trotz zugestandenen engen Zusam-
menhangs von Toleranz und Religionsfrei-
heit die systematische Selbstiindigkeit der
letzteren.

Ein dankenswerter Beitrag zur &kume-
nisch-theologischen Vertiefung und Berei-
cherung der Fragen nach der Bedeutung von
Toleranz und Religionsfreiheit.

Claus Kemper

James Atkinson, Rome and Reformation.
A Stubborn Problem Re-examined. Chris-
tian Foundations Nr.11. Verlag Hod-
der & Stoughton, London 1966. 94 Sei-
ten. Paper Back 3/6s.

Mit der leichten Hand, wie sie nur in-
tensives Quellenstudium und der Blick fiir
das Wesentliche einer komplizierten histo-
rischen Entwidklung verleihen kénnen, zeich-
net der Verfasser, Glied der Kirche von
England und Theologieprofessor an der
Universitdt in Hull, in zwei Abschnitten
ein Bild von Reformation und Gegenrefor-
mation auf dem Kontinent bis zum Ende
des Konzils von Trient und der Entwick-
lung in England von Wycliffe bis zum
Ende der Regierungszeit Elisabeths I. Auf
der Grundlage der vor 400 Jahren gegebe-
nen Antworten, die nach seiner Ansicht da-
mals an den gestellten Fragen vorbeigin-
gen, versucht Atkinson dann im dritten Ab-
schnitt, Wege fiir das neuerliche Gespriich
zwischen den Reformationskirchen und der
romisch-katholischen Kirche seit Johannes
XXIIL. zu weisen. Die beiden Grundgedan-
ken lassen sich mit seinen eigenen Worten
ausdriicken: ,Dem Verfasser erscheint es
wichtig, jene Probleme von neuem zu er-
wigen, um derentwillen in der Reforma-
tionszeit gute Christenmenschen auf keinen



Fall nachgeben wollten, und wiederum zu
fragen, warum ein groBer Teil der Kirche
des 16.Jahrhunderts sich keiner theolo-
gischen Reformation unterwerfen wollte.”
Und: ,In der verdnderten Situation unserer
Tage appelliert der Verfasser an Rom und
den Protestantismus, hinter das Konzil von
Trient bis zum Augsburger Reichstag von
1530 zuriickzugehen und die Dinge mit
einer vierhundertjihrigen geschichtlichen Er-
fahrung neu zu bedenken” (S.10 und 88,
Ubers. des Rezensenten).

Angesichts der Fiille des auf engem Raum
ausgebreiteten Materials erscheint der Schluf
auf den ersten Blick zwingend. Es fragt sich
allerdings, ob er aufrechterhalten werden
kann, wenn man bedenkt, daf die Refor-
mation auch in theologischer Hinsicht mehr
umfafte als nur das Werk Luthers und der
englischen Reformatoren. Das Eigengewicht
der reformatorischen Arbeit Calvins in Genf
und die eigenstindige (reformierte) theolo-
gische Entwicklung nach dem Augsburger
Religionsfrieden von 1555 in Deutschland,
die von der Pfalz ausging, muf doch stirker
als geschehen in Rechnung gesetzt werden.
Deshalb erscheint der Appell Atkinsons nicht
ohne weiteres von der heutigen Situation
in England, wo der grofangelegte Versuch
einer ,reformierten” Reformation durch die
Westminstersynode Episode blieb, auf die
kontinental-europiische Lage fibertragbar.

Wer englisch mit einigen theologischen
Fachausdriicken lesen kann, sollte sich das
Biichlein nicht entgehen lassen, weil man
aus ihm ein besseres Verstindnis fiir die
anglikanische Einstellung sowohl gegeniiber
der Reformation als auch gegeniiber dem
Gesprich mit der rémisch-katholischen Kirche
erwerben kann. Claus Kemper

Van A. Harvey, Theologische Begriffe. Her-
kunft und Bedeutung erklart in iiber 300
Artikeln. Chr. Kaiser-Verlag, Miinchen
1966. 208 Seiten. Kart. DM 11.—, geb.
DM 14.50.

Eine angemessene Wiirdigung dieses Hand-
buches miifite vom amerikanischen Original
ausgehen, das aber dem Kritiker nicht zu-
ginglich war. Van A. Harvey, Professor fiir
systematische Theologie in Dallas/Texas,
hat in Deutschland studiert. Mit seinem
Handbuch wendet er sich an amerikanische
Laien, die sich fiir theologische Fragen in-

teressieren. Amerikanischen Laien mufite bei
ihrer Beschiftigung mit moderner Theologie
auffallen, wie viele Begriffe aus der kon-
tinentalen Theologie, aus den Arbeiten von
Karl Barth, Emil Brunner, Rudolf Bultmann,
Paul Tillich und Dietrich Bonhoeffer stam-
men. Thnen zu Nutz und Frommen hat Van
A. Harvey sich grofle Miihe gegeben, einen
umfassenden Dolmetscherdienst im besten
Sinne des Wortes von deutschem in ameri-
kanisches Sprechen und Denken zu tun. Die-
ses Bemithen muf in USA Anklang gefun-
den haben, wie die Tatsache der mehrfachen
Auflage des Originals zeigt.

Ob es aber méglich ist, die Zielrichtung
des Handbuches umzukehren und Van A.
Harveys Versuch sozusagen ins Deutsche
»zuriickzuiibersetzen”, kann fraglich erschei-
nen. Ein auf amerikanische Mentalitit zu-
geschnittenes Handbuch muf nicht ohne
weiteres auch fiir deutsche Leser geeignet
sein. Nur aus dieser ,Umkehrung” kann
sich der Kritiker manche Ungereimtheiten in
der Auswahl der Begriffe, Unebenheiten in
der Sprache und Amerikanismen erkliren.

Armin Boyens

WELTWEITE SENDUNG

Gerhard Rosenkranz, Der christliche Glaube
angesichts der Weltreligionen. Francke
Verlag, Bern und Miinchen 1967. (Samm-
lung Dalp 100). 328 Seiten. Leinen
DM 15.80.

Der christliche Glaube und die grofien
Weltreligionen sind in der kleiner gewor-
denen Welt einander nihergekommen, haben
sich angezogen und abgestoBen, sich beriihrt
und in Frage gestellt. Althergebrachte Ge-
gensdtze scheinen zuriickzutreten und dem
Verbindenden Platz zu machen. Die Einheit
der Religionen ist zu einer ebenso weitver-
breiteten wie anfechtbaren Hypothese ge-
worden. Bis tief hinein in die Gkumenische
Bewegung zichen sich die Auseinanderset-
zungen um die Gegenwart Christi und die
Wirksamkeit des Heiligen Geistes auch in
den anderen Religionen. In dieser Situation
idealistischer Sehnsucht oder verwirrender
Schwirmerei kommt das niichtern klirende
Buch von Gerhard Rosenkranz zur rechten
Zeit. Ausgehend von dem Suchen nach jener
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,Einheit der Religionen” stellt Rosenkranz
historisch und systematisch erst das Chri-
stentum in der Sicht der Weltreligionen, so-
dann die Religionen in der Sicht des christ-
lichen Glaubens dar, um schlieBlich in einer
auf die Wesens- und Wahrheitsfrage kon-
zentrierten Analyse die ,existentielle Kon-
frontation” als Dialogform zwischen den
Weltreligionen zu empfehlen.

Profunde Wissenschaftlichkeit und gute All-
gemeinverstindlichkeit, geschichtlicher Riick-
blick und aktuelle Gegenwartshezogenheit,
sachentsprechende Quellenbelege und klare
Gedankenfithrung, verstdndnisvolle Weite
und strikte Bindung an das Evangelium ver-
einen sich in diesem Werk zur Unterrich-
tung eines weiteren Leserkreises iiber Le-
bens- und Glaubensfragen, die sich heute
im WeltmaBstab stellen und daher niemand
gleichgiiltig lassen kénnen und diirfen.

Ke.

Rolf Italiaander (Hrsg.), Die Gefdhrdung der
Religionen. Ein Symposion der Weltreli-
gionen. J. G. Oncken-Verlag, Kassel
1966. 308 Seiten, 125 Bilder. Paperback
DM 19.80.

Georg Vicedom (Hrsg.), Jesus Christus und
die Religionen der Welt. Die Botschaft
des Neuen Testaments in der Ausein-
andersetzung mit den Fragen der Reli-
gionen nach Wahrheit, Offenbarung und
Erlésung. Aussaat-Verlag, Wuppertal 1966.
160 Seiten. Kart. celloph. DM 4.50.

Spitestens seit Toynbee diirfte es klar
sein, dafB die Religionen gefdhrdet sind; wie
gefshrdet sie sind, wird in diesem Sym-
posion-Band deutlich.

Nun ist aber das Ganze keine Lamen-
tatio, sondern eine recht gelungene Samm-
lung niichterner, gut informierender Bei-
trige itber die Religionen in verschiedenen
Erdteilen, iiber die Auseinandersetzung des
Islam und Buddhismus mit dem Marxismus,
itber das heutige Judentum ete.

Italiaander, der selbst den lidngsten, aber
frisch geschriebenen Beitrag itber die Man-
nigfaltigkeit der Religionen in Afrika bei-
steuert, ist es gelungen, Experten wie Neill,
Vicedom, Ben-Chorin, E. Benz u. a. fiir Bei-
trige zu gewinnen.
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Ein spannendes und lehrreiches Buch fiir
Fachleute wie Laien. —

Der Intention nach anders angelegt ist
das Buch von Georg F. Vicedom, dem Mis-
sionswissenschaftler aus Neuendettelsau. Er
fragt nach der Bedeutung der Begriffe Wahr-
heit, Offenbarung und Erldsung in den Reli-
gionen und mifit die dabei herauskommen-
den Ergebnisse am christlichen Verstindnis
dieser Begriffe.

Obwohl er den anderen Religionen viele
positive Ziige einriumt, steht am Ende
doch — wenn auch in der Formulierung ge-
mildert — der Absolutheitsanspruch des
Christentums. Otmar Schulz

Eugene A. Nida, Gott spricht viele Sprachen.
Der dramatische Bericht von der Uberset-
zung der Bibel fiir alle Viélker. Vorwort
von D. Kurt Scharf. Evangelischer Mis-
sionsverlag, Stuttgart 1966. 208 Seiten,
8 Bildseiten. Taschenbuch DM 5.80.

Gerrit H. Wolfensberger, Die Bibel im heu-
tigen Asien und Afrika. Weltmission heute
Nr. 30. Evang. Missionsverlag, Stuttgart
1966. 32 Seiten. Geh, DM 1.80.

Welch eine groBe Rolle das Sprachenpro-
blem in unserer Welt spielt, haben nicht zu-
letzt alle diejenigen, die z. B. einmal an
einer ckumenischen Konferenz teilgenom-
men haben, erfahren. Wieviel grofer aber
noch das Problem der Sprache fiir einen
Missionar ist, der es mit Menschen zu tun
hat, fiir deren Sprache es keinerlei Worter-
buch oder Grammatik gibt, zeigt Prof. Nida
in diesem sehr fliissig geschriebenen Buch,
zu dem Kurt Scharf ein treffliches Geleit-
wort geschrieben hat. Das ist aktuelles Ma-
terial zum Thema Mission und damit gleich-
zeitig zum Thema Okumene, wie es sich
Pastoren und Lehrer kaum besser wiinschen
konnen.

Die kleine Schrift Gerrit Wolfensbergers
ist von vorn bis hinten ein einziger dringen-
der Appell, mehr Bibeln fiir Asien und Afri-
ka zur Verfiigung zu stellen und sie wirk-
samer zu verbreiten. Beides ist angesichts
des steten und raschen Anwachsens der Be-
volkerung und des Abnehmens des Analpha-
betentums jener Gebiete eine um so bren-
nendere Aufgabe. Dieser Appell darf nicht
ungehért verhallen. Otmar Schulz



Indische Beitrige zur Theologie der Gegen-
wart. Herausgegeben von Horst Biirkle.
Evangelisches Verlagswerk, Stuttgart 1966.
284 Seiten. Lw. DM 32.80.

Wer einmal versucht hat, im weiten Feld
der ,einheimischen Theologie” Anhalt und
Richtung zu finden, wird es begriiBen, ge-
rade fiir den vielschichtigen indischen Be-
reich zuverldssige Orientierung zu bekom-
men. Freilich sollte man wissen, was von
diesem Sammelband zu erwarten ist: von
den elf Autoren sind nur vier Inder; und
von 254 Textseiten sind nur 83, also kaum
ein Drittel, den indischen Theologen vor-
behalten. Der Herausgeber mdchte damit
an der ,6kumenischen theologischen Team-
arbeit” teilnehmen lassen, wie sie ja in In-
dien in der Tat in Ubung ist. Der authen-
tisdie indische Beitrag fillt dabei freilich
allzu knapp aus. Statt der wiederholten und
sich fortgesetzt iiberschneidenden AuBerun-
gen z. B. iiber Brahmabandhav, Appasamy
oder Chenchiah, so instruktiv sie sind, hitte
man doch lieber einige charakteristische Par-
tien aus dem Werk dieser Inder selbst ge-
lesen. Der Vergleich ist auch lehrreich im
Hinblick auf das, was in diesem Band sonst
an indischer Theologie geboten wird: in
Originalitit und Intensitdt theologischer
Denkbemiihung reicht es kaum an jene drei
heran, allenfalls mit Ausnahme des Beitrags
von J.G. Arapura, der, nach einem Be-
kenntnis zur ,universalen Meta-Theologie”
des Vedanta im Anschluf an Tillichs Sym-
bolverstindnis die ganze Theologie mit in-
dischen Mitteln aus den Fesseln der ,Be-
grifflichkeit” zu befreien unternimmt. Surjit
Singhs Erorterung von Metaphysik und Per-
sonalismus deckt beachtliche Analogien zwi-
schen indischen und westlichen Denkansit-
zen auf, kommt aber iiber das Referieren
kaum hinaus. Herbert Jai Singh zeichnet ein
prizises Bild der sozialen und geistigen
Lage, die heute den Hindergrund theolo-
gischer Arbeit in Indien bildet. J. R. Chan-
dran schlieBlich gibt eine Ubersicht der bis-
herigen Entwicklung und beriihrt sich darin
mit den verschiedenen nichtindischen Beitri-
gen. Vielleicht ist gerade dies charak-
teristisch fiir die Situation: man weil viel
itber ,indische Theologie“ zu sagen, und in-
sofern sind alle Beitrige dieses Bandes lehr-~
reich; aber indische Theologie in actu kommt
nur selten zum Zuge.

Ist es Zufall, daB der in allen Arbeiten
bei weitem meist genannte Name der von
Tillich ist? Auch das wéire immerhin ein
bemerkenswerter Befund, daf nicht wenige
indische protestantische Theologen heute,
unter lautstarker Absage an den ,Barthia-
nismus”, offenbar zu einem ,Tillichianis-
mus“ unterwegs sind. Gewissermafien als
Gegenpol sei noch auf eine der gewichtig-
sten Arbeiten des Bandes hingewiesen, die
des Katholiken K. Klostermaier iiber in-
disch-christliches Ménchtum (samnyasa), ge-
tragen von eingehender Vertrautheit mit
dem Hinduismus und gerade darum wohl-
tuend frei von spekulativem Uberschwang
und oberflachlicher Adaptation, eben darum
auch frei fiilr das Wagnis der illusionslosen
Konfrontation, mit der auch die indische
christliche Theologie stehen und fallen wird.

Hans-Werner Gensichen

KIRCHE UND WELT

Harvey Cox, Stadt ohne Gott? Kreuz-Ver-
lag, Stuttgart 1966. 304 Seiten. Leinen
DM 19.80.

Es mag vielleicht etwas eigenartig klin-
gen, aber dieses Buch des jungen baptisti-
schen Theologen muBte einfach geschrieben
werden. Die hier verarbeiteten theologi-
schen Erkenntnisse, bisher nur diffus vor-
handen, haben geradezu darauf gewartet,
zu einem Lichtstrahl gebiindelt zu werden.
Der verbindende Gesichtspunkt ist der Ver-
such, die Wirklichkeit ernst zu nehmen. Wo
beides — theologische Einsicht und Ernst-
nehmen der Wirklichkeit — so zusammen-
kommt wie bei Cox, entsteht beinahe zwangs-
l4ufig ein theologischer Bestseller. (240000
Exemplare dieses Buches sind innerhalb eines
Jahres in den USA verkauft worden.)

Cox schreibt mit grofer Uberzeugungs-
kraft von den Dimensionen der Sikularisie-
rung, die eine ,echte Konsequenz biblischen
Glaubens® sei (S. 28), wobei seine Hauptge-
wihrsménner Dietrich Bonhoeffer und Max
Weber zu sein scheinen, und doch: im
Grunde ist das ganze Werk zu optimistisch,
als daB es zu iiberzeugen verméchte. Diese
dort entworfene ,miindige” Welt ist eine
Utopie, eine schone und verlockende, aber
eben doch eine Utopie. So konnte man in
der Zeit des Idealismus schreiben, heute
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nicht mehr. Roger Garaudy hat schon recht,
wenn er meint, Cox habe das Element der
Entfremdung nicht ernst genommen. Das ist
die Schwiiche des Ansatzes, die die Wirkung
des ganzen Buches in Frage stellt.

Otmar Schulz

Disputation zwischen Christen und Mar-
xisten. Herausgegeben von Martin Stéhr.
Chr. Kaiser Verlag, Miinchen 1966. 272
Seiten. Kart. DM 10.—.

Der Herausgeber dieser zwdlf Vortrige
ist zugleich wesentlich beteiligt gewesen an
dem Zustandekommen dieser Begegnung
deutscher Theologen mit tschechoslowaki-~
schen Marxisten. Auf zwei Tagungen der
Evangelischen Studentengemeinde wurden
zu je gemeinsamem Thema marxistische und
theologische Beitriige vorgelegt. Der Sinn des
Lebens (Machovec/Fred Blum), Zum Begriff
der Entfremdung (J. Cerny/W. Matthias),
Was ist der Mensch? (M. Zuna/W. Pannen-
berg), der christliche Glaube zwischen Ab-
sterben und Anpassung (M. Prucha/H.Geyer),
Kirche und Gesellschaft (E. Kadlecova/T.
Rendtorff) — diese Themen gaben den An-
laB, die vom Herausgeber genannten bei-
den Maglichkeiten eines Disputs unter Be-
weis zu stellen: 1. DaB es eine Verstindi-
gungsmdglichkeit gibt;und 2. daB Menschen
iiteinander reden. Der Dialog gilt ihm als
ein Okumenischer, weil die &kumenische
Diskussion mit dem Blick auf die gesamte
Okumene, d.h. auch die Nichtchristen ge-
fithrt werden mufl. Der Intention des Her-
ausgebers und Initiators des Bandes zufolge
reiht sich diese Disputation ein in ein Ver-
stindnis der christlichen Aufgabe, die die
wiirdigen Ziele des Humanismus aufnimmt.
Es gehe um eine Wiedergeburt des Marxis-
mus und des Christentums, die nur dann
moglich sei, wenn man nicht sich selbst im
Sinn habe, sondern die Welt. Solche Kon-
zentration auf den Menschen hat als der ge-
meinsame Grundton zu gelten. Stéhr meint
auch, daff solche Orientierung die fruchtlose
Diskussion um die Existenz Gottes iiber-
bietet, weil sie sie hinter sich 1dBt, indem sie
sich der Wirklichkeit zuwendet, die von Gottes
Wirklichkeit zeugt. Die Moglichkeit zu die-
sem marxistisch-christlichen Dialog sieht der
Herausgeber in jener Entspannung, die nicht
nur mit dem zweiten Vatikanischen Konzil,
sondern zuvor schon durch die Entstalini-
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sierung angezeigt sei. Betrachtet man diese
Zusammenstellung, dann kann man viel-
leicht sagen: Die Lage ist fiir Protestanten
aller Lager wieder giinstiger geworden. So
legt denn der Band auch in den einzelnen
Beitrdgen nicht nur Zeugnis ab von einer
gemeinsamen Bemithung, sondern auch von
einer lehrreichen Vielfalt, die ja immer die
konkrete Gestalt der Freiheit sein wird. Der
Band ist nicht reprisentativ, was die Auto-
ren angeht, aber sehr wohl der Sache nach.

Trutz Rendtorff

Roger Garaudy [ Johann Baptist Metz [ Karl
Rahuer, Der Dialog oder Andert sich das
Verhiltnis zwischen Katholizismus und
Marxismus? rororo 944. Hamburg 1966.
139 Seiten. DM 2.20.

Branko Bosnjak/Wilhelm DantinelJean-Yves
Calvez, Marxistisches und christliches
Weltverstindnis. Mit einem Nachwort von
Iring Fetscher. Schriften zum Weltge-
sprich 1. Verlag Herder, Freiburg i.B./
Wien 1966. 167 Seiten. Kart. DM 18.—.

Die Tagungen der Paulus-Gesellschaft,
zuniichst dem Gesprich zwischen Naturwis-
senschaft und Theologie gewidmet, entwik-
keln sich in jiingster Zeit zu einem promi-
nenten Forum marxistisch-christlicher Dis-
kussion. Die mehr akademische Diskussion,
die in der Marxismuskommission der Evan-
gelischen Studiengemeinschaft ihren Ort hat,
wird hier recht wesentlich ergénzt durch
eine aktuelle &ffentliche. Sie zeugt von der
Anniherung weltanschaulicher Systeme und
hat in den beiden hier anzuzeigenden Bin-
den einen Niederschlag gefunden. Die Kon-
frontation von Karl Rahner und seinem
Schiiler Metz mit dem franzdsischen Mar-
xisten Garaudy driingt die Gesprichspart-
ner zu Formulierungen, die die ,offizielle”
Theologie und Theorie iiberschreiten. Wenn
Garaudy eine ,Besinnung auf das Wesent-
liche“ bei den Christen und den Marxisten
fordert, so ist schon diese Formulierung
charakteristisch fiir eine Situation, in der
die Grenzen der Positionen von innen her
in Frage gestellt werden. Das Problem der
Zukunft, in Deutschland philosophisch und
theologisch durch Ernst Bloch angeregt,
nimmt dabei eine Schliisselstellung ein. Die
Materialien der christlich-marxistischen Er-
orterung bekommen in dem Horizont dieser



Frage einen anderen Stellenwert. So mutet
die Gesprichsfithrung des Marxisten, der
vor allem auf das Verhiltnis wahrer Mensch-
lichkeit im Diesseits und christlicher Trans-
zendenz abhebt, geradezu traditionell an im
Vergleich zu Rahners durch Metz tempera-
mentvoll unterstrichener Wendung zur Zu-
kunft. Rahner definiert das Christentum ,als
Religion der absoluten Zukunft”, durch die
jede innerweltliche Besorgung der Zukunft
des Menschen ihre tiefe Begriindung und
ihren Rechtstitel erhalt und — so sagt der
Theologe — auch immer entideologisiert
wird., Das Gesprich wendet sich damit ab
von der Last der Geschichte, die gerade dem
Auge des Marxisten Kirche und Christen-
heit im Licht von Schuld und Nichterfiil-
lung erscheinen lassen. Aber der auch schon
alt gewordene Marxismus l4ft seinerseits
Gemeinsamkeiten konzedieren, wo es um
die Menschlichkeit der Zukunft iiberhaupt
geht. Heimlicher Mitautor dieses Dialogs
ist das Zweite Vatikanum. Garaudys Bei-
trag hat den Titel ,Vom Bannfluch zum
Dialog. Ein Marxist zieht SchluBfolgerun-
gen aus dem Konzil“. Nach Salzburg (1965)
und Herrenchiemsee (1966) folgte in diesem
Jahr eine Begegnung auf dem Terrain des
Marxismus, in der Tschechoslowakei.

Aus dem gleichen Gesprichszusammen-
hang stammen die vom Herder-Verlag als
Auftakt einer neuen Reihe veréffentlichten
Abhandlungen iiber das Weltverstindnis.
Der Verlag teilt mit, daB8 er eine ,Arbeits-
gemeinschaft Weltgesprach® gegriindet hat,
die die ,neue Weltsituation in ihre Ur-
spriinge hinein® verfolgen soll, ,um damit
den Horizont fiir die kommenden geistigen
Entscheidungen freizulegen®. Diese Sprache
klingt zwar verriiterisch anspruchsvoll. Aber
auch hier wird die ,Zukunft des Humanum®
leitmotivisch genannt. Wahrend in dem er-
sten Bande der Franzose Calvez S. J. als
Sozialwissenschaftler mehr die allgemeinen
Bedingungen eines Dialogs von Christen
und Marxisten untersucht (Die Koexistenz
der Kirche mit dem Marxismus), sind die
beiden Beitréige des Marxisten Bosnjak
(Zagreb) (Zum Sinn des Unglaubens) und
des protestantischen Theologen Dantine
(Wien) (Der Tod Gottes und das Bekenntnis
zum Schopler) inhaltlich auf die Gottesfrage
bezogen. Bosnjak geht von der Frage aus:
«Ist ein Gesprich von Gott moglich?”, wih-

rend Dantine den Zusammenhang von ,Got-
tesglaube und Schépfungsgedanke” zugrunde
legt. Auch hier zeigen sich dann aber in der
Durchfithrung kaum noch iiberraschende An-
niherungen, wenn Dantine die Formel ,,Gott
ist tot” im Geiste der Religionskritik der
dialektischen Theologie positiv aufzuneh-
men sucht. Dann argumentiert niamlich die
Theologie in einer Weise, die von der tra-
ditionellen Religionskritik des Marxismus
nicht mehr eigentlich getroffen wird. So
klingen denn auch die Deutungen, die Bosn-
jak der menschlichen Existenz gibt, eher
willkiirlich. Sie haben einen stark eklekti-
schen Zug und verdeutlichen kaum noch
eine Gegenposition, die in der reflektierten
protestantischen Theologie nicht mitbedacht
werden konnte. Beide Gespriichsbeitriige sind
denn auch typisch fiir eine Situation, in der
theologische und marxistische Weltdeutung
um ein Wirklichkeitsverstindnis ringen, des-
sen Bedingungen die Tradition solcher Deu-
tung problematischer werden 14Bt. Man wird
vielleicht erwarten miissen, daB dieser christ-
lich-marxistische Dialog auch wieder mit
den Wirklichkeitswissenschaften konfron-
tiert wird. Erst dann wird auch die heute
aktuelle Skumenische Dimension erreicht,
wie sie im Zusammenhang der Genfer Welt-
konferenz 1966 sichtbar geworden ist. Der
Band wird abgeschlossen von einem Beitrag
Fetschers, der als Nachwort die schon er-
reichte Verstindigung insofern relativiert,
als er andere Positionen und nicht iiber-
wundene Gegensitze thematisch macht.

Trutz Rendtorff

Sex und Moral. Ein Report der Kirchen in
England. Mit einem Vorwort von Priises
D. Dr. Joachim Beckmann. Chr. Kaiser
Verlag, Miinchen 1967. 111 Seiten. Kart,
DM 6.50.

Der Stellungnahme christlicher Sexual-
ethik zu Fragen der Ehe und Geschlecht-
lichkeit galt die zweijahrige Arbeit eines
vom Britischen Kirchenrat eingesetzten Aus-
schusses von Vertretern verschiedenster Wis-
senschafts- und Berufszweige, dessen Be-
richt hier in deutscher Ubersetzung vorge-
legt wird. DaB darin nicht einfach die her-
kémmlichen moraltheologischen Normen un-
besehen iibernommen und schematisch ap-
pliziert, sondern vom Wesen der Ehe und der
personalen Ganzheitlichkeit der Geschlechts-
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beziehungen her weiterhelfende Antworten
fiir die sich wandelnde Gesellschaftssitua-
tion unserer Zeit gesucht werden, mag dazu
beigetragen haben, daB der Britische Kir-
chenrat die Ergebnisse nur mit Zuriickhal-
tung entgegennahm. Kein Zweifel indes,
dafl die hier entwickelten Gedankenginge
und Lésungsversuche eingehend bedacht wer-
den miissen — nicht nur in den Kirchen
Grofbritanniens, die diese Fragen schon
seit lingerem in grofier Offenheit erértern,
sondern auch in den anderen Kirchen der
Okumene, die fast ausnahmslos vor den
gleichen Problemen stehen, sie aber meist
noch nicht anzupacken wagen (was Prises
D. Beckmann besonders im Blick auf die
Evangelische Kirche in Deutschland beklagt).

Kg.

BIBLISCHE WEGWEISUNG

Suzanne de Diétrich, Was Gott mit uns vor-
hat. Ein Wegweiser durch die Bibel. Aus
dem Franzgsischen von Mathias Thurney-
sen. Friedrich Reinhardt Verlag AG, Basel
1966. 360 Seiten. Leinen DM 19.80.

Solch eine Stimme tut wohl! Die Autorin
weil um die Probleme der theologischen
Forschung und nimmt sie ernst. Und doch
geschieht bei ihr, was so selten geworden
ist: ihr verschlagen die vielen offenen Fra-
gen nicht die Sprache, sondern sie vermag
von dem zu reden — nur selten zdgernd,
meist voller Vertrauen —, der das Licht in
der Dunkelheit und Wirrnis der Welt ist.
Entsprechend wird die Christologie zu dem
Schliissel fiir ihre Arbeit mit der Bibel von
der Genesis bis zur Offenbarung.

Dies ist eine Bibelkunde sui generis,
welche uns die groBe Gkumenische ,Lehre-
rin fiir das Bibellesen“ hier geschenkt hat,
eine willkommene Hilfe bei der Bibelarbeit
vor allem fiir den, der nicht Fachtheologe
ist. Otmar Schulz

Ernst Kisemann, Jesu letzter Wille nach
Johannes 17.]. C. B. Mohr (Paul Siebeck),
Tiibingen 1966. 137 Seiten. Kartoniert
DM 6.80.

Das Biichlein enthélt Vortrige, die der
Verfasser im April 1966 als Shaffer-Lectures
in der Yale Divinity School gehalten hat
und sich mit der Frage beschiftigen, ,in
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welchen geschichtlichen Raum das Johan-
nesevangelium einzuordnen sei”. Unter den
drei Gesichtspunkten , Die Herrlichkeit Chri-
sti“, ,Die Gemeinde unter dem Wort“ und
»Christliche Einheit® wird Joh.17 einer
sorgfiltigen Exegese unterzogen, wobei der
Ansatz der 1951 gehaltenen Géttinger An-
trittsvorlesung des Verfassers ,Ketzer und
Zeuge” (Exegetische Versuche und Besin-
nungen I S. 168 ff.) modifiziert und erginzt
wieder aufgegriffen wird. Es ist hier nicht
der Ort, um in ein neutestamentliches Fach-
gesprich mit dem Autor einzutreten. Da
aber Joh.17, 21 — um ein fiir die Oku-
mene bestimmendes Leitthema herauszugrei-
fen (das freilich nicht aus dem iibergreifen-
den Zusammenhang geldst werden darf!) —
meist ziemlich undifferenziert als Magna
Charta fiir die Einigung der Kirchen ge-
braucht wird, sollte man die hier vorgetra-
gene Deutung als ,Sammlung des Himm-
lischen unter der Herrschaft des Wortes”
sehr griindlich durchdenken: ,Das Ziel des
Erdenweges in der Nachfolge Jesu ist die
endgiiltige Finigung der Gemeinde im Him-
mel, wo sie wie ihr Herr der irdischen Ver-
folgung entriickt ist“ (S. 127f.). Mit dieser
Vorstellung bereite Johannes gnostische
Verkiindigung vor oder stehe bereits unter
ihrem Einfluf.

Wir méchten wiinschen, daB die gedan-
kenreiche Schrift des Tiibinger Neutesta-
mentlers im 6kumenischen Bibelstudium Ge-
genstand ernsthafter Besinnung wiirde.

Kg.

Lothar Coenen [ Erich Beyreuther /| Haus Bie-
tenhard (Hrsg.), Theologisches Begriffs-
lexikon zum Neuen Testament. R. Brodk-
haus-Verlag, Wuppertal 1965f. 1. und
2. Lieferung, je 112 Seiten. Grofies Lexi-
konformat. Subskriptionspreis pro Liefe-
rung DM 16.80.

Mit dem ,Theologischen Begriffslexikon
zum Neuen Testament” soll offensichtlich
ein Werk geschaffen werden, das eine Liicke
zwischen dem Cremerschen Wdrterbuch und
dem Kittelschen Theologischen Worterbuch
schlieft und das auch dem Nichttheologen
ein intensiveres Erarbeiten wichtiger Be-
griffe des NT erméglicht. Es ist auf zwei
Bande angelegt, und die beiden vorliegen-
den Lieferungen, die bis ,Elias” reichen, las-
sen vermuten, daff das gesteckte Ziel er-



reicht werden kann, obwohl immerhin etwa
ein Viertel des neutestamentlichen Vokabu-
lars erfaBt werden soll. Vom ,grofien Bru-
der”, dem Theologischen Worterbuch, stammt
offenbar die Idee, die griechischen Warter
nach Stimmen geordnet zu erkldren. Nicht
ganz einleuchtend ist dabei, weshalb die
griechischen Worter nach dem Original noch
in Lautschrift wiedergegeben werden. Ent-
weder der Benutzer kann Griechisch, dann
liest er das Original ohne Umschrift, oder
er kann kein Griechisch, und dann niitzt ihm
auch die Umschrift wenig (dasselbe gilt fiir
das Hebréische) !

Die deutschen Leitwérter, die fiir die An-
ordnung der Stichwérter entscheidend sind,
sind in der ThWB-Reihenfolge erklirt:
Klassischer Gebrauch / AT mit LXX / Ju-
dentum / NT.

Etwas wirklich Neues, zugleich aber auch
das Fragwiirdigste an diesem Unternehmen,
sind die praktischen Anregungen ,Zur Ver-
kindigung®, die jedem wichtigeren Stich-
wort beigegeben sind und groftenteils von
dem Mitherausgeber Lothar Coenen stam-
men. Hier empfingt das Lexikon seine ent-
scheidende evangelikale Prigung. Die so
wichtige hermeneutische Arbeit des einzel-
nen wird hier vorweggenommen und in ent-
scheidende Bahnen gelenkt. Wenn man die-
sen Teil schon meint bringen zu miissen, so
hitte man doch wenigstens mehrere Verfas-
ser zu Wort kommen lassen sollen.

Otmar Schulz

BIOGRAPHISCHES

Eberhard Bethge, Dietrich Bonhoeffer. Theo-
loge. Christ. Zeitgenosse. Chr. Kaiser-
Verlag, Miinchen 1967, 1128 Seiten. Ln.
DM 46.—

W. A. Visser 't Hooft hat einmal Dietrich
Bonhoeffer mit Blaise Pascal verglichen.
Beide starben im Alter von 39 Jahren, bei
beiden finden wir ,das Meteorische, ein
kurzes Leben, aber gelebt mit einer un-
glaublichen Intensitit; bei beiden auch das
Unfertige, aber unfertig in dem Sinne, daf
sie uns gerade dadurch so unendlich wichtig
werden, Die ,Pensées’ von Pascal, die
,Ethik‘ und die Briefe Bonhoeffers zwingen
uns, gerade weil sie ein Torso geblieben
sind, zum Mit- und Weiterdenken” (W. A.

Visser 't Hooft in ,Die ganze Kirche fiir die
ganze Welt", Hauptschriften Band 1, Stutt-
gart 1967, S. 275).

E. Bethge, der Herausgeber der ,Gesam-
melten Schriften® Bonhoeffers, hat in lang-
jahriger, griindlicher Arbeit nun auch die
Biographie Bonhoeffers fertiggestellt. Man
kann den FleiB Bethges, der keine Miihe
gescheut hat, um auch die unscheinbarsten
Nachrichten iiber Spuren Bonhceffers zu
sammeln, nur bewundern. Noch mehr als
diese Leistung aber muf man bewundern,
daf E.Bethge der fiir einen engen Freund
naheliegenden Versuchung nicht erlegen ist,
hier und dort Liicken im Bonhoeffer-Bild
zu schliefen, zu ergénzen oder zu glitten
und so das Unfertige, ,Fragmentarische®
zu ,vervollstindigen“. Im Gegenteil, E.
Bethge hat den herausfordernden Charakter
der Gedanken Bonhoeffers, den Denkanstof},
der von Bonhoeffers Leben ausgeht, durch
seine Biographie noch verstirkt.

E. Bethge hat das Wort seines Freundes
beherzigt: ,Gerade das Fragmentarische
kann ja auch wieder auf eine menschlich
nicht mehr zu leistende hihere Vollendung
hinweisen. ... Wenn auch die Gewalt der
duferen Ereignisse unser Leben in Bruch-
stiicke schligt, wie die Bomben unsere Hiu-
ser, so soll doch méglichst noch sichtbar
bleiben, wie das Ganze geplant und gedacht
war.” (Widerstand und Ergebung S. $0).
Wie das Ganze geplant und gedacht war —
das hat E.Bethges Biographie vollends
sichtbar gemacht, indem sie mit Sachlichkeit
und Unsentimentalitit sich ganz auf das
Nachzeichnen des .Kontextes” beschriankt
hat. Und das ist gut so; denn allzuviele
haben sich ohne Riicksicht auf den Kon-
text schon ,ihren Bonhoeffer® zurechtge-
macht. Solche voreiligen Versuche benutzen
vorwiegend Material aus Bonhoeffers Ge-
fingnisbriefen. In einem griindlichen Exkurs
iiber ,Die neue Theologie® (S.950—1002)
hat E.Bethge sich mit solchen einseitigen
Versuchen auseinandergesetzt und manche
Fehlinterpretation richtiggestellt.

Nicht so ins Auge springend, aber nicht
weniger wichtig, ist das, was E. Bethge iiber
die Mitarbeit Bonhoeffers in der Okumene
berichtet. Diese Berichte erstrecken sich iiber
die Seiten 232—843. An der Schliissel-
stellung, die Bonhoeffer in den Bezichungen
zwischen Skumenischer Bewegung und Be-
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kennender Kirche in Deutschland in den
Jahren von 1933—1943 innegehabt hat,
wird deutlich, wie partiell die jiingste Ge-
schichtsschreibung iiber den Kirchenkampf
auf der einen Seite und iiber die Entstehung
des Okumenischen Rates der Kirchen auf
der anderen Seite ist. Der wichtigste Auf-
satz Bonhoeffers ,Die Bekennende Kirche
und die Okumene” vom Sommer 1935
kommt in der Geschichte der Skumenischen
Bewegung von Rouse-Neill nicht vor. Auf
der anderen Seite wird der Kampf der Be-
kennenden Kirche selbst von hervorragen-
den Kennern dieses Gebietes auf weiten
Strecken als eine innerdeutsche Angelegen-
heit dargestellt. Bethges Biographie zeigt
hier auf, welche wichtigen Querverbindun-
gen zwischen der Bekennenden Kirche in
Deutschland und fithrenden Persénlichkeiten
der Skumenischen Bewegung wie Bischof
Bell und Dr. W. A. Visser 't Hooft iiber
Bonhoeffer gelaufen sind. Diese Verbindun-
gen haben dazu gefithrt, daB man sich in
seinen Entschliissen gegenseitig beeinflufit
hat. Es wire dringend notwendig, die bei-
derseitige Geschichtsschreibung vom Ge-
sichtspunkt der gegenseitigen Beeinflussung
her zu iiberpriifen, um sichtbar zu machen,
wie das Ganze, das Miteinander von Oku-
mene und Bekennender Kirche, geplant und
gedacht war. Aus diesem Grunde ist Beth-
ges Bonhoeffer-Biographie auch zu wiin-
schen, daB sich bald jemand findet, der cine
Ubersetzung dieses Werkes ins Englische
besorgt. Armin Boyens

Wilhelm Nieméller, Neuanfang 1945. Zur
Biographie Martin Nieméllers nach sei-
nen Tagebuchaufzeichnungen aus dem
Jahre 1945. Stimme-Verlag, Frankfurt am
Main 1967. ,antworten 16“. 133 Seiten.
Kart. DM 9.80.

DaB 1945 nach dem Zusammenbruch des
Hitlerstaates fiir die zukiinftige Fahrt der
Evangelischen Kirche in Deutschland Wei-
chen gestellt oder auch nicht gestellt wor-
den sind, wissen und spiiren alle, die sich
heute mit Fragen der Kirchenreform befas-
sen. Einer, der sich mit aller Macht dagegen
gestemmt hat, daB die Evangelische Kirche
in den ,alten Gleisen® weiterfihrt, war
Martin Niemgller. Seine Predigten und Re-
den aus dem Jahre 1945 sind ein lebendiges
Zeugnis dieses Willens. Es ist das grofie
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Verdienst seines Bruder und Biographen W.
Nieméller, aus den Tagebuchaufzeichnungen
Martin Niemédllers aus dem Jahre 1945
wichtige Einzelheiten aus diesem Ringen um
einen Neuanfang erginzt und dadurch das
Geschichtsbild plastischer gestaltet zu ha-
ben. Kirchenprisident D. Sucker steuert
einen Beitrag iiber den Neuanfang in der
Evangelischen Kirche in Hessen und Nassau
bei, und Prisident D. Wischmann berichtet
iiber den Neuanfang des Kirchlichen Aufien-
amts unter M. Niemdllers Leitung nach
1945, Armin Boyens

W. A. Visser 't Hooft, Die ganze Kirche fiir
die ganze Welt. Hauptschriften Band 1.
Kreuz-Verlag, Stuttgart 1967. 314 Seiten.
Ln. DM 28.—.

Der Kreuz-Verlag hat es unternommen,
die Hauptschriften des ersten Generalsekre-
tirs des Okumenischen Rates der Kirchen,
Dr. W. A. Visser 't Hooft, herauszubringen.
Eine solche Sammlung der Hauptschriften
W. A. Visser 't Hoofts existiert unseres
Wissens weder auf Englisch, Franzdsisch
oder Hollindisch. Der Kreuz-Verlag leistet
hier also eine wichtige Pionieraufgabe, fiir
die man ihm dankbar sein muf. Die Samm-
lung wird zwei Bande umfassen, deren erster
jetzt erschienen ist. Er umfaBt Vortrége,
Vorlesungen und Predigten aus den Jahren
von 1937 bis 1966, deren Themen von der
»Konigsherrschaft Christi in der Kirche und
in der Welt” iiber den ,Pluralismus — als
Gefahr oder Chance® bis zu einem Vortrag
iiber Rembrandt als , Prediger der Barmher-
zigkeit Gottes” reichen (die wichtigsten Bei-
trige dieses ersten Teils sind {ibrigens auch
schon in dem 1966 vom Ev. Missionsverlag/
Stuttgart verdffentlichten Band ,Okumeni-
sche Bilanz. Reden und Aufsitze aus zwei
Jahrzehnten” enthalten). Diese weitge-
spannte Thematik zeigt die Weite und Auf-
geschlossenheit des ,.christlichen Staatsman-
nes“ W.A. Visser 't Hooft und zugleich
das biblisch-christliche Zentrum seiner Sku-
menischen Personlichkeit. Aber die Schriften
zeigen noch mehr als die Person, sie zeigen
die Sache, der W. A. Visser 't Hooft mit
seiner ganzen Person und seinen reichen
Gaben gedient hat: die skumenische Bewe-
gung. Und hier stellen die Vortrige und
Vorlesungen Visser 't Hoofts einen unge-
mein lebendigen und darum unentbehrlichen



Kommentar zur Geschichte der &kumeni-
schen Bewegung dar, d.h. zu derjenigen,
die bereits von Rouse-Neill bis zum Jahre
1948 schriftlich fixiert worden ist, und dem
Fortsetzungsband bis zum Jahre 1968, an
dem jetzt Historiker aus aller Welt arbei-
ten. Die Reden und Vortrige Visser 't Hoofts
markieren in uniibertrefflicher Weise Mei-
lensteine auf dem Wege der Skumenischen
Bewegung.

Zum besseren Auffinden dieser Meilen-
steine mochte der Rezensent anregen, im
Inhaltsverzeichnis in Klammern die Jahres-
zahl hinter dem Vortragstitel einzufiigen.
Die erkldrenden Anmerkungen zu den ein-
zelnen Uberschriften im Text sind hilfreich,
sollten aber mit der im Vortrag benutzten
Terminologie iibereinstimmen (z.B.S.62:
Okumenischer Rat der Kirchen statt Welt-
kirchenrat). Ein Bibelstellenregister und ein
Namen- und Sachregister sind dem Band
beigegeben. Armin Boyens

Albert Schweitzer, StraBburger Predigten.
Hrsg. von Prof. Dr. Ulrich Neuenschwan-
der. Verlag C.H.Beck, Miinchen 1966.
169 Seiten. Leinen DM 9.80.

Aus dem iiberraschenderweise nicht sehr
umfangreichenPredigtnachlaB Albert Schweit-
zers werden in dem vorliegenden Band
17 Predigten verdffentlicht, die in den Jah-
ren 1900—1913 und 1918/19 an St. Ni-
colai in StraBburg gehalten sind. Sie zeigen
den Urwalddoktor von einer bisher unbe-
kannten Seite, die ihm doch selbst sehr
wichtig war und in die er ,viel ganz per-
sonliches Bekenntnis“ hineinlegte. Zeit-
gendssisches Denken spiegelt sich in diesen
frithen Predigten ebenso wider wie die be-
ginnende Ausformung jener Leitgedanken
und Wesensziige, die ihn zu der einmaligen
Personlichkeit werden liefen, als die er in
die Menschheits- und Geistesgeschichte ein-
gegangen ist. Aus ihnen ldft sich schon da-
mals ,die Finheit von Theologie, Glauben
und Leben dieses Mannes” ablesen, wie der
Herausgeber abschlieBend feststellt. Man
sollte sein gediegenes Nachwort ,Albert
Schweitzer als Prediger” zuerst lesen, um
sich den rechten Zugang zu dieser nicht nur
historisch bereichernden Lektiire weisen zu
lassen. Kg.

EESTSCHRIFTEN

Gesdhichtswirklichkeit und Glaubensbewiih-
rung. Festschrift fiir Bischof D.Dr. h.c.
Friedrich Miiller. Herausgegeben von
Franklin Clark Fry. Evangelisches Ver-
lagswerk, Stuttgart 1967. 384 Seiten. Lei-
nen DM 29.50.

Kircdte und Staat. Festschrift fiir Bischof D.
Hermann Kunst D. D. Herausgegeben von
Kurt Aland und Wilhelm Schneemelcher.
Verlag Walter de Gruyter & Co., Berlin
1967. 317 Seiten. Gebunden DM 38.—.

Festschriften geraten iiber den konkreten
AnlaB hinaus meist schnell in Vergessenheit
und werden dadurch nach einem oft zitier-
ten Wort zu ,Massengribern” fiir viele re-
spektable Beitrige und Untersuchungen,
denen anderswo vielleicht bleibendere Be-
achtung zuteil geworden wére. Darum sei
an dieser Stelle wiederum auch auf den
Skumenischen Quellenwert von zwei Fest-
schriften hingewiesen, die zudem &kume-
nisch bekannten und hervorragenden Per-
sonlichkeiten gewidmet sind — dem ver-
ehrungswiirdigen Bischof der lutherischen
Kirche Siebenbiirgens, D. Friedrich Miiller,
zum 80. Geburtstag am 28. Oktober 1964,
und dem Bevollmichtigten der EKD am
Sitz der Bundesrepublik, Bischof D. Her-
mann Kunst, zum 60. Geburtstag am 21. Ja-
nuar 1967.

In der Festschrift fiir Bischof Miiller spie-
gelt sich auf mannigfach variierte Weise der
Problemkreis wider, der den Jubilar, wie
die 165 Titel seiner Bibliographie am Ende
des Bandes ausweisen, zeitlebens beschéftigt
hat: das Verhiltnis von Glaube und Ge-
schichte, oder genauer: die Bewdhrung des
Glaubens in der jeweiligen Geschichtswirk-
lichkeit. Albrecht Peters gibt eingangs zu
diesem Thema eine biblisch-systematische
Grundlegung. Mehrere Abhandlungen ha-
ben geschichtliche Vorginge und kirchliches
Leben in der siebenbiirgischen Kirche zum
Gegenstand. Weiter wird der Bogen ge-
spannt in den Beitriigen zur biblischen Ver-
kiindigung wie zur lutherischen Reformation
und Lehre insgesamt, wobei dann auch aus-
gesprochen Skumenische Fragestellungen
auftauchen wie ,Das Problem der Kirchen-
union” (Kurt Schmidt-Clausen) und ,Die
Einheit, die wir suchen. Geschichtliche Kon-

323



tinuitit und Erneuerungsbereitschaft als
Faktoren kirchlicher Glaubensbewihrung”
(Lukas Vischer) — nicht zu vergessen den
mit sieben Bildern ausgestatteten Aufsatz
von Armo Lehmann iiber die Kunst in den
jungen Kirchen. —

DaB in der Festschrift fiir Bischof Kunst
das Verhiltnis von Staat und Kirche in Ver-
gangenheit und Gegenwart im Mittelpunkt
steht, ergibt sich aus der Lebensarbeit des
Geehrten. Diesem vielschichtigen Komplex
wird in den ersten drei Beitrdgen im Blick
auf das Neue Testament (Wilhelm Schnee-
melcher), die alte Christenheit (Kurt Aland)
und die Reformationszeit (Wilhelm H. Neu-
ser) nachgegangen, erginzt durch ,Thesen
zu Luthers Zwei-Reiche-Lehre“ (Gerhard
Gloege). Mit der gegenwiirtigen Situation
befassen sich u. a. Eugen Gerstenmaier
~Staat ohne Kirche?”, Siegfried Grundmann
»Laizistische Tendenzen im deutschen
Staatskirchenrecht”, Paul Collmer ,Der So-
zialstaat”, Gustav Heinemann ,Neue Fak-
ten und Formen des politischen Engage-
ments der evangelischen Kirche“, Joachim
Beckmann ,Kirche und Kriegsdienstverwei-
gerung im 20. Jahrhundert”, Giinter Howe
»Kirche und Atomfrage”. Vom rdmisch-
katholischen Standpunkt aus schreibt Paul
Mikat fiber ,Kirche und Staat in nachkon-
ziliarer Sicht“. Aus den grundsitzlichen Be-
trachtungen seien hervorgehoben: Edmund
Schlink ,Uber die Befreiung der Kirchen
zum Dienst an der Welt”, Georg Picht ,Der
Begriff der Verantwortung® und Helmut
Thielicke ,Das Ost-West-Problem unter
theologischem Aspekt”.

Schon die Nennung dieser Themen zeigt,
daB der Band vieles enthilt, was auf der
Weltkonferenz fiir ,Kirche und Gesell-
schaft” zur Diskussion stand und darum
auch in der so dringlichen Weiterarbeit an
diesen Fragen gebiihrende Beriicksichtigung
finden sollte. Kg.

Oikonomia. Heilsgeschichte als Thema der
Theologie. Hrsg. F. Christ. Oscar Cull-
mann zum 65. Geburtstag gewidmet. Ver-
lag Herbert Reich, Hamburg 1967. 394
Seiten. DM 40.—.

Laut Geleitwort vereinigt der Band ,36
Arbeiten protestantischer, katholischer und
orthodoxer ... Cullmannschiiler, die der
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Uberzeugung sind, daB die Heilsgeschicht-
liche Theologie . .. gerade in der gegenwir-
tigen Situation eine besondere Bedeutung
und Aufgabe hat ... Es handelt sich also
... um eine thematisch einheitliche Zusam-
menstellung einzelner Aufsitze, die alle die
Oikonomia Gottes in der Geschichte zum
Gegenstand haben”. Die Exegese des AT
und NT ist mit 14 Beitriigen vertreten, Pa-
tristik und Dogmengeschichte mit 7, die
Dogmatik mit 5, die Ethik mit 1, die Oku-
menik mit 4 und die Praktische Theologie
mit 5. Die Weite hinsichtlich der Fach-
gebiete und ihrer Vertreter ergibt in der
engen Bezogenheit auf ein Thema ein ein-
drucksvolles Kompendium &kumenischer
Studienarbeit. Die Fiille des Stoffs kann
hier nur andeutungsweise angezeigt werden.
Spezialstudien (etwa zu Mk. und Joh., Euse-
bius, Calvin, Bultmann, Mariologie, Bachs
Passionen) wechseln ab mit umfassenderen
Uberblicken (z.B. iiber Ftappen der atl.
Heilsgeschichte, iiber Hochscholastik oder
Mission). Niher erwihnt seien hier nur die
Beitrdge zum Skumenischen Gesprich. José
Miguez y Bonino stellt das Problem von
Schrift und Tradition in das ,Koordinaten-
system” der Heilsgeschichte. Nikos A. Nis-
siotis legt die Aufnahme des ntl. ,jetzt” in
der orthodoxen Theologie dar. Pierre-Yves
Emery erortert das Verhiltnis von Heils-
geschichte und Sakramenten im Hinblick auf
kirchliche Einheitsbestrebungen. R. P. Jesus
Silvestre Arrieta SJ befafit sich mit der heils-
geschichtlichen Schau der Kirche auf dem
Vaticanum [I. Insgesamt geurteilt empfiehlt
sich die Festschrift ebenso sehr durch die
Beitrige im einzelnen wie durch ihre An-
lage im ganzen. Wiard Popkes

SEKTEN

Kurt Hutten, Seher — Griibler — Enthusia-
sten. Sekten und religitse Sondergemein-
schaften der Gegenwart. 10., vollig iiber-
arbeitete und erweiterte Auflage. Quell-
Verlag, Stuttgart 1966. 800 Seiten, 16
Bildtafeln. Leinen DM 42.—.

Die 10. Auflage dieses respektablen Wer-
kes ist einer griindlichen Uberarbeitung un-
terzogen. Neue Gemeinschaften, z. B. inner-
halb der Pfingstbewegung, sind aufgenom-
men, die Darstellung der Christengemein-



schaft wurde im FEinvernehmen mit ihren
Vertretern revidiert, die Vorgeschichte der
Neuapostolischen muBte aufgrund erst jetzt
zugénglich gewordener Dokumente umge-
schrieben werden, statistische, organisatori-
sche, personelle und bibliographische An-
gaben waren auf den gegenwirtigen Stand
zu bringen. Eine immense und in jeder Hin-
sicht abgerundete Leistung bietet sich uns
dar, die dem gelehrten Fleif wie der ein-
zigartigen Sachkunde des Verfassers glei-
chermaBen zur Ehre gereicht. Hand in Hand
mit der Vervollstindigung des Gesamtbildes

geht eine vertiefte Erforschung der ge-
schichtlichen Zusammenhinge und theologi-
schen Wurzeln dieser vielgestaltigen Welt
der Sekten und Sondergemeinschaften.

Bemerkenswert, wie manche Gruppen, z.
B. unter den Pfingstgemeinschaften und Ad-
ventisten, Zeichen eines wachsenden skume-
nischen BewuBtseins aufweisen. Diesen auch
von Hutten registrierten Tendenzen (5. 66,
557) sollte in einer spiteren Auflage oder
in einer gesonderten Untersuchung einmal
weiter nachgegangen werden. Kg.
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NACHWORT DER SCHRIFTLEITUNG

Mit dieser Nummer beginnen wir die informatorische und thematische Vor-
bereitung der Weltkirchenkonferenz von Uppsala. Es liegt auf der Hand, daB ge-
rade unsere Zeitschrift hierin ihre besondere Aufgabe sehen muf. Dafiir wiinschten
wir ihr freilich eine noch gréfere Wirkungsbreite, als die gegenwiirtige Abonnen-
tenzahl zu bieten vermag. Man wolle es deshalb nicht von kommerziellen Beweg-
griinden, sondern ausschlieBlich von der Sache her verstehen, wenn wir darum
bitten und anregen, daf jeder Bezicher wenigstens eimen neuen Abonnenten
werben sollte! Es wire schon eine wesentliche Hilfe, wenn Kirchenkreise, Dekanate
oder Pfarrkonferenzen die ,,Okumenische Rundschau® zumindest fiir die Zeit vor
und nach Uppsala bestellen wiirden, um iiber Zusammenhinge, Vorhaben und spi-
ter auch die Ergebnisse der Weltkirchenkonferenz unterrichtet zu sein. Der kume-
nische Gesprichsbeitrag aus dem Mutterlande der Reformation sollte gerade in
diesen Jahren weit intensiver zur Geltung kommen, als es bisher der Fall ist. Man
braucht nur an Themen zu erinnern wie die nicht nur in der deutschen Theologie
umstrittene Stellung der Heiligen Schrift, die Grenzen der Offenbarung, die Auf-
gabe der Kirche im Strukturwandel der Gesellschaft, die vielzitierte , Theologie
der Revolution” u.a.m. Es fehlt aber in den deutschen Kirchen immer noch an der
Fahigkeit, unsere theologische Verantwortung im Gkumenischen Kontext zu er-
kennen und wahrzunehmen. Wir kénnen dies indes nicht stéindig beklagen, wenn
wir noch nicht einmal von den vorhandenen Méglichkeiten der Information und des
Gespriches, wie sie sich in der ,Okumenischen Rundschau“ konzentriert und ge-
zielt anbieten, hinreichend Gebrauch machen!

Einen zweiten Schwerpunkt findet das vorliegende Heft in der immer noch un-
gelosten Frage der Abendmahlsgemeinschaft — diesmal dargestellt aus der Sicht
der orthodoxen Kirche und erginzt (siche unter , Dokumente und Berichte®) durch
die neueste Enzyklika des Patriarchen von Konstantinopel. Hieran wird deutlich,
wie weit wir in der Okumene noch von der Gemeinschaft am Tisch des Herrn
entfernt sind — fiir viele sicherlich eine Enttiuschung, fiir uns alle aber ein Appell,
den Ruf zur Einheit noch ernsthafter zu héren und als verpflichtend zu befolgen.

_ Ein dritter Schwerpunkt liegt in dem Bericht des neuen Studiensekretirs der
Okumenischen Centrale, Pastor Armin Boyens, iiber die Oxford-Konferenz, die
vor 30 Jahren stattfand und entscheidende Weichenstellungen fiir den weiteren Weg
der Skumenischen Bewegung traf — Weichenstellungen, die bis heute nicht unum-
stritten geblieben sind und stéindiger Uberpriifung bediirfen. Hierzu gibt der Bei-
trag von A. Boyens bedenkenswerte Hinweise.

Der Bericht von Prof. F. W. Kantzenbach iiber das Okumenische Institut in

StraBburg schlieBlich will die Ubersicht iiber die Skumenischen Institute und Se-
minare ergénzen, die wir vor zwei Jahren brachten.

Wir sind darauf aufmerksam gemacht worden, daf im Vorspann zu dem Bericht
iiber die Gebetswochen-Konsultation (Heft 2/1967 S. 182) ein kleiner Irrtum unter-
laufen ist, der zwar mit der Sache nichts zu tun hat, der Ordnung halber aber doch
berichtigt werden soll: Der Bericht war nicht der dritten, sondern der vierten Zu-
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sammenkunft der Gemeinsamen Arbeitsgruppe, die sich aus acht Vertretern des
ORK und sechs der rom.-kath. Kirche zusammensetzt, vorzulegen. Wir nennen
nochmals Daten und Orte der bisherigen Sitzungen dieses Ausschusses:

22.—24. Mai 1965, Bossey

17.—20. November 1965, Ariccia (Rom)

14.—16. Mai 1966, Bossey

20.—22. November 1966, Crét-Bérard

15.—19. Mai 1967, Ariccia. Ke.

Auschriften der Mitarbeiter

Pastor Armin Boyens, Frankfurt a. M., Bockenheimer Landstr. 109 / Assessorin Erika
Dachs, Frankfurt a. M., Westendstr. 89 / Dekan Friedrich Fpting, Tiibingen, Nedckar-
halde 27 / Prof. Dr. Georg Galitis, Joh. Sechou 4, Athen 606 / Prof. D. Hans-Werner
Gensichen, Heidelberg, Eckenerstr.1 / Rev. Victor Hayward, Genf 20, Route de Fer-
ney 150 / Prof. Dr. Friedrich Wilhelm Kantzenbach, Kehl, Friedrichstr. 8 / OKR Claus
Kemper, Frankfurt a. M., Bockenheimer Landstr. 109 / Pfarrer Joachim Lell, Bensheim,
Ernst-Ludwig-Str. 7 / Pastor Dr. Wiard Popkes, Miinster, Bonhoefferstr. 55 / Privatdozent
Dr. Trutz Rendtorff, Minster, Wichernstr. 44 / Pastor Otmar Schulz, Frankfurt a. M.,
Bockenheimer Landstr. 109 / Prof. D. Dr. Gustav Stihlin, Mainz, Friedrich-von-Pfeiffer-
Weg 7 / Pastor Dr. Hans Weissgerber, Loccum, Evang. Akademie.

Okumenische Rundschau Nr. 1/67

mit den Berichten zur Tagung

Kirche und Gesellschaft

ist durch einen Nachdruck wieder erhiltlich. Wir bitten
alle Besteller, denen wir in der Zwischenzeit eine Absage
erteilen muften, neu zu bestellen. Preis bei 140 Seiten
DM 5.—,

Evang. Missionsverlag - 7 Stuttgart 1
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Fin neues Beiheft zur Okumenischen Rundschau:

Vom Werden der Okumene

von Professor Friedrich Heiler T

Der jiingst heimgegangene Skumenische Gelehrte hielt anldflich seines 75. Ge-
burtstages am 30. Januar 1967 vor der Philosophischen Fakultit in Miinchen und
der Theologischen Fakultit in Marburg zwei Vorlesungen, die hier zum Abdruck
kommen. Alle, die den Verfasser personlich oder aus seinen Schriften kennen, soll-
ten sich diese lebendigen Berichte iiber seine 6kumenischen Begegnungen und Er-
fahrungen aus fast fiinf Jahrzehnten als einen Beitrag zur Geschichte der dkume-
nischen Bewegung nicht entgehen lassen. Das Heft wird im September erscheinen.
Vorbestellungen sind zur genauen Bestimmung der Auflage sehr erwiinscht.

Beiheft Nr. 6 mit Vorwort von Dr. Hanfried Kriiger.
ca. 64 Seiten. Preis ca. DM 5.50.
fiir Bezieher der Okumenischen Rundschau DM 4.50.

Im Frithjahr erschien Beiheft Nr. 5

Wort und Abendmahl

Bericht iiber die 2. theologische Konferenz zwischen Vertretern der Kirche von
England und der Evangelischen Kirche in Deutschland.

Herausgegeben von Dr. Ronald R. Williams, Bischof von Leicester
110 Seiten. Preis fiir Bezieher DM 5.80, sonst DM 7.—.

Die Reihe wird fortgesetzt.

Evang. Missionsverlag - 7 Stuttgart 1



DER DIENST DER REFORMATOREN AN DER
EINHEIT DER KIRCHE

VON PAUL-WERNER SCHEELE

Fiir einen evangelischen Christen mag es eine Selbstverstindlichkeit sein, daf
die Reformatoren — allem anderen Anschein zum Trotz — der Einheit der Kirche
gedient haben. Ihnen ist es gewifl, daff die Reformation aufs Ganze gesehen zur
unverfilschten Lehre Christi zuriickgefiihrt, daff sie MiBiverstindnisse, Fehlhaltun-
gen und Entstellungen abgebaut hat. Eben das wird er als ihren Dienst an der Ein-
heit verstehen, wie immer er diesen des niheren auffaBt. Verschiedene Konzep-
tionen der christlichen Einheit, die im evangelischen Raum verbreitet sind, finden
weit iiber dessen Grenzen hinaus iiberzeugte Anhinger. Auch diese werden es nicht
schwer haben, im Reformationsgeschehen einen Dienst an der Einheit zu sehen.
Interpretiert einer das Neue Testament so, daB es von Anfang an Zeugnis einer
verschiedengestaltigen Vielfalt von Gemeinden, Theologien, ja von divergierenden
Glaubensbekenntnissen ist, nicht aber Ausdruck der gottgegebenen Einheit, ist ihm
von daher klar, daB es nie die eine Kirche, wohl aber eine gewisse Einheit im
Geiste gegeben hat, dann kann er leicht im Einsatz der Reformatoren eine spezi-
fische Ausprigung christlicher Existenz sehen, die etwa Teilen der frithen Paulinen
entspricht, und darin ihren besonderen Dienst an der Einheit erkennen. Wer immer
annimmt, daf die gottgeschenkte Einheit wesenhaft ein transzendentes Gut ist, das
nur von jenem Glauben erreicht wird, der diese Welt {ibersteigt und iiberwindet,
nie aber in der Geschichte konkret gefunden werden kann, der mag selbst in der
Spaltung der einen, manifesten Gemeinschaft ein entscheidendes Freiwerden fiir
die wahre Einheit sehen. Ahnliches gilt fiir alle, welche die christliche Einheit als
rein eschatologisches Gut werten. Sie sind der Ulberzeugung, da$ die Bitte Christi
um Einheit erst am Ende der Zeiten erfiillt wird. Erst wenn alles dem Sohn unter-
geordnet ist und dieser sich und das Seine dem Vater iibergibt, erst wenn Gott
alles in allem ist, wird die Einheit unter uns wirklich (vgl. 1. Kor. 15, 24—28). Sie
vorher haben und halten wollen, erscheint als unfrommes Antizipieren und Mani-
pulieren. Selbstverstindlich wird bei dieser Sicht der Einheit vieles im Denken und
Tun der Reformatoren als Dienst an der Einheit gerithmt werden miissen, als Hin-
ausfithren aus der Enge der vermenschlichenden Mifdeutungen und Fehlformen in
jenen offenen, weiten Raum, in dem wir der letzten Ankunft des Herrn und dem
Herabsteigen des himmlischen Jerusalems samt seiner Einheit entgegengehen
sollen.
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Wird der Katholik nicht ganz anders urteilen miissen? Gewif ist auch fiir ihn die
christliche Einheit ein transzendentes und eschatologisches Gut. Er weif, daf die
Einheit wesenhaft Gabe des Herrn ist und deshalb bereits in ihrer geringsten Ver-
wirklichung alle menschlichen Méglichkeiten iibersteigt. Er ist davon iiberzeugt,
daB die Fiille der Einheit erst am Ende gegeben und empfangen wird. Gleichwohl
glaubt er, daB die Einheit schon jetzt da ist, daB sie als transzendente und escha-
tologische Wirklichkeit unter uns ist, daB mit ihrem ,noch nicht” geheimnisvoll
ein ,schon jetzt® verbunden ist, und das nicht nur im Sinne eines Paradoxons,
sondern so, daff der Dienst an der schon jetzt gegebenen Einheit die gottgeforderte
Weise ist, sich fiir die am Ende verheifiene Fiille zu bereiten. Gewif hat man auch
bei solch einem Verstindnis die Mdglichkeit, ja die Pflicht, Wollen und Vollbrin-
gen der Reformatoren tunlichst gerecht zu werden. Man wird vieles von dem an-
erkennen, was sie gesagt und getan haben. MuB man am Ende nicht aber doch
ehrlicher- und konsequenterweise sagen: So unwahrscheinlich ist, was jene geleistet
haben, das eine ist nicht aus der Welt zu schaffen, daB nicht zuletzt durch ihre Mit-
wirkung die Einheit der Christenheit zerrissen wurde. So machtvoll der sittliche
und religidse Einsatz war, er fithrte in die falsche Richtung, da er von der Einheit
ablenkte. Kann einer, der die konkrete Einheit der Kirche hier und heute gegeben
sicht, anders urteilen?

Die hier angestrengten Uberlegungen sind von der Uberzeugung getragen, daf
eine anderslautende Beurteilung nicht nur méglich, sondern notwendig ist. Sie
gehen bewufit und ausdriicklich davon aus, daB die vorfindliche Trennung der Chri-
sten nicht der Normalzustand ist, der zwar in Einzelheiten verbessert werden sollte,
im wesentlichen aber ,in Ordnung“, weil der biblischen Pluralitdt, der wesenhaf-
ten Transzendenz oder der noch ausstehenden eschatologischen Erfiillung gemaf
ist. ,Eine solche Spaltung widerspricht ... ganz offenbar dem Willen Christi, sie
ist ein Argernis fiir die Welt und ein Schaden fiir die hl. Sache der Verkiindigung
des Evangeliums vor allen Geschdpfen.“! Das soll mit dem II. Vatikanischen Kon-
zil festgehalten und zugleich soll gesagt werden: Auch der so verstandenen Einheit
haben die Reformatoren auf vielfiltige Weise gedient.

Natiirlich wird damit kein Pauschalurteil iiber ihr gesamtes Wirken intendiert.
Wir wollen uns durchaus der Gefahr aller Reformationsjubilden bewuBt sein, durch
eine falsche Glorifizierung der Reformatoren diese selbst entscheidend zu verfeh-
len. Thnen hat an der Verherrlichung Gottes allein und an der Erkenntnis der
Sundhaftigkeit aller Menschen so viel gelegen, daf es wie blanker Hohn ist, wenn
man ihnen selbst gegeniiber genau entgegengesetzt verfihrt. Wie die Reformatoren
sind wir davon iiberzeugt, daB nur Einer stets und uneingeschrinkt der Einheit
gedient hat, wihrend wir alle uns immer wieder an ihr versiindigen, so sehr wir
uns um sie bemithen méchten. Wenn im folgenden demnach vom Dienst der Re-
formatoren an der Einheit gehandelt werden soll, dann soll ihr Versagen nicht:
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bestritten sein. Es wird aus der Betrachtung ausgeklammert, nicht zuletzt deshalb,
weil es uns nicht zusteht zu richten, wihrend wir immer AnlaB haben zu danken.
Es geht somit letzten Endes nicht darum, katholischerseits einige freundliche Worte
anliflich des 450jdhrigen Reformationsjubiliums zu finden, noch soll versucht
werden, lange verkannte oder geleugnete positive Wirklichkeiten nolens volens
anzuerkennen. Es kommt darauf an, im Dienst der Reformatoren den Herrn am
Werk zu sehen, um ihm dafiir besser danksagen und um lebendiger darauf ein-
gehen zu konnen. Selbstverstindlich bleibt die Auswahl des zu Nennenden unvoll-
stindig und von der persdnlichen Perspektive des Betrachters bestimmt. So mag es
sein, daB wichtige Dinge aufer acht bleiben, wihrend weniger Bedeutsames ge-
wiirdigt wird. Darauf sollte der Leser gefaBt sein und sich von vornherein bereit-
halten, seinerseits den Dienst der Reformatoren an der Einheit weiter und tiefer
zu sehen und lebendiger zu beantworten.

Als erster Dienst der Reformatoren sei ihr Wille zur Umkehr genannt. Wihrend
die Renaissance weithin eine historisierende Riickkehr in vergangene Zeiten suchte
und der Humanismus vielfach bei einer literarischen Hinkehr zu den Quellen ste-
henblieb, ging es den Reformatoren um die radikale Umkehr zum Herrn. Gewif§
verbanden sich damit Motive der Renaissance und des Humanismus. Das Christen-
tum der Antike und seine iltesten literarischen Quellen riickten in neuer Weise in
den Blickpunkt. Das war aber nicht das Entscheidende. Namentlich Luthers Aus-
einandersetzung mit Erasmus kann deutlich machen, daB er mehr wollte. Seine
1. AblaBthese aus dem Jahre 1517 ist die Grundthese seines ganzen Lebens und
Wirkens: ,, Wenn unser Herr und Meister Jesus Christus sagt: ,Tut Bufie’ usw. (Mt.
4,17), so will er, daB das ganze Leben seiner Glidubigen auf Erden eine stete Bufle
sein soll.” Wie das Leben des einzelnen Christen eine stindige Umkehr sein muf,
so existiert die Einheit der Kirche nur in der fortwihrenden Bekehrung. Es ist
nicht so, daB von Zeit zu Zeit einmal eine Erneuerungsbewegung notwendig wird,
um eine Art Blutreinigung durchzufithren. In jedem Augenblick ihres Werdens muf
sich die Kirche zur Metanoia anschicken. Als Ecclesia semper reformanda ist sie
nicht eine Gemeinschaft, die immer wieder einmal reformiert werden sollte. Sie
mufl immerzu neu werden! Folgerecht hat das Konzil vom Miihen um die Einheit
gesagt: ,Es gibt keinen echten Okumenismus ohne innere Bekehrung.“® ,Wir
miissen uns alle bekehren, alle Kirchen. Bekehren zu dem, was Christus will, zu-
sammen suchen, was Christus meint.“® Die Reformation hat als Bufbewegung nicht
nur von der Notwendigkeit der Umkehr geredet, sie hat sie zu praktizieren ge-
sucht und hat iiberdies mancherlei Hilfen dargeboten, die der Bekehrung zu dienen
vermdgen. Oft sind die unbewuBten Fehler die verhéngnisvollsten. Sie vergiften
die Luft, ohne daB man es merkt. Zweifellos gab es in der Christenheit viele
solcher Quellen des Unheils, ohne daf man sich dessen bewuBt war. Etliche Attak-
ken der Reformatoren haben der Kirche mit dazu verholfen, diese zu erkennen

337



und sich von ihnen weg zur einen Quelle des Heils hinzuwenden. Ohne Zweifel ist
es auch heute etwas vom Wichtigsten, was sich die Getrennten einander schenken
konnen, daf sie dem andern helfen, seine Wunden zu erkennen. Natiirlich ist nicht
das rechthaberische, selbstsichere Herabschauen auf den anderen gemeint noch das
lieblose, verletzende Sichbeschiftigen mit dessen Schwiichen. Abgesehen davon, daf
ein solches Verfahren einen selber von der Umkehr und damit von der Einheit ab-
bringt, provoziert es im andern allzuleicht eine #hnliche Haltung: Rechthaberei,
Selbstverteidigung, Ehrsucht, Lieblosigkeit. Spiirt hingegen der andere, daB man
ihm in briiderlicher Mitsorge helfen will, dann kann es geschehen, daf sich ihm
erstmals der Blick er6ffnet und er gleichsam mit den Augen des getrennten Bruders
seine Fehler erkennt. Die Theologiegeschichte ist voller Beispiele dafiir, daff die
gespaltene Christenheit sich diesen Dienst oft geleistet hat. Jedes dieser Beispiele
bezeichnet zugleich einen Dienst an der Einheit! Christliche Einheit ist Einheit von
Siindern, die miteinander Bufle tun.

Daf dies geschieht, ist nicht das Ergebnis irgendeiner Selbsterkenntnis und eines,
wenn auch vom Mitbruder geférderten, so im Grunde doch selbstmichtig geleiste-
ten Aufschwungs. Wirkliche Umkehr ereignet sich nur dort, wo Gott in das Leben
des Menschen tritt. Das weist uns auf eine weitere unschitzbare Hilfe der Refor-
matoren hin: Mit unerhérter Energie und Entschiedenheit haben sie sich darum
bemitht, die Gottheit Gottes zu bezeugen, gegen alle Beeintrichtigungen zu ver-
teidigen und iiberall zur Geltung zu bringen. Gott und sein Wort: das war das
Generalthema der Reformatoren, so unterschiedlich sie es im einzelnen auffaften.
Gott und sein Wort: das ist der Generalnenner der christlichen Einheit. Vieles gut-
gemeinte 6kumenische Bemiithen heute kann den Blick fiir diese Wahrheit triiben.
Zweifellos hatte auch die Christenheit vor der Reformation weithin vergessen, wie
sehr alles vom Herrn abhiingt. Es ist hier nicht der Ort, die vielen Ursachen dafiir
zu nennen, daB es so weit kommen konnte. Im Grunde bedarf es keiner besonde-
ren Ursachen, dafl der Mensch Gott aus dem Blidk verliert. Hingegen braucht es
letzte Ursachlichkeit, wenn er Gott wahrhaft erkennen soll: Es bedarf géttlichen
Einsatzes. Das schlieft freilich nicht aus, da der briiderliche Dienst in diesem
Geschehen eine wichtige Funktion hat, nicht kraft besonderer Fihigkeiten, sondern
weil Gott es so will und wirkt. Ohne Zweifel hat der Herr mittels der Reformato-
ren vielen aufs neue, anderen erstmals gezeigt, wer er ist und wie er wirkt.

Unermiidlich haben Luther und Calvin wie ihre Getreuen verkiindet: Er allein
ist heilig, Er allein ist Herr, Er allein ist. Fiir sie gehdrte es zum wahren Gottes-
dienst, daB alle menschlichen Anspriiche abgebaut werden. Dazu zihlt auch das
selbstherrliche Mitwirkenwollen bei der Verwirklichung der christlichen Einheit.
Die Einheit der Kirche ist Werk des dreieinigen Gottes. In ihm hat sie Urbild und
Ursache, er ist ihre Kraft und ihr Ziel. Gewifl ist es nicht zuletzt der reformatori-
schen Christenheit zu verdanken, wenn diese Grundstruktur der Einheit in der
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Weltkirchenkonferenz von Neu-Delhi so eindrucksvoll bekannt wurde: ,Die Liebe
des Vaters und des Sohnes in der Einheit des HI. Geistes ist die Quelle und das
Ziel der Einheit, welche der dreieinige Gott fiir alle Menschen und die ganze
Schépfung will.”* ,Die Einheit, die geschenkt ist, ist die Einheit des dreieinigen
Gottes, von dem und durch den und zu dem alle Dinge sind.”® Dem entspricht es,
wenn das Konzil bekennt: ,Héchstes Vorbild und Urbild dieses Geheimnisses ist
die Einheit der Personen.“® Die Einheit, die Christus will, ist gottlichen Ursprungs.
Die Welt kann sie weder machen noch fassen, sie kann sie nicht einmal denken.
Das muB der Christenheit mehr und mehr bewuft werden, wenn sie sich in dem
grofartigen gegenwirtigen Aufbruch zur Einheit nicht entsetzlich verrennen will.
Es geht nicht um ein Werk, das zu leisten ist, es geht um die Gnade, die empfan-
gen werden muf. Dabei ist freilich zu fragen, ob das reformatorische Ja zur Gott-
heit Gottes tief und weit genug reicht! Denkt man groB genug von den Maglich-
keiten des Herrn, wenn man meint, jegliche menschliche Wirksamkeit in den ent-
scheidenden Dingen leugnen und bekimpfen zu miissen? Kann sich in der Formel
von der Alleinwirksamkeit Gottes nicht neben deren hilfreichem Gehalt auch ein
unguter Kleinglaube verbergen, der die Allwirksamkeit Gottes verkennt, die auch
im Menschen und durch ihn schaffen will? Diese Fragen schuldet der Katholik sei-
nen evangelischen Briidern, wihrend er von ihnen immer wieder ermahnt werden
mufl, Gott allein die Ehre zu geben. Gewifl hingt die Realisierung der Einheit mit
davon ab, ob die getrennten Briider sich diesen wechselseitigen Dienst leisten und
inwieweit sie die so dargebotene Hilfe annehmen.

Es ist den Reformatoren zu danken, daf sie mit dem Bekenntnis zur Gottheit
Gottes ihr entschiedenes Ja zu seinem Wort verbunden haben. Sie wissen: Der
jedes menschliche Reden absolut itbersteigende Herr hat sich selbst ausgesprochen.
Auf solche Weise hat er alles ins Leben gerufen. So ist auch die Finheit der Kirche
creatura Verbi. Die Verkiindigung Christi, sein Gebet, sein Machtwort bringen die
Menschen zusammen. Weil das Wort des Herrn seinem Wesen und Leben in einzig-
artiger Weise verbunden ist und bleibt, kénnen in ihm die Seinen eins werden
gleich wie Vater und Sohn eins sind (vgl. Joh. 17, 20—22). ,An erster Stelle wird
das Volk Gottes durch das Wort des lebendigen Gottes zur Einheit versammelt®,
so hat das Vatikanum II diese Wahrheit bekannt”.

In dem MaBe, in dem die Getrennten das Gotteswort unverkiirzt héren, unein-
geschrinkt bejahen und unverfélscht der Welt bezeugen, wird ihre Einheit reali-
siert. Das sollte seit dem Einsatz der Reformatoren der Christenheit unvergeBlich
eingeprigt sein! Offen bleibt die Frage, ob die Reformatoren und die ihnen Ver-
pflichteten lebendig und klar genug gesehen und bedacht haben, daf Gottes Wort
die personale Antwort des Menschen sucht, ermdglicht und verwirklicht. Gewifl kann
man darauf verweisen, daB gerade ihnen daran gelegen war, die zentrale Stellung
des Glaubens neu zu wiirdigen. Bleibt nicht aber auch hier noch zu fragen, ob der
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Glaube selbst hinreichend als dialogales Geschehen verstanden wird? In bezug auf
die Einheit der Christen bedeutet das: MuB man nicht besser als bislang sehen und
sagen, dafl auch die Realisierung der christlichen Einheit ein dialogales Geschehen
ist? Gott will nicht ein Machtwort sprechen, das ,auf jeden Fall“ die Einheit
schafft. Er will sein Wort zuerst im Glaubenden wirksam werden lassen. Soweit
dieser es aufnimmt und beantwortet, soweit wird die Einheit Wirklichkeit. Das
hohepriesterliche Gebet (Joh. 17) kann uns nicht nur zeigen, wie die Einheit von
Vater und Sohn im Dialog besteht, wie sie Wort und Antwort ist; mit seiner Hilfe
sollten wir auch zu erkennen beginnen, daff unser ,Einssein wie Vater und Sohn
in einem fortwihrenden Gesprich der Liebe wahr werden soll. Dieses Gespriich ist
nach allen Richtungen hin zu fithren: Zuerst und zumeist als gnidiges Hinein-
genommensein in den Lebensaustausch der Dreieinigkeit; damit verbunden aber
auch als Dialog mit dem christlichen Nichsten wie mit allen getrennten Briidern;
schlieBlich als Hinhoren auf das Wort jener ,Wolke von Zeugen®, die uns vor-
aufgegangen ist. Die Konferenz von Neu-Delhi hat fiir das Letztere den m. E.
hilfreichen Ausdruck ,ecumenicity in time” gebraucht: ,Es gibt sozusagen eine
,Okumenizitit der Zeit’, die dadurch verwirklicht wird, daf man sich ernsthaft
mit zweierlei befaBt: mit den alten Zeugen und zugleich mit den Gaben des Lich-
tes und der Wahrheit, die der Geist im Laufe der Geschichte dem Volk Gottes zu
besonderen Zeiten und in unterschiedlichen Traditionen verlichen hat.“®

So sehr die Antwort Gott gegeniiber immer wieder nur Amen und Alleluja lau-
ten kann, so vielgestaltiz kann und muB die Antwort der einzelnen Christen und
Gemeinschaften sein. Daf auch das durch die Reformation erneut erhellt worden
ist, mufl als weiterer Dienst an der Einheit angesprochen werden. Allzuoft ist die
christliche Einheit mit der eines Monolithen, einer uniformierten Partei, eines
totalen Einheitsstaates verwechselt worden. Indes braucht Gott die Menschen nicht
gleichzuschalten, um sie zu verbinden. Es geniigt ihm auch nicht, sie trotz der be-
stehenden Unterschiede irgendwie doch noch zusammenzubringen. Er will und
schafft die Verschiedenheit und in ihr die Einheit! ,Gerade die Vielfalt... ver-
eint”, lautet ein kithnes Wort des Konzils®. Somit ist die Christenheit verpflichtet,
ihr Eigenstes zu bewahren und beizutragen, um so die Einleit in Verschiedenheit
zu realisieren. Das gilt, auch wenn wir stets versucht sind, Eigensinn, Eigenstes und
Eigentliches zu verwechseln. Nicht das selbstsiichtige Beharren und Sichdurchsetzen,
die volle und freie Hingabe wird das Eigenste zur Reife und Fiille kommen lassen
und der Einheit jene reiche Vielgestalt geben, die der Herr ihr zugedacht hat. Das
verweist uns auf eine weitere Wahrheit, die den Reformatoren neu aufging, deren
Verkiindigung zu ihren wichtigsten Hilfen auf dem Weg zur Einheit zu zihlen ist:

Die christliche Einheit ist Frudit des Sterbens und Aufersteliens. Nicht mit einer
grofen Geste, nicht durch irgendeinen souveriinen Vollmachtsakt, in der notvollen
Hingabe bis zum Letzten hat der Herr uns seine Finheit iiberantwortet. Weil der
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eine Hirte sein Leben fiir seine Schafe hingeopfert hat, gibt es die eine Herde
(vgl. Joh. 10, 15 f). Von Anfang an hat die evangelische Christenheit Jesu Kreuz
in jhrer Mitte und in der Mitte des Weltgeschehens gesehen. So glaubte sie nicht
nur den Urquell ihres Lebens zu erfassen, sie sah im Kreuzesgeschehen die Summe
alles dessen, was zu wissen not tut. Auch die Elemente der Einheit, von denen bis-
lang die Rede war, sind hier zusammengefaft: Das Kreuz Christi kann uns die
Augen 6ffnen fiir unseren wahren Zustand. Es zeigt uns, wie sehr wir Siinder sind,
und wie lebensnotwendig es ist, da wir zur Umkelr kommen. Am Kreuz hat sich
der wesenhaft verborgene Gott (vgl. Jes. 45, 15) erschiitternd offenbart, ganz an-
ders als menschliche Gedanken und Ahnungen es erwarten konnten. Hier spricht er
sein letztes Wort, das Wort des Richters und Retters. Am Kreuz erhoht, zieht er
alles an sich (vgl. Joh. 12, 32) und begriindet so die Finheit in Verschiedeuheit.
Vom Kreuz her zeigt der Herr den einzigen Weg, der zur wahren Einheit fiihrt:
»Wenn das Weizenkorn nicht in die Erde fallt und stirbt, bleibt es fiir sich allein.
Wenn es aber stirbt, bringt es viele Frucht* (Joh. 12, 24). Das hat fiir die skume-
nische Bemithung schwerwiegende Konsequenzen. So wenig die Einheit dadurch zu-
stande kommt, daB man etwas von dem preisgibt, was einem anvertraut wurde, so
sehr liegt alles daran, daB man fiir sie hingibt, was immer man kann. Erst wenn die
Christen es lernen, mit ihrem Herrn zu sterben, werden sie zur vollen Einheit auf-
erstehen.

Es ist in diesem Zusammenhang des Nachdenkens wert, daB man alle bislang
erwdhnten Einheitselemente zum Anlaf genommen hat, Trennungen festzustellen
und nicht selten zu vertiefen. So hat man gesagt, die evangelische Christenheit sei
dadurch qualifiziert, daf sie sich als Ecclesia semper reformanda versteht, wihrend
sich etwa die katholische Kirche mehr oder weniger mit dem Reich Gottes identifi-
ziere. Des weiteren hat man geltend gemacht, die protestantischen Gemeinschaften
seien und blieben im ,Protest gegen jeden absoluten Anspruch, der fiir eine be-
dingte Wirklichkeit erhoben wird“°, sie setzten sich ein fiir die Gottheit Gottes
gegen alle Vermischungs- und Vermenschlichungstendenzen. Immer wieder stfit
man schlieflich auf die Formulierung, die evangelische Kirche sei jene des Wortes,
die der des Sakramentes gegeniiberstehe. Andere sprechen von der Kirche des Wor-
tes, die sich ganz und gar von der des Lehramtes unterscheide. Dem entspricht es,
wenn G. Ebeling die eigentliche Differenz zwischen den Konfessionen darin ge-
geben sieht, daB auf der evangelischen Seite die worthafte Existenz, auf der katho-
lischen die sakramentale Existenz erstrebt und realisiert wird'. Hier »theologia
crucis®, da ,theologia gloriae” lautet die Formel anderer.

Gewi miissen wir uns darum bemiihen, die uns trennenden Unterschiede in den
Blick zu bekommen — wie sollten wir sie sonst iiberwinden kénnen! Das darf uns
indes nicht die Problematik aller solcher Versuche iibersehen lassen. Das Evange-
lium belehrt uns, wie gefahrlich es ist, , Gott, ich danke dir, daB ich nicht bin wie
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die iibrigen Menschen® zu sagen (Luk. 18, 11). Selbst wenn man sich davor hiitet,
die eben skizzierten Unterscheidungen in diesem Sinne zu verstehen, bleibt eine
grofe Gefahr: Gerade jene, die auf eine ungute Polemik samt einer entsprechen-
den Disqualifizierung des andern verzichten, reden nicht selten einer Einheit das
Wort, die dem biblischen Zeugnis nicht gemif ist. Sie sagen etwa (oder setzen es
unausgesprochen voraus): Wie es eine Kirche des Wortes geben muf, so auch eine
des Sakramentes. Wie es recht ist, daBl bei den einen der Karfreitag in der Mitte
steht, so mag bei anderen Weihnachten oder Ostern diesen Platz innehaben. So
erfreulich die sich solcherweise manifestierende Offenheit und Verstindnisbereit-
schaft ist, sie kann die Vorstellung wecken bzw. unterstiitzen, es geniige, das eine
oder andere von dem aufzunehmen, was der Herr uns anvertrauen will, und so
eine Vielzahl von christlichen Méglichkeiten zu realisieren, die alle zusammen die
volle Einheit bilden. In Wirklichkeit haben wir nicht die Wahl, uns fiir das Wort
oder das Sakrament zu entscheiden. Christus hat uns Wort und Sakrament ge-
geben, Seine Einheit ist worthaft und sakramental. Ahnliches gilt von vielen Ele-
menten, die das konfessionelle Systematisieren nur als Gegensitze zu sehen ver-
mag.

Freilich vermégen wir niemals, alle gottgegebenen Elemente der Einheit gleicher-
weise aufzunehmen. Dennoch miissen wir sie immer alle zusammen zu bejahen und
uns zu eigen zu machen suchen. Wir kénnen nicht dem einen dieses, dem anderen
jenes Element iiberlassen, um uns am Ende mit allen zu einer Summe der Einheit
zusammenzufinden. Christliche Einheit ist ein untrennbares Ganzes. Sie entsteht
nicht durch ein Addieren getrennter Elemente, sondern durch das Kommunizieren
ihrer Glieder. Dabei geschieht es dann, daB das eine ergiéinzt, was dem anderen
fehlt. Erst aus dieser Sicht heraus wird man den Dienst der Reformatoren an der
Einheit ganz ermessen kénnen, ist er doch nicht fiir eine besondere Gruppe gesche-
hen, etwa um dieser eine spezifische Maglichkeit christlicher Existenz zu erschliefen.
Er ist fiir alle unternommen worden, die zu der einen Kirche berufen sind. Ob er
allen zugute kommt, wird mit davon abhingen, wie weit man ihn erkennt, be-
jaht, lebt und seine Friichte weitergibt, und wie weit man offen und bereit ist fiir
alle anderen Elemente der christlichen Einheit, die der Herr den Seinen zu-
gedacht hat.
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~WER WENIG IM LEBEN HAT, SOLL VIEL IM RECHT HABEN*

Beitrige zu einer Gkumenischen Rechtstheologie

VON HELMUT SIMON

,Es ist eine der Herausforderungen fiir die Theologie unserer Zeit, die traditio-
nelle Rechtsfremdheit vieler Christen iiberwinden zu helfen.” So lesen wir im Sek-
tionshericht II der Genfer ,, Weltkonferenz fiir Kirche und Gesellschaft” (34)'. Zu-
gleich wird in den Empfehlungen der Sektion und auch in der SchluBbotschaft des
Plenums zu einem weiteren Studium der Theologie des Rechts, der Begriindung
von Recht und Staat und der Kriterien fiir gerechtes Recht und politische Ordnung
aufgefordert (95, ferner Seite 268).

Neue Impulse aus Genf

Darf also der rechtlich Engagierte aufatmen? Allzulange mufite sich das Recht
als Stiefkind der evangelischen Theologie empfinden. Das beruhte nicht auf Gleich-
giiltigkeit. Es ist vielmehr anzuerkennen, daf schon die Weltkonferenz von Oxford
im Jahre 1937 iiber ,Kirche, Volk und Staat”, die sich mit Volkstumsideologien
und neu entstandenen totalitiren Staaten konfrontiert sah, die ,Aufrechterhal-
tung von Recht und Gerechtigkeit als christliches Anliegen® bezeichnete und meh-
rere Ansétze fiir ein christliches Rechtsdenken nannte®. Die Amsterdamer Welt-
kirchenkonferenz von 1948, die gegeniiber extrem kapitalistischen oder kommu- -
nistischen Systemen die Formel von der ,Verantwortlichen Gesellschaft® prigte,
forderte noch deutlicher, daff ,die Autoritit des Rechts in den Beziehungen der
Vélker genauso anerkannt und zur Geltung gebracht werden (miisse) wie im Leben
der einzelnen Nationen®. Da aber auf den grofien Konferenzen politische, soziale
und internationale Aufgaben auf den Nigeln brannten, blieb es in Sachen Recht
im wesentlichen bei Appellen, um deren Entfaltung sich dann die Studienabteilung
des Okumenischen Rates bemithen muBte. Von deren Tagungen ist namentlich
die Treysa-Konferenz im Jahre 1950 zu erwihnen mit dem Arbeitsthema: ,Was
kann die Kirche aufgrund der Bibel zur Wiederaufrichtung des menschlichen Rech-
tes sagen?”, die sich um eine , trinitarische” Begriindung des Rechtes in allen drei
Artikeln des christlichen Glaubens bemithte und auf der sich drei verschiedene
Richtungen protestantischen Rechtsdenkens abzeichneten®. Das beriihrte sich eng
mit dhnlichen Bestrebungen im deutschen Sprachbereich, nachdem die MiBachtung
des Rechts im Dritten Reich eine lebhafte Neubesinnung ausgeldst hatte. Hier kam
es neben zahlreichen Beitriigen einzelner Autoren® schon 1949 auf Veranlassung
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der ersten Synode der EKD zu dem Géttinger Gesprich iiber ,Kirche und Recht,
das anfangs unter Anlehnung an iiberkommene Fragestellungen der praktischen
Rechtswissenschaft in voller Breite verlief®. Spiter konzentrierte sich die Kommis-
sionsarbeit auf das Problem der Institutionen, woriiber bislang leider nur der
Zwischenbericht ,Recht und Institution” verdffentlicht werden konnte’. Die Folge-
jahre brachten dann zwar verdienstvolle Stellungnahmen und Denkschriften zu
aktuellen Einzelfragen auch rechtlicher Art, wie Ehe- und Familienrecht, Straf-
rechtsreform, Kriegsdienstverweigerung, Eigentum, NS-Verbrechen, Recht auf
Heimat, Mitbestimmung, Notstandsrecht und dergleichen. Die anfangs so hoff-
nungsvollen Bemithungen um ein systematisches Rechtsdenken ermatteten jedoch
mehr und mehr.

Wem diese Vorarbeiten vertraut sind, fiir den brachten die Genfer Dokumente
zum Rechtsthema nichts eigentlich Neues und theologisch eher weniger als etwa
die Treysa-Konferenz. Schon nach Anlage und Vorbereitung der Genfer Kon-
ferenz war das auch nicht anders zu erwarten. Wer die fast mifitrauische Skepsis
der erwachenden Vélker gegeniiber den bisherigen Leitbildern kennt, wird ver-
stehen, daB der Planungsausschufl nicht einmal den Eindruck erwecken durfte, als
wolle man durch Vorentwiirfe die Entschliefungen préjudizieren. Ohne griindliche
Studien ist aber ein Denkfortschritt nicht zu erzielen. Nicht nur verwirrt die er-
driickende Vielfalt und Unterschiedlichkeit der weltweiten, rechtlich relevanten
Phinomene, die im Genfer Bericht anschaulich beschrieben werden (31). Nicht nur
prallen gerade hier normatives Denken und soziologische Betrachtungsweisen auf-
einander. Auch im Grundsitzlichen brechen immer wieder uralte Gegensitze auf:
Recht als Niederschlag hichster Werte — Recht als ideologischer Uberbau oder
social engineering; revolutionires Verlangen nach Gerechtigkeit — Forderung nach
verlidBlicher Ordnung und Rechtssicherheit im raschen Umbruch; Recht als Instru-
ment eines kriftigen Staates — Begrenzung der Staatsmacht durch die rule of law
im Rechtsstaat; die Wiirde des einzelnen als hdchster Rechtswert — Recht im
Dienste der Gemeinschaft. Zudem mufte auf einer Konferenz, die entsprechend
ihrem Arbeitsthema nach einer ,, christlichen Antwort auf die technische und soziale
Revolution unserer Zeit” fragte und die viel Verstdndnis fiir die revolutionédren
Sehnsiichte in weiten Teilen der Welt zeigte, der Rechtsgedanke von vornherein
einen schweren Stand haben. Denn da das menschliche Recht dazu neigt, statisch
und konservierend der Entwicklung nachzuhinken, scheint es in Zeiten tiefgrei-
fender revolutiondrer Verdnderungen cher ein Hindernis fiir die Fortentwicklung
zu sein. Daf man gleichwohl in Genf die Funktion des Rechts in der II. Sektion
breiter als auf jeder fritheren Weltkonferenz behandelte, daf es in manchen Punk-
ten zum Konsensus kam und daf mit dem Beifall des Plenums sogar getadelt wer-
den konnte, im Bericht kimen die Majestit und Autoritit des Rechts noch viel
zu schwach zum Ausdruck, sollte man in einer solchen Situation als wichtigen
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Ertrag dankbar anerkennen. Welche Hoffnungen sich im iibrigen gerade bei den
notleidenden und unterdriickten Vélkern auf das Recht richten, klingt in einer
Losung aus der dritten Welt an: , Wer wenig im Leben hat, soll viel im Recht
haben.”

Zur Methode der rechtstheologischen Weiterarbeit

Neben diesem erneuten Ansporn sehe ich ein wesentliches Ergebnis der Genfer
Konferenz darin, daB sie — ohne sich dessen theoretisch bewuft zu sein — eine
neue elastische Methode in der Behandlung auch der Rechtsfrage praktizierte:
Haufig pflegt man auf kirchlichen Konferenzen von theologischen Grunderkennt-
nissen und Prinzipien auszugehen und zu priifen, welche Aussagen sich von daher
iiber Recht und Staat gewinnen lassen. Geradezu klassisch zeigt sich diese deduk-
tive Methode im scholastischen Naturrecht, das aus axiomatischen, an den Himmel
projizierten Obersdtzen stufenweise Rechtsgrundsitze ableiten will. Ein formal
verwandtes Verfahren ist auch im Protestantismus verbreitet: Beispielsweise wird
das traditionelle protestantische Staatsdenken von der Pridmisse beherrscht, der
Staat sei — auf dem Hintergrund des Siindenfalls — eine unerlidBliche, von Gott
gestiftete Notordnung gegen den Einbruch des Chaos — eine Vorstellung, die zu-
treffend sein mag. Von diesem gedanklichen Ansatzpunkt aus gelangt man aber
unversehens zu hdchst spekulativen Aussagen iiber ein angebliches Wesen des
Staates und versperrt sich so den Zugang zu den konkreten Néten des modernen
demokratischen Staates in der Industriegesellschaft. Zu welch unmenschlichen Er-
gebnissen ein solches Verfahren fithren kann, lieBe sich vielfiltig nachweisen bis
hin zur Begriindung der Todesstrafe aus dem Sithnegedanken oder der Benach-
teiligung unehelicher Kinder im Interesse der Ehemoral.

In Genf lieB sich eine andere Methode beobachten®, die nicht zuletzt darauf
beruhen mochte, daf in einer Zeit, in der die Theologie bis in ihre Grundlagen
erschiittert zu sein scheint’, niemand so recht den Mut hat, aus theologischen
Obersitzen eine dkumenische Rechtslehre zu entwickeln. Schon die starke Beteili-
gung von Nichttheologen legte es nahe, nicht bei theologischen Grundvorstellungen
tiber Staat und Recht anzusetzen, sondern gerade umgekehrt bei den faktisch vor-
findlichen Gegebenheiten und Aufgaben, so wie wir sie nach Vernunft und Erfah-
rung erkennen. Dariiber hinaus diskutierte man unbefangen die verschiedensten
Losungsversuche, wie sie von den weltlichen Wissenschaften angeboten werden.
Angesichts einer gewissen Animositit gegeniiber der Theologie und der in Genf
abgelehnten ,Huldigung der Experten” (22) muB betont werden, daB selbstver-
stindlich auch bei dieser Methode die Einbeziehung theologischer Glaubens-
erkenntnisse unverzichtbar bleibt. Schon bei der Umschreibung und Erhellung der
vorfindlichen Situation und der Feststellung der vordringlichen N&te konnen Chri-
sten nicht davon absehen, daf ihr Glaube ihre Blickrichtung mitbestimmt. Schon
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hier wird die Theologie immer wieder korrigieren, in Frage stellen, Schuld auf-
decken oder auch anspornen miissen. Insbesondere lifit sich weder aus der Ein-
sicht in das, was ist, noch durch schpferische Intuition allein die Frage beant-
worten, wie denn nun Christen angesichts der vorfindlichen Aufgaben hier und
heute handeln sollen. Die in Genf aufgeworfene Frage, welche Rolle die Situation
oder der Kontext im ProzeB der Rechtshildung und -anwendung spielen (40), wird
man wohl doch dahin beantworten miissen, daf die Situation nur die jeweiligen
Aufgaben stellt (allenfalls mit einer Intensitit, daB sich eine bestimmte L&sung
aufdriangt, oder so, daB nur fiir wenige Alternativen Spielraum bleibt). Auch die
weltlichen Wissenschaften, die hdufig wertvolle vorformulierte Ldsungsalternativen
anbieten, miissen zumindest in ethischen Grenzfillen offenlassen, welche der ver-
schiedenen Méglichkeiten vorzuziehen ist. Die theologische Ethik kann dann un-
schitzbare Dienste leisten. Nicht etwa dadurch, daB man sie mit dem Verlangen
nach konkurrierenden, sensationell neuen Vorschligen iiberfordert; denn den Theo-
logen werden im allgemeinen fiir ein bestimmtes Problem nicht mehr oder andere
Lésungen einfallen als denjenigen, die mit diesen Problemen niher befaBt sind,
und die Kritik, die Kirche wiederhole ja nur, was anderwirts schon gesagt sei,
erscheint mir tdricht. Einen entscheidenden Beitrag kann die theologische Ethik
aber darin leisten, daf sie uns hilft, unter den verschiedenen vorgeprigten, an sich
bekannten Méglichkeiten die dem christlichen Glauben geméfere und damit ver-
bindlichere auszuwidhlen, und indem sie dann den Christen darin bestirkt, im
Dschungel ideologischer oder machtpolitischer Interessen auf dem gewihlten Weg
zu bleiben. Und hier behilt all das seine Bedeutung, was die bisherige rechts-
theologische Forschung iiber die Beziehungen zwischen dem Recht und den drei
Artikeln des christlichen Glaubens, insbesondere auch dem Zentrum des christ-
lichen Glaubens an Christus, aufgewiesen hat. In Genf hat man denn auch daran
festgehalten, daB die Bezugspunkte einer wohlbegriindeten Lehre vom Recht seien:
die Beziehung des Menschen als Geschdpf zu seinem Schépfer und zur Schépfung,
itber die er haushalten soll; seine Beziehung zu Christus, unserem Herrn und
Erléser, als Ausdruck der Liebe und der Vollendung des Personseins; sein Ver-
héltnis zum Heiligen Geist, der in der Wahrheit und der Liebe tdtig ist und die
Kirche ermichtigt, ihre Sendung in einer sich verindernden Welt zu erfiillen (34).

Diese pragmatische Methode, bei der man von den vorfindlichen Aufgaben der
Gegenwart ausgeht, die Empfehlungen der Wissenschaften beachtet und die theo-
logische Ethik insbesondere bei der Wahl zwischen an sich bekannten L&sungs-
versuchen einschaltet, dhnelt dem politischen Pragmatismus der biblischen Autoren.
Sie hat jedenfalls Vorziige. Sie beschrinkt sich nicht auf theologische Erkenntnisse,
sondern setzt die Vernunft dazu frei, Erfahrung und wissenschaftliche Sachkunde
guten Gewissens so einzusetzen, wie es auch Christen in ihrem tatsichlichen Ver-
halten ohnehin tun und wie es in Genf ausdriicklich gebilligt wurde (35). Diese
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Methode fithrt uns in Solidaritit mit den Noten der Welt an die konkreten Auf-
gaben bis in die Einzelheiten heran, wobei aus dem Zustandekommen der Entschei-
dungen erkennbar wird, daf sie angesichts bestimmter Situationen getroffen wer-
den und also nicht stets und iiberall verbindlich, sondern im Gegenteil geschicht-
lich iiberholbar sind. Diese Methode relativiert auch den Streit zwischen Situations-
und Prinzipienethik, erleichtert das in Genf geforderte gemeinsame Handeln mit
solchen Nichtchristen, die sich fiir den an sich bekannten gleichen Weg entschieden
haben, und kénnte sich gerade auf kumenischen Konferenzen mit ihrer Mehrzahl
an theologischen Richtungen bewdhren. Denn sie berechtigt am ehesten zu der
Hoffnung, daff man angesichts bestimmter Aufgaben auch mit unterschiedlicher
theologischer Begriindung die gleiche Wahl treffen und sich iiber eine gemeinsame
Entscheidung verstindigen kann, zumal es immerhin gemeinsam anerkannte, genuin
christliche Handlungsgrundlagen, wie etwa den Liebes-, Dienst- und Versshnungs-
gedanken im Eintreten fiir den Nichsten, insbesondere den Schwachen, gibt. Mit
diesen Gedanken vermag die Rechtstheologie erfahrungsgemaf wenig anzufangen,
soweit von ihnen aus die Rechtsordnung begriindet werden sollte; fiir die Auswahl
zwischen verschiedenen rechtlichen Strukturen und fiir deren rechten Gebrauch
kénnen sie jedoch ausschlaggebend werden.

Vorfindliche Bestandteile der Redhitsordnung

Wendet man die skizzierte Methode auf den Bereich des Rechts an, dann ist es
auch fir eine theologische Rechtsethik legitim, zunichst einmal nach menschlicher
Einsicht die vorfindlichen Phinomene des Rechtslebens und die daraus entspringen-
den gegenwirtigen Probleme zu beschreiben. Der vorliegende Beitrag muB sich
auf den Versuch einer groben Systematisierung dieser Phinomene beschrinken, die
dem Genfer Vortrag des Hollinders Max Kohnstamm folgt!® und sich im iibrigen
auf die Vorfindlichkeiten des eigenen Erfahrungsbereiches konzentriert. Wéhrend
vielfach das Recht einseitig als Inbegriff von Regeln fiir das menschliche Zusam-
menleben aufgefaft wird, hatte Kohnstamm die Rechtsordnung in ihrer Ganzheit
vor Augen und nannte drei unentbehrliche Faktoren, die in der Art ihres Zusam-
menwirkens den Charakter der jeweiligen Rechtsordnung bestimmen, nimlich
Regeln oder Gesetz — institutionelle Einrichtungen — Vollzugsgewalt.

1. Vollzugsgewalt

Bei der theologischen Wiirdigung des Faktors Vollzugsgewalt fithrte die iibliche
Methode zu besonders bedenklichen Ergebnissen. Wie schon angedeutet, richtete
der Protestantismus — namentlich das Luthertum mit seinem radikalen Siinden-
verstindnis — sein Interesse bevorzugt auf den Staat, von Gott als zwischenzeit-
liche Erhaltungs- und Notordnung der gefallenen Welt verordnet, um als relatives,

342



vorldufiges und notwendiges Bollwerk dem Einbruch der Unordnung zu wehren.
Bei dieser Sicht riickt aber zwangsliufig die staatliche Herrschafts- und Vollzugs-
gewalt in den Vordergrund; denn die Macht des Bésen in der noch unerlsten
Welt erfordere vor allem einen starken Staat mit einem System addquater Gegen-
gewichte.

Gegeniiber den beiden anderen Faktoren ist man meist hilflos; mitunter be-
gniigt man sich damit, das Recht als Regel und die Gestaltung der institutionellen
Einrichtungen der Obrigkeit als Zwangsinstrumente zur Einddmmung der Unord-
nung anzuvertrauen. Diese Sympathie fiir einen starken Staat als kriftigen Ord-
nungsfaktor verbindet sich in Zeiten der Not oder der Entfesselung eines hem-
mungslos-egoistischen Individualismus hiufig mit dem Verlangen der Massen nach
einer neuen Gemeinschaftsordnung mit besseren sozialen und politischen Lebens-
bedingungen. In Oxford hat man héchst anschaulich beschrieben, wie damals man-
cherorts der neue Staat als machtvoller Triger und Erfiiller der kollektiven Sehn-
sucht und als Helfer aus hdchster Not voll Dankbarkeit, Verehrung und Hingabe
begriift wurde'. In Genf verspiirte man namentlich bei Delegierten aus der ., drit-
ten Welt® das Verlangen nach einem handlungsfihigen, starken Staat, der, ge-
stiitzt auf die Armee, den jungen Vélkern unter Uberwindung kolonialer Struk-
turen itber die Stammeszerplitterung hinweg und aus ihren schweren wirtschaft-
lichen und sozialen N&ten hinaus zur Selbstintegration verhilft (vgl. den Teil des
Sektionsberichtes iiber die Aufgabe des Staates in Entwicklungslindern).

Nun ist es gewiB richtig, daf zum Funktionieren jeder Rechtsordnung Vollzugs-
gewalt gehort und daf man nicht in das Gegenextrem einer schwérmerischen
Machtverdammung fallen darf, die den jeweiligen Triger der Vollzugsgewalt der-
art entmachten mochte, daB er nicht mehr verantwortlich handeln kann. In Genf
erklarte man ausdriicklich: ,Obwohl wir die Versuchungen und Gefahren des
Machtgebrauchs kennen, sehen wir die Antwort nicht im Riickzug aus den Verant-
wortlichkeiten der Macht, sondern im Gebrauch der Macht zum Dienst* (94, vgl. 4
und 68). Die Christen im Westen werden auch mehr Verstindnis dafiir aufbringen
miissen, dafl in bestimmten Situationen das Risiko eingegangen werden muf, der
Vollzugsgewalt einen gréfieren Spielraum gegeniiber den beiden anderen Faktoren
zu lassen. Aber Macht ohne Bindigung durch Gesetze und institutionelle Einrich-
tungen wird zur Tyrannei, was auch bei der Freisetzung revolutionirer Krifte nie-
mals iibersehen werden darf. Vollzugsgewalt ist nichts Abstraktes, sondern sie
wird durch fehlbare Menschen ausgeiibt, und es gehdrt zu den Ungereimtheiten
bestimmter theologischer Staatslehren, daB sie einerseits von der Macht des Bdsen
in der unerlosten Welt und der Notwendigkeit eines kriftigen staatlichen Gegen-
gewichts her argumentieren, andererseits aber der Obrigkeit ein Ubermaf an Ver-
trauen einrdumen, als sei nicht gerade der mit Macht ausgestattete Amtsinhaber
besonderen Versuchungen ausgesetzt.
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In Genf, wo man nicht von vorgefaBten Primissen her dachte, spielte die For-
derung nach Machtkontrolle eine grofe Rolle: Die Vollzugsgewalt wird zugleich an
die Gesetze, die sie vollzieht, gebunden, und durch die institutionellen Einrich-
tungen, durch die hindurch sie wirkt, kanalisiert. Darauf ist noch zuriickzukom-
men. Ein allgemeines Kriterium fiir die Begrenzung der Vollzugsgewalt, das von
der bisherigen Rechtstheologie herausgearbeitet wurde, sei schon hier angedeutet:
Die Rechtsordnung hat — heilsgeschichtlich gedacht — deshalb fiir Ordnung, Frie-
den und Wohlfahrt zu sorgen, um dadurch Raum fiir die ungestdrte Predigt des
Evangeliums an alle Menschen zu schaffen. Von hier aus gesehen werden Christen
nicht etwa eine Verchristlichung der Rechtsordnung anstreben, sondern fiir eine
weltanschauliche Neutralitit des Staates optieren, die die christliche Verkiindigung
nichtausschlieft. Eine solche Auffassung, die eine allgemeine Glaubens- und Gewissens-
freiheit fordert (vgl. 87), ist — anders als die in Genf erfreulich klar, allerdings
ohne Begriindung abgelehnte Verchristlichung des Staates (35) — auch in der plura-
listischen Gesellschaft annehmbar',

In Genf lenkte man ferner die Aufmerksamkeit auf die Technik als eine neue
Quelle ungeheurer Macht sowie auf die vielen sonstigen, teils verborgenen Macht-
zentren bis hin zu Wirtschaftsverbinden, Armee, Gewerkschaften und Massen-
medien, deren Wirksamkeit im Streben nach einer verantwortlichen Gesellschaft
aufzudecken sei und die ebenfalls der Kontrolle bediirften. Leider begniigte man
sich mit allgemeinen Appellen an den Staat, der die Verteilung der Macht zu
iiberwachen, den Gebrauch der Macht verantwortlich zu halten und das Handeln
anderer Krifte zum Wohl der Allgemeinheit zu begrenzen habe (5 ff). Gewif hat
der Staat als der derzeitige Reprisentant der Gesamtbevilkerung und als Initiator
planvoller Zusammenarbeit eine Schliisselstellung (vgl. Sektion I, 97). Aber wir
wiirden uns doch wohl vom Leitbild der verantwortlichen Gesellschaft entfernen —
und das ist in Genf gerade nicht geschehen —, wenn es dem jeweiligen Triiger der
Staatsgewalt iiberlassen bliebe, die anderen Kriifte unter Berufung auf ein von ihm
selbst definiertes Gemeinwohl zur formierten Gesellschaft gleichzuschalten. Die
Verantwortung des Staates kénnte vielmehr — zumindest in den hochentwickelten
pluralistischen Gesellschaften — primir darin bestehen, fiir eine demokratische
Strukturierung der anderen Machtzentren und fiir eine Publizitit ihres Wirkens zu
sorgen sowie eine iibermifige Konzentration von Macht zu verhindern. Hier kon-
kret zu werden und nicht in allgemeinen Appellen zu verharren, darin sehe ich die
Aufgabe fiir die Weiterarbeit.

Aus der Fiille der sonstigen Probleme sei noch eines herausgegriffen: Herkémm-
licherweise gilt als bevorzugter Triger der Vollzugsgewalt der Staat, der in seinem
Machtgebrauch sogar als souveridn angesehen wurde. In den Augen mancher Chri-
sten war es ausgemachte Frivolitit, diese staatliche Souverinitit anzuzweifeln,
und chiliastische Triumerei, Hoffnungen auf iiberstaatliche Einrichtungen wie den
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Vélkerbund zu richten. Heute riickt mehr und mehr die Weltgesellschaft ins Blick-
feld, und es erscheint nicht mehr ausgeschlossen, daB die Staaten in ihrer bis-
herigen Gestalt vergehen und sich in iibergreifende Rechtsgemeinschaften auflsen,
ghnlich wie frither einmal die Stammesgemeinschaften. Die Gefahren des atomaren
Zeitalters und die wirtschaftliche Abhingigkeit der Vélker untereinander fordern
gebieterisch, die Souverénitit der Staaten zu begrenzen und zunehmend Vollzugs-
gewalt an iiberstaatliche Einrichtungen abzugeben. Diese innerweltliche Beob-
achtung sollte die theologische Ethik zu der Priifung veranlassen, ob der Staat
wirklich als eine von Gott gestiftete und daher unaufgebbare Institution anzu-
sehen ist. Tdte man nicht besser, vom Oberbegriff der Rechtsordnung her zu
denken, deren Element , Vollzugsgewalt” heute noch vorwiegend vom Staat, mor-
gen aber vielleicht schon von anderen Institutionen verwaltet wird? Dann wiirde
sich auch die in Genf aufgeworfene Frage nach dem Verhiltnis von Staat und
Recht (26) leichter dahin beantworten lassen, daf der Staat eine historisch ge-
wordene Einrichtung im Rahmen der aus Vollzugsgewalt, Normen und Strukturen
bestehenden Rechtsordnung ist. Im iibrigen hat man in Genf unmifiverstindlich
ausgesprochen, daff der Staat als menschliche Institution kein ewiges Wesen oder
ewige Gestalt hat (90) und keinesfalls der einzige Verwalter von Macht sein
soll (9), und wie ein roter Faden zieht sich das Nachdenken iiber Schaffung und
Stirkung iiberstaatlicher, sei es regionaler, sei es weltweiter Einrichtungen, bis
zur Internationalisierung der Entwicklungshilfe, durch die Konferenzberichte hin-
durch. Allerdings litten die Uberlegungen etwas darunter, daf auch die Behandlung
des Rechtsproblems unter das Oberthema , Wesen und Auftrag des Staates” geprefit
wurde.

2. Gesetzesregeln

DaB zu jeder Rechtsordnung, sei sie staatlicher oder iiberstaatlicher Art, in Ge-
stalt von Regeln oder Gesetzen ein normatives Element gehdrt, kann auch der be-
gabteste Soziologe nicht hinwegdiskutieren. Zu fragen ist lediglich: Wonach be-
stimmt sich der Inhalt dieser Regeln, wer setzt sie in Geltung und welchen Grad
an innerer Verbindlichkeit kénnen sie beanspruchen? Sind sie nur ideologischer
Uberbau, den die jeweils Herrschenden zur Aufrechterhaltung der bestehenden
Machtverhiltnisse und Giiterverteilung errichten? Lassen sie sich als Bestandteile
eines Gesellschaftsvertrages auf Gegenseitigkeit begreifen? Oder sind sie gar ein
mehr oder minder gebrochener Abglanz hdochster gottlicher Gerechtigkeit? Im
Wege systematisierender Beobachtung lassen sich mehrere Arten von Rechtsregeln
unterscheiden:

a) Gewissermaflen auf der untersten Ebene umfaft das jeweilige positive Recht
eine Fiille einfacher, nach Vernunft und Erfahrung formulierter Gesetze, die zeit-
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lich und &rtlich durchaus wandelbar sind, vergleichbar mit den Spielregeln beim
FuBball, die auch anders sein konnten, deren Ubertretung aber den Spieler — an-
ders als bei Rugby — disqualifiziert. Auf ihren Inhalt firben unvermeidlich die
moralischen und kulturellen Leitbilder der jeweiligen Rechtsgemeinschaft ab. Doch
sollte sich die theologische Ethik davor hiiten, die Spielregeln des positiven Rechts
ethisch zu iiberfrachten und in der Rechtsordnung eine moralische Anstalt zur
Erzwingung sittlicher Tugenden zu sehen. DaB bei Rechtssetzung und Rechts-
findung gewisse, allgemein anerkannte, elementare Uberzeugungen zu respektieren
sind, wird noch auszufithren sein. Sobald aber der Bereich dieser fundamentalen
Uberzeugungen verlassen wird, herrscht namentlich in der pluralistischen Gesell-
schaft keine Einmiitigkeit mehr iiber die ethischen Leitwerte, ihre Allgemeingiiltig-
keit, ihre Erkennbarkeit und ihre Rangordnung untereinander. Insbesondere auf
dem Gebiet des Strafrechts kann es die Stabilisierung der Rechtsordnung gefihr-
den, wenn der Staat in ethischen Streitfragen die giiltige Norm bestimmt und die
Anhinger der gegenteiligen Auffassung auch noch durch Verhingung von Krimi-
nalstrafen verfolgt (vgl. Anm. 12). Andererseits zeigt sich gerade beim Strafrecht,
aber auch auf allen anderen Rechtsgebieten, der hohe Wert des Vorhandenseins
klarer Spielregeln. Das gilt vor allem dort, wo das rechtsstaatliche Strukturprinzip
der sogenannten GesetzmiaBigkeit staatlichen Handelns anerkannt ist, wonach jeder
Eingriff von Staatsorganen, insbesondere die Verhéngung von Strafen; voraussetzt,
daf ein formliches, vom Parlament beschlossenes Gesetz ihn erlaubt, und wonach
diese Gesetze solange fortgelten, bis der Gesetzgeber sie durch férmliche Gesetze
andert. Dadurch wird bezweckt, daf das Handeln der Vollzugsgewalt durchsichti-
ger, vorausberechenbarer, kontrollierbarer und verldBlicher wird, wobei regel-
widrige Pflichtverletzungen der Amtsinhaber Schadensersatzanspriiche oder sogar
Bestrafung nach sich ziehen kénnen. Die Rechtstheologie tut gut daran, auch solche
Regelungen zur Kenntnis zu nehmen.

b) Neben der Fiille des einfachen positiven Rechts, das in den verschiedenen
Rechtsordnungen durchaus unterschiedlich ist, 148t sich noch ein gewisser Bestand
an hoherrangigen Rechtsgrundsitzen feststellen, die bei allen gesitteten Valkern
eines Kulturkreises anerkannt werden und die man — vergleichbar dem ius gen-
tium der Romer — als Kulturrecht bezeichnen kénnte. Vielfach gehen sie in die
Menschenrechtskataloge der Verfassungen ein. Soweit sie nicht blofle Programm-
sitze sind, sondern — wie z. B. im Grundgesetz der Bundesrepublik — als unmittel-
bar geltendes, hoherrangiges Recht anerkannt werden, sind sie fiir Gesetzgebung
und Rechtssprechung von erheblicher praktischer Bedeutung, auf die hier leider
nicht eingegangen werden kann. Neben den traditionellen Freiheitsrechten, die dem
Biirger einen fiir die Vollzugsgewalt unantastbaren Bereich persénlicher Lebens-
gestaltung gewihrleisten sollen, treten heute vor allem die Teilhaberechte auf Ar-
beit, soziale Sicherheit und Bildung in den Vordergrund.
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Wie verhalten sich Christen zu diesem Angebot innerweltlicher Rechtsgrund-
satze? Der Versuch, sie als ein fiir alle Kulturkreise jederzeit und allerorten ver-
bindliches Naturrecht zu begriinden, z. B. auf diesem Wege die Eigentumsrechte
naturrechtlich zu zementieren, hat in den eingangs genannten rechtstheologischen
Forschungen iiberwiegend Widerspruch gefunden. Auch in Genf war man gegen-
itber solchen Versuchen spiirbar zuriickhaltend. Man muf sich aber andererseits
davor hiiten, diese Rechtsgrundsitze einfach als Ideologie zu diskreditieren. Sie
lassen sich zwar nicht als unfehlbarer und unverinderlicher Ausdruck absoluter
gottlicher Gerechtigkeitssetzungen werten, wohl aber als Niederschlag der Weisheit
eines durch schwere Erfahrungen gelduterten hohen und spiten Menschentums. Im
okumenischen Sprachgebrauch wird man sie zu den mittleren Axiomen zihlen diir-
fen. DaB diese Rechtsgrundsitze zur Errichtung einer innerweltlichen, pragmati-
schen Gerechtigkeitsordnung von gréfitem Wert sind, werden auch die Anhinger
einer unbedingten Situationsethik anerkennen, zumal ja auch unsere Vorfahren
schon Situationsethik betrieben haben und jene Rechtsgrundsitze vielfach dem
Ergebnis mitverantwortlichen Nachdenkens und Handelns fritherer oder anderer
Christengemeinden in ihrer Situation entsprechen. Dariiber hinaus bleibt zu be-
achten, daf die Grundrechtskataloge an der Wiirde des Mitmenschen orientiert
sind, und schon das verbietet grundsitzliche theologische Einwinde gegen den
Versuch, durch Verbiirgung konkreter Einzelrechte diesem Menschen zu einer
menschenwiirdigen Existenz zu verhelfen. In Genf ging man bemerkenswert weit:
Man bezeichnete den Gedanken des Mitmenschen (person-in-community) als den
Integralpunkt aller Fragen von Freiheit, Gerechtigkeit, Frieden und Gleichheit (35),
verstand die Beteiligung des Christen am politischen Leben als ein Mittel, die
Grundrechte und die Wiirde des Menschen zu verteidigen (68), und setzte sich
energisch fiir eine Charta der Menschenrechte ein (durchgingig, u. a. 32): , Chri-
sten haben eine wichtige Aufgabe, um diesen Rechten zu gréBerer Achtung und
Befolgung zu verhelfen und um die Entwicklung eines internationalen Mechanis-
mus zu ihrem wirksamen Schutz zu ermutigen. Sie kénnen ferner in ihren eigenen
Gesellschaften darauf dringen, daB die international anerkannten Normen der
Menschenrechte mit Hilfe von verfassungsrechtlichen Bestimmungen, Gesetzen und
Verwaltungsmafnahmen wirksam durchgesetzt werden.”

c) Es bleibt die Frage, ob es nicht sogar iiber dieses ius gentium hinaus noch
absolut giiltige Kriterien fiir die Gestaltung des positiven Rechts und fiir die Beur-
teilung eines Systems als eines ungerechten gibt. In der Menschheit herrscht eine
unstillbare Sehnsucht nach Gerechtigkeit, und immer wieder wurde versucht, diese
Gerechtigkeit inhaltlich durch Grundséitze zu bestimmen, die als sachgerecht aus
der Natur der Sache, als wertgerecht aus der Welt sittlicher Werte oder als ver-
nunftgerecht aus der Natur des Menschen folgen sollen. Demgegeniiber heiBt es
in den Genfer Dokumenten: ,Christen sind darin einig, da8 sie selbst auch nicht

347



den Inhalt der wahren gottlichen Gerechtigkeit kennen und daf sie deshalb keine
ihrer Erkenntnisse absolut setzen diirfen” (35). ,Es gibt keine eindeutige Samm-
lung allgemeingiiltiger Regeln, die eine unmittelbare Antwort auf diese Schwierig-
keiten (in den konkreten Situationen) ermdglichen® (67). Diese Thesen sind von
erheblicher Tragweite. Denn wenn dem Menschen der Inhalt der ewigen und allei-
nigen Gerechtigkeit Gottes unzuginglich und unverfiighar ist, dann bleiben Rechts-
setzung und Rechtsfindung das notwendig unzulidngliche Wagnis menschlichen
Tuns mit dem Ziel, eine relative, vorldufige Ordnung des Zusammenlebens zu
schaffen, die zwar auf die unerreichbare Gerechtigkeit ausgerichtet sein soll, sich
aber mit dem Nahziel der Rechtssicherheit begniigen muB. Je linger, je mehr frage
ich mich allerdings, ob diese Thesen wirklich uneingeschrinkt richtig sind. Auch in
den Genfer Dokumenten bricht immer wieder die Forderung nach mehr Gerechtig-
keit durch, die wie der Magnet auf Eisenspéine eine anziehende und richtungwei-
sende Kraft ausiibt. Das Begehren nach sozialer Gerechtigkeit hat heute auf inter-
nationaler Ebene im Verhiltnis der Entwicklungslinder zu den Lindern der Alten
Welt die gleiche Sprengkraft wie im vorigen Jahrhundert im innerstaatlichen Be-
reich. Muf nicht dieser Gerechtigkeitsgedanke mindestens als das , Gewissen® des
menschlichen Rechtes anerkannt werden, das zwar wie jedes Gewissen irrt und
verfiihrbar ist, das aber zumindest das Empfinden dafiir wachhilt, daf menschliche
Rechtsordnungen stets verbesserungsbediirftic und nirgends frei von Schuld sind
und daB der menschliche Gesetzgeber nicht schrankenlos alles und jedes anordnen
darf? Dariiber hinaus bleibt die Frage an die theologische Ethik, ob es nicht zu-
mindest ein an der Wiirde des Mitmenschen orientiertes Natur-Unrecht gibt, d. h.
schlechthin ausgeschlossene Méglichkeiten menschlichen Handelns, die der mensch-
liche Gesetzgeber niemals als rechtens erzwingen kénnte. Selbst wenn es nicht
méglich sein sollte, verbindliche Rahmenrechtsitze fiir jedermann zu postulieren,
dann sollten uns doch Judenmorde, die Vernichtung ,lebensunwerten Lebens®,
Sklaverei und ebenso die Anwendung von Massenvernichtungsmitteln eindringlich
lehren, daB es mindestens fiir Christen Grenzen des Handelns gibt, deren Uber-
schreitung eine Verleugnung aller drei Artikel des christlichen Glaubens bedeuten
wiirde. Tatséchlich hat die theologische Ethik — auch in Genf — wiederholt auf
solche Grenzen hingewiesen. Sie sollte dann aber auch keinesfalls so tun, als be-
stiinde auf dem Gebiet des Rechts thoretisch unbegrenzte Gestaltungsfreiheit.

Je weniger allgemeinverbindliche Normen fiir Rechtssetzung, Rechtsfindung und
den Gebrauch der Vollzugsgewalt anerkannt werden, um so wichtiger wird dann die
Frage, auf welche Weise die Fiille der iibrigen Gesetze zustande kommt, wie also
der ProzeB der Entscheidungsbildung strukturiert ist. Gegeniiber statisch-obrigkeit-
lichen Auffassungen setzt sich heute zunehmend die Vorstellung durch, daf die
Willensbildung im Staat, ja die staatliche Ordnung fiir die moderne Industrie-
gesellschaft iiberhaupt, als dialogischer ProzeB begriffen werden muB'®. So be-
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zeichnet es das Bundesverfassungsgericht™ als eine Grundanschauung der freiheit-
lichen Demokratie, daf sie die historisch gewordenen staatlichen und gesellschaft-
lichen Verhaltnisse als stets verbesserungsfihig und -bediirfti ansicht, daB damit
eine nie endende, sich immer wieder unter neuen Aspekten neu stellende Aufgabe
gegeben ist, eine Aufgabe, die in Anpassung an die sich stets wandelnden Tat-
bestinde des sozialen und politischen Lebens durch stets erneute Willensentschlie-
Bungen geldst werden miisse. Der richtige Weg zur Bildung dieser Willensentschei-
dungen kann — so heifit es weiter — nur die stindige geistige Auseinandersetzung
zwischen den einander begegnenden sozialen Kriften und Interessen, den politi-
schen Ideen und den sie vertretenden politischen Parteien sein — nicht in dem
Sinne, daB er immer objektiv richtige Ergebnisse liefert, denn dieser Weg ist ein
»~process of trial and error”, aber doch so, daB er durch die stindige gegenseitige
Kontrolle und Kritik die beste Gewihr fiir eine relativ richtige politische Linie
als Resultante und Ausgleich zwischen den im Staat wirksamen politischen Kriften
gibt. Ein adéquates gesetzgeberisches Mittel fiir eine solche Willensbildung sind
z. B. offentliche Hearings, vor denen Christen und vielleicht auch die Kirchen nicht
zuriickschrecken sollten. Wenn wir ferner darauf angewiesen sind, die relativ
richtige Entscheidung als Resultante im Parallelogramm der Kriifte zu suchen, dann
sind Meinungs- und Pressefreiheit sehr viel mehr als blofie private Freiheits-
rechte. Sie hingen nicht nur eng mit der Freiheit der Evangeliumsverkiindung zu-
sammen, sondern sie sind in dieser Sicht konstitutive Elemente der Rechtsordnung,
da sie die Voraussetzung fiir eine kritische ffentliche Diskussion schaffen und da-
durch zugleich eine Kontrolle des Machtgebrauchs gewihrleisten. Eine iibermiBige
Pressekonzentration und die Bildung von Meinungsmonopolen sind fiir eine solche
Rechtsordnung verderblich. Auch ist zu priifen, was angesichts der Tendenz, sogar
Wertentscheidungen durch Anwendung anonymer kybernetischer Methoden zu
technisieren, geschehen kann.

3. Institutionelle Einrichtungen

Die Probleme des Gesetzgebungsverfahrens, der auBerparlamentarischen Mei-
nungsbildung und der GesetzmaBigkeit staatlichen Handelns gehéren bereits zum
Bereich der institutionellen Strukturen, deren Beriicksichtigung der Rechtsethik
neue Anregungen geben konnte. Bislang befaBte man sich bevorzugt mit Vollzugs-
gewalt und Normen und daneben nur noch mit solchen Institutionen wie Ehe,
Familie oder Eigentum, die man herkémmlich als Ordnungen, Stiftungen oder
Mandate bezeichnete und die theologisch besonders ergiebig zu sein scheinen.
Néhert man sich der Welt des Rechts nach der eingangs skizzierten Methode,
dann treffen wir auf eine Vielzahl weiterer institutioneller Einrichtungen, die man
in Genf erfreulicherweise im Blickfeld hatte. Je freiheitlicher diese Einrichtungen
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sind, desto mehr entschirfen sich die Probleme des Mifibrauchs der Vollzugsgewalt
und der Beurteilung ungerechter Gesetze.

Ein wichtiger und grofler Teil der vorfindlichen Institutionen unseres Erfahrungs-
bereiches 1aBt sich unter dem Begriff der rechtsstaatlichen Demokratie zusammen-
fassen. Deren Idealtypus wird durch folgende Einrichtungen charakterisiert: Das
Volk als der eigentliche Inhaber der Staatsgewalt verleiht in allgemeinen, freien
und geheimen Wahlen mit regelmifiger Wiederholung Herrschaft auf Zeit, wobei
es im Mehrparteiensystem zwischen den Reprisentanten verschiedener, chancen-
gleicher Richtungen wihlen kann. Hinzu kommt das institutionelle Recht auf ver-
fassungsmifige Bildung und Ausiibung einer Opposition und der Schutz der
andersdenkenden Minderheiten durch die Grundrechte. Die Staatsgewalt ist zwi-
schen dem Parlament, der Exekutive und den Gerichten aufgeteilt, die sich gegen-
seitig unterstiitzen, aber auch hemmen und kontrollieren sollen. Fiir alle Staats-
organe, auch das Parlament, sind die Verfassung und die darin verbiirgten Grund-
rechte verbindlich; die Regierung ist dem vom Volk gewihlten Parlament verant-
wortlich, die Verwaltung darf nur in Bindung an f&rmliche, vom Parlament ver-
abschiedete Gesetze handeln, der Biirger kann den Schutz unabhingiger Gerichte
anrufen, die ihrerseits unter Bindung an Verfassung und Gesetze nach vorgeschrie-
benen Verfahrensordnungen zu entscheiden haben. Das gleiche Ziel wie die Ge-
waltenteilung verfolgt die Ubertragung von Bereichen der Staatstitigkeit auf

leichter iiberschaubare Korperschaften zu grundsitzlich selbstverantwortlicher
Wahrnehmung?®, -

Das geringe Verstindnis gerade auch mancher Christen fiir diesen Bereich insti-
tutioneller Einrichtungen liefie sich nicht nur an der bekannten Obrigkeitsschrift
von Bischof Dibelius nachweisen (vgl. auch die unreflektierte Erwihnung des
Rechtsstaates im Sektionsbericht III, 66). Gewifl, die konkreten Ausprigungen des
demokratischen Rechtsstaates sind keine theologischen Axiome, keine unveriinder-
liche Heilslehre, sondern praktizierte Erfahrungsweisheit fritherer Generationen.
Sie geniigen nicht fiir alle Zeiten und lassen sich nicht ohne weiteres an jeden Ort
verpflanzen, und der Genfer Bericht verdient Zustimmung darin, daB in unter-
schiedlichen Situationen und Entwicklungsstadien verschiedene politische Struk-
turen und Institutionen wiinschenswert sein konnen (89, vgl. auch 54). Aber sie
sind immerhin die schopferische und erlittene geschichtliche Antwort unserer Viter
auf Aufgaben, die sich fiir jede Rechtsordnung stellen und an denen die theo-
logische Ethik nicht vorbeigehen kann. Uberall besteht z. B. die Aufgabe, einen
Weg fiir relativ richtige Entscheidungen zu finden und dem MiBbrauch der Macht
durch geeignete Institutionen zu wehren: Des Menschen Fihigkeit zum Recht

macht den Rechtsstaat moglich, des Menschen Neigung zum Unrecht macht den
Rechtsstaat nétig.
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In der Lésung dieser Aufgaben kionnte sich die eingangs skizzierte Methode
gerade im Bereich institutioneller Vorfindlichkeiten besonders bewihren. Aus theo-
logischen Axiomen lieflen sich diese Einrichtungen schwerlich herleiten. Wohl aber
kann die Rechtstheologie dem Christen helfen, aus dem Angebot der in seinem
jeweiligen Lebensbereich vorfindlichen innerweltlichen Einrichtungen solche vorzu-
ziehen, die den Einsichten der biblischen Anthropologie am ehesten entsprechen
und durch die hindurch die Liebe zum Mitmenschen am ehesten wirksam werden
kann. Die Rechtstheologie wird ferner das selbstgerechte Establishment verfestigter
Strukturen immer wieder kritisch in Frage stellen und das Wirken der unsichtbaren
Gewalt in ungerechten Gesellschaftssystemen (viola blanca) aufdecken miissen und
sich auch an der Uberlegung beteiligen, wo und in welcher Weise etwa die von
den Vitern ererbten Einrichtungen der rechtsstaatlichen Demokratie so fortgebil-
det werden miissen, daB sie in unseren verénderten Lebensbedingungen funktions-
tiichitig bleiben. Hier stellt sich eine Vielzahl von Aufgaben im Blick auf die wach-
senden Funktionen des Staates, die Organisation der Wirtschaft, die Eigentums-
ordnung, das Aufkommen iiberlegener Fiihrungseliten, den Bedeutungsverlust der
Parlamente, den Verbandspluralismus usw. (vgl. 21). In Genf formulierte man
lapidar: ,Die traditionellen Strukturen und Richtlinien sind fiir unsere Zeit nicht
angemessen, und wir haben die besten Methoden fiir die Zukunft noch nicht ent-~
deckt.“*® Bei lingerer Konferenzdauer hitte man ganz sicher mehr sagen kénnen.

In diesem Beitrag soll wenigstens an einem Beispiel angedeutet werden, wie die
traditionellen Einrichtungen heute fortentwickelt und ergiinzt werden kénnten (vgl.
Anm. 12). Wihrend in der Vergangenheit das staatspolitische Problem der Demo-
kratisierung des Staates und der rechtsstaatlichen Bindigung seiner Macht im
Vordergrund stand, wird im industriellen Massenzeitalter die Strukturierung der
Wirtschaft immer vordringlicher. Der Alltag des einzelnen wird durch seine Stel-
lung im Betrieb stiirker bestimmt als durch seine Einordnung im Staat. Auch kann
die Konzentration wirtschaftlicher Macht dhnlich bedrohlich werden wie staatliche
Machtanhiufung. Soll man die damit angeschnittenen Probleme dadurch lésen, daf
man die groBeren wirtschaftlichen Unternehmungen durch Sozialisierung in Ge-
meinschaftseigentum {iiberfithrt und einer zentralen Planung unterstellt? Wiirde
man nicht damit die wirtschaftliche Macht erst recht konzentrieren und die Ab-
hiingigkeit des Arbeitnehmers steigern, und lehrt nicht das Beispiel grofer Kapital-
gesellschaften, dafl die Frage, wer jeweils Eigentiimer der Anteile ist, als zweit-
rangig hinter der anderen Frage zuriicktritt, wie das Unternehmen organisiert ist
und wer das Management beruft? In der Bundesrepublik diskutiert man daher statt
iiber Sozialisierung iiber die sogenannte Mitbestimmung der Arbeitnehmer, die den
meisten Genfer Delegierten unbekannt war und leider auch nicht recht verstind-
lich gemacht werden konnte. Das Betriebsverfassungsgesetz hat diese Mitbestim-
mung durch Schaffung von Betriebsriten vorgesehen, jedoch nur in der Form eines
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Mitspracherechts auf sozialem Gebiet, z. B. bei Kiindigungen. Heute geht es um eine
Ausweitung der wirtschaftlichen Mitbestimmung, genauer gesagt darum, wer die
Unternehmensleitung beruft. In der Montanunion ist sie bereits mit anscheinend
gutem Erfolg in der Weise eingefithrt, daB die Aufsichtsrite zur Halfte von Arbeit-
nehmervertretern besetzt sind und daff auch im Vorstand ein Arbeitnehmervertreter
als Arbeitsdirektor mitwirkt. Das beruht auf der Erkenntnis, dafB der Betrieb nicht
einfach der Herrschaftsbereich des freien Unternehmers ist, sondern ein komplexer
sozialer und rechtlicher Organismus, in dem sowohl Kapitalgeber als auch Arbeit-
nehmerschaft, Betriebsleitung und letzten Endes sogar die Verbraucherschaft zu-
sammenwirken. Zugunsten der erweiterten wirtschaftlichen Mitbestimmung spre-
chen die Gleichberechtigung von Kapital und Arbeit, die demokratische Teilhabe
aller Beteiligten an der Entscheidung und der rechtsstaatliche Gedanke der Auf-
teilung der Macht. Sie mag nicht der Weisheit letzter SchluB sein. Aber sie ent-
spricht jedenfalls der Genfer Forderung, neue politische, wirtschaftliche und soziale
Institutionen zu schaffen und gesetzlich zu definieren, durch die das Volk Kontrolle
iiber den Vorgang der Beschlufifassung, einschlieflich des Bereiches von Produktion
und Arbeit, gewinnen und behaupten kann (103, vgl. auch 21 und Sektion I, 38).

Christologische Begriindung der Rechtsordnung?

Fragen wir nach diesem Uberblick iiber das komplizierte Zusammenspiel von
Regeln, Strukturen und Vollzugsgewalt noch einmal nach der theologischen Be-
griindung der Rechtsordnung. In Genf mufite man einrdumen, keine volle Uber-
einstimmung dariiber gefunden zu haben, inwieweit eine wohlbegriindete Lehre
iiber die Rechtsordnung in unsere Glaubensartikel eingebaut ist (34). Ausdriicklich
fragte man aber nach den Folgerungen fiir den Fall, daf der Ausgangspunkt des
theologischen Nachdenkens, wie viele behaupteten, ein christologisches Verstindnis
des Menschen und die Herrschaft Christi iiber alle Machte und tiber die Geschichte
sein miisse (38). Uber diese Frage ist in der bisherigen Rechtstheologie viel nach-
gedacht worden (vgl. Anm. 12). Ich meine, es wire eine unergiebige Spekulation,
die menschliche Rechtsordnung ontologisch im Gedanken der Kénigsherrschaft
Christi begrinden und von daher gar unmittelbare Rechtsgrundsitze fiir eine
christokratische Rechtsordnung ableiten zu wollen. Man sollte iiberhaupt nicht
miBverstindlich von einer christologischen ,Begriindung® des Rechts sprechen und
darin eine konkurrierende Méglichkeit neben einer Begriindung des Rechts in einer
gottlichen Schépfungs- oder Erhaltungsordnung sehen. Denn in Wahrheit geht es
bei der christologischen Sicht zuniichst einmal um etwas anderes, nimlich um die
»erkenntnistheoretische Frage, ob nicht allein Jesus Christus als der Mittler zwi-
schen Gott dem Schopfer und der Menschheit und als der wahre Ausleger des
Gebotes aufdeckt, was Gott als Schpfer und Erhalter von uns will. Und zum
anderen folgt aus der ,Machtergreifung Christi iiber alle Miichte und Gewalten
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vielleicht nicht mehr, aber keinesfalls weniger, als daB keine Rechtsordnung, wie
immer sie entstanden und gestaltet sein mag, auBerhalb der zwar verborgenen,
aber im Glauben realen Herrschaft des Kyrios Christus steht und daf daher Paulus
in Rémer 13 so merkwiirdig selbstverstindlich zur Annahme der menschlichen
Rechtsordnung in ihrer geschichtlich vorfindlichen Faktizitit mahnen kann. In
dieser Sicht bleibt einerseits die jeweilige Rechtsordnung, was sie ist, nimlich un-
zuldngliches Menschenwerk, dessen Annahme sich niemals unbegrenzt oder in un-
kritischem Konformismus vollziechen kann. Die christologische Sicht verbietet aber
andrerseits das Vorurteil, als sei diese Rechtsordnung eine »Unangemessene Sphire
fiir christliche Anwesenheit” (60), der Dienst darin ein uneigentlicher Dienst unter
der Herrschaft irgendwelcher anderen Michte oder GesetzmiBigkeiten. Die welt-
liche Rechtsordnung wird im Gegenteil ein bevorzugter Ort solidarischer Bewiih-
rung, an dem die Christen sich den konkreten Aufgaben ihrer Situation stellen
und nach der eingangs geschilderten Methode, also unter Anwendung von Ver-
nunft, Erfahrung und wissenschaftlichem Sachverstand und zugleich im Horen auf
das ungekiirzte eine Wort Gottes in Evangelium und Gesetz priifen, wie diese
Aufgaben hier und heute am relativ besten zu l5sen sind.

Redht und Revolution

Von dieser Sicht aus gewinnt die Rechtstheologie vielleicht auch am ehesten
Zugang zu dem Problem der Revolution. Sie erschwert es zumindest, den jeweiligen
Status quo mit einer ewigen gottlichen Ordnung zu identifizieren, sich Verinde-
rungen prinzipiell zu widersetzen oder sich in Zeiten des Wandels mit den her-
kommlichen Antworten auf Fragen wie Geburtenkontrolle, Eigentumsregelung oder
Scheidung zu begniigen (vgl. 69 und 29). Die Theologen werden zu priifen haben,
ob man noch weitergehen und die im Reich des wiederkommenden Herrn giiltige
kiinftige Gerechtigkeit als fernen Orientierungspunkt fiir christliches Rechtsdenken
ansehen kann. Eine solche ,Rechtstheologie der Hoffnung“ kénnte dhnliche reform-
freudige, ja revolutiondre Impulse zur Folge haben wie seinerzeit das Naturrecht
der Aufklirung, das dem unertriglichen Rechtszustand jener Zeit das Pathos eines
ersehnten, natur- und vernunftgeméfBen, gerechten Rechts entgegenstellte. Der vor-
liegende Beitrag muf sich auf einige mehr juristische Bemerkungen zu der in Genf
gestellten Frage beschriinken (27), welchen konstruktiven Beitrag das menschliche
Recht in revolutioniren Situationen leisten kann, wobei ich vorab auf den instruk-
tiven Bericht von Trutz Rendtorff ,Revolution und Rechtsordnung” verweisen
darf’®,

Unter Revolution verstand man in Genf zweierlei: einerseits einen raschen,
fundamentalen Umbruch der sozialen, 8konomischen und gesellschaftlichen Ver-
hiltnisse als Folge etwa der technischen Revolution und andererseits den aktiv
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gewollten, notfalls gewaltsamen Umsturz der bestehenden Ordnung. Das Recht
kann seiner Funktion nach zu solchen Verinderungen immer nur einen begrenzten
Beitrag leisten. Denn die Rechtsordnung ist in ihrem Zusammenwirken von Nor-
men, Strukturen und Vollzugsgewalt eine Ordnung der bestehenden Verhiltnisse,
und revolutionire Entwicklungen bahnen sich erfahrungsgemif vorwiegend in
auferrechtlichen Bereichen an oder brechen als Widerspruch gegen die rechtliche
Zementierung unertriglich gewordener Verhiltnisse aus.

Eine Rechtsordnung muf aber nicht notwendig konservativ-statisch sein, und
m. E. 13B¢ sich ihre Qualitdt auch danach beurteilen, wieweit sie offen ist fiir Refor-
men, wieweit sie also auf einen dialogischen ProzeB in dem schon erwilhnten
Sinne angelegt ist und damit das gewaltsame Erzwingen von Anderungen mog-
lichst eriibrigt. In Genf forderte man wiederholt, daB die Rechtsordnung geeignete
Mechanismen umfassen muf, die Verinderungen erméglichen (16, 30), und das ist
wohl auch der bevorzugte Beitrag des Rechts fiir revolutionire Situationen. Dazu
kann gehdren, daf die Verfassung Leitwerte aufstellt, deren Anerkennung notfalls
durch Gerichte erzwungen werden kann (vgl. den Kampf um die Biirgerrechte in
den USA), daB eine evolutionire Rechtsfortbildung durch Gesetzgebung und
Rechtsprechung unter Anerkennung eines sogenannten richterlichen Priifungs-
rechtes begiinstigt und die &ffentliche Diskussion von Reformvorschligen durch die
Opposition und Krifte des auferparlamentarischen Raumes gewihrleistet werden
sowie Staatsschutz- und Notstandsmafinahmen gegeniiber Gegnern der bestehen-
den Ordnung auf wirklich ernste Gefahrdungen dieser Ordnung beschrankt bleiben.
In Genf bezeichnete man es als Aufgabe der Christen, die Chancen eines solchen
Systems voll zur Unterstiitzung und Verwirklichung der verfassungsméBigen Ord-
nung auszunutzen und allmihliche Verbesserungen durch Inanspruchnahme der be-
stehenden Mé&glichkeiten gewissermafen ,herauszuprozessieren”(81).

Es gibt aber, so heifit es weiter im Bericht (82), offensichtlich Fille, in denen
1. Verfassungen keine angemessenen Garantien bieten, 2. die Gesetzgebung nicht
verfassungskonform ist, 3.die Machtstrukturen eine gute Verfassung und Ge-
setzgebung unwirksam machen oder 4. keine angemessenen Moglichkeiten fiir
wirksame, hinreichend rasche Anderungen und Erginzungen zur Verfiigung stehen.
Solche Verhiltnisse konnen zu einer verstindlichen Vertrauenskrise gegeniiber
dem Recht schlechthin fithren. In Wahrheit offenbaren sie allerdings nur das Ver-
sagen der Verantwortlichen und erhirten die mitunter geleugnete These, daB es
eben relativ bessere und relativ schlechtere Rechtsordnungen gibt. Die Rechtslehre
bietet fiir solche Fille den Gedanken des Widerstandsrechts an, das in Genf in
abgestufter Form iiberraschend eindeutig anerkannt wurde: , Wir glauben, dafl zur
Verteidigung der Verfassung Gesetze iibertreten werden kénnen und daB die Ver-

fassung zur Verteidigung der Menschenrechte iibertreten werden kann“ (82,
vgl. 92).
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Dieses Widerstandsrecht wird eindrucksvoll in der amerikanischen Unabhingig-
keitserklirung von 1776 formuliert und kénnte nach Ansicht des Bundesverfas-
sungsgerichtes auch dem Grundgesetz der Bundesrepublik inhirent sein'’. Keine
Rechtsordnung wird freilich darauf verzichten, es nach Voraussetzung, Grenzen
und Mitteln zu prizisieren. Dabei kann in der rechtlichen Anerkennung eines pas-
siven Widerstandes, der sich als negatives Nicht-Befolgen staatlicher Anforderun-
gen dufert, einschlieBlich der Anerkennung der Wehrdienstverweigerung, weiterge-
gangen werden als in der rechtlichen Respektierung des aktiven Widerstandes,
insbesondere soweit dieser durch gewaltsame Mittel ausgeiibt wird. Nach Auf-
fassung des Bundesverfassungsgerichtes setzt die Ausiibung des aktiven Wider-
standsrechts voraus, daf es als Notrecht die Bewahrung oder Wiederherstellung
der verfassungsmifigen Ordnung bezweckt, daf das bekimpfte Unrecht offenkun-
dig ist und daB alle in der Rechtsordnung vorgesehenen Rechtsbehelfe keine Aus-
sicht auf wirksame Hilfe mehr bieten. Auch in Genf dachte man auf dieser Linie,
ging aber noch einen Schritt weiter, indem man sogar die aktive Beteiligung an der
revolutiondren, gewaltsamen Beseitigung einer bestehenden verfassungsmiBigen
Ordnung erérterte und zur Verteidigung der Menschenrechte in aufergewéhnlichen
Situationen als ultima ratio nicht fiir ausgeschlossen hielt (84). Dieser weitere Schritt
wird aber wohl ein kasuistisch nicht zu umschreibendes Wagnis bleiben miissen,
das ethisch geboten sein kann, aber im positiven Recht eines jeden Staates als
Hochverrat behandelt werden wird. In Genf sah man deutlich die Problematik
dieses Grenzfalles. Bei aller Offenheit fiir revolutionire Verinderungen verwarf
man eine ,eschatologische Romantisierung” der Revolution (33, 37), die den revo-
lutionéren Prozef als solchen, dhnlich wie frither einmal den Krieg, zum Vater
aller Dinge macht. Man wies darauf hin, es gebe keine Garantie dafiir, daff die tat-
sichlichen Ergebnisse der Gewaltanwendung den erstrebten Ergebnissen entspre-
chen und daB die Gewalt, wenn sie einmal freigesetzt ist, von ihren Initiatoren
kontrolliert werden kann. Daher forderte man eine genaue Bestimmung der Ziele,
fiir die Gewalt angewendet wird, eine klare Erkenntnis der in der Gewaltanwen-
dung liegenden Ubel und das Bemiihen, sie immer durch Barmherzigkeit zu mil-
dern (85).

Fiir die Rechtsethik wirft dieser Grenzfall namentlich vier, teils schon in Genf
angeschnittene Fragen auf: Lassen sich, erstens, aus dem Gedanken des ius gentium
und des Natur-Unrechts, die sich bei der nachtriglichen Beurteilung national-
sozialistischer Unrechtsmafnahmen als sehr fruchtbar erwiesen haben, Kriterien
fiir einen revolutioniren Umsturz bestehender Ordnungen gewinnen? Welche Fol-
gerungen sind, zweitens, aus der rechtsgeschichtlich erhirteten Erfahrung zu
ziehen, daf auch revolutionire Verinderungen niemals die unerreichbare, voll-
kommene Gerechtigkeit schaffen k&nnen, sondern bestenfalls ein dialektischer
ProzeB von Verbesserung zu Verbesserung und zugleich von Irrtum zu Irrtum sein

355



konnen, daB aber hiufig die erfolgreichen Revolutionire zu konservativ-tyran-
nischen Gegnern weiterer Verinderungen werden (vgl. 56)? MiiBte nicht zumindest
jedes revolutionire Konzept von Anfang an rechtliche Strukturen fiir eine Fort-
setzung des Veridnderungsprozesses auch nach gelungenem Umsturz umfassen (26)?
Wann kann, drittens, das durch eine erfolgreiche Revolution geschaffene neue
Recht anerkannt werden (31)? Geniigt zur Beantwortung dieser Frage insbeson-
dere der Grundsatz von der normativen Kraft des Faktischen? Was folgt, viertens
und letztens, daraus, daff angesichts der Machtmittel der modernen Staatsapparate
die gewaltsamen Revolutionen dhnlich problematisch werden wie angesichts der
Massenvernichtungsmittel eine kriegerische Lésung zwischen den Staaten? Zwingt
diese Einsicht nicht dazu, nicht nur energisch fiir die Beseitigung der Ursachen von
sozialen und internationalen Konflikten einzutreten, sondern zugleich dafiir, daff
verbleibende Konflikte mit den Mitteln einer dazu geeigneten Rechtsordnung
bewiltigt werden konnen? Das Verfahren, eine solche Rechtsordnung zu schaffen,
beschrieb Kohnstamm in seinem erwihnten Vortrag , Friede im Atomzeitalter” als
die niedere, aufreibende, geduldige und unromantische Aufgabe, innerhalb der
vorhandenen Strukturen die Risse aufzuspiiren, wo eine Verwandlung ansetzen
konnte, und dann an die Arbeit zu gehen.

Anmerkungen
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DER OKUMENISCHE ERTRAG DER
LUTHERISCH-REFORMIERTEN GESPRACHE IN EUROPA

VON WILHELM DANTINE

Es war ein Theologengesprich, das sich an die vier Jahre hindurch erstreckte,
von dem im folgenden die Rede ist'. Seine Aufgabe war streng theologischer Natur,
und es hatte sich gliickhaft so gefiigt, daf der theologische Eros von Anfang an die
Ziigel ergriff und nicht mehr loslieB und die Verhandlungen so leitete, daff kirchen-
politischer Pragmatismus und konfessionell-6kumenische Strategie jeweils neu
durch die Suche nach der theologischen Wahrheit aus dem Felde geschlagen werden
konnten.

Es ist ein verhiltnismiBig schmales Ergebnis, das wir unseren Kirchen hier vor-
legen, aber in der Beschrinkung auf diese wenigen theologischen , Thesen” und
den ,Bericht” diirfte vielleicht — wenn man als Teilnehmer einmal so unbescheiden
reden darf — eine der wichtigen Leistungen dieser Arbeit zu sehen sein, der sich
diese Theologen, die aus den europiischen lutherischen und reformierten Kirchen
entsandt waren (Unions-Leute fehlten!), in Verantwortung gegeniiber ihren Kirchen
unterzogen hatten. Das Bewuftsein, erst bruchstiickhaft Teilfragen angeschnitten
zu haben, dies aber wegen ihrer fundamentalen Bedeutung fiir die theologische
Existenz unserer Kirchen umfassend und griindlich tun zu miissen, war in allen
Phasen dieses Arbeitsganges lebendig. Genau dies aber darf beanspruchen, als ein
echtes Charakteristikum einer ,é6kumenischen” Theologie gewertet zu werden. Es
konnte sich eben nicht mehr darum handeln, Gemeinsamkeiten und Unterschiede
in Gegeniiberstellung aufzureihen und dazu theologische Erliuterungen zu geben.
Es ging aber auch nicht mehr an, Sinn und Wert dieses Gegeniiber dadurch zu rela-
tivieren, dal man Gemeinsames aus den Gegensiitzen durchscheinen léft und damit
dem Salz seine wirksame Bitterkeit und seine reinigende Kraft nimmt. Vielmehr
stand die unerbittliche Frage nach der wirklichen, gegenwiirtigen Wahrheit und
ihrer geschichtlichen Kraft jeweils zur Debatte, so daB wir nicht mehr nur iiber
konfessionelle Wahrheitsmomente nachdenken konnten, sondern in Konfrontation
mit den Aussagen der Bibel bezeugen muften, was wir heute als evangelische
Wahrheit erkennen und anerkennen kﬁnnen.f Gemif dieser geleisteten theologi-
schen Anstrengung kann es hier nur unsere Aufgabe sein, diese als solche im Blick
auf ihren Skumenischen Aspekt zu untersuchen. Wie die kontinentalen Kirchen
auf das ,Gespriich” ihrer Theologen reagieren werden, steht ja noch offen in der
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Geschichte unserer Gegenwart; dies wird aber mitbestimmt werden davon, wie nun
die Debatte iiber die Thesen sich gestaltet.

Es diirfte sinnvoll sein, wenn wir uns im Anschluf an den ,Bericht* klarzu-
machen versuchen, in welcher 6kumenischen Situation sich die beiden protestanti-
schen Kirchen in Europa befinden. Diese ist nicht nur nicht uninteressant, sondern
neuerdings hat sie durch die Verdffentlichung des parallellaufenden amerikani-
schen , Gespriches” eine charakteristische Beleuchtung erfahren. Es diirfte fiir nicht
wenige europiische Lutheraner ziemlich iiberraschend gekommen sein, daB aus-
gerechnet die durch keine ,,Union“ belasteten amerikanischen Lutheraner, die des-
halb bei uns vielfach hoch im Kurs standen, plstzlich mit den Calvinisten gemein-
sam auf den Plan traten und sich nicht scheuten, der gemeinsamen Verdffentlichung
einen provozierenden Titel zu geben®, der auf alle Fille einen Ausbruch aus jener
strengen konfessionshistorischen Zwei-Bereiche-Doktrin der gemeinsamen prote-
stantischen Tradition andeuten soll, nach welcher die unmittelbar aus der Refor-
mation hervorgegangenen Kirchen bis in alle Ewigkeit dazu verdammt seien, zu
ko-existieren, d. h. nebeneinander einhergehend zu verbleiben. Es scheint jeden-
falls so, als ergreife die Skumenische Woge einer kritischen Riickfrage an den bis-
herigen kirchengeschichtlichen Weg der Konfessionen nun auch in den USA und
sonst in der Welt das bislang seltsam ausgesparte Feld der Beziehung zwischen
lutherischen und reformierten Kirchen, was iibrigens auch das neue Heft der
»Lutherischen Rundschau“® zum Thema des Reformationsjubiliums deutlich de-
monstriert.

Es diirfte keinem Zweifel unterliegen, dafi die relativ starke Zuriickhaltung der
kirchlichen Gremien® gegeniiber einer fortschreitenden Anniherung der beiden Kir-
chen speziell in Mitteleuropa mit unserer besonderen geistigen und kirchlichen Ge-
schichte sowie mit deren eigenwilligen Deutung und Schau zusammenhingt. Ob-
wohl es weder mit den historischen Tatsachen noch auch mit der geistigen und
geistlich-theologischen Entwicklung in der Bevdlkerung wie in der kirchlich enga-
gierten und aktiven Laienschaft, mit EinschluB vieler Pfarrer, im Einklang steht,
hilt sich hartnickig das Dogma von einer zerstdrerischen und auflésenden Wirkung .
all dessen, was auch nur entfernt nach , Union“ riecht. Die Erinnerung daran, daf
sich z. T. in Unionsgebieten die aufklirerischen und liberalen Tendenzen relativ
stark halten und durchsetzen konnten, hat nicht nur vergessen lassen, daf dies in
konfessionsgebundenen Kirchen z. T. mindestens ebensosehr der Fall war, son-
dern bis heute ist nicht recht ekklesiologisch jenes Phinomen untersucht worden,
das doch so eindriicklich vor aller Augen stand, ndmlich die eigentiimliche Wider-
standskraft der Unionsgebiete im Kirchenkampf. Nicht, daB dieses Phinomen nicht
hiufig genug zur Kenntnis genommen, belobt oder auch in seiner fruchttragenden
Realitdt beargwohnt worden wire, aber fiir die ekklesiologische Reflexion hat es
noch kaum etwas abgegeben. Die Zwangsvorstellung von der kirchen- und glau-
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benszerstdrenden Wirkung aller Union blieb nicht nur, sondern verstirkte sich,
schuf den Unionschristen heute noch z. T. ein schlechtes Gewissen und lihmt den
gemeinsamen kirchlichen Willen, neu nach einer Ekklesiologie zu suchen, die fihig
ist, das tradierte Konfessionskirchentum ebenso wie die Unionen kritisch nach
ihrer wahren kirchlichen Existenz zu befragen und die erstaunliche Heiligung des
ewigen Nebeneinander nach ihrer Berechtigung sich ausweisen zu lassen.

Eine Enttabuisierung dieses seltsamen innerprotestantischen Dreiecksverhiltnis-
ses: Luthertum—Calvinismus—Union kann unter Skumenischem Aspekt nur hilf-
reich und sinnvoll sein. Denn die theologische Statik dieser Relation hat ohne
Frage dazu beigetragen, daB das theologische Gewicht des Protestantismus im Ge-
spriich der Kirchen untereinander, insbesondere seit der Einbeziehung der &stlichen
Orthodoxie und dem beginnenden Dialog mit Rom, seltsam zuriicktrat, trotz der
starken Positionen, die dem Lutherischen und Reformierten Weltbund innerhalb
des Okumenischen Rates zukommen. Aber schon der Umstand, daB die beiden
Weltbiinde nur bedingt den deutschen Unionsprotestantismus vertreten kénnen,
verweist auf ein hier vorliegendes Dilemma, das nach seiner Uberwindung ruft.
Oder sollte es wirklich sinnvoll sein, daB die Skumenische Vorarbeit, die die
Unionen auf alle Fille auf innerprotestantischem Terrain geleistet haben, wie
auch immer man zu den sie griindenden Vorgingen im 19. Jahrhundert steht, im
Zeichen der Okumene und nun angesichts des Reformationsjubiliums im zwanzig-
sten Jahrhundert auf Eis gelegt bleibt?

Es mag ein historischer Zufall sein, daff diese lutherisch-reformierten Gespriche
ihre vorliufige Zwischenbilanz im selben Jahre vorlegen, in dem der Protestantis-
mus die 450. Wiederkehr des Reformationsbeginnes begeht. Schon aus den bis-
herigen Hinweisen geht hervor, daf es den Gesprichsteilnehmern stets darum
ging, die Sicht auf den reformatorischen Ursprung der lutherisch-reformierten Ge-
meinsamkeit wie auf ihre Gegensiitze freizulegen, und darum bei aller gebithren-
den Einschdtzung der geschichtsmichtigen Kraft, die zur Heraushildung des beider-
seitigen konfessionellen Kirchentums fithrte, doch Orientierung und Maf nicht bei
letzterem, sondern beim Ereignis der Reformation selbst zu nehmen. Denn daf
dieses unmittelbar heute wieder neu zur Debatte steht, und zwar in geistigen Riu-
men, die selbst nichts oder kaum etwas mit dem kirchlichen Protestantismus zu tun
haben®, sollte doch wohl nicht iibersehen werden, ob uns dies nun lieb oder leid ist.
Dieser Durchsicht zuriick zum eigentlichen Pulsschlag des reformatorischen Ge-
schehens entspricht andererseits die gemeinsame Absicht des gesamten Theologen-
teams, die Frage nach der in der Gegenwart sinnerfiillten und fiir die Zukunft
tragfahigen Verbindlichkeit der theologischen Wahrheit streng und kompromiBlos
zu stellen. Das wiederum muBte bedeuten, daB bei aller Ernstnahme des Gkumeni-
schen Anliegens doch auch keineswegs bloB Lieblingsgedanken der skumenischen
Aktivisten unserer Tage als Leitmotive angenommen werden konnten, sondern
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diese ebenso streng wie die konfessionskirchlichen Traditionen einer kritischen
Uberpriifung zu unterziechen waren, wie verantwortliche evangelische Theologie
allezeit die Aufgabe hat, ihr Wichteramt nach allen Seiten hin wahrzunehmen.

Wir haben mit dieser Einleitung in etwa den Hintergrund zu beleuchten ver-
sucht, aus dem die theologischen Thesen, aber auch vor allem der ,Bericht“® hervor-
gegangen ist. Letzterer soll fiir sich sprechen und wird hier nicht niher erliutert.
Im folgenden sei daher der Blick vorwiegend auf die Thesenreihen gerichtet, wobei
ich mir herausnehme, die Thesen iiber das ,Gesetz" vorwegzunehmen, weil sie
wohl diejenigen sein werden, die kiinftig am meisten zur Debatte stehen diirften.
Man darf zudem wohl auch ein wenig aus der Schule plaudern und berichten, daf
in der sehr nachhaltigen Diskussion iiber die Theologie des Gesetzes das lutherisch-
reformierte Theologenteam erst so recht in den eigenen theologischen Dialog ein-
getreten ist, der fiir die Ergebnisse insgesamt dann maBgeblich wurde. So sind zwar
die Thesen iiber das ,Wort Gottes“ als erste behandelt worden, ihre endgiiltige
Ausfeilung wurde aber erst nach der Verabschiedung der Gesetzes- und Bekennt-
nisthesen vorgenommen, so daf auch sie noch von der Diskussionserfahrung um
das ,Gesetz" mitbestimmt wurden. Die Aufmerksamkeit gegeniiber der Selbst-
erfahrung unserer Gespréchssituation diirfte kein unwichtiges Detail im Ganzen
der vorgelegten Arbeit darstellen, und dem soll nun auch hier in etwa Rechnung
getragen werden.

1. Zur Theologie des ,Gesetzes"

Schon der Umstand, daB die lutherisch-reformierte Theologenkommission eine
eigene Thesenreihe iiber das ,Gesetz* in Angriff nahm und dann auch formulierte,
ist nicht ohne Bedeutung. Naturgemif hatte sich in der umfangreichen und z. T. lei~
denschaftlichen Diskussion iiber das ,Wort Gottes” die Notwendigkeit heraus-
gestellt, das Problem von ,Gesetz und Evangelium® in Angriff zu nehmen. Fiir
die nach griindlicher Erérterung erfolgte Entscheidung fiir eine gesonderte Be-
handlung einer Theologie des Gesetzes war nicht so sehr ausschlaggebend gewesen,
daB eine Bearbeitung des gesamten Fragenkomplexes der Relation Gesetz—Evange-
lium rein zeitméBig die Theologengruppe iiberfordert hitte, vielmehr schilte sich
bald die Einsicht heraus, daB die traditionelle stereotype Thematik der Relation
dieser beiden GroBen wesentliche Aspekte des Gesetzes ungebiihrlich in den Hin-
tergrund treten 1aBt, und zwar gerade solche, die fiir das Gespriich der Konfessio-
nen von Wichtigkeit sind. Natiirlich blieb die Zuordnung und das Gegeniiber des
Evangeliums jederzeit zu bedenken, und dies ist auch in den, den Formulierungen
vorausgehenden, Referaten und Aussprachen ausgiebig geschehen, so daf diese
Relation in die Thesen selbst impliziert wurde. Wir treten jetzt in die Erérterung
einiger besonderer Problemkreise ein.
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a. Wer die auBerordentlich komprimierten Sitze der , Thesen iiber das Gesetz“’
aufmerksam studiert, wird feststellen kénnen, daf méglichst sparsam mit der
tiberlieferten Terminologie umgegangen wird und sie nur an einigen Stellen be-
gegnet, andererseits aber die reformatorischen wie die konfessionstheologischen
Fragestellungen durchaus aufgenommen erscheinen. In besonderer Weise gilt dies
fiir die Lehre vom usus legis, vom , Gebrauch des Gesetzes”. Wir erinnern uns, daff
man bis vor kurzem hier insofern eine besondere luth.-ref. Lehrdifferenz erblickte,
als man an der Vorliebe fiir den tertius usus (dritten Gebrauch) einen reformierten
Hang zur Gesetzlichkeit feststellte, wihrend umgekehrt den Lutheranern, un-
geachtet der Herkunft des tertius usus von Melanchthon und seiner Verankerung
in der Konkordienformel, vorgeworfen wurde, ihr Desinteresse am , dritten Brauch”
mache von vornherein ihre Ethik kraftlos und schaffe eine Anfilligkeit fiir eine
naturrechtliche Ordnungstheologie, die das Evangelium fiir die Aufgabe der Welt-
gestaltung nahezu aufler Kurs setze. Hier miindet ja auch der heifie Streit um die
»Zwei-Reiche-Lehre” oder setzt hier an, wie man will. Nun hat aber eine gewis-
senhafte Untersuchung der theologiegeschichtlichen Entwicklung gezeigt, daB die
Gesetzeslehre als Ganzes und mit ihr auch besonders die Frage nach den verschie-
denen usus wie aber auch die Zwei-Reiche-Lehre erst seit etwa hundert Jahren zum
spezifischen innerprotestantischen Streitobjekt geworden ist. Zwar liegen sicherlich
von Anfang an in der je verschiedenen Akzentuierung des ,ersten” und ,dritten”
Brauches des Gesetzes Differenzierungen vor, die nicht bagatellisiert werden diir-
fen. Die reformierte Vorliebe fiir ein , Weisungs“-Verstindnis des Gesetzes steht
in einem inneren Zusammenhang mit ihrer Betonung der Weltheiligung, und
zwar in Form einer bestimmten Art von ,Christianisierung®, die den lutherischen
Verdacht, hier schienen problematische theo- und christokratische, vielleicht sogar
ekklesiokratische Intentionen auf, nicht ohne Berechtigung lassen. Andererseits
aber ging das urspriinglich lutherische Verstindnis des usus primus legis (erster
Gebrauch des Gesetzes), die Anwendung des Gesetzes auf das breite Welt-Feld der
iustitia civilis, der ,biirgerlichen Gerechtigkeit”, ebenfalls auf eine Welt-Heili-
gung aus dem Glauben aus — man denke nur an die Idee vom Berufsgedanken in
seiner urspriinglichen Absicht. Die spitere Preisgabe des Welt-Geschehens an
eigenstindig-autonome ,Ordnungen” stellt einen Verfall dar, der durch das in der
altprotestantischen Orthodoxie wieder zur Herrschaft gelangende naturrechtliche
Ordo-Denken veranlaBt oder zum mindesten erméglicht war. Dadurch wurde nim-
lich das Feld der natiirlichen Sittlichkeit und der biirgerlichen Ordnungen, d. h. das
sogenannte ,Reich zur Linken, zwangsliufig dem Anspruch des ,Gesetzes® wie
des ,Evangeliums” entriickt, bzw. es wurden infolge der noch anhaltenden religids-
christlichen Grundhaltung die an sich autonomen ontologischen Strukturen des
Welt-Ordo als eigenstindige Offenbarungsstrukturen sanktioniert und damit die
Unerreichbarkeit der , Welt” fiir den Herrschaftsanspruch Christi geradezu legiti-
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miert. Das steht nicht nur der Grundintention von Luthers Rede von den beiden
Reichen oder Regimenten entgegen, sondern macht auch die weiterverwendete
Rede vom primus usus legis zu einer direkten ,Leerformel — hier werden die
Konsequenzen des orthodoxen Riickfalles in das Schema von natiirlicher und iiber-
natiirlicher Offenbarung deutlich. Infolge der charakteristisch anderen geistigen
und gesellschaftlichen Vorgegebenheiten im reformierten EinfluBbereich hat sich
dort der durchaus analoge Einflu durch die aristotelische Schulphilosophie anders
ausgewirkt: Es kam zu einer Art Neutralisierung und Entmythisierung des Feldes
des natiirlichen Rechtes, das freilich auch nicht so stark als ,Reich zur Linken
Gottes” religids aufgewertet worden war und darum die Notigung mit sich
brachte, diesen ganzen Bereich erst christlich zu iiberformen, d. h. zu christianisie-
ren. Hier schien (und scheint vielen heute noch!) die Anwendung des dritten Brau-
ches des Gesetzes wirkliche Hoffnungschancen zu besitzen. Heute allerdings, in
einer nachnihilistischen Epoche, da fortschreitende, geistig-geschichtliche Prozesse
die fritheren Gegebenheiten zerstort und verwandelt haben und da die Theologie
ganz allgemein von den naturrechtlich-ontologistischen Strukturen sich zu befreien
unterwegs ist, scheint es méoglich und sinnvoll zu werden, die reformatorischen
Intentionen wieder unmittelbar aufzunehmen. Dann aber ist der Gedanke der
Welt-Heiligung mit Hilfe des usus primus mit der Intention des usus tertius nicht
mehr im absoluten Gegensatz zu begreifen, vielmehr kénnen sich die hier nur
mehr vorliegenden verschiedenen Akzentuierungen komplementir ergénzen. Das
bedeutet aber, daB es sinnlos geworden ist, an dieser Stelle das konfessionelle
Kriegsbeil zu schwingen und eine gegenseitige Verketzerung durchzuhalten. Die
notwendigen Abgrenzungen nach beiden Seiten und ihren Extremauswiichsen sind
in gemeinsamer theologischer Verantwortung durchaus gemeinsam formulierbar.

b. Diese eben angedeutete Sicht resultiert nun aus theologischen Einsichten, die
das gesamte Verstéindnis des christlichen Glaubens betreffen, was verstindlicher-
weise in den knappen Thesen nicht explizit ausgefithrt werden konnte. An einer
Stelle aber, in den Thesen 4—6, kommt dies doch unmittelbar zur Sprache. Hier
wurde die traditionelle lutherische Bezogenheit von ,Gesetz“ und ,Schopfung®
bewuBt beibehalten und unterstrichen und konnte sich bei unseren reformierten
Gesprichspartnern durchsetzen, nachdem in groBer Einmiitigkeit eine Theologie
der Schépfung erarbeitet war, die sich charakteristisch von dem altprotestantischen,
bis in die Gegenwart reichenden Verstiindnis deutlich abhebt. Hier ist in der Kom-
mission eine erhebliche und schwierige Arbeit geleistet worden, hier kamen aber
auch in besonderer Weise Ergebnisse der modernen Bibelexegese ebenso wie neue
systematische Gesichtspunkte zum Tragen. Die Beziehung von Schépfung und
Geschichte, das Verstindnis der Schépfung von der ,Neuschépfung” her, iiber-
haupt die Erkenntnis, da# Glaube an den Schopfer seinen inneren Grund in der
Versshnungs- und RechtfertigungsgewiBheit hat — das alles beendet eine jahr-
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hundertealte Tradition, die weit iiber die Scholastik zuriickreicht und so stark war,
daf sie den kirchlichen Protestantismus seinerzeit zu vereinnahmen wufte und die
sie sprengenden Ansitze bei Luther, auf den wir uns heute berufen kénnen, so gut
wie ginzlich ausmerzen konnte. Diese althergebrachte Identifizierung von ,Schép-
fung” mit ,Natur” im weitesten Sinne dieses Wortes ist uns trotz der bleibenden
und wichtigen Verbindung zwischen diesen beiden Gréfien heute aus entscheiden-
den theologischen Griinden, die oben angedeutet sind, nicht mehr méglich. Das hat
aber auch zur Folge, daff auch die ebenso alte selbstverstindliche Analogie zwi-
schen ,Gesetz“ und ,Naturgesetz“ wie iiberhaupt das ganze Denken im Schema
der analogia entis aufgekiindigt werden muB}, was die gesamte Gesetzestheologie
aus einer falschen ideologischen Fesselung freisetzt und Raum schafft, das Gesetz
wieder gemaf seinen biblischen Intentionen freizulegen und zu verstehen.

c. Diese biblische Intention bei der Rede von ,Gesetz“ schien uns nun in den
Bekenntnisschriften beider Kirchen gut und in einer dhnlichen Weise vertreten
und gewahrt zu sein. Sie wurde in den Thesen mit , Forderungswille Gottes” wie-
dergegeben. Begreiflicherweise gab es iiber diese Definition eine ausgiebige Dis-
kussion, die aber diese Formel bestiitigte. In der Einigung auf diesen Terminus
zeigt sich vielleicht am deutlichsten, in welchem Umfang das Problem des Verhilt-
nisses von Gesetz und Evangelium bedacht wurde, ohne es zu explizieren. Indem
lutherische und reformierte Theologen sich diese Formel aneignen konnten, ohne
dabei irgendwie das eigene kirchliche Erbe preiszugeben oder zu verbiegen, wird
eine Gemeinsamkeit sichtbar, die vor und iiber aller Differenzierung, die im Ver-
stindnis der beiden Konfessionen ausgeprigt worden sein mag, Geltung hat. Das
bedeutet zunichst zweierlei: die Kontroverse iiber den Vorrang des Gesetzes vor
dem Evangelium bzw. umgekehrt wird als eine Frage der Schultheologie, nicht aber
eine zwischen den Bekenntnissen stehende erkannt und iiberdies als nicht funda-
mental beurteilt. Zweitens aber setzt sich in dieser Formulierung insofern ein blei-
bendes lutherisches Anliegen durch, als der fordernde und darum anklagende und
verurteilende Charakter des Gesetzes deutlich erhalten bleibt, ja nachdriicklich
akzentuiert wird. Man kénnte auch sagen, daf die . forensische” Struktur des Ge-
setzes gewahrt wird und somit die Bedeutung des usus secundus, des ,zweiten
Gebrauches®, als des usus theologicus (Luther) nicht verloren geht.

Dahinter steht wiederum eine sehr wesentliche und griindliche Diskussion mit
neuerer Exegese, wobei man hier nachweisen kann, daf sich die Thesen keineswegs
davon haben bestimmen lassen, alle giingigen Theologumena einfach nachzubeten.
Bekanntlich neigen heute viele Theologen dazu, die spezifische paulinische Ge-
setzeslehre wie diejenige Luthers und der Reformatoren als einseitig und unerheb-
lich zu disqualifizieren. Unser Gespriichskreis hat sich nun in grofer Einmiitigkeit
trotz bewufter Wiirdigung und Anerkennung der in diesen Auffassungen beschlos-
senen Teilwahrheiten dazu bekannt, daf das Verstindnis des Gesetzes als lex
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accusans et condemnatrix (These 2) unter gesamtbiblischem und reformatorischem
Aspekt unerldBlich ist. Damit ist auch der Zusammenhang des Gesetzes mit der
biblischen Soteriologie, insbesondere der Rechtfertigung und der Eschatologie ge-
sichert. — Vielleicht darf man hier sagen, daB in der Weise, in welcher die ge-
mischte Kommission die biblische Auffassung (These 2 und 3) erarbeitete und for-
mulierte, ein gutes Beispiel dafiir geboten hat, wie die Bibel als norma normans,
die die normae normatae konfessioneller Formulierungen jederzeit kritisch iiber-
bietet, anerkannt und in Geltung gesetzt werden kann, ohne daf dabei die norma
normata in der ihr eigentiimlichen relativen Wiirde relativiert und minimalisiert
wiirde. Das aber fithrt schon zu den Thesen iber das ,Bekenntnis“ (bes. Ab-
schnitt C), die noch besonders zur Sprache kommen sollen.

Fiir eine Theologie des Gesetzes ist das Beispiel dieses Vorgehens deshalb so
wichtig, weil es zeigen kann, wie es zur Wesensart des Gesetzes gehdrt, in der
forensischen Forderungsstruktur unnachgiebig, in der materialen Fillung jedoch
elastisch und variabel zu verfahren. Denn die jeweilige Forderung kann gar nicht
aus dem Gesetz als solchem allein entwickelt werden: sie entsteht immer im Héren
des Evangeliums angesichts der den Menschen bestimmenden und fordernden Situa-
tion. Der Zusammenhang von Gesetz und Ethik im Blick auf die den Menschen
ansprechende , Wirklichkeit” kann nur eingesehen werden, wenn gleichzeitig die
Zu- und Unterordnung des Gesetzes zum Evangelium zugestanden wird. Der , For-
derungswille“ wird gerade in seiner Radikalitit weder aus einem materialen Nor-
menkodex allein noch auch aus der fordernden Stimme der ,Situation” allein er-
kannt und erfahren, sondern beide, normative und situationsbedingte Forderung,
kommen nur im Zusammenhang mit dem Versdhnungs- und Erlsungswillen Got-
tes in ihrer — eingeschrinkten — Bedeutsamkeit fiir die Erkenntnis des gottlichen
Willens zum Zuge. So aber kann die Forderungsstruktur des Gesetzes bei gleich-
zeitiger Flexibilitit hinsichtlich seines materialen Gehaltes deutlich herausgestellt
und festgehalten werden — was im {ibrigen bei den Thesen iiber das Wort Gottes
und das Bekenntnis wiederum streng zu bedenken war. Die allgemeine, aber un-
geheuer folgenreiche Bedeutung dieser Erkenntnis fiir die Ethik im ganzen ist nicht
zu iibersehen, wir kénnen ihr hier aber nicht nachgehen. Zu unterstreichen aber ist,
daB sich in dieser Sicht ein gemeinsamer lutherisch-reformierter Grundansatz fiir
Anlage und Entfaltung einer Ethik zeigt, der nicht nur das bislang hiufige gegen-
seitige konfessionelle Ausspielen auf ethischem Felde iiberholt sein ld6t und sinn-
los macht, sondern vielmehr auch einer Elastizitdt den Weg frei gibt, die beson-
deren lutherischen und reformierten Anliegen durchaus aufzunehmen und auszu-
arbeiten, sodann aber der protestantischen Stimme innerhalb der Okumene bei
deren ethischen Uberlegungen eine Einsatzmdglichkeit verschaffen kénnte, die bis-
her noch nicht so recht ausgelotet worden ist.

d. Die theologische Moglichkeit, so vom ,Gesetz“ zu sprechen, liegt nun frei-
lich in der Einsicht seines Bezuges zur Christologie beschlossen, wie das in etwa in
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These 3 zum Ausdruck kommt. Wieder ist zu sagen, daff hier die Erkenntnisse der
neueren biblischen Exegese dazu gefithrt haben, daf in dieser Hinsicht gemein-
same Aussagen gemacht werden konnten. Die Theologie des ,Bundes” hat dabei
entscheidende Hilfestellungen geleistet und dazu gefithrt, daB die christologische
Fundierung klar herausgestellt, zugleich aber das Charakteristische des Forderungs-
willens davon abgesondert, aber auch wieder zugeordnet dem Evangelium, gekenn-
zeichnet werden konnte. Vielleicht wird gerade an diesem Punkte von bekannten
lutherischen Positionen aus den ,Thesen“ vorgeworfen werden, hier habe sich
nun doch eine typisch reformierte Sicht durchgesetzt, und zwar im Gefolge der
Theologie Barths. Es ist nun gewiff zuzugeben, daf man die Dinge so sehen kann
— in der Tat manifestiert sich hier in gewisser Weise die theologie- und kirchen-
geschichtliche Bedeutung Karl Barths, die nicht mehr riickgingig gemacht werden
diirfte. Wir sahen freilich andererseits, daB sonst in den Thesen vielfach die spezi-
fischen Gedanken Barths zur Gesetzesfrage eher abgelehnt oder gemildert wurden,
und — wenn man schon iiberhaupt solche Proporz-Anteile feststellen will — die
lutherischen Hérten in der Gesetzeslehre siegreich blieben. Wichtiger aber ist, daf
eben auch die Lutheraner unter uns die Bedeutung des Bundesgedankens fiir die
Gesetzeslehre bejahen und die christologische Klammer aller Rede von Gott be-
stitigt sehen wollten. Letztlich ist es auch gleichgiiltig, ob sich eine solche Erkennt-
nis den einen iiber die Barthsche oder eine andere Theologie oder aber anderen
wieder unmittelbar iiber die alt- und neutestamentliche Exegese erschlieBt.
Der Bezug des Forderungswillens Gottes auf seinen Erlgsungswillen, der Um-
stand, daB auch das Evangelium ohne Relation zum Gesetz gar nicht in
seiner Bedeutung zu verstehen ist, begriindet die entscheidende gemeinsame christo-
logische Grunderkenntnis, die unaufgebbar erscheint und zugleich die Méglichkeit
eréffnet, die Lehre vom Gesetz so zu bestimmen, daf dieses, gerade weil christo-
logisch fundiert, nicht mehr als Lex Christi oder als eine lex christiana auftreten
muf — womit wieder einem wesentlichen lutherischen Anliegen Rechnung getragen
und die Welt-Bedeutung der Lex Dei erkennbar gemacht wird. Gerade hierin diirfte
aber auch im besonderen Mafe der Skumenische Ertrag liegen, denn es laBt sich
unschwer feststellen, daB gerade in Skumenischen Kreisen weithin eine Unsicher-
heit hinsichtlich der Gesetzesproblematik herrscht, die viele ehrliche Streiter ziem-
lich unbekiimmert zwischen naturrechtlichen Vorstellungen und romantischen
Christianisierungssehnsiichten hin- und herpendeln 148t, was im Blick auf die zu-
nehmende Aufgabe eines Dialoges mit Rom einen manchmal besorgniserregenden
Aspekt gewihrt. Hier kdnnte eine in sich selbst gefestigte protestantische Stimme
kldrend und kritisch eine verliBliche Hilfe darstellen.

2. Wort Gottes — Gegenwart Gottes

Diese Thesen sind bewuBt so knapp gefaBt worden. Der Grund hierfiir liegt in
der Einsicht, daf die Fiille und Komplexitit der hier anstehenden Probleme so grof
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ist, daB jeder Versuch, auch nur an einem Punkt auf Einzelheiten einzugehen, den
Rahmen der Thesen iiberhaupt sprengen miiite. Dann aber wollten wir nicht mehr
sagen, als was unumgénglich nétig fiir ein gemeinsames Sprechen ist. Selbstver-
stindlich waren ja auch die Mitglieder des ,Gespriches” im einzelnen Vertreter
jener , Verschiedenheiten“, von denen in der These 5 die Rede ist. Aber im Blick
auf die im Schlufsatz derselben ausgesprochene Einmiitigkeit hinsichtlich der
wesentlichen Formulierungen sollten doch diese wieder so nachdriicklich wie mdg-
lich ausgesprochen werden.

a. Wichtig erscheint, daB die Uberschrift nicht blof allgemein vom , Wort Got-
tes“ spricht, sondern auf ,Gegenwart Gottes” hin ausgeweitet ist. Hierbei kommt
bereits der Skumenische Aspekt zum Ausdruck, der in These 1 unmittelbar ange-
sprochen ist. Es sollte nachdriicklich die Gemeinsamkeit der beiden Kirchen als
»Kirchen des Wortes” im Skumenischen Raum unterstrichen werden. Bibelautoritit
bis hin zu biblizistischen Auffassungen gibt es auch sonst in Kirchen, die dem
Okumenischen Rat angehéren, aber reformiertes wie lutherisches Christentum kennt
eben nicht blof die formale Autoritdt der Schrift als letzte Instanz, sondern be-
greift die , Gegenwart Gottes“ als durch das , Wort” vermittelt und erfahrbar. Der
seit den Tagen der Reformation nétige Zwei-Fronten-Kampf gegeniiber einem sub-
jektivistisch-innerlichen Spiritualismus, der von der Gottunmittelbarkeit des
menschlichen Geistes oder der vermittelten Spontaneitit des Heiligen Geistes in
der Seele traumt, auf der einen Seite, und gegeniiber einem objektivistisch-sakra-
mentalistischen Spiritualismus auf der anderen Seite, der ebenfalls iiber ,Geist”
unmittelbar zu verfiigen wihnt, da dieser als ,eingegossene Gnade® nicht durch
die unerbittliche Krisis des ,Wortes” gehen muB, ist auch heute nicht iiber-
fliissig geworden, auch wenn sich die Formen des Subjektivismus wie des sakramen-
tal vermittelten Objektivismus natiirlich stark verwandelt haben. Ohne leugnen zu
wollen, daB auch lutherische und reformierte Tradition jenen beiden Versuchungen
ausgesetzt war und ihnen z. T. auch erlegen ist, ist doch fiir beide Kirchen immer
charakteristisch gewesen, daf in ihnen alle Gotteserfahrung, ohne deren Unmittel-
barkeit als solche bestreiten zu wollen, unter die Krisis des Wortes Gottes gestellt
wurde. Die Wiirde des biblischen Kanons und die , Wortlichkeit“ der Offenbarung,
die sich gegenseitig bedingen, wie das immer schon in der itberlieferten protestanti-
schen Lehre vom Verbum Dei und der Scriptura Sacra gesehen wurde, be-
kunden in gleicher Weise, da das im Menschenwort erscheinende Gotteswort, d. h.
aber auch: das den Menschen anvertraute Gotteswort, jene enge Pforte ist, durch
die hindurch allein sich die Kommunikation zwischen Gott und Mensch vollziehen
kann.

b. Es kénnte sein, dal mancher Leser der Thesen vergeblich nach einer wie immer
gearteten ,Inspirationslehre” fiir die Bibel Ausschau hilt. Auch in dieser Frage
hat sich, ohne daf dies in den Formulierungen zum Ausdruck kime, die neuere
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Theologie stark durchgesetzt. Dem geschichtlichen Denken ist eine Inspirations-
lehre jeder Art unzumutbar geworden; es 4Bt sich auch christologisch und vor
allem pneumatologisch zeigen, dafB dieses ganze Theologumenon von einer Son-
deraktion des Geistes, die das Bibelbuch als besonderes pneumatisches Wunder
herausstellt und auf diese Weise die Wahrheit und VerlaBlichkeit seines Inhaltes
begriindet, gleichviel ob im Sinne einer Personal- oder Verbalinspiration, im
Grunde genommen die Inkarnation und die Kenosis im Heilshandeln Gottes
negiert. Konsequenterweise wird in den Thesen 3 und 4 die Autoritit der Schrift
ausschlieBlich christologisch-eschatologisch und damit ,geschichtlich® begriindet.
Gerade dadurch ergab sich aber auch fiir das Denken der Lutheraner und Refor-
mierten in dieser Sache eine neue gemeinsame Basis, weil dadurch der Streit itber
das capax infiniti an Bedeutung und Aktualitit verliert, was wiederum auf das
Gesamtdenken iiber die ,Gegenwart Gottes® zuriickwirkt. Denn die Prisenz Gottes
im menschlichen Wort, das Christus bezeugt, ist weder mit metaphysischen noch mit
psychologischen oder sonstigen Mafen zu messen, zu bestimmen oder festzustellen,
sondern durch ihre worthafte Struktur ruft sie den Menschen in seine geschicht-
liche Verantwortung, nétigt ihn zu einem Ja und Nein und entzieht sich gerade in
ihrem Gegenwiirtigsein aller menschlichen, religiésen oder hieratischen Manipula-
tion.

c. Mit dieser Erkenntnis héngt zusammen, da$ sich die Erarbeitung der Thesen
unter voller Ernstnahme und Beriicksichtigung der kritisch-historischen Bibelfor-
schung vollziehen konnte, zugleich aber auch in der Wachsamkeit, sich auch in die-
ser Sache nicht in die Gefangenschaft eines modernistischen Dogmatismus verstrik-
ken zu lassen. Von daher versteht sich der Versuch, in vorsichtiger, aber entschie-
dener Weise Abgrenzungen nach diversen Seiten zu ziehen. Es war dabei das be-
wufite Anliegen der Kommission, einerseits sachlich klar und deutlich zu sprechen,
andererseits aber mdglichst nicht in den Streit der theologischen Schulen unmittel-
bar einzutreten, sollte es sich doch um ein kirchliches Wort handeln, das sich als
solches nicht mit dieser oder jener theologischen Richtung identifizieren darf. Die
Ablehnung eines Wortverstindnisses im Sinne eines ,bloBen Hinweises® bzw.
einer ,blof informativen Mitteilung einerseits und andererseits im Sinne einer
Isolierung des Wortgeschehens und seiner Qualifizierung als eigentliches Heils-
geschehen (These 3) trifft die extremen Konsequenzen verschiedener theologischer
Schulen der Vergangenheit und Gegenwart, ohne die besonderen Anliegen und
Intentionen solcher Schulen als solche disqualifizieren zu wollen. Diese Vorsicht will
nicht als dngstliche Suche nach einem kompromiflerischen Mittelweg mifverstan-
den werden, sondern als resolute Warnung wie auch als Wagnis, den Weg der
Theologie auch nach vorne offen zu halten.

Auch dies geschieht in dkumenischer Verantwortung, die auf die Kontinuitit
der christlichen Theologie ganz allgemein ebenso zu achten hat wie auf die Offen-
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heit fiir eine kiinftige Geschichte, auch und gerade des theologischen Denkens.
Vielleicht darf in diesem Zusammenhang, ohne irgendeiner Art von protestanti-
scher Uberheblichkeit das Wort reden zu wollen, darauf verwiesen werden, daf es
moglicherweise gerade Funktion und Amt der beiden reformatorischen Kirchen
innerhalb des Skumenischen Chores sein kénnte, die rechte Zuordnung von Frei-
heit und Bindung hinsichtlich der Funktion der Theologie fiir die Kirche iiberhaupt
zu einer exemplarischen Darstellung zu bringen. Das Fieber, von dem offensicht-
lich der progressive katholische Okumenismus derzeit geschiittelt wird — wenn man
den vielen besorgten Stimmen von dort glauben darf —, das im iibrigen zweifellos
noch viel heftiger im Bereich der &stlichen Orthodoxie ausbrechen miifite, wenn
diese sich auf die Auseinandersetzung mit den Sikularisationstendenzen einlassen
sollte, ohne die freilich ein Dialog mit der Gegenwart nicht zu haben ist, ist zwar
auch dem Protestantismus keineswegs unbekannt, sondern begleitet seinen Weg
schon lange, Aber das protestantische Wortverstindnis verfiigt iiber einen Grund-
ansatz, der Wahrung der ,Freiheit” wie der ,Bindung® in gleicher Weise ver-
spricht und iiberdies bereits in der Auseinandersetzung und dem Gesprich mit der
Sdkularisation bewihrt ist. Diesen Grundansatz zunichst fiir den eigenen Bereich
gemeinsam neu zu interpretieren und fiir die Gegenwart verstindlich zu machen,
war jedenfalls ein wichtiges Element bei dem Unternehmen dieser Thesenformu-
lierung iiber das Wort und die Gegenwart Gottes.

3. Das Problem des , Bekeuntuisses®

Es bedarf kaum vieler Erklirungen, warum sich unserem Theologenteam die
Aufgabe aufdringte, nun das ,Bekenntnis“ zum Gegenstand unseres Nachdenkens
zu machen und dazu eine Thesenreihe aufzustellen. Nicht nur zwingt die Skume-
nische ,Welle“, die schlieBlich das ganze Gesprich initiierte und motivierte, die
protestantischen Konfessionen, nach ihrem eigenen Selbstverstindnis als , bekennt-
nisgebundene” Kirchen zu fragen, sondern die innerprotestantische Situation selbst
hile dieses Thema seit langem offen, insbesondere seit der durch die Nachkriegs-
entwicklung noch lange nicht zur Ruhe gekommenen, im deutschen Kirchenkampf
aufgebrochenen Problematik zwischen aktuellem Bekennen und der Wahrung eines
kirchenrechtlich verankerten Bekenntnisstandes. Im Gesprich zwischen Reformier-
ten und Lutheranern liegt zudem hier eine Reihe von besonderen Verstindnis-
schwierigkeiten vor, die iiberdies noch durch das hartnickige Anhalten von Schlag-
worten belastet erscheint, wie etwa dasjenige von einem gefestigten lutherischen
Bekenntnisstand und einem reformierten Pluralismus®. Angesichts des komplexen
Materialbestandes erwies es sich als nétig, ausfithrlicher als sonst auf die biblischen
Grundlagen und historischen Entwicklungsfaktoren einzugehen, so daf diese The-
senreihe die beiden anderen an Lingenraum iiberfliigelt. Wir versuchen wieder, an
einigen Schwerpunkten die Intention dieser Thesen aufzuzeigen.
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a. Vermutlich wird sich die Auseinandersetzung mit unserer Vorlage ganz beson-
ders auf die auch in der Kommission lange und leidenschaftlich diskutierten Begriffe
wie ,vortheologische Motive“ und ,nichttheologische Faktoren® (A, V, 1) stiirzen.
Man wird dies mit einer gewissen Gelassenheit zu ertragen haben, ohne sich an
der Ernstnahme dieser historischen Realitdten beirren lassen zu diirfen. Denn die
Bekenntnisschriften tragen nicht nur nach threm theologischen Inhalt den Stempel
ihrer Zeit, sondern die Weise ihrer In-Geltung-Setzung und ihrer juristischen Ver-
ankerung hangt vor allem so tief mit historischen, politischen und gesellschaftlichen
Bedingungen zusammen, die aber auch wieder auf den Inhalt und sein Verstindnis
einwirken, dab die beliebte Mifachtung jener Faktoren und Motive einer beliebten
geistlichen Vogel-Strauf-Politik gleichkommt, die geeignet ist, das Bekenntnis zu
tabuisieren. Dies aber ldfit schon die in den Thesen kurz skizzierte ,Geschichte
des Bekenntnisses in der evangelischen Kirche“ selbst nicht zu (A, IV), soll nicht
gemiB einer allerdings verbreiteten geschichtslosen und fiktiv-illusiondren Auffas-
sung so getan werden, als befinden wir uns noch im 16. oder 17. Jahrhundert. Es
ist keineswegs blof ein ,&kumenisches” Interesse, von vielen heute als ,schwir-
merisch“ gescholten, das die historische Bedingtheit der schriftlich fixierten Be-
kenntnisschriften beachtet sehen méchte, vielmehr entspricht es einer legitimen
theologischen Notwendigkeit, die Dinge niichtern so zu sehen, wie sie tatsichlich
liegen. Dabei ist aus zwingenden theologischen Griinden zu bezeugen, daf die Ein-
sicht in diese vor- und nichttheologischen Motive und Faktoren in keiner Weise
den Wahrheitsanspruch der Bekenntnisinhalte in Frage stellt, sofern sich dieser
angesichts des biblischen Zeugnisses beglaubigen 14Bt. Es geht in dieser Frage im
Grunde um eine Befolgung der bekannten Selbsteinschiitzung der norma normata
im Sinne der lutherischen Konkordienformel, wie aber auch um die konsequente
Weiterfithrung der Einsichten, die uns die Theologie des Gesetzes vermittelt hat,
hier nun iibersetzt auf das Verhiltnis von Wahrheit und Lehrformulierung.

b. Die , Geschichte“ und ihre theologische Beriicksichtigung hat nun keineswegs
nur die Funktion der Erinnerung an die historische Bedingtheit der kirchlichen
Lehrschriften. Sie begriindet ebenso die Notwendigkeit des Sichaussprechens im
Bekenntnis (C, II). Da sich das den Glauben begriindende Evangelium nicht mit
einer allgemeinen Wahrheit, sondern mit dem Zuspruch und Anspruch eines escha-
tologischen Geschichtsereignisses an den Menschen wendet und mit dem histori-
schen Menschen Jesus von Nazareth unauflsslich verbunden ist, darum ist das
Bekenntnis zu diesem geschichtlichen Jesus als Christus oder Herrn unaufgebbar
(B, I1II), und zwar so, daff es notwendig auch immer Bekenntnis der Kirche resp.
der Gemeinde sein wird (B, III, b und C, IIl, c—e). Die geschichtliche Verkiindi-
gung des geschichtlichen Jesus wird in keiner geschichtlichen Stunde von einem
geschichtlichen Bekennen, das immer auch Kirchen-Geschichte begriindet und doku-
mentiert, frei sein. Die hdufig anzutreffende Negation des Bekenntnisses unter dem
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Schlagwort der ., Geschichtlichkeit” iibersieht sowohl deren prinzipiellen und steten
Bezug auf die geschehene, gewordene Geschichte als auch die historische Relevanz
des Christusereignisses {iberhaupt. So wenig das jeweilige kirchliche Bekenntnis
einfach unter Berufung auf seine historische Bildung und seine juristische Setzung
als unverdnderbare Wahrheit deklariert werden kann, so wenig darf andererseits
das Entstehen und der Gebrauch von Bekenntnisformulierungen an und fiir sich als
illegitim oder problematisch diffamiert werden.

Die eigentliche Problematik der iiberlieferten kirchlichen Lehrbekenntnisse liegt
darin, daf sie dann das aktuelle Bekennen des Einzelnen oder der Gemeinde iiber-
fliissig zu machen drohen, wenn sie rein traditionalistisch als objektives Wahrheits-
gut angesehen und aus weltanschaulichen Griinden selbst dort verteidigt werden,
wo sich das eigene Gewissen dagegen im Grunde auflehnt. Die Berechtigung des
Gewissenseinspruchs wird freilich von den Thesen nicht durch Berufung auf die
individuelle Freiheit begriindet, sondern nachdriicklich mit dem im Bekenntnis
bezeugten Glaubensinhalt selbst (C, IV, a—c). Darum wehren sie sich auch gegen
das Milverstindnis des Bekenntnisses als ,juristische Bindung an ein formuliertes
Lehrgesetz® (C, VI) und sehen die Méglichkeit, ,daB in einer neuen historischen
Situation ein Bekenntniskonsensus gewonnen wird, ohne die Treue zu den ge-
schichtlich einmal vollzogenen Lehrentscheidungen zu verletzen® (C, V. Abs. 2).
Die dort behauptete Wichtigkeit , fiir die Beziehung bekenntnisverschiedener Kir-
chen im reformatorischen Raum zueinander” wird nachdriicklich zur Diskussion ge-
stellt und enthilt motorische Antriebskrifte fiir ein weiterfithrendes Gesprich zwi-
schen den beiden Konfessionen.

c. Man wird mit einiger Berechtigung an diesen Thesen zu kritisieren haben,
daf die ekklesiologische Problematik nur angedeutet wird und gewichtige Problem-
felder, wie etwa das Kirchenrecht, nur fliichtig gestreift werden (z.B. A, V, 2 und
C, V, 1). Die so wichtige Frage nach der Kirche als ,Institution wird kaum ge-
stellt oder jedenfalls nicht erértert. Die ganze Thesenreihe wird sich, wie freilich
auch die beiden anderen, nur als Teilaspekt eines gréferen Ganzen verstehen
kénnen.

Allerdings liegt dies durchaus in der allgemeinen Intention der Thesen selbst.
Sie geben sich bewuft als Zwischenbilanz, als vorldufige Rechenschaftsablage vor
den Kirchen mit der Bitte an sie, zu priifen und iiber die Weiterberatung zu be-
finden. Diese Bescheidung ist selber ein Hinweis auf die eingesehene Bedeutung
einer griindlichen Selbstbefragung der Kirchen hinsichtlich ihres Konfessionsver-
stindnisses, also ihres eigenen Selbstverstindnisses, und dazu ist vielleicht der
bruchstiickhafte Charakter der bislang geleisteten Arbeit eine Hilfe zur Erkenntnis,
zugleich aber auch eine deutliche Aufforderung, das Bisherige fortzusetzen, wobei
sich die Ekklesiologie als Thema dringend anbietet. Man wird aber trotzdem nicht
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leugnen miissen, daf jetzt schon einige Ergebnisse von kumenischer Relevanz zu
Tage getreten sind. Mit einem der wichtigsten wollen wir uns noch beschéftigen.

4, Zuwm Problem der ,Kirchentrennung"

Die noch ausstehende Behandlung ekklesiologischer Themen besagt nun freilich
keineswegs ein Desinteresse unserer Arbeit an der ,Kirche® — im Gegenteil steht
die gesamte Vorlage im Dienste der brennenden Gegenwartsfrage, die Leben und
Gestalt der Kirche betreffen. Das wird naturgemif vor allem am ,Bericht” deut-
lich, aber auch die Thesen bringen, abgesehen noch von dem impliziten, ekklesio-
logischen Moment im Problemkreis des Bekenntnisses, alle an einem Punkt eine
ganz entschiedene Aussage hinsichtlich der ,,Kirche“. Und zwar ist es die , Kirchen-
trennung”, die jedesmal an entscheidender Stelle, ndmlich als Abschluf und Konse-
quenzaussage, auftritt. Es ist zwar auch hier wieder so, daB der Begriff als solcher
nicht ausfithrlich behandelt wird, er erscheint nicht einmal in substantivischer
Form. Um so lapidarer klingen aber die Urteile: , aber von keiner (der Verschie-
denheiten im Wortverstindnis) konnte gesagt werden, daB ihr in der gegenwirti-
gen Situation kirchentrennende Bedeutung zukdme® (Wort Gottes — Gegenwart
Gottes, These 5) und ,, ... vermdgen wir in der Lehre vom Gesetz keinen kirchen-
trennenden Unterschied zwischen uns erkennen® (Uber das Gesetz, These 8). Die
entsprechenden Sitze aus den Bekenntnis-Thesen (C, V) haben wir schon zitiert,
es fehlt zwar dort das Wort, nicht aber die Sache dessen, was unter ,nicht kirchen-
trennend“ gemeint ist. Entsprechend kehrt die Sache im ,Bericht” mit Betonung
wieder (vor allem in VI, 1). Mit all dem ist aber nun als entscheidendes Problem
die Frage aufgeworfen, was diese Behauptung: ,nicht kirchentrennend” eigentlich
besagen will bzw. besagen kann. Woher werden die Kriterien genommen, um das
zu messen, zu ermitteln und zu beurteilen, was kirchentrennend ist und was nicht?

Es ist zweifellos eine der Schwichen der Thesen wie des Berichtes, daB iiber die
Notwendigkeit, Moglichkeit und Sinn von ,Kirchentrennung” nichts unmittelbar
gesagt wird. Es fehlt sozusagen ein Kanon, den man in dieser Frage handhaben
konnte. Allerdings, diese Verlegenheit ist eine allgemeine! Wo und wann hat die
Kirche und die Theologie iiber das Trennungsmoment ekklesiologisch so nach-
gedacht, daf wir heute im kirchlichen Verfahren damit direkt etwas anfangen
konnten? Wir haben im Beratungsteam diese allgemeine Verlegenheit deutlich
genug gemerkt, als wir lange und griindlich iiber die ,Grenze” der Kirche disku-
tierten. Die Kirche hat wihrend ihrer Geschichte von sehr frith an bis in unsere
Gegenwart die freiwillige Absonderung wie die unfreiwillige Ausstofiung meistens
mehr geliebt als die ,Union“, was ja auch mit einem durchaus richtigen Empfinden
fiir saubere Kldrung der Sache, die die Kirche zu vertreten hat, zusammenhingt.
Deswegen wufite man auch sduberlich zwischen Schisma und anathematisierter
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Hiresie zu unterscheiden. Aber alle diese diffizilen Unterscheidungen scheinen
nicht mehr recht zu stimmen, seit die christlichen Kirchen bis in den rémischen
Raum hinein des Unfugs ansichtig wurden, der sowohl mit freiwilliger Emigration
und Separation als auch mit schimpflicher Ausstofung getrieben wurde. Es lafit
sich iibrigens auch nicht iibersehen, daf der protestantische, vor allem der refor-
mierte Fliigel der Christenheit hier in besondere Verlegenheit geraten ist®, aber die
Verwirrung diirfte in der &stlichen Orthodoxie nicht viel geringer sein, und selbst
die perfekte Sachkennerin auf diesem Gebiet ,ekklesialen” Monopolisierens und
Manipulierens, die Kirche Roms, vermag nur mehr mit Hilfe ihrer tiefen, an dieser
Stelle besonders angereicherten Weisheit noch ein sehr iiberlegen scheinendes Spiel
in dieser Sache beginnen zu kdnnen, von dem keiner wei}, wie es ausgehen wird"’.

Wir befinden uns heute offenkundig in einer generellen, in einer 6kumenischen
Verlegenheit. Sie zu leugnen oder zu verdringen, wire das Schlimmste, was wir
heute tun kénnten. Wir miissen uns vielmehr in dieser Sache ganz neu an die
Arbeit machen. Was darf, was muB , trennen“ — was darf, was muf heute in der
Kirche briiderlich geduldet, getragen, anerkannt werden? Wir sind in dieser Frage
noch ganz unterwegs, hinein in die Offenheit der Geschichte, darum auch in eine
Offenheit der Kirchengeschichte, sofern die Kirche an der Offenheit der Geschichte
Gottes mit den Menschen, die sie selbst verkiindigt, teilhaben und sich nicht
»geschichtsverschlossen” verhalten will, womit sie freilich ihr geschichtliches Schick-
sal besiegeln wiirde! Das bedeutet aber: wir miissen neu nach konstruktiven Krite-
rien fiir Abgrenzung und Offnung fragen. Das aber ist ein gewaltiges Unterneh-
men, das an dieser Stelle nicht einmal andeutungsweise skizziert werden kann.
Denn hier stehen so umfassende Probleme an wie z. B. die Relation von ,Evange-
lium*“ und ,Wahrheit®, miissen wir uns doch niichtern klarmachen, dal von den
Anathematismen der altkirchlichen Lehrformeln an bis zu dem spiteren ,Damna-
mus” ein ganz bestimmtes Verstindnis von , Wahrheit” wirksam war, das uns
heute sowohl vom geschichtlichen Denken als aber auch von einer neuentdeckten
Bibel her fragwiirdig geworden ist, wie ja schon die Differenz von ,Bekenntnis”
und ,Bekennen® auswies.

Der 450. Jahrestag der Reformation, soll er nicht im makabren Licht sonstiger
Jubilden, die Totenmessen gleichen, stehen, kénnte den AnlaB bieten, uns an die
Neuinterpretation von , Kirchentrennung” zu machen, indem wieder der eigentliche
Sinn von ,Reformation” ans Licht gestelit wird. Das wendet sich kritisch sicherlich
auch gegen den rémischen Eifer, Erneuerung und Einheit der Kirche blof mit Re-
formen im einzelnen erzwingen zu wollen, nicht minder aber gegen einen weichen
Okumenismus, dem alle Katzen grau und alles fromme Gerede ,recht” ist. Die
Strenge der reformatorischen Wahrheitserkenntnis in ihrer besonderen Eigenart
konnte hier einen 6kumenischen Ertrag abwerfen, der freilich zuerst zu einer inner-
protestantischen Flurbereinigung fithren muf. Im Blick auf die Rolle des ,,Bekennt-
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nisses”, in der gemeinsamen Bezeugung von , Wort Gottes — Gegenwart Gottes”
und in der Theologie des , Gesetzes” meinen wir in ernsthafter theologischer Priifung
ausgewiesen zu haben, daf hier kein Anlaff mehr ist, die bleibenden verschiedenen
Akzente als Griinde fiir ein Verharren in den geschichtlich gewordenen Spaltungen
anzusehen. Die gemeinsam erkannte Einheit der Wahrheit zwingt uns, diese Ein-
heit auch kirchlich zu leben. So gewif hier erst ein erster Schritt getan wurde —
er kénnte einen Weg einleiten, der zu einer einmiitigen kirchlichen Repriisentation
der Reformation innerhalb des Chores der Kirchen der ganzen Christenheit fiihrt.
Wer aber wollte im voraus wissen, daB dieser Weg dann schon beendet ist?

Anmerkungen

! Im folgenden zitiert nach: Lutherisch-Reformierte Gespriche, deutsche Fassung, April
1967, Hrg. World Council of Churches, Commission on Faith and Order, S. 1—24.

# Marburg Revisited, A Reexamination of Lutheran and Reformed Traditions. Editors:
Paul C. Empie & James I. McCord, Minneapolis 1966, Rezension siehe in diesem Heft S. 398.

3 Lutherische Rundschau, 17. Jg., Heft 3/1967.
4 Man denke nur an das bisherige Schicksal der ,Arnoldshainer Abendmahlsthesen®.

5 Man denke nur an bestimmte Reformationsfeiern in der DDR und die damit verbun-
dene Propaganda im Ausland. Andererseits plant man z. B. in Wien Gottesdienste zum
Gedichtnis der Reformation, in denen romische Katholiken ihre Bedeutung fiir die gesamte
Christenheit herausstellen wollen.

6 Lutherisch-Reform. Gespriche, a.a.0. S. 1—15.
7 Ebenda, S. 17/18.

8 Man vergleiche nur die lutherische ,Buntheit” nach dem von V. Vajta u. H. Weifi-
gerber herausgegebenen Werk: Das Bekenntnis im Leben der Kirche, Studien zur Lehr-
grundlage und Bekenntnisbindung in den Lutherischen Kirchen, Luth. Verlagshaus, Berlin
und Hamburg 1963.

* Man denke daran, daB heute Lutheraner und Reformierte ohne Gewissensskrupel im
Okumenischen Rat neben gleichberechtigten Vertretern von ,Kirchen® sitzen, die noch in
den von ihnen studierten Lehrbiichern als ,Sekten” gekennzeichnet waren. Wer hitte bei
uns sich vorstellen konnen, daB die Heilsarmee theologisch unter die ,Ekklesiologie“ zu
rubrizieren wire? Die Unterschrift unter eine ,Basis” und keineswegs mehr die Zugehs-
rigkeit zu einem ,Bekenntnis” schafft Zugang in den Okumenischen Rat der Kirchen ... usw.

10 Man vergleiche dazu die Ausfithrungen im Konzilsdekret De Oecumenismo und in
der dogmatischen Konstitution De Ecclesia. Dazu: W. Dantine, Die kontroverstheologische
Problematik der sogenannten ,ekklesialen Elemente” im Blick auf das dkumenische Ge-
sprach, in: Erneuerung der Einen Kirche. Arbeiten aus Kirchengeschichte und Konfessions-
kunde, Heinrich Bornkamm zum 65. Geburtsag gewidmet. Hrg. von J. Lell, Géttingen
1966.
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Dokumente und Berichte

EINHEIT IN ALTEN UND NEUEN GEGENSATZEN

Bericht des Sekretariates fiir Glauben und Kirchenverfassung an den Zentral-
ausschuf des Okumenischen Rates der Kirchen (Heraklion, August 1967)

Das Sekretariat fiir Glauben und Kirchenverfassung hat dem Zentralausschuf}
jedes Jahr einen Bericht iiber den ,Stand der Einheit® vorzulegen. Bei der Uberfiille
der Themen und Probleme, die der AusschuB zu behandeln hat, reicht die Zeit
dieses Jahr nicht aus, um allgemeine Uberlegungen anzustellen und iiber die Ent-
wicklungen in den verschiedenen Teilen der Welt zu berichten. Ich bin darum be-
auftragt worden, zu lhnen iiber zwei konkrete Themen zu sprechen:

1. iiber das Dokument , Auf dem Okumenischen Weg® und die bisher eingegange-
nen Reaktionen dazu und

2. iiber die Sitzung der Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung in Bristol.

I. Auf dem Okumenisdien Weg

Das Dokument ,Auf dem Okumenischen Weg“ hat mit dem Sekretariat fiir
Glauben und Kirchenverfassung nicht unmittelbar zu tun. Es ist ein Dokument, das
der Zentralausschuf auf seiner letzten Sitzung (Februar 1966) verfaBt, gutgeheifien
und durch das Generalsekretariat den Mitgliedskirchen zugestellt hat'. Sie wurden
gebeten, noch vor dieser Sitzung des Ausschusses dazu Stellung zu nehmen, offen-
bar in der Hoffnung, daB diese Umfrage dazu beitragen werde, die Situation im
Blick auf die Vierte Vollversammlung zu kliren. Es ist keine einfache und vor
allem keine ganz angenehme Aufgabe, iiber die eingegangenen Stellungnahmen zu
berichten. Denn es ist offenkundig, daB das Dokument mit gemischten Gefithlen
aufgenommen worden ist, und wenn man die Mischung genauer untersucht, wird
deutlich, daBl das Gewicht eher zum Negativen neigt. GewiB, auch manche Zustim-
mung und Dankbarkeit sind zum Ausdrudk gebracht worden, und selbst wenn man
die in solchen Stellungnahmen {iblichen ,captationes benevolentiae’ abzieht, bleibt
noch manches echte positive Wort. Die Beschreibung der allgemeinen Skumeni-
schen Situation und die an die Kirchen gerichteten Fragen haben manchen einzel-
nen Gruppen die Gelegenheit gegeben, iiber ihre eigene Situation nachzudenken,
und wenn man die Antworten durchblittert, steht man immer wieder unter dem
Eindruck, wie grof die Bereitschaft ist, sich in Frage stellen zu lassen, ja mehr noch:
immer wieder spiirt man etwas von einer Hoffnung und Erwartung, daB der Oku-
menische Rat den Kirchen und vor allem den Gemeinden in pastoraler Weise zu
Hilfe komme. Eine Hoffnung und Erwartung, die in ihrer Intensitit fast be-
schimend ist.

Die Kritik ist aber darum nicht weniger scharf. Manche Gruppen waren von dem
Text offensichtlich enttduscht. Eine Einschrinkung muB hier allerdings sofort hin-

t Vgl. Okumenische Rundschau, Heft 2, 1966, Seite 189—195.
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zugefiigt werden: nur eine ausgewihlte Zahl von Mitgliedskirchen hat sich tiber-
haupt die Miihe genommen zu antworten, und wenn es erlaubt ist, sich an das
Sprichwort zu halten ,wer schweigt, stimmt zu', kann man von einer geradezu
enthusiastischen Zustimmung reden. Da ich aber von der Giiltigkeit dieses Sprich-
worts nur teilweise iiberzeugt bin, werde ich die wichtigsten Punkte der Kritik doch
kurz nennen:

1. Der schwerwiegendste Einwand, der in manchen Antworten wiederkehrt,
betrifft die theologische Einleitung. Sie sei zu schwach und zu verschwommen.
Christus als Tréger und Inhalt des Evangeliums komme darin nicht geniigend zur
Geltung. Das Dokument sage zwar am Ende, daB der Okumenische Rat den trini-
tarischen Glauben in ,robuster’ Weise zum Ausdruck bringen miisse, halte sich aber
selbst nicht an seine eigene Empfehlung. ,Weg" ist eine der johanneischen Selbst-
bezeichnungen Jesu, und es wire moglich gewesen, diese gewaltige Aussage so zu
entfalten, daB Christus wirklich als das A und das O der Geschichte und damit
auch aller unserer menschlichen Unternehmungen sichtbar wird. Das Dokument
spricht zwar von Christus als dem Weg, beniitzt den Ausdruck aber nur als Sprung-
brett, um so rasch wie médglich bei unseren eigenen, insbesondere bei unseren eige-
nen dkumenischen Wegen anzukommen. Der Begriff ,Weg' wird in — hermeneu-
tisch fragwiirdiger — Weise als Motiv beniitzt, das es méglich macht, von einer
Ebene auf die andere zu gleiten. Die grofe Spannung zwischen dem Weg und den
Wegen wird dadurch verdeckt, eine Spannung, deren Anerkennung fiir die klarere
Erfassung des Themas hitte wichtig sein kénnen.

2. Viele, die sich mit dem Dokument beschiftigt haben, waren enttiuscht dar-
iiber, daff es im Grunde nicht mehr als ein Inventar von positiven oder negativen
okumenischen Tatsachen und Entwicklungen enthilt. Nicht daf sie eine fromme
Erklirung mehr erwarten. Sie wissen auch, daB fromme Sprache billig verstrémt
werden kann. Das Fehlen eines weiteren geistlichen Rahmens hat aber zu einem
doppelten Mifverstindnis gefithrt. Manche hatten den Eindruck, daf der Okume-
nische Rat ein Dokument der Resignation herausgegeben habe. Das Gewicht der
Ereignisse sei so erschlagend, daB er nur noch imstande sei, sie aufzuzihlen. Das
zweite MiBverstindnis ist weit gefihrlicher: manche hatten den Eindruck, daB der
Okumenische Rat vornehmlich mit den Faktoren in der gegenwirtigen Skumeni-
schen Situation beschiftigt sei und aus ihnen die Zukunft ableiten mdchte. Sie
konnten den Verdacht nicht unterdriicken, daB den Problemen, die sich aus der
Begegnung der getrennten Kirchen ergeben, zu grofie Bedeutung beigemessen
werde, so sehr, daB die Aufmerksamkeit von den groBen Fragen der gegenwiirtig
gebotenen theologischen Auseinandersetzung abgelenkt wiirde. Die kurzen Bemer-
kungen am Ende des zweiten Teils wurden als viel zu schiichtern und belanglos
empfunden. Ich weifl, daff es sich in beiden Fillen um Mifiverstindnisse handelt.
Es ist aber wichtig zu wissen, daf das Dokument diese Mifiverstindnisse geweckt
hat.

3. Eine dritte Kritik, die manchen Antworten gemeinsam ist, besteht darin, daf
der Okumenische Rat in diesem Dokument zu sehr mit sich selbst beschaftiet sei.
Diese Kritik ist natiirlich leicht zu erheben, und es ist heute ein derartiger Ge-
meinplatz geworden, iiber die Institution als Hindernis zur Einheit und zum
Zeugnis zu sprechen, daB man dariiber hinwegzugehen geneigt sein mag. Denn
sagt das Dokument nicht ausdriicklich, daB der Okumenische Rat ,beweglich’ blei-
ben und seine ,institutionellen Elemente’ unter Kontrolle halten miisse? Der Ein-
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wand kann aber nicht so rasch abgetan werden. Er féllt erst dahin, wenn deutlich
wird, was ,Beweglichkeit’ und ,Kontrolle’ in Wirklichkeit bedeuten. Sowochl das
Dokument selbst als vor allem auch die Antworten zeigen, daB die Diskussion
itber die Bedeutung des Okumenischen Rates festgefahren ist. Weder von der
einen noch von der anderen Seite werden irgendwelche weiterfithrenden Vorschlige
gemacht. Die Diskussion beschrinkt sich auf die Affirmationen und vor allem die
Negationen der Erklirung von Toronto (1950), und wenn man die Lektiire der
Antworten beendet hat, hat man den Eindruck, sich nutzlos in einem Kreis ge-
dreht zu haben. Wenn eine Diskussion festgefahren ist, ist es wohl am kliigsten,
sie fiir eine Weile stehenzulassen, wo sie steht. Die grofien Pragen, die durch
die gegenwirtige Situation aufgeworfen werden, konnen durch eine Diskussion
tiber das Wesen des Okumenischen Rates ohnehin nicht eingefangen werden, und
es laBt sich nichts dadurch gewinnen, daB hier ein Komma und dort ein anderes
Tiittel der Erklarung von Toronto verindert wird. Solche Bemithungen erwecken
nur den Eindruck der Beschiftigung mit sich selbst. Der Blick auf die grofien Er-
schiitterungen in den Kirchen und in der Welt ist darum auch in dieser Frage der
angemessenen Struktur der sachlichste Blick, ein Umweg, der sich als der kiirzeste
Weg erweisen mag.

Manche anderen Bemerkungen kénnten hinzugefiigt werden. Ich beschrinke
mich auf diese drei. Sie sehen, daB sie eng zusammenhéngen, und wenn ich sie zu-
sammenfassen soll, wiirde ich am ehesten die schon genannte Formel beniitzen: das
Dokument unterscheidet auf allen Ebenen nicht geniigend zwischen demt Weg und
den Wegen.

Diese Kritik hat nicht akademischen Charakter. Sie wird weder aus hermeneu-
tischem Purismus noch um der Kritik willen erhoben. Die Gruppen, die sich mit
dem Dokument beschiftigten, hatten vielmehr den Eindruck, daf eine klarere Un-
terscheidung es méglich gemacht hitte, sich in viel gréfierer Freiheit mit den Pro-
blemen auseinanderzusetzen, die die Kirchen in der heutigen Welt sehen. Alle sind
einverstanden, vielleicht sogar zu rasch einverstanden mit der Liste von Mangeln,
die im dritten Teil aufgezdhlt werden, vor allem mit dem berithmten Satz von dem
»Abstand zwischen der GroBartigkeit der gemeinsamen Erkldrungen und der Lang-
samkeit des aktiven Gehorsams“. Manche hétten aber gerne klarer gesehen, auf
Grund welcher umfassenden Sicht sie diesen Abstand iiberwinden kénnen. Diese
Kritik ist im Grunde ermutigend. und man kann sagen, daB das Dokument unter
diesem Gesichtspunkt seinen Dienst geleistet hat. Es wird kein kanonischer Text
werden. Es hat aber auf seine Weise dazu beigetragen, die Bewegung nach vorne
zu stirken. Die Stellungnahmen verlangen mutige Schritte von seiten des Okume-
nischen Rates, und dies ist vielleicht das VerheiBungsvollste des ganzen Unter-
nehmens.

II. Die Sitzung der Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung in Bristol
(29. Juli — 9. August 1967)

Die Sitzung der Kommission liegt erst wenige Tage zuriick, und es mag darum
etwas voreilig sein, bereits einen zusammenfassenden Bericht dariiber vorlegen zu
wollen. Die Bedeutung einer Konferenz ist ja nicht sofort ersichtlich. Manches, was
auf den ersten Blick wichtig und weiterfithrend erscheint, erweist sich spiter mit
einem Mal als nebensichlich, und gelegentlich treten Gesichtspunkte, die zunichst
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nur wenig Beachtung fanden, plétzlich in den Vordergrund. Die grofien Linien der
Zusammenkunft sind aber doch deutlich genug, um sie schon jetzt beschreiben zu
kénnen.

Zunichst ein Wort iiber die Teilnahme. Die Sitzung war gut besucht. Ein un-
gewdhnlich hoher Prozentsatz der Mitglieder war anwesend oder doch vertreten.
Fiir manche war es die letzte Sitzung der Kommission, an der sie teilnahmen. Eine
ganze Reihe hatte den Wunsch gedufert, anldflich der nichsten Vollversammlung
durch jiingere Theologen ersetzt zu werden. Zu denen, die sich aus der Kommis-
sion zuriickzuziehen gedenken, gehéren auch der Vorsitzende der Kommission, Pro-
fessor Paul S. Minear, und der langjihrige Vorsitzende des Arbeitsausschusses,
Bischof Oliver S. Tomkins. Sie wurden wihrend der Tagung durch Bischof Hans
Heinrich Harms und Professor Robert Nelson ersetzt. Die Kommission schuldet
den beiden scheidenden Présidenten grofe Dankbarkeit, und ich mdchte dies auch
an dieser Stelle zum Ausdruck bringen. Beide haben als Mitglieder des Stabes und
als Prisidenten in der Bewegung gearbeitet, Oliver Tomkins iiber eine Zeit von
nahezu dreiffig Jahren. Der Umstand, dafl die Kommission in Bristol in der perfek-
test denkbaren Weise beherbergt wurde, rief seine Verdienste um die Bewegung in
besonders lebhafter Weise in Erinnerung.

1. Einheit in neuen Gegensitzen

Worin bestand aber der wesentliche Inhalt der Zusammenkunft? Wo lag das
Gewicht? Wenn ich recht sehe, war die beherrschende Frage: Wo liegen eigentlich
die theologischen Probleme, die die getrennten Kirchen heute anzufassen haben?
Diese Frage wurde immer wieder gestellt. Die Bewegung fiir Glauben und Kirchen-
verfassung wurde ins Leben gerufen, um — wie man damals sagte — Kirchen aus
der Isolierung in das Gesprich zu fithren. Sie sollten einander in der Begegnung
finden. Sie sollten ihre voneinander abweichenden Ulberzeugungen einmal mehr
iiberpriifen. Sie sollten den anderen verstehen lernen. Das Ziel war die Finheit,
die volle, lebensspendende Gemeinschaft in Christus, der Gegenstand der Diskus-
sion waren jedenfalls zunéchst die Unterschiede, die sie trennten. Die Bewegung
fiir Glauben und Kirchenverfassung hat sich nun wihrend mehr als fiinfzig Jahren
dieser Aufgabe gewidmet. Die Unterschiede in der Lehre, in der Ordnung, in Got-
tesdienst und im geistlichen Leben sind mit eindriicklicher Geduld untersucht und
immer wieder neu interpretiert worden. Gewifi, die Methode hat sich im Laufe der
Jahre verdndert. Wahrend man sich in erster Zeit darauf beschrénkte, die verschie-
denen Uberzeugungen zu vergleichen und sowohl die Abweichungen als die Kon-
vergenzen ans Licht zu heben, kam man spiter mehr und mehr dazu, von der in
Christus gegebenen, gemeinsamen Mitte auszugehen. Die gemeinsame Beschifti-
gung mit dem Verhéltnis zwischen Christus, dem Heiligen Geist und der Kirche
wiirde, so hoffte man, die Unterschiede neu verstechen lehren und neue Uberein-
stimmungen entdecken lassen. Das Ziel blieb aber auch mit diesen verinderten
Methoden die Einheit, die volle Gemeinschaft der Kirchen, der Gegenstand der
Diskussion die Unterschiede, die diese Gemeinschaft zu verunméglichen schienen
und auch heute noch zu verunmdglichen scheinen. Die besondere Aufgabe: der
Kommission im Rahmen des Okumenischen Rates bestand darin, zur Klarung
dessen beizutragen, was offensichtlich zwischen den Kirchen steht.

Laft sich aber die Aufgabe der Bewegung heute noch linger auf diese Weise
beschreiben? Haben die Unterschiede zwischen den Kirchen heute noch dieses
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Gewicht, daB die Aufmerksamkeit ausschlieflich auf sie gelenkt werden darf? Wer
in den letzten Jahren an konventionellen Gesprichen iiber Glauben und Kirchen-
verfassung teilgenommen hat, weif, daf das Interesse an den konfessionellen
Unterschieden in rapidem Sinken begriffen ist. Die Auseinandersetzung mit ihnen
wird mehr und mehr als eine vielleicht unausweichlich notwendige, aber darum
nicht weniger uninteressante Aufgabe empfunden, und wenn sich die Mdglichkeit
bietet, wird das Gespriich sofort auf eine andere Ebene verlagert. Ich war kiirzlich
bei einem Treffen, an dem einem erfahrenen Theologen die Frage gestellt wurde:
Was werden lhrer Meinung nach die grofen theologischen Probleme sein? Er
brauchte nur kurze Uberlegung, um die Antwort zu geben: Ich weif es nicht, aber
jedenfalls nicht die kontroverstheologischen Probleme. Er hat ohne Zweifel recht.
Dle Zahl der Theologen, deren theologische Uberlegungen von den traditionellen
Gegensitzen bestimmt sind, wird immer geringer. Das Vatikanische Konzil hat
die letzte Bastion, die diesem Denken Berechtigung gab, zusammenbrechen lassen.
Die durch das Konzil erdffneten neuen Méglichkeiten theologischen Denkens
haben in der Christenheit eine Freiheit der Fragestellung entstehen lassen, wie sie
vorher nicht bestanden hatte. Nachdem die emotionelle Riicksicht darauf, was eine
andere Kirche lehrt und darum in der eigenen nicht gelehrt werden darf, geringer
geworden ist, hat in vielen Kirchen eine Vielfalt theologischen Denkens Einzug
gehalten, die vorher nie méglich gewesen war.

Was heifit dies fiir die Kirchen in ihrer Trennung und ihrer werdenden Gemein-
schaft? Es wird heute oft gesagt, da die Unterschiede nicht mehr zwischen den
Konfessionen ldgen, sondern quer durch sie hindurch gingen. Wenn dieser Slogan
— der ja so alt wie die 6kumenische Bewegung selbst ist — beniitzt wird, ist die
Meinung meistens die, daf wir uns heute in einer neuen Gemeinschaft befdnden.
Der Slogan hat natiirlich etwas Richtiges. Er ist aber zugleich auch falsch, und
zwar in zweierlei Hinsicht. Die Unterschiede, die quer durch die Konfessionen
gehen, sind nicht nur der Grund neuer Gemeinschaft, sondern auch der Grund
neuer Spaltung. Die Kirchen stehen alle in der Auseinandersetzung mit den Fra-
gen, die durch die heutige Welt gestellt werden. Sie miissen sich alle neu dariiber
klar werden, wie Gott, Christus, das Evangelium heute zu verstehen seien, und
zugleich, was der Mensch sei, an den diese frohe Botschaft gerichtet ist. Sie werden
durch diese Auseinandersetzung niher zueinander getrieben, und es mag wohl sein,
daB sie die eigentliche Triebfeder in der erstaunlichen Bewegung zur Einheit in den
letzten Jahrzehnten gewesen ist. Sie brechen aber iiber dieser neuen Aneignung
des Evangeliums zugleich auch auf neue Weise auseinander. Die grofien Triumphe,
die die 6kumenische Bewegung in den letzten Jahren gefeiert hat, diirfen nicht dar-
iiber hinwegtiduschen. Die Gemeinschaft ist zwar gewachsen und hat sich vertieft. Sie
ist aber auch in neuer Weise bedroht. Fragen von Glauben und von Kirchenverfas-
sung sind in neuer Weise zum Gegenstand der Auseinandersetzung geworden.
Denken wir an die Spannungen um die Autoritit der Schrift, denken wir an die
Frage der angemessenen Sprache, an das oft erbitterte und verzweifelte Fragen
nach dem rechten Platz und der Funktion der Institution in der Kirche, an die
tiefe Unsicherheit des geistlichen Lebens. Diese Spannungen wachsen sich zwar
nicht zu Trennungen im iiberlieferten Sinne des Wortes aus. Sie sind aber darum
vielleicht nur um so echtere und lebendigere Gegensitze. Sie stellen jedenfalls die
Einheit mancher einzelnen Kirchen, ja die werdende Skumenische Gemeinschaft
selbst in Frage, und wem es um die Einheit zu tun ist, muB sich dieser weiteren
Dimension der Einheit stellen.
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Der Slogan von den Unterschieden quer durch die Konfessionen ist aber noch in
anderer Hinsicht falsch. Er unterschitzt das bleibende Gewicht der traditionellen
Gegensitze. Wenn es auch wahr und nur zu wahr ist, daB das existentielle Inter-
esse an den kontroverstheologischen Fragen am Weichen ist, bleibt es darum nicht
weniger wahr, daB sie nach wie vor bestimmenden Einfluf auf die Kirchen aus-
itben. Die Gegensitze sind nicht einfach geistliche, sondern geschichtliche Gréfen.
Sie sind Teil der uns prigenden Vergangenheit, und solange sie nicht iiberwunden
sind, werden sich die Kirchen immer wieder aneinander stofien. Die Arbeit an ihrer
Uberwindung ist noch weit von ihrem Abschluf entfernt. Manche Kirchen haben
iiberhaupt erst vor kurzem angefangen, sich damit zu beschiftigen. Eine merk-
wiirdig widerspriichliche Lage: In dem Augenblick, in dem die Kirchen allméhlich
bereit werden, ihre Unterschiede wirklich dem gegenseitigen Gesprich auszusetzen,
stellt sich heraus, daf die brennenden Fragen bereits an anderen Stellen liegen.
Sie diirfen darum aber nicht einfach zur Seite geschoben werden. Was unbewiltigt
zur Seite geschoben wird, kehrt wieder, und wenn die Kirchen wirklich fiir die
Zukunft frei werden wollen, miissen sie darum auch aufarbeiten, was sie von der
Vergangenheit her trennt.

Die Diskussionen in Bristol liefen beide Aspekte deutlich werden: die Dring-
lichkeit der neuen Fragen und die Zihigkeit der alten kontroversen Unterschiede.
Die Kommission fillte aber im Laufe der Tagung einen eindeutigen Entscheid. Sie
will den grofien gegenwirtigen Auseinandersetzungen in ihrer kiinftigen Arbeit
den Vorrang geben. Gewif, Studien iiber die Ekklesiologie, iiber die Sakramente
und das Amt sollen auch in Zukunft fortgesetzt werden. Die Kommission hat de-
taillierte Empfehlungen fiir eine Studie iiber Taufe und Eucharistie und fiir eine
Studie iiber die Ordination ausgearbeitet. Die praktische Notwendigkeit solcher
Bemiithungen ist zu offensichtlich, als daf sie eingestellt werden kénnten. Denken
wir nur an die Unionsverhandlungen, die gerade in diesen Fragen steckenzublei~
ben pflegen. Denken wir aber auch daran, wieviele Kirchen ihre bestehende Praxis
erneuern mochten. Anregungen konnen darum von Nutzen sein. Das beherr-
schende Thema soll aber auf einer anderen Ebene liegen. Die zentrale Studie soll
den Titel ,,Der Mensch in Natur und Geschichte“ tragen. Nach allem bisher Gesag-
ten diirfte deutlich sein, daB diese Wahl keine Abweichung vom urspriinglichen Ziel
der Bewegung darstellt. Das Ziel bleibt dasselbe: die Einheit und volle Gemein-
schaft in Christus; einzig der Gegenstand der Diskussion ist dem erweiterten
Problem der Einheit angepaBt worden.

Man mag die Frage stellen, warum gerade die Anthropologie zum zentralen
Thema gemacht worden ist. Die verschiedensten Uberlegungen haben zu diesem
Entschluf gefithrt. Zunichst ist diese Studie die natiirliche Fortsetzung der Studie
»Gott in Natur und Geschichte”, die die Kommission zusammen mit der Studien-
abteilung in den letzten drei Jahren durchgefithrt hat und deren zusammenfassen-
der Bericht in Bristol mit groBer Zustimmung aufgenommen worden ist. Es gibt
aber tiefere Griinde als die immer etwas verdichtige Logik der Fortsetzung. Die
grofen Auseinandersetzungen, die heute die Kirchen erregen, scheinen alle in der
Frage nach dem Menschen ihr eigentliches Zentrum zu haben. Denken wir an die
hermeneutische Frage und die Rolle, die die Kategorien des modernen Denkens fiir
die Auslegung der Schrift spielen. Denken wir an die Frage der Autoritit und
der Institution. Kénnen sie beantwortet werden ohne ein tieferes Verstindnis des-
sen, was das Evangelium iiber den Menschen zu sagen hat? Denken wir an die
gewichtigen theologischen Probleme, die durch die Weltkonferenz fiir Kirche und
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Gesellschaft sichtbar geworden sind. Wie verhilt sich die Kirche zum Wandel in
der Gesellschaft? Die Konferenz nannte — mit Recht — immer wieder das Krite-
rium des ,humanum’, das ihr Urteil und ihre Entscheidung bestimmen miisse. Was
heifit das aber? Die Antwort darauf liegt nicht einfach bereit. Die Kommission
war der Meinung, daB eine Besinnung iiber das Wesen des Menschen ins Zentrum
der heutigen theologischen Uberlegungen fithren konne. Manche oberflichlichen
und vielleicht sogar iiberfliissigen Gegensitze, die die gegenwirtige kirchliche
Lage kennzeichnen, kénnten durch eine gemeinsame Bemithung an dieser Stelle
iiberwunden werden.

2. Schrift und Tradition

Ein zweiter Schwerpunkt der Sitzung in Bristol waren die Diskussionen iiber
Schrift und Tradition. Sie wissen alle, daB die Vierte Weltkonferenz in Montreal
(1963) sich eingehend mit der Frage der Tradition befaBt hat. Es ist oft gesagt
worden, daB der Bericht dieser Sektion vielleicht der bedeutsamste gewesen sei. Es
ist darum nattirlich, daf die Arbeit gerade an dieser Stelle weitergefithrt wurde. Sie
bewegte sich auf drei Linien. Eine Gruppe befaBte sich mit der Hermeneutik der
Heiligen Schrift, eine zweite stellte sich die Frage, welche Bedeutung den Vitern
der Alten Kirche zukomme, und eine dritte beschiftigte sich mit den Konzilien der
ersten Jahrhunderte. Vor allem in der zweiten und dritten Gruppe beteiligte sich
eine groBe Zahl von orthodoxen Theologen. Die Ergebnisse der drei Gruppen
wurden in Bristol in derselben Sektion diskutiert, und es zeigte sich, daf es an
mehreren Punkten méglich war, iiber die Aussagen der Weltkonferenz von Mon-
treal hinauszugehen. Der wichtigste Fortschritt liegt vielleicht einfach darin, daB
die Fragen weit konkreter geworden sind. Wihrend in Montreal die Aussagen iiber
die Schrift noch allgemeinen und ausschlieflich formalen Charakter trugen, ist jetzt
die Frage gestellt worden, auf welche Weise die historischen und literarischen Me-
thoden bei der Auslegung der Heiligen Schrift, insbesondere des Neuen Testa-
mentes anzuwenden seien. Die Kommission war sich dariiber so weitgehend einig,
daB sie es wagte, die Empfehlung an den Okumenischen Rat zu richten, in seinen
eigenen Dokumenten die Schrift diesen Methoden gemiB zu beniitzen; eine Fmp-
fehlung, die aber natiirlich nicht dadurch zu erfiillen ist, da® man die Schrift iiber-
haupt nicht mehr zitiert. Auch in der Beurteilung der Viter und der Konzilien ist
ein &hnlicher Fortschritt zu konkreteren Aussagen zu verzeichnen. Wihrend in
Montreal noch in allgemeinen Wendungen von der Bedeutung der ersten Jahr-
hunderte fiir die spitere Christenheit gesprochen wurde, ist jetzt die Frage auf-
geworfen worden, wie die Viter der ersten Jahrhunderte auszulegen seien. Die An-
finge einer patristischen Hermeneutik wurden vorgelegt und diskutiert. Beson-
dere Aufmerksamkeit wurde den Konzilien der Alten Kirche gewidmet. Ein Ver-
such wurde gemacht, eine Verbindung herzustellen zwischen dem konziliaren Vor-
gang der ersten Jahrhunderte und der heutigen 6kumenischen Bewegung. Die Kir-
chen werden aufgefordert, dem Begriff der Konziliaritit in ihren ekklesiologischen
Uberlegungen vermehrte Beachtung zu schenken. Die Studie soll in der nichsten
Periode durch eine Untersuchung iiber das Konzil von Chalcedon fortgesetzt
werden.

Im Zusammenhang mit diesen Aussagen iiber Schrift und Tradition muB auch
ein Wort iiber die Methode der Arbeit von Glauben und Kirchenverfassung ge-
sagt werden. Seit der Weltkonferenz in Montreal ist immer wieder gesagt worden,
daB die Arbeit von Glauben und Kirchenverfassung von einem zu simplizistischen

381



Verstidndnis der Heiligen Schrift ausgehe. Die Einheit der Kirche im Neuen Testa-
ment werde in unhistorischer Weise vorausgesetzt. Die Verschiedenheiten, ja ge-
legentlich sogar Gegensitze, die sich in der Heiligen Schrift finden, wiirden nicht
ernst genug genommen. Die Sitzung in Bristol hat sich mit diesem Vorwurf positiv
auseinandergesetzt, und es ist mehrmals davon die Rede gewesen, daf vielleicht die
Zeit einer neuen Methode der Arbeit gekommen sei. Die Bewegung fiir Glauben
und Kirchenverfassung ist in den verschiedenen Perioden von verschiedenen Me-
thoden bestimmt gewesen: der wichtigste Wendepunkt ist ohne Zweifel der Uber-
gang von der vergleichenden Methode zu dem, was man seit der Dritten Weltkon-
ferenz in Lund (1952) die christologische Methode nennt. Niemand in Bristol
wollte die Giiltigkeit dieses Uberganges bestreiten. Es wurde aber immer wieder
darauf aufmerksam gemacht, daff in Zukunft den Verschiedenheiten und Gegen-
sitzen im Neuen Testament weit mehr Beachtung geschenkt werden miisse. Die
Voraussetzung diirfte nicht ohne weiteres gemacht werden, dafi sich im Neuen
Testament eine bestimmte Christologie und eine bestimmte Ekklesiologie finden.
Der Kampf um die Einheit werde dadurch nicht iiberfliissig gemacht, wie manche
zu fiirchten scheinen. Eine methodische Besinnung iiber die Verschiedenheiten im
Neuen Testament auf der einen Seite und die Gegensitze, die die Kirchen heute
trennen, auf der anderen Seite kénnten im Gegenteil neue Méglichkeiten fiir ein
tieferes Verstindnis der Einheit erdffnen. Es wird sich zeigen miissen, ob sich die
Sitzung in Bristol in dieser Hinsicht wirklich als ein neuer methodischer Wende-
punkt erweist.

3. Eucharistie und Gottesdienst

Ein weiteres wichtiges Element der Sitzung waren die Diskussionen iiber die
Eucharistie. Ein Bericht, der der Kommission vorgelegt wurde, fand weitgehende
Zustimmung. Er handelt von drei bestimmten Aspekten eucharistischer Theologie
und Praxis, ndmlich von dem Verhiltnis zwischen Anamnese und Epiklese, von der
Katholizitit der Eucharistie und von Eucharistie und Agape. Die Gruppe, die in
den letzten drei Jahren an diesem Bericht gearbeitet hatte, war zur Uberzeugung
gekommen, daf} eine Abhandlung iiber die Eucharistie im allgemeinen nicht weiter-
fithren konne; sie hatte es vorgezogen, iiber bestimmte Probleme bestimmte Fol-
gerungen vorzulegen. Die meisten Folgerungen wurden durch die Kommission will-
kommen geheifien, ndmlich daf die Anrufung des Heiligen Geistes in der eucha-
ristischen Liturgie ihren angemessenen Platz finden miisse, daB der katholische,
universale Charakter der Kirche in der Feier der Eucharistie zum Ausdruck kom-
men miisse und schlieflich daB die Feier von Agapen unter gewissen Vorausset-
zungen in Erwdgung zu ziehen sei. Der Konsensus iiber die Eucharistie wurde von
der Kommission als so erheblich empfunden, daf das Sekretariat aufgefordert
wurde, das seit der Ersten Weltkonferenz (1927) Erreichte auf iibersichtliche und
leicht verstindliche Weise zusammenzufassen und zu verdffentlichen.

Der Bericht iiber die Eucharistie fithrte allerdings auch zu einer Auseinander-
setzung, und zwar war bezeichnenderweise ein konkreter Vorschlag die Ursache
dafiir. Der urspriingliche Bericht hatte angeregt, daf im Zusammenhang mit der
Vierten Vollversammlung eine Agape gefeiert werden solle. Die Sektion, die sich
mit diesem Gedanken zunichst zu beschiftigen hatte, kam einstimmig zum Er-
gebnis, diesen Vorschlag zu unterstiitzen. Die Plenarsitzung zeigte allerdings nicht
mehr dieselbe Einstimmigkeit. Eine Reihe von Rednern (vor allem reformierte)
machte geltend, daB eine derartige Feier als Ersatz fiir die gemeinsame Eucharistie
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mifiverstanden werden konnte. Die Wiedereinfithrung der altkirchlichen Agape sei
erst moglich, wenn die Kirchen ihre Einheit wiedergefunden hétten. Es wurde
schlieBlich beschlossen, die Anregung zusammen mit einer Zusammenfassung der
Diskussion an den Zentralausschuf weiterzuleiten. Ich darf vielleicht hinzufiigen,
daB wohl zum ersten Mal in den Annalen der Bewegung fiir Glauben und Kirchen-
verfassung Jugendliche mit Plakaten in die Diskussion eingriffen. Jedenfalls stand
an dem auf die Diskussion folgenden Tag hinter dem Prisidentenstuhl in grofien
Buchstaben zu lesen: Agape is o0.k., eine Aussage, die, jedenfalls wenn man das
Wort in seinem allgemeineren Sinne nimmt, kaum bestreitbar ist.

Die Kommission hat sich selbstverstindlich auch dariiber unterhalten, wie die
Studien iiber den Gottesdienst weitergefithrt werden sollen. Manches wird dabei
davon abhingen, zu welchen Ergebnissen die fiinfte Sektion der Vollversammlung
kommen wird. Jedenfalls wurde aber eines deutlich: die Studie soll auf zwei Ebe-
nen fortgesetzt werden. Einerseits soll das Thema von Taufe, Konfirmation und
Eucharistie in dhnlich konkreter Weise wie in der bisherigen Studie iiber die Eucha-
ristie aufgenommen werden. Andererseits soll — in Ubereinstimmung mit dem zen-
tralen Thema — die Frage des Gebets iiberhaupt aufgegriffen werden. Wie ist das
Gebet zu verstehen? Was ist sein Grund und seine Méglichkeit? Was und wie
haben wir heute zu beten? Eine Kommission, die jedes Jahr eine Gebetswoche fiir
die Einheit vorbereitet, hat allen AnlaB, dariiber nachzudenken.

4. Die Ausdehnung und die Organisation des theologischen Gesprichs

Die letzten Jahre haben eine gewaltige Ausdehnung der Skumenischen Be-
wegung gebracht. Neue Gesichtspunkte sind in das Skumenische Gespriich ein-
gebracht worden, und die theologische Problematik hat sich sowohl vervollstindigt
als auch kompliziert. Fast jede Skumenische Tagung bringt in ihrem Bericht eine
Bemerkung iiber diese Erweiterung unter. Die Kommission fiir Glauben und Kir-
chenverfassung in Bristol hat sich nicht so sehr mit der bloBen Tatsache dieser Er-
weiterung beschiftigt. Sie hat sich vielmehr die Frage gestellt, wie das 6kumenische
theologische Gesprich auf eine noch breitere Basis gestellt werden kénne. Ver-
schiedentlich wurde gefordert, daB Vertreter neuer theologischer Richtungen und
der jiingeren Generation mit in die Arbeit einbezogen werden sollten. Vor allem
aber war es der immer wieder ausgesprochene Wunsch der Kommission, daf eine
groBere Zahl von Kirchen, die heute noch auBerhalb des Okumenischen Rates
stehen, in der Kommission vertreten sein sollte. Wie Sie wissen, ist die Mitglied-
schaft in der Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung nicht auf die Mit-
gliedskirchen des Okumenischen Rates beschrinkt. Diese Regel, die bei der Griin-
dung des Okumenischen Rates aufgestellt und seither eingehalten worden ist, macht
es moglich, daff in der Kommission fiir Glauben und Klrchenverfassung eine noch
weitere Breite von Verschiedenheiten zusammenkommen kann als im Okumeni-
schen Rat selbst. Sie hat dazu beigetragen, daB in diesen Jahren die theologische
Diskussion immer auf die Gesamtheit der christlichen Traditionen ausgerichtet
blieb, daB sie sich nicht in internen Fragen verfing, sondern das Skumenische Pro-
blem in allen seinen — auch den noch nicht reprisentierten — Aspekten im Auge
behielt. Die Kommission hat wihrend ihrer Sitzung in Bristol auf diesen Umstand
grofites Gewicht gelegt und der Hoffnung Ausdruck gegeben, daB der besondere
Charakter der Bewegung fiir Glauben und Klrd‘lenverfassung innerhalb des Oku-
menischen Rates in Zukunft nicht nur bewahrt, sondern im Gegenteil sogar ent-
faltet werde. Die Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung soll der Ort sein
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und, soweit sie es jetzt noch nicht ist, im Laufe der Zeit dazu werden, an dem die
ganze Vielfalt der theologischen Gegensitze ausgetragen werden kann.

Wenn sich das theologische Gespriich ausdehnt, mu$ man sich aber zugleich die
Frage stellen, wie es besser koordiniert und zusammengehalten werden kann. Die
Gesprache iiber Fragen von Glauben und Kirchenverfassung haben sich in den
letzten Jahren auf allen Ebenen vervielfacht, und es kénnten ohne Zweifel manche
Verdoppelungen vermieden und Anregungen ausgetauscht werden, wenn zwischen
den einzelnen Gespriichen ein engerer Zusammenhang bestiinde. Die Kommission
hat selbstverstindlich keinerlei Recht, eine solche Koordination auch nur zu for-
dern, geschweige denn konkret vorzuschlagen. Die Verfassung setzt ihrer Kompe-
tenz an dieser Stelle die Grenzen in aller wiinschbaren Deutlichkeit. Die Tatsache
ist aber, daf in den letzten Jahren von immer mehr Seiten der Wunsch an die
Kommission herangetragen worden ist, als Zentrum fiir einen Austausch von In-
formation zu dienen. Die Kommission hat die Mdglichkeiten in dieser Hinsicht
gepriift und ist zu dem SchluB gekommen, daB, falls der Wunsch dazu vorhanden
ist, die Beziehungen nach verschiedenen Richtungen ausgebaut werden sollten. Ich
nenne die folgenden Beispiele:

a) Konfessiounelle Weltbiinde. In den letzten Jahren haben mehrere Kirchen auf
der universalen Ebene Skumenische Gespriche aufgenommen. Wihrend sie bisher
auf dieser Ebene nur selten in direkter Skumenischer Aktivitit engagiert waren,
sind bilaterale Kommissionen heute bereits ein nahezu feststehender Bestandteil
der Skumenischen Begegnung geworden. Zum Teil ist dies eine Folge des Zweiten
Vatikanischen Konzils und der daraus folgenden Skumenischen Aktivitit der
romisch-katholischen Kirche, zum Teil stehen aber auch andere Griinde hinter die-
ser Entwicklung. Die meisten dieser Gespriche sind nach Inhalt und Intention Teil
der Bewegung fiir Glauben und Kirchenverfassung. Die Kommission war der Mei-
nung, da manche dieser Studien fiir die allsemeine Arbeit iiber Glauben und
Kirchenverfassung bedeutsam sein kénnten und daf darum eine Beziehung her-
gestellt werden miisse. Sie beschlof, den Weltbiinden anzubieten, ,liaison consul-
tants’ zu ernennen. Ihre Aufgabe wiirde darin bestehen, den regelméafigen Aus-
tausch von Information sicherzustellen.

b) Unionsverhandlungen. Die Kommission hat schon immer ein besonderes
Interesse an den Unionsverhandlungen und den sich daraus ergebenden Problemen
gehabt. Die letzten Jahre haben aber die Aufgaben der Kommission noch ver-
mehrt. Der Grund dafiir ist einfach. Er liegt darin, daf die Zahl der Verhand-
lungen stark zugenommen hat und die Unionen — oder genauer gesagt: die Még-
lichkeit von Unionen — ein ernsthafter Faktor im Leben mancher Kirchen gewor-
den ist. Kontakt und Austausch zwischen den einzelnen Verhandlungen werden
darum eine immer offensichtlichere Notwendigkeit. Es ist ein unnétiger Verbrauch
von Kriften, wenn die Kirchen in jedem einzelnen Land die Verhandlungen fiih-
ren, als ob nicht in anderen Lindern schon manche Schritte mit Erfolg oder auch
klarem MiBerfolg versucht worden wiren. Die Kirchen kénnen voneinander lernen,
und wenn die Zeit, die zur Uberwindung der psychologischen Hindernisse nétig
ist, nicht verkiirzt werden kann, kénnen doch manche theologische und praktische
Umwege vermieden werden. Je groBer die Zahl der Kirchen wird, die in Verhand-
lungen engagiert sind, desto mehr stellt sich auch die Frage, in welche Bezichung
die unierten Kirchen einmal zueinander treten werden. Wie werden sie die Univer-
salitit der Kirche zum Ausdruck bringen? Keine von ihnen — dariiber herrscht
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Einigkeit — wiinscht eine Weltgemeinschaft von unierten Kirchen. Die Frage der
gegenseitigen Beziehungen bedarf aber doch umfassender Klirung. Kontakt ist
aber noch aus einem weit tieferen Grund nétig. Die theologische und ekklesiolo-
gische Basis der Einheit bedarf der Uberpriifung. Das Modell, das die meisten Ver-
handlungen bewuBt oder unbewuBt bestimmt, stammt aus einer Zeit, deren theo-
logische und ekklesiologische Voraussetzungen heute nicht mehr ohne weiteres
geteilt werden. Das Modell wird aber nach wie vor und zum Teil natiirlich mit
guten Griinden beniitzt. Die Notwendigkeit, neuere theologische Einsichten zu be-
riicksichtigen, wird aber immer offensichtlicher, und diese Aufgabe kann nur durch
das Gesprich zwischen den Verhandlungen geldst werden. Eine erste Zusammen-
kunft von Vertretern der verschiedenen Verhandlungen hat im vergangenen Frith-
jahr stattgefunden. Eine ganze Reihe von Empfehlungen ist bei dieser Gelegenheit
an die Kommission gerichtet worden, und die Kommission hat beschlossen, im
Rahmen des Méglichen darauf einzugehen. Jedenfalls sollen dhnliche Zusammen-
kiinfte in regelmifBigen Abstinden fortgesetzt werden.

c) Dezentralisierte Arbeit vom Glauben und Kirchenverfassung. SchlieBlich
wurde immer wieder betont, daf das eigentliche Gewicht der Bewegung fiir Glau-
ben und Kirchenverfassung nicht auf der internationalen Ebene, sondern in den
einzelnen Kirchen und Lindern liegen miisse. Mit Genugtuung wurde davon
Kenntnis genommen, daB in den letzten Jahren zahlreiche regionale und lokale
Treffen von Glauben und Kirchenverfassung stattgefunden haben. Denken wir
etwa an die grofie asiatische Faith and Order Konferenz, die der FACC? im Herbst
1966 in Hongkong organisierte. Denken wir an die verschiedenen, in der Regel
von Christenréten organisierten Treffen in den Vereinigten Staaten. Die Kommis-
sion gab der Meinung Ausdruck, daB die Entwicklung nach Kriften ermutigt wer-
den solle. Sie war sich bewuft, daB durch diese Empfehlung die Frage der Christen-
rite itberhaupt aufgeworfen sei. Was ist ihre Rolle? Welche Bedeutung kommt der
theologischen Arbeit in ihrem Rahmen zu? Es gehért ja zu den merkwiirdigen
Eigenheiten mancher Christenréite, dafl sie ihre Aktivititen ganz auf die praktische
Ebene beschriinken, wihrend die theologischen und geistlichen Fragen, wenn iiber-
haupt, von den einzelnen Kirchen wahrgenommen werden. Manche Christenrite ge-
raten dadurch in die Gefahr, zu blofilen Assoziationen zur Erfiillung bestimmter
Zwecke zu werden. Eine Besinnung iiber das Wesen und die weitere Entwicklung
nationaler und lokaler Christenrite dringt sich aus diesem und manchen anderen
Grinden auf, unter anderem auch darum, weil die Frage rémisch-katholischer
Beteiligung immer aktueller zu werden scheint.

Der Vollstandigkeit halber muB ich noch einen mehr technischen Punkt erwih-
nen. Die Kommission hat wihrend dieser Sitzung ihre neue Verfassung diskutiert
und mit einigen Veridnderungen angenommen. Der Text muf, um rechtskriftis zu
werden, von diesem Zentralausschufi gebilligt werden. Die Verinderungen sind
nicht enorm. Die Revision, die iibrigens mehrere Jahre in Anspruch nahm, wurde
vornehmlich vorgenommen, um eine Reihe von archaischen Formulierungen und
Bestimmungen zu eliminieren, die ohnehin nicht mehr eingehalten wurden. Der
neue Text gewihrt der Kommission und vor allem dem Sekretariat mehr Beweg-
lichkeit in der Gestaltung der Arbeit. Wihrend frither nur von internationalen
theologischen Kommissionen die Rede war, wird jetzt der ganzen Vielfalt von

2 EACC = Ostasiatische Christliche Konferenz
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Faith and Order-Aktivititen besser Rechnung getragen. Wihrend der Sitzung in
Bristol wurde der Vorschlag gemacht und angenommen, die maximale Mitglieds-
zahl von 120 auf 150 zu erhohen, um eine gréfere Beteiligung von Vertretern aus
den Nichtmitgliedskirchen in der Kommission zu ermdglichen. Es wurde jedoch
sofort hinzugefiigt, daf diese Erweiterung nur schrittweise und im Rahmen der
finanziellen Méglichkeiten vorgenommen werden solle. Die neue Verfassung wurde
von der Kommission einstimmig gutgeheiffien.

* k
*

Wie Sie aus dieser ganzen Darstellung ersehen, ist wihrend der Sitzung in
Bristol eine Verschiebung im Programm von Glauben und Kirchenverfassung ein-
getreten. Es wiire falsch zu sagen, daf dies eine pldtzliche Verschiebung wire. Sie
geht auf die Weltkonferenz in Montreal zuriick, wo sich zum ersten Mal ,in einem
verheifungsvollen Chaos’, wie einige damals sagten, zeigte, daB neue Themen in
den Vordergrund riicken sollten. Das Chaos hat sich seither etwas gelichtet. Die
Arbeit der letzten vier Jahre hat sichtbar werden lassen, in welche Richtung die
neuen Bemithungen gehen miissen. Die Antworten auf die neuen Fragen sind noch
nicht verfiighar. Nur erste Versuche liegen vor. Das Programm, das die Kommis-
sion sich gestellt hat, hat aber geniigend Konturen, um mit einigen Erwartungen
in die Zukunft zu sehen.

Lukas Vischer

BEMERKUNGEN ZUR ARBEITSMETHODE DER KOMMISSION
FUR GLAUBEN UND KIRCHENVERFASSUNG!

In jeder voranschreitenden Arbeit ist es von Zeit zu Zeit nétig, eine metho-
dologische Besinnung einzuschalten und kritisch zu fragen, ob die bisher ange-
wandten Methoden fiir die inzwischen neu aufgebrochenen Fragestellungen noch
ausreichen oder ob eine neue methodologische Weichenstellung notwendig ist. Dies
gilt auch fiir die Arbeit der Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung. Einer
solchen Selbstpriifung hat sie ihre Arbeit in besonderer Weise in Lund unter-
zogen, und es ist zu fragen, ob heute nicht wieder ein Zeitpunkt gekommen ist,
an dem sie &hnlich wie in Lund eine Neubesinnung vornehmen muf. Ich bin davon
iiberzeugt, daB wir heute in der Tat vor der Aufgabe einer solchen neuen Weichen-
stellung stehen. Zwar bleibt das Thema unserer Kommission unveréndert dasselbe,
nédmlich die Einheit der Kirche. Aber dieses Thema hat sich im Lauf derJahrzehnte als
so vielschichtig erwiesen, daB wir ihm nur mit einer fortschreitenden Differenzie-
rung der Fragestellungen und der Methoden gerecht werden kénnen. Lassen Sie
mich versuchen, dies durch einen Riickblick auf die wichtigsten Einschnitte in der
Geschichte unserer Kommission zu erldutern, wobei ich mich wegen der Kiirze der
mir zur Verfiigung stehenden Zeit auf kurze Hinweise beschrinken muf. Dabe:
sind vier wichtige Schritte zu unterscheiden.

1. In den Anfingen der Faith and Order-Arbeit war die Methode die ver-
gleichende. In Lausanne und Edinburgh benutzten die Vertreter der getrennten

! Referat, gehalten vor der Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung in Bristol
am 2. August 1967.
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Kirchen diese Methode, um einander besser zu verstehen und das in ihren Ver-
schiedenheiten enthaltene Gemeinsame méglichst klar und umfassend herauszu-
arbeiten. Diese Methode wurde zunehmend differenziert, so daB man in Amster-
dam (nach einem Wort von Karl Barth) nach den ,Ubereinstimmungen in den
Unterschieden” und nach den ,Unterschieden in den Ubereinstimmungen® fragte.

Die Voraussetzung dieser Methode war die Tatsache, daff die Kirchen vorher
mehr oder weniger abgeschlossen nebeneinander hergelebt hatten und nun ein
jeder begann, von den Voraussetzungen seiner eigenen Kirche her die anderen
Kirchen nach dem zu befragen, was dort wohl von dem vorhanden und wieder-
zuentdecken sei, was ihm aus der Wirklichkeit der eigenen Kirche vertraut war.
Wenn man somit — um spéter iiblich gewordene Begriffe zu benutzen — nach den
»Elementen und ,,Spuren” der Kirche in den anderen Kirchen fragte, so ging man
aus von der eigenen Kirche und suchte Elemente der eigenen Kirche in den anderen
Kirchen. Dies ist auch der Ansatz der Aussagen iiber die nichtrdmischen Kirchen
in der 12<ird1enkonstitution und in dem Okumenismusdekret des II. Vatikanischen
Konzils®.

Die vergleichende Methode wird zu allen Zeiten fiir die Arbeit der Kommis-
sion fiir Glauben und Kirchenverfassung unentbehrlich sein, und sie muf auch in
Zukunft mit gréBter Sorgfalt und stindig fortschreitender Differenzierung ange-
wendet werden. Wiirde man sie geringschitzen, so wiirde man den Blick fir die
konkrete, geschichtlich gewordene Wirklichkeit der Kirchen verlieren. Aber sie
reicht nicht aus. Wiirde man sie allein anwenden, so blieben die getrennten Kirchen
letztlich bei sich selbst, und sie wiirden in ihrer methodischen Arbeit nicht hin-
reichend ihre Einheit im Glauben an Jesus Christus ernst nehmen, die bereits von
den Konferenzen in Lausanne und Edinburgh ausdriicklich bezeugt worden ist.

2. In Lund erfolgte eine wichtige methodologische Neubesinnung. Das beherr-
schende Thema wurde nun: Christus und die Kirche. Dieses Thema hatte metho-
dologische Konsequenzen, da alle Kirchen Jesus Christus als ihren geschichtlichen
Grund und gegenwirtigen Herrn bekennen. Damit trat die Dimension der Ge-
schichte, und zwar die Heilsgeschichte, die vom Alten Bund zur Erfiillung in Jesus
Christus und von ihm zur Kirche fithrte, in den Vordergrund. Es wurde deutlich,
daB es nicht geniigt, die Kirchen miteinander zu vergleichen, sondern daf es nétig
ist, von Jesus Christus als dem gemeinsamen Grund auszugehen, um die heutigen
Kirchen, ihre Unterschiede und Gemeinsamkeiten, richtig zu verstehen. Die ge-
meinsame Bemithung um das Verstindnis der Heiligen Schrift, ihres Christus-
zeugnisses und ihrer Aussagen iiber die Kirche bekam nun eine vordringliche Be-
deutung.

Die Voraussetzung fiir diesen methodologischen Schritt war einmal die von An-
fang an bezeugte Einheit im Glauben an Jesus Christus, sodann die den Kirchen
gemeinsame Heilige Schrift. Zwar wird das prinzipielle Verhiltnis von Schrift und
Tradition von den Kirchen verschieden bestimmt, und ihre prinzipiellen Aussagen
iiber die Autoritit der Heiligen Schrift weichen im einzelnen voneinander ab. Wohl
aber nimmt faktisdt die Heilige Schrift in allen Kirchen als Schriftlesung, Predigt-
text und als Begriindung dogmatischer Aussagen eine unvergleichlich hervorge-
hobene Stellung ein. Von diesem faktisch gemeinsamen Ausgangspunkt her haben

2 Vgl. E. Schlink, Nach dem Konzil, 1965, S. 101 ff und 236 ff.
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sich seit Lund fruchtbare neue Erkenntnisse fiir das Verstindnis der Kirche, der
Taufe und der Tradition ergeben.

Dieser Einsatz bei Christus und der Heiligen Schrift ist unaufgebbar. Wir werden
immer mehr zusammenwachsen, je mehr wir unsere verschiedenen Traditionen von
der gemeinsamen Heiligen Schrift her zu verstehen vermégen und mit der in der
Heiligen Schrift bezeugten urchristlichen Einheit vergleichen. Aber es kann nicht
iibersehen werden, daf das Christuszeugnis und das Kirchenverstindnis der Hei-
ligen Schrift sehr mannigfaltig ist. Es geniigt nicht, von einer Harmonisierung der
verschiedenen biblischen Zeugnisse auszugehen, da jede Harmonisierung schon
eine Auswahl aus dieser Mannigfaltigkeit darstellt. Die Einheit der Heiligen Schrift
wurde in unserer Arbeit weithin zu selbstverstindlich und zu einfach vorausgesetzt.
Dies gilt auch noch von den diesjihrigen beiden Vorlagen ,Der Heilige Geist und
die Katholizitit der Kirche” und ,,Gott in Natur und Geschichte”. Es geniigt nicht,
den heilsgeschichtlichen Weg vom Alten Bund bis zur Entstehung der Kirche als
Einheit ins Auge zu fassen, denn auf diesem Wege entstanden sowohl im Alten
Bund als auch in der Urchristenheit Verschiedenheiten, die fiir das Verstindnis
der Unterschiede zwischen den Kirchen von heute von grofer Bedeutung sind.

3. Ein wichtiger weiterer Schritt erfolgte in Montreal. Hier wurde durch die
Referate von E. Kisemann und R. E. Brown der Blick auf die Verschiedenheiten
der neutestamentlichen Kirchenverstiindnisse gelenkt. Dabei verstand Késemann
die Verschiedenheiten zum Teil als Gegensitze und verneinte ,eine ungebrochene
Einheit neutestamentlicher Ekklesiologie“. Brown hingegen bemiihte sich in An-
erkennung der Verschiedenheiten besonders um den Aufweis derjenigen ,Ele-
mente”, ,die allen neutestamentlichen Ekklesiologien gemeinsam sind“: ,man
wiirde kein vollstindiges Bild des neutestamentlichen Kirchenbegriffs bieten, wenn
man sie zugunsten der Unterschiede vernachlissigen wiirde”. Durch diese beiden
Referate ist auf das Problem der Mannigfaltigkeit innerhalb der neutestamentlichen
Schriften hingewiesen worden. Eine Mannigfaltigkeit findet sich dort nicht nur
im Verstidndnis der Kirche, sondern auch im Christuszeugnis, in den Aussagen iiber
die Heilszueignung (Rechtfertigung, Wiedergeburt, Heiligung usw.) und iiber die
Gemeindeordnung (Charismen und Amter), auch in der Eschatologie. Diese beiden
Vortrige von Montreal diirfen keine Episode in der Arbeit der Kommission fiir
Glauben und Kirchenverfassung bleiben. Vielmehr ergibt sich von hier aus die
Notwendigkeit einer neuen methodologischen Weichenstellung. Die Unterschiede
innerhalb der neutestamentlichen Einheit miissen methodisch ins Auge gefaBt,
umfassend erhoben, und von diesen Unterschieden her muf ein neues Verstindnis
unserer heutigen Unterschiede versucht werden. Damit werden die beiden zuerst
genannten Methoden nicht abgeldst; weder das Vergleichen der Kirchen mitein-
ander, noch die Frage nach der Einheit der Heiligen Schrift wird damit iiberfliissig.
Aber diese beiden Methoden miissen nunmehr durch die dritte Fragestellung er-
ginzt und verfeinert werden.

Eine Voraussetzung hierfiir ist mit der Tatsache gegeben, daB die kumenische
Bewegung von Anfang an die Einheit als ,Einheit in der Mannigfaltigkeit” an-
gestrebt hat, so zuletzt auch wieder in der Einheitserklirung von New Delhi. Aber
es blieb unklar, wie weit die Mannigfaltigkeit reichen und worin sie bestehen
darf, ohne die Einheit zu sprengen. So blieb die Formel ,Einheit in Mannigfaltig-
keit®, wenngleich allgemein anerkannt, so doch abstrakt und wenig wirkungsvoll.
Von der Beachtung der in der Einheit des Neuen Testamentes enthaltenen Unter-
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schiede aber kann diese Formel eine inhaltliche Fiillung bekommen, so daB man
erkennen kann, welche Art von Unterschieden mit der Kircheneinheit vereinbar
ist. Fiir diese Fragestellung liegt sehr viel Material in der heutigen neutestament-
lichen Forschung bereit, das bisher noch nicht unter dem ekklesiologischen Ge-
sichtspunkt ausgewertet worden ist. Von der Kommission fiir Glauben und Kir-
chenverfassung sollten die Methoden und Ergebnisse der heutigen historisch-
kritischen Bibelwissenschaft voll und ganz aufgenommen werden. In der Verwen-
dung der Bibel haben wir es uns nicht selten zu bequem gemacht. Zwar scheint der
Aufweis der Unterschiede zwischen den biblischen Aussagen zunichst eine Er-
schwerung der Skumenischen Arbeit zu sein und von der Einheitsfrage wegzufiih-
ren. In Wahrheit aber ergeben sich gerade so sehr hilfreiche und mafigebliche neue
Gesichtspunkte fiir das Verstindnis der Einheit.

Die Verarbeitung der Mannigfaltigkeit der biblischen Zeugnisse ist fiir die
Ekklesiologie unerliflich. Wenn wir dies in methodischer Strenge tun, werden wir
freilich auch hier an eine Grenze stofen. Sie besteht darin, dafl aus der urchrist-
lichen Mannigfaltigkeit nicht direkt die heutigen Unterschiede zwischen den Kir-
chen abgeleitet werden kénnen und daB ein Vergleich zwischen den urchristlichen
und den heutigen Unterschieden nicht direkt vorgenommen werden kann. Denn
die urchristliche Mannigfaltigkeit kann nicht zeitlos verstanden werden. Sie ent-
faltete sich damals in einer bestimmten, nicht wiederholbaren geschichtlichen
Situation. Die heute getrennten Kirchen fanden aber ihre Prigung in sehr anderen
geschichtlichen Konfrontationen — in Auseinandersetzungen mit anderen Irrlehren
und anderen Bedrohungen von aufen und innen. Es bleibt ein Hiatus zwischen der
urchristlichen Mannigfaltigkeit und den heutigen Unterschieden, der eine direkte
Ubertragung der neutestamentlichen ,Einheit in Mannigfaltigkeit auf die heutige
Situation der Kirchen unmdglich macht.

4. So werden wir auch nicht stehenbleiben diirfen bei der Herausarbeitung der
verschiedenen neutestamentlichen Christuszeugnisse, Ekklesiologien, liturgischen
Ansitzen, Gemeindeordnungen usw. Vielmehr miissen wir durch diese urchrist-
lichen Verschiedenheiten hindurchstofen zu den Grundstrukturen des Lebens der
Kirche. Eine solche Grundstruktur ist z. B. in Lund hervorgehoben worden: die
Kirche lebt wesenhaft in einer ,doppelten Bewegung“, nimlich in ,ihrem Her-
ausgerufensein aus der Welt und in ihrem Hineingesandtsein in die Welt“; aber
in der jeweiligen geschichtlichen Wirklichkeit muf sich diese doppelte Bewegung
in verschiedener Gestalt und in verschiedener Betonung vollziehen. Die Mitte
dieser doppelten Bewegung ist die gottesdienstliche Versammlung, und auch hier
sind bestimmte bleibende Grundstrukturen géttlichen und menschlichen Tuns her-
vorzuheben; aber in der jeweiligen geschichtlichen Wirklichkeit kommen auch
diese Grundstrukturen in verschiedenen Gestalten der Liturgie zur Auswirkung.
Mit dem Geschehen in der gottesdienstlichen Versammlung sind auch bestimmte
Strukturen der Leitung und des gegenseitigen Dienstes der Gemeindeglieder an-
einander gegeben, die sich aber, wie bereits die neutestamentlichen Texte deutlich
zeigen, in der geschichtlichen Wirklichkeit in sehr verschiedenen Ordnungen und
Bezeichnungen der ,Amter” konkretisieren. Die Fragestellung nach den bleiben-
den Grundstrukturen der Kirche ist neuerdings auch im Bereich der rdmisch-
katholischen Theologie, insbesondere von Hans Kiing®, aufgenommen worden.

3 H. Kiing, Strukturen der Kirche, Quaestiones disputatae 17, 19632; Die Kirche, 1967.
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Nicht weniger wichtig ist die Herausarbeitung der Grundstrukturen der theo-
logischen Aussagen, da sich so Mdglichkeiten ergeben, die Dogmen der getrennten
Kirchen in neuer Weise zu interpretieren und durch die Ubersetzung aus einer
Grundform der Aussage in die andere auch da noch Gemeinsamkeiten zu erheben,
wo der Wortlaut verschieden ist*.

Die Herausarbeitung der Grundstrukturen der Kirche erméglicht es, iiber eine
bloBe Aneinanderreihung von ,Elementen” der Kirche hinauszugelangen, die von
der einen Kirche in den anderen erkannt werden. Denn solche ,.Elemente” liegen
keineswegs alle auf einer Ebene, sondern sind einander funktional zugeordnet. Das
Okumenismusdekret des II. Vatikanischen Konzils hat von einer ,Hierarchie der
Wahrheiten® (11) gesprochen und damit darauf hingewiesen, dafl die Aussagen der
christlichen Lehre keineswegs alle auf derselben Ebene nebeneinander stehen, son-
dern der zentralen Mitte des Bekenntnisses dienend und explizit zugeordnet sind.
Dariiber hinaus kann von einer ,Hierarchie der Elemente” gesprochen werden. Es
gibt ,Elemente”, wie das Evangelium, die Taufe und das Abendmahl, durch die
Christus als Gnadenmittel wirkt. Es gibt wieder andere ,Elemente”, die, wie die
Heilige Schrift, die Dogmen und die Amter, diesem Wirken Christi dienend zu-
geordnet sind. So grundlegend z. B. die neutestamentlichen Berichte iiber die Ein-
setzung des Abendmahls sind, so wird doch Christi Leib und Blut nicht bereits
durch diese Berichte, sondern durch die diesen Berichten gemifie Austeilung des
Abendmahls zuteil. So grof} auch die Bedeutung der Dogmen ist, so widerfihrt uns
doch das Heil noch nicht durch die dogmatischen Aussagen iiber Wort und Sakra-
ment, sondern durch die Verkiindigung des Wortes und durch die Spendung der
Sakramente. Die dogmatischen Aussagen dienen diesem Geschehen, aber sie sind
nicht dieses Geschehen. Auch die Bedeutung der Amter und Charismen ist keines-
wegs zu unterschitzen. Aber das Amt und die Charismen sind Christi Wirken
durch Wort und Sakrament dienend zugeordnet und kénnen nicht in gleicher
Weise als Gnadenmittel bezeichnet werden wie diese.

Die Herausarbeitung der neutestamentlichen Grundstrukturen der Kirche und
der ,Hierarchie” der Elemente erlaubt es, methodisch zuverldssige Schritte zu tun,

a) um iiber die vergleichende Betrachtung der Kirchen hinauszukommen, die
zwar Gemeinsamkeiten neben Verschiedenheiten, nicht aber die unter den Ver-
schiedenheiten verborgene dynamisdie Einheit erkennen kann,

b) um iiber einen solchen Vergleich zwischen den verschiedenen Kirchen und dem
Neuen Testament hinauszukommen, der die neutestamentlichen Ekklesiologien in
ungeschichtlicher Weise harmonisiert und das Ergebnis dieser Harmonisierung in
legalistisch-biblizistischer Weise als MaBstab fiir die Beurteilung der kirchlichen
Traditionen verwendet,

¢) um iiber eine blofie Feststellung von Verschiedenheiten im Neuen Testament
und ihren Vergleich mit den heutigen Unterschieden hinauszukommen. Die unter
b) und c) angefiihrten Verwendungen des Neuen Testamentes werden der Ge-
schichtlichkeit der Kirche nicht gerecht, die in neuen geschichtlichen Situationen
wesensnotwendig in verdnderten Gestalten, und zwar auch gleichzeitig und neben-

4 Vgl. E. Schlink, ,Die Struktur der dogmatischen Aussage als kumenisches Problem”
in: Der kommende Christus und die kirchlichen Traditionen, 1961, S. 24 ff.
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einander in verschiedenen Gestalten des Zeugnisses, des Gottesdienstes, der dog-
matischen Abgrenzungen, der Amterordnung usw., demselben Gott zu dienen hat.

d) Da die strukturelle Betrachtung weder bei den konkreten Gestalten der heu-
tigen Kirche noch bei denen der frithen Kirche stehenbleibt, sondern hinter die
geschichtlichen Gestalten auf die durch Gottes Heilstat und Sendung gegebenen
Grundbestimmtheiten kirchlicher Wirklichkeit zuriickgeht, kann hier den ver-
schiedenen kirchlichen Traditionen viel offener begegnet werden, als wenn man
von der eigenen kirchlichen Wirklichkeit oder auch von einem harmonisierten
Bild der neutestamentlichen Kirche als Mafistab ausgeht. Auch die Frage nach den
Grenzen zwischen wahrer Kirche und Pseudokirche kann so priziser gestellt werden.

Gehen wir von den Grundstrukturen der Kirche aus, dann erkennen wir die
geschichtliche Notwendigkeit vieler verschiedener konkreter Gestalten der Ver-
kiindigung, des Gottesdienstes, der dogmatischen Aussagen usw. Wir erkennen in
diesen Verschiedenheiten auch Einseitigkeiten, Verkiimmerungen und gegenseitige
Korrekturen, wobei die Korrekturen nicht selten entgegengesetzte Einseitigkeiten
sind. Wir erkennen aber auch, daf viele Einseitigkeiten, Verkiimmerungen und
Korrekturen sich komplementir ergiinzen und trotz der Trennungen ein zusammen-
hingendes Ganzes sind. Wir erkennen, daB Gott nicht aufgehsrt hat, die Kirchen
trotz ihrer Trennung als Ganzes zu sehen und in ihnen als derselbe durch Christus
und in der Kraft des Heiligen Geistes zu wirken. Die Formel , Einheit in der Man-
nigfaltigkeit” bekommt dann einen konkreten Inhalt und hort auf, nur ein 8ku-
menisches Schlagwort zu sein.

Manche werden die hier angestellte methodologische Uberlegung vielleicht fiir
iiberfliissig halten, weil sie die Einheit von einer gemeinsamen Zuwendung der
Kirche zur Welt erwarten. Aber so wichtig die Zuwendung zur Welt ist, so wage
ich nicht, davon die Einigung der Kirche zu erhoffen, — am wenigsten, wenn die
Zuwendung zur Welt im MiBbrauch bekannter Sitze von Dietrich Bonhoeffer zur
Anpassung an die Welt fithrt. Vielmehr werden die Kirchen erst dann in glaub-
wiirdiger Weise der friedlosen Welt dienen, wenn sie in voller Gemeinschaft Gott
zugewandt sind. Darum kann sich die Kommission fiir Glauben und Kirchenver-
fassung von ihrem eigentlichen Thema, der Einheit der Kirche im Bekenntnis des
Glaubens, im Gottesdienst und in der Gemeinschaft der Amter nicht dispensieren,

so mithsam die Arbeit an diesen Fragen auch oft ist.
Edmund Schlink
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CHRONIK

Der Zentralausschuf des ORK
stellte seine diesjihrige Tagung vom 15.
bis 26. August in Heraklion/Kreta unter
das Thema ,Evangelisation”. Ausfithrliche
Berichte beschiftigten sich mit den Arbeits-
zweigen und Kommissionen des ORK, ins-
besondere auch mit der Gemeinsamen Ar-
beitsgruppe zwischen dem ORK und der
rom.-kath. Kirche. Ein grofier Teil der Ver-
handlungen galt den Vorbereitungen der
Vollversammlung von Uppsala. Erklirun-
gen wurden abgegeben zum Nahost-Kon-
flikt, zum Krieg in Vietnam, zur Religions-
freiheit in Spanien und zum Biirgerkrieg in
Nigerien, auBerdem zu den Rassenkiimpfen,
zur Erndhrungslage und zur Begrenzung der
modernen Kriegfithrung.

Als Nachfolger von Vater Paul Ver-
ghese wurde Pfarrer Ernst Lange (Ber-
lin) durch den ZentralausschuB zum Direk-
tor der Abteilung fiir kumenische Aktivi-
tit und Beigeordneten Generalsekretir ge-
wihlt.

Der ZentralausschuB berief den Direk-
tor des Okumenischen Instituts in Bossey,
Professor Nikos Nissiotis, zum Beige-
ordneten Generalsekretir.

EIf weitere Kirchen sind auf der Tagung
des Zentralausschusses in Heraklion in den
Okumenischen Rat aufgenommen worden.
Eine zwolfte Kirche erhielt den Status einer
»angeschlossenen” Kirche. Die Zahl der
Mitgliedskirchen erhéht sich damit von 223
auf 231 in iiber 80 Lindern. Die schein-
bare Differenz erklirt sich durch den Zu-
sammenschluB von vier Kirchen, von denen
drei bereits Mitglieder des Okumenischen
Rates waren.

Aufgenommen wurden im einzelnen die
folgenden Kirchen:

Der Rat der Kirchen Christi in China
(Hongkong) mit 19 000 Mitgliedern;

Die Evangelisch-christliche Kirche in West-
Iran (reformiert) mit 175000 Gemeinde-
gliedern;

Die Kirche der Freunde in Madagaskar mit
50000 Gemeindegliedern;
Die Altkatholische Kirche Osterreichs mit
36 000 Gemeindegliedern;

Die (reformierte) Toradja-Kirche Indone-
siens mit 180 000 Mitgliedern;
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Die Union Unabhéngiger Waliser (Kongre-
gationalisten) mit 98 000 Gemeindegliedern;

Die Konferenz der Methodistenkirche der
Karibischen Inseln und Mittelamerikas mit
65 687 abendmahlsberechtigten Mitgliedern;

Die Methodistenkirche in Sierra Leone mit
17 743 Gemeindegliedern;

Die Evangelisch-Lutherische Kirche Kanadas
mit 78 827 Mitgliedern;

Die Evangelisch-Lutherische Kirche in Tan-
sania, eine Union sieben lutherischer Kir-
chen, von denen bereits zwei Mitglieder des
Okumenischen Rates waren;

Die Vereinigte Kirche von Jamaika und
Grand Cayman, eine Union der Presbyteria-
nischen Kirche von Jamaika und der Kon-
gregationalistischen Union von Jamaika;
die Presbyterianische Kirche von Jamaika
war schon Mitglied.

Als ,angeschlossene” Kirche wurde die
Presbyterianisch-Reformierte Kirche von
Kuba mit 8780 getauften Gemeindegliedern
aufgenommen.

*
*

Die Kommission fiir Glauben
und Kirchenverfassung trat vom
29. Juli bis 8. August in Bristol zusammen
(vgl. den Bericht von Lukas Vischer unter
»Dokumente und Berichte” in diesem Heft).
Zum neuen Vorsitzenden der Kommission
wurde als Nachfolger von Professor Paul
S. Minear Bischof D. Hans Heinrich
Harms, zum Vorsitzenden des Arbeits-
ausschusses an Stelle von Bischof Oliver
Tomkins Professor J. Robert Nel-
son gewdhlt.

In Fortsetzung des 1964 in Aarhus ge-
fihrten Gesprichs trafen sich in Bristol
20 Teilnehmer aus den orthodoxen
und monophysitischen Kirchen zu
einer Aussprache iiber Fragen der Christo-
logie.

Der Lutherische Weltbund zhle
jetzt 76 Mitgliedskirchen in 40 Lindern mit
rund 53 Millionen Gemeindegliedern, nach-
dem sein ExekutivausschuB Ende Juni in
Waterloo/Kanada drei weitere Kirchen in
Kanada, Litauen und Indonesien aufge-
nommen hat. Die nichste Vollversammlung



des LWB wird 1970 in Porto Alegre (Bra-
silien) stattfinden.

Einem Ende Juli in Toronto gefaften
BeschluB seines Exekutivkomitees zufolge
will der Reformierte Weltbund auch
weiterhin auf eigene Kontakte mit der rd-
misch-katholischen Kirche verzichten und
statt dessen die offiziellen Gespriche des
ORK mit dem vatikanischen Sekretariat zur
Férderung der christlichen Finheit unter-
stiitzen. AuBerdem wurden die Vorberei-
tungen der fiir 1970 vorgesehenen Vereini-
gung des Reformierten Weltbundes mit dem
Internationalen Kongregationa-
listischen Rat fortgesetzt. Drei indo-
nesische sowie eine brasilianische Kirche
hollindischer Herkunft wurden neu in den
Reformierten Weltbund aufgenommen, des-
sen Mitgliederzahl sich damit auf 106 er-
héht hat.

Unter dem Thema ,Gottes Volk in Got-~
tes Welt: Leben, Lernen, Lehren” behan-

delten vom 17.—28. Juli in Nairobi (Kenia)
auf FEinladung des Weltrates fiir
christliche Erziehung 350 Teilneh-
mer aus 80 Lindern grundsitzliche Pro-
bleme der christlichen Erziehungsarbeit in
der Welt von heute. Landeshischof D.
Hanns Lilje wurde zum Vizeprisidenten
des Weltrates gewihlt.

Den Besuch von Papst Paul VI
beim Okumenischen Patriarchen
Athenagoras von Konstantinopel
am 25. Juli bezeichnete der Generalsekretir
des ORK, Dr. Blake, als ,Ansporn fiir
die Skumenische Bewegung als ganze, die
die Einheit und Erneuerung aller Kirchen
anstrebt”.

Ein erstes offizielles Gesprich zwischen
der Pfingstbewegung und der
Arbeitsgemeinschaft christlicher
Kirchen in Deutschland fand unter
Leitung von Landesbischof D. Eichele
am 29. Juni in Frankfurt/M. statt.

VON PERSONEN

Als Nachfolger des nach Deutschland
zuriickgekehrten Pfarrers Warner Con-
ring, der kiinftig in der Leitung der Evan-
gelischen Akademikerschaft titig sein wird,
wurde der Inder Dr. K. C. Joseph zum
neuen Mitarbeiter im Stipendiatenreferat
des ORK berufen.

Die seit 1961 im Stipendiatenreferat des
ORK titige Miss Rosemary Roberts
hat zum 1. Oktober eine leitende Stellung
in der Frauenarbeit der Disciples of Christ,
USA, iibernommen.

Professor Miklos P4lfy (Budapest)
wurde neuer Generalsekretir des Okume-
nischen Rates der Kirchen in Ungarn.

Zum Generalsekretir des Bundes Evan-
gelisch-Freikirchlicher Gemeinden (mit Sitz
in Bad Homburg) wurde Pastor Gerhard
Claas (Hamburg) berufen. Sein Vorgin-
ger, Dr. Rudolf Thaut, iibernahm die
Leitung der in Bildung begriffenen ,Theo-
logischen Schule® in Hamburg.

Prilat D. Hermann Maas (Heidel~
berg), langjihriger ckumenischer Reprisen-
tant der badischen Landeskirche, vollendete
am 5, August das 90. Lebensjahr.

Der durch seinen gewaltlosen Kampf ge-
gen die Rassentrennung in Siidafrika be-
kannte Triiger des Friedens-Nobelpreises
Albert J. Luthuli ist am 21. Juli t3d-
lich verungliickt.

ZEITSCHRIFTENSCHAU

Die mit einem *) versehenen Artikel kénnen in deutscher Ubersetzung bei der Okumeni-
schen Centrale, Frankfurt a. Main, Postfach 4025, angefordert werden.

Stephen C, Rose, ,The Generations and the
W.C.C.", The Christian Century,
Nr. 27, 5. Juli 1967, S. 864—866%).

_ Zwischen den Generationen innerhalb des

Okumenischen Rates der Kirchen (ORK)

gibt es eine Vertrauens- und eine Struktur-
krise. Diese Behauptung sucht Rose durch
die Ereignisse der Weltkonferenz fiir Kirche
und Gesellschaft 1966 zu verifizieren, wo-
bei sich die Strukturkrise als besonders
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komplexe Angelegenheit erweist. Wenn es
zu einem echten Dialog zwischen den Gene-
rationen kime, bei dem alle Beteiligten
einander respektierten und ernst nihmen,
kénnten dadurch grofe Krifte fir die zu-
kiinftige Gestaltung der Kirche und des
ORK freigesetzt werden. In Uppsala wiir-
den in dieser Hinsicht wichtige Entschei-
dungen getroffen werden miissen.

Ferdinand Schlingensiepen, ,Bericht von
einer Konsultation iiber Unionsverhand-
lungen®, Kirche in der Zeit, Nr.s6,
Juni 1967, S. 254—260.

In Bossey hat auf Einladung der Kom-
mission und des Sekretariats fiir Glauben
und Kirchenverfassung zum ersten Mal eine
Tagung von Vertretern aus Unionskirchen
und aus Kirchen, die in Unionsverhandlun-
gen stehen, stattgefunden. Dabei sei im
Grunde wiederum ,Einheit um der Mission
willen zum eigentlichen Thema der Tagung
geworden.

Berichte aus allen Kontinenten und Grund-
satzreferate beleuchteten die verschiedenen
Seiten, die Mdglichkeiten, vor allem aber
die schwierigen Probleme, denen sich die
Partner in Unionen und Unionsverhand-
lungen gegeniibersehen.

Paul Evdokimov, ,Die eschatologische Di-
mension der Einheit”, Kyrios, Heft 1,
Mai 1967, S. 1—11.

»Eschatologisch” sei hier qualitativ und
nicht chronologisch zu verstehen (,Vor
dem Kommen Christi waren alle Epochen
messianisch, danach sind sie eschatologisch®)
und bedeute, daB jede Epoche im Lichte des
Endes ihr Urteil empfingt.

Es habe im Blick auf die Einheit keine
Epoche gegeben, ,wo die Harmonie in der
Lehre, die Identitdt zwischen Osten und
Westen vollkommen gewesen wire“. Die
eine Wahrheit sei immer verschieden be-
tont worden und habe sich von daher in
verschiedenen Dogmen niedergeschlagen. Ob-
wohl es also duflerlich anders scheine, lebe
dennoch eine unteilbare Einheit der Kirche
als Mysterium fort.

Reinhard Slenczka, ,,Amoldshain III'. Das
dritte theologische Gesprich zwischen dem
Moskauer Patriarchat und der Evange-
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lischen Kirche in Deutschland vom 3. bis
8. Mirz 1967%, Deutsches Pfar-
rerblatt, Nr. 12, 2. Ausgabe Juni 1967,
S. 392—394,

Wihrend die Gespriche der Orthodoxen
mit den Anglikanern und Altkatholiken
eigentlich recht komplizierte Unionsverhand-
lungen sind, ist das Gesprich der russisch-
orthodoxen Kirche mit der EKD eine rein
theologische und insofern ,unbelastete”
Auseinandersetzung. Slenczka berichtet hier
vom dritten Gesprich dieser Art, das nach
Armoldshain 1959 und Sargorsk 1963 in
diesem Jahre im Kloster Héchst stattfand
(Berichtsband in Vorbereitung). Auch dies-
mal wurden die unterschiedlichen dogmati-
schen Ansitze in der Beurteilung der Kir-
chenspaltung sichtbar, und doch versuchte
man, gemeinsam zu sagen, was Grund und
Ziel christlicher Einheit sei. Aus der Sicht
der verschiedenen theologischen Disziplinen
wurde das Thema ,Das christliche Verstind-
nis der Verséhnung in seiner biblischen Be-
griindung, im Handeln der Kirche sowie in
der Mitverantwortung der Kirche fiir den
Frieden der Welt” ausfithrlich behandelt,
wobei sich gewichtige Unterschiede in den
Ansichten zeigten. (Vgl. auch den Beitrag
von Bischof Michail, dem Rektor der Lenin-
grader Geistlichen Akademie, zu , Arnolds-
hain III* in Stimme der Orthodo-
xie, Heft 7, Juli 1967, S. 35—49.)

Paul-Gerhardt Buttler, , ,Das Wort Gottes
und der moderne nichtchristliche Glaube’.
Riidkblick auf 10 Jahre dkumenische Dis-
kussion“, Evangelische Missions-
zeitschrift, Heft 2, Mai 1967, 5. 62
bis 82.

Buttler gibt in dieser griindlichen Studie,
die eine erweiterte Form eines Vortrags auf
der diesjihrigen Arbeitstagung der Oku-
menischen Centrale in Bad Boll darstellt,
den Gang und die Ergebnisse der Studien-
arbeit wieder, die 1955 gemeinsam von der
Studienabteilung des ORK und dem Inter-
nationalen Missionsrat begonnen worden
war und die unter dem Thema steht ,Das
Wort Gottes und der moderne nichtchristliche
Glaube”. (Vgl. auch den ausfiihrlichen Be-
richt von H.-W. Gensichen iiber die Oku-
menischen Studienkonferenzen in Kandy
(Ceylon); s. Hinweis unter , Weitere beach-
tenswerte Beitrdge”.)



Cecil Northcott, ,Kirche und Staat in Eng-
land“, Kirche in der Zeit, Nr.6,
Juni 1967, S. 250—254.

Zum elften Male seit 1870 wird in die-
sen Tagen in England eine offizielle Kom-
mission der Kirche von England das Ver-
hiltnis zwischen Kirche und Staat unter-
suchen. Grundsétzlich sei die Stellung der
Kirche in England seit Heinrich VIII. gleich-
geblieben: der Koénig ist ihr ,oberster
Herr”, das Parlament kontrolliert Gottes-
dienst und Lehre. 20 der 23 Didzesan-
bischdfe sitzen im Oberhaus, aber nur
3 Millionen von 27 Millionen getauften
Anglikanern kommen zur Kirche (auch das
nicht regelmiBig). Trotz allem sei die Kirche
wesentlicher Faktor im englischen Leben.

Durch ihren enormen Landbesitz sei die
Kirche unabhingig (Einkommen: 16 Mil-
lionen Pfund jahrlich). Das stindige kri-
tische Gewissen der ,Staatskirche” seien
die Freikirchen, mit denen zusammen die
Kirche von England das British Council
of Churches bildet.

Die Partnerschaft Staat/Kirche sei schwie-
rig, viele meinten, das Verhiltnis sei ,un-
real” und es wire fiir beide besser, wenn es
zur Trennung oder zu einer anderen Form
der ,Staatskirche® — wie in Schottland
etwa — kiame.

Robert McAfee Brown, ,Reformation einst
und jetzt — aus der Sicht eines Refor-
mierten”, Lutherische Rundschau,
Heft 3, Juli 1967, S. 354—366.

Brown triigt hier einige Gedanken sei-
nes Buches ,The Ecumenical Reformation®
in der ihm eigenen geistreichen und spritzi-
gen Art vor. Er sieht in der Skumenischen
Bewegung eine mehr als legitime Fort-
setzung der Reformation, die auf die Ein-
heit der ,Okumene” ausgerichtet ist (hier
geht es vor allem um das Verhdltnis zur
rém.-kath. Kirche) und um ihre Semdung
an die ganze ,Okumene” weif. An Hand
dreier reformatorischer Prinzipien (allge-
meines Priestertum, Katholizitit und Kon-
ziliaritdt der Kirche) — die heute jedoch
von den Nachfahren der Reformatoren ver-
nachlissigt wiirden — wird die Richtigkeit
dieser Behauptung nachgewiesen.

Brown zeigt, wie ,Einheit” und ,Sen-
dung“ sich in der Gegenwart realisieren

und wie sie zu realisieren sind. Seine Ge-
danken werden in dieser Bemerkung zusam-
mengefabt: ,Einsatz fiir die Einheit der
Kirche geniigt nicht, wenn er nicht zugleich
Einsatz fiir die Sendung der Kirche ist. Und
die Verwirklichung der Sendung muf die
Kirche zunehmend in ganz praktische, welt-
liche und alltigliche Probleme hineinfiih-
ren. Das widerspricht der Reformation nicht,
sondern hilft sie vollenden.”

Augustinus Kardinal Bea, ,Okumenische Bi-
lanz. Papst Paul VI. an das Einheits-
sekretariat“, Stimmen der Zeit,
Heft 7, Juli 1967, S. 1—7.

Das Sekretariat fiir die Einheit besteht
nun sieben Jahre. Beim Abschlufi der dies-
jdhrigen Vollversammlung des Sekretariats
zog Paul VI. eine Bilanz der Konzilsfriichte
und der kumenisch bedeutsamen Ereignisse
der nachkonziliaren Zeit. Dabei befafite er
sich mit den Themen, die ihm in der &ku-
menischen Arbeit heute besonders wichtig
scheinen. Die &kumenische Frage gehdre
»zum Programm unseres apostolischen Am-
tes”, sagte der Papst, ,das Konzil verpflich-
tet uns dazu”.

In den briiderlichen Begegnungen mit Ver-
tretern der Okumene, besonders aber mit
dem Patriarchen Athenagoras und dem Erz-
bischof von Canterbury, jedoch auch mit
Metropolit Nikodim und Karl Barth etwa,
sei der Geist Jesu Christi am Werk ge-
wesen. Die Schwierigkeiten auf dem &ku-
menischen Weg (nichttheologische Faktoren,
Proselytismus, Primat des Papstes) bleiben
nicht unerwihnt. (Vgl. den Artikel ,Wo
stehen wir okumenisch?®, Herder-Korre-
spondenz, Heft 7/1967, S. 297—301.)

Hans Bernhard Meyer SJ, ,Una voce —
Nunc et semper? Konservative Bewegun-
gen nach dem Konzil®, Stimmen der
Zeit, Heft 8, August 1967, S. 73—90.

Die beginnende Liturgiereform hat die
Traditionalisten innerhalb der katholischen
Kirche auf den Plan gerufen (man kénnte
fast von einer ,,Bekenntnisbewegung: Keine
andere Sprache” reden. Rez.). Meyer stellt
die Zusammenschliisse der Traditionalisten
in Nordamerika, Deutschland und Oster-
reich — die sich bereits zu einer ,inter-
nationalen Féderation Una voce” mit Sitz
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in Zirich vereinigt haben — sowie deren
Argumente dar, muff aber bei ihrer Be-
urteilung zu dem Schluf kommen, daB ihre
Kritik wenig fruchtbar sei.

Erwin Kleine, ,Der hollindische Hiirden-
sprung. Griinde und Ziele eines konse-
quenten Okumenismus“, Christ und
Welt, Nr. 29, 21. Juli 1967.5 L E

Der bekannte Katholik skizziert aus eige-
ner Erfahrung Ersdlemungsf'orm und Hin-
tergrund des ,,konsequenten holldndischen
Okumenismus und faft seine Erwigungen
mit den Worten von Bischof Bekkers zu-
sammen: ,Es konnte einmal sein, daf die
Okumene der Liebe den Pfeiler stellt, auf
ldeﬂr.t sich die Okumene des Glaubens bauen
apt.”

Weitere beaditenswerte Beitrige:

Gerhard Rosenkranz, ,Japanische Religio-
sitit und Christlicher Glaube”, Evange-
lische Missionszeitschrift, Heft
2/1967, S. 49—62.

Hans-Werner Genusichen, ,,,Christen im Dia-
log mit Menschen anderen Glaubens',
Okumenische Studlenkonferenzen in Kan~
dy (Ceylon), 20.2.—6.3.1967“, Evange-
lische Missionszeitschtif’c, Heft
2/1967, S. 83—97.

Helga Awnsdhiitz, ,Eine Reise zu den syri-
schen Christen am Rande des Taurus in
der siiddstlichen Tiirkei. Beobachtungen
zur Religionsgeographie, Religion und
;folkskunde", Kyrios, Heft 1/1967,

. 41—51.

Wolfgang Hoffmann SI, ,Im Schatten der
grofien Politik. Krise im Sudan®, Stim-
men der Zeit, Heft 6/1967, S. 417
bis 432.

Oswald vou Nell-Breuning SJ, ,,,Populorum
progressio’. Paul VI. zur Entwicklungs-
hilfe“, Stimmen der Zeit, Heft 7/
1967, S. 8—17.

Thomas C. Oden, ,Ist evangelische Sozial-
ethik lehrbar? Ein Erfahrungsbericht aus
den USA“, Pastoraltheologie, Heft
6/1967, S. 250—262.
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Giinter Jacob, ,Die Zukunft der Kirche
in der Welt des Jahres 1985“, Junge
Kirche, Heft 7/1967, S. 349—365.

»Wo stehen wir Skumenisch?“, Herder-
Korrespondenz, Heft 7/1967, S. 297
bis 301.

»Sowjetische Stimmen zum Zweiten Vati~
kanischen Konzil“, Herder-Korre-
spondenz, Heft 8/1967, S.386—392.

Charles C. West, , Technologists and Revo-
lutionaries”, background informa-
tion, Nr. 38/1967, S. 2—17.%)

Aus AnlaB des 450. Jahrestages der Re-
formation haben der Reformierte und der
Lutherische Weltbund das Juliheft ihrerjewei-
ligen Zeitschrift (Lutherische Rund-
schau, Presbyterian World) ge-
meinsam vorbereitet. Es enthilt u. a. Bei-
trige von Per Erik Persson, Edward Schille-
beeckx, Robert McAfee Brown (s.0.) und
Dietrich von Oppen.

Uber den gegenwirtigen Stand des alt-
katholisch-orthodoxen Dialogs informiert
ausfithrlich (mit zahlreichen Dokumenten
zur Vorbereitung des Dialogs) die In-
ternationale Kirchliche Zeit-
schrift, Heft 2, April—Juni 1967.

Erst jetzt hat uns die Nr.1 der Commu-
nio Viatorum erreicht, die sich be-
sonders mit dem in Genf 1966 aufgewor-
fenen Problem der Revolution befafit. Diese
empfehlenswerte Nummer enthilt u. a. fol-
gende Beitriige:

Ernst Wolf, ,Die Verantwortung des Chri-
sten in der modernen Welt”, S. 5—12.

Georgio Girardet, ,, The Problem of Revolu-
tion and Christian Theology®, S. 13—32.

Amedeo Moludr, ,Zwischen Revolution und
Krieg”, S. 33—44.

J. 8. Trojan, ,The Theological Problem of
Revolution (A Contribution to the Ecu-
menical Discussion)”, S. 45—52.

J. M. Lochman, ,Social Theology.in a Re-
volutionary Age”, S. 53—60.

Jindiich Mdnek, ,Vier Bibelstudien zur
Problematik der sozialen Umwandlung”,
S. 61—70.

Das sogenannte , Protestantenstatut”, das
vor kurzem in Spanien verabschiedet wor-



den ist, hat ein weltweites — und zumeist
kritisches — Echo ausgelost. Einer der
besten Kenner der Lage in Spanien, der
frithere Jesuit und derzeitige Leiter des
Sekretariats fiir Fragen der Religionsfreiheit

beim ORK, Dr. A.F. Carillo de Albornoz,
hat eine sorgfiltige Analyse dieses Geset-
zes vorgelegt. Seine ,Beobachtungen” sind
in deutscher Ubersetzung bei der Okumeni-
schen Centrale zu haben,

NEUE BUCHER

REFORMATION

Franz Lau/[Ernst Bizer, Reformations-
geschichte Deutschlands bis 1555. (Die
Kirche in ihrer Geschichte. Fin Hand-
buch hrsg. von Kurt Dietrich Schmidt und
Ernst Wolf. Band 3, Lieferung K). Van-
denhoeck & Ruprecht, Géttingen 1964.
170 Seiten. Kart. DM 17.80, Subskr.
DM 14.20.

Robert Stupperich, Geschichte der Reforma-
tion. Deutscher Taschenbuch Verlag,
Miinchen 1967 (dtv 413). 290 Seiten.
DM 3.80.

Friedrich Wilhelm Kantzenbads, Martin
Luther und die Anfinge der Reforma-
tion. (Evangelische Enzyklopadie Bd. 7/8).
Giitersloher Verlagshaus Gerd Mohn,
Giitersloh 1965. 256 Seiten. Kart. DM
9.80, Subskr. DM 8.80.

Ders., Die Reformation in Deutschland
und Europa. (Evangelische Enzyklopadie
Bd. 9). Giitersloher Verlagshaus Gerd
Mohn, Giitersloh 1965. 160 Seiten. Kart.
DM 7.80, Subskr. DM 6.80.

Wandlungen des Lutherbildes. (Studien und
Berichte der Katholischen Akademie in
Bayern. Herausgegeben von Karl Forster.
Heft 36). Echter-Verlag, Wiirzburg 1966.
191 Seiten. Kart. DM 8.80.

Die 450. Wiederkehr des Reformations-
beginns wird stark im Zeichen der dkume-
nischen Neubesinnung stehen. Das ist gut
und notwendig, schlieft aber auch die Ge-
fahr wunschbestimmter Umwertungen in
sich, die der geschichtlichen Wirklichkeit des
Entstehens wie des Ablaufs der Reforma-
tion nicht gerecht werden. Man sollte daher
zunédchst einmal mit Ranke danach fragen,
»Wwie es eigentlich gewesen” ist. An verldfi-
licher und leicht zugéinglicher Literatur dar-
iiber fehlt es nicht, aus der wir wenigstens
einige Beispiele herausgreifen wollen.

In dem Handbuch ,Die Kirche in ihrer
Geschichte“ haben Franz Lau und Ernst Bizer
die ,Reformationsgeschichte Deutschlands
bis 1555“ bearbeitet, der erste die Zeit bis
1532, der zweite den Abschnitt von 1532
bis 1555. In komprimierter, jedoch er-
staunlich gut lesbarer Form wird hier von
hervorragenden Kennern der Reformations-
geschichte die Vielfalt der Fakten in einen
iiberschaubaren Zusammenhang gebracht,
mit reichen Quellenhinweisen unterbaut
und damit ein unerschopfliches Arbeits-
material ausgebreitet, das zur eigenen Be-
schiftigung mit dem Stoff anleitet. Die
vorgesehenen, aber noch nicht erschienenen
Darstellungen von  Luther (E. Wolf),
Zwingli (G. Locher) und Calvin (J. Cadier)
werden die unerlidBliche Erginzung bilden.

An einen weiteren Leserkreis wendet sich
der Professor fiir Kirchengeschichte in Miin-
ster, Robert Stupperidi, mit seinem durch-
aus anspruchsvollen Taschenbuch ,Ge-
schichte der Reformation”. Hier ist der
Bogen zeitlich (bis Ende des 16. Jhs.), rdum-
lich (Reformation in anderen europiischen
Léndern) und konfessionell (Auswirkungen
auf Rom) von vornherein weiter gespannt.
Bibliographie, Zeittafel und Personenregi-
ster runden das in exakter Prizision und
strenger Objektivitdt entworfene Bild ab.

Wer nicht nur nach den historischen Tat-
sachen fragt, sondern zugleich in die Pro-
blemgeschichte der Reformation eingefiihrt
werden mdchte, sollte nach den fliissig ge-
schriebenen Béinden von Friedrich Willielm
Kantzenbadi, Professor am Okumenischen
Institut des Lutherischen Weltbundes in
StraBburg, greifen: ,Martin Luther und die
Anfinge der Reformation” und ,Die Re-
formation in Deutschland und Europa®.
Beide Béinde sind Teile einer Gesamtdarstel-
lung der Kirchengeschichte, die der Verf.
nahezu abgeschlossen hat und auf die wir
spiiter noch zuriickkommen werden. Die da-
durch gegebene Einbettung der Reforma-
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tion in die Kirchengeschichte als ganze wie
die Beschrinkung auf das Wesentliche (ob-
wohl der Verf. weiB, ,daB die Kunst des
Weglassens ihre Schwierigkeiten hat”, S. 7),
die lebendige Gegenwartsbezogenheit wie die
auch fiir den Nichttheologen durchgingig
erreichte Allgemeinverstindlichkeit machen
Kantzenbachs (gleichfalls mit Literaturhin-
weisen und Registern ausgestatteten) Refor-
mationshiicher zu einer ebenso ansprechen-
den wie erhellenden Lektiire.

Von dem gemeinsamen Bemithen um ein
neues Lutherverstindnis unter 6kumenischen
Aspekten zeugt eine Vortragsreihe der Ka-
tholischen Akademie in Bayern, die von drei
katholischen und drei evangelischen Theo-~
logen bestritten wurde. Uber das Thema im
engeren Sinne handeln die Vortrige von
Walther von Loewenich und Hubert Jedin.
Eine gelehrte Untersuchung iiber ,Luthers
Stellung in der theologischen Tradition®
wird von Erwin Iserloh geboten. Fr. W.
Kantzenbads vertritt in seinem Beitrag . Lu-
therforschung als kontroverstheologisches
Problem” den einleuchtenden Standpunkt,
daB das kontroverstheologische Gesprich
erst dann eine Verheiung habe, wenn man
Luthers Gesamtanliegen, nicht einzelne sei-
ner AuBerungen, mit dem heutigen Katho-
lizismus konfrontiere (S.128). Peter Mein-
hold (,Das Grundanliegen Luthers und die
kirchliche Lage der Gegenwart®) kommt in
einem Vergleich mit der Konstitution ,De
ecclesia“ zu dem optimistischen Ergebnis,
»daB das Zweite Vatikanische Konzil mit
seinen Reformen, die viel mehr als nur die
Abstellung einzelner Mifstinde sind, die
Einlésung von Forderungen der Reformation
in einem Ausmafe darstellt, wie es bisher
fiir unvorstellbar gehalten wurde” (5. 154).
Heinrich Fries (,Die Grundanliegen der
Theologie Luthers in der Sicht der katho-
lischen Theologie der Gegenwart“) meint
demgegeniiber in seinem abschlieBenden Vo-
tum ein wenig zuriickhaltender, ,,daB Grund-
anliegen der Theologie Luthers in der ka-
tholischen Theologie der Gegenwart eine
Beachtung, eine Aufnahme, eine Antwort
gefunden haben, die anders war als zur
Zeit Luthers selbst und lange Zeit danach”

(5.191). — Wem an einer — naturgemif
den Grenzen einer Vortragsreihe entspre-
chenden — knappen Gesamtinformation

iiber die Lutherdeutung in der zwischen-
kirchlichen Begegnung der Gegenwart ge-
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legen ist, wird mit diesem Biichlein nicht
schlecht beraten sein. Kg.

CATHOLICA

Marburg Revisited. A Reexamination of
Lutheran and Reformed Traditions. Hrsg.
von Paul C. Empie und James I. McCord.
Augsburg Publishing House, Minneapolis/
g\glinnesota 1966. 193 Seiten. Paperback

1.75.

Die ,Wiederaufnahme des Marburger
Gesprichs” zwischen den Lutheranern und
den Reformierten ist ein ebenso erfreu-
liches wie notwendiges Ereignis. Es gehort
zum Wesen des dkumenischen Dialogs, daf
man die ,katholischen® Fragen, d.h. die
Fragen der einen Kirche Jesu Christi, als
gemeinsame Fragen erkennt und behan-
delt sowie den eigenen Auftrag und Weg
auf die Sendung der einen Kirche bezieht.
Die Reformation hat diese &kumenische
Verantwortung sehr emnst genommen, wenn
auch gerade deshalb Marburg nicht zum
Ziele kam. Danach haben Territorialismus
und andere widrige Winde den Protestan-
tismus weiter in eine Zersplitterung ge-~
bracht, in der die gemeinsamen Grundfra-
gen des Glaubens oft hinter dem Interesse
an der Selbstrechtfertigung des eigenen Kir-
chenwesens oder der eigenen Theologie
zuriickzutreten drohten. So ist auch das
lutherisch-reformierte Gesprich nach der
Scheidung von Marburg 1529 nur partiell in
Gang geblieben. Es ist deshalb aufs dank-
barste zu begriifen, daf nicht nur die lu-
therisch-reformierten Gespriche in Europa,
sondern auch die in den Vereinigten Staa-
ten jetzt so gefithrt worden sind, daff man
den gleichen Geist bei den daran engagier-
ten Theologen spiirt und die Hoffnung be-
kommt, mit der Wiederaufnahme der ge-
meinsamen Arbeit an den Grundthemen
der Lehre moge der Weg zu einem echten
Konsensus begonnen sein. Die von Februar
1962 bis Februar 1966 in den USA ge-
fithrten Gespriche haben sich mit entschei-
denden Themen befaft:

1. Evangelium, Bekenntnis, Schrift. II. Chri-
stologie, Abendmahl und Abendmahlspra-
xis. Il Schépfung, Erldsung — Gesetz und
Evangelium — Rechtfertigung und Heilung.
IV. Ethik und Ethos — Der Dienst des Chri-
sten in der modernen Welt.



Die Referenten waren bedeutende Ver-
treter ihrer Kirchen, auch die anderen Teil-
nehmer an den Konsultationen waren her-
vorragende Minner. Dafi das Buch nur die
Referate und die gemeinsam erarbeiteten
Thesen, nicht aber die Diskussion wiedergibt,
ist schade. Gerade dieses interessante Zwi-
schenstiick hitte sicher fiir die Fortfithrung
und Ausweitung des Gesprichs eine be-
sondere Hilfe sein kénnen. Aber mit den
in dem iibrigens sehr preiswerten Buch , Mar-
burg Revisited” vorgelegten Vortrigen und
Thesen ist uns umfassenderes Material zu-
ginglich als bisher von dem europiischen
Dialog. Erfreulich ist, daB an den von
dem nordamerikanischen Gebiet des Refor-
mierten Weltbundes und von dem USA-
Nationalkomitee des Lutherischen Weltbun-
des veranstalteten Gespréchen auch die Lu-
therische Missouri-Synode sowie die ortho-
doxe Presbyterianische Kirche und die Christ-
lich-Reformierte Kirche beteiligt waren.

Wenn alle Teilnehmer an der Konsul-
tation auch nur im eigenen Namen sprechen
konnten, also die Ergebnisse keine offiziel-
len und bindenden Beschliisse fiir die be-
teiligten Kirchen sind, muB man den ge-
meinsamen Thesen doch eine Skumenische
Bedeutung in dreifachem Sinne zuerkennen:

1. Ein entscheidendes Thema ist intensiv an-
gefafit worden.

2. Die Teilnehmer haben die entscheidende
These aufgestellt: ,Als Ergebnis unserer
Studien und Diskussionen sehen wir keine
uniiberwindlichen Hindernisse fiir Kanzel-
und Abendmahlsgemeinschaft.”

3. Die amerikanischen Kirchen und Theo-
logen sind aufgerufen worden, sich mit
den Frgebnissen der Gespriche zu be-
fassen und die Moglichkeit der Inter-
kommunion und der gegenseitigen An-
erkennung des geistlichen Amtes der be-
teiligten Kirchen zu diskutieren.

Da nicht Wunschdenken, sondern ver-
antwortliche theologische Arbeit die Ge-
sprichsergebnisse kennzeichnet, sind in den
Referaten wie in den Thesen auch die noch
zu klirenden Fragen herausgestellt worden.
So wird z. B. gesagt:

»Es sind noch einige Fragen beziiglich
des Platzes und der Bedeutung des Gesetzes
in diesem neuen Leben (aus dem Glauben
an Christus) offen.”

.Unsere Kirchen stimmen beziiglich der
Praxis der Interkommunion nicht véllig iiber-
ein, da sie verschiedene Meinungen iiber das
Verhiltnis der Lehre zur Einheit der Kirche
haben.”

Aber diese offenen Fragen haben ge-
rade im Blick auf Marburg nicht das Ge-
wicht wie gemeinsame Sitze zum Abend-
mahl, wie die folgenden:

.Wir stimmen iiberein, daB die Gegen-
wart Christi im Sakrament nicht durch den
Glauben bewirkt wird, sondern vom Glau-
ben erkannt wird. Wiirdig empfingt das
Abendmahl, wer in Glauben und Bufie den
Christus empfingt, der sich selbst im Sakra-
ment gibt. Unwiirdig ist der Teilnehmer,
der die Herrschaft Christi, seine Gegen-
wart im Sakrament und die Gemeinschaft
der Briider in dem einen gemeinsamen
Herrn nicht anerkennt. Die unwiirdige Teil-
nahme bringt Gericht.”

#Wir stimmen iiberein, daB das Sakra-
ment nicht nur dazu dient, den Glauben zu
befestigen, der durch die Predigt hervor-
gerufen ist, es bewirkt auch Glauben durch
seine (besondere Art der) Darreichung des
Evangeliums.”

DabB die Frage des Dienstes der Christen
in der modernen Welt in klaren gemein-
samen Thesen beantwortet wird, ist eine
Hilfe gegen mancherlei auch heute noch ver-
breitete Mifiverstindnisse:

»Wir glauben, daB der glidubige Gehor-
sam im modernen Leben eine erneuerte Be-
tonung der lebendigen gegenseitigen Be-
zogenheit (interaction) von christlicher Ge-
rechtigkeit (Rechtfertigung) und biirgerlicher
Gerechtigkeit einschliefit. In unserer Ant-
wort auf das Evangelium Christi begrii-
Ben wir die Gelegenheit eines gemeinsamen
Zeugnisses durch christliche gesellschaftliche
%rktlionen (social actions) im Dienst fiir die

elt.”

Die Ergénzungsthesen vom Februar 1966,
in denen bis dahin noch offene Fragen be-
handelt und die bisherigen Ergebnisse aus-
gewertet sind, weisen in grofler Kiirze ein
beachtliches erstes Ergebnis des amerikani-
schen lutherisch-reformierten Dialogs auch
zu Themen wie Bekenntnisverpflichtung,
Person und Werk Christi, Abendmahl und
Christologie und Interkommunion aus. Die
abschliefenden Ausfithrungen von Professor
Quanbeck iiber ,Konfessionelle Integritit
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und dkumenischer Dialog” konnen auch
fiir unsere europdischen Gespriche hilfreich
sein. Der Bericht an die Kirchen und die
Aufforderung zur planméBigen gemeinsamen
Weiterarbeit gehen auch uns an.

Gottfried Klapper

Wegbereiter der Reformation. Herausge-
geben von Gustav Adolf Benrath. (Klas-
siker des Protestantismus, hrsg. von Chri-
stel Matthias Schréder, Bd. I.) Sammlung
Dieterich Bd. 266. Carl Schiinemann Ver-
lag, Bremen 1967. 544 Seiten. Geb. DM
19.80.

Der erste Band dieser nunmehr abge-
schlossen vorliegenden Reihe erscheint zu-
letzt: die ., Wegbereiter der Reformation® —
eine unter das Gesamtthema kaum zu sub-
sumierende Kategorie, ,denn zum Prote-
stantismus gehdren sie nicht” (5. XI). An-
dererseits lassen sich nach dem Grundsatz:
Historia non facit saltus, Verbindungs-
linien ziehen, Ansitze sichtbar machen,
ideengeschichtliche Zusammenhinge heraus-
heben, die zwar nicht kausativ und schon
gar nicht konstitutiv fiir den reformatori-
schen Aufbruch waren, aber doch im Ge-
samtkomplex der Reformation ihren Platz
und ihre Wiirdigung, ihre Bestdtigung und
ihre Erfiillung fanden.

Der Herausgeber, Privatdozent fiir Kir-
chengeschichte in Heidelberg, wei in der
Einleitung sehr anschaulich iiber die Wer-
tungen zu berichten, die den ,Wegberei-
tern der Reformation” im Laufe der Theo-
logiegeschichte widerfahren sind. Benrath
will den Fehler fritherer Kirchengeschichts-
schreibung nicht wiederholen, die Vorldufer
der Reformation aus ihrer Zeit herauszu-
l6sen, sondern sucht sie mit Adolf von Har-
nack jeweils in die herrschenden ,Haupt-
richtungen” des Spitmittelalters einzufiigen
und aus ihnen heraus zu deuten: Die wal-
densische Reformbewegung; Scholastiker;
Mystiker; Konziliaristen; Reformprediger;
die wyclifitische Reformbewegung; die hus-
sitische Reformbewegung: Reformtheolo-
gen; Humanisten. Daf es sich dabei keines-
wegs um erschipfende, ja auch nur sauber
abgrenzbare Rubrizierungen handeln kann,
weif der Herausgeber sehr wohl, ebenso
auch, daB sich eine unmittelbare oder mit-
telbare Auswirkung auf die Reformation
nicht in jedem Falle nachweisen laBt.
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_ Der Reichtum an schopferischen Gedan-
ken, theologischer Tiefe, biblischer Besin-
nung und lauterem Reformeifer, der uns in
den jeweils einleitend sachkundig kom-
mentierten Persénlichkeiten und Werken
aus der vorreformatorischen Zeit entgegen-
tritt, ist mehr als eindrucksvoll und liBt
dessen innewerden, dafl die Forderung: Ec-
clesia semper reformanda, in der Kirche
Jesu Christi immer lebendig gewesen ist.

Was wir zu Beginn der achtbédndigen Serie
aussprachen, sei zum Schluf wiederholt: Die
Skumenische Studienarbeit darf sich nicht
beziehungslos auf die Gegenwart beschrin-
ken, sondern sollte die heutigen theologi-
schen Gegensiitze im Lichte der kirchenge-
schichtlichen Quellen und Traditionen zu
sehen, zu verstehen und zu iiberwinden su-
chen. Die verdienstvolle Sammlung ,Klas-
siker des Protestantismus” leistet dazu an
ihrem Teile eine wesentliche Hilfe. Kg.

Dokumente des Zweiten Vatikanischen Kon-
zils, Authentische Textausgaben latei-
nisch-deutsch. Paulinus Verlag, Trier
1966/67. Bd. IV ,Uber die zeitgemifie
Erneuerung des Ordenslebens”. Eingelei-
tet von Weihbischof Bernhard Stein. 63 S.
Kart. DM 4.40. Bd. V ,Uber die christ-
liche Erziehung“. Eingeleitet von Franz
Psggeler. 59 S. Kart. DM 3.80. Bd. VI
,Uber die Ausbildung der Priester”, ,,Uber
Dienst und Leben der Priester, ,Uber
die Hirtenaufgabe der Bischéfe“. Mit
Motu proprio iiber die Errichtung einer
Bischofssynode fiir die ganze Kirche. Ein-
geleitet von Gottfried Griesl, Bischof
Paul Rusch, Weihbischof Paul Nordhues.
251 S. Kart. DM 11.80. Bd. VII ,Uber
die gdttliche Offenbarung”, ,Uber das
Verhiltnis zu den nichtchristlichen Reli-
gionen®, , Uber die Religionsfreiheit®, Ein-
geleitet von Heinrich Gro8, Heinz Robert
Schlette, Werner Becker. 167 S. Kart.
DM 10.80. Bd. VIII ,Uber das Laien-
apostolat®, ,Uber die Missionstitigkeit
der Kirche”. Mit einer Synopse aller Kon-~
zilsaussagen zum Laienapostolat. Eingelei-
tet von Hans Schroer, Karl Miiller. 196 S.
Kart. DM 7.80. Bd. IX ,Uber die Kirche
in der Welt von heute”. Eingeleitet von
Otto Semmelroth. 251 S. Kart. DM 11.80.

Mit diesen Textausgaben liegen nun-
mehr in 9 Binden alle Konzilsbeschliisse in



der lateinischen und deutschen Fassung,
zum schnellen Vergleich synoptisch ange-
ordnet, vor. Dem, was in OR 2/66 und
4/66 anerkennend iiber Bd.I und II ge-
sagt wurde, ist kaum etwas hinzuzufiigen.
Wir haben hier ein ausgezeichnetes und zu-
verldssiges Nachschlagewerk vor uns, dessen
Wert durch einzelne alphabetische Register
noch erhsht wird.

Hans Giinther Schweigart

Okumenisches Direktorium. Erster Teil. Ein-
fithrung von Bischof Jan Willebrands. Er-
lduterungen von Eduard Stakemeier. (Kon-
fessionskundliche Schriften des Johann-
Adam-Mghler-Instituts Nr. 8). Verlag Bo-
nifacius-Druckerei, Paderborn 1967. 140
Seiten. Kart. DM 6.80.

Das vorliegende Biichlein bietet den voll-
stindigen lateinischen Text des ersten Teils
des am 26. Mai ds. Js. verdffentlichten
»Okumenischen Direktoriums“ nebst einer
vom Einheitssekretariat erstellten deutschen
Ubersetzung, versehen mit einer den ge-
schichtlichen und sachlichen Zusammenhang
erliuternden Einleitung von Bischof Jan
Willebrands sowie einem mit besonderem
Blick auf die deutschen Verhiltnisse inter-
pretierenden Kommentar von Prof. Eduard
Stakemeier, der beratend an der Ausarbei-
tung des Direktoriums mitgewirkt hat. Nicht
nur kumenische Arbeitskreise, sondern alle
Pfarrer und fiir die Anndherung der Kon-
fessionen aufgeschlossene Gemeindeglieder
sollten hierin eine Pflichtlektiire sehen, die
ihnen Méglichkeiten und Grenzen,Fortschritte
und Hindernisse zwischenkirchlicher Begeg-
nungen aufweist. Enthusiastische Schwirme-
rei wie skeptischer Pessimismus erfahren da-
durch in gleicher Weise die der gegenwir-
tigen Situation entsprechende Korrektur.

Kg.

Hans Kiing, Die Kirche. (Okumenische For-
schungen, Band 1). Verlag Herder, Frei-
burg 1967. 606 Seiten. Ln. DM 42.—.

,Die Zeit ist reif geworden fiir eine
systematische Bereinigung der theologischen
Differenzen zwischen den christlichen Kir~
chen.” Wahrlich ein kithner Satz, mit dem
die beiden Herausgeber der neuen wissen-
schaftlichen Reihe ,Okumenische Forschun-
gen®, Prof. Kiing und Prof. Ratzinger, den

ersten Band ihres anspruchsvollen und weit-
gespannten Unternehmens der Offentlich-
keit vorlegen. Weitere Binde zum Kirchen-
verstindnis der nicht-rémischen Kirchen und
einzelner Theologen (bis hin zur Bultmann-
Schule) sollen in der ersten, ekklesiologischen
Abteilung dieser Reihe folgen.

Kiings Monographie geht in ihrer The-
matik weit iiber sein vor einigen Jahren
erschienenes Buch ,Strukturen der Kirche®
hinaus, das durch das Konzil angeregt
wurde und eine Theologie des Konzils ent-
faltete. Im vorliegenden Buch ist der lei-
tende Ausgangspunkt die ,wirkliche Kir-
che”, Die Kirche also in ihrer sich wandeln-
den geschichtlichen Gestalt, mit ihren zeit-
gebundenen Ekklesiologien und mit ijhrem
bleibenden, mit den Gestalten und Ekkle-
siologien untrennbar verbundenen Wesen.
Alleiniges Kriterium fiir die Erkenntnis die-
ses Wesens ist das Neue Testament. Die
Spannung zwischen dem grundlegenden
Wesen und den Gestalten der Kirche er-
moglicht es Kiing, radikale Kritik an friihe-
ren und gegenwirtigen Formen der Kirche
und ekklesiologischen Positionen zu iiben
und zugleich eine neue Konzeption der Kir-
che, ihres Lebens, Auftrages und ihrer Ge-
stalt in unserer Zeit zu entwerfen.

Kiing geht von weitgehend als gesichert
geltenden Ergebnissen der historisch-kri-
tischen Forschung aus, die er in einer bei-
spielhaften Weise dogmatisch verarbeitet
und im Blick auf die Kirche heute konkre-
tisiert. DaB Kiing gerade auf diesem Wege
zu ekklesiologischen Folgerungen kommt,
die mit solchen vieler nicht-rémischer Theo-
logen weitgehend iibereinstimmen, diirfte
u.a. auch ein Beleg fiir die immer noch
unterschitzte Bedeutung der modernen Bi-
belforschung fiir die Einheit der Kirche sein.
Im Zentrum der so gewonnenen Ekklesio-
logie Kiings steht der Dienstcharakter des
wandernden Gottesvolkes, des ,Proviso-
riums® Kirche, mit allen Konsequenzen auch
fiir die Amtsstruktur. Sein Kirchenbegriff
ist personal, kaum ontologisch bestimmt.
Die Einheit der Kirche sieht Kiing in einer
Gemeinschaft sich gegenseitig als Kirchen
anerkennender, unterschiedlicher Kirchen;
letztlich in einem ,katholischen Common-
wealth” mit dem obersten Diener der Kir-
che, dem Papst, als Vermittler, Schlichter
und Verkérperung der Einheit an der Spitze.
Anklinge an den in der Okumene giingi-
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gen Gedanken einer Fdderation sind un-
verkennbar.

Diese Besprechung kann den gedanklichen
Reichtum und die oft atemberaubenden
Neuinterpretationen (oder auch die sou-
veriane Nichtbeachtung) vieler traditioneller
romisch-katholischer Positionen und Uber-
zeugungen, die dieses Buch zu einer er-
regenden Lektiire werden lassen, nicht im
entferntesten andeuten. Zweifellos ist Kiing
die programmatische ,systematische Be-
reinigung der theologischen Differenzen” im
ekklesiologischen Fragenbereich weitgehend
gelungen. Nicht-rémische Theologen wer-
den seinen Ausfithrungen iiber weite Strek-
ken hinweg voll zustimmen kénnen. Doch
wenn man, mit Kiing, die geschichtliche
Wirklichkeit der Kirche ernst nimmt, dann
wird auch deutlich, daB die ,systematische
Bereinigung® allein die Kirchen ihrer Ein-
heit noch nicht niherzubringen vermag. An-
dererseits haben wir erfahren, daf die dku-
menische Bewegung der vorwirtsdringenden
Propheten bedarf. Kiing hat ein theolo-
gisch wohlfundiertes, prophetisches Werk
vorgelegt. Es wire unchristlich borniert,
Propheten deshalb zu ignorieren, weil sie
der Wirklichkeit der Kirche um ein Men-
schenalter oder mehr voraus sind.

Giinther Gafmann

Yves Congar, Heilige Kirche. Ekklesiologi-
sche Studien und Anniherungen. Schwa-
benverlag, Stuttgart 1966. 479 Seiten.
Ln. DM 44.50.

Die Lebensarbeit des bekannten Domini-
kanertheologen konzentriert sich um zwei
Pole, die zutiefst aufeinander bezogen sind
— das Wesen der Kirche und den Dienst an
der Welt. Letzterem galt u. a. sein groBes
Werk iiber den Laien, das 1957 auch in
Deutsch erschien. Die Frage nach der Kirche,
ihrer Fiille und Wahrheit, der Ausgewogen-
heit zwischen ihrem institutionellen und ih-
rem geistlichen Element, lieB ihn nicht mehr
los, seit sich ihm 1930 bei der Meditation
iiber Joh.17 die Skumenische Dimension
erschlof. Sein Buch iiber die Grundsitze
eines katholischen Okumenismus (Chrétiens
désunis, 1937) gehort zu den ersten Vor-
boten jener katholischen Neubesinnung, die
im IL Vaticanum zum Durchbruch kam —
als eine spiite, aber verheifungsvolle Recht-
fertigung fiir den Autor, der sich jahr-
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zehntelang dem Argwohn oder gar diszipli-
niren Mafnahmen seiner kirchlichen Obe-
ren ausgesetzt sah. Heute erfreut sich Con-
gar, den Papst Paul VI. seinen theologischen
Lehrmeister genannt hat, offizieller Ehrung
und Anerkennung.

Darum wird man die vorliegende Samm-
lung ekklesiologischer Untersuchungen aus
iiber drei Jahrzehnten — die franzédsische
Originalausgabe zeigten wir bereits in Heft
3/1964, S.293f. an — nicht nur als histo-
rische oder persdnliche Dokumente lesen
diirfen, die den wissenschaftlichen Ertrag
eines angefochtenen Gelehrtenlebens dar-
bieten. In ihnen erkennen wir vielmehr die
Weite, die Tiefe, aber ganz sicher auch die
Grenzen des katholischen Okumenismus un-
serer Zeit. Kg.

Remigius Biaumer/Heimo Doldh (Hrsg.), Volk
Gottes — Zum Kirchenverstindnis der
katholischen, evangelischen und anglika-
nischen Theologie. Festgabe fiir Josef Hs-
fer. Verlag Herder, Freiburg 1967. 787
Seiten. DM 78.—.

Mit ihren 43 Beitrigen fithrender katho-
lischer, evangelischer und anglikanischer
Theologen ist diese Festschrift zu umfang-
reich und vielféltig in ihren Themen, als daB
sie hier besprochen werden konnte. Eine
kurze Charakterisierung muB geniigen. Die
Beitrdge zum Kirchenverstindnis des II. Va-
tikanum nehmen den breitesten Raum ein,
wobei diesem Lieblingsthema der ,Konzils-
exegese“ einige Theologen eine Uberein-
stimmung mit der bisherigen Lehrtradition
bescheinigen, andere dagegen gerade die
neuen Aspekte in den Konzilstexten (oder
noch lieber: in deren Implikationen) heraus-
stellen. In diesen Rahmen gehéren auch
mehrere Aufsitze zum Amtsverstindnis.
Weitere 17 Beitrige behandeln zentrale und
auch recht abgelegene Themen aus der Ge-
schichte des Kirchenverstindnisses. Beson-
dere Skumenische Bedeutung haben die Ar-
beiten von Edmund Schlink (,Zum &ku-
menischen Dialog iiber die dogmatische Kon-
stitution ,Lumen Gentium‘“), Heribert Miih-
len (,Die Ekklesiologie der Kommission fiir
Glauben und Kirchenverfassung des Oku-
menischen Rates der Kirchen und das Vati-
kanum II*) und Paul-Werner Scheele (,Die
Einheit in Christus gemif der 3. Weltkir-
chenkonferenz und dem 2. Vatikanischen



Konzil“). Beitrige zum Verhiltnis von Kir-
che und Welt beschliefen den Band. Das im
Untertitel angekiindigte evangelische und
anglikanische Kirchenversténdnis tritt unter
den vielen Beitrigen nur als Randerschei-
nung auf, die den Untertitel etwas eupho-
risch erscheinen ldBt. Unter den Mitarbei-
tern finden sich viele grofe Namen mit ge-
wichtigen Beitrdgen. Andererseits begegnet
der Leser vielen — wohl unvermeidlichen —
Uberschneidungen und manchen Interpreta-
tionen der Konzilsaussagen, die aus anderen
Veroffentlichungen bereits zur Geniige be-
kannt sind, die aber vielleicht zum Zwecke
der BewuBtseinsbildung in der rémisch-ka-
tholischen Kirche einer gewissen monotonen
Wiederholung bediirfen. Es kann nur emp-
fohlen werden, sich selbst einen Uberblick
iiber den Inhalt dieses themenreichen Ban-
des zu verschaffen und diejenigen Beitrige
herauszugreifen, die das eigene Interesse
am stirksten ansprechen.

Giinther Gafmann

F. W. Kantzenbadi/ V. Vajta (Hrsg.), Wir
sind gefragt. Antworten evangelischer
Konzilsbeobachter. Vandenhoeck & Ru-
precht, Gottingen 1966. 220 Seiten. Engl.
brosch. DM 16.80.

Die Lutherische Stiftung fiir skumenische
Forschung legt hiermit ihr drittes Dokument
fiir den begonnenen Dialog mit Rom vor.
»Konzil und Evangelium“ war unmittelbar
vor dem Konzil erschienen, ,Dialog unter-
wegs” nach der dritten Session, und nun
folgt in Form eines Riickblicks eine Samm-
lung von Aufsiétzen von unmittelbaren und
mittelbaren Konzilsbeobachtern, welche sich
alle darin einig sind, daP ein erneuerter
Katholizismus dem Protestantismus notwen-
dige Fragen zu stellen hat.

Der erste Teil bietet eine kritische ,,Chro-
nik der vierten Sitzungsperiode® und damit
zusammenhingender Ereignisse von Wolf-
gang Dietzfelbinger, der wihrend dieser Zeit
Assistent und Vertreter des Beobachter-
Delegierten der EKD, Professor D. Schlink,
gewesen war.

Im zweiten Teil folgen sieben Aufsitze
unter der Gesamtiiberschrift , Auswertung®.
K. E. Skydsgaard analysiert sorgfiltig die
Offenbarungskonstitution unter dem Thema
»Schrift und Tradition®. Nach einer kurzen
Skizze der Diskussion wird der theologische

Gehalt des Dokuments herausgestellt und
dann kritisch gewiirdigt. ,Wesensmerkmal
rdmisch - katholischer Theologie ist es,
... Schrift, Tradition und kirchliches Lehr-
amt ineinander zu denken.” Dennoch gibe
es trotz der behaupteten Harmonie ,eine
verborgene Unruhe”, die aus der Spannung
zwischen Gottes Wort und kirchlichem Amt
herriihrt und nie aufhéren kann, ,weil Gott
Gott ist”.

W. A. Quanbeck untersucht das Dekret
iiber die Hirtenaufgabe der Bischdfe und
geht methodisch #hnlich vor wie Skyds-
gaard. Seine Sprache ist von wohltuender
Einfachheit. Gegen den pipstlichen An-
spruch steht der lutherische Glaube, daB
das einzig Absolute Gott ist, ,und ihn kennt
und besitzt man nur im Glauben. Die an-
deren GewiBheiten haben ihren relativen
Wert, doch sie diirfen nicht mit der letz-
ten . .. verwechselt werden“. Gegen die Be-
tonung des Bischofskollegiums als Nach-
folgeschaft des ,Apostelkollegiums” stellt
er die Vielfalt biblischer Verkiindigung und
kirchlicher Leitungsstrukturen.

V. Vajta geht dem Verhiltnis von Prie-
ster und Laien nach, indem er Priester-
dekret und Laiendekret vergleicht, dabei
aber auch die einschléigigen Kapitel anderer
Dokumente zu Rate zieht. Die traditionelle
katholische Auffassung ist ,etwas in Fluf
gekommen“, weil die sakramentale Auf-
fassung des Ordo mit einer Ekklesiologie
des Volkes Gottes ,in Konflikt geraten” ist.
Wihrend das allgemeine Priestertum der
Glaubigen und das Priestertum des hierar-
chischen Dienstes je auf besondere Weise
am Priestertum Christi ,teilhaben”, blei-
ben sie freilich nicht blo# dem Grade, son-
dern dem Wesen nach unterschieden.

Fr. W. Kantzenbach behandelt ,Ordens-
stand und Nachfolge in der Sicht des
II. Vatikanischen Konzils“, gibt eine kurze
Geschichte iiber das konziliare Ringen iiber
eine Reform des Ordenslebens und behan-
delt das Dekret unter Hinweis auf andere
Konzilstexte, auf konziliare und aufer-
konziliare Voten zur Sache. Angesichts der
Unterscheidung des Evangeliums in Gebote
und Réte geht Kantzenbach von Luthers
These aus, daB das Evangelium eine ,al-
len gemeinsame Gabe und Verpflichtung
sei”. Deshalb kann die reformatorische Theo-
logie der Unterscheidung von geistlichen
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Stdnden nicht folgen, auch nicht der Unter-
teilung von Réumen in sakrale und welt-
liche. Hier wird Bonhoeffer zitiert: ,Es
gibt daher nicht zwei Rdume, sondern nur
den einen Raum der Christen zur Verwirk-
lichung, in dem Gottes- und Weltwirklich-
keit miteinander vereinigt sind.“ DaB es
trotz dieses theologischen Gegensatzes ,eine
bemerkenswerte Ubereinstimmung im Ge-
sprich iiber die Formen christlicher Nach-
folge” geben kann, macht Kantzenbach an
einer Besinnung iiber evangelisches Mdnch-
tum deutlich, das er am Beispiel Taizé von
der geistlichen Ordnungshierarchie Roms
abhebt.

J. Aagaard beschreibt das Werden des Mis-
sionsdekretes und analysiert es. Seine Frage
setzt am eschatologischen Optimismus der
romischen Kirche ein. Ist es biblisch, sie ein-
fach durch ihre sakramentale Prisenz zum
vollkommenen MaB der Fille Christi auf-
steigen zu lassen? Zur biblischen Eschato-
logie gehdrt die creatio ex nihilo, auch die
Unterscheidung von Kirche und Welt. Wenn
alles schon in irgendeiner Weise zur Kirche
gehort, was ist dann noch Mission? , Wenn
alles Mission ist, kann es sehr bald dazu
kommen, daB nichts mehr Mission ist.”

G. A. Lindbeck bestimmt die Schwichen
und die Vorziige der Erklirung zur Reli-
gionsfreiheit. Zu ersteren gehdrt die blei-
bende moralische Verpflichtung, ,der wah-
ren Religion und der wahren Kirche anzu-
gehdren®, der Mangel eines Schuldbekennt-
nisses und die Rechtfertigung des histori-
schen Versagens der Kirche sowie die Be-
grindung aus dem Naturrecht. Die Vorziige
liegen in den praktischen Konsequenzen, die
allgemein in der Okumene anerkannt wer-
den.

E. Schlink geht den theologischen Grund-
lagen der Pastoralen Konstitution iiber die
Kirche in der heutigen Welt nach. Unge-
achtet des Hiatus zwischen dem philoso-
phischen und heilsgeschichtlichen Verstind-
nis des Menschen und der Welt sind aufs
Ganze gesehen ,die Akzente doch in man-
cher Hinsicht biblischer gesetzt, als es sonst
oft in der romisch-katholischen Theologie
iiblich ist“. Trotz mangelnder Schirfe im
Umgang mit Begriffen zeigt die Konstitution
mehr als manche anderen Konzilsdokumente
die Offnung der rémisch-katholischen Kirche
zur Welt. Doch gerade hier wird die Schwi-
che dieser LehrduBerung deutlich: Was
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sollen ,die Nichtchristen iiber Jesus Chri-
stus denken, wenn die Konstitution unter
Berufung auf ihn an konkreten Weisungen
fiir die heutige Weltsituation dann doch
kaum etwas anderes zu sagen vermag als
das, was heute viele verniinftige Menschen
auch ohne diesen Glauben fiir nétig hal-
ten?“ Uberhaupt wird Christus mehr als
der Erhalter dieser Welt gelehrt denn als
ihr Erretter, sein Kommen ,weniger als
Ende denn als Vollendung dieser Welt ver-
standen”. So steht im Vordergrund ,nicht
das Argernis des Wortes vom Kreuz...,
sondern die Bemithung um die Erhaltung
und den Fortschritt der Welt“. Die Kirche
scheint ,in eigentiimlicher Zeitlosigkeit der
sich verindernden Welt gegeniiberzustehen
und sie zu belehren®.

Ein dritter Teil ,Ausblick” vereinigt fiinf
kurze Aufsiitze von O. Cullmann, E. Schlink,
K. E. Skydsgaard, F. W. Kantzenbach und
V. Vajta, in denen mit erstaunlicher Ein-
miitigkeit der konziliare Aufbruch des Ka-
tholizismus gewiirdigt und der Protestan-
tismus beschworen wird, sich ebenso aus
seiner Starre zu l3sen, um das Gesprich mit
dem Katholizismus in der ganzen Breite und
Tiefe der anstehenden Probleme aufnehmen
zu kdnnen.

Das Nachwort von Landeshischof Her-
mann Dietzfelbinger, dem Prisidenten der
Lutherischen Stiftung fiir 6kumenische For-
schung, faBt noch einmal in der ihm eige-
nen seelsorgerlichen Weise die tiefste Frage
an alle Kirchen zusammen, ob sie sich nach
Luther als die grofte Siinderin zu ver-
stehen vermag, ,weil Siinde erst in ihr als
Stinde erkannt wird”,

Diese Vorstellung — um mehr kann es
sich hier nicht handeln — soll zum Dialog
(iibrigens ein schlechtes Modewort fiir kri-
tische Auseinandersetzung) mit Rom und
den hier vorgetragenen Auffassungen iiber
Rom ermuntern. Joachim Lell

Alfred Lamarque, Der Einheit entgegen. Ka-
tholische und evangelische Christen.
(;Werdende Welt' Band 10). Lahn-Verlag,
Limburg 1966. 280 Seiten. Brosch. DM
14.80.

Der Vf., Jurist und Direktor einer fran-
zsischen Eisenbahngesellschaft, gibt mit
seinem Buch ein Beispiel dafiir, mit welcher
Liebe, eindringenden Studien und Erfahrun-



gen im Gkumenischen Dialog ein katholi-
scher Laienchrist sich mit der Lehre und der
Geschichte der rémisch-katholischen Kirche
und der evangelischen Kirchen befaft. Aus-
gehend von den kontroversen Auffassungen
um ,das Heil des Menschen” stellt er die
Fragenkreise dar: Schrift und Tradition,
Wesen und Autoritdt der Kirche, Sakra-
mente, Gebet und Gemeinschaft der Heili-
gen. Besonders interessant sind die im
Wortlaut abgedruckten Kanones der 2. Sy-
node von Orange aus dem Jahre 529 iiber
die Gnade (5. 269 f.).

In jedem Abschnitt stellt er die katholi-
sche und die evangelische Auffassung ein-
ander gegeniiber. Die Ergebnisse des letz-
ten Konzils sind mit beriicksichtigt. In sei-
nen beiden Schlufkapiteln bietet Lamarque
eine Gesamtiibersicht und einen Aushlick
auf die Einheit und den dkumenischen Geist.
Die Bibliographie weist aus, daB er sich
vor allem auf Literatur stiitzt, die in fran-
zdsischer Sprache erschienen ist.

Was an dem Werk zu loben ist, bezeich-~
net auch seine Grenze. Der evangelische
Leser begegnet einem Autor, der weif, daf
seine Behandlung der weitgespannten The-
matik uns recht apologetisch erscheint (8. 12).
Lamarque wurzelt als glédubiger rémisch-
katholischer Christ in einer Auffassung von
seiner Kirche und ihrer Lehre, die sich zu-
letzt die ersehnte Einheit wohl doch nur in
ciner Riickkehr der Getrennten in die
Herde des Bischofs von Rom vorzustellen
vermag. Wiirde er seinen Blidk auch auf den
Dialog mit den orthodoxen Kirchen lenken,
dann miite deutlicher werden, zu welcher
Wandlung  westlich-katholisches Denken
kommen muf in der Hoffnung auf die 6ku-
menische Gemeinsamkeit aller Christen.

Gleichwohl ist sein Buch zu empfehlen,
zumal fiir alle Christen, die erst beginnen,
sich dem Skumenischen Gedanken zu &ff-
nen. Zugleich ist das redliche Beharren bei
dem eigenen Standpunkt des Glaubens und
der Lehre anzuerkennen. Wenn wir als
evangelische Christen davon Kenntnis neh-
men, wie ein theologisch gebildeter Laie
seine katholische Uberzeugung vertritt, wer-
den wir davor bewahrt, einzelne kithne
Skumenische Formulierungen schon als
kirchliche Wirklichkeit anzusehen. Fs ist
notig und heilsam, sich klarzumachen,
daB wir uns allerseits erst am Beginn eines
neuen Weges befinden. Nur mit Geduld

und dem langen Atem der Geschichte kann
es gelingen, tiefer einzudringen, immer wie-
der neu anzusetzen, um zu erkennen, wie
sehr wir allerseits einer Umwandlung be-
diirfen, damit das hohepriesterliche Gebet
Jesu sich erfiille, mit dem Lamarque sein
Buch beschliefit.

Reinhard Mumm

Oscar Cullmann |/ Otto Karrer, Die Bibel
im Gesprich zwischen den Konfessionen.
(,Einheit in Christus® Bd.3). Zwingli
Verlag u. Benzinger Verlag, Einsiedeln,
Ziirich, Kéln 1966. 92 Seiten. Kart. DM
8.80.

Das Bindchen enthilt vier Vortrige — je
zwei evangelische und katholische Schweizer
Theologen sprechen zu den beiden Themen
~Kraft Gottes (Gaben des Geistes)” und
»Die Bibel heute” —, die auf einem ,6ku-
menischen Wochenende” fiir Akademiker
beider Konfessionen im Herbst 1965 gehal-
ten worden sind. DaB den Rednern die glei-
chen Themen gestellt waren, ist mehr als
ein sicherlich fruchtbarer Einfall der Initia-
toren; es signalisiert die Tatsache, dafl
evangelische und katholische Theologen tat-
sichlich, ob sie wollen oder nicht, vor den
gleichen Fragen stehen, sobald sie sich
ernsthaft dem Anspruch des Wortes Gottes
heute stellen. Dies allein schon ist verhei-
Bungsvoll. Das katholische Streben nach
biblischer Begriindung von Kirche und Theo-
logie stoBt im evangelischen Raum auf eine
fundamentale Neubesinnung hinsichtlich der
Aussage der Bibel, ihrer sprachlichen und
gedanklichen Neufassung heute und ihrer
Relevanz heute. Die Probleme der moder-
nen Hermeneutik sind beiden Kirchen ge-
meinsam, werden in beiden erkannt und
nicht verdringt. Besser vielleicht: Die Fron-
ten zwischen denen, die sich stellen, und
denen, die sich in vermeintlich unangreif-
baren Stellungen eingraben, gehen quer
durch die beiden grofien christlichen Ge-
meinschaften des Abendlandes. Das Span-
nungsverhéltnis zur konventionellen Theo-
logie, die Uberwindung alter Denkstruk-
turen und die Wahrung echter, sachlich un-
aufgebbarer Kontinuitit sind hier wie dort
die schwierige Aufgabe. Das springt bei der
Lektiire dieser Vortriige als begliickende Er-
kenntnis heraus: Gefahren und VerheiBungen
des modernen Bibelverstindnisses sind hii-
ben wie driiben sehr #hnlich, wenn nicht
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gleich. Hier ist fruchtbarer ,Skumenischer
Dialog”, der die alte Kontroverstheologie
weit hinter sich gelassen hat.

Hans Giinther Schweigart

Hébert Roux, Vatican II. Points de vue de
théologiens protestants. Unam Sanctam
64. Les Editions du Cerf, Paris 1967. 272
Seiten. Geb. ffrs. 22.50.

Das Erscheinen dieses Bandes ist ein er-
staunliches Zeichen der verinderten Ge-
spriachslage zwischen den Konfessionen! Im
fitrr Frankreich wichtigsten katholischen Ver-
lag ,les éditions du cerf”, in der Sammlung
,Unam Sanctam®, erscheint unter den Bén-
den zu ,Vatican II* ein umfangreicher Son-
derband, der nur Stellungnahmen protestan-
tischer Theologen aus dem franzdsisch spre-
chenden Raum enthélt. Das Vorwort von
Kardinal J. M. Martin, Erzbischof von
Rouen, dem Vorsitzenden des franzésischen
bischoflichen Komitees fiir die Einheit der
Christen, begriindet das Erscheinen dieser
Sammlung u. a. damit: ,Die Beobachter sind
nicht allein zum Konzil gekommen; sie ha-
ben an der konziliaren Arbeit, oft ohne ihr
Wissen, mitgearbeitet. Thre Gegenwart hat
in den Texten eine nicht offizielle, nicht
ausdriicdklich bezeichnete, beinahe unmerk-
liche und doch wirkliche Spur hinterlassen!”
Allerdings nur Hébert Roux, der Heraus-
geber, war offizieller Beobachter der Refor-
mierten Kirche in Rom. Er beschreibt als
Ziel der von ihm zusammengerufenen
Equipe von Theologen und Laien, dem Ken-
ner der Dokumente ,une ,réaction’ prote-
stante” vorzulegen. Sie gehe aus von einer
ernsten, ja sogar leidenschaftlichen Auf-
merksamkeit, die den angeschittenen Fragen
und Stellungnahmen des Konzils entgegen-
gebracht werde. Sie bestehe im wesentlichen
darin, zu diesen Themen eine Reihe kriti-
scher und, soweit als méglich, weiterfithren-
der Fragen zu stellen. Von den Mitarbei-
tern seien genannt: Der Herausgeber,
Hébert Roux, behandelt das Dekret iiber
den Okumenismus, Jean Bosc die Konstitu-
tion ,Lumen Gentium“; Pierre Burgelin
schreibt iiber den Abschnitt ,Kultur” in
»Gaudium et spes”, wihrend Georges Ca-
salis die drei letzten Kapitel dieser Konsti-
tution behandelt. Besonders eindriicklich
bleibt dem Leser das engagierte Plidoyer
»fiir die christliche Freiheit” auf Seite 139,
das Albert Finet im Gegeniiber zur Erkld-
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rung itber die religidse Freiheit formuliert.
Hier kommt die leidenschaftliche Beteili-
gung am Gesprich wie die Klarheit des
Widerspruchs zu einem gedanklich geschlif-
fenen, vorbildlichen Ausdruck. — Man wird
diese Sammlung auch im deutschen Sprach-
raum im kontrovers-theologischen Gesprich
nicht iibergehen diirfen!

Friedrich Epting

Joachim Lell, Mischehen? Die Ehe im evan-
gelisch-katholischen Spannungsfeld. (Sie-
benstern-Taschenbuch 82). Siebenstern
Taschenbuch Verlag, Miinchen und Ham-
burg 1967. 224 Seiten. Kart. DM 3.60.

Der Vf. ist als Leiter des Konfessions-
kundlichen Instituts in Bensheim mit der
schwierigen Problematik der konfessions-
verschiedenen FEhe wund den vielfdltigen
Aspekten, unter denen sie gesehen werden
kann und muB, vertraut wie nur wenige.
Das Dankenswerte an diesem Biichlein ist
zundchst, daB es ihm gelungen ist, die weit-
greifende und verschlungene Materie so klar
und iibersichtlich fiir jedermann darzustel-
len, wie es nur mdglich ist. Es ist in seiner
Art ein kleines Kompendium der sog.
»Mischehenfrage“, wie sie sich speziell im
engen Zusammenleben der Evangelischen
und Katholiken im deutschen Raum stellt.
Mindestens ebenso wichtig aber ist es, dafB
auch die Probleme des Rechtes und der Sitte,
des Volksempfindens und der Konvention
immer den allein entscheidenden theologi-
schen Kriterien unterworfen werden. Eben
von daher kommt die Forderung, Lehre und
Recht am Leben zu messen und nicht um-
gekehrt. Eine Chance gibt Lell ,Misch-
chengespriichen, an denen nicht nur Kir-
chenleitungen, theologische Sachverstindige,
Gemeinden, Ehepartner glaubensverschiede-
ner Ehen, sondern auch Arzte und Soziolo-
gen, Juristen und Fiirsorger, Miitter und er-
wachsene ,Mischehen”-Kinder zu beteiligen
wiren. Von hier konnten Reformpline
kommen, die das festgefahrene Gesprich
iiberrunden und eine Revision der kirch-
lichen Ordnungen ohne ,Gesichtsverlust”
ermébglichen wiirden. — Wer iiber Lells sehr
informative und konstruktive Darstellung
hinaus mehr wissen méchte, sei auf den
Sammelband ,Die Mischehe” verwiesen, der
bei Vandenhoeck & Ruprecht erschienen
ist (487 S., DM 25.—).

Hans Giinther Schweigart



OKUMENISCHE INFORMATION

Gerhard Muras (Hrsg.), Wo steht die Oku-
mene heute? Vandenhoeck & Ruprecht,
Gottingen 1967. 100 Seiten. Broschiert
DM 5.80.

Unter dem recht anspruchsvollen Titel
~Wo steht die Okumene heute?” werden
hier vier Vortrige, zum Teil in iiberarbei-
teter Form, vorgelegt, die Ende 1965 an-
laBlich einer Tagung der Evangelischen
Akademie Tutzing gehalten wurden. Sie
stammen von K. Haendler, H. Weissgerber,
P. Bldser und H. Renkewitz.

Haendler und Weissgerber tragen mehr
oder weniger bekannte historische und theo-
logische Gesichtspunkte zu Grundfragen des
ORK in ansprechender Form vor. Peter Bli-
ser wirbt irenisch fiir seine protestanten-
freundliche Interpretation des Okumenis-
musdekrets, wobei er herausstellt, es gebe
keinen ,katholischen Okumenismus®, der
dem des ORK etwa entgegengesetzt wire.
Ihm wird von dem ebenfalls sehr irenischen
H. Renkewitz allerdings widersprochen.

Es ist schade, daB die Vortrige erst mehr
als anderthalb Jahre, nachdem sie gehalten
wurden, gedruckt vorgelegt werden. Manche
Dinge stimmen dann einfach nicht mehr
(so z.B. S.71: z. Z. der Herausgabe hatten
bereits fiinf Gespriche stattgefunden). Es
beriihrt einen doch etwas eigenartig, wenn
in einem 1967 erscheinenden Buch eine
Vorschau auf eine 1966 bereits stattgehabte
bedeutende Weltkonferenz erscheint (S. 88).
Auch sollte man richtig ,,Glauben und Kir-
chenverfassung” sagen (S.21, 33 passim)
und ebenso vom ,Okumenischen Rat der
Kirchen“ und nicht vom ,Weltrat der Kir-
chen” sprechen (S.33 passim; besonders
storend auf Seite 71), und wiére es abge-
sehen von der korrekten Terminologie nur
aus dem Grunde, um nicht die Verdichti-
gungen hartnickiger Kreise, wonach der
ORK eine ,Weltkirche* (,Superkirche®)
sei, noch mehr zu férdern,

Otmar Schulz

Kirdiliches Jahrbuch fiir die BEvaugelisdhe
Kirche in Deutschland 1965. Heraus-
gegeben von Joachim Beckmann. 92. Jahr-
gang. Giitersloher Verlagshaus Gerd
Mohn, Giitersloh 1967. 464 Seiten. Lei-
nen DM 48.—.

Das Kirchliche Jahrbuch bedarf keiner
Empfehlung mehr. Es bietet Jahr fiir Jahr
nicht nur nach innen eine umfassende Be-
standsaufnahme des kirchlichen Geschehens
in beiden Teilen Deutschlands, sondern da-
mit zugleich auch nach auBen in die Oku-
mene hinein eine offene Rechenschafts-
ablage, die in ihrer liickenlosen Dokumen-
tation und sachkundigen Kommentierung
eine fortlaufend geschriebene Kirchen-
geschichte darstellt. Hierfiir verdienen die
alljahrlichen Chronisten Gottfried Niemeier
und Erwin Wilkens ein hohes Lob.

Die periodische Einbeziechung besonderer
Arbeitszweige rundet das Bild ab. Diesmal
ist es der groBangelegte, von Hans Chri-
stoph v.Hase zusammengestellte Bericht
»Die Diakonie in der Evangelischen Kirche
in Deutschland 1952—1966" (5. 213—363),
der nicht zuletzt um seiner Skumenischen
Beziige willen die bevorzugte Aufmerksam-
keit unserer Leser finden sollte. In der
offentlichen Diskussion der Gegenwart wer-
den vielen auch die Ubersicht von Paul Zie-
ger ,Die Kirchensteuer in Deutschland”
und die Interpretation der Grundsatzent-
scheidungen des Bundesverfassungsgerichts
zum Verhéltnis zwischen Kirche und Staat
in der Bundesrepublik Deutschland von
Wessel Nuyken ,Das Staatskirchenrecht im
Blick der Verfassung” eine willkommene
Orientierungshilfe sein.

Die ,Kirchliche Statistik® am Fnde des
Bandes spiegelt in niichternen Zahlen die
geistliche und kirchliche Entwicklung der
evangelischen Christenheit in Deutschland
wahrend des Berichtsjahres wider. Auch sie
sollte man zu lesen verstehen !

Eine Anregung, die schon vor zwei Jah-
ren an dieser Stelle ausgesprochen wurde,
sei fiir kiinftige Jahrbiicher erneut gegeben:
Sollte nicht auch gelegentlich ein Uberblick
iiber die Vorgéinge in den deutschen Frei-
kirchen Aufnahme finden? Das gemeinsame
Schicksal und die gemeinsame Verantwor-
tung im deutschen Raum, aber auch die
bereits vielfaltig bewihrte Zusammenarbeit
wiirden das wohl rechtfertigen. Kg.

Giinter Heidtmann [ Wolf - Dieter Marsch/
Gerhard Rein [ Eberhard Stammler (Hrsg.),
Protestantische Texte aus dem Jahre
1966, Dokument — Bericht — Kommen-
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tar. Kreuz-Verlag, Stuttgart/Berlin 1967.
239 Seiten. Leinen DM 9.80.

Der dritte Band der Reihe bringt in nun
schon bew#hrter Weise dem Leser wichtige
Ereignisse und Gedankenginge aus der
Okumene, der Kirche in Deutschland und
dem Bereich ,Politik und Gesellschaft” zur
Kenntnis. Zugunsten ausfithrlicher Darstel-
lung des Problemkreises ,,Moderne Theolo-
gie” und der Reaktion darauf aus dem Be-
reich der Bekenntnisbewegung ,Kein an-
deres Evangelium® wurde ein besonderer
Abschnitt ,Geistige Auseinandersetzung®
diesmal nicht aufgenommen. Weitere Stich-
worte sind u. a.: Die Weltkonferenz , Kirche
und Gesellschaft® in Genf, Auswirkungen
des II. Vatikanischen Konzils, Fortfithrung
der Diskussion iiber die Vertriebenen-Denk-
schrift, Kirchensteuerfrage und Schulpolitik.
Von den eigens fiir den Band geschriebenen
oder erstmals in ihm gedruckten Beitridgen
sei hingewiesen auf die Aufsitze von E.C.
Blake iiber , Aufgaben der Kirche im nich-
sten Jahrzehnt” und von G.Heidtmann
»Die christliche Botschaft und ihre Interpre-
tation”. Eine Liste bemerkenswerter Biicher
des Jahres 1966, Namenregister wund
oKirchliche Chronik 1966“ bieten wieder
Ubersicht und Hilfe bei der Finordnung der
einzelnen Beitrdge. Eine kleine Korrektur
zur Chronik: Das anglikanisch-deutsche
Lehrgesprich fand vom 21.—25. Mirz 1966
statt. Claus Kemper

Kirche im Osten. Studien zur osteuropii-
schen Kirchengeschichte und Kirchen-
kunde. In Verbindung mit dem Ost-
kirchen-Institut herausgegeben von Ro-
bert Stupperich. Band 10—1967. Vanden-
hoeck & Ruprecht, Goéttingen 1967. 204
Seiten. Geb. DM 16.80.

Das Jahrbuch 1967 ist dem zehnjihrigen
Bestehen des Ostkirchen-Instituts der Uni-
versitit Miinster gewidmet und zugleich ein
nachtréglicher GruB an den Okumenischen
Patriarchen von Konstantinopel, Athena-
goras I, zu seinem 80.Geburtstag am
25. Marz 1966 (auch dem verstorbenen
Professor am St. Sergius-Institut, Nikolaj N.
Afanas’ev, gilt ein besonderes Gedenken).
Neben der (im Spdtsommer 1966 abge-
schlossenen) Chronik des kirchlichen Le-
bens in Osteuropa und Griechenland sowie
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einer Reihe von Buchbesprechungen enthilt
der Band einige gerade in der Gegenwart
aktuelle Abhandlungen: Bertold Spuler
»Das Christentum bei den Arabern”, Pana-
giotes Demetropoulos ,Kirche und Staat in
griechisch-orthodoxer Sicht” wund Robert
Stupperich ,Der griechische Einfluf auf die
Russische Orthodoxe Kirchevom 15. biszum
17. Jahrhundert“. Auf besonderes Interesse
werden auch die Aufsitze von Bernhard Sta-
siewski ,Tausend Jahre polnischer Kirchen-
geschichte® und Zdenék Trik ,Die Tsche-
choslowakische Kirche“, die erst 1963 dem
ORK beitrat, stofen. Mit dem evangeli-
schen Bereich befassen sich Hans Petri ,Der
Agendenstreit in evangelischen Gemeinden
SiidruBlands® und Wolfgang Vogelsgesang
»Theodor Zéckler (Zu seinem 100. Geburts-
tag am 5. 3. 1967)".

Im Riickblick auf das erste Jahrzehnt sei-
nes Erscheinens wird man dem Jahrbuch
,Kirche im Osten® bestitigen kdnnen, daB
es konfessionskundlich wie &kumenisch
einen iiberaus ertragreichen Dienst tut, den
man sich heute kaum mehr fortdenken kann.

Kg.

MISSION

Johannes Christiaan Hoekendijk, Kirche und
Volk in der deutschen Missionswissen-
schaft. (Theologische Biicherei, Neu-
drucke und Berichte aus dem 20. Jahr-
hundert, Mission und Okumene, Bd. 3).
Christian Kaiser-Verlag, Miinchen 1967.
354 Seiten. Kart. DM 20.—.

Neunzehn Jahre sind vergangen, seitdem
mit dem Erscheinen dieser hollindischen
Dissertation ein vehementes theologisches
Strafgericht iiber ein volles Jahrhundert tra-
ditionellen deutschen Missionsdenkens her-
einbrach, das in der organologischen Ver-
flechtung von Kirche und einheimischem
Volkstum einem gefihrlichen Ethnopathos
verfallen war. Es ist sehr zu bedauern, daf
diese Arbeit, die sich doch in so direkter
Konfrontation an ein teils schockiertes
ilteres, teils bestitigtes jlingeres deutsches
Auditorium wandte, nicht sofort in der
Sprache erschien, in der ja auch fast alle
Zitate der behandelten Autoren von Zin-



zendorf bis W. Freytag abgefafit waren. Die
deutsche Missionswissenschaft hat die Her-
ausforderung trotzdem angenommen, und
der Dialog mit Hoekendijk ist von Knaak,
Gensichen, Vicedom u.a. — teils zustim-
mend, teils apologetisch — bis zu einem
gewissen Abschluf gefithrt worden. Wenn
das Werk nun endlich, dank der Arbeit
eines deutschen Teams von Hoekendijk-
schillern unter der Verantwortung von
E. W. Pollmann, doch in deutscher Sprache
erscheinen sollte, so lagen dafiir drei alter-
native Méglichkeiten nahe. Entweder konnte
hier der deutschen missionswissenschaft-
lichen Literatur ein fiir sie ganz besonders
wichtiges Standardwerk in authentischer
Ubersetzung einverleibt werden, oder aber
der Verfasser hiitte das ganze Werk noch
einmal grundlegend iiberarbeiten und auf
den Stand der heutigen Forschung und Ge-
spréchssituation bringen kénnen. Die dritte
Méglichkeit war eine gekiirzte Fassung fiir
eine breitere Leserschaft.

Was auf Grund des Druckes der Heraus-
geber auf den anscheinend nur widerstre-
bend folgenden Autor entstanden ist, ist
ein Kompromif zwischen allen drei Wegen
geworden, der dem letztgenannten am
néchsten kommt. Einerseits hat sich das
Originalwerk einige Streichungen gefallen
lassen miissen, die besonders die Zitate,
aber auch die Behandlung dreier ,kleinerer
Propheten“ (J. Josenhans, R.Grundemann
und E. Johanssen) betrafen.

Da auferdem auch das Literaturverzeich-
nis fortgefallen ist — ein schon im Original
vermiftes Personen- und Sachregister wurde
auch diesmal nicht beigefiigt —, so muf sich
die wissenschaftliche Auseinandersetzung
weiter auf die hollindische Ausgabe stiit-
zen. Andererseits wurde am Text nichts
verdndert (an zwei Stellen jedoch ver-
schlimmbessert, auf S.107 Z.11 ,ethisch®
statt ,ethnisch® und das S.118 Anm. 27
filschlich Gutmann statt Keysser zuge-
schriebene Zitat) — oder ergénzt.

Um der deutschen Ausgabe nun aber doch
einen ihr eigenen Reiz zu geben, hat der
Autor auf Wunsch von Verlag und Heraus-
geber ein 58 Seiten langes Nachwort fol-
gen lassen. Von einigen weiterfithrenden
Ansitzen des 3. Teiles ausgehend — Oko-
logie statt Ordinologie —, gibt H. hier eine
Art AbriB iiber sein eigenes zeitbezogenes

missiologisches Denken seit 1948 mit be-
sonderer Beriicksichtigung der gegenwiirti-
gen Krise der Mission und seinen Genfer
Arbeiten zur Mission als Strukturproblem.
So anregend das fiir alle Kenner Hoeken-
dijks ist — er schreibt auch hier wieder be-
wuBt nicht sine ira et studio —, so wenig
einleuchtend wirkt doch der Zusammen-
hang, in dem dies geschicht. War die Kri-
tik des jungen Hoekendijk an der traditionel-
len deutschen Missionswissenschaft, die bei
Altmeister G. Warneck auf den unglei-
chen Pfeilern von Schrift und Geschichte ba-
sierte, vom Offenbarungsprinzip der dia-
lektischen Theologie aus erfolgt, so wirft
der heutige Okumeniker Hoekendijk den
Veteranen der B. K. verbliiffend ein ,Bar-
men-Trauma“ vor, um in einem erstaun-
lichen Salto mortale den Weg zu einer
Theologie der Revolution zu erdffnen. Die
urspriingliche Fragestellung nach der Trans-
plantation der Kirche in einem fremden
Kulturbereich entschwindet dabei rasch aus
dem Blickfeld, obwohl doch inzwischen we-
sentliche Aspekte des volkskirchlichen Kon-
zeptes durch McGavrans Arbeiten iiber
Church Growth oder J. V. Taylors theolo-
gischer Romantisierung des afrikanischen
mystischen GemeinschaftsbewuBtseins fréh-
liche Ursténd gefeiert haben.

Die Moral von der Geschicht? Quod
non licuit bovi, hodie licet Jovi!
Peter Beyerhaus

Jahrbuch Evangelischer Mission 1967. Ver-
lag der Deutschen Evangelischen Mis-
sions-Hilfe. 123 Seiten. Kart. DM 3.—.

Nach der einleitenden ,Rundschau iiber
die Mitarbeit der deutschen evangelischen
Missionen 1966“ soll dem Leser an fiinf
konkreten Beispielen aus Afrika, Japan und
Nahost vor Augen gestellt werden, ,wie
stark einerseits die ganze Dynamik und
Problematik der Entwicklungsldnder sich in
der jungen Generation konzentriert und wie
stark andererseits Mission und Kirche be-
wuBt an den jungen Menschen arbeiten
und dabei vielfiltige neue Formen suchen”,

Die iiblichen Statistiken, Anschriften,
Literaturiibersichten usw. lassen das Jahr-
buch nicht auf ein abgelegenes Regal, son-
dern zu jenen Biichern stellen, die man zum
Nachschlagen stindig griffbereit haben
mdéchte. Kg.
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SOZIALETHIK

Heinz-Dietrich Wendland, Die Kirche in
der revolutionidren Gesellschaft — Sozial-
ethische Aufsitze und Reden. Giiters-
loher Verlagshaus Gerd Mohn, Giitersloh
1967. 260 Seiten. Leinen DM 38.—.

In der Mehrzahl der Félle lassen sich
Vortrdge nicht zu einem thematisch ein-
heitlich konzipierten Buch zusammenfassen.
Die vorliegende Sammlung von Abhandlun-
gen und Vortrigen der letzten Jahre des
Miinsteraner Sozialethikers und Vorsitzen-
den des Deutschen Okumenischen Studien-
ausschusses, Heinz-Dietrich Wendland, bil-
det eine rithmliche Ausnahme. Alle Beitrige
befassen sich mit dem in der deutschen Dis-
kussion noch kaum geniigend erkannten und
gewiirdigten Problem von Revolution und
Neuordnung. Dabei kniipft Wendland an
den Skumenischen Begriff von der ,verant-
wortlichen Gesellschaft” an, den er als
Handlungsmaxime versteht, an der alle
kommenden, jetzigen und gewesenen Ge-
sellschaftsordnungen kritisch zu messen sind.

Der vorliegende Band beginnt mit einer
Arbeit iber ,Kirche und Welt im Neuen
Testament”, in der die Frage der Dialek-
tik von Apokalyptik und Ethik eingehend
behandelt wird. Wendland zeigt hier die
christologische Begriindung, die sakramen-
tale Griindung und die eschatologisch-futu-
rische Form der Begriindung der christlichen
Ethik auf. ,Eschatologie und Christologie
sorgen dafiir, daB die Ethik nicht in Kon-
formismus und Welthsrigkeit abgleitet;
die Ethik sorgt hingegen dafiir, daB die
eschatologische Erwartung nicht der Schwiir-
merei und dem Enthusiasmus verfallt"
(S:21)

»Uber Ort und Bedeutung des Kirchen-
begriffs in der Sozialethik® handelt der
zweite Beitrag. In ihm arbeitet der Ver-
fasser heraus, da die Ekklesiologie als Fun-
dierung der Sozialethik unentbehrlich ist.
AuBerdem seien Rolle und Ort des Kirchen-
begriffs zu beschreiben als Soziologie der
Kirche und als theologisch-sozialethische
Theorie des Handelns der Kirche in der Ge-
sellschaft.

Problemen der skumenischen Sozialethik
sind die folgenden sieben Beitrige gewid-
met. In ihnen schligt sich die iiber dreiBig-
jéhrige Mitarbeit in ckumenischen Gremien
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nieder. Immer wieder kommt Wendland auf
die Probleme des raschen sozialen Um-
bruchs aus sozialethischer Sicht zu sprechen.
Mit den alten und jungen Kirchen ist er
auf der Suche nach neuen Wegen und For-
men einer sozialen Diakonie, die auf der
Humanitdt Christi beruht. Dabei ist der
christliche Humanismus kritisch gegen alle
absoluten Bindungen an soziale oder poli-
tische Méachte und Bewegungen.

Neben dem Begriff der ,verantwortlichen
Gesellschaft® nimmt Wendland aus dem
Skumenischen Sprachgebrauch den Begriff
der ,weltweiten Gesellschaft” auf. Thre
Phénomene seien als eine Herausforderung
an die Kirchen der Okumene zu interpre-
tieren. ,Sehen wir die Okumene vielmehr
als eine werdende Bruderschaft von Kir-
chen, die sich durch die Art des Menschen
in den weltweiten Umwilzungskrisen ge-
fordert wissen” (S. 62). Hinter einer solchen
Aussage steckt der Gedanke an die Bildung
eines internationalen Ethos, das der Verfas-
ser in verschiedenen Beitrigen immer wie-
der neu fordert.

Der in Genf gehaltene Vortrag iiber
»Kirche und Revolution” ist zweifellos ein
Kernstiick der vorliegenden Sammlung,
handelt es sich doch tatsiichlich um ein in
Theologie und Kirche noch unerledigtes
Thema. Ein Beitrag ist der Frage nach der
Familie der Gegenwart gewidmet. In ihm
geht es Wendland darum, die traditionellen
kirchlichen Vorstellungen =zu iiberpriifen,
»Die Macht schopferischer Zerstdrung” ist
ein weiterer Beitrag iiberschrieben, der
iiber den Menschen im technischen Zeit-
alter handelt.

Dokument einer noch nicht abgeschlosse-
nen Diskussion ist der Artikel iiber ,Das
Recht des Begriffes ,gesellschaftliche Dia-
konie' “. Wendland macht hier deutlich, da8
es an der Zeit sei, ,daB wir die Diakonie
in allen ihren Formen vom pietistisch ver-
engten Begriff des ,einzelnen® befreien, um
den Menschen wie den Christen zu finden®
(S.177). Die gesellschaftliche Diakonie
fragt nach der zukiinftigen Gesellschaft und
hilft vorzubereiten, daf sie eine menschen-
wiirdige Gesellschaft wird. — Ein weiterer
Beitrag dient der theologischen Begriindung
der Diakonie.

Da der ganze Band dem verehrungsvollen
Gedichtnis Paul Tillichs gewidmet ist, ent-
spricht es dieser Zielsetzung, daf Wend-



land am SchluB der Sammlung zwei Auf-
sitze bringt, die sich speziell mit der Theo-
logie Tillichs auseinandersetzen: ,Der reli-
giose Sozialismus bei Paul Tillich® und
»Paul Tillichs Thesen iiber den Protestan-
tismus“. In ihnen wird die Leistung Tillichs
gegeniiber den ilteren Formen des religis-
sen Sozialismus besonders herausgearbeitet.

Der Sammelband hat ein vorziigliches
Sachregister. Leider fehlt ein entsprechen-
des Personenregister. Dieser kleine Mangel
hindert nicht zu sagen, daB es sich bei
dieser Sammlung um einen gelungenen
Wurf handelt, der nur begriiBt werden
kann, zumal die evangelische Sozialethik
innerhalb der Theologie noch nicht den
Platz hat, der ihr von der Sache her ge-
biihrt.

Peter Heyde

Hans und Walter Goddijn, Sichtbare Kirche,
Okumene und Pastoral. Einfithrung in die
Religionssoziologie. = Verlag  Herder,
Wien/Freiburg/Basel 1967. 314 Seiten.
Lw. 168 S/DM/sfr. 27.—.

Die niederlidndische Kirchen- und Reli-
gionssoziologie weist schon seit Jahren in-
ternational sehr beachtete Leistungen auf.
Sie hat erheblich dazu beigetragen, dafl die
Kirchensoziologie mehr geworden ist als nur
eine wenig aussagefihige Teilnehmersozio-
logie.

Der vorliegende Band der Holldnder
Hans und Walter-Goddijn bietet dem deut-~
schen Leser durch die umsichtige Verarbei-
tung auch der angelsichsischen kirchen-
soziologischen Literatur einen ausgezeich-
neten Uberblick iber den gegenwirtigen
Stand der internationalen Diskussion. Die
Funktion des Religidsen fiir jedes Gelingen
von Gemeinschaft, der Funktionsverlust der
Kirche, die Kommunikationsstérung zwi-
schen Kirche und Gesellschaft, die Rollen-
unsicherheit des Pfarrers bzw. Priesters und
die Milieuverengung der Kerngemeinde
sind nur einige der behandelten Problem-
bereiche. Alle Uberlegungen zum Thema
Kirchenreform werden von diesen soziologi-
schen Betrachtungen funktionaler Beziehun-
gen konstruktiv ausgehen kénnen und miis-
sen, weil sie etwas iiber die dem moder-
nen BewuBtsein angepafite nachchristliche
praxis pietatis auszusagen wissen. Ein beson-
deres Verdienst dieser materialreichen Stu-

die ist der Versuch einer Soziologie der
Okumene. Die Vorliebe der Soziologie fiir
Kleingruppenforschung hat der Religions-
soziologie lange Zeit die empirische Sekten-
forschung nahegelegt. Daf nun die gleich-
sam entgegengesetzte und wesentlich ge-
schichtsfihigere Geisteshaltung Gegenstand
systematischer Forschung zu werden beginnt,
stimmt hoffnungsvoll.

Gleichzeitig ist mit diesem Thema eine
Zusammenschau komplexer ethnologischer,
organisationssoziologischer, ~ wissenssozio-
logischer und zahlreicher weiterer Tat-
bestiinde aufgegeben, und es ist zu hoffen,
daB ein solcher, vielleicht von der Oku-
mene selbst betriebener Forschungsschwer-
punkt fiir die Zukunft der Okumene und
damit auch fiir die Kirchen entscheidende
Impulse abgibt.

Klaus Lefringhausen

GO ET-ESDIENST

Gerhard Sdmath (Hrsg.), Werkbuch Got-
tesdienst. Jugenddienst-Verlag, Wupper-
tal 1967. 288 Seiten. Kart. lam. DM 12.—.
In diesem Werkbuch wird eine enorme

Fiille von Anregungen und Material zur

Gestaltung von Gottesdiensten in neuer

Form geboten. Im Teil I referiert Klaus

Meyer zu Utrup iiber Strukturen und Typo-

logie des Gottesdienstes und die Vergegen-

wirtigung biblischer Texte. Den Teil II bil-
det die Darstellung von 14 Gottesdiensten

(die leider meist nur einmal stattfanden).

Teil III bringt Gebete, Psalmen, Bekennt-

nisse und vielerlei anderes ,Material® fiir

den Gottesdienst.

Wenn es unter den Christen zu neuen
Begegnungen mit Gott kommt, ist es nur
zu selbstverstindlich, daB es auch zu neuen
Formen des Gottesdienstes kommt. Aller-
dings wire es ein Trauerspiel, wenn man
meinte, mangelndes Leben in der Gemeinde
durch neue ,Formen® vertuschen oder gar
ersetzen zu kénnen; dabei sei eingestanden,
daf neue Formen durchaus auch als Kata-
lysator auf dem Weg zu neuem Leben und
Erleben wirken kénnen.

Wenn man das im Auge behilt, wird ein
Werkbuch wie das hier vorgelegte eine will-
kommene Hilfe darstellen.

Otmar Schulz
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Klaus Gamber, Liturgie iibermorgen. Ge-
danken iiber die Geschichte und Zukunft
des Gottesdienstes. Verlag Herder, Frei-
burg / Basel / Wien 1967. 288 Seiten.
Kart. lam. DM 24.50,

Bisher gibt es im strengen Sinne noch
keine Geschichte der Liturgie, und auch
Gamber legt hier keine solche vor. Er setzt
sich aber eingehend mit der Liturgie der
Urkirche auseinander — sagt z. B. einiges
Erleuchtende iiber das Agapemahl —, be-
richtet anschaulich und mit grofler Sach-
kenntnis (Gamber ist Leiter des Liturgie-
wissenschaftlichen Instituts in Regensburg)
vom Gottesdienst in der Karolingerzeit, von
der Ubersetzungsarbeit Methods und Cy-
rills w.a.m., zeigt aber schon im zweiten
Teil seines Buches, daf seine eigentliche
Liebe doch der ,klassischen Form“ des Got-
tesdienstes im 4. und 5. Jahrhundert gehért,
die er dann auch einzig und allein zur
Grundlage seiner ,8kumenischen Liturgie®,
seiner ,Liturgie von iibermorgen machen
mdchte. Sie sei der Struktur nach in allen
Teilen der Kirche in gleicher Weise gefeiert
worden und sei darum bereits ,,6kumenisch”
gewesen.

Gambers iiberaus fliissig und gut lesbar
geschriebenes Buch denkt zwar von der ré-
misch-katholischen Kirche her und auf sie
hin, dennoch wird es auch der Protestant
nicht ohne Gewinn lesen.

Otmar Schulz

VERKUNDIGUNG

Joachim Kourad, Die evangelische Predigt.
Grundsitze und Beispiele homiletischer
Analysen, Vergleiche wund Kritiken.
(Sammlung Dieterich Band 226). Carl
Schinemann Verlag, Bremen 1963. 527
Seiten. Geb. DM 17.80.

Der Bonner Professor der Praktischen
Theologie will in diesem, der evangelischen
Predigt gewidmeten ,Studien- und Quellen-
buch® nicht nur an einigen Beispielen, mit
denen ,ein Langsschnitt durch ihre Ge-
schichte und ein Querschnitt durch ihre Ge-
genwart gegeben werden” soll, eine ,Phi-
nomenologie der protestantischen Predigt”
aufzeigen, sondern in Analyse, Vergleich
und Kritik das ,Gestaltproblem der Pre-
digt” neu zu erfassen suchen, um daraus
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fir die heutige Zeit Hilfe und Wegwei-
sung zu gewinnen. Hierbei hat er sich be-
wubt auf die evangelische Predigt be-
schréinkt, weil die katholische ,andere theo-~
logische Voraussetzungen und daher eine
andere Struktur” habe (S.469). Ohne an
dieser Stelle in eine homiletische Fachdis-
kussion iiber dieses wichtige und iiberaus
anregend durchgefithrte Unternehmen ein-
treten zu kénnen, ist es uns eine Frage, ob
nicht gerade an solchen Gegeniiberstellun-
gen die Besonderheit evangelischer Wort-
verkiindigung noch deutlicher hervortreten
wiirde. Auf jeden Fall hitte man sich aber
eine okumenische Ausweitung iiber den
deutschen Sprachraum hinaus gewiinscht —
oder wire von der evangelischen Predigt in
den anderen europiischen Lindern, in den
USA und in den jungen Kirchen nichts zu
lernen? Kg.

SEICTEE

Z. Renker, Unsere Briider in den Sekten.
Lahn-Verlag, Limburg 1964. 192 Seiten.
Kart. DM 5.80.

Es kam dem Verfasser darauf an, ,ein
iibersichtliches Nachschlagewerk zu schaffen,
in dem man schnell zur Sektenlehre die
Widerlegung aus der Schrift findet. Darum
sind in den eigentlichen Lehrabschnitten je-
weils links die Lehre der Sekte, rechts die
Lehre der Bibel nebeneinander aufgefithrt”
(S. 9). Dabei wird den Sektierern attestiert,
»daB auch sie gerettet werden konnen,
wenn sie nach ihrem Gewissen handeln,
was) sie umgekehrt uns absprechen® (S. 11,
181).

Wer das obige Prinzip als tragbare Basis
fiir ein Buch mit dem Titel ,Unsere Briider
in den Sekten” halt, wird Renkers Darstel-
lung als eine sorgfiltige Gegeniiberstellung
dessen lesen, was bei den Zeugen Jehovas,
in der Neuapostolischen Gemeinde, bei den
Mormonen und den Adventisten gelehrt
wird und dessen, was die katholische Kirche
glaubt, in der Bibel zu lesen.

Wer aber Sektenkunde im Kontext der
heutigen theologischen Diskussion betreiben
will, wird die Ausklammerung zweier ent-
scheidender hermeneutischer Voraussetzun-
gen bedauern:



1. Die Lehre der Bibel gibt es nicht. Ren-
ker wirft den Sekten zu Recht vor, daB sie
skein Wissen von den modernen For-
schungsergebnissen beziiglich der literari-
schen Gattung der biblischen Biicher” haben
(S.182). Zur Form- wund Redaktions-
geschichte gehdrt aber die Erkenntnis, daf
die biblischen Schriften und ihre Quellen in
konkreten Situationen entstanden sind, dar-
um nicht ewige Wahrheiten verkiinden, son-
dern situationsbezogene, konkrete Offen-
barung. Deshalb kann sich diese Offenba-
rung (z.B. in den fiir die Sekten wichtigen
Perikopen iiber die Eschatologie) wider-
sprechen. Es ist Taktik der Sekte, diese viel-
féltigen Aussagen der Schrift vom herme-
neutischen Ansatz der Sekte her zu harmo-
nisieren. Aber was hilft es, wenn dieser
héretischen Harmonisierung eine katholische
Harmonisierung entgegengestellt wird?

2. Die kirchliche Lehre ist nicht einheit-
lich. Dies betrifft auch die katholische
Lehre. Es trifft aber noch viel mehr zu,
wenn unter ,Lehre der Kirche” auch ortho-
doxe und protestantische Dogmatiken be-
riicksichtigt werden.

Nach der Lektiire von Renkers Buch blieb
mir die Frage zuriik — die sich iibrigens
Renker auch stellt —: ,Warum ist die Sekte
fir 900000 Deutsche offenbar lebensnot-
wendig, obschon die logischen Widerspriiche
fiir den AuBenstehenden auf der Hand lie-
gen?” Walter J. Hollenweger

Otthein Rammstedt, Sekte und soziale Be-
wegung. Soziologische Analyse der Tau-
fer in Miinster (1534—35). (Dortmunder
Schriften zur Sozialforschung, Band 34).
Westdeutscher Verlag, Kéln und Opladen
1966. 152 Seiten. Kart. DM 32.—.
Rammstedt erhirtet mit seiner sorgfalti-

gen Untersuchung die in der Einleitung

ausgesprochene These: Die Entstehung der

Sekten ist bedingt durch gesellschaftliche

Spannungen #nd durch das Versagen der

Gnadenanstalt (S.9). Er wihlt zu diesem

Zweck die radikalste Gruppe der Taufer,

die von Miinster, weil sie als einzige Pro-

testgruppe innerhalb der von ihr abge-
lehnten Gesellschaft ein eigenes Gemein-
wesen zu griinden vermochte.

Es gelingt Rammstedt m.E., iiberzeu-
gend nachzuweisen, wie das Miinstersche
Téufertum bis hinein in die Theologie von
den gesellschaftlichen Spannungen abhingig

war, wie der pazifistische Chiliasmus eines
Melchior Hoffmann in den militanten eines
Matthys umschlug und wie unter Johann
von Leyden aus der Bewegung durch ver-
fehlte Prophetie und vor allem durch In-

stitutionalisierung eine Sekte wurde.
Rammstedt hat ‘mit seiner objektiven
Darstellung einen wertvollen Beitrag zum
Verstiindnis der Einmaligkeit der Miinster-
schen Taufer und zum Verstindnis des

Phinomens Sekte iiberhaupt geleistet.
Otmar Schulz

NATHAN SODERBLOM

Nathan Séderblom, Der lebendige Gott im
Zeugnis der Religionsgeschichte. Nachge-
lassene Gifford-Vorlesungen. In Verbin-
dung mit Christel Matthias Schréder und
Rudolf Hafner herausgegeben und mit
einem Lebensbild S&derbloms versehen
von Friedrich Heiler. 2. Auflage. Ernst
Reinhardt Verlag, Miinchen/Basel 1966.
LIl und 384 Seiten. Leinen DM 24.—.

Fast ein Vierteljahrhundert nach der
ersten Ausgabe (1942) hat der inzwischen
heimgegangene Freund und Weggefihrte
Nathan Soderbloms, Prof. Friedrich Heiler,
dessen ins Deutsche iibersetzte Gifford-Vor-
lesungen in unverdnderter Neuauflage her-
ausgebracht, ergéinzt durch eine 40 Seiten
umfassende biographische Einleitung, in der
Leben und Wirken Soderbloms eine liebe-
und verstindnisvolle Darstellung finden.
Sowohl der 100. Geburtstag Séderbloms im
vergangenen Jahre wie auch die bevorste-
hende Weltkirchenkonferenz, die 1968 an
seiner Wirkungs- und Ruhestitte in Upp-
sala zusammentreten wird, sollten Anlaf
sein, sich dieses groBen Kirchenmannes und
Gelehrten in Dankbarkeit zu erinnern —
aber nicht nur des ,8kumenischen Kirchen-
vaters“ (Aulén), sondern auch des iiberra-
genden Religionswissenschaftlers und Theo-
logen, der uns das Fazit seines Lebens-
werkes in diesen (leider unvollendet ge-
bliebenen) Vorlesungen hinterlassen hat,
das er noch auf seinem Sterbebett in die
Worte faBte: .Gott lebt — ich kann es be-
weisen aus der Religionsgeschichte.” Damit
riickt ein Thema in den Mittelpunkt, das
im 6kumenischen Gesprich unserer Tage
eine neue, ungeahnte Aktualitit gewonnen
hat. Séderbloms Beitrag dazu sollte nicht
auBer Betracht gelassen werden. Kg.
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SCHALLPLATTEN

Die géttlidhe Liturgie unseres heiligen Va-
ters Johannes Chrysostomos. MeBliturgie
des byzantinisch-slawischen Ritus (vom
12. Sonntag nach Pfingsten). Ostkirchen-
chor des Berchmanskollegs Pullach. Chri-
stophorus: CGLP 75703, 30 cm, 33 UpM.
DM 25.—

Der Naditgottesdienst der slawischen Kir-
che mit der Nachtwache von Sergej Rach-
maninow, op.37. Johannes Damascenus
Chor, Essen / Chor des Pipstlichen Rus-
sischen Kollegs, Rom. Christophorus:
SCK 319, 3 X30 cm, 33 UpM. Bis 31. 12.
1967 DM 60.—, ab 1.1.1968 DM 75.—.

Wenn es wahr ist, daB man eine andere
Kirche oder Glaubensgemeinschaft nicht nur
durch die schriftlichen Fixierungen ihrer
Lehraussagen, sondern zutiefst erst durch
ihr gesungenes und gebetetes Gotteslob
kennenlernt, so wird man fiir jede Vermitt-
lung dankbar sein, die zu dieser Erfahrung
verhilft, auch und gerade dann, wenn man
zu eigenem Miterleben aus duferen Griin-
den keine Moglichkeit hat. Deshalb ver-
dienen diese beiden Aufnahmen orthodoxer
Gottesdienste aus dem Christophorus-Ver-
lag eine nachhaltige Empfehlung. Denn in
dem gegenwirtigen Stadium der Skumeni-
schen Bewegung — in Uppsala werden die
Orthodoxen erstmalig die stirkste ,Frak-
tion“ bilden — sollte bis in unsere Gemein-
den hinein keine Gelegenheit versdumt wer-
den, um tiefer in Geist und Leben der Ost-
kirche einzudringen, die weit mehr als in
anderen Kirchen sich im gottesdienstlichen
Geschehen erschliefien.

Die Chrysostomos-Liturgie wird mit nur
geringen Kiirzungen dargeboten, die wegen
der feststehenden Plattengréfe unvermeid-
lich waren. Die einzelnen Teile werden je-
weils kurz angesagt, der deutsche Text auf
der Plattenhiille 148t den H&rer am Voll-
zug der Liturgie mitfeiernd teilnehmen.

Der Naditgottesdienst der slawischen Kir-
che mit der berithmten ,Nachtwache” von
Rachmaninow, die als ,das grofte Werk
der russischen Chormusik” gilt, umfaft drei
Platten. Ein Beiheft bietet eine ausfithrliche
Einfithrung von P. Ludwig Pichler SJ, dem
Leiter des Chors des Paipstlichen Russi-
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schen Kollegs in Rom, sowie die Texte in
deutscher Ubersetzung. Aus technischen
Griinden mufte der Nachtgottesdienst um
einige Gesiinge gekiirzt werden, ,ohne daf
dadurch die Struktur des Gottesdienstes
wesentlich angetastet wurde”. Auf den ver-
billigten Subskriptionsbezug der Kassette bis
31. 12. 1967 sei besonders hingewiesen.

Kg.

Taizé. Ein Hérbild iiber die Kommunitit
von Taizé. Text: Frére Robert, Taizé.
Regie: Heiner Schmidt. Sprecher: Hanns
Bernhardt, Heiner Schmidt, Charles Wirths.
Musik: Originalaufnahmen der Kommu-
nitdt von Taizé. Christophorus: CGLX
75877, 30 cm, 33 UpM. DM 21.—.

Wem der Name ,Taizé“ nicht nur ein
bloBer Begriff bleiben méchte, gewinnt aus
dem vorliegenden, von den Briidern selbst
gestalteten Horbild einen Einblick in Wer-
den, Wollen und Leben dieser skumenisch
so vielbeachteten Gemeinschaft. Fiir Grup-
pen- und Gemeindeabende ebenso geeignet
wie fiir den einzelnen, der sich auf einen
Besuch in Taizé vorbereiten oder dort schon
gemachte FErfahrungen in der Erinnerung
festhalten will. Kg.

OKUMENISCHER
BILDKALENDER

Weltweite Christenheit. Bilder und Berichte
aus der Okumene. Wandkalender fiir
1968. Herausgegeben im Verlag des
Presseverbandes der Evangelischen Kirche
im Rheinland, Diisseldorf. DM 6.80.

Dieser bewihrte Kalender erscheint jetzt
im vierten Jahr. Und wieder iiberrascht er
durch ausgezeichnet ausgesuchte Fotos aus
dem Leben der weltweiten Christenheit und
durch die sorgfiltic zusammengestellten
knappen Informationen iiber die im Bild
dargestellten Mitgliedskirchen des Okumeni-
schen Rates der Kirchen, ihren Dienst und
ihre Arbeit. Bild und Text zusammen kon-
nen in der katechetischen Unterweisung
zum Thema Okumene hilfreich sein. Wir
mochten diesen geschmackvollen Kalender
allen Skumenisch denkenden und aufge-
schlossenen Gemeindegliedern wirmstens
empfehlen. Armin Boyens



Nachwort der Schriftleitung

Auch die ,Okumenische Rundschau® steht diesmal im Zeichen des Reformationsgeden-
kens. Der einleitende Artikel des rom.-kath. Theologieprofessors P.-W. Scheele iiber den
Dienst der Reformatoren an der Einheit der Kirche eréffnet iiberraschende Perspektiven,
welche die im II. Vaticanum angebrochene theologische Neubesinnung widerspiegeln. Die
Untersuchung von Bundesrichter Dr. Simon iiber eine ,Theologie des Rechts” geht zwar
in jhrem konkreten AnlaB auf die vorjihrige Weltkonferenz fiir ,Kirche und Gesellschaft”
zuriick und ist zugleich als Vorbereitung auf die 4. Vollversammlung des ORK 1968 in
Uppsala gedacht, rithrt aber zutiefst an Grundfragen des reformatorischen Weltverstind-
nisses. In die innerprotestantischen Gegensitze und ihre zumindest teilweise Uberwindung
durch die lutherisch-reformierten Gespriche in Europa fiihrt der instruktive Bericht von
Prof. Dantine ein — auch dies ein verheifungsvolles Zeichen im Jahre des Reformations-
jubildums.

Besondere Beachtung sollten die Referate von Dr. Lukas Vischer und Prof. Schlink iiber
den Fragenkreis ,Glauben und Kirchenverfassung” finden. Auf der Kommissionssitzung
in Bristol hat sich offenkundig eine tiefgreifende Wende in der theologischen Arbeit und
damit eine Neuausrichtung der Skumenischen Zielsetzung insgesamt abgezeichnet, die auch
in unseren Studienkreisen Gegenstand eingehender Besinnung sein sollte. Alle, die iiber
das Dokument ,Auf dem &kumenischen Weg“ nachgedacht oder an einer Stellungnahme
dazu mitgearbeitet haben, seien auf den einleitenden Abschnitt in dem Referat von L. Vischer
aufmerksam gemacht.

Ein Bericht iiber die Sitzung des Zentralausschusses des ORK in Heraklion konnte in
diesem Heft nicht mehr aufgenommen werden. Wer daran interessiert ist, sei auf das Sep-
temberheft der ,Lutherischen Monatshefte“ verwiesen. Kg.
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GaBmann, Heidelberg, Plankengasse 1 / Pfarrer Dr. Walter J. Hollenweger, ORK, Genf 20,
Route de Ferney 150 / Dr. Peter Heyde, Villigst, Haus Villigst / Oberkirchenrat Claus
Kemper, Frankfurt/Main, Bockenheimer Landstr. 109 / Oberkirchenrat Gottfried Klapper,
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Prof. D. Dr. Edmund Schlink, Ziegelhausen iib. Heidelberg, Am Biichsenackerhang 38 /
Pastor Otmar Schulz, Frankfurt/Main, Bockenheimer Landstr. 109 / Bundesrichter Dr. Hel-
mut Simon, Karlsruhe-Durlach, Rittnertstr. 66 / Pfarrer Hans Giinther Schweigart, Schon-
berg (Ts), Am Briihl 30 / Pfarrer Dr. Lukas Vischer, ORK, Genf 20, Route de Ferney 150.
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Neuersdieinung

Jacques Rossel DYnamik del‘ HOﬁnung

176 Seiten, Leinen DM/Fr. 14.80

»Dynamik der Hoffnung“ ist der gewagte Versuch, gegenwirtige Anliegen zum Thema
»Christ und Welt* zu einer Synthese zu verarbeiten. Das Buch nimmt das unmittelbare
Gesprich mit dem westlichen Menschen auf, der durch seinen Einsatz in aufereuropiischen
Gebieten genétigt wird, nach den Wurzeln seines Christseins zu fragen. In diesem Sinne
geht es auf die Herausforderung eines christlich-revolutionéiren Humanismus (H. D. Wend-
land) ein.

Der Verfasser setzt sich dabei als Theologe mit Disziplinen auseinander — Geistes-
geschichte, Sozialethik und Ethnographie —, in denen er nicht Fachmann ist. Das gibt
seiner Veroffentlichung den Charakter einer Studie. Gerade als Studie aber wird sie den
verschiedensten Leuten vom Fach zum Anruf, sich gemeinsam ans Studium der Fragen zu
machen, die sich nicht zuletzt durch die Konferenz ,Kirche und Gesellschaft* als un-
umginglich und von weltweitem AusmaB erwiesen haben.

Daritber hinaus ist ,Dynamik der Hoffnung“ ein Dokument theologischer Begriindung
wirklicher Entwiddungshilfe — eine Markierung auch fiir den Weg, auf dem sich missio-
narisches Bemiihen heute bewegt. In einer Zeit, in der Gesamtkirchen und Einzelgemeinden
sich immer stéirker ihrer Missionsverantwortung bewubt werden, trigt diese Arbeit des
Prisidenten der Basler Mission Wesentliches zu einer sachlichen Auseinandersetzung bei.
Sie ist ein theologisches Essay, das seine Besonderheit darin hat, daf es weithin Frage-
stellungen nichtwestlichen Denkens aufnimmt und der Bedeutung des Nichttheologen in der
Gestaltung der heutigen Welt ausdriickliche Aufmerksamkeit widmet.

Durdh jede Budithandlung zu beziehen. 5"4,/;,4‘

Basileia Verlag Basel
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