Ergebnisse der Studienkonferenz ,Kirche und Gesellschaft“

Die Genfer Studienkonferenz von ,Kirche und Gesellschaft*, einem bescheide-
nen Referat der Studienabteilung des Weltrates der Kirchen, wie es lange schien,
war ,eine schopferische Begegnung, deren Ergebnisse die kommende Zeit mitbe-
stimmen®, erklérte der neue Generalsekretir des Weltrates, Eugene Carson Blake,
in einer abschliefenden Pressekonferenz (epd, 26. 7. 66). Er nannte sie ein gewag-
tes, ein revolutiondres Experiment. Man wird ihm zustimmen kénnen, wenn man
die Fiille der Vortrage, Sachanalysen und Berichte samt ihren Vorarbeiten (vel. die
Studienbiinde, Herder-Korrespondenz ds. Jhg., S.330—335) — einschlieflich der
Konzilskonstitution iiber die Kirche in der modernen Welt — mit langem Atem
durchforscht. Es war durchaus keine kiinstliche Verklammerung dieser Weltkon-
ferenz der 400 Experten, davon iiber die Hilfte aus Entwicklungsldndern und zwei
Drittel Laien, mit dem Vorhaben der ,Gemeinsamen Arbeitsgruppe” des Welt-
rates und des Sekretariats fiir die Finheit der Christen, als diese vor Konferenz-
beginn eine Koordinierung der Beschliisse mit dem Schema XIII anregte (vgl. Her-
der-Korrespondenz ds. Jhg., S. 387). Mag sein, daB mit dem Vorschlag auch einer
Radikalisierung der Konferenz entgegengewirkt werden sollte. Aber eine Priifung
ihrer Ergebnisse und der Vergleich mit dem Abschnitt der Pastoralkonstitution
»Uber den Aufbau der internationalen Gemeinschaft® (83—93) macht es offensicht-
lich, daB in Genf eine lingst wirksame Koordinierung, ja Verklammerung der
Ideen und Programme ratifiziert wurde, und zwar mit dem Segen katholischer
Autorititen durch Laienexperten, die in allen Teilen der Welt in politischer,
wirtschaftlicher oder wissenschaftlicher Verantwortung stehen.

Zusammenhang mit Schema X111

Aus dem Referat des neuen Untersekretirs der Kongregation fiir die Glaubens-
verbreitung, Charles Moeller, in einer Plenarsitzung iiber ,Das Miteinandersein
der Kirchen in der modernen Welt” hiitte man diese Verklammerung noch nicht
entnehmen kénnen. Der fast zu weitldufige gelehrte Vortrag erklarte die Entste-
hung der Pastoralkonstitution aus der Entwicklung der katholischen Soziallehren
seit der Renaissance und glich eher einem apologetischen Pladoyer fiir die katho-
lische Kirche, die fiir eine Zusammenarbeit geriistet sei, besonders durch das von
Papst Paul VI. am 7. Juli 1966 gegriindete ,vorldufige Komitee” fiir das Laien-
apostolat. Erst eine Pressekonferenz brachte es an den Tag, die Msgr. Moeller
gemeinsam mit dem Beobachter Msgr. Gremillion, Direktor der Abteilung fiir
sozio-Skonomische Entwicklung beim Catholic Relief Service in New York, gegen
Ende der Tagung abhielt. Die Herren wurden u. a. gefragt, ob und wieweit sich die
Arbeit der Okumenischen Bewegung fiir das Studium der Gesellschaftsfragen im
Schema XIII des Zweiten Vatikanums niedergeschlagen habe. Die Antwort von
Moeller war genau und iiberraschend.
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Zuvor hatte er festgestellt, wir hitten eine christliche Welt, die sich daran ge-
wohnt hat, eine Reihe zeitlicher Strukturen im Zeichen der Sakralisierung zu ver-
stehen. Sichtbarer Beweis dafiir sei, daB die grofien Stidte Europas um die Mitte
von Domen entstanden seien wie z. B. Notre-Dame von Paris. In New York sehe
man die andere, vom Menschen geschaffene Welt, in der sich die vielen Kirchen
der verschiedenen Bekenntnisse unter den Riesenbauten verlieren. Daraufhin stellte
Msgr. Gremillion als Ziel der Pastoralkonstitution iiber die Kirche in der modernen
Welt die Schaffung neuer juristischer Strukturen einer Weltgemeinschaft heraus, um
den Frieden zu bewahren und die enormen wirtschaftlichen Ungleichheiten der
Volker zu iiberwinden. Nun erfolgte die bemerkenswerte Information von Charles
Moeller.

Er erzihlte, es hitten zwei vorbereitende Zusammenkiinfte dieser Weltkonferenz
von ,Kirche und Gesellschaft” stattgefunden, eine davon in Genf im Marz/April
1965, bevor das Schema XIII vollendet wurde, und zu dieser Tagung sei er selber
mit Msgr. Gremillion eingeladen worden, um iiber den Entwurf des Schemas XIII
zu berichten. Bei dieser Gelegenheit hitten sie eine Reihe von Anregungen erhal-
ten. AuBerdem hétten schon im Februar 1964 wihrend des ersten Entwurfs zum
Schema XIII einige Mitglieder des Weltrates der Kirchen auf Einladung der Kon-
zilskommission hin an den Beratungen in Rom teilgenommen und zahlreiche Vor-
schldge gemacht. So sei das Schema XIII ,von Anfang an in Gemeinschaft, in Zu-
sammenarbeit, in der Sorge um die Zusammenarbeit” mit der Titigkeit des Welt-
rates der Kirchen entstanden. Die Anwesenheit dieser katholischen Beobachter auf
der Genfer Konferenz war also kein Zufall, sondern die Fortfithrung der bereits
eingespielten Zusammenarbeit zur Bewiltigung der internationalen Fragen, von
denen das letzte Kapitel der Pastoralkonstitution so auffallend konkret handelt.

o Prioritdt der Dringlidikeit”

In die weitgespannte Vorbereitung der Genfer Studienkonferenz gehért nach
Msgr. Gremillion auch die 1958 begonnene Studienarbeit tiber die Kirche und die
Gesellschaftsstrukturen in Lateinamerika, die von Fr. Houtart, Generalsekretér
der FERES, geleitet und in 45 Bénden niedergelegt worden ist. Auch Houtart war
als Beobachter in Genf, und einer seiner Experten hielt sogar als mitwirkender
»Berater” ein wegweisendes Referat aus dem Forschungsbereich Lateinamerika.
Nach Gremillion ist das Konzil iiber diese lateinamerikanischen Forschungsarbeiten
vor die Probleme von Kirche und moderner Welt gestellt worden. Bemerkenswert
in dieser Pressekonferenz war, daB Msgr. Moeller der praktischen Zusammen-
arbeit, wie sie die Pastoralkonstitution durchweg fordert, eine ,Prioritit der
Dringlichkeit” zuerkennt, wenn man sie auch nicht vom theologischen Dialog ganz
trennen diirfe, und wegen dieser Dringlichkeit habe der Papst mit dem , Vorldu-
figen Komitee” fiir das Laienapostolat den ersten Schritt zur Verwirklichung des
Abschnittes 90 der Pastoralkonstitution iiber die Kirche in der modemnen Welt
getan (vgl. ds. Heft, S. 393).

Nach diesen authentischen Informationen ist es erlaubt, zu sagen, daf die Gen-
fer Studienkonferenz mehr war als eine im bisherigen Sinne ,8kumenische Angele-
genheit®. Sie war mit allen ihren Risiken ein iiberlegter und geplanter Akt gesamt-
christlicher Verantwortung kompetenter Laien, bei dem die Theologen mitzogen
und mitgezogen wurden.
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»Die Illusionen fortgespiilt . . .

Es ist nun nicht ganz leicht, das immense Material der vier Sektionen und drei
Arbeitsgruppen in einer kurzen Uberschau zu ordnen. Vor allem ist zu beachten,
daB nicht die sehr umfangreichen formulierten Berichte, die die Konferenz entgegen-
nahm und die zusammen ein Buch ausmachen und fiir die Vierte Vollversammlung
des Weltrates der Kirchen (1968 in Uppsala) bestimmt sind, das Entscheidende
darstellen. Diese Studienkonferenz hatte keine Legitimation zu Entscheidungen,
wenn das auch manchmal in Resolutionen vergessen wurde. Dafl sie in dieser Zu-
sammensetzung und mit namhafter katholischer Beteiligung stattfand, daB sie bei
den zur Diskussion gelangenden Problemen nicht am Radikalismus afrikanischer
und asiatischer Vertreter zerbrach, sondern vielmehr die Organisation einer inten-
siveren und kontinuierlichen Studienarbeit begriindete, vor allem, daB von den
Sachfragen der Weltbewiltigung her eine neue gesamtchristliche und jetzt erst voll-
Skumenische Solidaritit in Erscheinung trat, ist ein folgenreiches Ereignis eigenen
Ranges. Es ist daher fiir katholische Beobachter durchaus sachgemif, von einer Er-
fillung und Fortfithrung der Pastoralkonstitution iiber die Kirche in der modernen
Welt zu sprechen. In Genf wurde gleichsam das Zweite Vatikanische Konzil weiter-
gedacht, in anderem Mafstab und mit anderen Methoden.

Der Organisationssekretir der Konferenz, Paul Abrecht, kennzeichnete nach der
ersten Halbzeit der Tagung in einer Pressekonferenz vom 19. Juli treffend den
néchstliegenden Zweck der Diskussionen. Er sagte, die Diskrepanz zwischen dem
Denken in den Kirchen der jungen Nationen und dem in den Kirchen des Westens
sei endlich klar zutage getreten. Viele Teilnehmer aus dem , Westen” seien von
den Sprechern der , Dritten Welt“ schockiert worden, weil ihre selbstverstindlichen
westlichen Ideologien und Strukturen herausgefordert wurden: ,Die Kirchen des
Westens waren unwissend, ja sogar selbstgefillig, hinsichtlich dieser Diskrepanz.
Die Illusionen sind jetzt fortgespiilt worden, man hat offen miteinander gesprochen;
wir treten jetzt in eine konstruktive Phase ein®, die Phase kritischer Selbstpriifung
der groBen Kirchen (6pd, 20. 7. 66).

Die Hauptprobleme

Nennen wir zunichst ganz allgemein die Themen der Sektionen und der Arbeits-
gruppen, ehe wir die kritischen Brennpunkte der Diskussion herausgreifen, die hin-
reichende Bedeutung fiir alle haben und wertvolles Wissen vermitteln, etwa iiber
die Lage in Lateinamerika, die besonders griindlich diskutiert wurde. , Wirtschaft-
liche Entwicklung in weltweiter Sicht” war nicht nur das Thema der Sektion I, es
war im Hinblick auf die in der Erdffnung prisentierte Technologie (vgl. Herder-
Korrespondenz ds. Jhg., S. 387 f.) auch Thema Nummer 1. An diesem Thema ist
nichts spezifisch Okumenisches. Es hitte auch von einer internationalen Tagung
von Wirtschaftsexperten ohne kirchliche Bindung und Verantwortung behandelt
werden kénnen.

DaB aber diese vielschichtigen Fragen endlich in Genf den Kirchen als Gewissens-
fragen einer neuen politischen Ethik aufgegeben und den Theologen zum Durch-
denken vorgelegt, ja aufgedringt wurden, weil ,die Kirchen unwissend sind” und
ihre Verantwortung in der heutigen Welt nicht kennen, betrifft alle Christen. John
Bennett, Prisident des Union Seminary von New York, erklirte nach dem Vortrag
von Msgr. Moeller: ,Das soziale Denken in irgendeiner Gruppe von Christen
macht es nicht linger méglich, zwischen Protestanten und Katholiken zu unter-
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scheiden.” Die internationale Zusammenarbeit sei jetzt gesichert. Im iibrigen soll-
ten die Protestanten bedenken, daB es heute mehr ,prophetische Laienstimmen®
unter den Katholiken gibt, und die Genfer Konferenz werde kein geringeres Echo
im Katholizismus haben als bei den Mitgliedern des Weltrates der Kirchen. Es
kennzeichnet freilich die besondere Fithrungsqualitit der Ménner des Weltrates,
daB sie diese harte Konfrontation arrangiert haben und dabei die Hilfe katho-
lischer Autorititen suchten und fanden, und zwar anscheinend mehr bei der Kon-
gregation fiir die Glaubensverbreitung als beim Sekretariat Bea, das nur durch
einen ,,Gast“, Father Thomas Stransky, vertreten, jedoch vorher eingeschaltet war
(vgl. Study Encounter Vol. II Nr. 2, Genf 1966).

Nichst dem Bericht der Sektion I kennzeichnet der Bericht der Arbeitsgruppe A
(der Technologen) den Kern der Beratungen: ,Die Méglichkeiten des gegenwarti-
gen technischen und wissenschaftlichen Umbruchs.“ In seinen niichternen und
zwingenden SchluBfolgerungen zeigt er, daf die Kirche durch die Stimme kompe-
tenter Laien jetzt die Sprache der technischen Zivilisation beherrscht und die neue
politische Ethik zur Bildung einer notwendigen Weltgemeinschaft formulieren kann
mit den Pflichten fiir die Industrienationen, ihre technologische Uberlegenheit in
den Dienst der Entwicklungsldnder zu stellen, und mit der Pflicht fiir die Kirchen,
neue Strukturen zu entwickeln, die es ihnen méglich machen, innerhalb der tech-
nisch-wissenschaftlichen Gemeinschaft als Motor zur Befreiung des Menschen zu
wirken. Hier wurden Technologen zum Gewissen der Kirchen.

Um das Redit zur ,dristlidien Revolution”

Der Bericht der Sektion II analysiert das duflerst umstrittene Thema , Wesen
und Auftrag des Staates in einer Zeit des Umbruchs®. In diesem Rahmen wurde
das heifleste Eisen, das Recht der Christen zur Teilnahme an Revolutionen, durch-
diskutiert, wofiir glanzvolle Referate den Stoff boten. Es zeigte sich ein neues Ver-
héltnis zur Macht im Dienste des Abbruchs traditioneller Strukturen, die nicht mehr
dem Gemeinwohl entsprechen, sondern die Bediirftigen immer tiefer absinken las-
sen. Uber Mater et magistra hinaus wurde hier die Verantwortung des Staates vor
allem in den Entwicklungslindern bejaht, aber auch die Bedeutung des Rechtes fiir
ein revolutionidres Handeln festgestellt und eine Romantisierung der Revolution
abgelehnt.

Der Bericht der Sektion III ,Auf der Suche nach neuen Formen internationaler
Zusammenarbeit in einer pluralistischen Welt” fafit u. a. die Debatten um die Ver-
hinderung eines nuklearen Krieges einschlieflich der Vietnamfrage zusammen und
ist ein grofies realistisches Bekenntnis zur Schaffung einer politischen Weltgemein-
schaft. Da es noch keine Weltregierung gibt und sie vorerst angesichts der Gegen-
sitze der Atomgiganten und der nicht zu verantwortenden Isolierung Chinas auch
noch nicht erreicht werden kann, resigniert der Bericht nicht etwa, sondern erklirt:
Bei der ,mangelnden Einfallskraft aller etablierten Michte in dieser Welt” fallt
die Verantwortung auf die Christen, alles zu tun, um die Vereinten Nationen zu
starken und fiir regionale Zusammenschliisse zu wirken. Eine detaillierte und hachst
konkrete politische Ethik, in der es nach der Rede von Papst Paul VI. vor den UN
keine konfessionellen Unterschiede mehr gibt. Die dringenden Sachfragen und die
Sorge um den Menschen haben die gemeinsame Verantwortung gefestigt. Auch die-
ser Bericht hilt den Christen die Beteiligung an revolutiondren Methoden offen
und fordert sie auf, sich bessere Kenntnisse in der Anwendung eines gewaltlosen
Widerstandes anzueignen. Denn Christen miifiten heute bei der Gefahr, daB sich
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die beharrenden Méchte unwiderruflich mit Hilfe der Technologie konsolidieren
oder Technokratien ausbilden, das Zeugnis einer radikalen Nonkonformitit zu-
gunsten aller Bedringten und Ausgebeuteten geben. Okumenische Verantwortung
ist von nun an Verantwortung der Christen fiir die Organisation der Einen Welt
gegen die Vorherrschaft des weifen Mannes und den ,Mythos seiner rassischen
Uberlegenheit*. Wohl noch nie hat eine kumenische, wir betonen: eine gesamt-
christliche Konferenz das Evangelium so konkret verstanden und verkiindet, weil
sie aus der vollen Kenntnis der Wirklichkeit dieser Welt sprechen konnte, wihrend
die Theologen nicht aus den Prinzipien herausfanden.

Fiir eine verinderte Struktur der Kirdie

Das gilt in anderer Weise auch fiir den Bericht der Sektion IV iiber ,Die Suche
nach Gemeinschaft in der modernen stadtischen, technischen und pluralistischen
Gesellschaft”. Ausgehend von der umwilzenden ,StoSwirkung der Technik” wird
der Kirche aufgegeben, diese endlich zu verstehen und ,vor allem den Preis klar zu
erkennen, den der Umbruch in Gestalt menschlichen Leidens und menschlicher
Orientierungslosigkeit sowie durch das Zerbrechen der geliebten Formen und Tradi-
tionen kostet. Sie muBl sich auf die Seite der Opfer dieses Umbruchs stellen.” Be-
jahung der vollen Gleichberechtigung der Frau in der Familie, verantwortliche
Elternschaft, Férderung einwandfreier Empfangnisverhiitungsmittel, notfalls durch
eigene Forschungen auf diesem Gebiet, Widerstand gegen jedwede Rassendiskrimi-
nierung, Offinung fiir den Erneuerungswillen der jungen Generation sind einige der
Themen des Berichtes. Und eine der harten SchluBfolgerungen lautet: ,Das Pro-
blem der gegenwirtigen Struktur der Kirche ist dies, daB sie fiir eine vergangene
westliche Gesellschaftsform entwickelt wurde, die statisch, gréBtenteils agrarisch
und religiés konformistisch war.“ Jetzt miiften alle Konsequenzen aus der Siku-
larisierung gezogen und die Kirche wieder missionsfihig gemacht werden. Ihre
Grundaufgabe bestehe darin, ,der Welt ein Netz gegenseitigen Vertrauens zu
liefern“ und wieder ,eine Dienstgemeinschaft” zu werden.

Noch einige Bemerkungen iiber die kurzen Berichte der Arbeitsgruppen B und C.
Man spiirt an der Schwiche ihrer Diktion, daB sie vorwiegend von Theologen ver-
faft sein diirften. Der erstere formuliert im einzelnen, was iiber den notwendigen
Dialog zwischen Theologie und Sozialwissenschaft gesagt werden muf: Uber-
priifung des traditionellen Naturbegriffes und seine klarere Unterscheidung von der
Schopfung Gottes, da beide so oft verwechselt werden. Die Entgottung der Natur
durch die Bibel sei das Fundament einer modernen Wissenschaft und Technik. Aber
wie sei die Herrschaft des Menschen iiber die Natur zu verstehen im Verhiltnis zur
Heilsgeschichte Gottes? Jedenfalls gebe es keine géttlich vorgezeichnete Gesell-
schaftsordnung. Die Theologie miisse ihr bisheriges — westliches — Denken iiber-
schreiten und in stindigem Dialog mit Naturwissenschaft, Soziologie und Technik
der Kirche die Zukunft 6fnen. Das ist auch schon innerhalb der katholischen Theo-
logie erkannt und gesagt worden. Die Gemeinsamkeit der Arbeitsrichtung ist auch
hier evident.

Ausbau des Weltrates der Kirchen

Fiir , das Wirken der Kirche in der Gesellschaft” machte Arbeitsgruppe C neue
Vorschlige, die praktisch schon in den jeweiligen Sektionsberichten besser und
konkreter enthalten sind, abgesechen von der Forderung, die Organisation des
Weltrates der Kirchen besser auszuriisten, damit sie mit mehr Gewicht fiir wirt-
schaftliche Gerechtigkeit wirken kann. An zahlreichen Beispielen bestehender regio-
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naler kirchlicher Organisationen und Studienzentren wird schlieBlich , die Schaffung
eines Skumenischen Forums zur Fortsetzung des Gespriches iiber internationale
Wirtschaftsfragen® empfohlen, wobei selbstverstindlich immer die Katholiken ein-
geschlossen werden, und es wird der Kirche nahegelegt, in den Industrienationen
fiir eine Erhéhung der Entwicklungshilfe auf mindestens 2 Prozent des Bruttovolks-
einkommens zu dringen.

Alle diese naturgemdB zu Kompromissen gewordenen Berichte bekdmen mehr
Farbe und Leben, wenn iiber die heftigen Auseinandersetzungen innerhalb der
Sektionen, von denen die Presse ausgeschlossen war, mehr durchgesickert wire. Wir
miissen uns daher behelfen und die Hauptfragen durch Zitierung der offentlichen
Referate dokumentieren. Im wesentlichen war es ja nur ein Zentralproblem, wie
die Kirchen zum Sieg der technischen Revolution zugunsten der zwei Drittel Armen
in der Welt beitragen beziehungsweise die Konsolidierung einer Technokratie des
weiflen Mannes verhindern kénnen. Es ging um die aktuelle Einsicht in das, was
heute Gottes Gerechtigkeit ist. Die Bemithung darum fand ihren theologischen
Ausdruck sowohl in koordinierten Versuchen, die Christen fiir die , Revolution® zu
gewinnen, als auch in den Analysen namhafter Entwicklungsexperten, wie die Ent-
wicklungshilfe der Industrienationen durch geeignete Mafinahmen politischer und
wirtschaftlicher Zusammenarbeit aus der gegenwirtigen Stagnation herausgefiihrt
werden kann, mit besonderer Beriicksichtigung der Lage in Lateinamerika, in Afrika
und Asien. Héren wir zunédchst aus den Voten der Theologen, die sich vor den
Laienexperten von der besten Seite zeigen wollten, aber nicht durchwegs den ge-
wiinschten Findruck machten. Am durchschlagendsten war wohl die Tonbandpredigt
des bei den Rassenunruhen in Chicago festgehaltenen Martin Luther King, auf die
wir am Schluf dieses Berichtes eingehen. Am provozierendsten, auch fiir unser
Denken, war der Vortrag von Professor Richard Shaull (Vereinigte Presbyterianer)
vom Princeton Seminar. Man sieht in ihm mit Grund den theologischen Berater
des neuen Generalsekretiirs Blake. Er war schon durch seinen Beitrag in den Stu-
dienbiinden aufgefallen (I, 28 f.; vgl. Herder-Korrespondenz ds. Jhg., S.332). Shaull
ist kein Schreibtischtheologe, er hat das Thema seines Vortrags: ,Die revolutio-
ndre Herausforderung an Kirche und Theologie” in den kritischen Verhiltnissen
Lateinamerikas an Ort und Stelle studiert und gab den theologischen Kommentar
zu den soziologischen Analysen der Fachleute, auf die wir im nichsten Bericht
zuriickkommen, da sie sehr stark die katholische Verantwortung ansprechen. Eigent-
lich ist Shaulls Referat die gezielte Antwort auf ein dhnliches von Professor Heinz-
Dietrich Wendland, Miinster, das zu akademisch geraten war, und beide wiederum
bekamen das passende Echo von Erzpriester Vitali Borovoj, dem Vertreter des
Moskauer Patriarchats beim Weltrat der Kirchen. Die durchgehende Linie des Pro-
testes von New York bis Moskau, die aus den betroffenen Kontinenten erginzt
wurde, ist ein groBes Panorama des Umbruchs, das die Konferenzleitung im An-
schluf an die Vortrige der Technologen vermitteln wollte. Man wird sich ihm
stellen miissen.

Christliche Verantwortung fiir die Revolution?
Shaull widerspricht nachhaltig der christlichen Tradition, die sich in falschem

Konservativismus stets aus der Feuerlinie der sozialen Kampfe herausgehalten habe.
Er nennt mit dem Zeitanalytiker Arthur Rich ,die christliche Existenz eine revo-
lutionire Existenz®, weil die Gottesherrschaft die Gerechtigkeit fordert. Er erwar-
tet, daf die Kirche die revolutioniren Situationen ernst nimmt und ihre Verant-
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wortung leistet. Sie miisse, wo es die Lage gebietet, den sozialen Umbruch hervor-
rufen wollen, also wissen, wie der revolutionire Kampf konkret aussieht. Grund
zu dieser Pflicht ist eine soziologische Einsicht (also nicht ein moraltheologisches
Prinzip): , Wir entdecken, dafl in ihren am weitesten fortgeschrittenen Stadien die
Technik trotz ihres revolutionierenden Einflusses auf die Strukturen der modernen
Gesellschaft die Tendenz auf ein totales System sozialer Beherrschung und auf ein
Ethos hat, eine Tendenz, die fast unbegrenzte Méglichkeiten fiir die Bewahrung
der bestehenden Ordnung bietet.” Es liege die Erfahrung von Leuten vor, die mit
dem Versuch kleinerer organischer sozialer Reformen begonnen haben und nun
eines anderen belehrt wurden. In den Entwicklungsldndern habe sich herausgestellt,
daB . Entwicklung nicht nur eine Frage des raschen technischen Fortschritts und der
Industrialisierung ist, sondern der Verinderung des gesamten Komplexes der Fak-
toren, die die feudale koloniale Ordnung ausmachen®. Shaull beruft sich dabei auf
die Forschungen des katholischen Experten Candido Mendes de Almeida aus Rio
de Janeiro, der auf der Konferenz einige Erkenntnisse ausbreiten konnte. Die
gleiche Situation finden nach Shaull die Fiithrer der Armen in den stidtischen Get-
tos der Vereinigten Staaten vor, wo ohne eine Verdnderung der Strukturen nichts
erreicht werden konne, daher die gegenwiirtige revolutionire Entwicklung der Biir-
gerrechtsbewegung.

Zum tieferen Verstindnis dieser Tatbestinde von der uniiberwindlichen Macht
der technischen Ordnung verweist Shaull auf das kiirzlich erschienene Buch von
Herbert Marcuse: ,Der eindimensionale Mensch®, das in der amerikanischen Stu-
dentengeneration grofie Wirkung habe. Danach kénne die Technik auf die Dauer,
wie die Dinge faktisch liegen, nur zum Wohle des Menschen und seiner Erfiillung
beitragen, wenn sie durch eine Revolution in Schranken gewiesen wird. Hier bilde
sich ein GemeinschaftsbewuBtsein zwischen den revolutioniren Strémungen in
Lateinamerika und den Minderheiten der technischen Gesellschaft, die nicht zu
ihrem Recht kommen. .

Das Schreckwort vom Guerillakrieg

Diese Sachlage gebe ein ernstes Problem auf. Revolution im alten Sinne wiirde
einen Zusammenbruch der ganzen verzweigten technischen Gesellschaft bewirken.
Also bediirfe es einer neuen revolutiondren Strategie. Sie muB ein System, das
grofere Verdnderungen verhindern will, dadurch bestéindig unter Druck setzen, daB
an verschiedenen Stellen gleichzeitig auf kleine Verinderungen gedrungen wird.
Vorbild dafiir sei die militérische Strategie des Guerillakrieges, nur mit anderen
und moglichst friedlichen Mitteln.

Diese Theologie eines ,beschriinkten Kampfes kleinerer Gruppen in einer per-
manenten Revolution®, dem Leben in Nord- und Siidamerika abgeschaut, wirkte
hart auf die westlichen Delegierten der Konferenz, zumal da immer Vietnam und
Mao Tse-tung dahinter gesehen wurden, obwohl auch Shaull einige Sicherungen
vornahm: der Gebrauch von Gewalt miisse dem Zweck angepaBt und das revolutio-
nire Engagement der Christen kritisch sein, d. h. ,den latenten Gdtzendienst in
den revolutiondren Bewegungen aufdecken”. Seine Theologie der Revolution ist
also pastoral und untersteht der Kritik der ,jiidisch-christlichen Tradition”. Immer-
hin, sie widerspricht der nicht-biblischen Tradition eines statischen, ungeschicht-
lichen Weltbildes. Shaull will der christlichen Ethik, die konformistisch war, ihre
»niederreifende und umgestaltende Kraft“ (nach Jer. 1, 10) zuriickgewinnen. Er
empfahl zum Schluf das Studium des neuen Buches von Harvey Cox, dem bapti-
stischen Theologen von Harvard, iiber ,The Secular City” (deutsch: ,Stadt ohne
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Gott?“ Kreuz-Verlag, Stuttgart 1966; vgl. auch Herder-Korrespondenz des Jhg.,
S. 332 und 344).

Seine Thesen kénnten zu einseitig wirken, wenn man aufler acht 1a8t, daB vor
ihm der Miinsteraner Sozialethiker Wendland bereits ein sehr griindliches Pladoyer
fiir die christliche Revolution gegeben hatte, natiirlich mit einer kompletten Theorie
der Revolution und einer Gegeniiberstellung von Karl Marx mit dem Vater der
konservativen Sozialethik Friedrich J. Stahl. Weil er aber zu sehr von moraltheo-
logischen Prinzipien ausging, statt von soziologischen Analysen, muBte er bei der
Begriindung des ,revolutionéiren Elements im Evangelium“ auf die Theologie von
Paul Tillich und Arthur Rich mehr Sicherungen einbauen. Er bekannte sich zu dem
Glauben, ,,daB Gott selbst der menschlichen Geschichte die Zukunft offen hélt und
daB sich hieraus viele, bisher noch nicht erkannte, neue Médglichkeiten zur Ordnung
und Gestaltung der Gesellschaft ergeben®, Christen haben die Freiheit zur Planung
im Kleinen wie im GroBen. Aber seine Neuinterpretation der ,verantwortlichen
Gesellschaft* auf revolutionire Planung hin, ,den christlichen revolutiondren Hu-
manismus®, der sich grundsitzlich nur auf gewaltlosen Widerstand griinden diirfe,
wirkte auf die Siidamerikaner, Afrikaner und Asiaten wie graue Theorie.

Russische Irounie

Nach Wendland und Shaull bekam Erzpriester Borovoj das Wort zur ,Relevanz
der Theologie in der sozialen Revolution unserer Zeit“. Das Thema war damit
umgekehrt, von seinem Standort zu Recht. Denn er wies darauf hin, es sei leicht,
eine , Theologie der Revolution” zu ersinnen, wenn man nicht von ihr betroffen
werde, und es sei etwas anderes, fiinfzig Jahre als Kirche inmitten der Revolution
leben zu miissen. In diesem Echo auf die Theologen aus dem Westen war, wie nicht
anders zu erwarten, viel Verteidigung ,unserer Sowjetwirklichkeit”, viel Selbst-
anklage gegen die orthodoxe Kirche, die sich lange der Revolution zu ihrem Scha-
den widersetzt habe, und viel Interpretation des Evangeliums auf soziale Revo-
lution, untermischt mit konventioneller Bufipredigt an die Kirchen mit dem Schluf:
»Die bloBe Existenz unserer Kirche mit ihren Millionen Gliubigen, die aktiv am
Aufbau des Sozialismus beteiligt sind, stellt der sikularen Gesellschaft die Auf-
gabi, die Stellung und Bedeutung des Christentums in der Zukunft neu zu iiber-
denken . ..”

Ein etwas harmloses Echo, sehr viel harmloser als die verzweifelte Anklage des
nigerianischen Rechtsanwalts Bola Ige (Anglikaner), der tags zuvor in seiner Ana-
lyse der ,politischen und wirtschaftlichen Dynamik neuerwachter Volker” ange-
sichts des technologischen Komplotts der Vereinigten Staaten mit der Sowjetunion
die einzige Hoffnung der ,Dritten Welt* in der Chinesischen Volksrepublik ver-
kiindete, ohne deren aufstrebende Macht die volle Emanzipation der Vélker Afri-
kas, Asiens und Lateinamerikas nicht gelingen werde. Wir erwihnen hier dieses
Referat, weil ohne diesen grellen Hintergrund die harte Sprache von Shaull viel-
leicht den Europiern zu gesucht erscheinen konnte. Die Analyse der Lage in
Lateinamerika und Asien durch ruhig abwigende Fachleute wird spiter das Bild
ergidnzen und erweisen, daB Shaull mit dem hinter ihm stehenden Generalsekretir
Blake keinen Husarenritt veranstaltet hat.

Nikodim iiber den sozialen Dialog

Zum Schluf dieses Berichtes iiber die Hauptvortrige auf der Genfer Studien-
konferenz , Kirche und Gesellschaft” noch ein Auszug aus dem liebenswiirdigen und
positiven Korreferat des russisch-orthodoxen Erzbischofs Nikodim zum Vortrag von
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Charles Moeller: ,Der Dialog mit den rémischen Katholiken iiber das gegen-
wartige christliche Sozialdenken.” Nikodim ging von der Enzyklika Pacem in terris
aus, die allen die positive Aufgabe der Erhaltung des Friedens gestellt habe. Dann
verweilte er ausfithrlich beim Rundschreiben Ecclesiam suam Papst Pauls VI. iiber
den Dialog der Kirche mit allen, auch den Atheisten. Aber bei einem zu grofien
Unterschied in der Ideclogie sei der Dialog ,unvermeidlich fast undenkbar®. Es
kéme nicht nur auf die Form, sondern sehr auf den Inhalt des Dialogs an und die
Wahl der korrekten Methoden. Nikodim bejahte, daf die Kirche an der iibernatiir-
lichen Echtheit des christlichen Lebens festhalten miisse und, mit Paul VI. zu reden,
nicht der Mode folgen diirfe. Er bejahte auch den vom Papst herausgestellten
»Dialog des Heils“, aber dieser Dialog miisse sich hiiten vor einem falschen christ-
lichen Widerstand. Er wiinschte keine Verdammung, sondern eine Haltung gegen-
seitigen Dienens. Dann ging er iiber zur Pastoralkonstitution iiber die Kirche in der
modernen Welt und betonte, daf im rémisch-katholischen Sozialdenken die iiber-
wiegende Bedeutung des menschlichen Faktors bei der Losung konkreter Probleme
bekundet worden sei, und zwar so, daf8 die Soziallehren ,zuweilen keinen evolutio-
ndren Charakter, sondern vielmehr den revolutioniren Charakter einer vorwirts-
gerichteten und aufrichtigen Behebung gewisser irriger, obgleich tief in der kirch-
lichen Lehrtradition verwurzelter Auffassungen haben“. Er belegte diese Beob-
achtung an der Behandlung des Privateigentums.

Nach seiner Uberzeugung lasse sich das Problem der Eigentumsformen letzten
Endes nur vom Volk 18sen, und bei jeder Losung miisse unter den gegebenen Ge-
sellschafts- und Wirtschaftssystemen der Einsatz so organisiert werden, daB er dem
Gemeinwohl dient. Sodann stellte er gegeniiber der Lehre Johannes’ XXIIIL. in
Mater et magistra, die noch sehr am Privateigentum festhalte, einen betrichtlichen
Fortschritt in der Pastoralkonstitution Gaudium et spes fest. Sie enthalte nach
seiner Kenntnis ,keine solche AuBerungen iiber die Unantastbarkeit des Privat-
eigentums oder Bekundungen einer direkten oder indirekten Verdammung des
sozialistischen Systems“. Er meinte jene Abschnitte der Pastoralkonstitution, die
den rechten Eigentumsgebrauch im Dienste des Gemeinwohles vorschreiben und
Enteignungen gutheifen, wenn z. B. Latifundienbesitzer ihren Boden nicht recht
zu nutzen wissen (Abschnitt 71). Dieser Hinweis paBte gut in den Rahmen der
Konferenz. Sie hatte ja gewisse unhaltbare Zustinde, besonders in Lateinamerika
im Auge, die ihrerseits wiederum auf die Fassung der Pastoralkonstitution ein-
gewirkt hatten, wie wir oben erfahren haben. Jedenfalls sollte dieser Hinweis des
Metropoliten Nikodim das Thema von der ,christlichen Revolution® in eine kon-
krete und diskutierbare Beziehung zum Zweiten Vatikanischen Konzil bringen.
Leider war nicht zu erfahren, wie Msgr. Moeller und seine Mitarbeiter den ihnen
zugeworfenen Ball zuriickgespielt haben. In seinem Vortrag iiber die katholischen
Soziallehren hatte Moeller diesen konkreten Punkt nicht erwihnt.

Die Gottesdienste

Es versteht sich, daB diese Studienkonferenz ihre geistliche Umrahmung und
ihre gottesdienstlichen HShepunkte hatte. Was der Eréffnungsgottesdienst nicht
leisten konnte, geschah am 17. Juli im gemeinsamen Sonntagsgottesdienst in der
Kathedrale Calvins, St-Pierre. Der erwartete Prediger Martin Luther King mufte
in Chicago bleiben, um dort konkret das Thema der Konferenz zu verwirklichen.
Aber man hatte darauf verzichtet, ihn durch einen anderen Geistlichen zu ersetzen.
zumal er seine Predigt auf Magnettonband geschickt hatte, so daB die Besucher
der Kirche den Abwesenden ergriffen héren und die Fernsehzuschauer ihn sogar
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sehen konnten, ein wirksames Beispiel vom Nutzen der Massenkommunikations-
mittel im Dienste der aktuellen Verkiindigung. 2

Obwohl diese Predigt schon 1963 in einem Predigtband gedruckt war, wirkte
sie fir den Tag und fir die Konferenz als das Heute Gottes. Sie war eine voll-
méchtige Auslegung des Gleichnisses von dem Freund, der des Nachts um drei
Brote bittet (Luk. 11, 3—8), eine Ermahnung Jesu zum rechten, das heifit zum auf-
dringlichen Gebet. Aufregend wirkte die Transposition des Textes auf das Heute.
Zunichst die Charakteristik der ,Mitternacht” im sozialen und im internationalen
Bereich, der Mitternacht eines drohenden Atomkrieges iiber Vietnam, der mora-
lischen Mitternacht, in der sich die Besitzenden befinden, an deren Tiiren die armen
Vélker pochen, so ernst pochen, dafB eine ,Ethik des Davonkommens® nicht mehr
hilft, sondern nur die Umkehr des Herzens wie der sozialen und wirtschaftlichen
Institutionen. Sonst sei das Gericht unvermeidlich. Gott stehe hinter den Bittenden,
man kann sie nicht mehr mit karitativen Gaben abspeisen, man darf ihnen auch
nicht die Steine eines theologischen Gottesbegriffes anbieten, wo sie nach Leben
verlangen. Jetzt bleibe den Kirchen nichts anderes iibrig, als sich von den privi-
legierten Klassen zu trennen, an denen sie sich allzulange festgehalten haben.
SchluB mit den Lakaiendiensten fiir den Staat und einem engen Nationalismus!
Die Kirche miisse ihre prophetische Sendung wiederfinden und die Reichen nétigen,
den Armen die Gerechtigkeit zu geben.

Keine Zusammenfassung, keinen Auszug kann die Wucht dieser Predigt wieder-
geben, die ein Fithrer der christlichen Revolution an die Manner richtete, die iiber
die Notwendigkeit einer christlichen Revolution nachzudenken gendtigt waren.
Die Missio

Der AbschluBgottesdienst vom 25. Juli 1966 war Lob und Dank und BuBe: , Wir
bekennen Dir, daB wir nicht so geliebt haben, wie Du geliebt hast. Wir haben
soziale Ungerechtigkeit begangen, und unsere Gesellschaft ist unvollkommen, ge-
spalten und manchmal zu Tode krank. Lehre uns Deine Wege in der Welt und
in diesem Leben, das wir miteinander fithren. LaB uns Dich nicht in ein enges
Getto einschlieBen, das ,Religion’ heiBt, sondern leite Du uns, Dich in der Fiille
des Lebens als den Herrn der Politik, der Wirtschaft und der Kunst anzubeten.”
Das Bufigebet ging iiber in das gemeinsame Vaterunser. Als Schriftlesung diente
das Prophetenwort, das Jesus (nach Luk. 4, 18 f) in der Synagoge von Nazareth
zum Erweis seiner Vollmacht zitiert hatte, das grofe Trostwort an die Elenden
und Gefangenen, die jetzt befreit werden (Jes. 61, 1—4).

Der Vorsitzende, der Inder M. M. Thomas, faBte in kiirzester Form das An-
liegen der Konferenz zusammen. Dann lasen Eugene C. Blake und Visser 't Hooft
aus den Vortragen wichtige Thesen vor und kommentierten sie, immer im Blick
auf die neuen Staaten, die ,vor einem lihmenden Ubermal an Armut und wirt-
schaftlicher Stagnation stehen” und auf die Intervention der Kirchen bei den rei-
chen Industrienationen warten: ,, Wir sind Zeugen einer Revolution, die Gott selbst
hervorgerufen hat.“ Und ,die Christen miissen sich unwiderruflich entschlieBen,
die Vorteile scheinbarer Sicherheit des Traditionalismus und kirchlicher Privilegien
aufzugeben”. Das letzte Zitat war aus einer Rede des katholischen Gastes, Barbara
Ward, wir sollten uns nie wieder mit halben Wahrheiten und halben Versprechen
zufriedengeben. Eine lange Liturgie mit eingestreuten Psalmworten, bei denen sich
Liturg und Gemeinde abwechselten, schlof mit dem Segen des orthodoxen Erz-
bischofs Alexej. Unter den SchluBgebeten war auch ein Wort von Michel Quoist.

(»Herder-Korrespondenz®, Heft 9/Sept. 1966, S. 432—437.)

125



