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WELTKONFERENZ FUR KIRCHE UND GESELLSCHAFT 1966

VON HERMANN RINGELING

Das Referat fiir Kirche und Gesellschaft hat dem Zentralausschufl des Okume-
nischen Rates der Kirchen auf seiner Sitzung in Enugu (Nigeria) im Januar 1965
das Konzept fiir eine Weltkonferenz vorgelegt. Sie soll vom 12.—26. Juli 1966 in
Genf stattfinden. Die Pline wurden gebilligt und den Gliedkirchen empfohlen. Es
ist zu hoffen, daf sie die starke Beachtung finden, die sie verdienen, so mutig, ja
gewagt ist das Unternehmen, dessen Programm nunmehr, nachdem die seit 1962
fortlaufenden Beratungen noch weitergefithrt worden sind, in endgiiltiger Gestalt
vorliegt.

In die Geschichte der dkumenischen Bewegung eingeordnet steht die Genfer
Konferenz in einer Linie, die in der Weltkonferenz fiir , Praktisches Christentum*
(Life and Work) in Stockholm 1925 ihren ersten Markstein hat und den zweiten
grofien in der von Oxford 1937, an der die Vertreter der Deutschen Evangelischen
Kirche nicht teilnehmen konnten. Thema der Konferenz von Stockholm war es,
erstmals in einem Skumenischen Horizont — wie es hiel — ,die Verpflichtung der
Kirche gegen Gottes Weltplan“ und die Stellung der Kirchen zu den wirtschaft-
lichen, industriellen, sozialen und sittlichen Fragen zu diskutieren, die Fragen der
internationalen Beziehungen der Vélker nicht zuletzt. Man sprach von einem
»Nicéa der Ethik“. Das sogenannte ,social gospel” machte weitgehend das Pathos
der Konferenz aus, eine prophetische Bewegung, die ein Protest gegen das soziale
Ubel und ein Aufruf zur Reform war. Die Front, gegen die man stand, war der
laissez-faire-Kapitalismus. Reich Gottes und soziale Aktion wurden nahe beiein-
ander geschen; Gott und Mensch arbeiten in der sozialen Protestbewegung unmit-
telbar zusammen.!

1937 trat mit der neuen Front im Thema ,Kirche, Volk und Staat®, provoziert
von der Sorge vor der Volkstumsideologie und dem Vordringen von totalitiren
Tendenzen, eine spiirbare Erniichterung ein. Zwar wurde noch die Stockholmer
Position vertreten, christliche Ethik lasse sich direkt aus der neutestamentlichen
Lehre, aus der Bergpredigt zumal, ableiten. Demgegeniiber aber wurde nun die
Realitiit des Bosen in aller Klarheit erkannt und damit zugleich die Notwendigkeit,
Rechtsprinzipien als den relativen Ausdruck des Liebesgebots und Vermittlung zu
den Institutionen der Familie, des Staates, der Wirtschaft und Kultur zu finden.
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Auch hier jedoch wurde festgehalten, daB die Gerechtigkeit nicht nur Deiche gegen
die Siinde baut, daB sie nicht nur eine negative Funktion hat. Sie muf vielmehr —
positiv — die Struktur der Gesellschaft zugunsten eines menschenwiirdigen Lebens
verindern.

Man kann schon an diesem Punkt die Tendenz der dkumenischen Debatten so
bestimmen, wie es viel spiter der Bericht der Internationalen Studienkonferenz in
Saloniki von 1959 iiber ,Christliches Handeln im raschen sozialen Umbruch® for-
muliert hat. Dort heifit es: ,Die christliche Auffassung von Mensch und Gemein-
schaft muB zu einer Ausdeutung des gesellschaftlichen Umwandlungsprozesses fiih-
ren, die weit iiber die landldufigen pessimistischen oder optimistischen Betrachtungs-
weisen hinausgeht. Sie fithrt zu einer klareren Erkenntnis jener zwiespiltigen
moralischen Probleme und Entscheidungen in einer sozialen Umbruchssituation, mit
denen die Kirche und der einzelne Christ in ihrer unter Gott stehenden Arbeit fiir
eine verantwortungsbewuBte Gesellschaft zu rechnen haben.”®

Eine weitere und differenziertere Ausbildung der Theorie des sozialen Handelns
der Kirche brachte die Weltkonferenz von Amsterdam 1948. Sie sah sich vor zwei
Fronten zugleich gestellt. Sie hatte es mit dem laissez-faire-Kapitalismus auf der
einen und dem totalitiren Kommunismus auf der anderen Seite zu tun, zwei
extremen Ideologien, die beide strikt abzulehnen waren. In diesem Gegeniiber ent-
stand die Konzeption einer Verantwortlichen Gesellschaft (responsible society).
Sie erhebt, wie Heinz-Dietrich Wendland sagt, eine wahrhaft revolutionére Forde-
rung gegeniiber allen rein hierarchisch gebauten, traditionalen Institutionen. Das
heift, ,daB die Freiheit der Biirger des Staates und daf die Freiheit der Trager
und Verwalter der einzelnen Institutionen der Gesellschaft zur Voraussetzung aller
sozialen Gefiige und Strukturen der Gesellschaft gemacht werden soll.**

So fruchtbar und hilfreich die Sozialethik der Verantwortlichen Gesellschaft
hingegen auch war, die Zeit ist nicht stehengeblieben. Mittlerweile ist die Skume-
nische Theologie mit zwei weiteren, in ihren Konsequenzen noch unabsehbaren
Problemen konfrontiert, nimlich dem schnellen, revolutioniren Wandel der moder-
nen Gesellschaft und insbesondere dem Aufbruch der jungen Nationen in Afrika,
Asien und Stidamerika. Fine Reihe von Studienkonferenzen haben das Terrain
sondiert, Saloniki wurde erwihnt. Sie sind die Vorstufen, die gleichsam in den groB
angelegten Diskussionsraum der Genfer Weltkonferenz fithren.

Es ist deutlich, wie die Kirche jeweils von der veridnderten Situation, die sie in
der Welt und in der sie sich in der Welt vorfindet, zur Stellungnahme gezwungen
wird. So mag der Eindruck enstehen, als ginge es nur darum, ihre Lehre der neuen
Lage anzupassen, sie geschmeidiger zu gestalten und zu erweitern. Uberdies wire
sofort zu beriicksichtigen, daB es ,die” Lehre der Kirche nicht gibt, sondern ver-
schiedene Traditionen verschiedener Kirchen, die miteinander ins Gespriich gebracht
werden. Die Gefahr ist dann, daB die sozialen Probleme in ihrer Dringlichkeit und
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Aktualitit eine nur pragmatische Einigkeit im Handeln mit dem Verzicht auf
prinzipielle, iiber den AnlaB hinausreichende, theologische Reflexion bewirken.
Einigkeit kann erzielt werden, weil offensichtlich ,etwas getan werden muf” und
ehenso deutlich den gegenwirtigen Ubeln mit den herkémmlichen Methoden der
sozialen Gestaltung nicht mehr beizukommen ist. Man kénnte es aber, weil ein
schwirmerisches Sozialevangelium keine Befiirworter mehr findet, bei einer vorder-
griindigen Anpassung bewenden lassen, wiihrend doch die dogmatische Uberliefe-
rung im ganzen nicht zur Diskussion gestellt wird und also auch nicht zu erwarten
ist, dab die gegenwirtige Gesellschaft méglicherweise von der Theologie gleichsam
iiberholt wird. Die notwendige Richtung der Uberlegungen gibt H.-D. Wendland in
dem zitierten Aufsatz dagegen so an, daB er sagt, sie habe auf das zu gehen, was
sowohl den Pessimisten als auch den Pragmatikern verdichtig sei, nédmlich auf eine
reale Utopie” der zukiinftigen Gesellschaft. ,Eine Utopie im relativen, geschichts-
bezogenen Sinne, das heifit als Zielsetzung einer relativ besseren Ordnung der
Gesellschaft, des sozialen Fortschritts, der Uberwindung sozialer MiBstinde und
Ungerechtigkeiten, ohne den illusioniren Anspruch auf absolute Gerechtigkeit oder
die Schaffung eines total neuen Menschen und die Aufhebung aller Bedingungen
der geschichtlichen Welt.“

Stellen wir die Frage jetzt priiziser: Um welches Thema geht es 19667 Die Vor-
bereitungsarbeiten liefen anfinglich unter der Bezeichnung ., Gott, Mensch und die
Gesellschaft der Gegenwart”. Diese Bezeichnung ist aufgegeben worden, weil sie
zu allgemein gehalten war; man kann nicht iiber ,,Gott und die Welt“ sprechen.
Sie enthielt iiberdies in der betonten Unterscheidung zwischen Mensch und Gesell-
schaft ein gesellschaftskritisches Moment. Nun ist es gewifl nicht die Absicht der
Konferenz, jede Gesellschaftskritik zu vermeiden. Vielmehr wurde bei den Vor-
bereitungsarbeiten eines sowohl fiir die entsendenden Kirchen als auch — durch
hinzugezogene Fachleute — die behandelten Sachfragen reprisentativen Ausschusses
sorgfiltig darauf geachtet, daf die auBerordentlichen Chancen, welche die ,zweite
wissenschaftliche Revolution“ bereitstellt, nicht zu einem Riickfall in eine allzu
optimistische, fortschrittsgliubige Beurteilung der Zukunft verfithren. Sie bedeuten
ebenfalls auferordentliche Gefidhrdungen des menschlichen Lebens und Zusammen-
lebens. Es wurde sehr nachdriicklich gesagt, die Christen diirften den Aspekt der
Tragik nicht iibersehen, der darin liegt, da8 die Menschheit die ihr eréffneten Mag-
lichkeiten der Naturwissenschaft und Kommunikation stets auch verfehlt. Thre
Humanitét und ihre Existenz selbst kénnen von den gleichen Michten zerstdrt
werden, die, zum Guten gewendet, den Hunger zu beseitigen, die Sterblichkeit und
Krankheit zu vermindern und die Bildung zu erhdhen vermégen. Wiirde sich aller-
dings die christliche Sozialethik darauf beschrinken, gerade um der Labilitit der
Menschen und der Ambivalenz der Technik willen, die iiberkommenen gesellschaft-
lichen Strukturen zu empfehlen, so wiirde sie sich selber schuldig machen. Sie wiirde
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die Eigengesetzlichkeit verkennen, die darin liegt, daB die neuen Entdeckungen
— man sprach gelegentlich zusammenfassend von einer kybernetischen Revolution —
auf jeden Fall angewendet werden. Wer darauf verzichtet, zu ihrem positiven Ein-
satz aufzurufen, dient schon dem Unrecht. So hatte bereits der Saloniki-Bericht
ausgesprochen, dafl sich dem Menschen im Zeitalter der Technik auf unausweich-
liche Weise die Frage seiner Verantwortung fiir die ganze Erde und die ganze
menschliche Gesellschaft zeige. Wie will er, so wurde gefragt, seine neue Macht-
stellung ausnutzen? Um sich selbst zum Schépfer und Erléser der Menschheit zu
machen? Oder um im Dienst Gottes zum verantwortungsbewufiten Mitglied einer
Gesellschaft zu werden, die zu neuen zwischenmenschlichen Beziehungen fithrt und
die die ihr verliechenen ungeheuren Krifte und Méglichkeiten als die Freiheit ver-
steht, Gott und dem Nichsten auf ganz neue Weise zu dienen? ,In dieser Lage ist
es Aufgabe der Kirche, die Menschen in Wort und Tat zur Erkenntnis ihrer eigent-
lichen Bestimmung zu fithren: daf sie fiir Gott und ihren Néchsten nicht nur leben
sollen, sondern auch kénnen.“

Der Titel der Konferenz wurde anders formuliert. Er heifit nun: ,Eine Welt-
konferenz fiir Kirche und Gesellschaft — Christliche Antwort auf die technische und
soziale Revolution unserer Zeit“. Dazu ist eine Anmerkung nétig. ,Revolution®
ist die etwas problematische wortliche Wiedergabe des gleichlautenden englischen
Wortes. Problematisch deshalb, weil das Deutsche sogleich an gewaltsamen poli-
tischen Umsturz denken 14dBt. Zwar ist stets auch an die Situation der afrikanischen,
asiatischen und siidamerikanischen Nationen gedacht, die in Freiheits- und An-
passungskimpfen gegen den Kolonialismus und das driickende Regime von riick-
wirtsgewandten Machtgruppen stehen. Indessen ist eben allgemeiner an den lang-
fristigen und friedlich vonstatten gehenden ,Umbruch® der Gesellschaft gedacht.
Weiter aber: , christliche Antwort” ist die Ubersetzung von Christian response.
Man wiirde die Intention der Konferenz véllig miBverstehen, wenn man heraus-
héren wiirde: Welt fragt, Kirche antwortet. Nichts ist weniger gemeint, als daf
die Kirche nur aus der sicheren Fiille ihrer Kenntnisse ,die Antwort” auf die
bedringenden Fragen der Gegenwart zu geben habe. Denkt man dagegen an Toyn-
bees Schema von challenge and response, wird der Sinn klarer. Gemeint ist, daf
die neuen gesellschaftlichen Strukturen die Kirche herausfordern, sich auf sie ein-
zulassen, auf sie einzugehen. ;

Mit all dem ist bereits Wesentliches iiber die Thematik der Konferenz gesagt:
es wird in zweifacher Weise um so etwas wie eine Offnung nach vorn gehen. Die
Weltkonferenz wird die Kirchen nach aufien 6ffnen fiir eine neue, verheifungs-
volle Sicht auf die im ganzen sehr schnelle, revolutionierende Verdnderung der
menschlichen Gesellschaftsformen. Fiinf Hauptthemen sollen in den Konferenz-
gruppen behandelt werden, aufler dem besonderen Thema der theologischen Pro-
bleme in der Sozialethik. Es sind
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1. Das Ringen um wirtschaftliche Gerechtigkeit und soziale Wohlfahrt in einer
weltweiten Perspektive;

2. Die Aufgaben und Grenzen des Staates in einem revolutiondren Zeitalter;
3. Maéglichkeiten und Probleme der technischen Wandlungen;

4. Person und Gemeinwesen in pluralistischen, sikularisierten und offenen Ge-
sellschaften;

5, Zusammenleben in einer pluralistischen Welt — Strukturen internationaler
Zusammenarbeit.

Die Spannweite der Fragestellung ist grof, zu grof fast fiir eine Konferenz von
doch nur wenigen Tagen. Die Frage nach der Uberwindung des wachsenden Zwie-
spalts zwischen reichen und armen Lindern; die Frage nach dem Wesen sozialer
Gerechtigkeit im Licht der technischen Entwicklung und der menschlichen Werte;
die Frage nach dem Frieden und internationalen Institutionen angesichts der nukle-
aren Bedrohung; die Frage nach der Bedeutung der neuen, umwilzenden Ent-
deckungen auf dem Gebiet der Physik, der Biologie, der Medizin; die Frage nach
den neuen Formen der Erziehung, Arbeit und Freizeit, nach den Problemen der
Urbanisierung und Mobilitdt — die Liste lieBe sich lange fortsetzen. Und sie
wiederum verbindet sich mit einer Reihe von gewichtigen theologischen Fragen.
Aus den in Enugu vorgelegten Plinen herausgegriffen, lauten sie: Wie ist die zeit-
gendssische Geschichte von Menschen zu deuten? Gibt es soziale Prinzipien und
Normen fiir menschliche Existenz, die von ewiger Giiltigkeit sind, oder muf das
Evangelium primér als schopferische Freiheit verstanden werden, in welcher neue
gesellschaftliche Strukturen entdeckt und bejaht werden? Was bedeutet eine welt-
weite christliche Diskussion der sozialen Probleme unter der Voraussetzung, daf
sich die Kirchen in sehr unterschiedlichen Situationen befinden; was bedeutet es
fiir die Einheit und Universalitit des christlichen Zeugnisses in der Welt? Welche
Rolle kommen dem Gottesdienst, dem Gebet und anderen Formen religidsen
Lebens in der Atmosphire unserer sikularen, technisch orientierten Zeit zu?

Man hat auch im Hinblick auf die eben angefiihrten Probleme von einer ,theo-
logischen Revolution” gesprochen, die vonndten sei. Das ist miBverstindlich und
ist auch beanstandet worden. Es ist ja auch keineswegs ausgemacht, daB nicht am
Ende der Konferenz die traditionellen Positionen wieder formuliert werden, weil ihr
Absolutheitsanspruch nicht aufgegeben wurde oder auch, weil sie sich in den ver-
dnderten Weltverhiltnissen durchaus bewihren. Zudem wiire es unrealistisch, von
der Konferenz im ganzen eine ,neue* Theologie zu erwarten; die Heterogenitit
einer solchen Versammlung und das Gewicht der dogmatischen Herkunft sind viel
zu grof. Auf der anderen Seite dringen in der Okumene, wie die Vorbereitungs-
arbeiten mit ihren lebhaften theologischen Disputen deutlich zeigen konnten, jiin-
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gere Theologen nach vorn, die gelegentlich als ,6kumenische Rebellen” apostro-
phiert wurden. Sie zielen, wie beispielsweise der amerikanische Theologieprofessor
Richard Shaull aus Princeton, auf eine offene Sozialethik, die keine apriorischen
Prinzipien, keine Naturrechtsnormen und auch nicht die von J. H. Oldham und
John C. Bennett, 6kumenischen Schrittmachern vergangener Konferenzen, ausge-
bildeten ,mittleren Axiome“ mehr gelten lassen will. Wihrend die letzteren den
Versuch bedeuten, flexible Normen als Briicke zwischen allgemeinen ethischen Prin-
zipien und der konkreten, zeitbedingten Situation zu finden, gehen jene ,Rebellen®
weiter in die Richtung auf eine Situationsethik: erst in der gesellschaftlichen Situa-
tion selbst — nicht schon vorher auf Grund von logischen Primissen — konne
entschieden werden, welchen Weg Gott mit seinem geschichtlichen Handeln weise.
Die Situation steht fiir den Christen im , Kontext” der gniddigen, in der koinonia
der Gemeinde anschaulichen Geschichte Gottes mit der Welt; die Ethik achtet auf
die Zeichen dieses Geschehens, ohne seine Lebendigkeit an die Kette starrer und
verfiigbarer Gesetze zu legen.

Es ist schon jetzt abzusehen, daB die kommende Konferenz theologisch sehr
weitgehend um die Auseinandersetzung zwischen der bereits traditionellen skume-
nischen Sozialethik der mittleren Normen und der Verantwortlichen Gesellschaft
auf der einen, jener Kontextethik — die, wie etwas grob schematisierend gesagt
worden ist, zwischen Barth und Bultmann angesiedelt ist — und anderen Formen
einer geschichtsbezogenen Theologie auf der anderen Seite kreisen wird. Denn auch
die Theologie der Verantwortlichen Gesellschaft ist, wie angedeutet, in eine Krise
gekommen. Sie gehért seit 1948 zum eisernen Bestand der Skumenischen Theo-
logie; W. A. Visser 't Hooft sprach hinsichtlich ihrer von einem ,substantiellen
Konsensus* in den Kirchen des Okumenischen Rates.*

Es kann auch kein Zweifel daran sein, daB die Konzeption der Verantwortlichen
Gesellschaft nicht schon iiberholt ist. Sie wird in der Genfer Konferenz wieder neu
zur Diskussion gestellt werden. Seit einiger Zeit ist indessen Widerspruch ange-
meldet worden. Er richtet sich vorwiegend gegen das westliche Vorstellungsschema,
das in Afrika, Asien und Siidamerika als nicht situationsgerecht empfunden wird,
als zu stabil. Und es muB sehr ernst genommen werden, daf die bisher in den
Skumenischen Versammlungen bei weitem nicht geniigend vertretenen Angehérigen
der nichtwestlichen Kirchen und Nationen eine Uberfremdung und so dann auch
Bevormundung von seiten sozialethischer Leitbilder, die den freiheitlichen Demo-
kratien verpflichtet sind, ablehnen. Die Frage ist, ob nicht denjenigen, die aus
guten Griinden eine nicht- oder vordemokratische Verfassung meinen bejahen zu
miissen, unndtigerweise ein schlechtes Gewissen gemacht wird. Daher wird, wie die
Vorarbeiten lehren, betont nach der Verantwortung der Regierungen zu fragen
sein. Eine wesentliche Schwierigkeit der Konferenz wird allerdings nicht leicht zu
iiberwinden sein. Die Kirchen in Minderheits- oder bedréngten nationalen Situa-
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tionen werden sich dagegen wehren, auf allgemeinverbindliche Verlautbarungen
festgelegt zu werden. Es wird zumindest viel KompromiBbereitschaft fordern, will
man von den Analysen der unterschiedlichen Verhiltnisse zu einer allgemein
akzeptablen Zielvorstellung kommen.

Immerhin zeigt doch die Diskussion, daB der Offnung nach auen eine Offnung
nach innen entsprechen wird: die Weltkonferenz wird die Kirchen zu einer Revi-
sion ihrer ethischen Standpunkte veranlassen. Sie werden ihre Grundlagen selbst
der Krise einer verinderten und sich in einem Dauerprozef der Verdnderung be-
fndlichen Gesellschaft aussetzen miissen. Die theologischen Debatten, die des
5fteren in der Form eines Dialogs zwischen namhaften Theologen, die verschie-
dene Schulen vertreten, gefiihrt werden sollen, kdnnen nicht mehr umhin, sich dem
Findruck der historischen Bedingtheit jeder sozialen, auch der kirchlichen Ordnung
energisch zu stellen. Es wird eine der Hauptaufgaben der Konferenz in ihrer theo-
logischen Dimension werden, den ProzeB der geschichtlich gewordenen Welt in
seiner Kirche und Gesellschaft umgreifenden Wirkung griindlich zu besprechen, um
brauchbare Kategorien fiir die Wirklichkeit, in der wir leben, zu finden.

Vom Inhalt der Konferenz ist ihre Form nicht zu trennen, gerade sie wird jene
Offnung nach vorn vielmehr bestimmen. Dafiir ist mit der Auswahl und Zusam-
mensetzung der Teilnehmer eine iiberaus wichtige Vorentscheidung getroffen wor-
den. Erstmalig werden im Hinblick auf die Zukunft und ein ausgewogenes Gesprich
zwischen den Nationen Afrika, Asien, Siidamerika und der Mittlere Osten parité-
tisch beteiligt werden. Man ist auch im ibrigen von den traditionellen Mitglieder-
quoten, wie sie bei den Versammlungen des Okumenischen Rates iiblich sind,
gelegentlich abgewichen, um stirker die Gesichtspunkte der regionalen und natio-
nalen Probleme vertreten zu sehen. Insgesamt sind 375 Teilnehmer vorgesehen,
wihrend gleichzeitig eine Ergénzungsliste von 50 Teilnehmern aufgestellt wird.
Die Mitgliedskirchen werden, einschlieBlich der Ergéinzungsliste, 300 Delegierte
nominieren. Davon entfallen auf Westeuropa (mit dem Vereinigten Konigreich) 53;
auf Osteuropa (mit der UdSSR) 47; auf die USA und Kanada zusammen 53. Das
macht also die Halfte der von den Kirchen delegierten Vertreter aus. Weitere 50
werden vom Referat fiir Kirche und Gesellschaft direkt nominiert, 25 gehéren dem
Organisationsausschuf an, 25 kommen auf Jugendverbénde und 25 auf Beobachter.
Aus dem Gebiet der Bundesrepublik entsenden die Kirchen 9 und aus dem der
DDR 5 Vertreter, neben einem Mitglied des Organisationsausschusses, zwei vom
Okumenischen Rat direkt Nominierten und Ergéinzungen.

Von den Beobachtern werden 8 rémisch-katholisch sein; von ihnen soll minde-
stens ein Drittel aus Afrika, Asien und Siiddamerika kommen. In diesem Zusammen-
hang ist von Interesse, daB in einer der abendlichen Plenarsitzungen ein Dialog
zwischen einem rémisch-katholischen und einem protestantischen Theologen statt-
finden soll. Er kénnte die neu gefundenen Gemeinsamkeiten und die noch bleiben-
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den Unterschiede zum Gegenstand haben. Er kénnte auch auf das Problem des
Naturrechts abheben. Dann stiinde dieser — &ffentliche — Abend einmal zu den
vermutlich zentralen Erdrterungen auf der Konferenz, insbesondere aber zu einem
anderen — ebenfalls éffentlichen — Plenarabend in Beziehung. Auf diesem soll es
um die Frage nach Gott in der Geschichte gehen. Es soll weitere Kldrung der Fra-
gen gesucht werden, ob Gott allein in der Kirche oder auch in der Welt am Werk
und wie das zu erkennen sei, wie man die positiven und die negativen Zeichen der
Zeit erkennen kénne.

Nicht nur die parititische Beteiligung Afrikas, Asiens, Siidamerikas und des
Mittleren Ostens ist fiir die Zusammensetzung der Konferenz belangvoll. Vielmehr
kann cum grano salis gesagt werden, daB es sich um eine Konferenz der theo-
logischen Laien handeln wird. Sie werden zwei Drittel der Delegierten ausmachen.
Die genaue Aufgliederung zeigt folgendes Bild:

1. Laien mit Erfahrung in politischen, dkonomischen und sozialen Fithrungsposi-
tionen,

2. wissenschaftliche Experten in den entsprechenden akademischen Disziplinen,

3. sozialethisch orientierte Theologen.

Das ist die Konsequenz der Zielsetzung fiir die Weltkonferenz. Die Reihenfolge
lautet programmatisch an anderer Stelle: Wissenschaftler, Politiker (soziale Prak-
tiker), Theologen — alle drei Gruppen in nicht zu engem Sinn gefafit. Sie besagt,
daf die Problemerdrterung an erster Stelle stehen wird, daB es sodann um eine
wirksame Ubersetzung der Diskussion in Aktion geht, vermittelt — wenn mdg-
lich — iiber Schliisselpersonen im sozialen und politischen Kriftefeld, und daB die
Theologie in eine gleichrangige Debatte mit den anderen Wissenschaften und den
Praktikern einzutreten hat. Zweierlei soll vermieden werden: Weder soll die Welt-
konferenz ein esoterisches Theologengesprich noch soll sie ein Treffen der kirch-
lichen Professionellen werden. Das spiegelt sich in den Listen der Eingeladenen.
Die Konferenz soll nicht als eine Begegnung von offiziellen Delegierten verstanden
werden, nicht also als eine Konferenz d es Okumenischen Rates, sondern viel-
mehr als eine Konferenz, die zum Okumenischen Rat spricht, eine Versammlung
von kompetenten Laien und Theologen, die ihre Uberlegungen und ihren Rat
geben. Es ist auch nicht daran gedacht, fiir den abschliefenden Konferenzbericht
einen Konsens zu erzwingen. Es geht eher um eine sorgfiltige Darlegung der
Probleme. Es geht darum, den Kirchen und ihren Gliedern zu helfen, daB sie ver-
stehen, welcher Art die Gedanken sein sollten, die ihr Nachdenken iiber Kirche
und Gesellschaft heute leiten konnten. Man wird als drittes sagen miissen, daf
diesc Form der Konferenz dazu angetan ist, eine offene Diskussion auch wirklich
zu erreichen. Die Theologen wiirden es vor den Experten und Laien in der Tat



schwer haben, wenn sie aus dogmatischen Priimissen Normen fiir die moderne Ge-
sellschaft zu entwickeln gedéchten, um sie den neuen Situationen lediglich zu
applizieren. Gewi$ soll die Theologie nicht von den Situationsanalysen abhingig
gemacht werden, aber sie wird nur in threm Rahmen reden kdnnen.

Ebenso wichtig ist selbstverstindlich auf der anderen Seite, daB die Form der
Konferenz dafiir Sorge trigt, Wissenschaft und Praxis nun ihrerseits fest auf den
christlichen Kontext zu beziehen, in welchem sie zu Wort kommen sollen. Er muf}
im Ablauf der Konferenz seinen organisatorischen Widerhalt finden. Dafl Gottes-
dienst und Bibelstudium ihren regelmifBigen Platz haben, ist selbstverstindlich.
Entscheidend ist hingegen die Empfehlung, daf die profanwissenschaftlichen Dis-
kussionen nicht isoliert von den theologischen und umgekehrt stattfinden sollen.
Es ist vorgeschlagen worden, daf alle Delegierten an Zeiten der theologischen
Diskussion teilnehmen und daf in jedem Themenkomplex der theologische Aspekt
aufzuzeigen ist. Auch wird die tégliche Bibelarbeit von einer halben Stunde, welche
an die Andacht anschlieBt, schon eine Art Studienfithrer fiir den jeweiligen Tag
darstellen konnen, sofern auf diese Weise nicht zu viel prijudiziert wird.

Fiir den Charakter der Weltkonferenz ist die Wahl des Orts nicht ohne Bedeu-
tung. Die verschiedenen Konferenzen iiber den raschen sozialen Umbruch fanden
in Afrika, Asien und Siidamerika statt. Diesmal dagegen will man in einem west-
lichen Land zusammenkommen, um so nach Mdglichkeit zu erreichen, daf das
Interesse und die Teilnahme nicht nur der westlichen Kirchen, sondern auch der
Offentlichkeit geweckt und angeregt werden. Man hat sich schlieflich fiir Genf
entschieden, obwohl umstritten ist, wieweit diese Wahl dem beabsichtigten Zweck
entspricht. Gegen Genf wurde vor allem eingewendet, daf dort internationale
Konferenzen an der Tagesordnung seien. Das verringert die Chance, ein bestimm-
tes Ereignis besonders zu betonen. Andererseits mochte man die Mithilfe der &rt-
lichen Kirchen in Anspruch nehmen kénnen und kann iiberdies, was allem voran-
stand und ausschlaggebend war, die Einrichtungen des neuen Okumenischen Zen-
trums und seine technischen Einrichtungen benutzen. Das triigt in erheblichem MaB
dazu bei, die Kosten der Konferenz zu senken und zugleich ein gewisses Maf an
Perfektion hinsichtlich der notwendigen Simultaniibersetzungen in die Konferenz-
sprachen Englisch, Franzésisch und Deutsch zu gewihrleisten.

Aus der ganzen Disposition der Konferenz ist ersichtlich, wie schwierig das
ananzierungsproblem ist. Das liegt in erster Linie an der hohen Zahl von Dele-
glerten aus weniger begiiterten Kirchen und Lindern. Das Budget der Konferenz
belauft sich auf 175 000 Dollar. Rund 100000 Dollar werden fiir die hohen Reise-
ausgaben angesetzt werden miissen. Der Betrag ist zugestandenermaflen knapp
kalkuliert. Der Voranschlag rechnet bereits mit wirklichen finanziellen Opfern der
wohlsituierten Gliedkirchen zugunsten der Delegierten aus den drmeren Gebieten.
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Er rechnet ebenfalls damit, daf keine Kirche, wie arm sie sein mag, total auf Unter-
stiitzungen angewiesen sein mdchte. Auch dann hingegen, wenn die reicheren Kir-
chen nicht nur, was selbstverstindlich ist, fiir ihre eigenen Delegierten voll, son-
dern auch fiir andere mitaufkommen, iiberschreitet die erforderliche Summe wohl
ihre Mé&glichkeiten. Es wird iiber die Anstrengungen der Kirchen hinaus nétig sein,
Beitrige von Stiftungen, von der Abteilung fiir Zwischenkirchliche Hilfe und von
einzelnen Persdnlichkeiten zu erbitten, wenn die Weltkonferenz sichergestellt
werden soll.

Vorbereitet wird sie nicht nur durch die erwihnten Arbeitsausschiisse und den
unter der Leitung des Exekutivsekretiirs im Referat fiir Kirche und Gesellschaft,
Rev. Paul R. Abrecht, titigen Stab im Okumenischen Rat. Vielmehr sind umfang-
reiche Vorbereitungsbinde mit einer Fiille von Aufsdtzen zu den in Frage stehen-
den Themenkreisen da. Der erste befafit sich mit grundlegenden Problemen der
christlichen Sozialethik. Richard Shaull kommt darin mit einer Darlegung des revo-
lutiondiren Wandels in theologischer Perspektive zu Wort, H.-D. Wendland mit
dem hier zitierten Aufsatz iiber die Verantwortliche Gesellschaft; als weiterer
deutscher Autor referiert Hans Werner Bartsch {iber ,einen neuen theologischen
Ansatz zur christlichen Sozialethik”, wihrend die Naturrechtsproblematik von
N. H. See behandelt wird. Der zweite Band hat es mit , verantwortlicher Regierung
in einem revolutiondren Zeitalter” zu tun. Bereits viel diskutiert wurde H. Goll-
witzers Referat iiber Probleme der politischen Ethik in der neuen Weltsituation,
weitgehend an der deutschen Situation modellartig exemplifiziert. Der dritte Band
ist der wirtschaftlichen Entwicklung gewidmet, der vierte schlieflich dem Thema
~Mensch im Gemeinwesen®; von deutschen Verfassern seien Dietrich von Oppen,
Helmut Begemann und Heinz Fliigel (,Das ,Positive’ in der modernen Literatur”)
genannt.

Fiir die deutschen Leser liegt eine betrichtliche Schwierigkeit in der Tatsache,
daf die Ubersetzungen der Aufsdtze bis auf eine zusammenfassende Darstellung
in Form einer Broschiire nicht rechtzeitig vorliegen kénnen. Sie werden erst nach
der Konferenz zusammen mit dem Berichtsband gedruckt erscheinen. Bis dahin ist
vor allem die Offentlichkeit auf knappe Einfithrungen angewiesen. Um so mehr
hingt davon ab, daB die Ergebnisse der Versammlung selbst den nachhaltigen Ein-
" druck erreichen, der wiinschenswert und notwendig ist. Sechs Présidenten werden
auf ihr die verschiedenen Erdteile und Konfessionen vertreten. Der Vorsitz indes-
sen liegt, wie schon in den Arbeitsausschiissen, bei M. M. Thomas (Indien), der in
der kumenischen Titigkeit vorziiglich bewihrt ist.

In unseren Kirchen, heifit es in den Enugu vorgelegten Plinen, sei ein Gesprich
in Gang gekommen, das sich mit der christlichen Hoffnung und den Méglichkeiten
befasse, ein volleres (erfiillteres) menschliches Leben in der Geschichte zu ver-
wirklichen. Hier kommt der, wenn man so sagen will, heimliche Skopus der Genfer
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Konferenz noch einmal zum Ausdruck: daf die moderne Gesellschaft mit allen
Gefihrdungen der Sikularitit voller Chancen fiir den Menschen ist.

Anmerkungen:

1 Diese Darstellung folgt vielfach Paul R. Abrecht, The Social Thinking of the World
Council of Churches; The Ecumenical Review, Genf WCC, July 1965 (deutsch bei der
Okumenischen Centrale erhiltlich).

2 Der Saloniki-Bericht ist abgedruckt in der Zeitschr. f. Evangelische Ethik 1960, Heft 5.

3 Heinz-Dietrich Wendland, Der Begriff der , Verantwortlichen Gesellschaft” in seiner
Bedeutung fiir die Sozialethik der Okumene, ZEE 1965, Heft 1.

4 W. A. Visser 't Hooft, Unter dem einen Ruf (The Pressure of our Common Calling),
Stuttgart 1960.

DER ANSATZ DER OKUMENISCHEN THEOLOGIE
ZUR BEWALTIGUNG DES GESELLSCHAFTLICHEN
UMBRUCHS DER GEGENWART

VON WOLFGANG SCHWEITZER!?

1. Zum Einstieg in das Gesprich

Die fiir 1966 geplante Weltkonferenz iiber ,Kirche und Gesellschaft” ist nicht
nur als Fortsetzung der Konferenzen von Stockholm 1925 und Oxford 1937 sowie
der entsprechenden Sektionen auf den Vollversammlungen des Okumenischen
Rates in Amsterdam, Evanston und Neu-Delhi zu verstehen, sondern mu$ auch im
%usammenhang mit den jahrelangen Untersuchungen der Studienabteilung des
Okumenischen Rates itber Fragen des raschen sozialen Umbruchs geschen werden:
Die Frage, wie die groBen Strukturwandlungen der Gesellschaft in den verschiede-
nen Teilen der Welt bewiltigt werden kénnen, steht unweigerlich im Mittelpunkt,
sobald im Rahmen der Okumene sozialethische Probleme diskutiert werden.

Sobald man in einer konkreten Situation solche Fragen behandeln muf — ich
denke hier an einen fiir mich sehr aufschluBreichen Aufenthalt in Ghana im Som-
mer 1964 zuriick —, wird schnell deutlich, daB wir Européer nicht die geringste
Veranlassung haben, in wohlwollend-patriarchalischer Haltung in das Gesprich
mit den Angehérigen anderer Vélker und Kontinente einzutreten; wir sind in
diesen Dingen gewif nicht einfach die Lehrenden, wihrend die anderen nur Ler-
nende wiren, sondern oft ist es gerade umgekehrt: wir konnen fiir die gesell-
schaftlichen Wandlungen, in denen auch wir uns noch befinden, manches von den
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anderen lernen. Auf jeden Fall liegen die Dinge im Bereich der Sozialethik ganz
anders als etwa dort, wo es um technische oder wirtschaftliche , Entwicklungshilfe”
geht. Gerade in den fiir das wirkliche Leben der Menschen so entscheidenden Fra-
gen der rechten Ordnung des Zusammenlebens kénnen wir wenig Hilfe leisten.
Unser Riistzeug reicht oft nicht einmal aus, unsere eigene Lage zu bewiltigen — so
wie es uns in der Vergangenheit vor schweren sozialen und politischen Irrtiimern
nicht bewahrt hat. Es hat ja bei uns in Deutschland nicht einmal ausgereicht, uns
vor der niedersten Barbarei zu bewahren — und diese Barbarei setzte sich bei uns
durch im Namen einer angeblichen geschichtlichen Sendung des deutschen Volkes
gegeniiber der Welt!

Wenn die Thematik der kommenden Weltkonferenz bei uns richtig behandelt
werden soll, darf das also keinesfalls nur so geschehen, dafl wir uns mitfithlend
den Fragen zuwenden, die heute die Volker in Asien, Afrika und Lateinamerika
beschéftigen: diese Fragen sollen uns zwar wichtig sein, sie sollen unsere Fragen
werden, weil wir mit diesen Vélkern in einer sehr klein und eng gewordenen Welt
als Briider zusammenleben sollen. Zugleich werden wir aber zwangsldufig an unsere
eigenen Fehler, unser Versagen in Fragen der Sozialethik erinnert werden. Und
nur, wenn wir daraus die Folgerung ziehen, daf auch bei uns selbst im Bereich
unserer sozialen und politischen Verantwortung fiir unsere Mitmenschen noch viel
mehr geschehen muff — nur dann wird dieses kumenische Gesprich seinen Sinn
recht erfiillen.

Es ist auch keineswegs so, als seien die sozialen Strukturen nur in Afrika oder
Asien in Bewegung. Zwar vollzieht sich diese Bewegung dort in einem besonders
schnellen, geradezu atemberaubenden Tempo. Aber bei uns stehen die Dinge auch
nicht still. Es fallt uns nur schwerer, die Verinderungen zu registrieren, weil sie
sich unauffilliger durchsetzen. Freilich sind die Veréinderungen verschiedener Art.
In den ,Entwicklungslindern” befaBt man sich heute grofienteils mit Fragen, die
bei uns vor zwanzig, fiinfzig oder hundert Jahren akut waren — damals allerdings
oft auch bei uns nicht gemeistert wurden. So vollzieht sich in den anderen Kulturen
zum Beispiel erst jetzt der Ubergang von der alten Groffamilie zur modernen,
durch die moderne industrielle Wirtschaft zwangsldufig herbeigefithrten Klein-
familie sowie die Trennung von Familie und wirtschaftlicher Tétigkeit. Viele Afri-
kaner und Asiaten sind dadurch erstmals dem Problem der getrennten Loyalitdten
konfrontiert: sie miissen lernen, da im Berufsleben ihre erste Loyalitit einem
bestimmten Industriebetrieb oder einer Behdrde gilt, bei der sie angestellt sind —
und nicht der GrofBfamilie. L8t man der Groffamilie den ersten Platz im moder-
nen Wirtschaftsleben, so nennt man das in unserer Zivilisation , Vetternwirtschaft”,
wenn nicht sogar Korruption. Denn in unserem Wirtschaftssystem darf nur nach
Leistungen, nicht nach Verwandtschaftsbezichungen gefragt werden. Das ist aber
fiir Vélker, in denen die GroBfamilie bis vor kurzem zugleich die Wirtschaftsein-
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heit war und fiir die innerhalb dieser Einheit das Leistungsprinzip eben nicht der
ausschlaggebende Gesichtspunkt war, sehr schwer einzusehen. Jeder einzelne muf
hier immer wieder ethische Konflikte durchstehen, die nicht leicht zu lsen sind.
Wir haben uns an eine bestimmte Pflichtethik im Berufsleben gewdhnt — zumin-
dest in dem Sinne, daB sie nicht grundsitzlich fragwiirdig ist. Dort aber fehlen oft
die grundsitzlichen Voraussetzungen. Und gerade die Christen wissen oft nicht,
wie sie sich in solchen Konflikten verhalten sollen. Weshalb soll es denn unrecht
sein, wenn man stets das Wohl seiner GroBfamilie im Auge hat?

Unsere Fragen sind meist anderer Art. Aber bewiltigen wir sie besser? Wie ver-
halten wir uns gegeniiber den Fragen der Automation, des Wohlfahrtsstaates, der
nuklearen Abschreckung? Wenden wir nicht auch in oft véllig unzureichender
Weise die Antworten von gestern an, statt nach Antworten fiir heute und morgen
zu suchen? Wer bemiiht sich schon darum, die Kategorien zu ermitteln, mit deren
Hilfe wir uns orientieren konnten? Es soll ja bei uns Landeskirchen geben, die
meinen, der Zukunft dadurch Herr zu werden, daf sie evangelische Gymnasien in
grofer Zahl ins Leben rufen!

Zu den Dingen, die bei uns, Gott sei Dank, grofienteils zuriickliegen, die aber
in den Entwicklungslindern offensichtlich eine Rolle zu spielen beginnen, gehért
leider wohl auch das Problem der Klassengegensitze. Es scheint zu den fast unver-
meidlichen Begleitumstidnden der Industrialisierung zu gehéren, daB zunichst nur
einzelne Glieder eines Volkes avancieren kénnen, wihrend Tausende von anderen,
herausgerissen aus ihrer traditionellen lindlichen Umgebung, in den GroBstidten
als Proletarier leben. Solche zum Teil sehr krassen Gegensitze wirken auf den
Besucher afrikanischer Grofstiddte bedriickend. Sie tragen die Keime schwerer
sozialer Kdmpfe in sich. Und so dringt sich die Frage auf, ob wir irgend etwas dazu
tun konnen, daB diesen Vélkern diese Kimpfe erspart bleiben. Dazu bedarf es der
grundsitzlichen Besinnung iiber das Wesen der sozialen Wandlungen, die wir
erleben.

II. Ausitze in Saloniki 1959

Im Jahre 1959 hat die Studienabteilung des Okumenischen Rates in Saloniki
eine Skumenische Studienkonferenz iiber Fragen des raschen sozialen Umbruchs
durchgefiihrt. Der SchluBbericht dieser Tagung wurde 1960 in der ,Zeitschrift fiir
Evangelische Ethik“ in deutscher Sprache verdffentlicht (der englische Text erschien
als Broschiire unter dem Titel ,Dilemmas and Opportunities). Gerade im Blick
auf die bevorstehende grofe Konferenz von 1966 diirfte es niitzlich sein, diesen
Bericht an einigen Punkten einer kritischen Wiirdigung zu unterziehen. Wie ist der
rasche soziale Umbruch theologisch und sozialethisch zu deuten?

»Gott bedient sich des Mittels der sozialen Umwandlung, um die Welt wieder
wachzuriitteln“ (a. a. O, S. 259; im englischen Original heift es: ,Social change is
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a medium through which God acts to awaken the world anew”; hier wird Gottes
Handeln stirker betont als in der deutschen Fassung). Der soziale Umbruch wird
also als ein Ruf zur Umkehr, zur Bufle verstanden: Gott will die Menschen wach-
riitteln, damit sie lernen, ihm in neuer Weise zu dienen. Dies stimmt mit dem hier
bisher Gesagten insofern iiberein, als wir uns ja auch klarzumachen versuchten:
das Skumenische Gesprich iiber Fragen der Sozialethik mufl zu einem Appell an
uns selbst werden, unsere soziale Verantwortung schirfer ins Auge zu fassen und
anzupacken.

Der zitierte inhaltsschwere Satz 1a8t aber die theologisch sehr wichtige Frage
offen, inwieweit nun Gottes Handeln im sozialen Umbruch als Handeln Gottes
erkennbar ist: Ist der Umbruch als solcher bereits offenbarendes Handeln? An
dieser Frage konnten oder miifiten sich manche Geister scheiden. Man denke etwa
daran, wie bei uns die ,Deutschen Christen” die Wendung des Januar 1933 als
Offenbarung der Gnade Gottes zu deuten versuchten . . . !

Im Kontext ist im Bericht von Saloniki der Begriff ,sozialer Umbruch” freilich
zunichst nicht theologisch, sondern soziologisch ausgelegt worden. Das hat viel fiir
sich. So wird vor allem der Begriff ,Revolution” herangezogen, es wird von den
Revolutionen gesprochen, die in den letzten vierhundert Jahren in Europa und
Amerika stattfanden — und zwar nicht nur von den politischen Revolutionen, son-
dern auch von der industriellen Revolution und von Umwandlungen geistiger und
geistlicher Art (Reformation!). Und es wird daran erinnert, dafl in den Entwick-
lungslindern in unserer Zeit alle diese Revolutionen sozusagen in eine riesige
Revolution zusammenfallen.

Sehr bezeichnend ist, daf diese Revolutionen nun auf menschliche Erwartungen,
Wiinsche und Hoffnungen zuriickgefithrt werden — was ja, oberflichlich gesehen,
gewif nicht als Zeichen eines besonderen Handelns Gottes verstanden werden kann.
»Die Durchschlagskraft dieser Revolutionen steht in engem Verhiltnis zu dem, was
sie in Aussicht stellen” (258; engl.: , The power of these revolutions is closely con-
nected with what they promise“). Nimmt man diesen Satz genau, dann erscheinen
die Revolutionen als Personen, die etwas zu versprechen vermdgen. Darf man sie
so personifizieren? Gemeint ist doch wohl nur, da menschliche Wiinsche und Er-
wartungen jenen erstaunlichen Bewegungen eine Gewalt verleihen, die ohne diese
Faktoren unverstindlich wire. Utopien erweisen sich als ein die Entwicklung vor-
wiirtstreibendes Element. Wenn dies ein Versuch sein soll, die einseitige mar-
xistische Revolutionstheorie zu korrigieren, nach der Revolutionen zwangslaufig
eintreten, sobald grundlegende Skonomische Verinderungen den bisherigen gesell-
schaftlichen Uberbau unertriiglich werden lassen, wird die Intention dieses Satzes
verstindlich. (Bei E.Blod: sehen die Dinge freilich lingst anders aus als im
urspriinglichen Marxismus.) Trotzdem diirfte jene Personifizierung der Revolutio-
nen bedenklich bleiben. Zu leicht stellt sich die Vorstellung ein, als wiirden Revo-
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lutionen von solchen gemacht, die sich auf die Strafle begeben und goldene Zeit-
alter versprechen. Von da ist es nicht mehr allzu weit bis zu dem (in Saloniki nun
freilich keineswegs beabsichtigten) Gedanken: Wehe denen, die ithren Mitmenschen
solche Hoffnungen erwecken ... ! Und die Reaktion (wiederum ganz gegen die
Absicht derer, die in Saloniki versammelt waren) kénnte dann nur wirklich ,reak-
tiondr” sein: ,Lasset uns im Namen Gottes diese Revolutionen bremsen, sie nieder-~
schlagen, das Bestehende statt dessen unveréindert erhalten!” Solche romantisch-
reaktiondren Einstellungen kénnten schon durch eine ungliickliche Ausdrucksweise
provoziert werden; und es ist doch wohl kein Zufall, daB diese ungliickliche Aus-
drucksweise eine eigentiimliche Strukturverwandtschaft aufweist mit der roman-
tischen Redeweise von den , Volksgeistern“, die angeblich die Geschichte vorwirts-
treiben: so wie man vor hundertfiinfzig Jahren diese ,Geister” personifizierte,
werden hier ,die Revolutionen” personifiziert; und so wie man in der Romantik
jenen Volksgeistern einen grofien Teil der geschichtlichen Verantwortung zuschob,
scheint es auch hier nahezuliegen, die scheinbar wildgewordenen Wiinsche und
Erwartungen der Menschen fiir das Weltgeschehen verantwortlich zu machen —
und dabei denkt man natiirlich vor allem an die Wiinsche der anderen.

Wir werden es lernen miissen, uns so auszudriicken, daB die folgenden, einander
scheinbar widersprechenden Elemente zugleich zur Geltung kommen: Zunichst ein-
mal, daf jene Erwartungen und Hoffnungen in uns selbst entstehen. Sie werden
nicht in nachweisbarer Weise von aufien an uns herangetragen (N.B. Wir reden
hier noch nicht von dem iiberziichteten Stadium, in dem wir , geheimen Verfithrern”
verfallen.) Wir sind also selbst fiir sie verantwortlich. Zum andern nun aber auch,
daB diese Erwartungen uns mit einer unausweichlichen Gewalt ergreifen. Man
kann, wo Neues in Sicht kam, nicht mehr predigen: LaBt uns auf jeden Fall das
Alte festhalten! Insofern die urspriingliche marxistische Theorie diesen Zwang
ausdriicken wollte, hatte sie recht. Nur scheint es nicht richtig zu sein, ausschlie-
lich die Verénderungen im Skonomischen Unterbau (in der ,Basis®) als Ursache
dieses Zwangs anzuschen. Von A. Toynbee kann man lernen, daB ein #hnlicher
Zwang z.B. da wirksam wird, wo verschieden kriiftige Kulturen miteinander in
Berithrung kommen. Da kann es durchaus geschehen, daf urspriinglich rein reli-
gidse Einfliisse (Mission) oder auch militirische Neuerungen, die ein Volk iiber-
nimmt (Beispiel: Tiirkei), die {ibrigen Erwartungen und Entwicklungen nach sich
ziehen®,

Es diirfte eine im buchstiiblichen Sinne fatale Illusion mancher wohlmeinender
Missionare in den letzten hundertfiinfzig Jahren gewesen sein, die meinten, sie
kénnten fremden Vslkern und Kontinenten allein das Evangelium bringen und im
tibrigen dort alles beim alten lassen. Zusammen mit den Kaufleuten und spiiter
mit den Beamten brachten sie zwangslaufig auch unsere Wirtschaftsweise und unsere
Technik mit — und damit die obenerwihnten anderen Erwartungen. Vielleicht
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haben wir doch zu lange in theologischem Hochmut auf jene ,typisch amerika-
nischen“ Missionare herabgeschaut, die anscheinend mehr darum bemiiht waren,
»Zivilisation” zu exportieren, als das reine Evangelium zu verkiindigen. Angesichts
der raschen sozialen Entwicklungen, die unaufhaltsam eingetreten sind, sind heute
diejenigen besonders hilflos, die nur von der Rettung der Seelen sprechen, aber
wenig iiber die notwendige Neuordnung des menschlichen Zusammenlebens zu sagen
wissen: das trifft auch manche Theologen in den Entwicklungslindern, soweit sie
sich bereits daran gewdhnt haben, Theologie so einseitig mifizuverstehen, als sei
das leiblich-geistige Wohl der Menschen innerhalb der Geschichte fiir sie nicht von
Bedeutung. — Dafl medizinische Hilfe zur missionarischen Tatigkeit hinzugehort,
war, Gott sei Dank, bald deutlich. Aber wenn sich dieser Segen bei den Vélkern,
die davon erfaBt wurden, nicht in Fluch verwandeln soll (denn bekanntlich ist eines
ihrer Hauptprobleme das starke Anwachsen der Bevdlkerung auf Grund verbesser-
ter medizinischer Betreuung), miissen wir mit ihnen zusammen die Fragen der
gesellschaftlichen und politischen Diakonie anpacken. Dann lautet die Frage etwa:
Wie kann die wirtschaftliche und soziale Entwicklung so vorwirtsgetrieben werden,
daB der Hunger nun wirklich méglichst bald besiegt wird? Es wire nahezu ver-
brecherisch, wenn wir uns statt dessen in romantischer Weise zu Vorkidmpfern eines
einfachen biuerlichen Lebens machen wiirden — in der irrigen Meinung, man
kénnte den Entwicklungslindern so das Elend der Industrialisierung ersparen. Um-
gekehrt ist es richtig: Weil Millionen in grofem Elend stecken und weiteren Mil-
lionen groBes Elend droht, muf die Industrialisierung sinnvoll und planmifig vor-
wartsgetrieben werden — obwohl das, vor allem in der ersten Phase, offensichtlich
grofe soziale Schwierigkeiten mit sich bringt.

Ist also der rasche soziale Umbruch etwas Gutes, etwas Wiinschenswertes? Der
Bericht von Saloniki driickt sich vorsichtiger aus. Er hatte die Wiinsche und Hoff-
nungen der Menschen zunichst ohne Werturteil beschrieben. Spater kommt aber
der wichtige Gedanke, daf der Mensch die in der sozialen Umwandlung ,frei
werdenden Krifte zum Guten oder zum Schlechten ausniitzen“ kann; der Christ
wisse, ,,daB die rasche soziale Umwandlung menschlichen Entscheidungen und Wil-
lensiduBerungen entspringt, der menschlichen Unvollkommenheit und Siinde unter-
worfen ist und daher unter dem Gericht steht” (a. a. O. S. 260). Hier wird ange-
deutet, daB die notwendige Entwicklung auf Grund der menschlichen Siindhaftig-
keit, der Selbstsucht einzelner und bestimmter Gruppen der Bevdlkerung, auch
»un-nétiges” Leid iiber andere Menschen bringen kann. Vieles kommt darauf an,
daB wir nun unterscheiden lernen zwischen jenen sozialen Umwandlungen, die im
Kampf gegen das Elend unvermeidlich sind — und anderen Entwicklungen, die
vermieden werden kénnen, wenn wir wachsam sind und wenn wir aus den Erfah-
rungen der bereits industrialisierten Linder lernen. Und soweit jene Umwand-
lungen unvermeidlich sind — wie etwa die obenerwihnte Umstellung von der Grof-
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familie, die zugleich Wirtschaftseinheit war, zur Kleinfamilie, die nicht mehr als
Produzentin, sondern nur noch als Konsumentin eine Wirtschaftseinheit darstellt —,
ist erhohte Wachsamkeit insofern erforderlich, als solche Wandlungen durch ge-
meinsame Bemiihungen aller Beteiligten méglichst ertriglich gemacht werden miis-
sen. Unertriglich ist es zum Beispiel, wenn in solchen Zeiten des Ubergangs auch
die Kleinfamilien zerrissen werden, die Ernihrer also in der Ferne die Rolle von
Gastarbeitern zu spielen haben. Daff wir dies in dem immer kleiner werdenden
Furopa heute genauso erleben und dulden, wie es zum Teil in Afrika und Asien
geschicht, gehdrt zu den Zeichen der stindigen Wandlungen bei uns; es zeigt aber
auch, daB wir bisher zu bequem und gedankenlos gewesen sind: Wir haben unsere
Regierungen und unsere Wirtschaft nicht geniigend gedringt, das Kapital, das jetzt
die Gastarbeiter anlockt (das also hier investiert wird), in den Lindern arbeiten zu
lassen, in denen diese Gastarbeiter wohnen; dazu geniigt der gute Wille einzelner
Wirtschaftsleute nicht, sondern hier miifite durch gesetzliche Mafinahmen die Aus-
fuhr von Kapital noch viel mehr vorangetriecben werden, als dies bisher schon
geschieht. Man sieht an diesem Beispiel, wie unzureichend es wére, wenn wir unsere
christliche Verantwortung gegeniiber den Gastarbeitern nur in der Form wahr-
nehmen wollten, dafi wir ihnen zu der ihnen (bzw. ihrer Konfession) entsprechen-
den ,geistlichen Betreuung” helfen. Will man ihre Fragen wirklich an der Wurzel
packen, so darf man sehr viel weitergehende Uberlegungen — und dann entspre-
chende Appelle an die Offentlichkeit — nicht scheuen.

Kehren wir noch einmal zum theologischen Ansatz des Berichts von Saloniki
zuriick. Wir sahen: das Handeln der Menschen im sozialen Umbruch steht unter
Gottes Gericht. Wo menschliche Selbstsucht (auch Selbstsucht ganzer Vélker) und
Bequemlichkeit Leid iiber andere Menschen bringen, das eigentlich vermieden wer-
den konnte, wird dieses Leid zu einem Bufruf an uns alle: einem Mittel also, durch
das Gott uns ,wachriitteln“ will. Insofern geschicht hier das Handeln Gottes, nach
dem wir gefragt hatten, nicht auf eine unmittelbar offenbare Art, sondern sehr
indirekt, sehr verborgen. Offenbar werden die Folgen unserer Siinde; nur dem,
dem die Augen gedfinet wurden, wird darin Gottes Gericht offenbar werden. Und
das soll uns zur Umkehr, zur Neubesinnung veranlassen.

Der Bericht hat es aber auch gewagt, zu sagen, daf man in diesem Vorgang
auch ,Siege” Gottes beobachten kénne: ,Sie werden iiberall dort errungen, wo
Gott in Erfilllung seines Planes, die Herrschaft der Gerechtigkeit unter den Men-
schen zu errichten, die Michte und Krifte dieser vielgestaltigen Revolution in
seinen Dienst nimmt und bestimmt.“ Es werden dann Menschentypen als Beispiele
genannt (zum Beispiel der Nationalist, der lernt, Skumenisch zu denken), an denen
solche ,Siege” zu erkennen sind; gemeint ist wohl: wo der BuBruf gehoért wurde
und wo nun bestehende Schranken der Orientierung niedergerissen werden und in
konstruktiver Weise der Dienst an den Mitmenschen versucht wird. Solcher Dienst
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geschieht im Auftrag Gottes. Der Abschnitt schlieBt mit dem Satz: , Auch in die-
sem Ringen ist Gott gegenwirtig und ldft Zeichen seiner Macht und Herrlichkeit
sichtbar werden” (5. 260).

Man wird die Meinung des Berichts von Saloniki so zusammenfassen diirfen:
Die sozialen Umwandlungen der Gegenwart sind unaufhaltsam. Sie stehen unter
Gottes Gericht, soweit Menschen in diesem Prozef ihren selbstsiichtigen Wiinschen
freien Lauf lassen, wo sie sich nicht durch Gottes Willen korrigieren lassen. Da
entstehen schwere, fast aussichtslos erscheinende Spannungen (englisch: ,dilem-
mas”, was deutsch durch den Ausdruck , Aufgaben” nicht recht wiedergegeben wer-
den konnte). Sie stehen aber unter dem Zeichen der Gnade und damit des Sieges
Gottes, wo Menschen zur Neuorientierung bereit werden und wo sie dann ihr
Handeln in dieser unruhigen Welt in den Dienst ihrer Mitmenschen stellen. Fiir
die christliche Sozialethik kommt nun offenbar alles an auf

III. Die Bewéhrung des Glaubens und der Hoffnung im geschichtlichen Wandel

Im Bericht von Saloniki heifBt es: , Die christliche Einstellung zu den Problemen
des sozialen Wandels stiitzt sich auf das christliche Verstindnis vom Wesen des
Menschen und der Gemeinschaft, das in Christus, seiner Herrschaft tiber die Welt,
in der Schopfung, in seinem Tode und seiner Auferstehung begriindet ist. Der
Mensch und seine Gemeinschaftsformen miissen unter dem Gesichtspunkt der Herr-~
schaft Christi begriffen werden. Seine Bestimmung zum Erben des Reiches Gottes
fithrt ihn iiber alle Formen der menschlichen Gesellschaft hinaus...“ (S. 260).
Das sind gewichtige Sitze, voll von biblischen und dogmatischen Aussagen, die
néherer Erklirungen bediirfen. Alles kommt darauf an, wie dabei die Akzente
gesetzt werden.

Dafl man bei dem Stichwort ,Mensch und Gemeinschaft® einsetzt, ergibt sich
sozusagen von selbst, ist auch seit Aristoteles und Thomas vou Aquin allgemeine
Tradition. Der Mensch ist nur Mensch als Gemeinschaftswesen, als animal sociale.
An die Stelle der thomistischen Lehre, daB Mensch und Gemeinschaft immer auf
Gott hingeordnet sein miissen (wobei sich gewdhnlich die Vorstellung einer verti-
kalen Ordnung ergibt: sie miissen ausgerichtet sein nach , oben”, Gott ist — augu-
stinisch — das ,héchste Gut“), ist in Saloniki nun der stirker eschatologisch be-
stimmte Gedanke der Herrschaft Christi und der Bestimmung des Menschen ,zum
Erben des Reiches Gottes“ getreten; wenn man die Zeit bildhaft als eine Strecke
versteht, ergibt sich daraus die Vorstellung einer horizontalen Ausrichtung: Daf
»Herrschaft Christi® auch uneschatologisch verstanden werden kann und in der
Okumene zum Teil auch verstanden wird, kann hier aufier Betracht bleiben — so
wie umgekehrt auch bedacht werden miiite, daf im thomistischen Schema die Escha-
tologie keineswegs fehlt.
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Unter diesem eschatologischen Licht wird nun zunichst abgrenzend gesagt: , Alle
Gesellschaftsprozesse” sind , etwas Relatives, nichts Endgiiltiges” (ebd.). Kann man
auch etwas Positives iiber diese Prozesse sagen? Hier war man anscheinend in
einiger Verlegenheit, als man erklérte: ,Alle Umwiélzungen geschehen auf irgend-
eine Weise (,in some fashion“) unter dem Willen der géttlichen Vorsehung, zur
Verwirklichung der Endziele des géttlichen Willens zur Liebe” (ebd.). Dieses ,in
some fashion® zeigt, wie schwer es ist, die eschatologische Hoffnung der Christen
zu den relativen Hoffnungen im sozialen Umbruch der Gegenwart in eine klar
auszudriickende Beziehung zu setzen®. Diese Frage hat schon in Evanston 1954
und in der Vorbereitung auf Evanston eine grofe Rolle gespielt’. Eine iiberzeu-
gende Klarstellung ist aber in der Okumene bisher nicht gelungen.

Wie so oft in der Theologie sind bisher nur Abgrenzungen erreicht worden:
Einerseits will niemand mehr eine Riickkehr zum sozialethischen Optimismus des
ilteren ,Social Gospel”, dessen Anhinger nach dem ersten Weltkrieg im Ernst der
Meinung waren, die Griindung des Vélkerbundes sei der Anfang des Reiches Gottes
auf Erden. Viel zu deutlich wissen wir heute, daB jeder ,Fortschritt“ mit neuen
Risiken und neuen Leiden verbunden ist und da8 jedenfalls nach der Meinung des
Neuen Testaments das Reich Gottes nicht auf menschliche Weise errichtet wird.
Andererseits diirfen wir aber auch gegeniiber den Aufgaben nicht resignieren, die
uns durch den geschichtlichen Wandel von Gott gestellt werden. Wir diirfen den
Fortschritt nicht als Teufelswerk ansehen: mit Recht wendet sich der Bericht von
Saloniki sowohl gegen die landldufige pessimistische als auch gegen die optimisti-
sche Betrachtungsweise. Aber der Platz zwischen beiden Warnungen blieb eigent-
lich unausgefiillt. Ist es wirklich unméglich, ihn auszufiillen? Dann miifite diese
Unméglichkeit theologisch erklirt werden.

Statt sich abstrakt in-der Frage nach dem Verhiltnis der grofen zu den kleinen
Hoffnungen festzubeiBen, hat man in der Okumene schon seit Amsterdam 1948
ein mehr konkretes Leit-Motiv, ein ,mittleres Axiom“ proklamiert: das von J. H.
Oldham stammende Stichwort ,verantwortliche Gesellschaft“. Die Sozialethiker
konnen nicht warten, bis jenes Problem dogmatisch geklart ist. Sie miissen sich den
Fragen der Gegenwart stellen. Es geht um die Bewihrung des christlichen Glau-
bens in der jeweiligen Gegenwart: hierfiir eine Orientierung zu geben, ist ja nach
Oldham der Sinn der ,mittleren Axiome*. Dem Glauben kime es dann nicht so
sehr darauf an, daB die Frage nach dem Verhiltnis zwischen der grofien und den
kleinen Hoffnungen beantwortet wird. Er tiberlaBt diese Antwort Gott. Er ver-
traut darauf, daB Gott am Ende der Geschichte zeigen wird, welche kleinen Hoff-
nungen Bestand haben — und welche wie Stroh vergehen. Der Glaube wiirde dann
darauf verzichten, zu den Umwiélzungen im grofien etwas zu sagen. Es wiirde ihm

geniigen, die jeweils nichsten Schritte als notwendig zu erkennen und im Gehor-
sam gehen zu lernen.

19



Aber warum sollte diese Situationsethik des Glaubens nicht deutlicher als bisher
eingebettet werden in eine ,Theologie der Hoffnung“®, die sich endlich ganz los-
reift von der Vorstellung, als stiinde Gott als das , hdchste Gut” in unwandelbarer
Weise iiber den Wandlungen unserer Weltgeschichte? Einer Theologie also, die
Mut machte zur Predigt von dem Gott, der in Jesus Christus mit uns wandert durch
die Hohen und Tiefen der Geschichte, der uns begleitet und uns damit ermutigt,
gerade auch ,kleine® Hoffnungen ernst zu nehmen? Die biblische Eschatologie
erméchtigt uns, von Gott selbst immer wieder Neues zu erwarten — so gewifl das
entscheidend Neue, das Endgiiltige und damit das Ende der Geschichte in der
Zukunft Jesu Christi beschlossen ist. Der Vater Jesu Christi ist ja kein unbarm-
herziger Gott, der uns nur dies ferne Ziel vor Augen hielte, uns aber nicht auf dem
Weg dorthin helfen wiirde. Wir schen den Weg nur stiickweise, aber sollten wir
unseren Mitmenschen nicht Mut machen in der gewissen Zuversicht, daB Gott auch
am Ende dieser jeweils kleinen Abschnitte mit seiner ganzen unerschépflichen
Gnade auf uns wartet? Hoffen wir, daB solche Gesichtspunkte auch auf der Welt-
konferenz von 1966 zum Tragen kommen. Die Christenheit, nein: die ganze
Menschheit braucht solche Predigt der Hoffnung.

Anmerkungen:

1 Vortrag, gehalten auf einer von der Okumenischen Centrale veranstalteten Tagung
in Iserlohn am 4. Mai 1965.

2 A. Toynbee, The World and the West, 1953.

3 Hier hat es das traditionelle thomistische Denken mit seiner Lehre vom hdchsten

Gut und den abgestuften irdischen Giitern scheinbar leichter; im Einzelfall ist es freilich
auch hier oft sehr schwer, eindeutige ethische Entscheidungen zu finden.

4 AuBer dem SchluBbericht von Evanston und dem Bericht des Beratenden Ausschusses
iiber das Hauptthema der Konferenz (,Christus, die Hoffnung der Welt") miissen hier auch
die Vorarbeiten der Weltkonferenz von Oxford 1937 genannt werden, vor allem der Sam-
melband , The Kingdom of God and History®, 1938.

5 W. A. Visser 't Hooft und J. H. Oldham, Die Kirche und ihr Dienst an der Welt,
1937, S. 200: ,middle axioms” ist hier durch ,Zwischenaxiome” iibersetzt.

8 Vgl. J. Moltmann, Theologie der Hoffnung, 1964.
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DIE ENTWICKLUNG EINES INTERNATIONALEN ETHOS

VON JOHANNES DE GRAAF

I. Die Frage

Vor mehr als drei Jahrhunderten schrieb der holldndische Begriinder des Vélker-
rechts, Hugo Grotius, unter dem Eindruck der Schrecken des Dreifigjihrigen
Krieges: ,Die Gewalt ist bestialisch, und dieses tritt vor allen Dingen im Kriege
an den Tag; die Gewalt soll gebindigt werden, damit wir nicht, die wilden Tiere
allzusehr nachahmend, uns abgewdhnen, Mensch zu sein.” Grotius wollte nicht
passiv zuschauen, wie das Recht und die Menschlichkeit verlorengingen im Zusam-
menstoB der damaligen Ideologien. Er suchte inmitten eines in Konfessionen ge-
spaltenen Furopas einen den Menschen als Menschen gemeinsamen moralischen
Boden und meinte diesen Boden finden zu kénnen in dem Begriff des Naturrechts,
das seiner Meinung nach nicht nur innerhalb des christlichen Bereiches, sondern
fiir die ganze Welt Giiltigkeit hatte.

Vieles hat sich gedndert, seit Hugo de Groot seine Biicher schrieb, aber die
Frage ist geblieben. Wir reden nicht mehr so theologisch ungeschiitzt iiber das
Naturrecht, wir haben mehr Kenntnisse von der Verschiedenheit der Kulturen und
denken weniger europazentrisch. Die Bestialitit des Krieges ist von etwas viel
Erschiitternderem abgeldst worden, von einer Massenvernichtungstechnik, die man
den wilden Tieren nicht zutrauen kann.

Aber die Frage nach einem internationalen Ethos ist nur um so dringender
geworden und hat weltweite Bedeutung gewonnen. Deswegen kann es keine Ulber-
raschung sein, daB 1958 in Den Haag das ,Grotius-Seminar” eine internationale
Konferenz abhielt iiber ,Ethische Werte im internationalen Schiedsgerichtsver-
fahren“ (ethical values in international decision-making). Diese Frage nach einem
internationalen Ethos ist nicht von weltfremden Philosophen oder moralistischen
Pfarrern bedacht worden, sondern wird (wie die genannte Tagung bewiesen hat)
von den politischen Fachleuten auf die Tagesordnung gesetzt, weil sie aus der
realistisch befragten Wirklichkeit heraus auf den heutigen Menschen zukommt und
ihn herausfordert.

Der Weltfrieden ist von einem utopischen Traum zur Bedingung des Fort-
bestchens der menschlichen Gattung geworden: ein totaler Weltkrieg ist ethisch
schlechthin verwerflich, dariiber sind Menschen aus allen Teilen der Welt, aus allen
weltanschaulichen Bereichen, aus allen verschiedenen kulturellen Ebenen sich schon
einig, wenn sie die Fakten kennen. Es ist schon eine fast abgeschmackte Binsen-
wahrheit, iiber die Notwendigkeit der Verhiitung eines Weltkrieges zu sprechen.
Es ist, als ob der kollektive Selbsterhaltungstrieb der menschlichen Gattung in
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diesen Aussagen von den verschiedensten Politikern laut wird: eine Art negativen
Naturrechts!

Aber mit der Feststellung, daf ein totaler ABC-Weltkrieg schlechthin verwerf-
lich ist, weil er gegen den Selbsterhaltungstrieb der menschlichen Gattung verstoft,
ist noch kein Weltfrieden gesichert. Der Weltkrieg bleibt immer noch eine Mag-
lichkeit, ungeachtet des allen Menschen gemeinsamen Selbsterhaltungstriebes der
Gattung. Dieses buchstiblich naturrechtliche Faktum bildet keine Garantie, eben-
sowenig wie der individuelle Selbsterhaltungstrieb eine Garantie gegen Selbstmord
bildet.

Mit Naturrecht war immer mehr gemeint als das Biologische, die Humanitét war
von Anfang an mit eingeschlossen und qualifizierte schon das Biologische als
Anthropo-Biologisches. Mit ,sich abgewdhnen, Mensch zu sein“ meinte Hugo
Grotius den Verlust des dem Menschen innewohnenden Strebens nach der Huma-
nitét, nach der Mitmenschlichkeit als Gabe und Aufgabe, nach Recht und Ordnung
als Schutz des menschlichen Lebens.

Wenn wir heute nach einem internationalen Ethos fragen, dann fragen wir nach
diesen Dingen. Die Frage ist der alten Frage nach der Reichweite des Naturrechts
shnlich. Die Angst vieler Theologen vor dem nach natiirlicher Theologie riechen-
den Naturrecht soll der Erkenntnis nicht im Wege stehen, um welche existentiellen,
iiber Leben und Tod entscheidenden Probleme es in dieser den alten Naturrechts-
fragen oft so dhnlichen Frage nach einem internationalen Ethos geht. Vielleicht,
ja wahrscheinlich gibt es durchaus bessere theologische Begriindungen fiir die For-
derung eines internationalen Ethos, aber hier kommt es nicht in erster Linie auf
die theologische Begriindung an. Wir werden am Ende dieses Aufsatzes darauf
zuriidkkommen, doch uns zuniichst dem schon vorhandenen Suchen nach einem
internationalen Ethos zuwenden und uns nicht ablehnend oder kritisch hinein-
mischen, wenn Nichttheologen und Nichtchristen (mit denen man an einem inter-
nationalen Ethos solidarisch zusammenarbeiten muf, gerade auf Grund des viel-
leicht bei christlichen Theologen anders begriindeten internationalen Ethos!) sich
in an das alte Naturrecht erinnernden Begriffen ausdriicken.

II. Eutwicklungen auf ein internationales Ethos hin

1. Die gegenseitige, weltumfassende Abhiingigkeit der Vélker ist offenkundig.
Man braucht nur die Handelsbezichungen eines kleinen Landes, zum Beispiel die
Liste der Import- und Exportlinder eines winzigen neuen Staates in Afrika zu
studieren, um sich davon zu iiberzeugen. Auch die einfachsten Handelsverein-
barungen erfordern mindestens einige elementare, moralisch gefirbte (und wire es
nur, daB ein freiwillig gegebenes Versprechen eingehalten wird) internationale
Verstindigungen. Verstindigung ist unméoglich ohne ein Minimum an Verstehen,
und Verstehen ist unméglich ohne ein Minimum an vorausgesetzter gemeinsamer
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Menschlichkeit, die in den sich wiederholenden Begegnungen eine Gegebenheit des
BewuBtseins wird.

Das BewuBtsein, zu der groflen Menschheitsfamilie zu gehéren, wird noch ver-
starkt in den jeden Tag zahlreicher werdenden weltweiten internationalen Orga-
nisationen, in denen Tausende von Menschen tiiglich geiibt werden in dem Suchen
nach haltbaren Grundlagen fiir fruchtbare internationale Zusammenarbeit auf
speziellen Teilgebieten der wachsenden gemeinsamen menschlichen Interessen.

Und man soll bedenken, daB mit diesen Handels- und Organisationsbegeg-
nungen eine Reihe von personlichen Begegnungen verbunden ist. In diesen Begeg-
nungen entsteht ein nicht absichtlich gesuchter, aber vielleicht gerade deshalb um
so wichtigerer Dialog zwischen Christen und Mohammedanern, Buddhisten und
Atheisten, Vertretern des ,sozialistischen Lagers® und der ,freien Welt“. Sowohl
Gegensitze als auch Ubereinstimmungen werden den Beteiligten auf diesem Wege
deutlicher zum BewuBtsein kommen. Man darf die Bausteine fiir ein internatio-
nales Fthos, die in den zunehmenden internationalen Kontakten entstehen, nicht
iiberschitzen, aber auch nicht in dem Gesamtbild aufier acht lassen.

2. Fine zweite Entwicklung betrifft die Bemithungen um eine international
wirksame Zusammenfassung der Menschenrechte. Die allgemeine Erklirung der
Menschenrechte, die am 10. Dezember 1948 von den Vercinten Nationen ange-
nommen wurde, ist das erste internationale Dokument, das die Menschenrechte
umschreibt. Es ist eine Prizisierung der Begriffe Freiheit und Menschenrechte, die
in der Charta der UNO ohne weitere Prizisierung genannt werden. Die Erkldrung
der Menschenrechte der UNO hat keine Gesetzeskraft, wohl aber die Kraft der
Sittenbildung. Ein direkter EinfluB dieser internationalen Erkldrung ist nachweisbar
in der Grundverfassung verschiedener neuer Staaten, von Israel und Indonesien
angefangen. Hinter diesem Dokument eines wachsenden internationalen Ethos
steht die Arbeit einer UNO-Kommission, deren Mitglieder den verschiedensten
weltanschaulichen, religidsen und kulturellen Bereichen angehdren, und seit 1948
wird das in diesem Dokument verkérperte Suchen nach einem internationalen
Ethos, nach einer allgemeingiiltigen Humanitit, von immer neuen Kreisen auf-
genommen. Immer wieder 146t sich nachweisen, daB in dieser internationalen Er-
klarung der Menschenrechte aus einem wirklich gemeinsamen Ethos heraus und in
ein wirklich gemeinsames Ethos hinein gesprochen wird.

Als Alternative gegeniiber der Fortdauer der internationalen Anarchie mit ihrer
stindigen Drohung eines vernichtenden Weltkrieges bietet sich nur eine inter-
nationale Rechtsordnung an. Diese ist undenkbar und unrealisierbar ohne ein
internationales Ethos. DaB inmitten kultureller und religidser Verschiedenheit ein
internationales Ethos nicht zu den Utopien gerechnet werden muB, beweist die

Geschichte des Entstehens und der Wirksamkeit der internationalen Erklarung der
Menschenrechte.
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3. Es ist fiir unser Thema mehr als interessant, dafl die Wissenschaft der kul-
turellen Anthropologie, die sich auch mit der Frage des Verhiltnisses von kultu-
reller und ethischer Verschiedenheit zu befassen hat, von einem anfinglichen
totalen Relativismus zuriickzukommen scheint, Der Pluralismus der Kulturen und
ein normatives internationales Ethos scheinen sich nicht gegenseitig auszuschliefien.
Auch wenn wir von den jede Kultur transzendierenden Weltreligionen mit ihren
universalen Menschheitsthemen absehen, kann man in den verschiedenen Kulturen
unterscheiden zwischen den Grundwerten und den fiir jede Kultur spezifischen
Sitten. Wenn man die Grundwerte verschiedener Kulturen vergleicht, kommen
viele Ubereinstimmungen heraus. C. Kluckhohn, R. Linton, R. Firth und andere
haben als Anthropologen in diesem Sinne geschrieben.

4, In unserer modernen Welt kommt noch ein wichtiger Faktor zu den bereits
genannten. Es ist die wissenschaftliche und technologische Entwicklung in allen
Teilen der Welt. Auf den ersten Blick scheint dies nichts mit ethischen Werten zu
tun zu haben. Technik ist instrumental, nicht als solche an und fiir sich wert-
bezogen. Technik kann verschiedenen Zielen dienen, und es sind an erster Stelle
diese Ziele, die einer ethischen Beurteilung unterliegen sollen. Das ist durchaus
richtig, aber doch nur die halbe Wahrheit. Internationale technische Zusammen-
arbeit — wir erinnern an die Arbeit fiir das geophysikalische Jahr, fiir Atomfor-
schung, fiir die Entwicklung der Hygiene — ist nicht nur mdglich auf Grund eines
Minimums an internationalem Ethos, es verstirkt auch wieder dieses Ethos.

Man sollte noch weitergehen. Es entwickelt sich in der modernen Welt eine
»technische Moral“ mit eigenen Werten und Tugenden. Eigene Werte: es wiren zu
nennen die Objektivitit, die den Willen zur Bewiltigung von Problemen aus-
16sende Effizienz, die Wirklichkeitsnihe. Wir {ibersehen nicht die Einseitigkeit der
technischen Moral und méchten nicht einer Technokratie das Wort reden. Die
technische Geisteshaltung vernachlissigt leicht die Aufmerksamkeit auf das nicht
MeBbare, nicht Kalkulierbare, nicht Organisierbare und verwechselt dies dann mit
dem nicht Realen. Die technische Geisteshaltung steht in der Gefahr, das operative
Ausschalten der nicht wissenschaftlich-experimentell zu bewéltigenden Aspekte der
Wirklichkeit zu einem ausschlieBlichen Prinzip des Verstehens der Wirklichkeit zu
machen, und das fithrt dann schlieflich zu einer Reduktion der Wirklichkeit.

Aber das soll uns nicht den relativen Wert der sich entwickelnden technischen
Moral fiir die Entstchung eines internationalen Ethos aus den Augen verlieren
lassen. In dem technischen Prozef entwickeln sich eigene Tugenden der Selbst-
disziplin, der Gruppenarbeit, die fiir eine wachsende Zahl von Individuen zu
Selbstverstindlichkeiten werden und die, weil die Technik international ist, Bau-
steine fiir ein internationales Ethos bilden.

In der technischen Zusammenarbeit erweisen sich die meisten Probleme als
Weltprobleme, und man st6Bt immer wieder auf die technischen Unvollkommen-
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heiten einer aus vielen verschiedenen ,AuBenpolitiken” zusammenzusetzenden
technischen Weltpolitik. Dieser Umstand dringt auf eine allmihliche Verschiebung
der Akzente von der Betrachtung der Weltprobleme in auflenpolitischer Sicht zu
einer ,weltinnenpolitischen® Sicht.

In der Bewegung fiir die notwendig erachtete Erhaltung des Weltfriedens liegen
immer wieder drei Gesichtspunkte miteinander im Widerstreit: der hegemonistische
(Weltfrieden durch die Hegemonie eines — sei es einigermaBen differenzierten, aber
doch eines politischen und ideologischen Systems), zweitens die balancistische
Konzeption des Weltfriedens (Gleichgewicht der Michte, nukleares Gleichgewicht
der Grofmichte usw.) und der mondialistisde Gesichtspunkt (Schaffung inter-
nationaler und iibernationaler Organe, Vertretung der nichtstaatlichen, aber all-
gemein-menschlichen Interessen auf der héchsten Ebene der Weltinnenpolitik). Es
ist nicht an letzter Stelle die technische Erfahrung der letzten Jahrzehnte, die dem
mondialistischen Gesichtspunkt Kraft und Konkretheit verleiht und ihn von einer
alten utopischen Weisheit zu einer neuen politischen Vernunft zu machen beginnt.

5. In der westlichen Welt hért man oft, dafl ein internationales Ethos fiir die
kommunistische Welt unannehmbar sei und im Marxismus niemals eine Begriin-
dung finden kdnne. Diese Ansicht ist bei einer genaueren Kenntnis der marxisti-
schen Ethik nicht haltbar. Schon Friedrich Engels konnte nicht umhin, die nicht-
klassengebundenen Elemente in der Moral wenigstens zu erwihnen. Sie sind nicht
nur in der allen Klassengesellschaften vorangehenden Urgemeinschaft vorhanden,
sie werden nicht nur da sein in der kiinftigen klassenlosen Gesellschaft, wenn der
Klassenkampf nicht nur vergangen, sondern auch vergessen sein wird — sie sind
auch da inmitten der Klassengesellschaften. Lenin sprach in seinen Schriften ge-
legentlich von ,einfachen Regeln des menschlichen Zusammenlebens“, und diese
Worte bilden oft die Uberschrift iiber ein Kapitel in den heutigen marxistischen
Lehrbiichern iiber Ethik, zum Beispiel in der Sowjetunion (Schischkin, Lifanov,
Tugarinov, Utkin u. a.). Es ist ein interessantes Thema an und fiir sich, weil die
allgemein-menschlichen, nicht-klassengebundenen Elemente der Moral in der mar-
xistischen Ethik immer mehr Nachdruck empfangen, aber fiir unser Thema hier ist
wichtig, dal mit ausgesprochenen Worten gerade auch das Zusammenleben der
Vélker und Staaten unter die Normen eines nicht-klassengebundenen internatio-
nalen Ethos gestellt wird. Schischkin z. B. zitiert in seinem letzterschienenen Lehr-
buch in diesem Zusammenhang die Charta der UNO im positiven Sinne.

DaB der hegemonistische Gesichtspunkt in der AuBenpolitik oft eine Rolle spielt,
ist kein Monopol der kommunistischen Grofmichte, sondern aller GroBmiichte in
der heutigen Welt. Aber neben den Hegemonismus treten auch der Balancismus
und, wie gesagt, auch in zunchmendem MaBe der Mondialismus. Die Formen, in
denen das geschieht, sind in den verschiedenen Ideologien der Welt unterschied-
lich, aber die Tatsache, dafl es geschieht, weist auf ein internationales Ethos hin.

25



1. Auswertung der Entwicklung

Wie soll man die Entwicklung auf ein internationales Ethos hin in ékumenischer
Sicht betrachten? Das ist eine vielumfassende Frage mit theologischen und prak-
tischen Aspekten, die auch unter sich nicht isolierbar sind.

Am Anfang des Christentums und im Zentrum der evangelischen Verkiindigung
steht ein einzigartiger Universalismus. Das Handeln Gottes mit der Welt und mit
den Menschen in der Geschichte ist das Handeln des erwihlenden Gottes. Der
christliche Universalismus ist nicht auf dem Boden des stoischen Weltbiirgertums
gewachsen, sondern ist durch die enge Pforte der Erwdhlung von Israel und des
Messias Jesus hindurchgegangen. In dem Johannesevangelium findet man bezeich-
nenderweise den Universalismus der Anbetung im Geist und in der Wahrheit
unloslich verbunden mit dem Satz, daB das Heil von den Juden kommt, und mit
dem Bekenntnis zu dem Messias Jesus.

Aber Gott hat die Welt im Auge in Seinem Handeln als Schépfer, Versshner
und Erléser, und christliche Existenz vor dem Angesicht dieses Gottes ist Existenz
fiir die Welt, ausgerichtet auf die Menschheit als ganze. Die Erwihlung Israels
verbietet uns geradezu, das Ganze der Menschheit abstrakt zu fassen, es ist immer
konkret die Menschheit der Vélker. Versshnung der Welt mit Gott heifit Ver-
sthnung Israels mit den Vélkern und Verséhnung der Vélker untereinander und
Versohnung dieser zu einem Ganzen wiederhergestellten Welt mit Gott.

Dieser einzigartige, konkrete Universalismus der christlichen Verkiindigung
(Verkiindigung ist nicht nur verbal, sondern Dienst und Gemeinschaft und Wort,
die sich gegenseitig auslegen) muB in unserer Zeit zu einem internationalen Ethos
treiben. Wir iiberlassen es der Ideengeschichte, um zu untersuchen, wieviel jiidi-
sches und christliches Erbe auch hinter den vielen Bewegungen fiir Weltintegration,
Menschenrechte, Frieden usw. steht. Dr, Frederick Nolde hat auf die Rolle hin-
gewiesen, die internationaler christlicher Einfluf beim Zustandekommen der Charta
der UNO gespielt hat, gerade wo es die Menschenrechte betrifft. Die Férderung
eines tragfahigen internationalen Ethos ist nicht eine von irgendwo anders hinzu-
kommende Aufgabe der Christen und der Kirchen in der heutigen Welt, sondern
sie gehdrt zu dem Kern der christlichen Existenz.

Dieses soll vorausgesetzt sein. Die theologische Begriindung eines internatio-
nalen Ethos ist eine zweitrangige Frage. Man kann theologisch ankniipfen an die
Tradition des Naturrechts und diese aus der abstrakten Zeitlosigkeit herausholen.
Dann wird man zu einem , geschichtlichen Naturrecht kommen, dessen Perspek-
tiven sich im Laufe der Zeit &ndern, aber dessen Ziel doch immer die aus einem
Blute geschaffene Menschheit ist, die gerade dem Gott am Herzen liegt, der Israel
erwihlt um der Vélker Segen willen, und seinen eingeborenen Sohn gesandt hat,
weil Er die Welt liebt. Man kann auch nicht an die Naturrechtstradition ankniipfen

26



und das internationale Ethos aus der Okumenizitit der um Gottes Wort versam-
melten Kirche ableiten. Man kann auch aus der christlichen Hoffnung, aus der zu
einem Ethos sich konkretisierenden Eschatologie den Ansatz zu einem internatio-
nalen Ethos finden.

Ich mochte darauf aufmerksam machen, daB gegen den Begriff der ,verant-
wortlichen Gesellschaft” aus keiner der vielen im Okumenischen Rat vorzufinden-
den Theologien Einwand erhoben ist. Etwas Ahnliches scheint mir mit dem inter-
nationalen Ethos der Fall zu sein. Ja, man kénnte vielleicht sagen, da der Begriff
der ,verantwortlichen Gesellschaft® selber schon eine gemeinsame Grundlage
bildet, nicht unter den verschiedenen Theologien, aber als ein Ausdruck dessen,
was wir oben ,geschichtliches Naturrecht” nannten. Wir stehen dann Hugo Gro-
tius mit seinem Gedanken der ,societas humana“ nicht wenig nahe, sei es nur,
daB wir es weniger philosophisch und mehr direkt christlich begriinden zu kénnen
meinen.

Wie Grotius sind auch wir davon iiberzeugt, daB die ,societas humana“ und
dab auch ein internationales Ethos schon existieren, daf sie also nicht erst erfun-
den werden miissen. Es handelt sich darum, daf das meist nur vage Wissen um
die Menschheitsfamilie, um gemeinsame Verantwortung, um internationale Ge-
rechtigkeit zu Beweggriinden, zur ethischen Dynamik werden. Das geschieht nicht
in einer philosophischen Klirung der Begriffe des Naturrechts, sondern in einer
vom Worte Jesu Christi her geschehenden Existenzerhellung.

In dieser , christlichen Existenzerhellung” geschieht ein Doppeltes. Einmal wird
man immer und immer wieder in die Solidaritit mit allen Menschen hineingestellt.
So wird man sich auch immer und immer wieder gerne in das heutige Suchen nach
einem fiir alle Menschen verschiedener Glaubensweisen normativen internationalen
Ethos einbezichen lassen und nicht von vornherein es fiir unmoglich halten, da
Atheisten und Christen, Buddhisten und Humanisten, Agnostiker und Mohamme-
daner zusammen ein tragfahiges internationales Ethos aufbringen.

Zweitens wird man immer und immer wieder an die ,marginale Existenz“
erinnert. In der Kulturgeschichte sind es sehr oft die am Rande ihrer cigenen
Kultur und Tradition lebenden Menschen gewesen, die gerade durch ihre Existenz
am Rande, ihre ,marginale Existenz“, die Méglichkeit hatten, zur gleichen Zeit
an der historischen Situation ihrer Kultur teilzunchmen wie auch die Relativitit
der Kultur aus einer gewissen Distanz zu sehen. Der marginale Mensch kann
niemals seine Kultur als die alles in sich beschlieBende Kultur ansehen. In Uber-
gangszeiten sind es oft die marginalen Menschen gewesen, die fiir Integrationsmdg-
lichkeiten von auf den ersten Blick unvereinbaren Kulturen und Ideologien auf einer
neuen Ebene die Augen gedffnet haben. Oft hat einfach das Schicksal Menschen
zur marginalen Existenz verurteilt und zu einer schépferischen Rolle gerufen:
Alexander und Napoleon, Sun Yat Sen und Gandhi, Averroes und Marx; man
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kann viele Beispiele finden. Das Christentum war eine marginale Erscheinung in
der antiken rémisch-hellenistischen Welt und hat eine neue Integration geschaffen.

Wichtiger als diese kulturgeschichtlichen Betrachtungen ist die existentielle Tiefe,
um die es sich hier handelt. Wir wiesen schon auf den einzigartigen Universalismus
der christlichen Botschaft hin, einzigartig, weil Gott am Rande der Vélkerwelt
Israel fiir dieses auf die Welt bezogene Handeln auserwihlt, weil Gott nicht ein-
fach Mensch im allgemeinen wird, sondern konkreter, historischer, zu dem jiidi-
schen Volke gehériger Mensch. Die christliche Existenz kann nicht anders als
»marginale” Ziige tragen, also relativierend einwirken auf alle sich voneinander
abschliefenden Kulturtraditionen. So sollte es nicht wundern, wenn der Christ auch
in das internationale Ethos etwas Radikales, Entmythologisierendes, Entideologi-
sierendes hineinbringt.

Unsere heutige Welt leidet nicht an einem Zuwenig an universalistischen Pro-
phetien, eher an einem Zuviel von miteinander konkurrierenden weltumfassenden
Ideologien. Fiir ein tragfihiges internationales Ethos ist es unbedingt notwendig,
daB diese relativiert werden, ohne daf diese Relativierung der Absage an ein inter-
nationales Ethos und dem Riickfall in Nationalismus und internationale Anarchie
das Wort redet. Diesen Beitrag scheint mir gerade eine christliche Kirche geben zu
konnen, die sich ihrer marginalen Existenz in der Welt bewuBt ist und zur gleichen
Zeit um die Verheifung des Friedens fiir die Volkerwelt weif. In der christlichen
Kirche selber war die marginale Existenz der christlichen Pazifisten schon immer
ein Zeichen dessen, was heute von den Christen als solchen gefordert wird: das
internationale Ethos zu radikalisieren. Wie Walther Muelder in seinem Buch iiber
die Grundlagen einer verantwortlichen Gesellschaft sagt: ,Die Kirche kann heute
nicht umhin, die Wasserstoffbombe zu #chten. Aber sie kann die Bombe nicht
dchten, ohne den Krieg zu verwerfen. Sie muff aber mehr tun als den Krieg ver-
werfen. Sie muf die Strukturen des Friedens suchen.”

CHRISTUS AM WERK IN DER GESCHICHTE

(Im Licht der ,Barmer Theologischen Erkldrung“ der Bekennenden Kirche von 1934)

VON HANS HEINRICH WOLF

1. Im Bericht ,Dienst” der 3. Vollversammlung des Okumenischen Rates in Neu-
Delhi 1961 heifit es: ,Der Christ muff jederzeit anerkennen, daB Jesus Christus
der Herr der Geschichte ist und daB er heute in jeder Nation der Welt am Werk
ist, trotz aller und durch alle schillernden politischen, wirtschaftlichen oder sozialen
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Strukturen und Vorginge in jedem Land hindurch® (Neu-Delhi 1961, Stuttgart
1962, S. 114).

Dies ist eine von mehreren Stellen, vor allem in den Berichten ,Dienst” und
.Zeugnis“, in denen in einer kurzen Formulierung die Behauptung aufgestellt
wird, daB Christus heute — immer wieder ist das heute betont — in jeder Nation
der Welt am Werke ist. Was hier gesagt ist, ist als die Grundlage des politischen
Dienstes zu verstehen, zu dem der Christ gerufen ist. In diesem Kontext muf das
eben zitierte Wort gelesen werden.

Weniger eindeutig, aber man kdnnte auch sagen theologisch differenzierter, ist
derselbe Tatbestand in der Sektion ,Zeugnis” ausgesprochen, wenn es dort heift:
»Die Kirche ist in dem Glauben gesandt, dafl Gott auch unter den Menschen, die
Christus noch nicht kennen, sich selbst nicht unbezeugt gelassen hat und daf die
durch Christus bewirkte Versshnung die ganze Schépfung und die ganze Mensch-
heit umfaBt. Wir sind uns dessen bewuft, daB dieser Glaube tiefgreifende Bedeu-
tung gewinnt, wenn wir hinausgehen, um Menschen anderer Religionen zu begeg-
nen. Wir vertreten aber unterschiedliche Meinungen, wenn wir versuchen zu defi-
nieren, wie jene Menschen sich gegeniiber dem Wirken Gottes unter ihnen ver-
halten und wie sie darauf antworten ... In unseren Kirchen haben wir nur wenig
Verstindnis fiir die Weisheit, Liebe und Macht, die Gott den Menschen anderer
Religionen und solchen ohne Religion gegeben hat, wie auch von den Wandlungen,
die in anderen Religionen durch ihre stindige Berithrung mit dem Christentum
erfolgt sind, Wir miissen das Gesprich iiber Christus mit ihnen in dem Bewuft-
sein aufnehmen, daB Christus durch uns zu ihnen und durch sie zu uns spricht”
(Neu-Delhi 1961, S. 90). Zu diesem endgiiltigen Text gab es iibrigens eine inter-
essante Vorform, die dann von der Vollversammlung korrigiert wurde, die folgen-
dermaBen hieB: ,Die Kirche ist gesandt, und sie weil, daB der Geist Gottes bereits
unter den Menschen arbeitet und sie auf das Kommen des Evangeliums vor-
bereitet . . . Wir miissen das Gesprich iiber Christus mit ihnen in dem BewuBtsein
aufnehmen, daf uns Christus in ihnen begegnet® (Lutherische Rundschau, Mai
1962, S. 124).

Im ersten Zitat geht es um das Wirken Christi in der Geschichte, im letzteren
um sein Wirken in der Welt der nichtchristlichen Religionen. Hier handelt es sich
also nicht um grundverschiedene Probleme. Die letztzitierte Vorform aus der
Sektion ,Zeugnis“ hatte in der Vollversammlung gerade im Blick auf die Behaup-
tung kritische Reaktionen hervorgerufen, daB Christus auBerhalb der Verkiindigung
in der Menschheit am Werke ist. In der schlieBlich von der Vollversammlung ange-
nommenen Fassung wird dann zwischen der Selbstbezeugung Gottes unter denen,
die Christus noch nicht kennen, und der Tatsache, daf Christus durch uns, die
Kirche, zu ihnen und daB er durch Angehérige anderer Glaubensiiberzeugung zu
uns redet, unterschieden. Christus redet uns durch sie an, statt Christus begegnet
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uns in ihnen! Ist das grundsitzlich verschieden? Und ist die Reihenfolge bezeich-
nend: ,,durch uns zu ihnen und durch sie zu uns“? Was ist damit wirklich gemeint,
wenn man im Zusammenhang des Zitates zu verstehen versucht, was es bedeutet,
dab die Verséhnung, die durch Christus zustande gekommen ist, die ganze Schop-
fung und das Ganze der Menschheit ,umfaft“? ,UmfaBt“ heiBt offenbar mehr, als
daf sie dem ganzen Kosmos potentiell gelten soll, es heifit offenbar mehr auch, als
daB sie fiir den ganzen Kosmos bereitsteht. ,,UmfaBt” heift hier offenbar, daf
Christus als Verschnender schon im Ganzen des Kosmos wirksam ist. So kann es
denn auch dazu kommen, daB Christus die Kirche sowohl durch historische Ent-
wicklungen, durch bestimmte Phanomene und Ereignisse in der Geschichte, als auch
durch das religiése Leben, das in nichtchristlichen Religionen von Menschen gelebt
wird, anredet.

Hier sind Fragen aufgeworfen, die unter dem Stichwort des Themas dieses Arti-
kels seit Neu-Delhi mit besonderer Dringlichkeit und Intensitit im &kumenischen
Gesprich iiber die theologischen Grundlagen erdrtert werden, auf Grund deren
heute sinnvoller christlicher Dienst und sinnvolles christliches Zeugnis geleistet
werden sollten. Ich mdchte in diesem Beitrag auf einige wichtige theologische
Erkenntnisse hinweisen, die die Bekennende Kirche in Deutschland wihrend der
Herrschaft des Nationalsozialismus gewonnen hat und die in der sogenannten
Barmer Theologischen Erklirung von 1934 zusammengefaft sind und dem heutigen
Gesprich vielleicht noch niitzlich sein kénnen.

Aber zunichst miissen die vor allem in dem erstgenannten Zitat dargelegten
Gedanken weiter entfaltet werden. Ich gehe nicht zuriick auf die Texte der beiden
Sektionen, die mir in sich an manchen Stellen sehr widerspruchsvoll erscheinen,
sondern zur Illustration der besonderen These, mit der wir uns beschiftigen, scheint
es mir hilfreich zu sein, auf Gedanken zuriickzugehen, die M. M. Thomas, der uns
wohlbekannte und hochgeschitzte Leiter des Christian Institute for the Study of
Religion and Society in Bangalore, auf der Vollversammlung in Neu-Delhi unter
dem Thema geduBert hat ,Die Herausforderung an die Kirchen in den jungen
afrikanischen und asiatischen Nationen“ (in ,Neu-Delhi Dokumente®, Witten
1962, S. 437 f£.).

2. M. M. Thomas spricht in diesem Vortrag von wichtigen Entdeckungen der
Skumenischen Bewegung, die die afrikanischen und asiatischen Kirchen mehr und
mehr zu Herzen nehmen, und zu diesen gehért, ,daf Christus in der Welt von
heute gegenwiirtig und wirksam ist, in einer stindigen Zwiesprache mit Menschen
und Vélkern steht und seine Konigsherrschaft iiber sie durch die Macht seines
Gesetzes und seiner Liebe bekriftigt. Die Geschichte seiner Werke zwischen seiner
Auferstehung und seiner Wiederkunft in Herrlichkeit beschlieft alle andere Ge-
schichte in sich und bestimmt jhren Lauf. Daher ist es nicht die Aufgabe der
Kirche, sich selbst vor den Revolutionen unserer Zeit zu bewahren, sondern in
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ihnen die Verheifung und das Gericht Christi zu erkennen und fiir sein Reich im
Warten auf den Tag seiner Vollendung Zeugnis abzulegen” (ebenda, S. 441).

Versuchen wir genau zu verstehen: in allem, was gesagt ist, wird offenbar von
einer besonderen Weltsituation, der Weltsituation heute ausgegangen. Damit ist
inshesondere, wie aus dem gesamten Zusammenhang klar wird, die industrielle
Revolution in Afrika und Asien mit ihren weitgehenden Konsequenzen fiir das
ganze gesellschaftliche Leben in diesen beiden Kontinenten gemeint. In dieser revo-
lutioniiren Situation tritt die Gegenwart und das Handeln Christi in besonderer
Weise in Erscheinung. Damit wird vorausgesetzt, daB Er in der ganzen Welt-
geschichte, in allen Weltsituationen handelt, aber auf besondere Weise gerade in
dieser. Oder ist es so gemeint, daB ausschlieBlich diese besondere Situation der
industriellen Revolution in Afrika und Asien und vielleicht auch in anderen Teilen
der Welt die Gegenwart und das Handeln Christi in einzigartiger Weise bezeugt?
In jedem Fall stellt sich hier das Problem der Gegenwart und des Handelns Christi
in der Geschichte im allgemeinen und in revolutioniren Ereignissen, wie einer
industriellen Revolution, im besonderen.

Gegenwart und Handeln Christi in der Welt von heute wird als ,Dialog mit
Menschen und Nationen“ verstanden, ein Dialog, der durch sein kénigliches Herr-
schen, durch Gesetz und Liebe bestimmt ist. Das sind seine Taten, die schon —
als Vorwegnahme dessen, was in Vollendung kommen wird — in der Zeit zwischen
seiner Auferstehung und seinem Wiederkommen der Weltgeschichte den Rahmen
geben und ihren Lauf bestimmen. Sie gelten dem Ganzen der Welt. Das heifit
nach M. M. Thomas: sie gelten Personen, die mitten in den Ablauf von Natur,
Gesellschaft und Geschichte hineingestellt sind. Was daher an ihnen geschieht, hat
damit zugleich ,soziale und kosmische® Bedeutung und ,umschlieft in sich auch
die Welt der Wissenschaft und Technik, der Politik, Gesellschaft und Kultur, der
sakularen Ideologien und der Religionen“ (S. 441). Nun geht es aber darum, daf
die Kirche in den Umwilzungen der Zeit diesen Rahmen von Verheifung und
Gericht Christi herauszufinden und Zeugnis fiir den Anbruch seines Reiches in den
Revolutionen abzulegen hat, das in der Vollendung erst am Ende der Tage in Er-
scheinung treten wird. Das Evangelium von Jesus Christus, oder wie auch gesagt
wird, Christus selbst, das bald mit , Gesetz und Liebe”, bald mit , Verheifung und
Gericht”, bald mit , Gericht und Erlésung” bezeichnet wird, wird nicht mit irgend-
einer bestimmten Kultur, politischen Ordnung, sozialen Ideologie oder einem
moralischen System gleichgesetzt, ,als Wort und Wirken Gottes, das iiber allen

Kulturen steht, ist es die gottliche Macht, durch die sie gerichtet und erldst wer-
den” (S. 440).

: Was kann das heifien? Wort und Tat Gottes, das sind die Taten seines Gerichts
uber‘ den Menschen bzw. die menschliche Gemeinschaft, die stindig nach Auto-
nomie und Selbstverherrlichung strebt und diese ausiibt, und es sind die Taten der
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Versshnung auf der Grundlage der Vergebung, die nicht nur das Heil des einzelnen
und der Gemeinschaft betreffen, sondern das Heil und zugleich mdglicherweise auch
das soziale Wohl des einzelnen und der Gemeinschaft. Von diesen Taten Christi
lebt die Kirche, und es gehért zu ihrem Leben, daB sie sie zugleich auch verkiindigt
und unter allen ausiibt, mit denen sie in Bezichung tritt. Was immer die Aus-
wirkung von Christi Gericht und Erldsung im sozialen Leben sein mag, die Ver-
gebung der Siinden in Christus ist die Grundlage, von der die Auswirkungen letzt-
lich niemals getrennt werden kdnnen, wenn man vom Evangelium, wenn man von
der Prisenz Christi spricht. Meint das auch Thomas?

Er fragt dann in seinem Vortrag: ,Was sind nun konkret die Verheiungen
Christi in der derzeitigen revolutiondren Garung in Afrika und Asien, fiir die die
Kirche Zeugnis ablegen muf? (S. 441) Zuniichst, was steht hinter der gerade so
formulierten Frage?

Offenbar dies, daB den Christen eine bestimmte, aus dem Glauben gewonnene
Auslegung der Geschichte des heutigen Afrika und Asien mdglich ist — nur den
Christen —, die sie VerheiBungen Christi erkennen ldft und diese als das Wirken
Christi in der sozialen Revolution eindeutig bezeugen kann. Das wiirde also
bedeuten, daf bestimmte Vorginge in diesen Revolutionen geradezu Heilsbedeu-
tung bekommen.

Welches sind die , Verheifungen Christi“? Die Antwort ist: ,,Unter Gottes Vor-
sehung und Schapferkraft triigt sie in sich Christi VerheiBung eines volleren, reiche-
ren menschlichen Lebens fiir Mensch und Gesellschaft” (S. 441). Thomas erldutert
das: Im Suchen nach neuen Formen der Gemeinschaft, im Wahrnehmen geschicht-
licher Entwicklungen und einer geschichtlichen Berufung, durch Erwartung eines
héheren materiellen Lebensstandards werden sich die Vélker Afrikas und Asiens
der tieferen Dimension menschlicher Freiheit und Wiirde mehr und mehr bewuBt.
GewiB weib Thomas um die Gefdhrdung und Zerbrechlichkeit dieser guten Werte
und Erwartungen durch Krifte des Bosen, die in der Revolution auch frei werden.
Aber Christus bietet uns in dieser Situation seinen Sieg iiber Siinde und Tod und
_seine neue Menschheit” an, das heift doch wohl, die auf seinen Sieg iiber Siinde
und Tod begriindete neue Menschheit, die Seine Menschheit ist, weil Menschen in
dieser mit ihm zu einem Neuen zusammengeschlossen sind. Bezieht sich nun die
,Verheiung Christi“ auf die Verkiindigung seines Sieges iiber Siinde und Tod,
konkret in der Situation der industriellen Revolution: iiber die Macht des Bdsen,
der menschlichen Selbstgerechtigkeit in der Vergotzung der materiellen Giiter und
die damit ermoglichte Verwirklichung einer neuen Menschheit? Oder bezieht sich
die VerheiBung Christi doch schon auf das BewuBtsein und das Streben nach mensch-
licher Freiheit und Wiirde, das in der gesellschaftlichen Revolution in Erscheinung
tritt? Dann wire die Verheifung Christi fir den Glaubenden an Phénomenen
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geschichtlicher Entwicklung, insbesondere einer revolutiondren Entwicklung ab-
lesbar.

Wiirden damit nicht aber sehr berechtigte Bestrebungen und sehr zu begriifiende
Ereignisse im Blick auf die gesellschaftliche Entwicklung, von denen Thomas schon
in dem ersten analytischen Teil seines Vortrags ohne jede Bezugnahme auf Christus
gesprochen hatte, sehr selbstverstindlich und direkt mit , Verheifungen Christi”
gleichgesetzt, und die Kirche hétte in ihnen, Christus am Werk glaubend zu er-
kennen und fiir seine aktive Priisenz in diesen Phinomenen mit ihrer Verkiindi-
gung von Gericht und Erlésung Zeugnis abzulegen? Dann wiire diese Verkiindigung
eine vielleicht kritische Bestitigung dessen, was schon vorhanden ist, unbewuBt fiir
die Nichtchristen, bewuft fiir die Christen, aber jedenfalls eine Bestiitigung. Heifit
das nicht, die sozialen Bestrebungen und Ereignisse, die in einer gesellschaftlichen
Revolution ans Licht treten, bestimmen lassen, was Evangelium oder Gegenwart
Christi heifit, anstatt das dem Evangelium, das seine eigene Quelle hat, selbst zu
iiberlassen, auch wenn es wirklich so ist, daff das Evangelium dazu helfen kann, das
menschliche Leben moralisch und materiell voller und reicher zu gestalten, aber
doch immer wohl im Sinne von Matth. 6, 332

Spiiter heiBit es: ,Der Bau eines neuen Hauses als Wohnstiitte fiir den neuen
Geist der afro-asiatischen Vélker ist eine schopferische Aufgabe. Christus bedient
sich zu diesem Zweck weltlicher und nichtchristlicher Krifte. Der Gedanke, Chri-
stus wirke nur durch die Kirche und die Christen, ist t&richt und unsinnig. Aber
die Kirche und die Christen sind es, die in den Bestrebungen und Ereignissen
unserer Zeit Christus erkennen kénnen“ (S. 442). Damit geht Thomas erheblich
{iber das hinaus, was wir bisher gehért haben. , Verheifungen Christi®, das wird
nun deutlich, sind nicht reine Zukunftserwartungen, sondern, wie es im Wort ,, Ver-
heifung” auch immer schon gemeint ist, damit ist auf ein gegenwirtiges Wirken
Christi im geschichtlichen Proze8 zum Heil und Wohl der Menschen hingedeutet.
Anders kann auch der Begriff , Christuspriisenz* nicht gemeint sein, denn diese
ist immer eine Wirkprisenz. Thomas behauptet nun mit aller Deutlichkeit, daB
Christus in jedem Fall in der afro-asiatischen Revolution am Werk ist, um das neue
Gebiude der afro-asiatischen Nationen zu errichten. Er bedient sich dazu der siku-
laren und nichtchristlichen Krifte. Es sicht so aus, als wollte er sagen, daB sich die
Kirche und die Christen beeilen miissen, itberhaupt noch an diesem Prozef des
Aufbaus beteiligt zu werden, der auch ohne sie vorwirtsgeht. Dann gibt es also
eine Verwirklichung der Verheiffungen Christi ohne den Glauben an Jesus Chri-
stus. Hier scheint mir die Objektivierung Christi in bestimmten Phinomenen des
geschichtlichen Prozesses klar behauptet zu sein.

3. Ich weiB nicht, inwieweit sich Thomas von diesen vor vier Jahren geduBerten
Gedanken inzwischen entfernt hat. Ich finde aber noch wesentliche Ubereinstim-
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mungen mit einer kiirzlich verdffentlichten Ubersicht iiber Vorlesungen, die er an
verschiedenen Stellen in Asien gehalten hat, wenn auch vielleicht gewisse Ab-
wandlungen von theologischer Bedeutung zu finden sein kénnten (The South East
Asia Journal of Theology, Oktober 1964, S. 4 ff. Es sind nur die Hauptpunkte von
vier extemporierten Vorlesungen von M. M. Thomas. Vergleiche auch seinen Arti-
kel , Christliches Bekenntnis in der asiatischen Revolution“ in ,Gelebte Einheit”,
Evang. Missionsverlag, Stuttgart 1965). Er sagt dort: ,, Wir sagen oft, daB Christus
die Antwort auf alle unsere menschlichen Fragen ist; aber bevor Er die Antwort
auf sie sein kann, muB Er sie zunichst priifen und neu formulieren, weil wir
hiufig nicht die rechten Fragen stellen, und Christus kann nicht die Antwort auf
die von uns gestellten falschen Fragen sein. Es geschieht aber in diesen Revolutio-
nen, daf die rechten Fragen gestellt werden; darum sollte unser Zeugnis auf die
wahre Situation in den Revolutionen bezogen sein. Deshalb ist der Mafistab fiir
das Zeugnis der Kirchen heute die Frage nach der Relevanz® (S.4). DaB in
gesellschaftlichen Revolutionen im allgemeinen die rechten Fragen gestellt wer-
den, ist keineswegs selbstverstindlich. Das sicht Th., und wir haben dafiir viele
Beispiele aus Revolutionen jiingster Geschichte zur Hand. Nun werden aber nach
seiner Meinung in den Umwilzungen Afrikas und Asiens die rechten Fragen ge-
stellt. Kann man das eigentlich so definitiv wissen? Und dazu kommt noch, daff
diese zur Norm des christlichen Zeugnisses werden. Th. fragt: ,Was tut Gott tat-
séichlich in diesen Revolutionen? Gott scheint der Menschheit durch sie ein reiche-
res und volleres Leben zu verheifien” (S. 7). Und er sicht die VerheiBungen Gottes
in vier Richtungen sich abzeichnen: , 1. In der Suche nach und der Neuentdeckung
der Individualitdt des Menschen, die zu einem menschlicheren Leben fithrt. 2. In
dem Streben nach Freiheit, die zu gréBerer Schaffenskraft fithrt. 3. In dem Suchen
nach neuen Gemeinschaftsformen, einer Gemeinschaft mit vélliger Gleichheit in
ihren Institutionen und Organisationen und in der Zusammengehdrigkeit moralisch
verantwortlicher Personen. 4. In dem Suchen nach der Bedeutung des Lebens und
dem Sinn der Geschichte.” Das ist es, was nach Th. Gott in den gegenwirtigen
Revolutionen Afrikas und Asiens verheifit und zu verwirklichen beginnt.

Wenn er so fragt, was Gott tut, dann hitte man einen Augenblick denken kén-
nen, er wolle hier unterscheiden zwischen Gott dem Schdpfer und Erhalter, der
nicht aufhért zu schaffen und zu erhalten und dadurch Geschichte erméglicht und
auch diese Geschichte lenkt, und Gott dem Erléser und Verséhner, nimlich Jesus
Christus, der neue Schépfung erméglicht und schafft. Offenbar macht Th. aber
diese Unterscheidung nicht, denn er sagt am Ende der Aufzihlung jener vier Rich-
tungen, die sich in der modernen Revolution Asiens und Afrikas abzeichnen:
»Durch diese Intentionen in den modernen Revolutionen kénnen wir einen fliich-
tigen Einblick in die Entwicklung von Gottes neuer Schopfung erhalten” (S. 8).
Wenn er von Gottes neuer Schopfung spricht, dann ist damit sein Handeln in
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Christus, die neue Schépfung in Christus gemeint. Und es ist gerade diese, die fiir
ihn schon verifizierbar ist, wenn auch vielleicht nur in Umrissen.

Aber dann heiBt es in demselben Abschnitt, aus dem wir zitiert haben, nun
plotzlich doch wieder: ,Fest von Gottes Verheifiung in Jesus Christus iiberzeugt,
haben wir Christus als denjenigen zu verkiindigen, der in der Lage ist, das Werk
der Frlsung zu tun, d. h. Er hat die Vollmacht, die Krafte des Antichrist unter
Kontrolle zu haben und ruft uns mit Dringlichkeit zu einer neuen wahren mensch-
lichen Gemeinschaft® (S. 8). Nach diesen Aussagen sieht es nun wieder so aus, als
wenn das Zeugnis von Christus etwas Neues, nicht in geschichtlichen Revolutionen
immanent Vorhandenes sei, das durch Wort und Tat der Kirche und aller einzelnen
ihrer Glieder in die besondere Situation der afrikanisch-asiatischen Revolution , ein-
gefiihrt* und auf sie angewendet werden mdchte, und zwar auch im kritischen Sinn,
als Gericht iiber den Antichrist, der in den Revolutionen genauso am Werke ist
wie Christus selbst.

Folgen wir den letztgeiuBerten Gedanken, so miite also doch zwischen Gottes
Handeln in den Revolutionen, mit dem er auf das Evangelium vorbereitet, und der
Konfrontation mit dem Evangelium bzw. mit Christus selbst unterschieden werden.
Dieses vorbereitende Handeln wiirde dann nach Rémer 1 und 2 im Sinne einer
gewissen Gottes- und Gesetzeserkenntnis zu verstehen sein, die auch unter Nicht-
Glaubenden verwirklicht wird, die aber letztlich zur Erkenntnis und Annahme des
Heils nichts beitriigt. So war wohl der Satz von dem Selbstzeugnis Gottes unter
denen, die Christus nicht kennen, gemeint, den wir am Anfang unseres Artikels
aus dem Bericht ,Zeugnis“ zitiert haben, Dies ist aber eine Sicht des ganzen Pro-
blems, die verschieden ist von der, die wir aus anderen AuBerungen von Thomas
erhoben haben. Dann wiirde es um eine sehr relevante Unterscheidung zwischen
den drei Personen der Trinitiit gehen und dem Werk, das ihnen jeweils zugeordnet
ist, und auch der Erkennbarkeit dieses Werkes; dem Werk der Schopfung und
Erhaltung einerseits und dem Werk der Erldsung und Versshnung andererseits,
das der zweiten und dritten Person der Trinitit zugeordnet ist.

Thomas sagt im Anschluf an das oben Zitierte: , Angesichts der rechten Fragen,
die Menschen in den Revolutionen stellen, wird der Mensch mit dem Evangelium,
d. h. mit Christus, konfrontiert, denn es sind die rechten und grundlegenden Fra-
gen” (S.9). Das klingt fast so, als wenn mit dem Aufwerfen dieser Fragen auto-
matisch, ganz abgesehen von einer persénlichen Begegnung mit Christus, zu der
Glaube notwendig ist, schon eine Konfrontation mit Christus ausgesprochen wire,
der niemand entweichen kann, ,weil Christus um dieser Fragen willen lebt” (5. 9),
sagt Th. Aber bedeutet nun nicht andererseits wiederum eine solche Art von auto-
matischer Konfrontation mit Christus durch Aufwerfen von grundlegenden Existenz-
fragen eine Vergewaltigung Christi und des Menschen, insofern ihm Christus un-
ausweichlich zum Positiven oder Negativen vorgestellt wird? Wird hier nicht —
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wahrscheinlich im Namen eines universalistischen Evangeliumsverstdndnisses —
dem Menschen in einer bestimmten geschichtlichen Situation das Fiir und Wider
im Blick auf das Evangelium geradezu aufgedringt?

Unser Problem konzentriert sich im Blick auf die verschiedenen Auferungen von
M. M. Thomas auf die Frage, was ist mit ,VerheiBungen Christi“ gemeint? Wir
miissen die Frage hier noch einmal stellen. Sind sie im Sinne einer mehr allgemei-
nen ,praeparatio evangelica® zu verstehen, in der sich etwas abschattet von dem,
was einmal zu seiner Erfilllung kommen konnte, oder ist hier an Phinomene
gedacht, die vom Glaubenden eindeutig als Wirkungen Christi im revolutionéiren
GeschichtsprozeB wahrgenommen werden konnen? Und diese Wirkungen wahrzu-
nehmen, wire fiir die Kirche um so wichtiger, weil aus ihnen ein Wirken Christi
spricht, das sich jenseits von Kirche und Glauben vollzieht, und damit zur kriti-
schen Herausforderung der Kirche, wenn nicht gar zur Norm ihres Handelns wird.

Es mdgen Wandlungen oder Inkonsequenzen im Denken von Thomas wahr-
nehmbar sein, letzten Endes scheint mir aber kein Zweifel daran zu bestehen, daf
fir ihn mit den ,Verheifungen Christi* das gemeint ist, was wir als die zweite
Maglichkeit bezeichnet haben, daf er also die VerheiBungen Christi im gegen-
wirtigen Geschehen der afro-asiatischen Revolution sehr konkret zu verifizieren
vermag, obwohl klar zugestanden wird, daB sie sich nicht mit Sicherheit so durch-
setzen miissen, wie sie sich angekiindigt haben. Ich sagte schon am Anfang, daB
mir die Gedanken von M. M. Thomas nur als ein Beispicl fiir heute weitverbreitete
Anschauungen wichtig sind, von denen im Positiven wie im Negativen zu lernen
ist. Es geht mir nicht letztlich darum, ihm Konsequenz oder Inkonsequenz seiner
Gedankenfithrung nachzuweisen.

4. Hat nun die , Theologische Erklirung zur gegenwiirtigen Lage der Deutschen
Evangelischen Kirche® oder abgekiirzt die sogenannte ,Rarmer Erklarung” vom
Jahre 1934 (Barmen, weil diese Erklirung in der deutschen Stadt Barmen abge-
geben wurde) zu diesen Fragen etwas zu sagen? Ich mdchte das bejahen.

Ich beziehe mich zunéchst auf die 1. der sechs Thesen, die folgendermafen lautet:
»Ich bin der Weg und die Wahrheit und das Leben; niemand kommt zum Vater
denn durch mich” (Joh. 14, 6).

, Wahrlich, wahrlich, ich sage euch: Wer nicht zur Tiir hinein geht in den Schaf-
stall, sondern steigt anderswo hinein, der ist ein Dieb und ein Mé&rder. Ich bin die
Tiir; so jemand durch mich eingeht, der wird selig werden” (Joh. 10, 1. 9).

Jesus Christus, wie er uns in der Heiligen Schrift bezeugt wird, ist das eine Wort
Gottes, das wir zu horen, dem wir im Leben und im Sterben zu vertrauen und zu
gehorchen haben.

Wir verwerfen die falsche Lehre, als kénne und miisse die Kirche als Quelle
ihrer Verkiindigung auBer und neben diesem einen Worte Gottes auch noch andere
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Ereignisse und Michte, Gestalten und Wahrheiten als Gottes Offenbarung aner-
kennen.” ;

Der deutsche Theologe Hans Asmussen hat auf der Barmer Synode zur ganzen
Barmer Erklirung einen Kommentar gegeben, mit dem zusammen diese ausdriick-
lich als , christliches, biblisch-reformatorisches Zeugnis“ von der Synode angenom-
men und ,auf ihre Verantwortung” genommen wurde. In diesem Kommentar wird
herausgehoben, worauf es in der ganzen Erklirung ankommt. Wir miissen das im
Hinblick auf die 1. These kliren. Der Ton liegt auf ,Jesus Christus, wie er uns in
der Heiligen Schrift bezeugt wird, ist das eine Wort Gottes...” Die Frage, um
die es geht, ist die des Zuganges zu Jesus Christus. Asmussen sagt: , Wir stehen
an einem Ort der Kirchengeschichte, an welchem nach unserer Uberzeugung ver-
sucht wird, an einer anderen Stelle in den Schafstall einzusteigen als durch die
Tiir" (Bekenntnissynode der Evangelischen Kirche, Barmen 1934, Vortrige und
EntschlieBungen, Wuppertal-Barmen 1934, S. 16). Was damit gemeint ist, wird
durch die beiden, der These vorangestellten Bibelworte aus Joh. 14 und 10 klar.
Es geht darum, der Versuchung zu widerstehen, die lebendige Person Christi, ,,den
ins Fleisch gekommenen Gott”, dessen Offenbarung grundlegend an das Zeugnis
der Heiligen Schrift gebunden ist und gebunden bleibt — ohne in der Schrift ge-
fangengesetzt zu werden —, nicht in eine Christusidee zu verwandeln, nicht in eine
Sammlung von moralischen und religiosen Werten, nicht in ein soziales Programm,
GréBen, die dann im Laufe der Geschichte in immer neuen Manifestationen erschei-
nen und fiir den Glaubenden ablesbar sind. Dann kénnte man auf sie als Quelle
der Verkiindigung zuriickgreifen und bestimmte geschichtliche Konstellationen und
Ereignisse als Manifestationen der Christusidee auslegen.

Das war genau der Punkt, an dem sich die ,deutsch-christliche” Hiresie Eingang
in der Kirche zu schaffen suchte. Ich greife aus der Fiille des Materials, was hierfiir
vorliegt, ,Sechs Thesen fiir deutsche Christen“ aus dem Jahre 1934 heraus. Dort
heiBt es z.B.: ,In Hitler ist die Zeit erfiillt fiir das deutsche Volk. Denn durch
Hitler ist Christus, Gott der Helfer und Erlsser, unter uns michtig geworden.
Darum ist der Nationalsozialismus positives Christentum der Tat. Hitler (der
Nationalsozialismus) ist der Weg des Geistes und Willens Gottes zur Christuskirche
Deutscher Nation (Die Bekenntnisse des Jahres 1934, Bd. 2, herausgegeben von
Kurt-Dietrich Schmidt, Gsttingen 1935, S. 178).

Die sogenannten Deutschen Christen waren zuniichst eine sehr aggressive Kir-
chenpartei, die sich nicht immer so klar iiber ihre Ziele duferte, wie es in den
angefithrten Thesen geschieht. In jedem Fall ging es dieser Gruppe um eine An-
passung der Kirche an den neuen Weltanschauungsstaat, wobei dieser sie oft nur
dazu benutzte, den Boden dafiir zu bereiten, die Kirche eines Tages iiberhaupt
tiberfliissig zu machen. Aus dem christlichen Glauben sollte alles ausgeschieden
werden, was mit der auf Blut und Boden gegriindeten nationalsozialistischen Welt-
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anschauung nicht iibereinstimmte. Die , Christuskirche deutscher Nation®, die man
bauen wollte, war im Grunde nicht mehr von ,Bibel und Bekenntnis”, sondern
von ,Rasse und Volkstum®, und darum nicht mehr vom Willen Christi, sondern
vom Willen des , Fithrers” geprigt, in dem sich die Christusidee dieser Zeit, d. h.
Gott der Helfer und Erléser neu manifestierte. Die Christusidee kann sich ohne
weiteres mit immer neuen Manifestationen in geschichtlichen Ereignissen und Per-
sonen und Institutionen assoziieren, nachdem sie einmal von ihrer Offenbarungs-
quelle, d. h. der Heiligen Schrift abgeldst ist. Geschichtliche Persinlichkeiten einer
bestimmten Epoche mit allem, was sie sagten und darstellten, waren dann konzen-
trierter Ausdruck einer umfassenden Revolution, in der es um nicht weniger als
um die gerechte Neuordnung der Menschheit unter Fithrung eines Volkes einer
bestimmten hochwertigen Rasse ging. In programmatischen Anspriichen, Zusagen
und Teilverwirklichungen meldete sich auf die Weise die Christusidee in neuer
Form zu Wort. Aus dem, was im Anfang zuniichst noch nebeneinander stand,
nimlich Christus und Idee, oder besser Ideologie, wurde dann schnell eine Ver-
mischung, nimlich die Christusidee, bei der nur noch der leere Name Christus, nicht
mehr die lebendige Person iibrigblieb, und schlieflich verschlang die Ideologie auch
den leeren Namen noch dazu, um Christus vollends durch die aus den geschicht-
lichen Ereignissen sich geltend machenden Anspriiche und Zusagen zu ersetzen.

Diese Substituierung Christi konnte nicht als ein plétzlich auftretendes Phino-
men in der Geschichte der Kirche angesehen werden. Es hatte sich schon in einer
langen Periode der Liberalisierung des christlichen Glaubens wihrend der letzten
200 vorangehenden Jahre vorbereitet. Asmussen sagte in seinem Kommentar mit
Recht: ,Es ist nur ein relativer Unterschied, ob man neben der Hlg. Schrift in der
Kirche geschichtliche Ereignisse oder aber die Vernunft, die Kultur, das dsthetische
Empfinden, den Fortschritt oder andere Michte und Gréfien als bindende Anspriiche
an die Kirche nennt. Alle diese Gréfien kénnen die Verkiindigung von Christus
nicht begrenzen, sie kénnen auch nicht neben Christus als Gegenstinde der Ver-
Liindigung treten, sie kénnen vielmehr in der Verkiindigung keinen anderen Raum
haben als diesen: sie sind verschiedene Malzeichen der einen und im Grund unver-
anderten Welt, die in Christus, aber nur in Christus Erlésung finden kann“ (a.a. O.
Szd7)

Hier ist in der Tat eine duferst radikale These vorgetragen, die sich aber zu-
mindest auf eine biblische Sicht von ,Welt“, und zwar auf eine gewichtige
berufen kann. Es wird behauptet, daBl menschliche Geschichte, wie auch besondere
Phinomene und Konstellationen in ihr niemals bindend Auskunft iiber Jesus Chri-
stus geben und deshalb an die Stelle der einzigartigen Offenbarung Jesu Christi
in der Schrift treten kénnen, und das gilt auch dann, wenn dieser in Rebellion
befindlichen Welt, d. h. der Menschheit, das Evangelium von der Erldsung in Jesus
Christus gepredigt und es in der Kirche, die inmitten der rebellischen Welt existiert,
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gelebt wird. Auch dann verwandelt sich die Welt oder einiges in ihr nicht so, daB
in ihr Quellen der Offenbarung Christi gefunden werden kénnten. Welt bleibt
Welt bis zum Ende der Tage, und zwar rebellische Welt. Das schlieft nicht aus,
daB durch das Zeugnis und den Dienst der Christen tempordre und vorldufige
Wandlungen im Zusammenleben der Menschen und ihrer Gemeinschaften geschaf-
fen werden kénnen. Aus solchen Wandlungen wird aber nie eines Tages das Reich
Gottes werden, das in seiner Vollkommenheit und Ganzheit und Offensichtlichkeit
nur als Gabe des wiederkommenden Herrn verstanden werden kann.

5. Versuchen wir diese Aussagen auf das zu beziehen, was uns im ersten Teil
des Artikels unter dem Stichwort , Verheiffiungen Christi“ in den , Wiinschen und
Ereignissen® der heutigen afrikanischen und asiatischen Revolution beschiftigt hat.
Ich muB noch einmal unterstreichen, dafl die Situation aufs Ganze gesehen grund-
verschieden sein mag, denn wo gibt es etwas mit der nationalsozialistischen Welt-
anschauung und ihren Voraussetzungen und Auswirkungen Vergleichbares! Diese
Frage steht hier nicht zur Debatte. Hier geht es vielmehr um gewisse Analogien in
den theologischen Einsichten und ihrer Stellungnahme zu ihnen, wobei wir an den
Klassischen Begriff der Analogie erinnern, der immer von Ahnlichkeit bei bestehen-
der Unihnlichkeit spricht.

Aber auch im Hinblick auf die theologischen Einsichten scheinen jene Gedanken,
die wir im ersten Teil unseres Artikels herausgearbeitet haben, nicht das geringste
mit denen zu tun zu haben, die hier von der 1. Barmer These abgewehrt sind.
Denn fiir Thomas sollen die , Verheifungen Christi“, die er glaubend wahrnimmt,
nicht die einzigartige und unersetzbare Quelle der Verkiindigung, die Heilige Schrift
Alten und Neuen Testamentes ersetzen. Der von der Schrift her genihrte Glaube
befihigt mich ja gerade — so meint Thomas — das Wirken Christi in der revo-
lutionéren Situation wahrzunehmen. Dagegen, bei den Deutschen Christen, wird die
Heilige Schrift durch die , Verheifungen®, die aus der revolutioniren Umwilzung
sprechen, ersetzt. Diese bestimmen, was von der Bibel bleiben darf, und damit fallt
zunichst das Alte Testament, und vom Neuen bleibt nur soviel, wie sich mit einem
arischen Christusbild vereinigen laft.

Aber sind die Positionen wirklich so verschieden, wenn man auf das Grundsitz-
liche schaut? Kommt nicht jenen ,VerheiBungen Christi“ im revolutioniren Ge-
schehen auch Offenbarungscharakter zu, die dann letztlich auch bestimmen, wie
Evangelium, wie Christusprésenz eigentlich zu interpretieren ist, wenn das iiber-
haupt noch nétig ist?

Kann man denn so ohne weiteres und ganz allgemein sagen, daf ,in diesen Revo-
lutionen die rechten Fragen gestellt werden®, wenn in demselben Abschnitt, den
wir schon zitiert haben, zugegeben wird, daB Christus unsere Fragen zuerst einer
Kritik unterziehen und reformulieren mu8, weil wir sehr oft nicht die rechten Fragen
stellen? Ja, Christus selbst provoziert die rechten Fragen, auf die er eine Antwort
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gibt. Man mag davon sprechen, daff in Revolutionen der Anspruch auf ein volleres
und reicheres menschliches Dasein hdrbar wird und sich zu verwirklichen beginnt.
Aber auch diese Fragen sind noch nicht automatisch die ,wirklichen Fragen”, so
nahe sie dem zu sein scheinen, was das Evangelium auds sagt. Auch sie bediirfen
der kritischen Ausrichtung und Reformulierung. Die Fragen, die in der afro-asiati-
schen Revolution gestellt werden, scheinen von dieser Kritik und Reformulierung
grundsitzlich ausgenommen zu sein, und damit diktieren sie eigentlich, was Evan-
gelium und Evangeliumsverkiindigung, wenn diese iiberhaupt noch nétig ist, heute,
in dieser Situation, ist.

Dazu kommt ein anderes. Gewilhrt nicht das Evangelium und die Christus-
prisenz auch dann ein volleres und reicheres menschliches Leben, wenn sich die
schlechten moralischen und sozialen Umstinde des einzelnen und der Gemeinschaft
einstweilen noch nicht &ndern? Denn Evangelium ist, wie wir schon sagten, zutiefst
Verkiindigung und Zuspruch der Versshnung des Menschen mit Gott durch die
Vergebung, die auf der Grundlage von Christi Tod und Auferstehung gewihrt
wird. Das betrifft das Verhiltnis des einzelnen wie einer ganzen Gemeinschaft zu
Gott, aber auch das Verhiltnis von Mensch zu Mensch und Gemeinschaft zu Ge-
meinschaft. Diese grundlegende Gabe, die immer neu zu empfangen ist, dringt
allerdings immer auf Wandlungen im sozialen, politischen, dkonomischen, kultu-
rellen Leben, so fragmentarisch und temporir sie auch bleiben mégen. Aber auch
im Entbehren dieser Wandlungen, auch im Nichtannehmen der Versshnungsbereit-
schaft derer, die Verséhnung von Gott empfangen haben und sie unter anderen
iiben wollen, auch in einem unmenschlichen Dasein, auch im Leiden, ja, man miifite
geradezu paradoxerweise sagen, gerade besonders im Leiden schenkt die Christus-
prisenz ein volleres und reicheres Leben und selbst wenn dieses Leiden zu einem
Martyrium fithrt, das mit dem Tode endet. Daf damit die gesellschaftlichen Wand-
lungen nicht entbehrlich gemacht werden sollen und daf wir vieler neuer An-
strengungen bediirfen, zu bedenken, was Versshnung in der horizontalen Perspek-
tive als Versshnung von Mensch zu Mitmensch und von Gemeinschaft zu Gemein-
schaft bedeutet, soll damit keinen Augenblick geleugnet werden.

Was , VerheiBung Christi® ist, weif man immer nur von Christus her und in
Christus selbst, und das muf immer wieder aus dem Héren auf sein Wort und aus
dem Leben der Kirche heraus neu entdeckt werden; was damit dann an Wirkungen
im Ganzen der Welt erreicht wird, nimmt teil an der Zweideutigkeit, die allen
Fragen und Antworten anhaftet, die in der Welt aufBerhalb der Kirche gestellt
werden, und oft genug gilt dasselbe auch fiir die Fragen und Antworten, die inner-
halb der Kirche gegeben werden.

Karl Barth sagt in einer Auslegung zur 1. Barmer These — er hat an der Formu-
lierung der sechs Thesen entscheidend mitgewirke: ,, Wenn die Kirche Gottes Offen-
barung verkiindigt, dann redet sie nicht auf Grund einer noch so tiefen und glau-
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bigen Schau der Wirklichkeit der Welt und des Menschen, dann exegesiert sie nicht
jene Ereignisse und Michte, Gestalten und Wahrheiten, dann liest und erklirt sie,
gebunden an ihren Auftrag und frei gemacht durch die damit empfangene Ver-
heifung das Wort, das Jesus Christus heift und darum das Buch, das von ihm
zeugt. Sie ist und sie bleibt dankbar fiir die Erkennbarkeit Gottes, in der er sich
selber uns gegeben hat, indem er uns seinen Sohn gab“ (Karl Barth, Kirchliche
Dogmatik, II, 1, S. 200).

6. Nun muf man aber die These vom Wirken Christi in der Geschichte oder von
den in Revolutionen auffindbaren , Verheiflungen Christi“ theologisch im Zusam-
menhang mit einem betont universalen Verstindnis des Evangeliums bzw. der
Christusprisenz sehen. Seit J. Sittlers Vortrag in Neu-Delhi steht dieser Aspekt
des Evangeliums in der 6kumenischen Debatte im Vordergrund. Man spricht vom
kosmischen Christus und meint damit, daB die Herrschaft Christi eine das Ganze
des geschaffenen Alls umfassende ist.

Was ist damit im Umkreis dessen gemeint, was in Neu-Delhi gesagt wurde und
was den Hintergrund abgibt fiir die grundlegenden Thesen, die wir am Anfang
dieses Artikels zitiert haben?

In seinem Vortrag ,Zu Zeugen berufen” zitiert Paul Devanandan D. T. Niles
mit folgenden Worten: ,Der christliche Zeuge begreift nicht, was in seinem Wir-
ken eigentlich geschieht, wenn er nicht sicht, daB Gott schon vor thm im Leben des
Menschen steht, den er fiir das Evangelium gewinnen will, daB Gott ihm in allen
Lebensbereichen schon voraus ist, in denen er, der Mensch, das Evangelium zum
Tragen bringen will“ (Neu-Delhi 1961, S. 496). H. Biirkle interpretiert diese Sitze
und will damit zugleich die Quintessenz aus den Vorarbeiten zu Neu-Delhi von der
Versammlung des Internationalen Missionsrats in Willingen 1952 wiedergeben,
wenn er sagt: ,Die Sendung der Kirche ist Nachvollzug dessen, was Christus
bereits getan hat* (,Die Frage nach dem kosmischen Christus als Beispiel einer
Skumenisch-orientierten Theologie”, Kerygma und Dogma, 1965, Heft 2, S. 110).
Was heiBt das? Natiirlich kann man diesen Satz vertreten, auch mit guten bibli-
schen Griinden. Man mag sagen, daB der Satz, daB ,Gott schon vor dem verkiin-
digten Christus im Leben des Menschen steht, nichts mit einer sogenannten natiir-
lichen Theologie zu tun hat, weil ,vor ihm“ nicht ,auBer” oder gar ,ohne Chri-
stus” bedeutet (ebenda S. 110). Aber wird nicht eben mit demselben Satz und mit
den entsprechenden Sitzen von Thomas, die wir niher kennengelernt haben, eine
Objektivierung des Evangeliums in der Welt der Religionen und in der Welt der
Geschichte vorgenommen, die nun die Welt geradezu christushaltig oder christus-
immanent macht oder, wie man auch sagen kénnte, zu einem Christuspantheismus
fithrt?

An dieser Stelle miiten wir auf die 2. These der ,Barmer Erkldrung® héren,
die ein besonderes Interesse daran hat, den universalen Aspekt des Werkes Christi

41



herauszuarbeiten. Sie tut das unter Voranstellung von 1. Kor. 1, 30 mit den folgen-
den Worten: ,Wie Jesus Christus Gottes Zuspruch der Vergebung aller unserer
Siinden ist, so und mit gleichem Ernst ist er auch Gottes kriftiger Anspruch auf
unser ganzes Leben; durch ihn widerfihrt uns frohe Befreiung aus den gottlosen
Bindungen dieser Welt zu freiem, dankbarem Dienst an seinen Geschépfen.

Wir verwerfen die falsche Lehre, als gibe es Bereiche unseres Lebens, in denen
wir nicht Jesus Christus, sondern anderen Herren zu eigen wiiren, Bereiche, in
denen wir nicht der Rechtfertigung und Heiligung durch ihn bediirften” (Bekennt-
nissynode der Deutschen Evangelischen Kirche, Barmen 1934, 5. 17).

Diese These hat zunichst eine andere StoBrichtung. Sie wendet sich gegen die
Privatisierung und Reduzierung des Evangeliums und der christlichen Existenz auf
einen rein religidsen Bereich und betont die Freiheit und Unbegrenzbarkeit der
Herrschaft Christi (vgl. E. Wolf ,Barmen®, Miinchen 1957, S.113 ff.). Denn
wenn sich schon eine Synthese zwischen Evangelium und nationalsozialistischer
Weltanschauung im Laufe des Kirchenkampfes als unmdglich erwies — die deut-
schen Christen wurden bald zu einer Gruppe, die immer mehr an Bedeutung ver-
lor —, so versuchte man doch ganz offen das Evangelium aus dem Offentlichkeits-
bereich herauszudringen und ganz auf die Sphire privater Frommigkeit in der
Hoffnung zu beschrinken, daB es auf diese Weise bald absterben wiirde. Dem-
gegeniiber wird die Totalitdt des Herrschaftsanspruches auf das Leben derer aus-
gesprochen, denen Jesus Christus ,von Gott zur Weisheit und zur Gerechtigkeit
und zur Heiligung und zur Erldsung” geworden ist (I. Kor. 1, 30). Oder um es mit
den Worten der These selbst zu sagen, denen ,Jesus Christus, Gottes Zuspruch
der Vergebung aller unserer Siinden” geworden ist. Diese, und damit ist die Kirche
gemeint, sind ,aus den gottlosen Bindungen dieser Welt zu freiem und dankbarem
Dienst an seinen Geschdpfen® befreit. Dieser Dienst ist grenzenlos und bezicht sich
auf alle Bereiche des Lebens, wo immer nur Menschen existieren.

Man brauchte ein paar Seiten, um den Hintergrund des Begriffes ,gottlose Bin-
dungen“ im Zusammenhang der theologischen Auseinandersetzung und der dama-
ligen Zeit zu verstehen. Mit diesem Begriff wird auch auf eine besondere Form von
lutherischer Theologie in der damaligen Zeit Bezug genommen, die, ohne mit den
Deutschen Christen identisch zu sein, dennoch wie sie eine Briicke zur Weltan-
schauung des Dritten Reiches zu schlagen versuchte. Die Vertreter dieser Theologie
unterschieden — gut lutherisch — zwischen Gesetz und Evangelium. Das Evange-
lium ist ,die Botschaft von dem fiir unsere Siinden gestorbenen und um unserer
Gerechtigkeit willen auferweckten Herrn Jesus Christus“. Gesetz ist ,,der unwandel-
bare Wille Gottes”, wie die lutherischen Bekenntnisschriften sagen, der uns in der
Gesamtwirklichkeit unseres Lebens, ,wie sie durch die Offenbarung Gottes ins
Licht gesetzt wird”, begegnet. Das heifit, dal uns die gd¢tliche Forderung des Ge-
setzes einmal aus den natiirlichen, von Gott gegebenen Ordnungen wie Familie,
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Volk, Staat und Rasse und ihren Anspriichen, aber auch aus dem Berufsstand mit
seinen Erfordernissen entgegentritt. Aber damit nicht genug. ,Indem uns der Wille
Gottes ferner stets in unserem Heute und Hier trifft, bindet er uns auch an den
historischen Augenblick der Familie, des Volkes, der Rasse, d. h. an einen be-
stimmten Moment ihrer Geschichte“ (aus dem sogen. ,, Ansbacher Ratschlag” luthe-
rischer Theologen in ,Die Bekenntnisse des Jahres 1934“, herausgegeben von
K.-D. Schmidt, Goéttingen 1935, S. 103).

Das Evangelium bleibt in seinem eigentiimlichen Charakter als Botschaft von
der Vergebung der Siinden gewahrt. Es wird streng unterschieden vom unwandel-
baren Willen Gottes im Gesetz, zu dem das Evangelium den Zugang &ffnet. Und
dieser Wille bindet uns nicht nur an die Familie als an eine gottgegebene Ordnung,
sondern an die Familie, wie sie im historischen Augenblick erscheint. Das hief
konkret in der damaligen Situation, an die rassisch reine Familie; nicht nur an
das Volk als gottgegebene Ordnung, sondern an das Volk im historischen Augen-
blick, Das hieB, an das nordische Volk, nicht nur an die Rasse, sondern an die
Rasse im historischen Augenblick. Das hief konkret, an die arische Rasse.

Damit war die Synthese gefunden: Man bleibt dem Evangelium von der in
Christus geschenkten Siindenvergebung treu, man ist gleichzeitig in der Lage, auch
die Forderungen des Dritten Reiches zu erfiillen, weil sie gerade in der Zuspitzung
der historischen Stunde Forderungen Gottes des Schépfers und Erhalters sind. Aber
hier sicht man nun deutlich, wie Schépfung und Erldsung auseinandergerissen wer-
den. Hier kommt es zu einer Eigengesetzlichkeit alles dessen, was theologisch unter
die Wirklichkeit von Schépfung und Erhaltung Gottes subsumiert wird. Das Evan-
gelium wird um seine universale, alles, auch das &ffentliche Leben durchdringende
Wirkung gebracht, es wird privatisiert und spiritualisiert. Und andererseits wird
der im Gesetz sich aussprechende Wille Gottes, der doch jedem menschlichen Ge-
bieten iiberlegen ist und jeden menschlichen Anspruch unter den Vorbehalt des
Gehorsams gegeniiber Gott stellt und damit ,die Gesamtwirklichkeit unseres
Lebens“, so wie wir sie vorfinden, richtet, vielleicht verurteilt, um sie neu auszu-
richten, vorbehaltlos mit dem Gebot der Stunde, d. h. mit Menschengebot gleich-
gesetzt. Die einzige Beziehung zwischen Schépfung und Erlgsung besteht noch
darin, da die Siinden gegenitber dem Willen Gottes, wie er aus den gottgegebenen
Ordnungen und ihren speziellen Forderungen der historischen Stunde spricht, durch
das Evangelium vergeben werden. Aber da die Forderungen der Stunde so selbst-
verstindlich mit dem Willen Gottes gleichgesetzt werden und man auch so selbst-
verstindlich mit ihrer Erfiillbarkeit rechnet, méchte man fast meinen, daf in die-
sem Bereich gar nicht mit Siinde gerechnet zu werden braucht, die vergeben werden
miifte.

7. Kommen wir zuriick zur 2. Barmer These und zu ihrer Absicht, den univer-
salen Charakter der Herrschaft Christi zu bekennen. Auch hier miifite man zu-
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nichst feststellen, daB Th. weit von der Position entfernt zu sein scheint, gegen
die sich die 2. Barmer These ausspricht, denn einmal macht er nicht jene Unter-
scheidung von Gesetz und Evangelium, von Gott dem Schépfer und Erhalter und
Gott dem Erldser und Versshner, obwohl es gelegentlich so klingt, als wenn er
diese Unterscheidung aufnehmen wollte, wie wir zu zeigen versuchten, er macht
nicht jene Unterscheidung, die zu einer Einschrinkung der universalen Bedeutung
des Evangeliums und zu einer Auseinanderreifung der Lebenssphiren des Men-
schen fithrt. In seinem Aufsatz , Towards an adequate doctrine of creation” (in
»Religion and Society“, Vol. V, No. 1, 1958, p. 37 ff.) hat er die Notwendigkeit
einer ,Lehre von der Schépfung, die von der Lehre der Erldsung abgeleitet wird”
(S. 4), postuliert. Aber hier will Th. gerade den umgekehrten Weg gehen. Er hat
mit diesem Denken eines bestimmten Luthertums, das sich iibrigens keineswegs
auf Luther selbst berufen kann, nichts zu tun, und auch die Barmer Thesen haben
mit dieser sogenannten Ordnungstheologie nichts zu tun, wie man im einzelnen
besonders aus der 5. Barmer These nachweisen kénnte.

Aber besteht hier nicht doch, trotz der verschiedenen theologischen Ausgangs-
punkte, eine Ahnlichkeit der Gedanken? Denn im einen Fall hat man im Rahmen
des 1. Glaubensartikels den Willen Gottes mit dem , Gebot der Stunde®, wie er
aus den angeblichen Erfordernissen eines Volks- und Staatslebens des Dritten
Reiches sprach, gleichgesetzt, im andern Fall hat man im Rahmen des 2. und
3. Glaubensartikels die umfassende Emanzipation des Menschen, die man in den
Revolutionen der Zeit wahrnimmt, mit den , VerheiBungen Christi” gleichgesetzt,
mit dem Wirken Christi zum Aufbau der neuen Nationen, die auBlerhalb der Kirche
und auch chne ihre Mitwirkung vonstatten geht.

Verheifung Christi immanent in revolutionidren Umwiélzungen einerseits, Forde-
rungen des Willens Gottes, die aus Anspriichen stammen, die Volk und Staat in
historischer Stunde stellen, andererseits? Die 2. Barmer These spricht angesichts
der damaligen Situation von den ,gottlosen Bindungen“, von denen der Mensch
durch die Verkiindigung und das Leben der Kirche befreit wird. Sie hat damit die
Gleichsetzung von Wiinschen und Ereignissen, die sich in bestimmten historischen
Entwicklungen wie in der Geschichte iiberhaupt zu Worte meldeten, mit einem uns
erkennbaren Wirken Gottes bzw. Christi zum Heil abgewiesen.

Natiirlich wirkt Gott in der Geschichte der Menschheit, die bis zum Ende der
Tage von der Rebellion des Menschen gegen Gott gekennzeichnet sein wird, trotz
aller gebotenen Anstrengungen, die kranken Wurzeln und Schiden der Rebellion
zu heilen. Er wirkt nach Matth. 10, 29 ff. in allem, was geschieht, als Herr der
Geschichte, stindig schaffend und erhaltend. Das ist christlicher Glaubenssatz, fiir
den es aber keine Evidenz gibt. Er wirkt aber zugleich auch in dem besonderen und
einzigartigen geschichtlichen Ereignis der Menschwerdung seines Sohnes, eines Er-
eignisses, das in seinen Wirkungen in die Herrschaft des auferstandenen Christus
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aufgenommen ist, der durch die Mittel, die er angeordnet hat, fortfihrt, Siinden zu
vergeben, vom Tode zu befreien, Verséhnung zu stiften und die neue Menschheit
in Christus zu beginnen. Dieses zweifache Handeln Gottes, das praktisch oft sehr
gegensitzlich in Erscheinung tritt, muB im Blick behalten werden. E. Schlink, der
diese Zusammenhinge in einem Aufsatz aus dem Jahre 1933 unter dem Titel ,Die
Frage der Erkennbarkeit géttlichen Handelns in der Geschichte“ aufgeworfen hat
(,Evangelische Theologie” 1934/35, S. 253 ff.), stellt die Frage: ,, Was folgt hieraus
fiir die Erkennbarkeit des géttlichen Handelns in konkreten Ereignissen der Ge-
schichter” (S. 267) Er legt dar, wie gerade die Gegensitzlichkeit von Gottes zwei-
fachem Handeln verbietet, Gottes Gnade weder einfach auf Lebenssteigerung noch
auf Lebensminderung, Gottes Gericht weder einfach auf Niederlage noch auf Erfolg
festlegen zu wollen. Dasselbe gilt fiir besondere geschichtliche Ereignisse. Im Kreuz
Jesu Christi hat sich die grofie Umwertung aller Werte vollzogen, und darum kann
cine eindeutige Festlegung auf Offenbarung Gottes, die man in der Geschichte,
abgesehen von dem einzigartigen geschichtlichen Christusereignis, feststellen méchte,
nicht mehr erfolgen. DaB Gott im Ganzen der Geschichte handelt, bleibt Glaubens-
erkenntnis, wie er in einzelnen Ereignissen der Geschichte handelt, das bleibt auch
dem Glauben verborgen. ,Es gibt keine Erkennbarkeit gottlichen Wirkens iiber
die Aussagen von seinem Wirken in allem Geschehen und seinem Wirken durch
sein Wort hinaus” (S. 268).

Damit verliert die geschichtliche Stunde fiir den Christen nicht an Bedeutung,
aber nicht als Offenbarung oder VerheiBung Gottes, sondern als Aufforderung, in
einer jeweils konkreten Situation konkreten Gehorsam zu leisten, so wie es ihm
das an die Schrift sich bindende Wort Gottes gebietet. Schlink schlieft seinen
Artikel mit den folgenden Worten: ,Zugespitzt ist ohne Scheu zu sagen: fiir den
Christen gibt es kein Gebot der Stunde, keine Forderung der Geschichte, keinen
Anspruch eines irdischen Du. Fiir ihn gilt nicht: Volkes Stimme ist Gottes Stimme.
Er kann in all dem keine Norm erblicken. Er hért nicht mehr auf die Stimmen der
Situation, sondern er hort auf das Gotteswort fiir die konkrete Situation — fiir die
Stunde, fiir die geschichtliche Lage, fiir die Stellung zum Du und zum Volk. Alles,
alles muB Gott untertan werden“ (S. 277).

Damit bleibt die Kirche ihrem Auftrag treu: ,an Christi Statt und also im
Dienst seines eigenen Wortes und Werkes durch Predigt und Sakrament die Bot-
schaft von der freien Gnade Gottes auszurichten an alles Volk®, wie es in der
6. Barmer These heifit, und sie verwirft die falsche Lehre, ,als kénne die Kirche in
menschlicher Selbstherrlichkeit das Wort und Werk des Herrn in den Dienst irgend-
;Ne[ch)er eigenmichtig gewihlter Wiinsche, Zwecke und Pline stellen” (a.a.O.
52k

Das bedeutet nicht, daf die Verheifiungen Christi, die in der Versshnung des
Menschen mit Gott ihren zentralen Ausdruck finden, nicht in die Geschichte, nicht
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in revolutionire Entwicklungen hineinwirken und zu temporéren — nicht zu ewigen,
zu fragmentarischen — und nicht zu vollstindigen Wandlungen fithren wiirden.
Aber in der Weise, wie sie in der Geschichte wirken, werden sie fiir uns nie zu
Phinomenen, die wir eindeutig als Quellen der Offenbarung erkennen kénnten.
Insofern ist — allgemein gesprochen — Christus am Werk in der Geschichte, und
doch kann er nicht fiir uns aus bestimmten Phinomenen und Konstellationen
normativ erkannt und auf sie festgelegt werden.

Der universale Charakter der Herrschaft Christi ist also zuniichst mit der totalen
Beschlagnahme der Kirche wie jedes einzelnen Christen in allen Lebensbereichen
beschrieben. Es wird in der Barmer Erkldrung immer von ,uns“, den Bekennenden,
der Bekennenden Kirche gesprochen, an denen sich die Totalitit der Herrschaft
Christi erweist, und durch das Zeugnis und den Dienst der so total von ihm in
Anspruch Genommenen dringt dann auch seine Herrschaft in den Bereich des
offentlichen Lebens in allen seinen Bezirken, in denen Zeichen der Versthnung
aufgerichtet werden. Auf diese Weise verwirklicht sich die Totalherrschaft Christi.
Aber hier muff man unterscheiden zwischen dem, was von Gottes Seite her schon
geschehen ist, und dem, was noch zu geschehen hat. Von Gottes Seite her ist bereits
alles geschehen, dafl die Herrschaft Christi eine Totalherrschaft iiber die Mensch-
heit ist, denn Christus ist schon um des Heils und des Wohls der ganzen Mensch-
heit willen gestorben und auferstanden. Voll und sichtbar iiber die Menschheit
ausgeiibt wird diese Herrschaft aber erst mit dem zweiten Kommen Jesu Christi.
Bis dahin verwirklicht sie sich an denen, die ,von den gottlosen Bindungen dieser
Welt“ befreit sind. Und diese tragen die Botschaft der Befreiung weiter in die Welt
hinein und leben sie als Gemeinschaft von Christen untereinander und in freiem
und dankbarem Dienst an allen seinen Geschdpfen. Das ist ein Dienst, der nach
den Worten der 2. Barmer These von der stindigen Rechtfertigung und Heiligung
durch Christus selbst gekennzeichnet ist und damit etwas sehr Distinktives von
allen anderen Formen des Dienstes hat, selbst wenn das nicht ohne weiteres evident
wird.

8. Soviel zu den Barmer Thesen. Kénnen sie uns dazu helfen, die gegenwirtige
Skumenische Debatte ein wenig zu kldren? Diese Frage kann nur beantwortet wer-
den, wenn die biblische Begriindung der Thesen erwiesen ist. Das kann jetzt nicht
geschehen. Die Barmer Thesen sind in jedem Falle mehr als der Ausdruck einer
bestimmten theologischen Schulmeinung im Blick auf eine gegebene Situation. Man
sollte nicht vergessen, daB sie in einer Situation entstanden sind, in welcher die
Kirche die Grundlagen ihres Glaubens bedroht sah. Die Barmer Erklirung brachte
deshalb fiir viele Glieder der Bekennenden Kirche zum Ausdruck, daB ein fester
Grund ihres Glaubens zuriickgewonnen sei, der ihnen half, treu zu Christus und
seiner Kirche zu stehen. In diesem Sinn ist die Erklirung bis heute in Gebrauch.
Sie ist der bedeutsame Ausdruck der Tatsache, daB die Kirche immer neu, ent-
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sprechend der Situation, in der sie lebt, die Wahrheit zu bekennen hat. Ubrigens
haben einige Kirchen in Deutschland bis heute die Barmer Erklarung unter die
Dokumente aufgenommen, auf die sich ein Pfarrer in seinem Ordinationsgeliibde
bezieht.

Das Hauptproblem unseres Themas liegt offenbar in dem, was G. Rosenkranz
im Blick auf den Vortrag von Thomas von Neu-Delhi in einem Artikel iiber ,Die
Rede vom kosmischen Christus angesichts der indischen Geisteswelt” (Evangelische
Missionszeitschrift 1963, S. 147) geduBert hat. Er sagt, daB Th. den Eindruck gibt,
eschatologische Erwartungen in Diesseitsbestimmungen zu wandeln und so der
neutestamentliche Gegensatz von Welt und Gottesherrschaft eingeebnet wird. Viel-
leicht sind nicht nur die Zukunft der neuen Welt, die wir erwarten, sondern auch
die Vergangenheit, sofern damit das Ereignis der Inkarnation Christi gemeint ist,
in einer unerlaubten Weise in gegenwirtige historische Wirklichkeiten einer sozia-
len Revolution projiziert, so daf dann diese fiir die Verkiindigung und das ganze
Leben der Kirche normativ werden. Selbst wenn das Heil im Blick auf die Ver-
gangenheit wie im Blick auf seine Zukunft im ,Jetzt” des Glaubens gegenwirtig
ist, kann der grundlegende Unterschied zwischen Kirche und Welt, zwischen Chri-
stus in der Kirche und Christus in der Welt nicht aufgehoben werden. Er muf um
der schopferischen Andersartigkeit des Evangeliums und um des Neuen willen, das
Christus in diese Welt bringen will, um die ,Erstlinge seiner Kreaturen® (Jako-
bus 1, 18) zu schaffen, gewahrt werden.

EINIGE BEMERKUNGEN ZU DEM ARTIKEL VON H. H. WOLF

VON MMM. THOMAS

Ich bin dem Herausgeber sehr dankbar fiir die freundliche Zusendung des Auf-
satzes von Prof. Dr. H. H. Wolf iiber ,Das Werk Christi in der Geschichte®, der
in der ,Ecumenical Review* erscheinen soll, ebenso fiir die Gelegenheit zu einigen
Klarstellungen und Bemerkungen.

Ich fithle mich durch Wolfs Untersuchung und seine kritische Beurteilung meiner
Reden und Aufsitze iiber das christliche Verstidndnis der gegenwirtigen Revolu-
tionen in Asien und Afrika geehrt. Jeder Versuch, irgendeinen Abschnitt der
Geschichte oder eine Reihe historischer Ereignisse im Lichte der Offenbarung
Gottes in Jesus Christus zu interpretieren, ist ein Wagnis und bringt einen leicht
in Positionen, die in die eine oder andere theologische Hiiresie abirren. Das um
so mehr, als man nicht ausgebildeter systematischer Theologe ist. Darum begriifie
ich es, wenn Theologen versuchen, mir selbst meine theologische Stellung zu deuten
und sie kritisch zu untersuchen. Ganz sicher darf ich manchmal dagegen Protest
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erheben, daB mir theologische Positionen zugeschrieben werden, die — jedenfalls
explizit — nicht von mir eingenommen werden. Natiirlich mégen sie implizit vor-
handen sein, ohne daf ich mir dessen bewuft wire. Darum sind mir Dr. Wolfs
Artikel und die Warnungen, die er an mich und jene, die dhnlich denken wie ich,
richtet, willkommen,

Dennoch mag es nicht fehl am Platze sein, einige wenige Klarstellungen iiber
die theologische Position anzubringen, die Dr. Wolf fiir die meine hilt. Er hat
das zusammengefafit, wovon ich in meiner Ansprache in Neu-Delhi als ,den drei
bedeutsamsten Wiederentdeckungen der Skumenischen Bewegung in den letzten
Jahren, Wiederentdeckungen, die die afrikanischen und asiatischen Kirchen sich zu
Herzen zu nehmen begonnen haben in ihrem eigenen Leben und Arbeiten” ge-
sprochen habe. Da diese fiir mein ganzes Verstindnis der modernen Geschichte
grundlegend sind, méchte ich sie in vollem Wortlaut zitieren, bevor ich fortfahre:

»1. daB das Evangelium von Jesus Christus nicht mit irgendeiner Kultur, poli-
tischen Ordnung, gesellschaftlichen Ideologie oder mit einem sittlichen System
gleichgesetzt werden sollte. Als Wort und Tat Gottes, das alle Kulturen iibersteigt,
ist das Evangelium die géttliche Kraft zu ihrem Gericht und Heil. Dieses Verstind-
nis gibt der Kirche die Fahigkeit, sich selbst positiv und doch kritisch zu allen
schépferischen Bewegungen, die auf die Erneuerung des Menschen und seiner Welt
gerichtet sind, ins Verhéltnis zu setzen, ohne irgendeine von ihnen zu verabsolu-
tieren.

2. daB die Rettung, die Jesus Christus anbietet, die Rettung der Welt ist.
Zweifellos bezieht sich die Welt in erster Linie auf die Welt von Personen; aber
die Welt von Personen ist hineingenommen in die Vorgiinge der Natur, der Gesell-
schaft und Geschichte und kann nicht isoliert betrachtet oder gerettet werden.
Daher sind Christi Gericht und Heil ,sozial und kosmisch” und schlieBen in ihrem
Ziel die Welt der Wissenschaft und Technologie, der Politik, Gesellschaft und
Kultur, der sikularen Ideologien und Religionen ein. Die christliche Hoffnung, die
in der Auferstehung Christi verbiirgt ist, besteht darin, daB ,alle Dinge“ zuletat
in Ihm vereinigt werden.

3. daB Christus gegenwirtig und aktiv ist in der Welt von heute in einem
dauernden Dialog mit Menschen und Nationen, wobei er seine kénigliche Herr-
schaft iiber sie durch die Macht Seines Gesetzes und Seiner Liebe bekriftigt. Die
Geschichte Seiner Taten zwischen Seiner Auferstehung und Seinem Kommen in
Herrlichkeit umschlieBt alle andere Geschichte in ihrem Kontext und bestimmt
sie. Daher ist der Auftrag der Kirche nicht, sich selbst vor den Revolutionen unserer
Zeit zu bewahren, sondern in ihnen die Verheifung und das Gericht Christi zu
erkennen und fiir Sein Kénigreich zu zeugen, im Warten auf den Tag seiner Voll-
endung.”
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Selbst nachdem ich Dr. Wolf gelesen habe, muB ich eingestehen, daf ich nicht
entdecken kann, wo ich in dieser Formulierung, explizit oder implizit, die afro-
asiatische Revolution oder ihre Ideologien mit der Offenbarung Gottes in Jesus
Christus oder mit dem Heilsgeschehen oder dem Reiche Gottes gleichgesetzt hitte;
oder daB ich die Revolution als Ersatz oder Zusatz zu der Offenbarung im Chri-
stusereignis betrachtet hétte. Ich dachte, davor hitte ich mich in acht genommen.
Vielleicht ergibt sich das Problem an anderen Punkten von selbst. Ich will mich
kurz damit beschiftigen.

Frstens, die Behauptung, daB , Christus gegenwirtig und aktiv ist in der Welt
von heute” und daB Sein Reich und dessen Geschichte ,alle andere Geschichte in
ihrem Kontext umschlieBt und bestimmt® und sie zur , Vollendung” aller Dinge in
Ihm selbst fithrt. Die Kritik daran scheint die zu sein, dies mache Christus zu
immanent in der Geschichte und fithre auf eine Leugnung der Transzendenz des
Evangeliums hinaus. Ist es nicht wesentlicher biblischer Glaube, daf Gott als
Schopfer und Richter in der Geschichte am Werk ist und daf Er in der Geschichte
auf den Plan getreten ist, um sie zu retten, und daB Er daran arbeitet, um die
Welt mit Thm selber zu verséhnen? Ist nicht die Andersartigkeit Christi beibehalten,
indem betont wird, daB wenn Er in der geschichtlichen Situation ist, Er nicht
von ihr, sondern fiir sie ist? Ich bestreite die Moglichkeit nicht, denselben
Glauben in Kategorien der Immanenzphilosophie auszudriicken, ich sage nur, da
ich es bisher nicht getan habe. Wenn wir von Gottes Werk in den Revolutionen
unserer Zeit sprechen, dann bedeutet das nicht, daB diese Revolutionen Gottes
Werk bestimmen, sondern doch das Umgekehrte, daB Er die Revolutionen der
Geschichte in der Hand behilt. Nicht, daff die géttliche Macht den revolutioniren
Zielen des Menschen untergeordnet wire, vielmehr wirkt Gottes zielbewuBter
Wille in ihnen, und selbst die Auflehnung des Menschen gegen Gott kann nicht aus
dem Rahmen Seines Endzieles heraustreten. Seine Macht ist sowohl zum Gericht
als auch zur Erneuerung einer jeden Situation verfiighar.

Zweitens, die Behauptung, daB Christus nicht nur in und durch die Kirche am
Werk ist, sondern auch auBerhalb der Kirche und ihrer Verkiindigung. Ich habe in
Neu-Delhi gesagt, daB ,es eine dumme und verriickte Idee ist, daB Christus nur
durch die Kirche oder die Christen wirkt“. Hier gibt es drei Dinge, die ich klirend
und bekriftigend anfithren mochte:

1. Das Reich Gottes, verstanden als die Vollendung aller Dinge in Jesus Chri-
stus oder als ihre teilweise Verwirklichung hier und jetzt durch Jesus Christus,
kann nicht véllig gleichgesetzt werden mit der Kirche oder begrenzt werden auf
die Kirchengeschichte. Wir haben zu Recht gegen eine ungenaue Vorstellung vom
Reich Gottes Stellung genommen und haben das Evangelium zu definieren gesucht
als Kénigsherrschaft Christi mit der Betonung der Person des gekreuzigten
und auferstandenen Christus. Aber sicher ist die in Jesus Christus erneuerte Welt
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oder das Reich ein iiberaus wesentlicher Bestandteil des Evangeliums. Die
Kirche ist nicht das Reich; sie ist die Gemeinschaft, die durch den Glauben an
Christus die Wirklichkeit des Reiches hier und danach anerkennt, und sie ist der
Teil der Welt, der fiir die Tatsache zeugt, daB die ganze Welt unter dem Gericht
und der Gnade Jesu Christi lebt und auf dem Wege ist zur letzten Vollendung des
Reiches. Tatsichlich haben die Kirche und die Welt die gleiche Mitte Jesus Chri-
stus; es ist daher unmdglich, das Werk Christi auf oder durch die Kirche zu be-
schriinken.

5. Ist nicht die Gemeinschaft des Glaubens mehr als die empirische Kirche, die
ihr Kern ist? Sie umfaBt alle Teile der Menschheit, die in irgendeiner Weise, wenn
auch noch so bruchstiickhaft, auf das Christusereignis gehofft haben, oder die, wie
teilweise auch immer, das Christusereignis anerkannt und darauf geantwortet
haben.

3. Tatsichlich kénnte man die Finteilung der Weltgeschichte in Geschichte und
Heilsgeschichte ernsthaft in Frage stellen. Gibt es nicht wesentlich mehr Sinn,
wenn man Geschichte und Heilsgeschichte als die zwei Seiten der gleichen Ge-
schichte betrachtet, die jeweils ohne oder mit dem Auge des Glaubens an Christus
betrachtet wird, der der Schliissel zu aller Geschichte ist? In diesem Zusammenhang
sind die SchluBworte des Berichtes iiber Die Zukunft Siidafrikas (Britischer Rat der
Kirchen) von Bedeutung, niimlich daB die Geschichte mit dem, was in ihr zufillig
und unvorhergesehen ist, ,nur die andere Seite des Musters ist, das Gott webt
zur Versohnung der Welt, die Er geschaffen hat. Was unvorhergesehen und stets
neu, iiberraschend und demiitigend ist, ist die wunderbare Hilfe der Liebe Gottes,
die ohne Rast und ohne Hast selbst den Zorn des Menschen zu Seinem Lobpreis
wendet”.

Drittens, die Behauptung, daB der Glaube das Werk Christi in der gegenwér-
tigen Geschichte wahrnehmen kann, und daB diese Wahrnehmung des Glaubens
die Grundlage ist fiir die geistice Einstellung und die ethische Verantwortung des
Christen in der Welt. Vielleicht sieht Dr. Wolf hier mehr als anderswo ernsthaften
theologischen Irrtum. Er hat sicher recht, wenn er darauf hinweist, daf das Wagnis
an diesem Punkt am groften war und noch ist. Ich habe niemals die Verborgenheit
von Christi Werk in der Geschichte verneint, sondern habe immer festgehalten,
daB der Glaube nie so véllig ins Schauen iibersetzt werden kann, daB er tiberfliissig
wiirde; auch habe ich festgehalten, daB alle Glaubenseinsichten iiber das, was
Christus in der Geschichte wirkt, zu einem grofien Teil zweideutig bleiben miissen.
Aber die Schwierigkeit ist die: Wenn die Konigsherrschaft Christi in der Geschichte
selbst dem Glauben verborgen bleibt (wie Dr. Wolf sagt), dann hat der Christ
keine Fithrung im Alltagsleben. Das heifit auch, wie ich schon an anderer Stelle
gesagt habe (South East Asia Journal of Theology, April 1964, S.22), daB ,die
Kirche nunmehr keine andere Verantwortung besitzt als die, das Evangelium vom
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Ende der Welt zu verkiindigen und die Glaubigen zu sammeln. Jeder Versuch von
seiten der Christen oder Kirchen, herauszufinden, was Gott in Kultur, Gesellschaft
und Staat fiir den Menschen tut, muf als Versuch einer Rechtfertigung durch
Weisheit oder Werke verworfen werden. Das wiirde die Zeit zwischen dem ersten
Kommen Christi und Seinem zweiten Kommen wirklich bedeutungslos machen,
ohne irgendeinen Plan fiir Gottes Handeln und ohne irgendeine Art christlicher
Verantwortlichkeit in sidkularen Ereignissen, es sei denn, die Freiheit der Ver-
kiindigung wire bedroht” oder (so mé&chte ich hinzufiigen) wenn sie zu institutio-
nalisiertem Gotzendienst werden und das Leben der Kirche und die Reinheit ihres
Glaubens zu verkehren drohen. Die Barmer Erklirung war eine groBe heldenhafte
Tat des Bekenntnisses gegen den institutionalisierten Gétzendienst. Und die ganze
Kirche hat ihren Anstof aufgenommen. Aber ihr Widerstand lag in erster Linie
auf dem Gebiet der Religion und nicht der Politik. Wie E. H. Robertson sagt:
»Es war ein Widerstand, der sich nicht zuerst gegen den Nationalsozialismus,
sondern gegen die Lehre der Deutschen Christen richtete. Die bedeutendste Einzel-
frage war nicht die Behandlung der Juden, sondern der Versuch, Menschen jiidischer
Abstammung von der Mitgliedschaft in der Kirche auszuschliefen® (Christians
against Hitler, S. 12). Zweifellos hatte der religisse Kampf in der Kirche seinen
indirekten EinfluB auf die Politik, doch das kommt daher, daf es in totalitdrer
Politik keinen Unterschied zwischen Religion und Politik gibt. Aber die Kirche
hitte nicht nur eine Verantwortung fiir die Theologie sehen sollen, sondern auch
eine theologisch fundierte Verantwortung fiir die Politik, z. B. in direktem Bezug
auf die menschlichen Aspekte, die der politischen Ideologie des Nationalsozialismus
und seiner Behandlung der Juden zugrunde lagen. Ich befasse mich hiermit nicht,
um alte Geister zu beschwdren oder um zu kritisieren, sondern nur, weil fiir die
meisten yon uns das Problem darin besteht, unsere christliche Verantwortung fiir
die Bejahung der menschlichen Werte im politischen, sozialen und kulturellen
Leben zu entdecken und womdgglich dafiir, diese sikularen Gebiete vor der vélligen
Vergotzung zu bewahren und vor einer Entwicklung bis zu dem Punkt, wo totaler
Widerstand wie in Barmen notwendig wiirde. Zu Recht kritisiert Dr. Wolf die
liberale Theologie im Vorkriegsdeutschland wegen ihrer Verantwortlichkeit an der
Entstehung der ,Deutschen Christen® (,German Christianity“). Aber kann die
Theologie, die Gottes Handeln in der Geschichte fiir vollig verborgen hielt, sich
selbst von der Verantwortung fiir das Zustandekommen dieser Situation los-
sprechen? Das frage ich mich. Von entgegengesetzten Seiten wirken sie beide dahin
zusammen, die Geschichte sich selbst zu iiberlassen und den Christen keine Hilfe-
stellung bei der Entdeckung ihrer christlich-menschlichen Verantwortung in welt-
lichen Ereignissen zu gewihren. Barmen machte den Weg frei fiir ein neues Ver-
stdndnis zum politischen und sozialen Leben, indem dort erklirt wurde, daB Jesus
Christus ,, Gottes kraftiger Anspruch auf unser ganzes Leben (ist); durch ihn wider-
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fihrt uns frohe Befreiung aus den gottlosen Bindungen dieser Welt zu freiem
dankbarem Dienst an seinen Geschdpfen®. Aber Barmens neuer Start kann nicht
von uns nachvollzogen werden, bevor wir nicht bereit sind, zwischen den ,gott-
losen Bindungen dieser Welt“ und dem ,Dienst an seinen Geschépfen” in kon-
kreten Situationen zu unterscheiden. Ich befiirchte, daf mich Dr. Wolf an diesem
Punkt enttiuscht, weil er den Weg der christlichen Unterscheidung in der Ge-
schichte, den, wie ich glaube, Barmen angedeutet hat, nicht weitergehen will. Beim
Lesen seines Artikels mufite ich an dieser Stelle fiir mich selbst feststellen, daf er
dem engen Pietismus und einer religiésen Voreingenommenheit bis zum Ausschluf
des Weltlichen verfallen ist, was er selbst verurteilt. Ich bitte um Verzeihung,
wenn ich mich geirrt haben sollte.

Wahrscheinlich ist die Debatte zwischen eschatologischem und ethischem Ver-
stindnis des Evangeliums veraltet, selbst in Deutschland — wie ich meine — oder
vielleicht gerade in Deutschland, weil der Nationalsozialismus die Bedeutung der
Politik fiir den Christen gezeigt hat. DaB die deutschen Kirchen ihre politische
Verantwortung in der Nachkriegszeit erkannten, beruht, des bin ich sicher, auf
der Erkenntnis Christi in der Politik, die durch einen revidierten eschatologischen
Glauben erméglicht wurde. Tatsichlich haben die von uns, die an der Studien-
gruppe iiber ,Raschen sozialen Umbruch® beteiligt waren, ein gut Teil ihrer Theo-
logie von Ménnern wie Prof. Wendland empfangen, der aufgezeigt hat, daB die
Eschatologie die Grundlage einer angemessenen politischen und sozialen Ethik
sein kann. Ich bin abgeschweift.

Was ich herausstellen méchte, ist folgendes: Die verantwortliche Teilnahme
eines Christen an der Politik verlangt die Unterscheidung zwischen dem Schop-
fungsgemifBen und dem Abgéttischen im Sikularen, was zur Bejahung des Schop-
fungsgemifen (des Menschlichen) und zum Widerstand gegen das Abgéttische
(welches die Quelle fiir das Unmenschliche ist) in der Kraft des Heiligen Geistes
fuhrt. Darum ist es legitim, Fragen wie diese zu stellen: Welches sind die schop-
fungsgemifBen Absichten, auf Grund derer Gott die Volker in Asien und Afrika
durch die modernen Revolutionen geweckt hat; und wie zeigt sich in ihnen der
geistige Aufstand gegen Gott, wodurch diese Absichten verraten werden; und
welcher Art ist der Dialog, den Christus mit den afro-asiatischen Vélkern fiihrt,
durch den er bei ihnen letzte Fragen der Existenz aufwirft; und wie kann die
Kirche mit Gott in dieser Situation gegenwirtig sein und das Schopfungsgemife
bejahen, dem Abgéttischen widerstehen und den Dialog férdern? In diesem Zusam-
menhang habe ich von den auf die Schépfung und Erlésung zielenden Verheifun-
gen Christi in der Revolution und von der dazu in Beziehung stehenden Sendung
der Kirche gesprochen.

In der Tat sind durch den EinfluB des Evangeliums und der darin verwurzelten
westlichen Kultur Asien und Afrika an einem neuen Punkt der , Genesis® (Schop-
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fung und Fall) angelangt mit der Schopferkraft neuer Freiheiten, neuer Erfah-
rungen des Falles und der daraus resultierenden Suche nach einer Erlgsung. Darum
vollziehen sich die Fragen, die die Menschen stellen, in Begriffen, die das Evangelium
bedeutungsreicher machen als vorher und die die Entscheidung fiir oder gegen
Christus unausweichlicher machen als jemals zuvor. Darum habe ich sie ,reale“
Fragen genannt. Zweifellos miissen sie im Lichte Christi neu formuliert werden,
wie alle menschlichen Fragen; und das Evangelium mufl mit einer herausfordernden
Relevanz fiir die neuen Dimensionen der Schépferkraft und Tragik verkiindigt
werden, wie sie sich in der afro-asiatischen Revolution gezeigt haben. Dies wiirde
natiirlich ebenso fiir die weltweite Revolution in Technik und Verweltlichung
gelten. Und ich meine, es sei legitim, von der christlichen Antwort auf die Revo-
lutionen als von einer Erkenntnis Jesu Christi zu sprechen, der in den Revolutio-
nen am Werk ist, und von einer Teilhabe mit Thm.

Es ist mehr meine Absicht gewesen, meine eigene Stellung zu erkliren, als die
theologischen Thesen von Dr. Wolf zu bestreiten. Dazu fithle ich mich nicht kom-
petent. Aber die Fragen in dieser Debatte sind fiir viele von uns von entscheiden-
der Bedeutung, und es geht mir ausschlieBlich darum, daB die Kritik auf einem
Verstéindnis der in Wahrheit eingenommenen Position beruhen sollte.

(Ubersetzt von der Okumenischen Centrale)

Dokumente und Berichte

ANREGUNGEN ZU OKUMENISCHER GEMEINDEBILDUNG

1. Die heutige Entwicklung des sozialen und wirtschaftlichen Lebens hat zur
Folge, daB neue Formen intereuropéischer Zusammenarbeit entstehen. Wir denken
dabei nicht nur an die Ansammlungen von auslindischen Arbeitern in den ver-
schiedenen Lindern, sondern auch an iiberschaubare, industriell und konomisch
bedingte Verbindungen von Menschen aus verschiedenen Lindern, die sich bei
gemeinsamen Aufgaben begegnen. Das ist z. B. der Fall bei den verschiedenen
Tatig}&eiten, die auf Initiative europdischer Regierungen zustande gekommen sind
u. a. in Luxemburg, Briissel, StraBburg und Paris sowie in den Forschungszentren
fiir die friedliche Ausnutzung der Atomenergie in Varese (Italien), Mol (Belgien),

Bergen (Niederlande) usw. Hier trifft man Deutsche, Niederlénder, Belgier, Italie-
ner, Franzosen.

_Mit grofer Freude bemerkt man, daf in mehreren intereuropiischen Gruppen
ein gegenseitiger Kontakt entstanden ist in Fragen, die in der kumenischen Be-
Wegung gereift sind. Die Periode, in der Christsein hauptsichlich eine Privatange-
1eg€nhe1t war, scheint vorbei zu sein, und das Bediirfnis, einander als Christen aus
verschiedenen Kirchen zu begegnen und sich iiber das Christsein Rechenschaft zu
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geben, tritt jetzt beinahe iiberall in den Vordergrund. Dieses Einander-Suchen
findet seinen Ausdruck in Studienkreisen, nicht selten auch in Bibelstunden, wo
man bei aller Verschiedenheit der kirchlichen Herkunft die Gemeinschaft der
Christen miteinander zu bauen sucht. Da das Dienstverhiltnis bei internationalen
Organisationen in solchen Zentren meist einen provisorischen Charakter trigt,
fithrt die Mobilitit vieler dazu, daBl man sich in dieser gemeinsamen Besinnung auf
das wesentlich Christliche konzentriert, ohne jedoch die Beziechung zu der eigenen
Tradition zu verlieren. Die Leitung des geistizen Lebens dieser neuen Gruppie-
rungen stellt die Kirchen Europas vor eine Anzahl neuer Fragen.

2. Die kirchliche Situation, in der die genannten Gruppen einander begegnen,
ist verschieden. In manchen Zentren sind die Kirchen mehrerer Linder vertreten,
meist Gemeinden #lteren Ursprungs, die einen eigenen religidsen, konfessionellen
und soziologischen Charakter zeigen. Die stiirkere Geistesverwandtschaft, die man
im Ausland oft in 8kumenischen Kreisen findet, macht es vielen aus den oben-
erwihnten Gruppen leichter, sich in diesen Skumenischen Kreisen heimisch zu
fithlen als in den #lteren Gemeinschaften. In einigen Zentren bestehen keine pro-
testantischen Gemeinden, obwohl sich das Bediirfnis nach Predigt und Sakrament,
nach Gemeindebildung nachdriicklich zeigt. Soll man dort konfessionell und landes-
sprachlich gesonderte Gemeinden griinden, oder gibt es nicht doch die M&glichkeit
einer Skumenischen Gemeindebildung? Im ersten Falle kénnte man mit dem Bei-
stand der Heimatkirchen rechnen, die natiirlicherweise fiir ihre Gemeindeglieder
im Ausland verantwortlich bleiben. Daneben sucht man im , Gastland“ auch Kon-
takte mit den einheimischen protestantischen Kirchen. Wenn die Sprache kein allzu
grofes Hindernis bietet, kann es auf diese Weise zu wertvollen dkumenischen
Begegnungen kommen. Bei Skumenischer Gemeindebildung, wo z. B. Lutheraner
und Reformierte, Kongregationalisten und Baptisten einander begegnen, tritt die
Frage nach der Beziehung einer solchen kumenischen Gemeinde zu der Kirche, aus
der man kam, in den Vordergrund. Dabei bestiinde die Gefahr neuer autonomer
Kirchen, die sich iiber Fragen des Bekenntnisses, der Kirchenordnung und legi-
timer Amter Rechenschaft geben miifiten. Hinzu kommt, daB es in den genannten
Zentren natiitlich auch solche Christen gibt, denen die Fragen nach Bekenntnis und
Kirchenordnung wenig oder nichts zu bedeuten haben, die jedoch viel Wert auf
eine Gemeinschaft legen, fiir welche die Bibel eine Quelle der Kraft ist, die ihre
Existenz bestimmen soll.

3. Die Schwierigkeiten, die mit der skumenischen Gemeindebildung verbunden
sind, bilden die Kehrseite jener Skumenischen Perspektive, welche die Berichte
Skumenischer Konferenzen vermitteln, die Kehrseite des Appells an die Mitwir-
kung auf die Einheit der Kirche Christi hin.

Das, was in diesen Berichten zum Ausdruck gebracht worden ist, bringt nach
und nach die Gemeinden und ihre Glieder in Bewegung. Diese Bewegung zeigt
sich schon hier und da als eine Stromschnelle, die Theologen und verantwortliche
Kirchenfiihrer iiberrascht und wohl auch erschreckt. Wir denken dabei besonders
an die Wirkung der Einheitsformel von Neu-Delhi. Man fiéingt an, der Aussage
volle Aufmerksamkeit zu widmen, da8 ,alle an jedem Ort, die in Jesus Christus
getauft sind und ihn als Herrn und Heiland bekennen, durch den Heiligen Geist in
eine vollig verpflichtete Gemeinschaft gefithrt werden“. Die Aufmerksamkeit fiir
diese Einheitsformel bekommt noch mehr Gewicht, wenn man sie auf dem Hinter-
grund der Bibel- und Gebetskreise betrachtet.
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Nicht nur bei der Jugend st6Bt man auf heftige Kritik an der empirischen Realitt
der Uneinigkeit der Kirche. Auch sonst stellt sich die dringende Frage, was der
Heilige Geist mittels des Wortes zu der Tradition zu sagen habe, aus welcher die
Gemeindeglieder der verschiedenen Kirchen leben. Man sucht Formen, die der Er-
neuerung des kirchlichen Lebens dienen kénnen in dem Glauben, dal der Heilige
Geist zu neuen Formen fiithrt. Aus manchem Skumenischen Aufruf hat man gelernt,
daB die Einheit, ,die wir suchen”, von der dynamischen Gemeinde als Missions-
auftrag verstanden werden soll. Es ist unsere Erfahrung, daB die oben aufgefithrten
Gruppen in den meisten Féllen nicht intro-, sondern extrovertiert sind, das bedeu-
tet u.a., dab sie die Fragen, vor welche die Sikularisation unserer Tage die
Christen stellt, ernst nehmen. Hier und da scheint die Struktur der entstehenden
Gemeinden viel Ubereinstimmung mit derjenigen der jungen Kirchen zu zeigen.
Diese Gruppen befinden sich also noch stirker oder jedenfalls bewuBter in einer
Grenzsituation als viele alteingesessene Gemeinden.

In einem Atomzentrum, das zu Friedenszwecken arbeitet, stellen sich alle Fragen
nach Weltbild, Verkiindigung und Seelsorge unter den Aspekten der Wissen-
schaftsfrage und der Frage des christlichen Glaubens. ,Die Tragweite der Wissen-
schaft” (C. F.von Weizsidcker) tritt auch hier zutage. Dasselbe kann von den
Fragen gesagt werden, die auf dem Gebiet der Industrialisierung und der modernen
Volkswirtschaft liegen. (Hier spielen auch die Bezichungen zu den Entwicklungs-
gebieten eine Rolle.) Diese Anregungen zu Skumenischer Gemeindebildung stellen
eine Herausforderung dar, die auf Antwort wartet.

4. Ich machte noch auf einige Tatsachen hinweisen: Seit 1945 sind an mehreren
Orten Gemeinden entstanden, zu denen Protestanten verschiedener niederldn-
discher Kirchen gehdren, so z. B. in Berlin, Hamburg, Stockholm und Genf. Viel-
fach unterstiitzen die Kirchen in den Niederlanden diese Arbeit. Eine der Kirchen
tritt dazu einen Pfarrer ab, der aber zu seiner eigenen Kirche in fester Verbindung
bleibt. In diesen Gemeinden, zu denen Reformierte, ,Gereformeerden”, Menno-
niten, Remonstranten und Baptisten gehdren, arbeitet man zusammen und iibt
Interkommunion. Auch die Taufe wird von den Kirchen in den Niederlanden aner-
kannt. Dies sind Gemeinden in einer gewissen Grenzsituation. Wenn auch die
kirchliche Stellung des Pfarrers geregelt worden ist, so sind doch die Gemeinden
selbst neue Erscheinungen ihrer Struktur nach, deren Kirchenordnungsfragen noch
nicht geldst sind, die aber sicher einige Formen der Einheit vorwegnehmen.

Daneben méchten wir folgendes erwihnen: Gemeindeglieder einer niederléndi-
schen Kirche waren im Ausland einige Jahre Mitglied einer vereinigten Kirche,
z.B.: Tn West Irian (Indonesien) ist 1956 die Evangelisch-Christliche Kirche
zustande gekommen, der neben Papuas auch Niederlinder aus verschiedenen Kir-
chen angehérten. Wenn sie in die Heimat zuriickkamen, wo eine solche vereinigte
Kin_he noch nicht existierte, mufiten sie sich wieder ihren ehemaligen Kirchen an-
schlieBen. Sie brachten jedoch ihre Erfahrung aus West Irian mit und baten nach-
driicklichst um die Moglichkeit, gleichzeitig Mitglied verschiedener Kirchen sein zu
kénnen; Pfarrer baten sogar um Amtsbefugnis fiir die verschiedenen Kirchen. Auf
Grund der bestehenden Kirchenordnungen ist das jedoch im Augenblick ausge-
schlossen. Doch ihr kraftvolles Zeugnis fiir die Einheit hilft jetzt mit zu einer
neuen Skumenischen Besinnung.

Noch ein anderer Aspekt: In der Gefangnis- und Militirseelsorge arbeiten die

Kirchen in den Niederlanden so zusammen, daf sie Pfarrer beauftragen, im Namen
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der zusammenarbeitenden Kirchen hier an Mitgliedern der verschiedenen Kirchen
Seelsorge zu iiben.

Natiirlich lassen sich die Entwicklungen, wie sie in den Niederlanden beobachtet
werden, mit dhnlichen Erscheinungen in anderen Landern vergleichen. Wir denken
z. B. an die sogenannten interdenominationellen Kirchen in verschiedenen Haupt-
stidten der USA, die dem Nationalen Rat der Kirchen in Nordamerika angehéren,
ja sogar unter seiner Verantwortlichkeit stehen und von ihm ihren Auftrag emp-
fangen. Auch hier hat die Seelsorge Prioritit gegeniiber konfessionellen Unter-
schieden. Dafl dabei der Umstand, dal man zu demselben Volk gehért, eine ge-
wisse Rolle spielt — auch in bezug auf das geistige Klima —, diirfte ohne weiteres
klar sein. Die hier noch anstehenden theologischen Fragen nach Amt und Sakra-
ment verhindern den bewahrenden und anregenden Einfluf nicht, den diese Kir-
chen auf das Zeugnis nach aufien, auf die Fragen nach Interkommunion, Katechese,
Mission, Diakonat usw. haben.

5. Haben wir in den aufgezeigten Neugestaltungen nur pragmatische Losungen
zu sehen? Die Fragen nach Kirchenordnung und Organisation bleiben bei inter-
denominationellen Zusammenschliissen im Hintergrund und werden sicher erst bei
Streitfragen eine Rolle spielen. Auch findet man in diesen Kirchengemeinschaften
nebeneinander verschiedene ekklesiologische Vergangenheiten, die noch nicht zu
einem zusammenhingenden Ganzen gefiigt worden sind und die zumeist nicht auf
prinzipielle Entscheidungen einer Union zuriickgehen. Daher muf die Frage nach
Wahrheit und Einheit der Kirche immer wieder in den Vordergrund geschoben
werden. Eins wird uns hier allerdings klar: die Dynamik der aktuellen Verant-
wortlichkeit fiir Menschen, die aus demselben Evangelium leben wollen, jedoch zu
verschiedenen Kirchen gehéren, 148t sich nicht von historisch verankerten Prin-
zipien aufhalten. Wir stehen vor einer Ambivalenz, die uns fortwihrend theo-
logisch beunruhigt. Einerseits wird hier eine Einheit vorweggenommen, die noch
nicht besteht, andererseits fordert die Gemeinschaft des Volkes Gottes in einer
bestimmten Grenzsituation, daf die Neu-Delhi-Formel Fleisch und Blut bekommt.
Ein Hinweis darauf, daB man sich in breiten Kreisen mit diesen Existenzfragen
befaft, ist z. B. der Bericht der 19. Generalversammlung des Reformierten Welt-
bundes (Frankfurt a. M. 1964), wo wir im Bericht der Sektion III folgenden Aufruf
finden:

»Wir fordern die Kirchen auf, daB sie an jedem Ort praktische Mdglichkeiten
erforschen und erarbeiten sollten, in denen die Einheit der Kirche Jesu Christi an
jedem Ort tiber die einzelne Gemeinde hinaus ausgedriickt werden kann, beispiels-
weise, wenn in einer Stadt mehrere Gemeinden vorhanden sind, oder wenn ver-
schiedene Sprachen, Kulturen und Rassen in den Gemeinden vertreten sind, oder
wenn Christen an ihren Arbeitspldtzen, in Fabriken, Universititen oder Biiros
zusammen sind.” (Frankfurter Dokumente, S. 32.)

Ich méchte auch auf den Bericht der Studienabteilung des Okumenischen Rates
der Kirchen iiber ,,Formen kirchlichen Dienstes und theologische Ausbildung” hin-
weisen, der auf der Sitzung des Zentralausschusses in Enugu im Januar 1965 vor-
getragen wurde. Eine der Hauptfragen dieses Berichtes ist: Wie kann die Arbeit
des Pfarrers in der modernen Welt ausgeiibt werden? Wenn zwischen dem kon-
fessionellen und apostolischen Denken eine indirekte Identitit besteht, so bedeutet
das inhaltlich, daff wir allein von der Mission aus {iber die Kirche sprechen konnen
und iiber die Mission nur von der Kirche aus. Das ist die Lage der oben beschrie-
benen Gruppen in der Grenzsituation von Kirche und Welt. In dem so notwen-
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digen Skumenischen Dialog wird man den konkret-notwendigen, oft experimen-
tellen Formen des Kircheseins, in welchen der Hauptakzent auf die Seelsorge fillt,
einen gebiihrenden Platz einrdumen miissen.

6. Die Fragen Skumenischer Gemeindebildung stellen uns im Hinblick auf diese
modernen Entwicklungen vor Entscheidungen. Es ist deutlich, daB das, was in
okumenischen Kreisen durchdacht, besprochen und in Berichten festgehalten wor-
den ist, namentlich sofern es die Einheit der Kirche betrifft, hineinwirkt in die
Praxis. Hier geht es sowohl um Formen der Wiedervereinigung der Kirchen im
grofen Rahmen wie um kleine, &rtliche Gruppen, in welchen die christliche Ver-
antwortlichkeit fiireinander zu neuen kirchlichen Zusammenschliissen fithrt. Es ist
bezeichnend, daB die Initiative in diesen o&rtlichen Gruppen meistens von Laien
ergriffen wird. Fiir diejenigen, die tiglich auf verantwortlichen Posten zusammen-
arbeiten und die Problematik ihrer Arbeit und ihres Glaubens existentiell gemein-
sam zu bewiltigen haben, muf es eigenartig und befremdend sein, daf} sie — wenn
es zu Gottesdienst, Gebet und Verkiindigung kommt — in gesonderte Kirchen
auseinandergehen. Die Beziehung zur Wahrheit Gottes, wie sie offenbart ist, und
ihre Existenz geht ja alle gemeinschaftlich an.

Wenn in solcher Situation von Gemeindebildung die Rede ist, wird von der
Leitung einer solchen Gemeinde und besonders von dem Pfarrer ein angemessener
Einsatz gefordert. Er wird etwas von gewissen theologischen und pastoralen Priori-
tdten verstehen miissen, damit er nicht in einen konfessionellen Relativismus gerét.
Man wird ihm seine Treue zu der eigenen Konfession nicht iibelnehmen, sofern
seine Verkiindigung die Skumenische Situation, in der er sich befindet, in vollem
Mafle in Rechnung stellt. Er soll sich der Grenzsituation seiner Gemeinde bewuBt
sein, einer Situation, die von einer aus dem Worte Gottes verantworteten Koexi-
stenz in der Pluralitit der empirischen Kirchen bestimmt wird. In diesem Raum
wird nach einer guten Hierarchie alles seinen Platz finden: in der Schule von
»Christ avant tout”. Je mehr ihn die Laien mit den Aporien und Paradoxien
ethischen Handelns konfrontieren, desto mehr wird er sich iiber seinen Dienst
klar werden. So ist er richtig .unterwegs®. So bewegen sich Amtstriger und Ge-
meindeglieder zusammen auf dem Weg der ,bekennenden Kirche”, auch wenn sie
ihre eigene Nationalitit dabei unterordnen.

Wir miissen uns dessen innewerden, daf es viele Fragen ohne konkrete Ant-
worten geben wird, wenn wir uns so auf den Weg machen. Aber ist nicht dies das
Kennzeichen der ékumenischen ,Bewegung®, die die Verinderung der Kirche be-
zweckt? Wer ,leibhaftige Okumene” will, der wird bei Anregungen zu dkume-
nischer Gemeindebildung dessen eingedenk bleiben miissen, daB wir schlieBlich
oder — vielleicht besser — an erster Stelle um die Fithrung des Heiligen Geistes
zu beten haben, zusammen zu beten haben.

Egbert Emmen
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DIE VERPFLICHTUNG DER KIRCHE FUR DIE MISSION
UND IHR STREBEN NACH EINHEIT!

1. In der Erklirung ,Die weltweite Entwicklung der Konfessionen und die Jun-
gen Kirchen®, die vom Ausschuff der Ostasiatischen Christlichen Konferenz 1961
angenommen wurde, lesen wir: ,Die Stirke der Jungen Kirchen liegt begriindet in
ihrem wachsenden missionarischen BewuBtsein. Hand in Hand mit diesem Gefiihl
fiur missionarische Verantwortung geht ein dringliches Streben nach kirchlicher
Einheit. In der konfessionellen Perspektive bleibt dies aufBerhalb des Gesichts-
kreises.” Darauf kann ich im Namen des Reformierten Weltbundes nur antworten:
Keineswegs! Im Gegenteil: ,Mission und Einheit der Kirche” ist haargenau das
Anliegen unseres Weltbundes. Genauer: Mission und Bemithung um die Einheit
der Kirche sind die beiden fundamentalen Aufgaben des Weltbundes. Um dieser
beiden Aufgaben willen ist er gegriindet worden. Der Reformierte Weltbund ist
ja nicht, wie man meinen kénnte, ,ein Ergebnis des neuen Skumenischen Auf-
bruchs”, so daB die Fragen, die uns heute beschiftigen, sich dann eines Tages vor
uns aufgetiirmt hitten. Es ist gerade umgekehrt: Unsere Viiter sahen diese Berge
und erkannten klar, daB sie bezwungen werden mufiten. Darum schlossen sie sich
zum Weltbund zusammen. Zu Beginn des letzten Viertels des vorigen Jahrhunderts
vollbrachten sie die erste Skumenische Tat in der Neuzeit: Kirchen verwandter
Gestalt fanden sich zusammen, um an ihrem Teile dazu beizutragen, dafi das
Argernis der Zersplitterung der Christenheit auf dem Gebiete der Mission beseitigt
wiirde. Auf Betreiben des aus Irland heriibergekommenen Theologen McCosh be-
schloB 1873 die Presbyterianische Kirche in den USA, sich fiir die Einberufung
eines ,6kumenischen Konzils“ der presbyterianischen Kirchen einzusetzen. Dieses
sollte ,namentlich die Aufgabe haben, ein eintrichtiges Vorgehen auf den Ge-
bieten der Inneren wie auch der Heidenmission zu férdern®. Unter diesem Zeichen
ist unser Weltbund 1875 in London gegriindet worden und hat im Bereiche seiner
Mitgliedskirchen bald ,Ordnung in das Missionswesen gebracht“. Das war gewiff
nur ein erster Schritt; aber er war es zu einer Zeit, als von einer Skumenischen
Bewegung im Sinne eines Zusammenschlusses von Kirchen noch nichts zu spiiren
war. Von dieser unserer Geschichte und von unserem Selbstverstindnis her darf
ich feststellen: Wir haben nicht nur Verstindnis fiir das Anliegen der Kirchen in
Afrika, Asien und Lateinamerika, das uns hier beschiftigt; sondern ihr Anliegen
ist unser Anliegen. Ich behaupte nicht, daB unser Weltbund und die in ihm ver-
einigten Kirchen immer diese Haltung eingenommen und entsprechend gehandelt
hitten; aber dann entsprachen sie nicht dem urspriinglichen Wollen unserer Viter,
das zur Griindung des Weltbundes gefithrt hat.

2. Nachdem wir das festgestellt haben, erheben sich freilich vor uns sofort die
aktuellen Probleme. Jawohl: Mission und Einheit der Kirche! Aber es gelit nidit
um Mission und Einheit als solcdie. Das Wort Mission kann miBbraucht werden;
und das Wort Einheit kann etwas Grundverkehrtes meinen. Wir sind uns hoffent-
lich alle dariiber einig: Mission ist nicht Propaganda fiir die abendlandische Kultur,
aber auch nicht fiir den ,American way of life“. Sie ist in sich selber verdorben,
wenn sie den — vielleicht unbeabsichtigten — Versuch darstellen sollte, die ver-

1 Vortrag auf der vom Okumenischen Rat der Kirchen einberufenen Tagung mit Ver-
tretern der konfessionellen Weltbiinde am 13. Oktober 1965.
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lorene politische Herrschaft des weiffen Mannes durch eine geistige zu ersetzen.
Mission darf auch nicht darauf ausgerichtet sein, Mitglieder fiir die eigene Kirche
zu werben und so deren Gréfe und Ansehen zu mehren. Natiirlich wird die Mis-
sion von den Gliedern einer bestimmten Kirche getragen und ausgeiibt. Natiirlich
gilt es, die durch die Mission erfaBten Menschen in die Gemeinschaft einer Kirche
einzuordnen. Aber grundsatzlich handelt es sich in der Mission darum, anderen
das Evangelium zu bezeugen, sie in die Nachfolge Christi zu rufen und zu seinen
Jingern zu machen (Matth. 28, 19). Indem wir Menschen fiir Jesus Christus
gewinnen, gewinnen wir sie fur sein Volk, die Kirche, und nicht umgekehrt! Wo
Mission nicht auf die persénliche Umkehr zu Jesus Christus ausgerichtet ist: ,Herr,
gehe von mir hinaus! ich bin ein stindiger Mensch® (Lk. 5, 8), da verfehlt sie ihr
Ziel, ihr Wesen. Damit ist zugleich gesagt, daff Mission nicht den Zweck haben
kann, eine bestimmte Denomination oder Konfessionskirche zu vergréfiern, etwa
durch die Errichtung attraktiver Kirchengebdude oder den Einsatz verlockender
sozialer Hilfsmafnahmen. Wenn irgendwo, dann gilt in der Mission: ,Jesus hat
sein’ Herrschaft bestellt!”

Auch Einheit an sich ist kein erstrebenswertes Ziel. Vielmehr mufl uns die
Einheit am Herzen liegen, die der Herr selber im Sinne hatte, wenn er sprach: ,,Sie
werden meine Stimme horen und wird eine Herde und ein Hirte werden“ (Joh. 10,
16). Jede andersgeartete Einheit wiirde die Christenheit ersticken. Keine einzelne
Person auf Erden — mogen ihr noch so hohe Wiirden zugeschrieben werden —
vermag die wahre Einheit darzustellen und zu erhalten. Da eine solche Person, auf
welche Weise auch immer, sich zwischen den Herrn und seine Herde stellt, ist sie
im Gegenteil stindige Ursache der Zerspaltung der Christenheit. ,Darum rithme
sich niemand eines Menschen; denn es ist alles euer: es sei Paulus oder Apollos
oder Kephas, . . . ihr aber seid Christi“ (1. Kor. 3, 21 £.). Was von einem einzelnen
Amtstriiger zu sagen ist, gilt genauso von einer einzelnen Kirche oder Gemeinde.
Es gibt keinen Vorort der Christenheit, sei es Genf, Konstantinopel oder Rom,
der zum Kristallisationspunkt ihrer Einigung werden konnte. Eine so geeinte Kirche
wire nicht in allen ihren Gliedern unmittelbar von ihrem Haupte Christus ab-
hingig. Die Verordnung und Vorherrschaft eines Teiles wiirde verhindern, daf
der eine Lebensquell ungetriibt zu allen Verbindung hitte. Aber auch wenn wir
das nicht wollen und die verschiedenen Kirchen mit ihren Gaben achten, kann der
Eifer um die Einheit blind machen. Aus dem guten Ziele kann ein Idol werden.
Einheit der Christenheit kann nur Finheit in Jesus Christus meinen! Was hiilfe
uns eine nach bestimmten Prinzipien geschaffene Unionskirche, wenn in ihr nicht
hell, alles andere iiberstrahlend, das eine Licht auf dem Leuchter stiinde? Wenn
dieses nicht das erste wiire, das die Einheit herbeifithrte, indem es unsere erstarrten
Kirchenkdrper erwirmte und auftaute? Wenn es in einer Einheitskirche durch
fromme Gewohnheiten und kirchliche Sitten verdunkelt wiirde und niemanden
etleuchten und heilen kénnte? Was hiilfe uns in unserer dunklen Welt eine ge-
waltige, aber im Innern dunkle Kirche? Sie wiirde auf die Menschen vielleicht
einen grofen Findruck machen, aber diese nicht wandeln. Das vermag nur Jesus
Christus durch seinen Geist.

»Sie werden meine Stimme héren und wird eine Herde und ein Hirte werden®
(Joh. 10, 16). Solches Héren der Stimme des guten Hirten wurde vor bald 450
Jahren den Reformatoren geschenkt. Sie lebten in dem durch gemeinsame Kultur
geeinten christlichen Abendland, in einer hier ungeteilten Kirche unter dem Bischof
von Rom, der sich Nachfolger des Petrus und Stellvertreter Christi nannte. Aber

59



in dieser Finheitskirche starben die Seelen dahin, weil niemand ihnen das Brot des
Lebens reichte. Da regte sich mit einem Mal ein groBer Hunger, nicht ,nach Brot
oder Durst nach Wasser, sondern nach dem Wort des Herrn, es zu horen”
(Am. 8, 11). Und dieser Hunger wurde gestillt. Unsere Véter griffen zur Heiligen
Schrift und vernahmen das Zeugnis der Propheten und Apostel plétzlich so, als
redete Gott selber mit ihnen. Damit war der grofe Durchbruch von oben her
geschehen, den wir Reformation nennen. In einer verweltlichten, auf Menschen
harenden Kirche schaffte der Herr sich selber Gehor. Die VerheiBung wurde Wirk-
lichkeit: ,Siehe, ich will mich meiner Herde selbst annehmen und sie suchen.” ,Ich
will das Verlorene wieder suchen und das Verirrte zuriickbringen und das Ver-
wundete verbinden und das Schwache stirken® (Hes. 34, 11.16). Der Jubel dar-
iiber, daf der Herr selber sich zu Worte meldete und sein geplagtes Volk trostete
und neu ausrichtete, ergriff die christlichen Gemeinden in fast allen Lindern Euro-
pas, und unsere Viter antworteten dankbar mit dem Bekenntnis: ,Die heilige
christliche Kirche, deren einziges Haupt Christus ist, ist aus dem Wort Gottes
geboren; in demselben bleibt sie und hdrt nicht die Stimme eines Fremden®
(1. Berner These von 1528). Das Wort Gottes, die frohe Botschaft von Gottes
Herablassung zu den Verlorenen und Verirrten in seinem Sohne, das Evangelium
von Jesus Christus und seiner durch seinen Tod erworbenen und durch seine Auf-
erstehung besiegelten gnidigen Herrschaft iiber uns ist die grofe Entdeckung, die
die Reformatoren machen durften. Dieses Evangelium ist das Zentrum aller Mission
und aller Bemithung um die Einheit der Kirche. Wo es nicht um diese frohe Bot-
schaft geht, da geschicht trotz allen Fifers keine Mission; und wo das Wort vom
gekreuzigten und auferstandenen Herrn nicht der beherrschende Kristallisations-
kern ist, da kommt es trotz sorgfiltig ausgearbeiteter Entwiirfe fiir eine Union zu
keiner Einigung der Christenheit. Da kann es nur neue Verwirrung geben.

3. Aus der Gabe des Evangeliums, die wir empfangen haben, kénnen wir weitere
entscheidende Hinweise fiir die Behandlung des Problems erhalten, das uns hier
beschiftigt. Aus allem, was wir gehort haben, geht hervor, daf wir vor allem ein-
treten miissen fiir die Reinheit des Evangeliums. Das bedeutet, daff wir der Ver-
suchung des Synkretismus zu widerstehen haben. Was auch immer in den Religio-
nen der Menschheit heute vorgehen mag, was auch immer an Schwiiche und Ver-
sagen innerhalb der Christenheit sichtbar werden mag, wir haben den Vélkern die
Vollgenugsamkeit Jesu Christi zu verkiindigen. Bei aller Bereitschaft zum Gesprich
mit den anderen, bei aller Willigkeit, uns demiitic neben die anderen zu stellen,
ja uns im Blick auf ihre Lasten nach der Regel des Apostels Paulus ihnen gleich-
zumachen (1. Kor. 9, 19 ff.), diirfen wir doch nicht das Evangelium ihren religidsen
Hoffnungen angleichen. Wir diirfen das Argernis des Kreuzes Christi nicht ver-
bergen. Dasselbe gilt im Blick auf westliche und &stliche Philosophie und Ideo-
logie. Hier werden wir uns gerade von den Jungen Kirchen fragen lassen miissen,
ob es uns in der westlichen oder in der &stlichen Welt wirklich um nichts anderes
zu tun ist als um das Fvangelium von Jesus Christus. Wie oft ist, wenn ich nur an
mein eigenes Land denke, die biblische Botschaft von dort aus in den letzten Gene-
rationen mit einer bestimmten Philosophie befrachtet hinausgesandt worden, und
wie oft hat man, eben von dieser Philosophie geblendet, behauptet, das sei der
wahre, biblische Gehalt nach streng wissenschaftlicher Forschung! Sicherlich werden
uns unsere Briider von den Jungen Kirchen auch fragen, ob nicht die bei uns noch
giiltigen Bekenntnisse aus der Reformationszeit mit damals herrschenden fremden
Vorstellungen verwoben sind. Die Reformatoren muBten die von ihnen vernom-
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mene biblische Botschaft ja auf die Fragen und Aufgaben ihrer Zeit beziehen. Ist
ihnen das so gelungen, daf in ihren maBgeblichen AuBerungen immer der helle
Ton des Evangeliums zu héren ist? Wir sind dankbar, wenn solche Fragen gestellt
werden; denn es geht uns nicht um die ererbte Gestalt unserer Kirche, sondern um
deren Botschaft. Darum werden wir unsererseits uns erlauben, angesichts des er-
wachenden Nationalismus in Asien und Afrika unsere Briider dort zu fragen, ob
sie eifersiichtig dariiber wachen, dafi die Verkiindigung nicht mit nationalen Wiin-
schen und Vorstellungen verquickt wird. Ich weiff, wie einsam man werden kann,
wenn man sich als Christ einem nationalen Rausch nicht hingeben kann. Die Kirche
Christi darf Kirche fiir das Volk sein, aber nie und nimmer eine vom Volk be-
stimmte Kirche. Wenn wir in falscher Liebe den Menschen unseres Volkes predi-
gen, ,wonach ihnen die Ohren jiicken” (2. Tim. 4, 3), und ihnen nicht das Brot
des Lebens darreichen, verderben wir nicht nur die Kirche, sondern auch das Volk.

4. Wenn die frohe Botschaft von der Befreiungstat Jesu Christi uns ergriffen hat,
diirfen wir selber fiir die Freiheit einstehen. Wir wollen niemandem ein Lehr-
system auferlegen, ein ,traditional understanding of the Faith“.? Wollten wir das
tun, dann wiirden wir die in der Reformation empfangene Gabe verderben. Natiir-
lich gibt es Lehrtraditionen bei uns. Aber alle festgelegten Lehren diirfen nur
Antworten sein auf das gehdrte Evangelium. Sie sollen Pfeilen gleichen, die auf
Jesus Christus hinweisen. Manche in der Reformationszeit formulierten Lehren
sind verbesserungsbediirftiz, manche miissen vielleicht ersetzt werden, weil uns
eine tiefere Erkenntnis der biblischen Botschaft geschenkt ist. Versuchen Sie, ein
neues Bekenntnis zu formulieren, das das Evangelium reiner wiedergibt, Jesus
Christus besser verherrlicht! Wir wiirden uns dariiber freuen.

Wir denken auch nicht daran, anderen ein bestimmtes Amtersystem aufzu-
erlegen, , an accepted pattern of Church order”.* Im Gegenteil, ich frage: Warum
soll uns bei allen Unionsverhandlungen gerade das alte, verhirtete und verkriip-
pelte westliche Dreiéimtersystem aufgezwungen werden? Niemand kann behaupten,
dab es den Diensten entspricht, die in neutestamentlicher Zeit in Kraft standen.
Das Amtersystem der Ostkirche hat viel mehr von dieser Mannigfaltigkeit bewahrt,
Ich will auch niemandem zumuten, die Vierimterlehre Calvins zu iibernehmen.
Diese sollte nur auf einige Grundfunktionen hinweisen, die in der Kirche immer
ausgeiibt werden miissen, wenn diese gesund bleiben soll: in ithr mufl gepredigt
und gelehrt, Aufsicht geiibt und der Bediirftigen gedacht werden. Aber nie und
nimmer sollte mit dieser Lehre gesagt werden, daff der Heilige Geist der Ge-
meinde — wie in der Urchristenheit — nicht mehr Gaben fiir weitere Dienste ver-
leihen kénnte. Ich hege die feste Uberzeugung, daf wir unseren Briidern in Afrika,
Asien und Lateinamerika keine Hilfe erweisen, wenn wir ihnen unsere verkruste-
ten Amtersysteme aufndtigen. Im Gegenteil, wir sollten zusammen mit ihnen fra-
gen, welche Dienste die Gemeinde heute in einer sich schnell wandelnden Gesell-
schaft ndtig hat, und den Herrn um die Gaben seines Geistes dafiir bitten. Wir
reden oft und gerne davon, daB wir in einer sich schnell wandelnden Gesellschaft
leben; aber ich habe den Eindruck, daf wir nicht willens sind, daraus die Folge-
rungen fiir die Gestalt der Kirche, fiir die in ihr und durch sie geschehenden Dienste
zu ziehen. Gerade den Jungen Kirchen sollten wir die Freiheit lassen, ihre Dienste
s0 zu ordnen, wie es zur Auferbauung der Kirche in ihren Lindern tunlich ist.

* Deutsch: ein ,traditionsverhaftetes Glaubensverstindnis®.
8 Deutsch: ein ,festgelegtes Schema kirchlicher Ordnung”.
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Damit ist bereits gesagt, dab wir nicht nur aller Bevormundung dieser Kirchen
abhold sind; vielmehr widerspricht solche Bevormundung der Freiheit, zu der wir
in Christus berufen sind. Auch ein gutwilliges Besserwissen und -kénnenwollen ist
vom Ulbel. Wir miissen uns ernsthaft priifen, ob wir uns nicht immer noch ganz
naiv fiir die Vollkommeneren halten und die anderen fiir die Unterentwickelten,
die ohne unsere Fithrung nicht leben kénnen. Wir diirfen nicht die Rolle von Welt-
begliickern spielen. Wir diirfen die Freiheit nicht blof im Munde fithren, sondern
miissen sie in der Praxis wahr sein lassen.

5. Dazu gehért, daB wir als von Christus begnadigte Siinder fiir die Gleichheit
aller seiner Glieder eintreten diirfen. Allmahlich hat sich unter uns die Erkenntnis
durchgesetzt, ,,daB von Einem aller Menschen Geschlechter stammen® (Apg. 17, 26).
Gewif, ein Italiener ist kein Engldnder und ein Bantu kein Inder; aber von Gott
haben die Menschen aller Vélker und Rassen trotz aller ihrer Verschiedenheit die
gleiche Wiirde und Aufgabe erhalten. Mit Leidenschaft hat der Okumenische Rat
der Kirchen das immer wieder bekundet. Dagegen war er nicht in der Lage, gegen
Schranken anzugehen, die in manchen Kirchen zwischen ihren Gliedern errichtet
sind, gegen die Minderbewertung der Mehrzahl der Glidubigen im Verhiltnis zu
einer kleineren Schicht, die erhaben iiber die anderen hinausragt. GewiB, ein
Pastor ist kein Prophet, ein schlichter Bibelleser kein studierter Theologe, ein
Presbyter kein Diakon; aber ,sie haben bei aller Verschiedenheit des Dienstes und
der Gaben ein jeder seine Verheiffung und Vollmacht unmittelbar vom Herrn der
Kirche“.* Wir kennen keinen fundamentalen Unterschied zwischen einem Klerus
auf der einen und einer Laienschaft auf der anderen Seite. Wir kennen iiberhaupt
keine fundamentalen Unterschiede zwischen den Gliedern des Leibes Christi. Nach
der Aussage des Apostels Paulus kann einem geringen Dienst mehr Bedeutung
zukommen als einem, der in Menschenaugen als besonders wichtig erscheint
(1. Kor. 12, 24).

Rechte Mission werden wir nur dann treiben, wenn wir bezeugen, daf alle
Menschen aller Rassen den gleichen Vater im Vater Jesu Christi haben. Einheit der
Christenheit werden wir nur erreichen, wenn wir diese biblische Erkenntnis in
entsprechender Weise auf die Kirche beziehen und alle klerikalen Schranken be-
seitigen; wenn wir die neutestamentliche Wahrheit gelten lassen, daB alle, die den
Namen Christi tragen und in seinen Dienst gerufen sind, bei aller Verschiedenheit
der Gaben und Amter auf der gleichen Ebene stehen.

6. Weil das so sein darf, stehen wir ein fiir Briiderlidikeit in der Kirche. Wo
man sich zu Jesus rufen 1dft, gilt das Wort des Herrn: , Einer ist euer Meister; thr
aber seid alle Briider” (Matth. 23, 8). Ich habe schon gesagt, daf unter der Bot-
schaft von der freien Gnade Gottes in Jesus Christus alle bewuBite oder naive
Bevormundung anderer verschwinden muBl. Was war das fiir eine Freude, als in der
Reformationszeit an die Stelle des Pfarrherrn und der von ihm regierten Parochie
eine miindige Gemeinde mit einem von ihr erwihlten Altestenrat trat, der in
briiderlicher Beratung alles Notwendige regelte! Statt eines gegingelten Kirchen-
volkes entstand eine Schar von Gemeinden, die sich auf ihren Synoden gegenseitig
berieten und halfen! Man hat die These vertreten, daB diese Haltung unserer
Viter mit ein starker Anstof fiir die Errichtung der Demokratie im politischen
Leben der Vélker gewesen ist. In der Tat, wie wollten wir fiir diese eintreten, wenn.

4 Diisseldorfer Thesen, 1933, These 13.
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wir in der Kirche ein autoritdres Regiment befiirworteten! Soll es zu echter kirch-
licher Einheit kommen, brauchen wir briiderliche Gesinnung und briiderlichen Aus-
tausch. Ich denke z. B. an die Presbyterianische Kirche in Formosa, deren Hundert-
jahrfeier ich miterleben durfte. Was kénnen wir im miide gewordenen Abendland
von unseren Briidern dort lernen! Was wire das fiir eine Sache, wenn es zu einem
lebendigen briiderlichen Austausch zwischen uns und den sogenannten Jungen
Kirchen kiime! ,Die christliche Kirche ist die Gemeinde von Briidern, in der Jesus
Christus in Wort und Sakrament durch den Heiligen Geist als der Herr gegen-
wirtig handelt”.®

7. Ich behaupte nicht, daB solche Briiderlichkeit iiberall bei uns geiibt wiirde, die
Gleichwertigkeit des Bruders Anerkennung finde und die Freiheit von allen Ketten
sichtbar wiirde. Der Teufel, die Welt und unser eigen Fleisch hdren nicht auf, uns
anzufechten. Aber wir diirfen den Herrn um die Kraft seines Heiligen Geistes
bitten, ,dafl wir ihnen fest widerstehen und in diesem geistlichen Streit nicht
unterliegen, bis wir endlich den Sieg vollkommen erlangen“.® Als Kirchen, die einst
zum Ursprung zuriickgefithrt worden sind, haben wir es immer wieder nétig, uns
zu diesem Ursprung rufen zu lassen. In diesem Sinne, und in keinem anderen, sind
wir reformierte Kirchen und wollen es bleiben! Dazu wollen wir uns gegenseitig
briiderlich helfen und in der Bitte um dem Schopfer Geist vereinen. Er allein ver-
mag uns aus unseren Schneckenhidusern herauszutreiben und zu Christus zu brin-
gen. Je mehr wir in Dankbarkeit Christus allein gehorchen, um so eifriger werden
wir in der Mission werden. Je mehr wir auf ihn allein héren, um so inniger werden
wir zusammenwachsen und die Einheit finden, die der Erfiillung unserer Aufgabe
angemessen ist: alle Volker unter seine gniidige Herrschaft zu rufen.

Wilhelm Niesel

5 Barmer Erklirung, These 3.
% Heidelberger Katechismus, Frage 127.
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CHRONIK

Die gemeinsame Arbeitsgruppe
des ORK und der rémisch-
katholischen Kirche hielt vom
17.—20. November in Ariccia bei Rom
ihre zweite Tagung ab. Erdrtert wurden
u.a. das Wesen des Okumenismus, der
Charakter des dkumenischen Dialogs und
die Formen praktischer Zusammenarbeit.

Fithrende Persénlichkeiten der kon-
fessionellen Weltbiinde be-
schlossen auf ihrer siebenten gemeinsamen
Konferenz mit Vertretern des ORK im Ok-
tober in Genf einstimmig eine Erklirung,
die Rolle und Bedeutung der konfessio-
nellen Kirchenfamilien umschreibt. Es wird
dort u.a. gesagt: ,So zu denken und zu
handeln, als ob die historischen konfessio-
nellen Kirchenfamilien die einzige ernst zu
nehmende geistliche Wirklichkeit darstell-
ten, heifit nach unserer Meinung, im ,vor-
Skumenischen’ Zeitalter leben.” Anderer-
seits sei es verfritht und deshalb auch un-
realistisch zu meinen, das vollkommene
Skumenische Zeitalter sei bereits erreicht,
»in dem konfessionelle Meinungsverschie-
denheiten iiberwunden sind und in dem es
mdglich ist, nur in den Begriffen einer
integrierten weltweiten christlichen Ge-
meinschaft zu denken“. Die Kirche lebe
»zwischen den Zeiten“. Auf der einen Seite
bleiben die Konfessionen die Hauptaus-
drucksformen ihres Lebens, aber auf der
anderen Seite miilten doch alle Konfessio-
nen die dkumenische Frage beantworten,
~welche Relevanz der Glaube, der allen
Konfessionen gemeinsam ist, fiir ihre Be-
zichungen zueinander sowie fiir die Einheit
der Mission der Kirche Jesu Christi heute
hat“ und ,wie sie durch gemeinsames
Zeugnis und neue kirchliche Strukturen der
Einheit in Christo Ausdruck geben kénnen,
die bereits vorhanden ist und fiir die sie
gegenitber unserem Herrn um der Welt
willen verantwortlich sind“. — Die ge-
nannte Konferenz beschiftigte sich aufer-
dem in mehreren Vortrigen mit dem Ver-
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hiltnis der konfessionellen Weltbiinde zu
Mission und Einheit der Kirche (das von
dem Prisidenten des Reformierten Welt-
bundes, Prof. D. Wilhelm Niesel, bei dieser
Gelegenheit gehaltene Referat bringen wir
unter ,Dokumente und Berichte").

Durch gemeinsamen Beschluf des Oku-
menischen Patriarchats und des Vatikans
sind am 7. Dezember feierlich die im Jahre
1054 zwischen Rom und Konstantinopel

ausgesprochenen Bannfliiche aufgehoben
worden.
Die 3. Gesamtafrikanische

Lutherische Konferenz an der
Vertreter aus 15 afrikanischen Lindern
teilnahmen, fand im Oktober in Addis
Abeba statt.

Die fiir den 10. Dezember geplante
Kirchenunion in Nigeria, in
der Anglikaner, Methodisten und Presby-
terianer sich vereinen wollten, ist auf
methodistischen Einspruch hin vorerst ver-
tagt worden.

Zum letzten Mal in seiner amtlichen
Eigenschaft als Generalsekretir des ORK
gab Dr. W.A. Visser 't Hooft auf der
Tagung der landeskirchlichen
Referenten fiir dkumenische
Aufgaben vom 25—28. Oktober in
Arnoldshain einen Gesamtiiberblick iiber
die Skumenische Situation. Weiter referier-
ten u. a. Abt Dr. Laurentius Klein (Trier)
itber Voraussetzungen, Maéglichkeiten und
Grenzen des Gkumenischen Dialogs und
Pfarrer Gjerding (Genf) iiber Kirche und
Israel.

Die Arbeitsgemeinschaft christ-
licher KircheninDeutschland
hat ihren Mitgliedskirchen empfohlen, bei
Skumenischen Veranstaltungen den Kanzel-
austausch mit den ihr angeschlossenen Lan-
des- und Freikirchen, soweit diese Praxis
noch nicht geiibt wird, offiziell zu gestatten.



VON PERSONEN

Rev. Patrick Rodger, Exekutiv-
sekretir des Referats fiir Glauben und Kir-
chenverfassung im ORK, ist zum 1. Juli
1966 als Kanonikus an die Kathedrale St.
Marien in Edinburgh berufen worden.

Zum neuen Generalsekretdr des Briti-
schen Rates der Kirchen wurde Dr. Ken -
neth Sansbury, bisher anglikanischer
Bischof von Singapore und Malaya ernannt.

Bischof i. R. Prof. Anders Nygren
feierte am 15. November seinen 75. Ge-
burtstag.

Der Bischof der lutherischen Kirche in
Polen, Prof. Dr. Andrzej Wantula,
vollendete am 26. November sein 60. Le-
bensjahr.

Prof. Niels H. Soe (Kopenhagen)
wurde am 29. November 70 Jahre alt.

Am 22. Oktober starb in Chicago Prof.
Paul Tillich im Alter von 79 Jahren.

Der methodistische Bischof Dr. Fer-
dinand Sigg, einer der Prisidenten der
Konferenz Europiischer Kirchen, starb am
27. Oktober in Ziirich im 64. Lebensjahr.

In Driecbergen starb am 11. November
im Alter von 77 Jahren der holldindische
Missions- und Religionswissenschaftler Prof.
Hendrik Kraemer, der erste Direk-
tor des Okumenischen Instituts Bossey von
1946—55. (Eine Wiirdigung seines Lebens-
werkes folgt im April-Heft.)

ZEITSCHRIFTENSCHAU

Die mit einem *) versechenen Artikel konnen in deutscher Ubersetzung bei der Okume-
nischen Centrale, Frankfurt a. M., Postfach 4025, angefordert werden.

W. A. Visser 't Hooft, ,Bilanz der skume-
nischen Situation”, Evangelische
Theologie, Heft 9, September 1965,
5. 455—466.

Visser 't Hooft, nunmehr 27 Jahre Ge-
neralsekretdr des Okumenischen Rates der
Kirchen, unternimmt eine kritische Be-
standsaufnahme der Skumenischen Bewe-
gung. Er sieht Erreichtes und Versdumtes,
und als Wichtigstes erscheint auf der nega-
tiven Seite: ,Die Skumenische Bewegung
hat die Situation in den &rtlichen Gemein-
den noch nicht grundlegend beeinfluft. Es
ist ihr nicht gelungen, ,an jedem Ort' sicht-
bar zu machen, daB die Zeit der Uneinig-
keit voritber und die Zeit der Einheit ge-
kommen ist.” Die Kirchen haben die ent-
scheidenden Schritte im Blick auf die Ein-
heit noch nicht getan. ,Es ist mit der Ein-
heit wie mit dem Frieden. Wir mochten
den Frieden, aber wir sind nicht bereit, den
Preis dafiir zu zahlen.”

Angesichts dieser harten Diagnose stellt
Visser 't Hooft die Frage nach der Daseins-
berechtigung der skumenischen Bewegung. —
Im. Neuen Testament ist nicht so sehr von
»Einheit” als vielmehr von ,Gemeinschaft”
ﬂcu}nunia) die Rede. Weil wir einen ge-
meinsamen Herrn haben, haben wir auch
éine gemeinsame Sache. Aber: , Wie kom-

men wir . .. zur vollen Gemeinschaft?“ Hin-
dert uns tatsdchlich nur die ,Wahrheits-
frage” daran? Es sind vor allem vier Hin-
dernisse, die auf dem Wege zu der Ge-
meinschaft zu iiberwinden sind, in der es
nur noch um ,die rechte Verkiindigung des .
Evangeliums® geht: 1. die Furcht, volle
Gemeinschaft bedeute Uniformitit wund
Machtkonzentration, 2. Bindungen, die die
Gemeinschaft erschweren oder gar unmég-
lich machen (,nichttheologische Faktoren®;
keine Gemeinschaft ohne vorherige radi-
kale Reinigung und Umkehr der einzelnen
Kirchen), 3. die Unsicherheit in der Moti-
vierung der Skumenischen Bewegung, 4. die
Uberbewertung des Trennenden.

Uber all dem ist zu bedenken, daB die
Einheit zum esse der Kirche gehdrt, nicht
zum bene esse. Uneinigkeit ist Gericht,
Gemeinschaft ist nicht Idealzustand, son-
dern Kennzeichen der Kirche.

Edwmund Schlink, ,Das Ergebnis des kon-
ziliaren Ringens um den Okumenismus
der romisch-katholischen Kirche”, Kery g-
ma und Dogma, Heft 3, Juli 1965,
S. 177—194.

Der Konzilsbeobachter der EKD stellt
yeinige grundsitzliche Erwdgungen iiber
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eine sachgerechte Interpretation” des Oku-
menismusdekrets an.

I. 1. Das Dekret muf im Zusammen-
hang der anderen Dekrete, Konstitutionen,
Propositionen etc. des Konzils gesehen und
verstanden werden. 2. Es ist besonders von
der Konstitution iiber die Kirche her zu
interpretieren (nicht umgekehrt). 3. Die
Beachtung seines Wortlautes ist wichtiger
als die seiner Skumenischen Dynamik. 4. Fiir
die Beurteilung ist ferner der Eindruck vom
Konzil in seiner komplexen Gesamtheit
wichtig.

II. Fiir das Verstindnis des Dekrets ist
ein Vergleich mit den vorausgegangenen
Fassungen des Okumenismusschemas wich-
tig. 1. An einzelnen Beispielen weist Sch.
die Verbesserungen des Dekrets gegeniiber
dem Schema auf. 2. Es bestanden in den
vorliufigen Fassungen erhebliche Differen-
zen zwischen der Ekklesiologie der Kir-
chenkonstitution und der des Okumenis-
musdekrets. Diese Differenzen sind in den
Endfassungen erheblich reduziert, wobei das
Dekret an die Konstitution angepafit wurde.
3. Das dritte Kapitel, das kaum geéindert
ins Dekret iibernommen wurde, wird von
den Beobachtern aus zwei Griinden als
wenig forderlich empfunden: a) Die mittel-
alterlichen Spaltungen im Westen werden
iibergangen, die Charakteristik der Refor-
mationskirchen erscheint blaB und unscharf.
b) Noch vor Beginn des Dialogs ist das
Handeln Gottes in den Reformationskir-
chen beurteilt worden, was den Dialog von
vornherein einengt, wenn nicht gar unmdog-
lich madht. 4. Die ,17 Textinderungen
unter Berufung auf ,autoritativ ausgedriickte
Anregungen'” werden untersucht.

1I. Dennoch zeigt das Dekret die ,er-
hebliche Wandlung in der Einstellung der
romischen Kirche zur nichtrémischen Chri-
stenheit”. Schlink schlieBt seine Unter-
suchung, indem er Gemeinsamkeiten und
Unterschiede des rémischen Okumenismus
und der ékumenischen Bewegung darstellt:
1. Beide entspringen ,elementaren geist-
lichen Impulsen®. 2. Beide haben ein glei-
ches Verstindnis vom Weg, der zu be-
schreiten ist. 3. Verschieden sind aber die
Ziele, was 4. Riickwirkungen auf die dku-
menische Methode hat. 5. Der Okumenis-
mus des Dekrets ist ein spezifisch rémischer
Okumenismus.
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Emmanuel Jungclaussen, ,Okumenismus an
der hoheren Schule. Das Panorama eines
Problems”, Religionsunterricht
an hoéheren Schulen, Heft 3,
Mai/Juni 1965, S. 91—98.

Jungclaussen, Ménch der Benediktiner-
abtei Niederaltaich und Lehrer am dortigen
Gymnasium, untersucht einige katholische
und evangelische Schulbiicher Bayemns dar-
auf, wieweit sich in ihnen bereits das ,8ku-
menische BewuBtsein“ niedergeschlagen habe.
Er kommt zu dem Ergebnis, daB die Dar-
stellungen der jeweils anderen Seite hiiben
wie dritben diirftig sind und des rechten
&kumenischen Ansatzes entbehren. Gerade
der kiinftige Akademiker aber miisse nicht
nur zu einer wohlwollenden, sondern auch
,wohlwissenden” Haltung der anderen Kon-
fession gegeniiber gebracht werden. Kann
der junge Mensch aber iiberhaupt sachge-
miB mit dem Problem des Okumenismus
konfrontiert werden? Wird er die Wahr-
heitsfrage recht begreifen kénnen? J. sieht
die Moglichkeit zur Hilfe in einem ,8ku-
menischen Unterricht”, der alle Fécher ein-
schlieBt und der ,die ékumenische Atmo-
sphiire einer Schule als Lebensraum junger
Menschen® bestimmt, Das fiihrt J. zur Frage
nach der (jugendpsychologischen) Voraus-
setzung fiir solchen Gkumenischen Unter-
richt wie fiir den christlichen Okumenismus
iiberhaupt. Er findet sie im ,philosophischen
oder humanitiren Okumenismus®, d. h. im
Willen zur Kommunikation“. Angesichts
einer moglichen ,Zukunft des Unglaubens®
wird es zu diesem ,Willen zur Kommuni-
kation“, zum Gesprich Glaubender (ver-
schiedener Konfessionen) untereinander und
mit Nichtglaubenden kommen. Dieser , Oku-~
menismus von unten” ist die notwendige
Voraussetzung fiir den kumenischen Unter-
richt, fiir die Begegnung mit dem ,Okume-
nismus von oben®.

Metropolitan Meliton, ,The Re-Encounter
between the Fastern Church and the
Western Church”, The Ecumenical
Review, Nr.4, Oktober 1965, S.301
bis 320.")

Die Wiederbegegnung der rémisch-katho-
lischen Kirche mit der orthodoxen Kirche
nennt Metropolit Meliton auf einer ku-
menischen Konferenz in Wien das grofe
Ereignis der zweiten Hilfte unseres Jahr-
hunderts. Alle Welt sei tiberrascht, daB sich



nach neunhundertjihriger Trennung, in
welcher Feindschaft und Haf nicht fehlten,
die beiden Schwesterkirchen endlich wieder
in Freundlichkeit, ja in Liebe begegnen.
DaB es dazu kam, hinge wesentlich mit
der kumenischen Bewegung zusammen, zu
der die (griechisch-) orthodoxe Kirche von
Anfang an in einem férdernden Verhiltnis
gestanden habe. Das habe sowohl die Kon-
takte zwischen dem ORK und der rémisch-
katholischen Kirche als auch zwischen der
romisch-katholischen Kirche und der ortho-
doxen Kirche maBgeblich beeinfluft. Die
parallelen Entwicklungen in der Orthodoxie
und im Katholizismus, so etwa das II. Vati-
kanische Konzil und die Rhodoskonferen-
zen, der Austausch offizieller Delegationen
und das Treffen Pauls VI. mit Athena-
goras L. in Jerusalem hitten zu dem gegen-
wirtigen guten Verhiltnis gefithrt, das trotz
der noch bestehenden erheblichen Differen-
zen zwischen beiden Kirchen zu grofien
Hoffnungen und Erwartungen AnlaB gebe.

Eugene L. Smith, ,Ecumenical Perspective
on Judaism“, The Ecumenical
Review, Nr.4, Oktober 1965, S. 345
bis 359.%)

»Zwischen Juden und Christen besteht
eine unausweichliche wechselseitige Abhin-
gigkeit”, die in der auf Rettung zielenden
Wirksamkeit des ,Bund-schlieBenden® Got-
tes selbst begriindet ist. Mit diesen Bemer-
kungen beginnt Smith seinen Artikel, in
dessen erstem Hauptteil er die heutige Lage
der Juden in den USA und ihre geschicht-
liche Entwicklung schildert. Im zweiten Teil
zeigt er unter den Stichwértern ,Der Bund®,
»Unser Verpflichtetsein® (,,Our Indebted-
ness“), ,Unsere Ungerechtigkeit* das ,un-
auflgsliche Band zwischen Christen und
Juden auf, was zum dritten Teil ,Die
christliche Verpflichtung gegeniiber dem
judischen Volk“ fiihrt, in welchem die Risi-
ken geschildert werden, die sowohl die
Juden als auch die Christen bei einem Dia-
log eingehen. Dabei ,kann unser unmittel-
bares Ziel nur darin bestehen, die Freude
unbedingten Gehorsams gegen Christus im
Zeugnis an diese Menschen zu entdecken,
die in besonderer Weise Sein eigen sind —
unsere jiidischen Nachbarn®.

Hendrik Berkhof, ,Gott in Natur und Ge-
sc?uchte‘, Okumenische Diskus-
sion, Band I, Nr. 3, 1965, S. 171—192.

Zwei Thesen, die in der Studienabteilung
des Okumenischen Rates der Kirchen eine
Zeitlang getrennt behandelt wurden, sind
nunmehr zusammengelegt worden: ,Die
Endgiiltigkeit Jesu Christi im Zeitalter welt-
weiter Geschichte® und ,Schépfung, Neu-
schopfung und die Einheit der Kirche”. Dr.
H. Berkhof, Professor fiir Systematische
Theologie an der Universitit Leiden, hatte
den Auftrag bekommen, iiber die zusam-
mengefaBten Themen ein neues Studien-
dokument vorzubereiten, dessen erster Ent-
wurf hier vorgelegt ist.

Von diesem Dokument, das wir denjeni-
gen Studienkreisen, die sich mit den auf-
gefithrten Thesen befassen, besonders emp-
fehlen, soll bei ausreichender Nachfrage ein
Sonderdruck herausgegeben werden. Inter-
essenten sollten sich deswegen umgehend
mit der Schriftleitung der ,Okumenischen
Rundschau” in Verbindung setzen.

Das Studienheft 4 des AuBenamtes der
EKD ,Vom Wirken des Heiligen Geistes®
(vgl. OR Heft 2, April 1965, S.181 f.)
erfihrt eine wertvolle Erginzung durch die
Verdffentlichung des vollstindigen Proto-
kolls des theologischen Gespriches zwischen
Vertretern der Russischen Orthodoxen Kir-
che und der Evangelischen Kirche in Deutsch-
land im Dreifaltigkeits-Sergius-Kloster Sa-
gorsk vom 21. bis 25. Oktober 1963 in der
Evangelischen Theologie, Nr.o,
September 1965, S. 512—565, in welchem
nun auch die Diskussionsbeitrige der Ge-
spriichspartner zuginglich sind.

Weitere beachtenswerte Beitrige:

Wolfgang Dietzfelbinger, ,Die Grenzen der
Kirche nach der dogmatischen Konstitu-
tion ,De Ecclesia’®, Kerygma und
Dogma, Nr. 3, Juli 1965, S. 165—176.

Eduard Lohse, ,Taufe und Rechtfertigung
bei Paulus“, Kerygma und Dogma,
Nr. 4, Oktober 1965, S. 308—324.

Nikos A. Nissiotis, ,Okumenisches Drei-
kugelspiel?”, Kirche in der Zeit,
Nr. 10, Oktober 1965, S. 434—435,

Valdo Vinay, ,Einigungsbestrebungen im
italienischen Protestantismus®, Kirche
in der Zeit, Nr.10, Oktober 1965,
S. 436—438.
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Midiael Novak, ,The Free Churches and
the Roman Church®, Journal of
Ecumenical Studies, Nr. 3,
Herbst 1965, S. 426—447.

Alfred Jepsen, Nils A. Dahl, Franz Lau und
Edgar M. Carlson, Beitrige zu der ,Lehre
von den beiden Reichen“, Lutheri-
sche Rundschau, Nr. 4, Oktober
1965, S. 427—500.

NEUE BUCHER

DIALOG MIT ROM

Dialog unterwegs. Eine evangelische Be-
standsaufnahme zum Konzil. Herausge-
geben im Auftrag der Lutherischen Stif-
tung fir Skumenische Forschung von
George A. Lindbeck. Verlag Vanden-
hoeck & Ruprecht, Géttingen 1965. 275
Seiten. Engl. brosch. DM 16.80.

Den Bemithungen des Lutherischen Welt-
bundes um den spezifisch theologischen
Dialog mit Rom ist diese Fortsetzung des
1962 im gleichen Verlag von Kristen E.
Skydsgaard vor Beginn des Konzils heraus-
gegebenen Bandes ,Konzil und Evangelium“
zu verdanken. Die Bestandsaufnahme um-
faBt die ersten drei Sitzungsperioden, auf
denen die grundlegenden theologischen Ent-
scheidungen des Konzils, namentlich die
Skumenisch bedeutsamen, gefallen sind. Der
erste Teil berichtet iiber Struktur, Arbeits-
weise und Verlauf des Konzils, unter dem
frischen Eindruck vielleicht zu detailliert
und manchmal recht subjektiv (mit Bei-
trigen von Gerhard Pedersen, George A.
Lindbeck, Warren A. Quanbeck und Wolf-
gang Dietzfelbinger).

Der ausfiihrlichere zweite Teil soll die
wesentlichen Konzilsdokumente, soweit sie
abgeschlossen vorlagen oder doch schon in
ihrer Substanz erkennbar waren, als Aus-
druck rémisch-katholischer Erneuerung so-
wie als theologische und Skumenische Er-
eignisse werten. Die Beitrige von Vilmos
Vajta (iiber die Liturgie), Oscar Cullmann
(iiber die Bibel), Kristen E. Skydsgaard
(iber die Ekklesiologie), Edmund Schlink
(iiber den Okumenismus) und George A.
Lindbeck (iiber Kirche und Welt) geben als
Arbeiten von Konzilsbeobachtern dem Band
einen bleibenden Wert in der jetzt nach
AbschluB des Konzils iiberhaupt zu erwar-
tenden Flut an Konzilsliteratur. Hermann
Dietzfelbinger setzt in einem SchluBkapitel
»Konzil und Kirche der Reformation” einige
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Orientierungspunkte fiir den weitergehen-
den Dialog.

Besonders die Beitriige von Skydsgaard
und Schlink machen deutlich, wie sehr wich-
tige Aussagen des Konzils der Interpreta-
tion und der weiteren Entfaltung bediirfen.
Bekanntlich sechen die Reformer gerade in
diesem unabgeschlossenen Charakter des
Konzils ihre grofie Chance. Daf Lindbeck
auf diesem Hintergrund feststellt, es gebe
mehr katholische als evangelische Selbst-
kritik, muB uns beunruhigen.

Erwin Wilkens

Peter Meinhold, Otto B. Roegele (Her-
ausg.), Christenheit in Bewegung. Eine
Bestandsaufnahme der Konfessionen.
Hoffmann & Campe Verlag, Hamburg
1964. 324 Seiten. Geb. DM 22.—.

Man hitte fiir dieses Buch keinen tref-
fenderen Untertitel finden kdnnen als den
der ,Bestandsaufnahme”. Dreizehn Auto-
ren, evangelisch, katholisch, orthodox, ge-
ben ein Bild der Skumenischen Bewegung,
des Konzils, der Mission, des Dienstes und
Zeugnisses der getrennten Christenheit in
der Welt von heute, das zwar keine neuen
und originellen Aspekte erdffnet, dafiir
aber die im grofien und ganzen bekannten
Linien klar und iibersichtlich darstellt und
mit manchen weniger bekannten Einzel-
ziigen noch kriftiger ausstreicht. In selbst-
kritischer Analyse und niichtern redlicher,
sachlicher Auseinandersetzung wird die
»Bewegung”, in die die Christenheit hiiben
wie dritben geraten ist, daraufhin gepriift,
wieweit sie auf die Einheit der Kirche Jesu
Christi hinzielt. Jene harten Tatsachen, die
noch zwischen uns stehen, werden dabei
nicht verschwiegen: die Beitriige sind frei
von jedem enthusiastischen Unterton. Alles
in allem: ein gutes, gediegenes, in seiner
Art umfassendes Werk, mehr zur griind-
lichen Information des Laien als zur For-
derung weiterfithrender kirchlich-theologi-
scher Arbeit gedacht.

Hans Giinther Schweigart



Carl Klinkhammer (Hrsg.), Auf dem Wege.
Die Einheit im Gesprich der Kirchen.
Verlag Fredebeul & Koenen, Essen 1965.
158 Seiten. Ln. DM 9.80.

Schon mit der Anlage des Buches macht
uns der Herausgeber deutlich, daf der ,FEin-
heit” der Kirche nicht Geniige geschehen
kann, wenn sie nur von einem Mann oder
einer konfessionellen Gruppe anvisiert und
beschrieben wird. Darum erteilt er fiinf
Katholiken, drei Protestanten und zwei
Orthodoxen das Wort, darunter Verfassern
-wie Karl Rahner, Joachim Beckmann, Lau-
rentius Klein und Wolfgang Sucker, um nur
einige zu nennen.

Zweimal werden wir in auferordentlich
lebendiger Weise mit hineingenommen in
das Konzilsgeschehen, wobei es keine Rolle
spielt, daB nur die beiden ersten Sessionen
zur Debatte stehen. — Fiir uns ist dabei der
Beitrag von Franziskus Thijssen besonders
deswegen interessant, weil Thijssen a's
Mittelsmann zwischen den Konzilsbeob-
achtern und Kardinal Bea iiber Einblicke
verliigt, die anderen verschlossen bleiben,
(Nur sollte man — wie in diesem Aufsatz
geschehen — das ,offizielle Organ des Welt-
rates” nicht ,,Okumenische Revue” nennen
(S. 99), sondern mit dem richtigen Namen
»The Ecumenical Review” zitieren.)

Heinz Stéver rithrt an einige wunde
Punkte des evangelisch-katholischen Ver-
héltnisses in der Mission in Afrika und
Asien und exemplifiziert seine Beschwerden
an den traurigen Vorfillen auf Nias. Daf
es aber auch erfreulichere Téne im evan-
gelisch-katholischen Verhaltnis gibt, zeigt
Wolfgang Suckers Aufsatz ,Was heifit &ku-
menisch?”. Allerdings ist ihm bei einer
freundlichen Geste gegen die katholischen
Briider ein kleiner Irrtum unterlaufen
(S. 103): Es sind keine Erwdgungen im
Gange, die ,Gebetswoche fiir die Finheit
der Christen” in Deutschland auf den
Januartermin  zuriickzuverlegen. Es wird
zwar im Mirz eine Konsultation iiber die
Gebetswoche stattfinden, aber auch dort
Wwird man an eine Verlegung des Termins
in Deutschland zur Zeit nicht denken kén-
nen.

Dieses Buch ist sicher ein guter, durch-
aus allgemeinverstindlich geschriebener Bei-
#rag zur ,Einheit im Gespriich der Kirchen”.

Otmar Schulz

GLAUBEN UND
KIRCHENVERFASSUNG

Die Einheit der Kirdie. Material der 8ku-
menischen Bewegung. Im Auftrage des
Referates fiir Glauben und Kirchenver-
fassung herausgegeben von Lukas Vischer.
(Theologische Biicherei, Band 30.) Chr.
Kaiser Verlag, Miinchen 1965. 323 Sei-
ten. Kartoniert DM 15.80.

John E. Skoglund [ ]. Robert Nelson, Fifty
Years of Faith and Order. An Interpre-
tation of the Faith and Order Movement.
Bethany Press, St. Louis/Missouri 1964.
159 Seiten. $ 1.75.

Dem 1963 von Hans Jochen Margull her-
ausgegebenen Dokumentenband, der das
wichtigste Material ,Zur Sendung der Kir-
che” darbot, ist jetzt die von Lukas Vischer
besorgte deutsche Fassung der &kumeni-
schen Texte iiber ,Die Einheit der Kirche”
gefolgt. Hier findet der Leser nach einer
sachkundigen Einleitung des Herausgebers
die unter dem Gesichtspunkt der ,Einheit*
relevanten Berichte der Weltkonferenzen
und vom Zentralausschuff des ORK ent-
gegengenommenen Erkldrungen sowie wei-
tere [iir Faith and Order historisch und
sachlich bedeutsame Dokumente und insbe-
sondere eine sorgfiltige Zusammenstellung
der einschligigen Publikationen. Man soll
mit dem Praddikat ,unentbehrlich” in Rezen-
sionen behutsam umgehen, aber auf diesen
Band wird man es fiir alle &kumenische
Studienarbeit uneingeschrinkt anwenden
diirfen.

Eine ausfiihrliche Geschichte der Faith
and Order-Bewegung steht noch aus. Um
so dankbarer wird man fiir die historische
Darstellung und inhaltliche Interpretation
ihrer Grundziige und Motive sein diirfen,
fiir die zwei so qualifizierte Autoren wie
John E. Skoglund und J]. Robert Nelson
(letzterer war langjdhriger Sekretir des
Faith and Order-Referates in Genf) ver-
antwortlich zeichnen. Eine deutsche Uber-
setzung wiirde sich empfehlen und eine gute
Ergdnzung zu dem vorgenannten Dokumen-

tenband bilden. Kg.
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GESPRACH DER KIRCHEN

Karl-August Halne, Zwischen Landeskirche
und Freikirche. Mit einem Geleitwort von
Bischof D. Dr. Otto Dibelius. Luther-
Verlag, Witten 1965. 107 Seiten. Brosch.
DM 3.80.

Wer aus der Landeskirche kommt, dann
24 Jahre hindurch als freikirchlicher (bap-
tistischer) Prediger titig ist und ,durch
theologische Weiterarbeit und klirende Er-
fahrung zuriickgefithrt zur Landeskirche”
(S. 11) nunmehr seit einem Jahrzehnt als
Pfarrer der Evangelischen Kirche von West-
falen Dienst tut, darf in der innerdeutschen
Okumene auf Gehor rechnen, wenn er das
Fazit seines Weges ,zwischen Landeskirche
und Freikirche” zu ziehen sucht. Handelt es
sich doch hier um Phinomene, die ange-
sichts ihrer unterschiedlichen Gréfenord-
nung und ihres besonderen geschichtlichen
Werdegangs die zwischenkirchliche Zusam-
menarbeit bei uns — und der Verfasser
beschrinkt sich unter bedauerlicher Ver-
kiirzung der Perspektiven bewuft auf
Deutschland — schwieriger machen als
anderswo in der Welt. Das Ergebnis, zu
dem der Verfasser kommt, liuft auf die
schlichte Feststellung hinaus: ,Was an der
Freikirche positiv ist — und das ist sehr
viel —, 14Bt sich ohne Schwierigkeit in
unsere (sc. die landeskirchliche) Ordnung
einfiigen — restlos einfiigen. Wir brauchen
da nichts zu versdumen oder zu vermissen.
Was aber an der Freikirche negativ ist —
und das ist manches —, ist schon fiir die
Freikirche gefdhrlich und quilend genug —
fiir uns wiirde es die Katastrophe sein“

(Siatotf).

Wir respektieren die Erfahrungen des
Verfassers durchaus, glauben aber, daf der
Problemkreis Landeskirche-Freikirche doch
erheblich vielschichtiger und differenzierter
ist, als es hier den Anschein hat. Weder
aus landeskirchlicher noch aus freikirch-
licher Sicht wird man die oft gar zu unbe-
fangen vorgetragenen Argumente in allen
Punkten als itberzeugend oder auch nur als
zutreffend anerkennen kénnen — ganz zu
schweigen von einer so ungliicklichen Defi-
nition der Freikirche als ,Nebenkirche”
(S. 17), dem treuherzigen Ratschlag an die
Freikirchen, sich der EKD als Gliedkirchen
anzuschlieBen (S. 70) und dergleichen mehr.
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Die berechtigten Einwinde, die man gegen
diese Schrift erheben kann, sollten aber
nicht iibersehen lassen, daf hier Fragen
aufgeworfen oder neu angestofien werden,
denen wir uns nicht entziehen diirfen, um
das oft noch sorgfiltic vermiedene oder
zumindest in seiner Bedeutung verkannte
Gespriach zwischen Landeskirchen und Frei-
kirchen ernsthaft in Gang zu bringen. Kg.

Helmut Thielicke, Gespriache iiber Himmel
und Erde. Begegnungen in Amerika.
2. Auflage. Quell-Verlag, Stuttgart 1965.
268 Seiten. Leinen DM 13.80.

In lockerer, die Atmosphire konkreter
Begegnung wahrender Form hat der Ver-
fasser Gespréche nachgezeichnet, die er 1963
wihrend eines Aufenthaltes in den USA
mit amerikanischen Christen — Theologen
und Laien — gefithrt hat. Themen, die sich
z. T. aus der besonderen Situation und
Mentalitit des amerikanischen Christentums
ergeben, aber zugleich von &kumenischer
Relevanz sind, werden dabei aufgegriffen:
Verbalinspiration, Fundamentalismus, Her-
meneutik, theologische Schulen, Jungfrauen-
geburt, Glossolalie, das Schicksal der Un-
gldubigen, Priddestination, Rassenprobleme.
Die letzten beiden Kapitel sind einer Inter-
pretation der jiingsten deutschen Geschichte
sowie der nach Meinung des Verfassers
wichtigsten Frage fiir Amerika, ,daB es
einen neuen Weg zu der Bereitschaft findet,
das Leiden zu verstehen und anzunehmen®,
gewidmet,

Der Reiz dieser Aufzeichnungen diirfte
nicht allein in ihrem inhaltlichen Gewicht
(so unterschiedlich man auch im einzelnen
den Stil und die Gedankenfithrung des
Autors bewerten mag), sondern in der bei-
spielhaften Art liegen, in der sich hier
gkumenische Gespriche im unmittelbaren
Gegeniiber vollziehen. Kg.

Hans Emil Weber, Gesammelte Aufsitze.
Mit einem Geleitwort von Ernst Bizer
herausgegeben von Ulrich Seeger. (Theo-~
logische Biicherei. Neudrucke und Be-
richte aus dem 20. Jahrhundert. Band
28 / Systematische Theologie.) Chr. Kai-
ser Verlag, Miinchen 1965. 303 Seiten.
Kart. DM 16.—.

Um den 1950 verstorbenen Bonner Syste-
matiker und Neutestamentler Hans Emil

Weber, einen Schiiler Martin K&hlers, ist es



unverdienterweise still geworden. Die vor-
liegende Aufsatzsammlung hat sich daher
das Ziel gesetzt, Namen und Werk dieses
bewihrten Lehrers und Dieners seiner Kir-
che nicht der Vergessenheit anheimfallen zu
lassen. Unter den achtzehn ausgewéhlten
Beitrigen befinden sich auch eine Anzahl
dkumenisch relevanter Abhandlungen (z. B.
»Die Einheit der Kirche nach dem Neuen
Testament™), vor allem iiber das Verhiltnis
der Konfessionen und das dem Autor be-
sonders am Herzen liegende Thema ,Recht
und Sendung evangelischer Union”. Man
wird auch heute noch aus diesen Gedanken-
gingen manches dankbar lernen und fiir
die theologische Diskussion der Gegenwart
fruchtbar machen kénnen. Kg.

Zur Auferbauung des Leibes Christi. Fest-
gabe fiir Professor D. Peter Brunner zum
65. Geburtstag am 25. April 1965. Her-
ausgegeben von Edmund Schlink und
Albrecht Peters. Johannes Stauda-Verlag,
Kassel 1965. 311 Seiten. Gebunden
DM 32—

Die Herausgeber haben das Lebenswerk
des verdienten Heidelberger Systematikers
unter dem neutestamentlichen Begriff der
»Auferbauung” zusammenzufassen versucht,
denn ,wenige haben den Dienst der Auf-
erbauung in gleicher Tiefe erfaBt und den
Reichtum seiner Dimensionen mit gleicher
Klarheit gelehrt wie Peter Brunner”.

Von der gottesdienstlichen Versammlung,
»von dieser Versammlung der Glaubenden
auf dem Grunde der Apostel und Prophe-
ten, die eins ist mit der Kirche aller Zeiten
und Orte, ist die theologische Arbeit Peter
Brunners in aller Mannigfaltigkeit der The-
matik bestimmt“ (Vorwort). Siebzehn Auto-
ren aus dem Weltluthertum wie aus der
rém.-kath. Kirche (Heinrich Fries, Hermann
Volk), denen sich einige hundert Persén-
lichkeiten in der ,Tabula gratulatoria® an-
schlieBen, bezeugen durch ihre nach sechs
thematischen Leitgedanken geordneten Bei-
trige, was sie dem Jubilar an theologischer
und geistlicher Fithrung, Anregung und
Forderung verdanken. An dieser Stelle sei
nur der programmatische Artikel von
Edmund Schlink ,Die Aufgaben einer 8ku-
menischen Dogmatik® genannt, dessen An-
sitzen und Perspektiven grundsitzliche Be-

deutung fiir das Skumenische Gesprich zu-
kommt, Kg.

MISSIONARISCHE
GEMEINDE

Colin W. Williams, Gemeinden fiir andere.
Orientierung zum kirchlichen Struktur-
wandel. Deutsche Fassung von Werner
Simpfendorfer. Eingeleitet von Hans
Jochen Margull. Calwer Verlag, Stuttgart
1965. 105 Seiten. Kart. DM 5.80.

Die Dritte Vollversammlung des Oku-
menischen Rates der Kirchen beauftragte
1961 das Referat fiir Fragen der Verkiin-
digung mit einer Untersuchung unter dem
Titel ,Die missionarische Struktur der Ge-
meinde“. Ohne Zweifel geht es bei der
lebensnotwendigen Erneuerung der Kirchen
darum, ob sie zu einer ,missionarischen
Struktur” finden, ob sie ,Gemeinden fiir
andere” werden. Unter dieser, offenbar in
Anlehnung an Bonhoeffers Wort vom Chri-
stus als dem ,Menschen fiir andere”, ge-
pragten Uberschrift schrieb Colin Williams
dieses Buch, das in erster Linie als Studien-
buch fiir Gemeinden und Arbeitsgemein-
schaften in Amerika gedacht war, wie H. J.
Margull in seiner Einleitung bemerkt. (Die
Ubertragung und Anpassung an deutsche
;l'erhﬁltnisse besorgte Werner Simpfenddr-
er.)

Williams bringt als fritherer Vorsitzender
des Arbeitsausschusses des Referates fiir
Fragen der Verkiindigung und als jetziger
Direktor fiir Fragen der Verkiindigung im
Nationalrat der amerikanischen Kirchen die
besten Voraussetzungen fiir die Behandlung
dieses Themas mit, das zu einem der wich-
tigsten in der Skumenischen Studienarbeit
geworden ist.

Dieses Buch, das zu Studienzwecken in
Gemeindegruppen und &kumenischen Ar-
beitskreisen hervorragend geeignet ist, bil-
det eine gute Erginzung zu dem von H. J.
Margull herausgegebenen Arbeitsbuch , Mis-
sion als Strukturprinzip“, von dem bereits
nach sechs Monaten eine zweite Auflage
erstellt werden muBte. Man kann ihm auch
in Deutschland nur gréBte Verbreitung
wiinschen. Otmar Schulz

Gerd Heinz-Mohr, Ein neues Lied in der
Welt. Burckhardthaus-Verlag, Gelnhausen
1965. 48 Seiten, 8 Seiten Photos. Kart.
DM 3.20.
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Gerd Heinz-Mohr hat eine Reihe von
Gemeindeliedern aus jungen Kirchen in
Asien und Afrika gesammelt, die uns einen
guten Einblick in das Glaubensleben dieser
Kirchen vermitteln. Der Leser wird mit hin-
eingenommen in die Ubertragung der einen
Botschaft von Christus in die vielen ver-
schiedenen Vorstellungswelten, und mit-
unter kann es geschehen, daB er dabei fir
sein eigenes Verstindnis dieser Botschaft
neue Einsichten gewinnt. Die acht ganz-
seitigen Photos erginzen die Lieder dieses
kleinen Bindchens in feiner Weise.

Otmar Schulz

NEUE LEBENSFORMEN

Briider der Welt. Orden und Kommunitéten
unserer Zeit. Dargestellt von Gerd Heinz-
Mohr und Hans-Eckehard Bahr mit 96
Aufnahmen von Toni Schneiders. Furche-
Verlag, Hamburg / Verlag Herder, Frei-
burg / Zwingli Verlag, Ziirich 1965.
72 Textseiten und 100 Bildseiten. Leinen
DM 28.—.

Aus den neuartigen Orden, Kommuni-
titen und Bruderschaften, die als ,ein dku-
menisches Phdnomen ersten Ranges® in
allen Konfessionen entstanden sind und ihr
gemeinsames Kennzeichen darin haben, daB
sie zwar ,ein gemeinschaftlich geregeltes
geistliches Leben unter bestimmten feier-
lich geleisteten Verpflichtungen” bejahen,
aber ,auf dieser Grundlage ihre besondere
Aufgabe in der ,simple présence au monde’,
dem schlichten Zusammenleben mit den
heutigen Menschen® erblicken, greift dieser
Band drei Beispicle heraus: in der rém.-
kath. Kirche die ,Kleinen Briider Jesu®, im
evangelischen Bereich die ,Communauté de
Taizé“ und die schottische ,lona Commu-
nity“. Die eindriickliche Bilddokumentation
wird jeweils umrahmt von einer sachkun-
digen Beschreibung, die fiir die ,Kleinen
Briider Jesu“ und die Bruderschaft von
Taizé Gerd Heinz-Mohr, fiir die .lona
Community“ Hans-Eckehard Bahr verfaft
hat. Damit ist ein im Inhalt wie in der
Ausstattung gleichermafBen hervorragendes
Bild- und Kommentarwerk ,dieses fiir die
gesamte heutige Christenheit bezeichnenden
geistlichen Neuaufbruchs“ entstanden, zu
dessen Fortfilhrung und Ausweitung — ins-
besondere auf die Schwesternschaften glei-
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cher Priigung — man die beteiligten Verlage
ermutigen mdchte. Kg.

AL BERTECSCHWEITZER

Begegnung mit Albert Schweitzer. Berichte
und Aufzeichnungen. Herausgegeben von
Hans Walter Bihr und Robert Minder.
Verlag C. H. Beck, Miinchen 1965. 336
Seiten. Leinen DM 14.80.

In Erginzung zu dem 1962 verdffent-
lichten Sammelband ,Albert Schweitzer.
Sein Denken und sein Weg“ (s. ,Ok.
Rdsch.” Heft 2/1964 S. 216) berichten die
zu verschiedenen Anldssen und Zeiten ge-
schriebenen 54 Beitriige dieses Buches von
Begegnungen mit Albert Schweitzer. Dabei
wird ,Begegnung” hier ,in jenem umfas-
senden Sinne” verstanden, ,der den Grund-
gedanken Albert Schweitzers gilt, iiber alles
Personliche hinaus und hinweg, den Ideen,
die er erkannt hat und verwirklicht, dem
tiglich aufgenommenen Kampf gegen
Schmerz, Unfriede und Qual, gegen Not in
der Menschheit und in der Natur” (S. IX).
Von den Autoren seien nur einige genannt,
um die Fiille und Spannweite der Aspekte
zu veranschaulichen, unter denen hier Per-
son und Werk des nun aus unserer Mitte
Geschiedenen gewiirdigt werden: Carl Jacob
Burckhardt, Gerhard Rosenkranz, Eduard
Spranger, Theodor Litt, Elly HeuB-Knapp,
Stefan Zweig, Willy Hellpach, Theodor
HeuB, Robert Jungk, Reinhold Schneider,
Helmut Thielicke, Martin Buber, Otto
Michel und Albert Einstein. Das Buch —
lange angekiindigt und gerade zum Zeit-
punkt seines Todes erschienen — ist damit
zu einem gehaltvollen, wiirdigen Gedenken
an den grofien alten Mann von Lambarene
geworden, um das Vermichtnis seines Le-
bens und Wirkens unter uns wachzuhalten.

Kg.

FUR DIE GEMEINDE

Hans Jiirgen Schultz (Hrsg.), Theologie fiir
Nichttheologen. ABC protestantischen
Denkens. Kreuz-Verlag, Stuttgart/Berlin
1963—1965. Folge 1: 124 Seiten, Folge 2:
119 Seiten, Folge 3: 112 Seiten, Folge 4:
112 Seiten. Kart. DM 6.80 je Folge.



Der Herausgeber hat eine iiberaus gliick-
liche Hand bei der Auswahl der Redner fiir
seine Sendefolgen, die ja auch ausnahmslos
gedruckt vorlicgen. Das sah man seinerzeit
bei ,Juden — Christen — Deutsche”, bei
,Kritik an der Kirche” oder bei der noch
lingeren Sendereihe ,Frommigkeit in einer
weltlichen Welt“, um nur die jiingeren
Produktionen zu nennen. Das sieht man
auch jetzt wieder bei den ,Kontexten“ und
bei der uns vorliegenden ,Theologie fiir
Nichttheologen, von der die beiden ersten
Folgen bereits in zweiter Auflage erschie-
nen sind. Stets scheint der rechte Mann das
rechte Stichwort zu bearbeiten. Nur einige
Beispiele kumenisch bedeutsamer Artikel:
Uber ,Okumene” schreibt der General-
sekretir des ORK, W. A. Visser 't Hooft
selbst, iiber ,Mission”: H. J. Margull, iiber
LKirche“: J. C. Hoekendijk, iiber ,Konfes-
sion“: W. v. Loewenich. — Manchmal aller-
dings kann man auch beobachten, wieviel
Miihe es den einen oder andern Gelehrten
kostet, seine Theologie in nichttheologische
Sprache zu iibersetzen, und man kann sich
dem Verdacht kaum entzichen, daB an-
gehende und auch ,fertige” Theologen eher
nach diesem Handbuch der neueren Theo-
logie greifen werden als die Laien, fiir die
es wohl hauptsichlich gedacht ist.

Mit Freude nimmt man Bild und Lebens-
abriB der Verfasser auf den Innenseiten
des Umschlages wahr, doch wiirde es sicher

die Arbeit erleichtern, wenn man dem In-
haltsverzeichnis auf der Titelseite Seiten-
angaben hinzufiigen wiirde. Otmar Schulz

Weltweite Christenheit. Bilder und Be-
richte aus der Okumene. Kalender fiir
1966 mit 26 Bildblittern, Texten und
Skizzen. Verlag des Presseverbandes der
Evangelischen Kirche im Rheinland, Diis-
seldorf. DM 5.60 (bei Mengenbezug Er-
méBigung).

Der G&kumenische Abreifikalender tritt
mit der vorliegenden Ausgabe in das zweite
Jahr seines Erscheinens — mit noch besse-
rem Bildmaterial und dabei erstaunlicher-
weise zu einem billigeren Preise als im Vor-
jahr. Der Schwerpunkt liegt diesmal auf
Afrika, aber auch die europdischen Linder
in Ost und West kommen gebithrend zur
Geltung. Nicht iibersechen werden sollten
die jeweils auf der Riickseite befindlichen
erkldrenden Texte, die schon im letzten
Jahre mancherorts sogar Verwendung in
der kirchlichen Unterweisung gefunden ha-
ben. Damit wird auf diesen Blittern auch
fiir 1966 sozusagen ,frei Haus” eine ein-
drucksvolle Veranschaulichung und Erliute-
rung OSkumenischer Geschichte, Gemein-
schaft und Aufgabenstellung geliefert. Wer
also diesen Kalender kauft oder verschenkt,
macht nicht nur sich und anderen eine
wirkliche Freude, sondern dient der oku-
menischen Offnung unserer Gemeinden.

Kg.
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Mitteilungen der Schriftleitung

Die Hauptartikel dieses Heftes dienen — ein jeder in seiner Weise — der Hinfithrung
auf die Thematik der im Juli dieses Jahres stattfindenden Weltkonferenz fiir ,Kirche und
Gesellschaft”. Die Artikel von H. H. Wolf und M. M. Thomas erscheinen gleichzeitig in
der Januarnummer von “The Ecumenical Review”. Der Beitrag von Dr. Emmen iiber die
»0kumenische Gemeindebildung” fiihrt aus hollindischer Sicht und unter anderen Aspekten
das Gesprich weiter, das D. Wischmann in der letzten Nummer vom Standpunkt der EKD

her aufgenommen hatte.

Die in der ,Chronik” zitierte gemeinsame Erklirung der konfessionellen Weltbiinde und
des ORK ist in vollem deutschen Wortlaut bei der Okumenischen Centrale erhiltlich.

Zur Erginzung der Anmerkung 1 seines Artikels ,Okumenische Bewegung im christ-
lichen Osten” (OR H. 4/1965) teilt der Verfasser, Dr. Reinhard Slenczka, mit, daB die
Beschliisse der ersten und der dritten Rhodos-Konferenz in deutscher Sprache an folgenden
Stellen verdffentlicht sind: die der ersten in ,Kirche im Osten™ 6, Géttingen 1963,
S. 169—172, die der dritten in ,Kyrios* V (1965), S. 61—62, sowie in ,Kirche in der
Zeit" XIX (1964), S.579. AuBerdem hat sich nach der Verdffentlichung eine sachliche
Korrektur zu S. 305 (Z. 14 v.u.) ergeben, nachdem sich das Okumenische Patriarchat von
Konstantinopel entgegen dem BeschluB der zweiten Rhodos-Konferenz bei der letzten
Sitzungsperiode des II. Vatikanischen Konzils doch durch einen Hierarchen, némlich den
Metropoliten Emilianos (Timiadis), als Beobachter vertreten lieB.

Die Berichterstattung und Auswertung des II. Vatikanischen Konzils aus &kumenischer
Sicht wird im Mittelpunkt des nichsten Heftes stehen. Kg.

Aunschriften der Mitarbeiter

Generalsekretir Dr. Egbert Fmmen, Den Haag, Carnegielaan 9 / Prof. Dr. Johannes de
Graaf, de Bilt (Holland), Park-Arenberg 93 / Moderator Prof. D. Dr. Wilhelm Niesel,
Schéller, Post Dornap / Dr. Hermann Ringeling, Miinster i. W., Universititsstr. 13-17 /
Pastor Otmar Schulz, Frankfurt a. M., Bockenheimer Landstr. 109 / Pfarrer Hans Giinther
Schweigart, Wiesbaden, Aarstr. 37a / Prof. Dr. Wolfgang Schweitzer, Bethel b. Bielefeld,
Bethelweg 43 / Direktor M. M. Thomas, Panavila Junction, Thycaud, Trivandrum, Kerala
(Indien) / Oberkirchenrat Erwin Wilkens, Hannover-Herrenhausen, Herrenhiuser Str. 2 A /
Prof. D. Dr. Hans Heinrich Wolf, Chateau de Bossey b. Céligny, Okumenisches Institut.
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HELGE BRATTGARD

Im Haushalt
Gottes

Eine theologische Studie
iiber Grundgedanken und Praxis
der Stewardship

288 Seiten, Leinen 18.80 DM

Lutherisches Verlagshaus
Berlin und Hamburg

Der Autor hat in seinem Buch, das von der
Kommission fiir Haushalterschaft und Ge-
meindeleben des Lutherischen Weltbundes
bei ihm in Arbeit gegeben worden ist und
das jetzt in drei Sprachen: in Schwedisch,
Deutsch und Englisch vorliegt, die erste
umfassende systematisch-theologische Dar-
stellung vom Begriff der Haushalterschaft
erarbeitet. Er beschreibt in Teil A zunichst
die Aufgabe, die ihm gestellt wurde, und
beriicksichtigt hierbei die Entstehungsge-
schichte von Praxis und Theologie der
Stewardship in den protestantischen Kirchen
Amerikas, er untersucht ferner das Uber-
greifen der Haushalterschafts-Theologie auf
die europiischen lutherischen Kirchen. Die
Auseinandersetzung mit den Auffassungen
von amerikanischen, deutschen und skandi-
navischen Theologen, die sich mit Begriff
und Praxis der Haushalterschaft beschiftig-
ten, bildet einen kritischen Rahmen fiir die
eigenen Bemithungen, diesen Begriff an
Hand der Bibel (Teil B) und der lutheri-
schen Bekenntnisschriften (Teil C) zu defi-
nieren, zu belegen und zu sichern, also neu
und eindrucksvoll zu untersuchen. Die Er-
gebnisse seiner Arbeit faft Brattgard im
vierten Teil (D) seines Buches unter der
Frage ,Was ist Haushalterschaft?” sowohl
nach der prinzipiellen wie der praktischen
Seite hin zusammen. Ein Namenregister, ein
Bibelstellen- und ein Literatur-Verzeichnis
beschlieffen den Band.

»Ein Standardwerk iiber Haushalterschaft,
eine tiefe biblische und theologische Be-
gtiindung des Begriffes.”

Prof. Dr. Herman Schlyter

»Das Buch ist von nachgerade deutscher
Griindlichkeit. . . Theologische Gelehrsam-
keit und Erbauung (im nichtpietistischen,
objektiv ekklesiologischen Sinn des Neuen
Testamentes) sind - hier beispielhaft ver-
bunden. Die reformatorische, speziell luthe-
rische Theologie ist um einen auch litera-
risch relevanten Beitrag reicher.”

Ev. Schrifttumsdienst Berlin
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%!’a[&rgf Dialog unterwegs
wntor-
i
G

Eine evangelische Bestandsaufnahme zum Konzil. Hrsg.
von der Lutherischen Stiftung fiir skumenische Forschung.
1965. 275 Seiten, kart. 16,80 DM

Beitridge von R. Pedersen, W. Quanbeck (USA), G. A. Lind-
beck (USA), W. Dietzfelbinger, V. Vajta, O. Cullmann,
K. E. Skydsgaard, E. Schlink, H. Dietzfelbinger. Der Band
ist bemiiht, nach drei Konzilssessionen zu einer neuen Po-
sitionsbestimmung der Gespriichspartner beizutragen.

GERHARD GLOEGE
Heilsgeschehen und Welt

Theologische Traktate, Band 1.
1965. 321 Seiten, kart. 22,50 DM

Diese Aufsitze machen ein Luthertum sichtbar, das im Kampf der Bekennenden
Kirche zu seinem Selbstverstindnis gefunden hat und das Gesprich mit dem
Katholizismus und der iibrigen Okumene in strenger Schriftbezogenheit zu fithren
sucht. Finige Beitrige haben bei ihrer Erstverdffentlichung zu heftigen kirchlichen
und politischen Reaktionen gefiihrt.

PER ERIK PERSSON
Repraesentatio Christi
Das Amtsverstindnis im neueren rémischen Katholizismus.
Kirche und Konfession, Band 10. 1965.
Etwa 192 Seiten, kart. etwa 24,— DM
Aus dem Inhalt: Der Repriisentationsgedanke in der rémisch-katholischen Theo-

logie. Die zweifache Reprisentation. Der Gedanke der Co-operatio und die Chri-
stus-Représentation.

C.A.DERIDDER

Maria als Miterloserin?

Kirche und Konfession, Band 5.
1965. 176 Seiten, kart. 22,— DM

Da die Frage der Miterldserschaft Mariens so trennend zwischen den Konfessionen
steht, daB sie die erstrebte Annidherung zunichte machen kann, ist eine solche
sachliche, umfassende und einfithlende Untersuchung fiir das Konfessionsgesprich
von hoher Bedeutung: Sie ermdglicht erst das Verstiindnis und die Kritik,

H.-G. POHLMANN
Analogia entis oder analogia fidei?

Die Frage der Analogie bei Karl Barth.

Forschung. zur system. und Skumen. Theologie, Band 16.

1965. 164 Seiten, kart. 16,80 DM
Das Ergebnis dieser hervorragend bewerteten Dissertation ist u. a. der Nachweis,
dab der aristotelische Substanzbegriff sowie die auf ihm beruhende analogia entis
biblisch legitim ist. Die analogia fidei schlieft die analogia entis ein. Eine biblisch
verstandene analogia-entis-Lehre ist deshalb nicht Gegenstand der Kontroverse
zwischen katholischer und evangelischer Theologie.

VANDENHOECK & RUPRECHT IN GOTTINGEN UND ZURICH



Theologie und Praxis

begegnen sich
in der Monatschrift fiir

Pastoraltheologie

die in Verbindung mit den ,,Géttinger Predigt-Meditationen® erscheint

., Monatschrift fiir Pastoraltheologie’ (MPTh)
und ,,Géttinger Predigt-Meditationen® (GPM)

zusammen halbjihrlich 12,40 DM (fiir Studenten 8,50 DM)
GPM einzeln halbjihrlich 6,40 DM. Probehefte kostenlos.

Beitrige der nichsten Hefte:

E. Brinksdumidt, Uberlegungen zur Emnid-Umfrage in einer Kirchengemeinde /
M. Josuttis, Uber Predigtaufbau / K. H. Bartels, Uber die Ausbildung von Helfern
fiir den Kindergottesdienst.

Beitrige aus dem Jahrgang 1965:
R. Wittram, Bedeutung und Gefahren des Institutionellen in der Kirche / K. Loh-
mann, Von den sogenannten Berufsnéten des Pfarrers / G. Kretschmar, Verfall
der Volkskirche in der DDR? / C. Westermann, Das hermeneutische Problem in
der Theologie / K. Duntze, Drei Ostergottesdienste mit Oberschiilern / Th. Lorenz-
meier, Uber die Theologie Herbert Brauns / H. Ringeling, Sozialethische Aspekte
zum Problem der alleinstehenden Frau / G. Sdimurr, Buchbericht iiber Paul Schiitz /
E. Wolf, Theologie und Naturwissenschaft.

Thema-Heft ,Gemeinde aus dem Wort2“.
Mit Beitrdgen von J. Moltmann, W. Jetter und S. Vierzig.

Beitriige aus den Jahrgingen 1964 und 1963:

R. Boliren, Kirchenreform — aber wie? / U. Dudirow, Historisch-kritische Methode
und Gebet bei der Schriftauslegung / E. Hiibuer, , Theologie und Politik* Buch-
bericht / F.-W. Marquardt, Ideologiekritik an Theologie und Kirche / H. Schréer
u.a., Zur Reform der Praktischen Theologie / H. Angermeyer, Neuere religions-
péadagogische Literatur / I. C. van Dongen, Diakonie im Sozialstaat / P. Ch. Ludz,
Anpassung, Askese, Konsum. Soziologische Bemerkungen zu einer sozialethisch
formulierten Frage / W. D. Marsds, Glauben und Handeln in der ,technisch-
organisierten Daseinsverfassung” / K. v. Bismarck, Volkskirche im Prozef der
Industrialisierung / H. Schultze, Zur Grundausbildung fiir kirchliche Mitarbeit /

R. Wittram, Anfechtung und Auftrag der politischen Predigt.

VANDENHOECK & RUPRECHT IN GOTTINGEN UND ZURICH
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Offizieller Bericht der Vierten Vollversammlung

des Lutherischen Weltbundes.
Helsinki. 30. Juli bis 11. August 1963

Herausgegeben vom Lutherischen Weltbund
608 Seiten, brosch. 42,— DM

Nachdem Ende 1963 und Anfang 1964 die beiden Berichtsbiinde tiber die IV. Voll-
versammlung des Lutherischen Weltbundes in Helsinki vorgelegt worden waren, ist
jetzt der umfangreiche Dokumentarband dieser grofilen Skumenischen Tagung in
deutscher und englischer Sprache lieferbar. Er enthilt die Bibelmeditationen und
Referate, die in Helsinki gehalten wurden; die Verhandlungen im Plenum wurden
in vollem Wortlaut wiedergegeben; Berichte von den Gruppendiskussionen finden
sich da, wo sie fiir das Verstindnis der Debatten in Plenum von Bedeutung sind.
Das Werk bietet ferner das bekannte Dokument Nr. 75 in beiden Versionen, die
der Vollversammlung vorgelegen haben. Es ist auflerdem die Rede abgedruckt, die
Staatsprisident Kekkonen vor den geladenen Teilnehmern der Vollversammlung
in der Messehalle von Helsinki hielt.

Weiterhin sind lieferbar:

Englische Ausgabe des Dokumentarbandes

Proceedings of the Fourth Assembly of the Lutheran World Federation. Helsinki.
July 30 — August 11, 1963

Published by the Lutheran World Federation

556 Seiten, brosch. 42,— DM

Helsinki 1963

Beitrige zum theologischen Gespriich des Lutherischen Weltbundes.

Im Auftrage des Deutschen Nationalkomitees des Lutherischen Weltbundes hrsg.
von E. Wilkens

468 Seiten, kart. 9,80 DM

Herbert Reich

Christus heute — Helsinki 1963

Ein Bericht iiber die IV. Vollversammlung des Lutheriscien Weltbundes
72 Text- und 30 Bildseiten, brosch. 9,— DM

LUTHERISCHES VERLAGSHAUS BERLIN UND HAMBURG
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ABER ER HILFT UNS AUCH
Andachten zur sechsten Predigtreihe

Herausgeber Helmut Essinger und Ludwig Schmidt. 408 S., Ln. 16.80 DM. — ... .eine
gute Hilfe fiir den einzelnen und fiir Gruppen. Auch als Meditationshilfen fiir den Prediger
und Gemeindemitarbeiter vorziiglich.” Nadhr. d. Ev.-Luth. Kirche in Bayern

ANNELIESE BUNGEROTH
Ubergang

Gedichte zu Plastiken von Ernst Barlach. Mit Federzeichnungen von Michael und Margarete
Gsellmeier. 76 S. mit 30 ganzs. Bildern, geb. 9.80 DM. — ,Die Barlach-Gedichte. ..
erregend und verwandelnd . . . echte Gedichte also. Dabei weif ich nicht zu sagen, ob mich
das Vertrauen, das aus ihnen spricht, mehr angerithrt hat oder die merkwiirdige Schonheit
und Gegriindetheit der Verse.” Manfred Hausmann

ANNELIESE BUNGEROTH
Das Reich und die Kraft

Gedanken zum Vaterunser. 48 S., celloph. kart. 2.95 DM. Staffelpreise: ab 10 Ex. 2.90,
ab 20 Ex. 2.80, ab 50 Ex. 2.70, ab 100 Ex. 2.50 DM. — ,In diesem Stil kann manches
ausgesprochen werden, was sich in der Form von Anmerkungen ungeschickt oder peinlich
ausnehmen miiBte. Deshalb kommt am SchluB etwas heraus: ein Fortschritt des Glaubens,
der glaubhaft ist.” Adolf Sommerauer

GEMEINDEVERANSTALTUNGEN Band 9/II

Abende der Begegnung

Herausgeber Emst zur Nieden und Gerhard Zithlsdorff. 383 S., Ln. 24— DM. ,Die um-
fassende Thematik, die diesem Verlagsprogramm zugrundeliegt, und die Vielfalt der Ein-
zelprobleme, die darin von sachkundiger Seite abgehandelt wird, machen diese Arbeits-
hilfen und Entwiirfe zu einem unentbehrlichen Handwerkszeug fiir die kirchliche Gemeinde-
arbeit in der zweiten Halfte des 20. Jahrhunderts.” Unser Auftrag

LUTHER DEUTSCH Band 8
Die Predigten

Hrsg. Kurt Aland. 2. neubearb. Aufl,, 476 S., Ln. etwa 25.— DM. (Gemeinsam mit Vanden-
hoeck & Ruprecht) — Bischof Jacobi, Oldenburg: ,Jedenfalls habe ich einen Band Luther
aus der Aland'schen Ausgabe ganz durchgearbeitet und kann nur sagen: ich habe so viel
erstaunliche und aparte Aussagen in diesem Band gefunden, daB ich nur wiinschen kann,
alle Amtsbriider, aber wahrhaftig auch alle sonstigen Christenmenschen méchten einmal

einen Band Luther lesen. Uberrascht hat mich immer, wie scharf seine Ausfiihrungen in die
heutige Zeit hinein treffen.”

EHRENFRIED KLOTZ VERLAG STUTTGART
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Adolf Kéberle
Rechtfertigung, Glaube und neues Leben

198 Seiten. Leinen 14,80 DM

Rechtfertigung und Heiligung sind zwei Begriffe, die in der heutigen Zeit kaum
noch auf Verstindnis stofen. Der Tiibinger Systematiker weiff um diese Proble-
matik, die den Sprachgebrauch und den Sachverhalt gleichermaflen betrifft. Er will
die dagegen geltend gemachten modernen Bedenken aufldsen, das biblisch-refor-
matorische Zeugnis von der Rechtfertigung und vom neuen Leben wieder mehr
in den Blickpunkt riicken und Rechtfertigung und Heiligung — auf den praktischen
Lebensvollzug ausgerichtet — als die Wurzeln eines wahren Menschentums heraus-
stellen.

Otto Wolff

Christus unter den Hindus
222 Seiten. Leinen 28,— DM

Die Christus-Rezeption unter den Hindus, die der Autor untersucht und kritisch
darstellt, ist ein geistiges Bemithen um die Christus-Frage mit durchaus eigenen
Linien neben der geschichtlichen und theologischen Entwicklung der Gemeinden
Indiens, die bekenntnismiBig Christen sind. Sie ist zugleich die Geschichte der
groBten inneren Beunruhigung, die je in den Hinduismus hineingetragen wurde,
einer Bewegung der Abwehrbemithungen gegen das Evangelium, die auch im unab-
hingigen Indien weitergeht, und in die Otto Wolff exakte Einsichten vermittelt.

Shizuteru Ueda

Die Gottesgeburt in der Seele und
der Durchbruch zur Gottheit

Die mystische Anthropologie Meister Eckharts und ihre Konfrontation mit der
Mystik des Zen-Buddhismus. (Studien zu Religion, Geschichte und Geisteswissen-
schaft, Band 3.)

174 Seiten und 2 Bildseiten. Leinen 24,— DM

Das Werk ist die erste historisch-kritische, auf einer philologisch wohlfundierten
Kenntnis der lateinischen und deutschen Originalschriften beruhende Darstellung
der mystischen Anthropologie Meister Edkharts, die aus der Feder eines japani-
schen Zen-Buddhisten stammt. Prof. Dr. Ernst Benz, Marburg

Giitersloher Verlagshaus
Gerd Mohn
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NACH DER VIERTEN SESSION
DES ZWEITEN VATIKANISCHEN KONZILS

VON LUKAS VISCHER

Einleitende Bemerkungen

Das Zweite Vatikanische Konzil ist mit der vierten Session zu Ende gegangen.
Der Augenblick scheint darum gekommen, nicht nur iiber den letzten Abschnitt
der Verhandlungen, sondern iiber das Konzil zu berichten. Ein derartiger Versuch
wiire aber mit groBen Schwierigkeiten verbunden. Denn wenn das Konzil auch
feierlich und in der letzten Zeremonie am 8. Dezember 1965 sogar mit einem
gewissen Gepriinge abgeschlossen wurde, ist das konziliare Geschehen doch noch
nicht abgeschlossen. Zahlreiche Themen und Fragen wurden angeschnitten, zahl-
reiche Antworten und Richtlinien wurden ausgesprochen. Die Texte, die promul-
giert wurden, ergeben einen stattlichen Band. Sie gehen in ihrem Umfang weit
itber das hinaus, was je von einem Gkumenischen Konzil der Alten Kirche oder
auch einem der groferen romisch-katholischen Konzilien erarbeitet worden ist.
Es hiingt aber gerade damit zusammen, daB das Konzil noch nicht génzlich zum
Abschluf gekommen ist. Die Themen wurden in manchen Fillen weit mehr an-
geschnitten als wirklich beantwortet. Die Texte legen die Probleme dar; sie be-
diirfen der weiteren Interpretation. Die theologischen und praktischen Folgerungen
miissen erst noch gezogen werden, und wenn die groflen Linien auch festgelegt
sind und der Spielraum kleiner geworden ist, steht doch noch keineswegs end-
giiltig fest, auf welche Weise die vom Papst und Konzil erlassenen Texte in das
Leben der Kirche eingehen werden. Das Konzil bestand ja nicht nur in der Aus-
arbeitung von Texten. Es war in erster Linie eine Begegnung der rémisch-katho-
lischen Kirche mit sich selbst, eine Begegnung, die in mancher Hinsicht bewegend,
iiberraschend und gelegentlich auch verwirrend war. Die Impulse, die vom Kon-
zil ausgehen, kommen darum in den Texten nur zum Teil zum Ausdruck. Sie sind
umfassender, tiefer und auch komplizierter als die promulgierten Worte. Das
Ergebnis des Konzils kann sich darum erst im Vollzug erweisen, genauer: in der
Wechselwirkung zwischen dem, was das Konzil als Richtlinie herausgestellt hat,
und dem Leben der romisch-katholischen Kirche, wie es durch das konziliare
Geschehen in Bewegung gesetzt worden ist.

Wir miissen noch einen Schritt weitergehen: Die Absicht des Zweiten Vatikani-
schen Konzils hat von Anfang an oder jedenfalls von der ersten Session an darin
bestanden, eine Bewegung in Gang zu bringen. Die Kirche sollte durch das Konzil
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die Gelegenheit erhalten, sich zu erneuern. Alte Formen sollten abgelegt werden.
Die Lehre sollte zwar nicht in der Substanz, wohl aber in der Formulierung neu,
d.h. in einer der heutigen Welt angemessenen Weise dargelegt werden. Eine
neue Ausrichtung des kirchlichen Lebens, neue Strukturen der Organisation soll-
ten gefunden werden. Der Dialog mit den nichtrémischen Kirchen zur Wiederher-
stellung der Einheit sollte begonnen werden; zugleich sollten auch die Tore
gedffnet werden zu einer neuen Auseinandersetzung mit den Problemen der heu-
tigen, in raschem Wandel begriffenen Welt. Ein Programm, das die Krifte des
Konzils von vornherein iiberstieg und jedenfalls in der verhéltnismiBig kurzen
Spanne von etwas mehr als drei Jahren nicht bewiltigt werden konnte. Ja, man
muf sich fragen, ob es i{iberhaupt je wird bewiltigt werden kénnen. Bringt es
nicht die einmal gestellte Aufgabe mit sich, daB die rdmisch-katholische Kirche
in Bewegung bleiben m u B ? Ist es nicht von vornherein ausgeschlossen, je wieder
zu einem Zustand zuriickzukehren, in dem Lehre und Organisation mehr oder
weniger endgiiltig fixiert scheinen? Wenn die rémisch-katholische Kirche den im
Konzil gemachten Verheiffungen treu bleiben will, muf es zu einem stidndigen
Dringen nach vorwiérts kommen. Gewiff, es wird nicht an Kriften fehlen, die das
Konzil nur als ein Zwischenspiel ansehen und so rasch wie moglich wieder einen
Zustand herbeifithren méchten, in dem das Leben so klar und iibersichtlich fest-
gelegt ist, wie es vor dem Konzil der Fall zu sein schien. Restaurative Tendenzen
sind unvermeidlich und werden von manchen bewuft, von manchen unbewufBt
gefordert werden. Das deutlichste und vielleicht auch wichtigste Beispiel dafiir ist
die Enzyklika , Mysterium fidei”, also iiber die Eucharistie, die der Papst unmittel-
bar vor dem Beginn der vierten Session ausgehen lieB. Sie stellt den Versuch dar,
eine Bewegung, die durch die Promulgation der Konstitution {iber die Liturgie
unvermeidlich geworden ist, aufzuhalten. Es wire aber falsch, wenn wir uns lange
dabei aufhalten wiirden. Denn wenn durch restaurative Tendenzen auch manche
Schwierigkeiten entstehen mdgen, werden sie schlieflich das Feld nicht vollig
behaupten kénnen. Die Enzyklika ,Mysterium fidei“ wird zwar die Entwicklung
fiir einige Zeit zuriickhalten, und sie mag unter diesem Gesichtspunkt eine ge-
wisse pastorale Berechtigung haben. Die Bewegung, die einmal ausgeldst worden
ist, wird weitergehen miissen.

Dieser Umstand stellt den nichtrdmischen Beobachter vor besondere Probleme.
Eine rasche, klare und iibersichtliche Zusammenfassung der Ergebnisse wiirde dem
Zweiten Vatikanischen Konzil nicht Gerechtigkeit widerfahren lassen; sie wiirde
vor allem der weiteren Entwicklung nicht dienen. Martin Chemnitz hat 1565
bis 1573 eine bewundernswerte Leistung vollbracht, als er sein umfangreiches
Examen Concilii Tridentini verfafte. Es ist aber die Frage, ob ein solches Werk
nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil wieder geschrieben werden kann. Die
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Ergebnisse sind nicht in genau derselben Weise fixiert. Das zeigt sich allein
schon darin, daf im Gegensatz zu fritheren Konzilien dieses Konzil weder feier-
liche Dogmen noch entsprechende Verurteilungen aufgestellt hat. Wenn es auch
unausweichlich war, zu bestimmten Formulierungen zu kommen, war das Bemithen
doch unverkennbar, den Texten den Charakter einer gewissen Vorldufigkeit zu
bewahren. Wenn wir ihnen durch unsere Interpretation diesen Charakter nehmen,
tragen wir nur dazu bei, das Werk der Restauration zu férdern. Die Interpretation
muf von der Tatsache und der Hoffnung der Skumenischen Bewegung getragen
sein.

Damit stehen wir aber vor einem hermeneutischen Problem, das nicht leicht zu
losen ist. Wie miissen die Texte des Konzils erklirt werden? Miissen wir uns
genau an das halten, was darin niedergelegt ist? Oder kénnen wir uns von den
groBen Linien leiten lassen, die im Zusammenhang mit dem Konzil zum Ausdruck
gekommen sind, und sie als Kriterium dafiir benutzen, was als wichtig oder
weniger wichtig zu beurteilen sei? Kénnen wir die verschiedenen Fassungen, die
jeder Text gehabt hat, miteinander vergleichen und aus den — manchmal grofien,
manchmal aber auch recht subtilen — Unterschieden die Bedeutung ablesen? Der
Papst hat schlieBlich einen bestimmten Text promulgiert — haec omnia et singula
promulgari iubemus —, und das ist ernst zu nehmen. Die Texte diirfen nicht — um
einen alten Ausdruck zu brauchen — als ,wichserne Nasen“ behandelt werden,
die sich nach verschiedenen Seiten drehen lassen. Wir wiirden aber auch gegen
ihr Wesen verstofen, wenn wir die kritische Auseinandersetzung damit von vorn-
herein ausschldssen. Diese Spannung zwischen einer — sit venia verbo — funda-
mentalistischen und einer kritischen Auslegung wird sich gelegentlich zeigen.

*

Die vierte Session war gekennzeichnet durch die Notwendigkeit, die Arbeit an
den einmal in Aussicht genommenen Texten zum AbschluB zu bringen. Es stand
von Anfang an fest, daff diese Session die letzte sein miisse, und wenn manche
zundchst noch daran gezweifelt hatten, daB es in so kurzer Zeit méglich sein
werde, elf Texte fiir die Abstimmung reif zu machen, wurde doch von Anfang an
alles darangesetzt, dieses Ziel zu erreichen. Es wurde denn auch erreicht. Die
Befiirchtung, daB gewisse Texte aus dem Programm gestrichen werden kénnten,
entweder weil sie zu gefihrliche Folgen haben oder zu komplizierte und span-
nungsreiche Verhandlungen voraussetzen wiirden, erfiillte sich nicht. Sowohl die
Erklarungen iiber das jiidische Volk und die religisse Freiheit als auch die
Konstitution iiber die Kirche in der Welt konnten als konziliare Texte ver-
offentlicht werden. Die Notwendigkeit, das Programm zu vollenden, schrankt
natiirlich den Raum fiir neue weiterfithrende Gedanken und Anregungen ein. Das
heit nicht, daB die Ergebnisse von vornherein festgestanden hitten. Die Ver-
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handlungen haben auch an dieser Session grofie Bedeutung gehabt. Die Meinungen
stiefen oft hart aufeinander, und sowohl die Erkldrung iiber die religidse Freiheit
als auch das Dekret iiber die Mission und die Konstitution iiber die Kirche in der
Welt haben erst in diesen Auseinandersetzungen ihre endgiiltige Gestalt ge-
wonnen. Fine Anzahl von Schritten ist vollzogen worden, die am Anfang der
Session noch ganz unsicher waren. Das Gewicht lag aber weit mehr als an frii-
heren Sessionen auf der Ausfithrung. Die Kommissionen hatten intensiv zu
arbeiten, einzelne unter ihnen hatten sogar Anforderungen zu erfiillen, die ihre
Krifte iiberstiegen. Da die Zeit von vornherein beschriinkt war, mufiten einzelne
Texte — ich denke vor allem an die Konstitution iiber die Kirche in der Welt —
abgeschlossen werden, bevor die Diskussion dariiber vollig ausgetragen war. Die
Kommissionen trugen eine gewaltige Verantwortung. Die einzelnen Bischéfe
hatten sich dieses Mal mit den Texten vor allem dann auseinanderzusetzen, wenn
sie ihnen zur Abstimmung vorgelegt wurden. Die Session war darum fiir zahl-
reiche Teilnehmer weniger bewegend als die vorhergehenden, vor allem die zweite
Hilfte.

Die Arbeit, die geleistet wurde, vollzog sich zudem in so vielen Gebieten zu-
gleich, daB es schwierig war, die Ubersicht zu behalten. Kaum jemand war in der
Lage, sich an allem, was im Gange war, zu beteiligen. Es kommt hinzu, daf die
Bischéfe und Theologen — weit mehr als bei den fritheren Sessionen — durch Ver-
pflichtungen in Anspruch genommen waren, die nicht unmittelbar zu den Auf-
gaben des Konzils selbst gehdrten. Die vierte Session bot den Bischifen die will-
kommene Gelegenheit, die ersten Vorbereitungen fiir die Zukunft zu treffen. Es
ist oft hervorgehoben worden, daff die Bischofe sich in Rom kennengelernt hitten.
Diese Tatsache hat sich in der vierten Session auch praktisch ausgewirkt. Bischife
und Theologen — mehr denn je von der Frage bewegt, wie sich das konziliare
Geschehen in ihrem Land oder Gebiet fortsetzen werde — fanden sich oft zu be-
sonderen Gesprichen zusammen. Zahlreiche Projekte der verschiedensten Art sind
withrend dieser Session in Gang gebracht oder geférdert worden. In Gesprichen
konnte man oft feststellen, daf manche weit mehr als mit dem Konzil selbst mit
der darauffolgenden Zeit beschiftigt waren, ein weiterer Beweis dafiir, daB der
SchluB des Konzils in mancher Hinsicht als Anfang zu verstehen ist.

1. Die promulgierten Texte

Zunichst soll kurz iiber die elf im Laufe der vierten Session promulgierten
Dokumente berichtet werden. Es ist von vornherein ausgeschlossen, ein auch nur
einigermafen vollstindiges Bild davon zu geben. Wir miissen uns darauf be-
schrinken, einige Gesichtspunkte herauszugreifen, die fiir die Skumenische Bewe-
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gung von besonderer Bedeutung sind. Selbst die bloBe Aufzéhlung der Texte kann
cinen Eindruck davon geben, wie weit das Zweite Vatikanische Konzil den Bogen
gespannt hat, und wenn wir uns nicht mit einem verengten Bild des Konzils be-
gniigen wollen, ist es wichtig, auch von Texten, die fiir die skumenische Bewegung
nicht unmittelbar relevant scheinen, wenigstens Kenntnis zu nehmen. Manche Dar-
stellungen lassen sich zu sehr von dem Interesse am Skumenischen Gesprich leiten.

Die Texte lassen sich verschieden gruppieren. Die Konstitution iiber die gottliche
Offenbarung nimmt aber jedenfalls eine besondere Stellung ein. Sie ist ohne
Zweifel von den im Laufe der vierten Session promulgierten Texten der bedeut-
samste, und ihr Gewicht kann einzig mit demjenigen der Konstitution iiber die
Liturgie und die Kirche verglichen werden. Die iibrigen Texte hiangen alle mehr
oder weniger unmittelbar mit der Ekklesiologie zusammen, und wenn man sie liest,
wird einem von neuem deutlich, in welchem MafBe die Lehre von der Kirche das
Herz des gesamten Zweiten Vatikanischen Konzils gewesen ist. Zwei Gruppen
kénnen unterschieden werden. Die erste befaBt sich mit einer Reihe von Fragen,
die die Erneuerung des kirchlichen Lebens betreffen. Dazu gehdren die Dekrete
iiber das Amt der Bischofe, itber das Leben der Priester, iiber die Ausbildung der
Priester, iiber den Apostolat der Laien, die Erneuerung des monastischen Lebens
und die christliche Erziehung. Die zweite Gruppe geht auf Fragen ein, die mit der
Stellung und Sendung der Kirche in der Welt zusammenhingen. Hier wiren die
Erklarung tiber die religidse Freiheit, das Dekret iiber die missionarische Tatig-
keit der Kirche, die Erklirung iiber die nichtchristlichen Religionen und die pasto-
rale Konstitution iiber die Kirche in der heutigen Welt zu nennen. Die Aufteilung
ist nicht in jeder Hinsicht befriedigend. Die Uberschneidungen sind offensichtlich.
Das Dekret iiber den Apostolat der Laien z. B. kénnte der ersten ebensogut wie

der zweiten Gruppe zugerechnet werden. Wir folgen hier aber der angegebenen
Reihenfolge.

1. Dogmatische Konstitution iiber die géttliche Offenbarung

Diese Konstitution ist das Ergebnis einer langen Geschichte. Zahlreiche z. T.
zihe und mithsame Kimpfe sind dariiber ausgefochten worden. Die erste Fassung
wurde dem Konzil bereits an der ersten Session vorgelegt. Jener Text stief aber
auf groBen Widerstand, und wenn er auch mit knappem Mehr als Grundlage fiir
die Diskussion angenommen wurde, ordnete Papst Johannes XXIII. doch an, daf
eine gemischte Kommission eine neue Fassung herstelle. Der Text wurde mehr-
mals iiberarbeitet und schlieBlich an der dritten Session ein praktisch neuer Ent-
wurf vorgelegt. Nachdem er vom Konzil diskutiert worden war, wurde er von der
Kommission iiberarbeitet. Die Abstimmung konnte aber erst an der vierten Session
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stattfinden. Nachdem die letzten Bereinigungen stattgefunden hatten, konnte das
Dokument am 18. November promulgiert werden.

Der Unterschied zwischen der ersten und letzten Fassung ist erheblich, und seine
Bedeutung mufl hervorgehoben werden. Der erste Entwurf sprach noch von den
»Quellen der Offenbarung”. Er wiederholte die Lehre des Tridentinischen Konzils,
so wie sie in der Mehrzahl der theologischen Handbiicher bisher dargestellt wor-
den war. Schrift und Tradition waren als zwei Quellen der Offenbarung nebenein-
andergestellt. Die letzte Fassung geht hingegen von der Offenbarung Gottes aus.
Der Titel heifit nicht mehr: Von den Quellen der Offenbarung, sondern: Von der
gottlichen Offenbarung. Das offenbarende Handeln Gottes ist an den Anfang ge-
stellt, und wenn jetzt von Tradition die Rede ist, ist in erster Linie die in Chri-
stus geschchene Offenbarung gemeint, so wie sie durch die Kraft des Heiligen
Geistes in der Kirche iiberliefert worden war und iiberliefert wird. Die Aufmerk-
samkeit wird zuerst auf das zentrale, alles tragende Geschehen gelenkt, und die
Frage nach dem Verhiltnis von Schrift und Tradition wird erst in zweiter Linie
gestellt. Die Verdnderung des Titels ist darum nicht nur eine stilistische Sache. Er
deutet eine wichtige Verschiebung an, und es ist vielleicht nicht iibertrieben, wenn
romisch-katholische Theologen darin ,die ganze Geschichte der Konstitution, ja
vielleicht des Konzils” ausgedriickt finden (Congar).

Die Unterscheidung zwischen Schrift und Tradition im Sinne des Konzils von
Trient ist durch das Zweite Vatikanische Konzil nicht aufgegeben worden. Sie wird
in der Konstitution ausdriicklich wiederholt. Sie ist aber in einen anderen Zusam-
menhang gestellt worden. Der neugefafite Begriff der Tradition erdffnet eine neue
Méglichkeit der Betrachtung. Die Tradition geht der Schrift voraus und umfaBt
sie. Die Schrift ist die Zusammenfassung des apostolischen Zeugnisses, so wie es in
der Kirche tiberliefert worden ist und weiter iiberliefert wird. Sie hat autoritative
Geltung, und die Kirche muf in ihrem Lehren und Leben stindig darauf zuriick-
greifen. Sie ist aber nicht von der Kirche getrennt. Das offenbarende Handeln wird
im Leben der gesamten Kirche iiberliefert, und da die Schrift von der Kirche selbst
als autoritatives Zeugnis herausgestellt worden ist, muB sie auch im Zusammen-
hang der Kirche und ihres Lebens gelesen und verstanden werden. So sehr ihr
bindendes Gewicht zukommt, darf sie nicht als abstrakte Norm miiverstanden
werden. Sie ist Ausdruck der Tradition, sie hebt sie nicht auf. Es hingt damit
zusammen, daB die Kirche, wie in einem im letzten Augenblick hinzugefiigten
Satze gesagt wird, ithre GewiBheit iiber die Wahrheit nicht aus der Schrift allein
ziehen kann. Die Schrift ist mit dem Leben der Kirche verbunden und findet darin
ihre Bestdtigung. Es hingt weiter damit zusammen, daB die Schrift immer in der
Kirche und durch die Kirche interpretiert werden muf, und die Konstitution ruft
mit Nachdruck in Erinnerung, daf es dem Magisterium, d. h. letztlich in der Regel
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dem Papste zukomme, das apostolische Zeugnis in autoritativer Weise zu inter-
pretieren. Sie betont allerdings zugleich, daB das Magisterium dem Worte Gottes
niemals etwas hinzufiigen kénne, sondern ihm immer dienen miisse.

Diese wenigen Andeutungen geniigen bereits, um zu zeigen, daB die Konstitu-
tion in wichtigen Aussagen iibereinstimmt mit dem Bericht der Vierten Welt-
konferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung in Montreal (1963). Die Konver-
genz ist offenkundig. Beide Dokumente gehen in dhnlicher Weise von einem um-
fassenderen Begriff der Tradition aus. Die Konvergenz kann aber natiirlich nicht
dariiber hinwegtiuschen, daf die Unterschiede noch nicht iiberwunden sind. Sie
zeigen sich vor allem, wenn wir die Frage nach dem Verhiltnis von Schrift und
Leben der Kirche stellen. Kann bei der in der Konstitution vorgetragenen Sicht das
in der Schrift zusammengefafite apostolische Zeugnis wirklich als echtes Gegen-
iiber verstanden werden? Fin Zeugnis, auf das sie gehorsam hort, durch das sie
sich {iberraschen, erschiittern, richten, aber auch auf immer neuen Wegen leiten
188t? Wird nicht dem Leben, ja sogar der Vitalitdt der Kirche ein Gewicht ein-
gerdumt, die der vollen Entfaltung des apostolischen Zeugnisses im Wege steht?
Die Unterschiede werden noch deutlicher, wenn wir die Frage stellen, auf welche
Weise das apostolische Zeugnis durch die Kirche interpretiert werden kann und
muf. Wenn auch alle Kirchen die Notwendigkeit der Interpretation anerkennen
und dabei der Kirche eine wichtige Rolle einrdumen, kann doch keine die Funk-
tion des Magisteriums in derselben Weise verstehen. Die seltsame Verbindung zwi-
schen dem Leben der Kirche und dem durch den Nachfolger des Petrus ausgeiibten
Magisterium bleibt auch in Zukunft eine Quelle von Gegensitzen.

Nachdem dies ausgesprochen ist, muB aber sofort hinzugefiigt werden, daB die
Konstitution dennoch das dkumenische Gesprich férdern wird. Indem sie, ohne
die bisherige Lehre aufzuheben, die Bedeutung der Heiligen Schrift hervorhebt,
spricht sie aus, daB die Kirche ihre Aussagen immer und in jedem Fall auf Grund
der Schrift verantworten muB, und wenn sie auch ,ihre GewiBheit nicht aus der
Schrift allein” zieht, ist es doch — vor allem im Skumenischen Gesprich — wesent-
lich schwieriger geworden, irgendeine Aussage anders als durch die Schrift zu be-
griinden. Eine verheifungsvolle Entwicklung ist damit eingeleitet.

Dies kann durch zwei weitere Feststellungen unterstrichen werden. Die Konsti-
tution gibt den biblischen Wissenschaften weit groferen Raum, als ihnen bisher
gewdhrt war. Wihrend sich die historisch-kritische Forschung bisher nur in ver-
hiltnismafig erigen Grenzen bewegen konnte, sind jetzt, ohne daB die grund-
legenden Uberzeugungen iiber die Suffizienz der Schrift und die Historizitit ihrer
Aussagen verdndert worden wiren, die Tore ein Stiick weit gedfinet worden. Die
gemeinsame Forschung hat dadurch einen wichtigen Anstof erhalten. Noch wich-
tiger ist aber der Umstand, daB die Konstitution in starken Worten das Lesen und
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Studium der Schrift empfichlt. Sie enthilt ein besonderes Kapitel iiber die Rolle
der Schrift im Leben der Kirche. Ein Bischof hatte gefordert, daB im Sinne des
Konzils von Trient auch ein Kapitel iiber die Rolle der Tradition hinzugefiigt
werden miisse. Diese Forderung wurde nicht erfiillt. Das Konzil begniigt sich damit,
von der Schrift zu sprechen. GewiBl, es wird erwihnt, daB sie in dem Sinne ge-
lesen werden miisse, wie sie von der Kirche verstanden werde. Das Wichtige ist
aber, daB ihr im Leben der Kirche neue Geltung verschafft wird. Denn so wichtig
die theologischen und hermeneutischen Fragen sein mdgen, so ist doch in erster
Linie entscheidend, ob die Schrift iiberhaupt gelesen wird und die ihr inne-
wohnende Kraft entfalten kann.

Erwihnen wir zum SchluB, daf die Konstitution die Ubersetzung der Schrift in
die Landessprachen fordert und dafiir die Zusammenarbeit mit den getrennten
Briidern empfiehlt. Die Folgen dieser neuen Bereitschaft sind bereits an zahlreichen
Orten spiitbar. Gemeinsame Ubersetzungen wurden in Angriff genommen. Das
vielleicht umfassendste Projekt einer neuen Skumenischen Ubersetzung ist fiir den
franzdsischen Sprachraum angekiindigt und in Gang gebracht worden. In manchen
Fillen ist die romisch-katholische Kirche auch bereit, bereits bestehende Uber-
setzungen mit leichten oder sogar chne Anderungen zu iibernehmen. Man kann
sagen: die Ubersetzung der Schrift ist heute zu einer Aufgabe geworden, die von
allen Kirchen gemeinsam ausgefithrt werden kann. Die Vereinigten Bibelgesell-
schaften haben damit eine betrichtliche Erweiterung ihres Aufgabenkreises erfah-
ren. Sie sind zu einem wahrhaft Skumenischen Instrument geworden, zu einem
Instrument, das allen Kirchen dienen kann, und es ist darum sicher der Augen-
blick, daB wir uns einmal mehr dessen erinnern, wieviel sie im Laufe der Jahr-
zehnte fiir die Kirchen und die kumenische Bewegung geleistet haben.

2. Das Dekret iiber das pastorale Amt der Bischéfe in der Kirdie

Dieses Dekret hingt eng mit der Konstitution iiber die Kirche zusammen, die
bereits am Ende der dritten Session promulgiert wurde. Es setzt die im dritten
Kapitel von De Ecclesia gemachten Aussagen voraus und befaBt sich mit den
pastoralen praktischen Aspekten, die dort nicht behandelt werden konnten. Es ist
aber damit zugleich auch eine Interpretation der dogmatischen Konstitution. Ahn-
liches gilt auch von anderen Dekreten, die im Laufe der vierten Session verab-
schiedet worden sind. Das Dekret iiber die Priester setzt den zweiten Teil des
dritten Kapitels iiber die Kirche voraus, dasjenige iiber den Laienapostolat das
vierte Kapitel iiber die Laien und dasjenige iiber die Erneuerung des monastischen
Lebens das sechste Kapitel iiber das ménchische Leben. Die Konstitution iiber die
Kirche mufl darum stindig in Erinnerung behalten werden.
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Das Dekret iiber das pastorale Amt der Bischofe verdient besondere Aufmerk-
samkeit. Denn muf sich nicht hier zeigen, wie sich die ausgedehnte und z. T. so
erregende Diskussion iiber die sog. Kollegialitéit der Bischéfe in der Praxis aus-
wirken soll? Der Text 1dBt an Klarheit nicht zu wiinschen iibrig. Er bestiitigt die
Lehre vom Primat und der universalen Jurisdiktion des Papstes mit einer Deutlich-
keit, die kaum iibertroffen werden kann, und wenn jemand am Ende der dritten
Session noch im Zweifel gewesen sein sollte, ob durch den neuen Begriff der Kolle-
gialitit der Primat des Papstes nicht doch eine grundsitzliche Einschrinkung er-
fahren habe, wird er hier in Klarheit versetzt. Das Dekret erklirt gleich am
Anfang: ,Der rémische Pontifex genieBt als Nachfolger Petri, dem Christus seine
Schafe und Limmer zum Weiden iibergeben hat, in dieser Kirche Christi kraft
gottlicher Einsetzung die héchste, volle, unmittelbare und universale Vollmacht,
er hat, da er als der Hirte aller Gliubigen den Auftrag hat, sowohl zum Besten
der gesamten als auch der einzelnen Kirchen zu sehen, den Vorrang (principatum)
der ordentlichen Vollmacht iiber alle Kirchen (§ 1).” Gewif,, das Dekret bleibt
nicht bei dieser Aussage stehen. Es sagt im folgenden manches iiber die Einrich-
tung einer Synode, iiber die Vollmacht und den Auftrag der einzelnen Bischdfe
und der nationalen und regionalen Konferenzen, und wir werden sehen, daf all
dieses seine Bedeutung fiir die kiinftige Gestalt der Kirche haben wird. Die Voll-
macht des Papstes ist aber dadurch nicht angetastet worden. Die Frage stellt sich
im Gegenteil: Ist sie nicht durch das Konzil, wenn nicht grundsitzlich, so doch
praktisch umfassender und dynamischer geworden? Ist der Papst nicht in noch
héherem MaBe der Bischof der gesamten Kirche — episcopus catholicae ecclesiae —
geworden? Am Anfang war gelegentlich die Hoffnung ausgesprochen worden, daB
das Konzil die Rolle des Papstes als Bischof von Rom stiirker unterstreichen werde
und daf nicht so sehr die Autoritiit des Papstes iiber die gesamte Kirche, sondern
die Notwendigkeit der Gemeinschaft mit dem rémischen Stuhl herausgehoben
werde, eine Konzeption, die schon in der Alten Kirche bestand. Diese Erwartung
hat sich aber nicht erfiillt. Der Primat und die unmittelbare Vollmacht des Papstes
tiber die gesamte Kirche und alle einzelnen Kirchen ist mit neuer Betonung be-
stétigt worden.

Diese Tatsache liefe sich durch zahlreiche Beobachtungen illustrieren. Das Kon-
zil hat dem Papst die Gelegenheit gegeben, sein Amt in neuer dynamischer und
fiir viele iiberzeugenderer Weise darzustellen. Die Anwesenheit des gesamten
Episkopates hat seine Vollmacht nicht eingeschrinkt, sondern in ihrer Fiille sicht-
bar gemacht. Gewif, das Amt und vor allem die Kurie sind in manchen ihrer bis-
herigen Formen in Frage gestellt worden. Das Konzil hat aber dem Amt — jeden-
falls bis jetzt — eher zu mehr Kraft und Gewicht verholfen. Wihrend es bis jetzt
in unnahbarer Einsamkeit ausgeiibt worden war, hat das Konzil dem Papst die
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Gelegenheit gegeben, es wirklich in der Gemeinschaft mit dem Episkopat und von
ihm getragen zu vollzichen. Und der Papst ist offensichtlich gewillt, in diese Rich-
tung zu gehen. Die Reisen nach Jerusalem, Bombay, vor allem aber nach New York
sind ein Beweis dafiir. Auch das Dekret fiigt Elemente zu dieser Konzeption hinzu.
Denken wir etwa an die bischéfliche Synode, die dem Papst als beratendes Organ
beigeordnet wird. Oder auch an die Empfehlung, daB in der Kurie die verschiede-
nen Linder besser reprisentiert sein miifiten. So dringlich diese MaBnahme fiir das
Regiment in der Kirche sein mag, bedeutet sie zugleich auch, daf der Papst noch
um einen Schritt weniger Bischof von Rom ist.

Wir stehen damit vor einem schwierigen Sachverhalt. Es kann nicht die Aufgabe
dieses Berichtes sein, ein Urteil dariiber auszusprechen. Wir kénnen zunichst nur
feststellen, daB diese Entwicklung sich abzeichnet und daB die Kirchen damit rech-
nen miissen. Das Papsttum stellt sich heute unter neuen Gesichtspunkten dar. Neue
Méglichkeiten des Zeugnisses und des Dienstes an der Welt tun sich auf. Die
Rede vor den Vereinten Nationen ist ein Beispiel dafiir. Die Schwierigkeiten, die
dadurch fiir das Verhiltnis und gemeinsame Handeln der Kirchen untereinander
entstehen, sind aber offensichtlich, und die Frage dringt sich vor allem auf, ob
sich die Kirche in dieser Weise zum Symbol der Sehnsiichte machen kann, die die
Menschheit heute bewegen. Jedenfalls geniigt es nicht mehr, wenn sich die Kirchen
darauf beschrinken, iiber das Papsttum mit den bisher iiblichen Argumenten zu
diskutieren. Die neue Gestalt, in der es heute erscheint, muB mit in Rechnung
gestellt werden. Die Frage ist noch dringlicher geworden, wie die Kirche Christi
auf universaler Ebene ihre Stimme hérbar machen kann.

Das Dekret iiber das pastorale Amt der Bischofe redet nun aber nicht nur und
nicht einmal in erster Linie vom Papst, sondern von den Bischéfen. Drei Bemer-
kungen seien in diesem Zusammenhang gemacht:

a) Das Dekret erwihnt die bischéfliche Synode, eine Institution, die sich in der
Zukunft als duBerst wichtig erweisen kann. Sie soll dem Papst als helfendes Organ
zur Seite stehen und dadurch zugleich zum Ausdruck bringen, daf alle Bischéfe an
der Sorge fiir die gesamte Kirche teilhaben (§ 5). Das Dekret hétte urspriinglich
den Wunsch aussprechen sollen, daff eine solche Synode geschaffen werden solle.
Der Papst kam aber dem Konzil zuvor und kiindigte die Schaffung der neuen
Institution schon zu Beginn der vierten Session in einem Motu proprio an. Dieser
Entscheid ist von weittragender Bedeutung. Das Motu proprio betont zwar die
Abhingigkeit vom Papst, und manche Anordnungen lassen daran zweifeln, ob es
sich um eine wirkliche Synode und ein wirkliches signum collegialitatis handle.
Der Papst allein bestimmt, ob und wann sie zusammentritt, iiber welche Gegen-
stinde sie spricht und ob sie allein berit oder eine Abstimmung vornimmt. Wich-

90



tiger aber als alle diese Bestimmungen ist schlieflich das Faktum selbst. Die Synode
ist eine Gelegenheit, die im Konzil gemachten Erfahrungen fortzusetzen und die
Kollegialitit der Bischéfe in Erscheinung treten zu lassen. Die Synode wird 1967
zum ersten Mal zusammentreten. Eine bis jetzt offene Frage: Wird bei dieser
Gelegenheit die Einrichtung der Beobachter eine Fortsetzung finden?

b) Wenn die konziliaren Texte die Autoritit des Papstes in starken Worten
betonen, mufl zugleich gesagt werden, daf die Autoritdt des einzelnen Bischofs
in seiner Didzese mit mindestens ebenso starken Worten betont wird. Sie sind
unter der obersten Autoritit des Papstes in ihrer Didzese die Hirten und iiben dort
eine ordentliche und unmittelbare Vollmacht aus. Das Dekret umschreibt ihren
Auftrag unter den drei Gesichtspunkten der Lehre, der Heiligung und Regierung.
Das Bemiihen ist offensichtlich, die geistliche Seite des Amtes hervorzuheben. Der
Bischof soll der Vater, nicht der blofe Administrator seiner Didzese sein.

Bei der Aufzihlung der Aufgaben wird im Vorbeigehen auch erwihnt, daf es
die Pflicht des Bischofs sei, den Okumenismus, so wie er von der Kirche verstanden
wurde, zu férdern. Die Bedeutung der einzelnen Didzese wird unterstrichen. Die
Tatsache wird klar gesehen, daB sich immer mehr Aufgaben auf regionaler Ebene
stellen. Der innere Zusammenhang jeder Didzese soll darum nach Kriften gefér-
dert werden. Der Bischof hat die Pflicht, die Gemeinschaft der Priester zu ver-
tiefen, und die Empfehlung wird ausgesprochen, daf in jeder Didzese eine Art von
Synode gebildet werde. Es mag auch erwihnt werden, daf das Dekret von staat-
lichen und anderen Bindungen bei der Wahl eines Bischofs loszukommen sucht;
der Staat soll kiinftig keine Rechte bei der Wahl oder Ernennung mehr haben,
und Staaten, die heute solche Rechte innehaben, werden ersucht, freiwillig darauf
zu verzichten.

¢) Das Dekret redet schlieBlich von den Bischofskonferenzen. Wo sie noch nicht
bestehen, sollen sie gebildet werden. Wo sie bestehen, soll ihre Arbeit intensiviert
werden. Der Text 148t deutlich erkennen, daB die Bedeutung der Konferenzen zu-
nehmen wird, und es ist klar, daf dadurch der Episkopat der einzelnen Linder in
die Lage versetzt wird, in kollegialer Weise in Erscheinung zu treten. Die Auf-
gaben, die sich in bestimmten Gebieten stellen, kinnen besser in Angriff genom-
men werden. Es ist dabei nicht ohne Bedeutung, daf erst am Ende des Dekrets von
den Konferenzen die Rede ist. Es wird auf diese Weise angedeutet, daf die Autori-
tit des einzelnen Bischofs durch die Konferenzen jedenfalls grundsitzlich nicht
angetastet wird. Sie sind nicht eine Instanz, die sich zwischen Papst und Bischife
schiebt; sie werden vielmehr grundsitzlich als ,von unter her* aufgebaut ver-
standen, als Zusammenarbeit verschiedener Bischife zum Wohle der Kirche.

91



3. Das Dekret iiber das Amt und Leben der Priester

Da die Frage nach dem Verhiltnis von pépstlichem und bischoflichem Amt von
Anfang an im Mittelpunkt des Interesses stand, wurde die allgemeine Aufmerk-
samkeit unwillkiirlich auf die Frage nach dem Wesen des Episkopates gelenkt. Die
grofien Kimpfe wurden iiber diese Frage ausgefochten. Welche Vollmacht kommt
den Bischofen zu? Inwiefern sind sie Nachfolger der Apostel? Welche Bedeutung
hat ihre Ordination? Durch die allgemeinen Tendenzen, die dem Episkopat eigene
Wiirde herauszustellen, drohte aber das Amt des Priesters in den Schatten gestellt
zu werden. Die Vollmacht des Bischofs konnte derart betont werden, daB der
Priester nur noch in seiner Unterordnung und Abhingigkeit vom Bischof gesehen
werden konnte. Bereits die Konstitution iiber die Kirche hatte dieser Gefahr ent-
gegengewirkt. Der zweite Teil des dritten Kapitels enthilt ausfithrliche Abschnitte
tiber die Presbyter und Diakone. Das Konzil hat aber dariiber hinaus noch zwei
weitere Texte iiber das priesterliche Amt verfafit.

Das Dekret gibt eine schone und inhaltsreiche Beschreibung des priesterlichen
Amtes. Es wird in erster Linie als sazerdotales Amt verstanden. Die ganze Kirche
ist ein priesterliches Volk, dazu bestimmt, die herrlichen Taten dessen zu ver-
kiinden, der sie aus der Finsternis in sein wunderbares Licht gerufen hat. Die
Priester haben die Aufgabe, diesem Volke zu dienen. Sie werden durch die Ordi-
nation Christus, dem Priester, zugeordnet (configurantur), so daB sie im Namen
Christi, des Hauptes, zu handeln vermdgen. Sie nehmen damit an der Vollmacht
teil, kraft welcher Christus selbst seinen Leib baut, heiligt und regiert. So wie
bereits die Aufgaben der Bischife, werden auch diejenigen der Priester unter den
drei Gesichtspunkten der Verkiindigung, Heiligung und Leitung beschrieben. Die
Notwendigkeit der Verkiindigung wird unterstrichen, die Funktionen des Hirten
hervorgehoben. Das eigentliche Wesen des Amtes kommt aber in erster Linie im
Vollzug der Eucharistie zum Ausdruck, wenn er das geistliche Opfer der Glaubigen
in der Gemeinschaft mit dem Opfer Christi darbringt.

Diese Beschreibung erkennt dem priesterlichen Amt die héchstmégliche Bedeu-
tung zu. Was gibe es Groferes, als im Namen Christi zu handeln? Das Dekret
betont allerdings gleichzeitig, daB die Weihe in ihrer Fiille allein dem Bischof
gegeben sei, daf die Priester ihm darum untergeordnet seien und ihm zu dienen
hitten. So sinnvoll diese Unterscheidung fiir grofe Teile der Christenheit ist, stellt
sich hier fiir manche nichtrémische Christen die Frage: Worin besteht eigentlich
der Unterschied zwischen Bischof und Priester? Mit welchem — theologisch zwin-
genden — Recht kann der Priester dem Bischof untergeordnet werden? Kann es
sich dabei wirklich um mehr als eine ZweckmiBigkeit handeln, eine ZweckmifBig-
keit, die sich zwar im Laufe der Jahrhunderte bewihrt hat, aber doch nicht letztes
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lehrmiBiges Gewicht fiir sich beanspruchen kann? Die Beschreibung, die das Dekret
vom Priester gibt, entspricht dem Bild des Bischofs in der Alten Kirche, und wir
werden gerade durch diesen Text einmal mehr daran erinnert, daf fast alle Funk-
tionen, die in der Alten Kirche vom Bischof erfiillt wurden, heute vom Priester
erfiillt werden. Er steht der Gemeinde vor und fithrt den Vorsitz bei der Eucha-
ristie. Die heutigen Verhiltnisse sind das Ergebnis einer langen Entwicklung. Sie
mag berechtigt sein. Der Umstand, daf sie stattgefunden hat, ist aber nicht ohne
Bedeutung fiir die theologischen Aussagen iiber das Amt, und es scheint mir, da8
nicht nur dieses Dekret, sondern auch andere konziliare Texte sich nicht geniigend
dariiber Rechenschaft ablegen. Manche Aussagen iiber das Amt werden zu rasch
als selbstverstindlich und l4ngst erwiesen vorausgesetzt: der Papst der Nachfolger
Petri, die Bischofe die Nachfolger der Apostel, die Priester den Bischofen unter-
geordnet usw. Der historische Sachverhalt ist aber in Wirklichkeit duferst kom-
pliziert.

Das Dekret enthalt manches, das der Erwdhnung wert wére. Zwei Hinweise
seien mehr oder weniger willkiirlich herausgegriffen:

a) Das Konzil hat sich mit der Tatsache ausecinanderzusetzen gehabt, daf manche
Lénder nicht iiber eine ausreichende Zahl von Priestern verfiigen, eine Tatsache,
mit der andere Kirchen nicht weniger zu kidmpfen haben. Das Dekret kommt in
dieser Hinsicht zu zwei Ergebnissen. Es empfichlt, daf die Priester gleichmifiger
verteilt werden sollten. Jeder Priester soll sich fiir die gesamte Kirche verantwort-
lich wissen und darum auch bereit sein, in einem anderen Land als dem eigenen
zu dienen. Es ruft aber vor allem dazu auf, daf alles getan werden miisse, um die
Zahl der Berufungen zu erhéhen. Besondere Institutionen sollen zu diesem Zweck
sowohl auf nationaler als didzesaner Ebene geschaffen werden. In anderem Zusam-
menhang ist davon die Rede, da eine eigentliche Konspiration nétig sei.

b) Das Dekret geht verhiltnismifig ausfithrlich auf die Frage des Zolibats der
Priester ein. Die bisherige Praxis wird bestitigt, sowohl die Priester als alle Gliu-
bigen werden aufgefordert, die , wertvolle Gabe des Zélibats® in Ehren zu halten.
Manche hatten gehofft, daB das Konzil die bisherige Gesetzgebung modifizieren
werde. Sie standen unter dem Eindruck der schwierigen pastoralen Probleme, die
sich in diesem Zusammenhang stellen, vertraten aber vor allem auch die Meinung,
daB neue Priester gewonnen werden kénnten, wenn die Méglichkeit bestiinde, be-
wihrte, verheiratete Ménner zum Amte zu ordinieren. Das Konzil hat sich damit
begniigt, die Ordination Verheirateter zu einem neu verstandenen permanenten
Diakonat zu erméglichen, eine Méglichkeit, die in manchen Lindern wohl schon
bald verwirklicht werden wird. Schon withrend der vierten Session fand in Rom ein
internationaler KongreB iiber die Neugestaltung des Diakonats statt. Der Zslibat
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der Priester wurde aber durch das Konzil iiberhaupt nicht diskutiert. Als einige
Interventionen mit Reformvorschligen vorbereitet wurden, lieB der Papst wissen,
daB diese Frage nicht 6ffentlich behandelt werden solle. Manche haben diesen Ent-
scheid bedauert; es mufl aber auch gesagt werden, daf die Vorschlige ohnehin —
jedenfalls vorliufig — keine Aussicht auf Erfolg gehabt hitten.

4. Das Dekret iiber die Ausbildung der Priester

Dieser Text wiederholt und erginzt manches, was bereits im Vorhergehenden
gesagt ist. Die Aufmerksamkeit ist vor allem dem Wesen und Ziel des theolo-
gischen Studiums gewidmet, und es kann kein Zweifel sein, daff die Richtlinien,
die hier gegeben werden, die allgemeine Orientierung des Studiums etwas ver-
#ndern. Zunichst wird Gewicht darauf gelegt, daff das Studium den Gegebenheiten
der verschiedenen Linder Rechnung tragen miisse; jede Bischofskonferenz soll
darum ihre eigenen Richtlinien aufstellen. Der tragende Begriff in dem ganzen
Dekret ist offensichtlich das Geheimnis, das Mysterium Christi. Sowohl die geist-
liche als die intellektuelle Erziechung muf darauf ausgerichtet sein. Die Bedeutung
des philosophischen Studiums wird hoch eingeschitzt. Der Horizont mufl erweitert
werden, Die Fragen, die sich in unserer Zeit neu stellen, miissen mehr Raum ein-
nehmen. Die Studenten miissen in erster Linie dazu erzogen werden, die Wahrheit
zu lieben und sie mit Strenge und intellektueller Ehrlichkeit zu suchen. Das theo-
logische Studium soll mit dem Studium der Schrift als der Seele aller Theologie
beginnen, und auch in der Systematik soll die Auseinandersetzung mit der Schrift
von den Vitern an erster Stelle stehen, erst danach sollen die Studenten in die
eigentliche Systematik, insbesondere die Theologie des Thomas, eingefiihrt werden.
Hinter dieser Reihenfolge stehen Kiampfe. Manche wollten, daB die Theologie des
Thomas, die theologia perennis, eine bestimmendere Rolle im Studium einnehmen
miisse. Sie haben sich nicht durchgesetzt, und das bedeutet ohne Zweifel eine weit
stirkere Ausrichtung auf die Schrift. Manche haben gesagt, da8 in der Behandlung
der thomistischen Theologie das , ganze Drama des Konzils“ sichtbar werde; man
kénnte auch sagen, daf sich in dieser Hinsicht dieselbe Verschiebung vollzogen hat,
die wir bereits bei der Besprechung der Konstitution iiber die Offenbarung fest-
gestellt hatten.

Es ist wichtig, im Zusammenhang mit diesem Dekret nicht nur auf die vom
Konzil erarbeiteten Formulierungen, sondern auch auf die Studenten selber hin-
zuweisen. Die junge Generation von Theologen, die jetzt heranwichst, wird eine
andere Prigung erhalten. Die Ergebnisse des Konzils, die von manchen heute noch
als eine unerhérte Neuigkeit empfunden werden, werden von ihr als selbstver-
stindlich vorausgesetzt werden. lhre Gedanken gehen bereits iiber das Konzil hin-
aus, und man kann in manchen Gesprichen eine iiberraschend weitgehende Kritik
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selbst am Konzil finden. Die Spannung zwischen einer &lteren und einer jiingeren
Generation findet sich auch in der romisch-katholischen Kirche und hat sich in den
vergangenen Jahren betréichtlich verstirkt.

5. Das Dekret iiber den Apostolat der Laien

Fast in allen Kirchen hat sich in den letzten Jahrzehnten die Einsicht durch-
gesetzt, daB die Kirche als Leib verstanden werden mu8, in dem jedes Glied seine
besondere Aufgabe zu erfiillen hat. Die Aufmerksamkeit darf nicht ausschlieBlich
und nicht einmal in erster Linie auf den Klerus gerichtet werden. Das Volk muf§
in seiner Gesamtheit gesehen werden. Die Bewegung, den Laien die ihnen auf
Grund der Taufe zukommende Stellung zuriickzugeben, hat die rémisch-katholische
Kirche schon lange vor dem Konzil erfait. Das Konzil hat ihr zu breiterer Geltung
verholfen. Das Dekret hat darum eine doppelte Bedeutung: es nimmt einerseits
auf, was in vielen Teilen der Kirche bereits vorbereitet gewesen war, und es gibt
andererseits einen michtigen AnstoB fiir die weitere Entfaltung der Bewegung.

In der Vergangenheit wurden Wesen und Funktion der Laien zu oft dadurch
bestimmt, daB sie mit Wesen und Funktion des Klerus verglichen wurden. Das
Dekret kommt von dieser Weise der Betrachtung los. Es geht davon aus, daf die
ganze Kirche in die Welt gesandt ist, und sucht die Rolle der Laien in dieser Sen-
dung zu bestimmen. Jedes Glied der Kirche ist durch die Taufe mitberufen und
mitgesandt. Sie haben Anteil an dem dreifachen Amte Christi, Prophet, Priester
und Kénig, und sind dementsprechend am Leben und Handeln der Kirche beteiligt.
Thr Apostolat vollzieht sich sowohl in der Kirche als auch in der Welt, sowohl im
geistlichen als auch im weltlichen Bereich. Sie sind einerseits dazu berufen, am
Aufbau der Kirche mitzuhelfen, andererseits aber auch dazu bestimmt, in der Welt
als Formen zu wirken und sie mit dem Geist des Evangeliums zu durchdringen.

Das vierte Kapitel des Dekrets spricht iiber die Formen der Organisation, in
denen sich der Apostolat vollzichen kann. Es unterstreicht zunichst, da der
Apostolat sowohl von Einzelnen als auch von Gruppen ausgeiibt werden kénne.
Es erwiihnt dann die Vereinigungen im allgemeinen und betont in diesem Zusam-
menhang, daB die Vereinigungen im internationalen Bereich verstirkt werden
miibten. Erst nachdem betont worden ist, da es das Recht der Laien sei, Vereini-
gungen zu griinden, kommt die Rede auf die Organisationen, die ihre Arbeit in
direkter Abhiingigkeit von der Hierarchie tun, insbesondere die Actio catholica.
Das Dekret gibt damit der freien Bewegung verhiltnismiBig viel Raum. Es ver-
weilt allerdings sehr ausfithrlich bei den Organisationen, und es wird daraus deut-
lich, wie hoch ihre Bedeutung eingeschitzt wird und auch von nichtrdmischen
Kirchen einzuschtzen ist.
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Das Dekret spricht schlieBlich auch die Empfehlung aus, daB ein Sekretariat beim
Heiligen Stuhl gebildet werde. Es soll der Laienbewegung in aller Welt dienen.
Es soll eine gewisse Koordination gewihrleisten, den Austausch von Information
und Erfahrung erméglichen und sowohl der Hierarchie als den Laien mit Rat-
schldgen zur Verfiigung stehen.

Das Dekret spricht nur mit wenigen Worten von der Notwendigkeit Skume-
nischer Kontakte (§ 27). Es ist aber offensichtlich, daB sich in diesem Bereich zahl-
reiche Mdglichkeiten der Zusammenarbeit auftun. Sowohl manche grundsitzliche
als auch zahlreiche praktische Probleme stellen sich in dhnlicher Weise und miissen
nicht getrennt angefaBt werden. Die Laienbewegung hat von Anfang an befruch-
tend auf die Skumenische Bewegung eingewirkt und ist umgekehrt auch durch sie
befruchtet worden. Erste Begegnungen haben gezeigt, daB dies auch im Verhiltnis
zwischen der romisch-katholischen Kirche und anderen Kirchen der Fall sein
kénnte.

Das okumenische Gesprich wird ohne Zweifel auch auf eine Frage eingehen
miissen, die durch die Terminologie des Dekrets aufgeworfen wird, nimlich die
Frage, wie das Verhéltnis zwischen Apostolat in ,Kirche” und ,Welt* zu ver-
stehen sei. Das Dekret unterscheidet zwischen diesen beiden Bereichen, und wenn
auch hinzugefiigt wird, daB sie untereinander verbunden seien, weil Gott ja die
gesamte Welt in seine neue Kreatur hineinziehen wolle, wird doch nicht wirklich
geklirt, inwiefern das Zeugnis im Bereich der Kirche und des ordo temporalis iiber-
haupt unterschieden werden kann. Was hat es zu bedeuten, wenn hier von geist-
lich und weltlich die Rede ist? Wird damit nicht ein zu schmaler und enger Begriff
von Kirche vorausgesetzt? Was ist ausgesagt, wenn erklirt wird, dafl die Christen
den ordo temporalis mit dem Geist des Evangeliums durchdringen sollen? Die
Frage, inwiefern das Wirken in der Welt auch abgesehen vom Zeugnis Apostolat
genannt werden kann, gehért zu den Problemen, die heute alle Kirchen in glei-
chem MafBe umtreibt und iiber die sie in gleichem MaBe unklar sind.

Erwihnen wir zum Schluf eine Eigenart, die nicht nur dieses Dekret, sondern
auch andere Texte auszeichnet. Am Ende der Vorrede findet sich ein Abschnitt, in
dem die Bedeutung Marias fiir den Apostolat hervorgehoben wird. Ihre Haltung
wird als vorbildlich bezeichnet. Diese Erwihnung entspricht den Aussagen, die in
De Ecclesia gemacht worden sind. Sie kann darum nicht iiberraschen. Nachdem die
Mariologie in die Konstitution iiber die Kirche Eingang gefunden hatte, mufite sie
konsequenterweise auch in den Dekreten erscheinen, die davon abhingig sind.
Keine dieser Erwigungen fiigt ein neues Element zu der Mariologie hinzu, wie sie
durch das Konzil bereits erweitert worden ist. Sie erinnern aber einmal mehr
daran, daB dieses Problem zwischen den Kirchen steht und im &kumenischen Ge-
sprich geklirt werden muB, wenn die Gemeinschaft wirklich vertieft werden soll.
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6. Das Dekret iiber die richtige Erneuerung des monastischen Lebens

Wenn dieser Text in den Augen nichtromischer Christen zunéchst weniger wich-
tig zu sein scheint, ist er fiir die rémisch-katholische Kirche doch von groBter prak-
tischer Bedeutung. Die Orden gehéren zu den tragenden Kréften in der rémisch-
katholischen Kirche; sie erfiillen unzihlige Funktionen, die fiir das Leben und das
Zeugnis der Kirche entscheidend sind, und eine Erneuerung der Kirche ist nur
denkbar, wenn zugleich auch sie den heutigen Verhéltnissen angepaBt werden. Die
meisten Orden und Gemeinschaften haben bereits eine lange Geschichte hinter
sich. Thre Ziele und Aufgaben sind in einer ldngst vergangenen Zeit formuliert
worden. Manche von ihnen sind dann nicht geniigend auf die heutige Situation
ausgerichtet, sondern stehen in mancher Hinsicht eher als Zeugen einer Epoche da,
die inzwischen der Vergangenheit angehért, gebunden an Traditionen, die heute
nicht mehr den Sinn haben, den sie einst hatten. Die Orden und religidsen Ge-
meinschaften sind aus diesem Grunde auch eine Quelle von Kriften, die bis jetzt
nicht voll ausgenutzt war.

Das Dekret verfolgt aufs Ganze gesehen die Tendenz, daB die monastischen
Gemeinschaften stirker in die Kirche integriert werden und intensiver an ihrem
Leben teilnehmen sollen. Gleich am Anfang wird die Forderung gestellt, daf alle
monastischen Institutionen am Leben der Kirche teilnehmen und alle ihre Auf-
gaben zu ihren eigenen machen sollten, Aufgaben wie die biblische Wissenschaft,
die liturgische Bewegung, die kumenische Aufgabe, die Mission und das soziale
Handeln. Diese Forderung wird an mehreren Stellen wiederholt, insbesondere wird
betont, daf die monastischen Gemeinschaften ihre Krifte noch stirker in der
Evangelisation einsetzen sollten. Es wird zwar auch darauf hingewiesen, dafi auch
die reine Kontemplation in der Kirche ihren Platz habe und trotz der dringenden
Aufgaben der Evangelisation behalten miisse. Das Dekret legt aber das Gewicht
doch in vermehrtem MaBe auf das Zeugnis der Kirche.

Die Orden und die religissen Gemeinschaften werden durch das Dekret vor
grofe Anforderungen gestellt, und die Besinnung dariiber hat bereits begonnen,
wie sie sich in die durch das Konzil begonnene Erneuerung einfiigen kénnen. Das
deutlichste Beispiel dafiir sind die Jesuiten. Nach der Wahl des neuen Generals hat
eine Kongregation stattgefunden, an der die Zukunft des Ordens unter den ver-
schiedensten Gesichtspunkten besprochen wurde. Der Papst hat dem Orden ins-
besondere die Auseinandersetzung mit dem modernen Atheismus zur Aufgabe
gesetzt. Die Verhandlungen im Orden sind nicht abgeschlossen. Eine zweite Kon-
gregation soll in naher Zukunft stattfinden. Es wird interessant sein festzustellen,
ob und wie es dem Orden gelingen wird, seine Skumenische Arbeit zu bestimmen.
Wenn seine urspriingliche Intention auch eine missionarische war, ist er doch wie
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kein anderer Orden mit der Gegenreformation verbunden und durch sie jedenfalls
in den Augen mancher nichtrémisch-katholischer Christen geprigt. Die im Zusam-
menhang mit dem Konzil immer gemachte Aussage, daf die Gegenreformation zu
Ende sei, wird darum nicht ohne Folgen fiir ihn bleiben.

Das Dekret geht ganz besonders auf die Pflicht des Gehorsams ein. Diese Frage
ist im Laufe des Konzils immer wieder und in immer neuen Zusammenhingen
aufgeworfen worden. Die Krise, der heute jede Autoritiit -ausgesetzt ist, hat auch
die romisch-katholische Kirche erfafit, und die Forderung des Gehorsams kann
nicht mehr mit derselben Selbstverstindlichkeit erhoben werden. Das Konzil selbst
hat diese Krise gefordert. Die Tatsache, daB nahezu alle Fragen in Freiheit disku-
tiert werden konnten, hat nicht nur manches in Bewegung gebracht, sondern das
Verstindnis der Autoritét als solcher erschiittert. Das Dekret wendet sich zunichst
an die Mitglieder der Orden und religitsen Gemeinschaften und fordert sie auf,
den von ihnen verlangten Gehorsam zu leisten, und zwar im BewuBtsein, daB sie
damit dem Aufbau des Leibes Christi dienen. Es wendet sich aber auch an die Vor-
gesetzten und verlangt von ihnen, daf sie Personlichkeit und den Willen der
Untergebenen respektieren miissen.

Das Dekret mag schlieflich den Anlaff dazu geben, ein Wort {iber die freiwillige
Armut im Sinne des Evangeliums zu sagen. Die Ménche und Nonnen werden auf-
gefordert, nicht nur auf den Gebrauch ihres Besitzes zu verzichten, sondern in
wirklicher Armut zu leben, und, was vielleicht ebenso wichtig ist, die Orden und
Kléster werden aufgefordert, als Kollektive ein Zeugnis der Armut abzulegen. Die
Frage ist wihrend des Konzils nicht nur an dieser Stelle aufgetaucht. Bei mehr als
einer Gelegenheit wurde deutlich, da manche Bischéfe und Theologen von der
Sorge getrieben sind, wie die Kirche in dieser Hinsicht ndher an Christi Willen
leben kénnte. Mehr als nur einzelne Stimmen verlangten den freiwilligen Ver-
zicht auf iiberfliissigen Reichtum, nicht nur des einzelnen Christen, sondern der
Kirche itberhaupt. Das Konzil kam in dieser Hinsicht nicht iiber allgemeine Sitze
hinaus, und es ist auch nicht einfach zu sagen, was freiwillige Armut in einer
modernen Gesellschaft bedeutet. Es ist aber keine Ubertreibung zu sagen, daf der
Wille zu freiwilliger Armut bei zahlreichen rémisch-katholischen Christen zu fin-
den ist und daB andere Kirchen an dieser Stelle manches aufnehmen und lernen
kénnen.

7. Das Dekret iiber die diristliche Erziehung

Der Titel des ersten Entwurfes fiir diesen Text lautete noch ,,von den katholischen
Schulen®. In der Diskussion verlangten mehrere Redner, daf der Gegenstand er-
weitert werde. Das Konzil miisse sich iiber die Erziehung im allgemeinen und nicht
nur iiber das engere Problem der katholischen Schulen und Universititen dufern.
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Das Dekret beginnt denn auch mit lingeren Abschnitten itber Wesen und Auf-
gaben der christlichen Erziehung. Obwohl so manches darin richtig und weg-
weisend ist, bleibt dieser Teil des Dekrets doch in Allgemeinheiten stecken. Die
tieferen Probleme, die sich heute im Zusammenhang mit der Erziehung stellen,
sind kaum berithrt. Der Text ist seinem urspriinglichen Titel trotz der Erweiterung
treu geblieben. Sein eigentliches Interesse gilt offensichtlich den katholischen Schu-
len. Das Dekret bringt aber auch in dieser Hinsicht kaum etwas Neues. Es unter-
streicht zunéchst die Rolle, die die Schule in der Erziehung im allgemeinen spielt,
und hebt hervor, daff aus diesem Grunde dem Beruf des Lehrers hohe Wiirde zu-
komme (§ 5). Es stellt dann die Forderung auf, daf die Eltern die Freiheit haben
sollen, fir die Erziehung ihrer Kinder diejenigen Schulen zu wihlen, die ihnen
geeignet erscheinen. Die Staaten sollen diese Freiheit respektieren und sie auch
nicht dadurch einschrinken, daf sie sie unbilligen finanziellen Leistungen aus-
setzen (§ 6). Es ruft schlieflich in Erinnerung, daB die Kirche von jeher das Recht
in Anspruch genommen habe, Schulen zu griinden und zu fithren (§ 8). Der Text
fiigt dann hinzu, daf jede Schule ein Zentrum sein miisse, von dem der Geist des
Evangeliums ausstrahlt. Sie muf allen offenstehen, auch denen, die der Kirche
nicht angehdren. Sie ist von unschitzbarem Wert nicht nur fiir den Apostolat der
Kirche, sondern die menschliche Gesellschaft iiberhaupt (§ 8). Die Kirche muf ihre
Aufmerksamkeit ganz besonders den Schulen in jungen Lindern zuwenden, die
auch von nichtkatholischen Schiilern besucht werden (§ 9).

Das Dekret gehdrt zu den wenigen Texten des Konzils, die die Notwendigkeit
der Zusammenarbeit mit anderen Kirchen mit keinem Wort erwihnen. Das ist zu
bedauern. Denn jedermann weif,, daB die Frage der konfessionellen Schulen das
Verhiltnis der Kirchen zueinander in vielen Lindern in hohem Mafe belastet. Die
konfessionellen Gegensitze haben in manchen Gebieten durch die Schulen einen
institutionellen Ausdruck gefunden, und die Trennung wird in manchen jungen
Kirchen durch die Griindung von Schulen erschwert. Die Frage muf darum ge-
meinsam angeschnitten werden, wenn es zu einer Vertiefung der Gemeinschaft
unter den Kirchen kommen soll. Die Kirchen stehen zudem im Blick auf die Er-
zichung vor #hnlichen Schwierigkeiten, und an manchen Orten, wo keine kon-
fessionellen Schulen bestehen, kénnte eine vertiefte Gemeinschaft unter den Kir-
chen ein starkes Zeugnis bedeuten. Die Verfasser dieses Textes scheinen diese
Méglichkeiten nicht gesehen zu haben. Das Dekret ist im Blick auf die Skume-
nische Bewegung von allen konziliaren Texten vielleicht der kurzsichtigste.

8. Die Erklirung iiber die religidse Freiheit

Die Abstimmung iiber diesen Text am 19. November kann als eines der groflen
Ereignisse des Konzils bezeichnet werden. Es ist nicht notwendig, die lange und
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z. T. hochst mithselige Geschichte hier nochmals in Erinnerung zu rufen, die dieses
Dokument gehabt hat. Jedermann weifl, auf wieviel Widerstand es gestofien ist
und wie grofler Hartnickigkeit es bedurfte, um es bis zur Promulgation zu fithren.
Das Sekretariat fiir die Einheit hatte im Zusammenhang mit diesem Text eine
unerhért schwierige Aufgabe zu bewiltigen. Es hat sie mit Erfolg bewiltigt. Der
Umstand, daf sich bis zum Ende eine verhiltnismafig starke Opposition gehalten
hat, ist in sich ein Beweis dafiir, wie grof der vollzogene Schritt ist.

Die Erklarung ist darum so wichtig, weil sie die Haltung der rémisch-katho-
lischen Kirche zur Welt in ihrem tiefsten Grunde veréindert. Indem sie sich zu dem
Grundsatz der religidsen Freiheit bekennt, betrachtet sie diejenigen, die die Wahr-
heit nicht bekennen, nicht mehr als Irrende, die zu dulden und gewihren zu lassen
sind, sondern anerkennt sie in der ihnen von Gott verlichenen Freiheit. Die
Erklarung ist darum die Voraussetzung fiir den Dialog sowohl in der weiteren als
der engeren Bedeutung des Wortes. Denn nur indem der Partner in seiner Frei-
heit ernst genommen wird, kann es zu einem wirklichen Dialog kommen.

Die Erklirung befaft sich, wie im Titel ausdriicklich gesagt wird, mit der reli-
gidsen Freiheit sowohl der einzelnen Person als auch der Gemeinschaft in der
menschlichen und staatlichen Gesellschaft. Sie stellt den Grundsatz auf, daB sowohl
der einzelne als auch jede religiose Gemeinschaft ihre Uberzeugung frei leben und
bezeugen kénnen miisse, und daf der Staat diese Freiheit nicht nur nicht ein-
schrinken, sondern im Gegenteil respektieren und gewihrleisten miisse. Die Vor-
stellung eines konfessionell gebundenen Staates ist, wenn nicht ausdriicklich, so
doch indirekt aufgegeben. GewiB, die Erkldrung erwihnt, daB eine bestimmte
religidse Gemeinschaft in einem bestimmten Land aus historischen Griinden eine
besondere Anerkennung geniefen kénne, sie fiigt aber sofort hinzu, daB in diesem
Falle auch die iibrigen Gemeinschaften volle Freiheit geniefen miiBten.

Die Erklidrung stimmt weitgehend, jedenfalls in den praktischen Aussagen, mit
den Erklirungen iiberein, die im Okumenischen Rat der Kirchen formuliert wor-
den sind. Wenn man eine Synopse in zwei Kolonnen herstellt, kann man sofort
feststellen, wie grof die sachliche Ubereinstimmung ist. Die Erklirung des Vati-
kanischen Konzils ist natiirlich ein romisch-katholisches Dokument, sie konnte
von anderen Kirchen nicht in derselben Weise verfaft werden. Vor allem die Be-
griindungen, die fiir die religidse Freiheit gegeben werden, kénnen von anderen
nicht ohne weiteres geteilt werden. Wihrend nach den Erklirungen des Okume-
nischen Rates dieselbe Freiheit, die fiir die Kirche in Anspruch genommen wird,
auch den Menschen ohne Glauben zugesprochen wird, wird dies in der vatika-
nischen Erklirung jedenfalls nicht ausdriicklich gesagt. Die Ubereinstimmung ist
aber so groB, daB man ohne Ubertreibung von einem zum mindesten potentiellen
Konsensus der gesamten Christenheit reden kann. Die Frage stellt sich darum, ob
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dieser Konsensus nun, nachdem das Konzil abgeschlossen ist, nicht gemeinsam
analysiert werden miifite. Zahlreiche Hindernisse miifiten zuerst iiberwunden wer-
den, und es darf in diesem Zusammenhang vor allem nicht vergessen werden, daf
die Erklirungen des Okumenischen Rates in den Mitgliedskirchen nicht genau die
Giiltigkeit haben, die ein vom Papst promulgiertes Dokument in der romisch-
katholischen Kirche beanspruchen kann. Die Zeit scheint aber doch gekommen,
diese Aufgabe in Angriff zu nehmen. Eine gemeinsame Erklirung konnte das
gemeinsame Zeugnis vertiefen.

Die Erkldrung iiber die Religitse Freiheit ist aber fiir die 6kumenische Bewegung
noch aus anderen Griinden von Bedeutung. Sie ist die unentbehrliche Voraus-
setzung zur Losung oder wenigstens Linderung zweier Probleme, die heute das
Verhiltnis unter den Kirchen noch belasten, die Probleme des Proselytismus und
der Mischehen. Die Erklirung iiber die religiése Freiheit geht auf die Frage des
Proselytismus nicht ein, ja sie spricht itberhaupt nicht vom Verhaltnis der Christen
untereinander. Um die Opposition zu befriedigen, wurde in der letzten Revision
des Textes sogar ein Abschnitt hinzugefiigt, in dem erklirt wird, daB die in Chri-
stus offenbarte wahre Religion in der katholischen Kirche zu finden sei und von
ihr verkiindigt werde, eine Erklirung, die zwar nicht im Widerspruch zum Dekret
itber den Okumenismus steht, der Tatsache aber nicht Rechnung trigt, daf der
Heilige Geist auch in anderen Kirchen am Werk sein mag. Und doch ist die Er-
kldrung fiir die Frage des Proselytismus wichtig, vor allem, wenn von den allge-
meinen Aussagen ausgegangen wird und von da die Verbindung mit dem Dekret
iiber den Okumenismus hergestellt wird. Denn nur wenn von allen Seiten zugleich
die Freiheit des anderen voll respektiert und die Gemeinschaft im Namen Christi
anerkannt wird, kann es zu einer befriedigenden Lésung der Frage des Proselytis-
mus kommen.

Dieselbe Verbindung miifite auch eine bessere Lisung des Mischehenproblems
ermbglichen. Das Konzil ist zu Ende gegangen, ohne daf in dieser Frage ein greif-
barer Fortschritt erzielt worden wire. Das Dekret iiber die katholischen orienta-
lischen Kirchen enthilt zwar einige Neuerungen fiir die Behandlung von gemisch-
ten Ehen mit orthodoxen Christen. Eine erhoffte allgemeine Anderung des kano-
nischen Rechtes ist aber bis jetzt noch nicht erfolgt. Das Konzil hat am Ende der
dritten Session einen Text diskutiert, der einige Richtlinien fiir eine neue Rege-
lung enthielt. Darin war ausdriicklich erwiihnt, daf die neuen Weisungen im
Geiste des Dekrets iiber den Okumenismus und der Erklirung iiber die religidse
Freiheit entworfen werden miifiten. Dieser Text wurde zusammen mit einer Zu-
sammenfassung der Diskussion an den Papst weitergeleitet, und es wurde allgemein
angenommen, daf in einem Motu proprio die Entscheidung bald bekanntgegeben
werde. Wenn der durch das Konzil diskutierte Text auch nicht alle Schwierig-
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keiten behoben hitte, wire doch ein wesentlicher Fortschritt erzielt worden. Das
Motu proprio ist bis jetzt noch nicht erschienen. Unerwartete Widerstinde haben
es offenbar verzigert. Das Konzil hat damit ein Problem unerledigt gelassen,
dessen Losung von vielen sehnlich erwartet worden war, und es ist zu hoffen, daf
es sich dabei um nicht mehr als einen Aufschub handelt.

9. Das Dekret iiber die missionarische Titigkeit der Kirche.

Bereits die Konstitution iiber die Kirche hatte davon gesprochen, dafi die Kirche
Christi ihrem Wesen nach nicht anders als missionarisch sein kénne. Das Dekret
iiber die missionarische Téatigkeit der Kirche baut aber nicht nur einfach darauf
auf, sondern geht dariiber hinaus. Es befafit sich nicht nur mit den praktischen
Problemen der Mission, sondern gibt eine verhiltnisméfig ausfithrliche theolo-
gische Begriindung. Der Text, der dem Konzil in der dritten Session vorgelegt
worden war, holte nicht so weit aus. Er beschrinkte sich auf Hinweise praktischer
und organisatorischer Art. Die Bischife waren aber der Auffassung, daf die Pro-
bleme der Mission umfassender behandelt werden miifiten, und die zustindige
Kommission erarbeitete darum fiir die vierte Session einen nahezu vollstindig
neuen Text. Eine neues Kapitel iiber die lehrmifBigen Grundlagen der Mission
wurde hinzugefiigt, und es ist klar, dal damit Aussagen hinzukommen, die bisher
noch nicht gemacht waren.

Das Dekret begriindet die Mission in der Trinitit selbst. Weil die Kirche ihren
Ursprung in der Sendung des Sohnes und des Heiligen Geistes nach dem Willen
des Vaters hat, muf sie ihrem Wesen nach missionarisch sein. Gott will, daB die
Welt gerettet werde. Er will schlieflich alles in allem werden, und es gehért zu
seinem Plan auf dem Wege zu diesem Ziele, daf er sich ein Volk wihlt, das sein
erneuerndes Handeln verkiindigt. Christus ist als neuer Adam das Haupt der
Menschheit, und nichts kann als geheilt gelten, was nicht von ihm angenommen
worden ist. Was von Christus verkiindigt und getan worden ist, muB bis an die
Enden der Erde getragen werden. Der Heilige Geist vollendet dieses Werk. Er
treibt sein Wesen im Innern der Kirche, er geht ihr oft auch voraus, jedenfalls ist
er es, der die Ausdehnung und neue Pflanzung der Kirche wirkt.

Das Dekret legt grofes Gewicht darauf, dal das gesamte Volk Gottes an der
missionarischen Aufgabe Anteil hat. Der Befehl Christi ist zwar an die Apostel
ergangen, und die Verantwortung fiir die Mission liegt darum in erster Linie bei
den Bischdfen, die ihre Nachfolger sind. Sie haben — unter der obersten Leitung
des Papstes — das Werk der Mission voranzutreiben. Das Zeugnis muf aber von
dem gesamten Volk Gottes ausgehen. Manche Redner haben in der Diskussion
geltend gemacht, daB die missionarische Aufgabe bisher viel zu ausschlieBlich mit
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der Hierarchie verbunden gewesen ist. Die letzte Fassung des Textes hat dieser
Kritik weitgehend Rechnung getragen.

Das Dekret liefie sich unter zahlreichen Gesichtspunkten betrachten. Wir greifen
hier finf in unserem Zusammenhang besonders wichtige Themen heraus.

a) Indem das Dekret von der Dreieinigkeit Gottes ausgeht, stellt sich sofort die
Frage, in welchem Verhéltnis die Verkiindigung der Botschaft durch die Kirche und
das Handeln Gottes in der von ihm geschaffenen Welt stehen, eine Frage, die
heute alle Kirchen in neuer Weise beschéftigt und vielleicht sogar das theologische
Thema unserer Generation ist. Das Dekret betont in erster Linie, daB Christus
zur Heilung in die Welt gekommen sei. Das Gebrochene wird durch ihn wieder-
hergestellt, ja sogar zur Vollendung gefithrt. Die Ansidtze des Guten, die sich in
der Welt finden, die Wahrheit und die Gnade, miissen ernst genommen werden.
Sie sind geheime Gegenwart Gottes. Sie werden durch das Wort von den Banden
des Bosen befreit und zu vollem Leuchten gebracht. Die heilende Wirkung des
Evangeliums wird so stark betont, daff das Gericht Gottes iiber die Welt in den
Hintergrund zu treten droht. Dieser Mangel ist zwar in der Diskussion kritisiert
worden, und die Kommission hat bei der Uberarbeitung manche Akzente neu gesetzt.
Die Kontinuitiit zwischen der von Gott geschaffenen und der in Christus geheilten
Welt wird aber doch in erster Linie betont. Die kritisch richtende Funktion des
Evangeliums wird kaum erwdhnt, und es wird nicht deutlich gemacht, inwiefern
das Evangelium alle, denen es verkiindigt wird, vor die Entscheidung iiber das
Leben stellt. Der Satz ,wer glaubt, wird gerettet; wer nicht glaubt, verurteilt”
wird zwar zitiert, aber nicht entfaltet. Ist aber damit das apostolische Zeugnis
vollstandig wiedergegeben? Sowohl das Dekret iiber die Mission als auch (wie wir
noch sehen werden) die Konstitution iiber die Kirche in der Welt sind bestrebt, die
Liebe Gottes zu seiner Schopfung herauszustellen und von daher die Solidaritit
der Kirche mit der Welt zu begriinden, eine Tendenz, deren Berechtigung nicht in
Frage gestellt werden kann. Die Kirche kann aber nur solidarisch sein, wenn sie
die richtende Funktion des Evangeliums mit in Rechnung stellt. Weitere Diskussion
ist an dieser Stelle dringend nétig, und wiire es nur darum, daf die Verkiindigung
im engsten Sinne des Wortes und das soziale Handeln nicht auseinanderzufallen
beginnen.

b) Eng verwandt mit diesem Problem ist die Frage nach der Bedeutung der
nichtchristlichen Religionen. Diese Frage wird heute in der rémisch-katholischen
Kirche lebhaft diskutiert. In welchem Verhiltnis stehen sie zum Evangelium? Ent-
halten sie einen Teil der Wahrheit und kénnen darum als Vorstufe und Vor-
bereitung fiir das Evangelium betrachtet werden? Ist mit der Offenbarung in
Christus ein Gegensatz zwischen den Religionen und dem Glauben an Christus
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entstanden? Es ist selbstverstindlich, daB Gott auf seinen Wegen auch Menschen
retten kann, die nicht der Kirche angehéren. Kann aber auch den nichtchristlichen
religiésen Systemen als solchen eine rettende Funktion zugeschrieben werden? Das
Dekret gibt auf diese Fragen keine ausdriicklichen Antworten. Die Diskussion in
St. Peter hat gezeigt, daB vorldufig dariiber in der romlsc’n katholischen Kirche
noch kein Konsensus besteht.

¢) Das Dekret unterstreicht, wie wir bereits gesechen haben, daB die Kirche
ihrem Wesen nach missionarisch sei. Daraus ergibt sich sofort die Frage, was unter
Mission eigentlich zu verstechen sei. Soll nur die Verkiindigung in Lindern, in
denen das Evangelium zum ersten Mal verkiindigt wird, als Mission bezeichnet
werden? Oder ist jede Verkiindigung, die Menschen zum Glauben an Christus
fithren will, Mission, auch die Verkiindigung in den sog. christlichen Lindern? Das
Dekret wihlt zwischen diesen beiden Méglichkeiten einen mittleren Weg. Es geht
von einem allgemeinen Begriff der Mission aus, hélt aber zugleich an der iiblichen
Bedeutung des Wortes fest. Die Mission wird, jedenfalls praktisch, als die Aus-
dehnung der Kirche in bisher unberiihrte Gebiete verstanden. Es wird allerdings
anerkannt, daf Linder, die christlich waren, wiederum zu Missionsgebieten werden
kénnen.

d) Die Einsicht, daB8 die gesamte Kirche an der missionarischen Aufgabe beteiligt
sei, wird nicht nur in allgemeinen Worten ausgesprochen. Das Dekret bemiiht sich,
praktische Folgerungen daraus zu ziehen und zu zeigen, was es zu bedeuten hat,
daf die Kirche in aller Welt eine missionarische Gemeinschaft ist. Die gegen-
seitige Verantwortung der Kirchen und insbesondere der Bischife wird mit Nach-
druck hervorgehoben, und auch die jungen Kirchen werden zum missionarischen
Wirken aufgerufen. Dadurch, daf die rémisch-katholische Kirche eine universale Ge-
meinschaft ist, kann sie in dieser Hinsicht weit mehr als irgendeine andere Kirche
leisten. Der Text bleibt allerdings in mancher Hinsicht westlich. Der Missionar ist
nach wie vor der Sendbote, der iiber die Grenzen hinausgeht, und die Wechsel-
wirkung zwischen alten und jungen Kirchen wird nicht wirklich geférdert. Der
Umstand, daB die rémisch-katholische Mission zentral von Rom aus geleitet wird,
macht die Bindung an das Abendland besonders stark. Das Dekret sucht diesem
Hindernis entgegenzuwirken, indem es die Schaffung einer besonderen internatio-
nalen Synode von Bischéfen fiir missionarische Fragen fordert. Die einzelnen Lin-
der sollen dadurch stirker an der Leitung der Mission beteiligt werden.

e) Das Dekret geht verhiltnismiBig ausfithrlich auf die Notwendigkeit der Zu-
sammenarbeit mit anderen Kirchen ein. Wihrend die meisten anderen Texte nur
einen kurzen Verweis auf das Dekret De Oecumenismo enthalten, nimmt dieses
Dokument seinen Inhalt auf und unterstreicht die enge Verbindung zwischen der
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missionarischen Aufgabe und der 6kumenischen Bewegung. Gleich das erste Kapitel
erklirt, daB die Trennung das Zeugnis verdunkle und daff darum alle Getauften
gerufen seien, als eine Herde das Evangelium zu verkiindigen. Wo dies noch nicht
moglich sei, sollten sie wenigstens einander achten und lieben (§ 6). Die Zusam-
menarbeit sei nicht nur mit Einzelnen, sondern mit Kirchen und ekklesialen Ge-
meinschaften zu suchen (§ 15), und sowohl De Propaganda Fide als auch das Sekre-
tariat fiir die Einheit werden aufgefordert, die ndtigen Schritte zu unternechmen,
damit der Skandal der Trennung aufgehoben werde (§ 29). Alle Zusammenarbeit
miisse dabei im Namen Christi unternommen werden: sein Name fithre zusam-
men! (§ 15). Diese Hinweise kénnen fiir die Zusammenarbeit der Kirche von
groBter Bedeutung werden. Denn eine Skumenische Gemeinschaft ist erst dann in
Wirklichkeit entstanden, wenn die Kirchen in die Lage versetzt werden, ein ge-
meinsames Zeugnis abzulegen. Wir sind davon noch weit entfernt. Denken wir an
die ekklesiologischen Schwierigkeiten, an die Frage des Proselytismus etc. Und
selbst wenn die grundsitzlichen Hindernisse beseitigt werden kénnen, bleibt immer
noch die Tatsache zu iiberwinden, daf die Spannungen in manchen Missions-
gebieten besonders scharf sind. Das Dekret erweitert aber ohne Zweifel die Grund-
lage fiir das gemeinsame Zeugnis, und der Umstand, daB gerade das Dekret iiber
die Mission diese Erweiterung vollzogen hat, ist ein Zeichen dafiir, daf sich die
gemeinsame Aufgabe der Verkiindigung auch in der Beziehung zwischen der
romisch-katholischen Kirche und den iibrigen Kirchen als Impuls fiir die ékume-
nische Bewegung erweisen wird.

10. Die Erkldrung iiber das Verhiltnis der Kirche zu den niditdiristlichen
Religionen

Wie wir bereits gesehen haben, gibt das Dekret iiber die missionarische Titig-
keit der Kirche keine Antwort auf die Frage, wie die nichtchristlichen Religionen
zu beurteilen sind. Die Erklarung itber die nichtchristlichen Religionen dringt etwas
weiter vor. Auch sie bringt aber keine wirkliche Klarung. Sie verfolgt von vorn-
herein eine andere Absicht. Sie geht nicht auf die tieferen Probleme ein, die einer-
seits mit dem Begriff der Religion und andererseits mit der Frage nach dem Ver-
héltnis zwischen dem Glauben an Christus und den verschiedenen Religionen auf-
geworfen sind. Sie beschrinkt sich darauf, die Haltung der Kirche gegeniiber den
heute bestehenden Religionen zu umschreiben. Sie geht davon aus, daB die Mensch-
heit ein Volk sei und daB die Kirche den Auftrag habe, die Einheit und die Liebe
unter den Menschen zu finden. Die Christen blicken darum vor allem auf die-
jenigen Elemente, die den Menschen gemeinsam sind und ihre Gemeinschaft ver-
tiefen konnen. Auch die Religionen werden unter diesem Gesichtspunkt behandelt.
Die Erklirung betont, die Kirche sei gegeniiber den Religionen offen und zu Kon-

105



takten bereit; sie hebt in dem Bild, das sie von den einzelnen Religionen entwirft,
einzig die Ubereinstimmung hervor und anerkennt darin ,einen Strahl der Wahr-
heit“. Die Fiille der Wahrheit sei allerdings einzig in Christus zu finden.

Auch wenn man in Rechnung stellt, daB die Intention der Erklirung sehr be-
schriinkt ist und daB die tieferen Fragen bewuBt nicht berithrt werden, bleibt beim
Leser eine gewisse Enttduschung zuriick. Die Erklirung soll eine Atmosphire des
Dialogs schaffen. Kann das aber geschehen, ohne wenigstens anzudeuten, in wel-
cher Weise die Botschaft von Christus die Kirche bindet und in ihrem Verhiltnis
zu der Welt bestimmt? Kann es geschehen, ohne daf die einzelnen Religionen in
ihrer Eigenart so verstanden werden, wie sie sich selbst verstehen? Die Erkldrung
verfolgt eine Tendenz, die sicher notwendig ist. Sie erweckt aber das Bild einer
Affinitét, die einen kiinstlichen Eindruck macht.

Das eigentliche Interesse der Erkldrung gilt nicht den Religionen, sondern dem
jiidischen Volk, und es ist nicht zufillig, dafl sie immer wieder kurz die ,Erkld-
rung iiber die Juden“ genannt wird. Sie hitte urspriinglich in erster Linie vom
Verhiltnis zwischen Kirche und Israel handeln sollen und wurde erst erweitert, als
sich gegen den Entwurf starke Bedenken zeigten. Es mag unter anderem auch
damit zusammenhingen, daff der erste Teil etwas farblos ausgefallen ist. Die Er-
weiterung ist aber nicht nur in sich problematisch, sondern auch fiir die Erklérung
iiber die Juden. Das von Gott erwihlte Volk wird damit in den Zusammenhang
der ,Religionen” geriickt, und es fragt sich, ob die Offenbarung des lebendigen
Gottes, des Gottes Abrahams, Isaaks und Jakobs in diesem Zusammenhang richtig
verstanden werden kann. Die Konstitution iiber die Kirche wire in mancher Hin-
sicht der bessere Ort fiir eine Erkldrung iiber Israel gewesen.

Diese eine kritische Bemerkung darf aber die Vorziige nicht schmélern, die den
Abschnitt iiber das jiidische Volk auszeichnen. Indem das Konzil diese Erklirung
angenommen hat, hat die romisch-katholische Kirche einen héchst bedeutsamen
Schritt vollzogen, und wenn man bedenkt, wie viele Widerstiinde und Hindernisse
zu iiberwinden waren, kann man sich nur daritber wundern, wie manches in diesem
Text ausgesagt werden konnte. Die Bedeutung der Erkldrung geht in doppelter
Richtung. Sie ist zunichst wichtig fiir die Ekklesiologie. Wenn erklirt wird, daf die
Kirche mit den Nachkommen Abrahams geistlich verbunden sei, daB die Anfinge
ihrer Erwihlung beim jiidischen Volk ligen und daf ihm ,die Annahme an Sohnes-
statt, die Herrlichkeit, die Biindnisse, die Gesetzgebung, der Gehorsam und die
VerheiBung® gegeben seien, wird die Grundlage gelegt fiir eine biblische Besin-
nung iiber das Verhiltnis von Kirche zu Israel, und man kann nur hoffen, daf
diese Linien im Skumenischen Gesprich noch weiter ausgezogen werden.

Die Bedeutung der Erklidrung liegt aber vor allem darin, daB sie den Antisemi-
tismus ablehnt. Sie macht zunichst darauf aufmerksam, daf die Schuld an Jesu
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Tod weder allen Juden von damals noch — a fortiori — den Juden von heute zuge-
schrieben werden diirfe; sie weist darauf hin, daB die Juden nicht als verworfen
oder verflucht bezeichnet werden diirfen, und verlangt, da in der Verkiindigung
und Unterweisung auch die unbewufiten Quellen des Antisemitismus ausgeschaltet
werden. Die Erkldrung ist in einzelnen Formulierungen wihrend der vierten Ses-
sion etwas abgeschwiicht worden. Die Tatsache, daf der Ausdruck , Gottesmarder”
(deicida) im endgiiltigen Text nicht mehr enthalten ist, muf zwar nicht bedauert
werden. Der Ausdruck ist nicht gliicklich, und was damit hitte ausgesagt werden
sollen, ist mit anderen Worten ausgesagt. Schwerer wiegt, daf der Antisemitismus
nicht mehr wie in einer fritheren Fassung ,verurteilt“, sondern nur noch ,be-
klagt” wird. Diese verbalen Anderungen heben aber nicht auf, daB die rémisch-
katholische Kirche mit diesem Text eine klare Stellung bezogen hat, und wenn
auch die Schuld der Kirche — aller Kirchen — gegeniiber dem jiidischen Volk nicht
ausdriicklich erwihnt wird, lassen doch die positiven Aussagen sofort erkennen,
wie grof das Versagen in der Vergangenheit gewesen ist. Die gemeinsame Erkennt-
nis dieser Tatsache ist fiir die getrennten Kirchen wichtig, und die Erklirung des
Konzils ist ohne Zweifel ein Beitrag zur Uberwindung dieses in mancher Hinsicht
noch unbewiltigten Problems.

11. Die pastorale Kowustitution iiber die Kirche in der heutigen Welt

Wenn es schon schwierig war, die wichtigsten Punkte der bisherigen Texte zu
nennen, wird diese Aufgabe noch schwieriger bei der Konstitution iiber die Kirche
in der heutigen Welt. Eine eingehende Analyse wire nétig, um dem Dokument
auch nur von ferne gerecht zu werden. Es ist umfangreicher als jeder andere Text
des Konzils, und die Zahl der beriihrten Themen ist so grof und jedes einzelne
von ihnen so wichtig, daB jede kurze Erwihnung ein verkiirztes und vielleicht
sogar verzerrtes Bild entstehen lassen miifite.

Die Bedeutung der Konstitution liegt zuniéchst einfach darin, da sie geschrieben
wurde. Das Konzil hat sich damit auf das Wagnis der Auseinandersetzung mit der
modernen Welt eingelassen. Man mag sowohl iiber das Ganze als iiber die ein-
zelnen Abschnitte verschieden urteilen, jedenfalls wird man aber die Tatsache an-
erkennen, daB die rémisch-katholische Kirche sich den Problemen der gegenwirti-
gen Welt gestellt hat. Der Text ist nicht in jeder Hinsicht ausgereift. Einzelne
Abschnitte zeigen deutlich, daB in manchen Fragen noch keine Klarheit erreicht
ist. Wie hétte es aber anders sein kénnen? Der Text ist nicht das Frgebnis einer
langen Vorgeschichte. Der BeschluB, ihn zu verfassen, wurde erst wihrend des
Konzils selbst gefaBt. Die Probleme, die sich stellten, waren z. T. neu, und die
Kommission konnte nicht auf bewihrte Losungen zuriickgreifen, ja die iiberliefer-
ten Antworten schienen an den Problemen gelegentlich in die Briiche zu gehen.
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Manche waren der Meinung, daf die Konstitution aus diesem Grunde fallen-
gelassen werden solle. Thre Bedenken haben sich gliicklicherweise nicht durch-
gesetzt, Denn wird das Angebot des Dialogs nicht viel wahrhaftiger, wenn die
Kirche in der Lage ist, auch Aussagen zu machen, die noch der weiteren Klirung
bediirfen? Liegt nicht darin auch eine Hoffnung fiir die Skumenische Bewegung,
weil weitere Gespriiche nicht nur der Information, sondern der Vertiefung dienen
kénnen? Die Sprache des Textes ist zwar verhiltnismiBig feierlich und anspruchs-
voll, die Notwendigkeit Skumenischer Kontakte ist weniger betont als im Dekret
itber die Mission. Wer aber tiefer eindringt, spiirt sofort, wie manches hier offen-
steht.

Die Konstitution besteht aus zwei Teilen, einem ersten, der sich mit der Be-
rufung der Kirche und des Menschen befaft, also in erster Linie an den ekklesio-
logischen und anthropologischen Fragen interessiert ist, und einem zweiten, der
auf besondere Probleme der heutigen Zeit eingeht (Familie, Kultur, konomische
und soziale Fragen, das staatliche Leben, Krieg und Frieden, internationale Ge-
meinschaft). Dem Ganzen ist eine Einleitung vorangestellt, in der der Versuch
gemacht wird, die Situation der Menschen in der gegenwirtigen Welt zu be-
schreiben.

Die Einleitung ist charakteristisch fiir die Anlage der gesamten Konstitution.
Sowohl ihre Grenzen als auch ihre grofien Verdienste kénnen daran sichtbar ge-
macht werden. Die Kirche hat, wie es am Anfang der Einleitung heift, die Situa-
tion zu analysieren und zu erfassen. Sie muf die Zeichen der Zeit erforschen, und
es ist thre Aufgabe, sie im Lichte des Evangeliums zu interpretieren. Die Konsti-
tution geht also von der Situation aus. Sie 148t der theologischen Reflexion eine
Analyse der gegenwiirtigen Welt vorausgehen. Diese Methode kann manche
Griinde fiir sich in Anspruch nehmen. Besteht nicht immer wieder die Gefahr, daf
theologische Aussagen gewissermafien in den leeren Raum gestellt werden? Die
Kirchen haben so oft an den Realitiiten vorbeigeredet, daB diese Gefahr kaum
hoch genug eingeschiitzt werden kann. Diese Methode ist aber zugleich mit der
umgekehrten Gefahr verbunden, daB die theologische Antwort entweder zu selbst-
verstindlich vorausgesetzt oder dann zu sehr durch die Analyse bestimmt wird.
Die Konstitution ist dieser Gefahr nicht ganz entgangen. Sie zeigt zwar, wie die
Kirche nicht anders als mit der Welt solidarisch sein kann. Sie tut es mit guten
theologischen Griinden. Die eigentliche Botschaft, die ihr aufgetragen ist, wird
aber nicht wirklich entfaltet. Der Text hat nicht so sehr kerygmatischen, sondern
weit mehr analysierenden deskriptiven Charakter, und da das Kerygmatische nicht
zum Zuge kommt, werden Kirche und Welt in verhiltnismiBig harmloser Weise
nebeneinandergestellt: die Spannung, die durch die Botschaft vom Reiche Gottes
erzeugt wird und durch die die Geschichte vorwéartsgetrieben wird, kommt kaum
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zur Geltung. Die Kirche wird in erster Linie in ihrer Solidaritdt mit der Welt
gesehen.

Die kurze Beschreibung ist aber andererseits von grofier Bedeutung. Indem die
Faktoren aufgezeichnet werden, die die heutige Situation bestimmen, wird der
Kirche ins BewuBtsein gehoben, wovor sie sonst so leicht die Augen verschlieBt.
Die Probleme werden gestellt: Was bedeutet der immer gréfere Fortschritt der
Wissenschaften und der Technik? Die immer weitergehende Beherrschung der
Natur? Wie mufl die steigende Desakralisierung der Welt, insbesondere das Phino-
men des Atheismus, verstanden werden? Welche Stellung muf die Kirche in den
grofen Skonomischen und politischen Umwilzungen einnehmen? Indem die Kon-
stitution diese Fragen aufnimmt und wenigstens in groBfen Umrissen behandelt,
offnet sie Tiiren fiir neue Wege. Eine doppelte Bewegung wird ausgeldst. Einer-
seits wird das theologische Denken angeregt, den Inhalt des Evangeliums nicht
allein historisch zu reproduzieren, sondern in der Auseinandersetzung mit den
wirklichen Fragen der Zeit zu formulieren. Die Konstitution trigt dadurch dazu
bei, das theologische Denken von konfessionellen Schranken zu befreien. Anderer-
seits wird der Kirche deutlich gemacht, wie die geschichtliche Entwicklung be-
stimmte praktische Haltungen entweder obsolet machen oder neu auferlegen kann.
Das statische Denken in der Moral wird durchbrochen.

Im folgenden seien nun einige Abschnitte der Konstitution genannt, die beson-
deres Interesse verdienen. Wir werden dabei zugleich sehen, an welchen Stellen sich
besondere Schwierigkeiten zeigten.

a) Im ersten Teil ist verhiltnismiBig ausfithrlich von Atheismus die Rede. Die
Aussagen sind auffallend zuriickhaltend. Der Text unterscheidet zuniichst zwischen
verschiedenen Formen des Atheismus. Er geht dann noch auf den systematischen
Atheismus ein. Fast nebenbei wird erklirt, daf die Kirche selbstverstandlich alle
atheistischen Lehren giinzlich verwerfe. Eine ausdriickliche Verurteilung wird aber
nicht ausgesprochen. Im Gegenteil, die Versicherung wird gegeben, daf Glaubende
und Nichtglaubende gemeinsam zum Aufbau der Gesellschaft beizutragen hitten,
»was gewiff ohne aufrichtiges und umsichtiges Gesprach nicht maglich ist” (§ 21).
Diese Zuriickhaltung bedeutet eine Wende; der Atheismus wird nicht einfach ver-
worfen, sondern unter Wahrung aller pastoralen Vorsicht als Gegeniiber aner-
kannt. Die defensive apologetische Haltung wird auch in dieser Hinsicht durch die
grundsitzliche Bereitschaft zum Gesprich ersetzt. Manche Bischéfe teilten diese
Entscheidung nicht. Eine verhiltnismiBig starke Gruppe hatte immer wieder ver-
langt, da der Text eine ausdriickliche Verdammung enthalten miisse. Wenn sie
sich auch nicht durchgesetzt hat, bleibt natiirlich die Frage vorldufig noch offen,
was der Text der Konstitution praktisch bedeuten wird. Das Sekretariat fiir die
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Nichtglaubenden unter der Leitung von Kardinal Kénig wird vielleicht einiges zur
weiteren Klirung beitragen kénnen.

b) Der zweite Teil beginnt mit einem ldngeren Kapitel tiber Ehe und Familie.
Die Notwendigkeit einer Besinnung iiber das Wesen von Ehe und Familie ist
offensichtlich. Zahlreiche praktische Probleme warten auf eine Antwort. Denken
wir an Fragen wie diejenige der Unauflgsbarkeit und Scheidung, der Geburten-
kontrolle, der Mischehen usw. Das Konzil mufite sich dazu duBern, wenn es nicht
manche Erwartungen enttiuschen wollte. Der Text geht allerdings auf die bren-
nenden Probleme nicht direkt ein. Er beschrénkt sich auf verhiltnismiBig allge-
meine Erwigungen. Eine direkte Behandlung der Fragen hitte ungeheure Span-
nungen mit sich gebracht, zu keiner Lésung gefithrt und doch eine Menge Auf-
sehen erregt. Die Frage der Geburtenkontrolle war durch den Papst der Diskussion
im Konzil entzogen und einer Kommission anvertraut worden.

Die Diskussion spitzte sich vor allem auf die Frage nach dem Sinne der Ehe zu.
Welchen Zweck hat die Ehe? Liegt er in erster Linie in der Fortpflanzung, wie bis-
her immer gesagt worden ist? Oder ist er zuerst in der Gemeinschaft der Gatten
miteinander zu suchen? Ist nicht die Nachkommenschaft, wie einer der Redner
formulierte, als das Siegel der gegenseitigen Liebe zu betrachten? Der Text fillt
keine Entscheidung; die darin vertretene Tendenz ist aber offenkundig, die iiber-
lieferte Reihenfolge umzukehren. Der Abschnitt iiber die eheliche Liebe geht dem-
jenigen iiber die Fortpflanzung voraus, und manche einzelnen Formulierungen
legen bisher ungewohntes Gewicht auf die Gemeinschaft der Gatten. Diese Aus-
richtung war nur méglich gegen zahlreiche Widerstinde. Noch in den letzten Tagen
wurde ein Versuch gemacht, die bisherige Reihenfolge wiederherzustellen.

Die Frage ist als solche wichtig. Sie ist fiir das Selbstverstéindnis der Ehegatten
grundlegend. Sie war aber auch umstritten, weil sie eng mit dem Problem der
Geburtenkontrolle zusammenhéngt. Diese praktische Frage war im Grunde stiindig
gegenwiirtig, und es wird sich nun zeigen miissen, zu welchen Ergebnissen die
pépstliche Kommission auf Grund des Textes kommen wird. Die Konstitution
erklart, daf die Glieder der Kirche zu dieser Frage der Stimme des Magisteriums
zu folgen hitten. Die in Aussicht gestellte Antwort wird darum nicht allzulange
auf sich warten lassen kénnen.

¢) Das vierte Kapitel enthilt einen kurzen Abschnitt iiber das Verhiltnis von
Kirche und Staat. Ein Thema ist damit berithrt, das fiir die Skumenische Bewegung
sowohl in theologischer als auch praktischer Hinsicht von grofer Bedeutung ist.
Wenn die Kirchen zusammenarbeiten, werden sie immer wieder auf die Frage
stoflen, wie sie sich selbst im Verhiltnis zum Staate verstehen. Das Skumenische
Gesprich dariiber gehért darum zu den dringenden Aufgaben. Der Abschnitt in
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der Konstitution hat merkwiirdigerweise kaum Diskussion hervorgerufen. Nur
wenige Redner hatten sich zu Wort gemeldet. Das mag einerseits damit zusammen-
hingen, daff der Text bei Allgemeinheiten stehenbleibt, andererseits damit, daB
die eigentliche Auseinandersetzung ilber das Wesen des Staates implizit im Zu-
sammenhang mit der Erkldrung iiber die religiése Freiheit stattfand.

Die Konstitution spricht zunichst von der Notwendigkeit klarer Unterscheidung.
Die Kirche und die politische Gemeinschaft diirfen nicht vermischt werden. Jede
hat den ihr eigenen, besonderen Auftrag, und wenn die Kirche durch ihre Ver-
kiindigung auch in den restlichen Bereich einwirkt und in mancher Hinsicht mit
dem Staate zusammenarbeiten kann, muff doch darauf geachtet werden, daB die
Kirche nicht ihren geistlichen Charakter verliert. Sie soll auf &uBere Privilegien
verzichten, wenn die Aufrichtigkeit ihres Zeugnisses dadurch in Frage gestellt wird.

So wichtig diese Aussagen sind, bleibt hier manches offen. Das Skumenische
Gesprich wird insbesondere iiber kurz oder lang auf die Frage stofien, welche Be-
deutung dem Vatikanischen Staate zukommt. Was hat es zu bedeuten, daf die
Kirche hier in der Gestalt eines Staates erscheint? Gewifl, rémisch-katholische
Theologen heben mit Recht immer wieder hervor, daB der Vatikanische Staat prak-
tisch kein Staat mehr sei, sondern nur noch ein Mittel, damit die Kirche ihre geist-
liche Funktion besser zu erfiillen vermége. Die grundsitzliche Frage ist aber damit
nicht beantwortet, die Frage nimlich, ob und mit welcher Rechtfertigung die Kirche
sich dieses Mittels bedienen kann. Die Erscheinung und das Handeln der rémisch-
katholischen Kirche sind in mancher Hinsicht wenigstens durch die Tatsache ge-
prigt, daB der Vatikan in der Vergangenheit ein eigentlicher Staat gewesen ist,
und in dem Augenblick, wo die Beziehungen auf internationaler Ebene gréfere
Bedeutung erhalten, kann diese Vergangenheit in neuer Weise in Erscheinung
treten. Ist dies nicht auch der Augenblick, in dem sich alle Kirchen die Frage stel-

len miissen, auf welche Weise das Volk Gottes zu der Welt der Nationen sprechen
kann?

d) Das fiinfte Kapitel iiber Krieg und Frieden bereitete besondere Schwierig-
keiten, und die Auseinandersetzungen dariiber waren noch wenige Tage vor dem
Ende des Konzils nicht ganz abgeschlossen. Ubereinstimmung herrschte natiirlich
dariiber, daB der Krieg ein Unheil sei, ja heute noch in héherem MaBe als in frithe-
ren Zeiten, und daB darum alles getan werden miisse, um ihn zu vermeiden, ja
durch Beseitigung seiner Wurzeln unmdglich zu machen. Die Meinungen gingen
aber auseinander bei der Beurteilung der Riistung. Ist es die Pflicht der Kirche, die
Réistung nicht nur im allgemeinen zu verurteilen, sondern von allen Staaten zu for-
dern, daB sie ihr Einhalt gebieten? Oder mu8 sie anerkennen, daf der Besitz der Waf-
fen unter Umstéinden darum gerechtfertigt ist, weil er den Frieden aufrechterhalten
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kann? Die Frage stellte sich natiirlich fiir kaum jemanden als reines Entweder-
Oder. Es handelt sich vielmehr darum, die Gewichte richtig zu verteilen. Manche
iibten am ersten Entwurf darum z. T. scharfe Kritik, weil er die Forderung des
Friedens nicht absolut genug erhebe, sondern zu sehr in der Beschreibung der
gegenwiirtigen Situation verharre. Er wurde vor allem nach der Rede des Papstes
vor den Vereinten Nationen als farblos empfunden.

Der endgiiltige Text spricht darum weit emphatischer von der Verantwortung,
die die heutige Generation fiir die Erhaltung des Friedens triigt, und es 148t auch
deutlich werden, daB sich nicht nur der Episkopat, sondern die ganze Kirche dieser
Aufgabe verpflichtet weif. Friede darf nicht als Abwesenheit von Krieg verstanden
werden, er wird nur als Werk der Gerechtigkeit richtig verstanden. Der Text weist
dann darauf hin, welche Gefahren heute bestehen. Er riumt dann ein, daf das
Recht der Verteidigung solange nicht in Frage gestellt werden konne, als Kriege
nicht iiberhaupt ausgerottet seien. Er spricht dann aber eine klare Verurteilung
des totalen Krieges aus (das einzige feierliche damnandum est in allen konziliaren
Texten!). Darauf folgt die Feststellung, daffi Waffen nicht nur hergestellt werden,
um im Krieg gebraucht zu werden, sondern um Angreifer abzuschredken, und es
wird darauf hingewiesen, daB manche das Gleichgewicht der Krifte fiir das sicher-
ste Mittel hielten, den Frieden aufrechtzuerhalten. Es wird aber sofort hinzugefiigt,
daf der Friede auf diese Weise niemals wirklich gesichert werden kdnne. Im Gegen-
teil, dadurch daf die Riistung Mittel verbraucht, die sonst zur Entwicklung ver-
wendet werden konnten, schafft sie neue Ursachen fiir kriegerische Auseinander-
setzungen. Die Konstitution kommt darum zum Ergebnis, daBl eine internationale
Gemeinschaft entstehen miisse, die Kriege iiberhaupt unmdglich macht — quaedam
publica autoritas universalis ab omnibus agnita. Solange sie noch nicht besteht,
miissen die heute stattfindenden Bestrebungen auf internationaler Ebene nach
Kriften gefordert werden.

Das Problem des Friedens ist damit demjenigen der internationalen Gemein-
schaft verbunden, und wenn diese Verbindung auch nicht neu ist, stellt sie doch
ein neues Element dar. Die romisch-katholische Kirche hat sich damit ausdriicklich
in die Reihe derer gestellt, die die Vereinten Nationen weiter auszubauen wiin-
schen, und es kann kein Zweifel bestehen, daf nicht nur die Reise des Papstes,
sondern auch diese Konstitution eine wichtige Unterstiitzung fiir die Vereinten
Nationen bedeutet.

Eine Einzelheit: Die Konstitution fordert, daB die einzelnen Staaten Gesetze
erlassen sollen zum Schutze des Gewissens von Dienstverweigerern. Diese Forde-
rung wird voraussichtlich auf die Gesetzgebung in einzelnen Lindern EinfluB haben
(z. B. die Schweiz).
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e) Mehrere Abschnitte der Konstitution kommen auf das Problem der sozialen
Unterschiede im internationalen Bereich zu sprechen. Die Forderung internatio-
naler sozialer Gereditigkeit wird erhoben. Die Giiter der Erde sind fiir alle Men-
schen bestimmt (§ 69). Die Tatsache des Hungers in der Welt hat das Konzil immer
wieder beschiftigt. Die Notwendigkeit wurde empfunden, nicht nur die Kirche
selbst, sondern die &ffentliche Meinung iiberhaupt aufzuriitteln. Einer der Laien-
auditoren erhielt wihrend der dritten Session Gelegenheit, zu den Bischéfen iiber
dieses Thema zu sprechen, und die Reise nach Bombay gab dem Papst die Gelegen-
heit, in immer neuen Zusammenhingen darauf zuriickzukommen. Die Konstitution
setzt diese Reihe von Appellen fort. Die reichen Nationen werden aufgefordert,
das Thre zu tun. Es wird aber zugleich gesehen, daB das Problem nicht durch Gaben
geldst werden kénne, sondern daB eine tiefgreifende Anderung der Strukturen und
Methoden des Handels notwendig sei (§ 85).

Ein besonderes Sekretariat soll sich in Zukunft mit diesen Fragen befassen.
Seine Aufgabe wird in erster Linie darin bestehen, die rémisch-katholische Kirche
an ihre Verantwortung bei der Férderung der internationalen sozialen Gerechtig-
keit zu erinnern.

12. Der Ablaf — ein Zwischenspiel oder ein opus supererogatorium
des Vatikanischen Konzils

Da die verschiedenen Kommissionen Zeit bendtigten, um die Arbeit an den
Texten abzuschlieBen, fanden in der zweiten Halfte der Sessionen oft keine Gene-
ralkongregationen statt. Um die Zeit dennoch auszufiillen, wurden die Bischofs-
konferenzen ersucht, zu bestimmten, ihnen gestellten Fragen Stellung zu nehmen.
Dazu gehérte auch das AblaBwesen. Auf welche Weise soll der AblaB in Zukunft
gehandhabt werden? Eine kuriale Kommission hatte einen Text mit einigen Vor-
schlagen dazu ausgearbeitet. Er hitte urspriinglich ausschlieBlich in den Bischofs-
konferenzen besprochen werden sollen. Das Dokument war aber so wenig befriedi-
gend und stief in einigen Konferenzen auf so starken Widerstand, daB von den
Gegnern ein anderes Vorgehen vorgeschlagen wurde: die Stellungnahmen sollten
in der Aula vorgetragen werden. Das Thema wurde dadurch mit einem Mal vor
die Offentlichkeit getragen, und es zeigte sich dabei, daB es unmdglich in der vor-
hergesehenen Weise erledigt werden konnte. Vor allem die Stellungnahme der
deutschen und §sterreichischen Bischofe iibte scharfe Kritik. Nachdem sie verlesen
worden war, wurden keine weiteren Texte mehr vorgetragen. Die Diskussion wurde

eingestellt, und es ist bis heute noch nicht ganz klar, was in dieser Angelegenheit
weiter geschehen soll.
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Die Lehre und Praxis der Ablisse hat fiir die Beziehungen der Kirchen unterein-
ander beinahe symbolischen Charakter. Denn es ist nicht ohne Bedeutung, daf die
Reformation mit einer Auseinandersetzung iiber diesen Punkt ihren Anfang genom-
men hat, und wenn die Ablésse in manchen Lindern heute in rémisch-katholischer
Frommigkeit kaum eine Rolle spielen, ist die Frage doch im Ged&chtnis als tren-
nender Faktor lebendig. Auch anderen Themen ist es so ergangen: die Lehre vom
Fegefeuer wurde wihrend des ganzen Konzils kaum erwihnt, und man kann
gerade dieser Tatsache entnehmen, daf sich das Interesse daran in weiten Kreisen
verloren hat. Die Frage der Abldsse wurde aber schlieBlich vor das Konzil gebracht,
und wenn auch kein Entscheid gefaBt wurde, ist doch deutlich geworden, daff die
iiberlieferte Lehre und Praxis auf die Dauer nicht mehr in derselben Weise auf-
rechterhalten werden kann. Die Aussagen fritherer Jahrhunderte stehen zwar nach
wie vor in Geltung, und die rémisch-katholischen Theologen stehen vor der
schwierigen Aufgabe, wie sie sie mit den ekklesiologischen und liturgischen Ein-
sichten vereinbaren kdnnen. Auch die Praxis ist nicht aufgegeben. Der Papst hat
bei der Ankiindigung Jubelzeit den Beweis dafiir gegeben. Ein Einbruch hat aber
doch stattgefunden, der wenigstens im theologischen Denken nicht ganz ohne
Folgen bleiben wird.

I1. Einzelne Probleme
1. Anwendung der konziliaren Texte

Manche Vorschlige und Forderungen der konziliaren Dekrete haben, wie wir
bereits mehrmals gesehen haben, sehr allgemeinen Charakter. Sie miissen fiir die
Praxis interpretiert und im einzelnen ausgearbeitet werden. Die notwendigen Ver-
ordnungen miissen formuliert werden. Papst Paul VI. hat in einem Motu proprio
am 3. Januar dieses Jahres bekanntgegeben, auf welche Weise dies geschehen soll.
Er hat bestimmt, daB die Aufgabe durch ,post-konziliare® Kommissionen erfiillt
werden solle. Eine derartige Kommission — die liturgische Kommission — ist bereits
vor lingerer Zeit ins Leben gerufen worden und hat einen Teil ihrer Arbeit erfiillt.
Das Motu proprio sieht weitere fiinf vor: diejenigen iiber die Bischife, iiber die
Ménche, iiber die Mission, iiber die christliche Erziehung, iiber den Apostolat der
Laien. Diese Kommissionen sollen denjenigen entsprechen, die wihrend des Kon-
zils gearbeitet haben, dieselben Mitglieder aufweisen und iiber dasselbe Thema
arbeiten. Nach Abschluf der Arbeit sollen sie aufgelst werden. Eine zentrale
Kommission — der Koordinationskommission des Konzils entsprechend — soll das
gesamte Unternechmen iiberwachen und koordinieren und die Vorschlige der Kom-
missionen dem Papst unterbreiten. Fiir die weitere Arbeit am Dekret De Qecume-
nismo triigt das Sekretariat fiir die Einheit die Verantwortung.
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2. Die Revision des kanonischen Redhtes

Jedermann weiB, welche Rolle heute das kanonische Recht im Leben der rémisch-
katholischen Kirche spielt. Ihre Gestalt und Ordnung ist weitgehend bestimmt
durch das Recht, wie es im corpus iuris canonici formuliert und geordnet worden
ist. Die Sitze kanonischen Rechts sind nach rémisch-katholischem Verstéindnis nicht
von vornherein irreformabel. GewiB, es gibt Sitze géttlichen Rechtes, an die grund-
sitzlich nicht mehr gerithrt werden kann; es gibt aber auch Sitze, die ihren
Ursprung in bestimmten geschichtlichen Situationen haben und darum unter ver-
dnderten Umstinden im Lichte der Offenbarung in geeigneter Weise verindert
werden mégen. Da zudem die Grenze zwischen géttlichem und menschlichem kirch-
lichen Recht nicht in jeder Hinsicht klar feststeht, sondern bestimmt werden muf},
ist der Revision des kanonischen Rechtes verhiltnismiBig viel Raum gegeben.

Die konziliaren Texte stellen manche Teile des bisher in Geltung stehenden
Rechtes in Frage. Eine Revision ist darum unausweichlich. Die Beschliisse des
Konzils stehen grundsitzlich tiber dem formulierten Recht, und es ist darum nétig,
den konziliaren Aussagen im corpus iuris ihren rechtlichen Ausdruck zu geben. Die
Revision des corpus iuris wird aber voraussichtlich nicht nur in der Beriicksich-
tigung der neuen, vom Konzil erlassenen Texte bestehen. Die Forderung ist im
Laufe der letzten Jahre immer wieder erhoben worden, daf die Gesetzgebung
iiberhaupt den Anforderungen der heutigen Zeit angepaft werde.

Damit ergibt sich aber sofort eine entscheidend wichtige Frage: Wird sich die
Kommission, die mit der Revision beauftragt ist, die Frage stellen, welchen Sinn
das kanonische Recht im Leben der Kirche iiberhaupt hat? Oder wird sie sich, ohne
an das System als solches zu rithren, damit begniigen, die einzelnen Verordnungen
zu verindern? Die Konstitution iiber die Kirche hebt den geistlichen Charakter der
Kirche hervor, sie nennt sie das Sakrament. Im Zusammenhang damit wurde immer
wieder gesagt, daB die Kirche bisher zu sehr unter juridischen Gesichtspunkten
verstanden worden sei. Ist nicht die Revision die Gelegenheit, die Wahrheit dieser
Aussage zu bewihren? Ergibt nicht die Konstitution iiber die Kirche einen neuen —
sakramentalen — Ansatzpunkt fiir das Verstindnis des Rechtes in der Kirche?
Einen Ansatzpunkt, durch den das Recht gewissermafien an eine andere Stelle im
Leben der Kirche riicken wiirde? Die Bedeutung dieser Frage fiir die ékumenische
Bewegung kann kaum iiberschitzt werden; denn es ist klar, daB an dieser Stelle
gewichtige Unterschiede bestehen.

Der Papst hat die Kommission — sie besteht aus mehr als 50 Kardinilen —
wahrend der vierten Session zu sich gerufen und sie aufgefordert, ihre Arbeit rasch
in Angriff zu nehmen. Die Rede, die er bei dieser Gelegenheit hielt, berechtigt
nicht zu grofien Hoffnungen. Sie wiederholt ein Verstindnis des kanonischen
Rechts, das keine neuen Perspektiven erlaubt.
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3. Reform der Kurie

Die Forderung, daB die Kurie neu organisiert werden miisse, war bereits an der
ersten Session erhoben worden, und nachdem Papst Paul VI. kurz vor der zweiten
Session seine Rede an die Kurie gehalten hatte, war klar, daf er gewillt sei, in
dieser Hinsicht konkrete Schritte zu tun. Manches ist im Laufe des Konzils etwas
deutlicher geworden. Die konziliaren Texte enthalten manche Hinweise auf Orga-
nismen, die neu entstehen sollen, und der Papst hat die ersten Anderungen vor-
genommen. Der Vorgang ist aber noch nicht abgeschlossen. Er soll offensichtlich
schrittweise durchgefithrt werden.

Die wichtigste Neuerung ist die Schaffung der bischéflichen Synode. Sie stellt die
gesamte Arbeit der Kurie in einen weiteren Zusammenhang. Der Schaffung der
Synode entspricht die Internationalisierung der Kurie, die Forderung, daf die ein-
zelnen Lander in der Kurie gleichméBiger vertreten sein sollen. Von den einzelnen
Dikasterien ist bis jetzt einzig dem Heiligen Offizium eine neue Gestalt gegeben
worden. Es soll kiinftig congregatio pro doctrina fidei heiflen. Seine Funktion
wird nach wie vor darin bestehen, dariiber zu wachen, da8 die reine Lehre gelehrt
werde. Die Funktion soll aber kiinftig auf andere Weise ausgeiibt werden. Die
Kongregation soll nicht nur in der Weise eines Gerichtes handeln, sondern auch
das theologische Gesprich in der Kirche anregen. Wenn jemand angeklagt wird
soll er das Recht haben, sich zu verteidigen. Die anderen Dikasterien sind vor-
laufig von der Reform noch nicht betroffen worden, einzig daB im Dekret iiber die
missionarische Tétigkeit der Kirche, wie bereits erwihnt, eine Neuordnung der
Propaganda Fide vorgeschlagen wird: Schaffung einer bischiflichen Synode fiir
missionarische Fragen und eines permanenten Rates von Konsultoren.

Dariiber hinaus sind einige neue Sekretariate entweder bereits ins Leben gerufen
oder doch vorgeschlagen worden. Da ist zunichst das Sekretariat fiir die Einheit
der Christen. Urspriinglich nur fiir die Dauer des Konzils geschaffen, ist es jetzt
vom Papst zu einer dauernden Einrichtung gemacht worden und wird seine Titig-
keit auch in Zukunft weiterfithren (vgl. Motu proprio vom 3. Januar 1966). Dann
ist das Sekretariat fiir die nichtchristlichen Religionen zu erwihnen, das bereits vor
zwei Jahren gebildet worden ist, bis jetzt aber nur eine sehr beschrinkte Tatigkeit
entfaltet hat. Schlieflich ist das Sekretariat fiir die Nichtgldubigen zu nennen.
Obwohl es das jiingste in der Reihe ist, hat es seine Arbeit bereits in Gang ge-
bracht. AuBerdem ist die Bildung von zwei weiteren Sekretariaten vorgeschlagen:
eins fiir den Laienapostolat und ein anderes fiir die Forderung internationaler
sozialer Gerechtigkeit.

Fiir denjenigen, der an der Entfaltung der Skumenischen Bewegung interessiert
ist, stellt sich insbesondere die Frage, wie die romisch-katholische Kirche die Kon-
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takte mit den anderen Kirchen aufnehmen wird. Wird dies einzig und ausschlief-
lich durch das Sekretariat fiir die Einheit geschehen? Oder wird jeder einzelne
Organismus der Kurie den Okumenismus in dem Gebiet, fiir das er verantwortlich
ist, zu seiner Aufgabe machen? Fiir die Skumenische Bewegung wird viel davon
abhingen, ob und in welchem MaBe die Querverbindungen zwischen dem Sekre-
tariat fiir die Einheit und den iibrigen Teilen der Kurie zustande kommen.

1II. Der Okumenismus wiihrend und nadh der vierten Session

Am Anfang der vierten Session stellte sich die Frage, auf welche Weise die im
Dekret iiber den Okumenismus gewonnenen Einsichten in den iibrigen Texten des
Konzils aufgenommen wiirden. Die Gefahr bestand, dal das Konzil nach der Pro-
mulgation des Dekrets die Auseinandersetzung mit der dkumenischen Bewegung
als abgeschlossen betrachte und daB der Geist des Dekrets iiber den Okumenismus
die noch zu behandelnden Texte nicht durchdringen werde. Da die meisten an der
vierten Session behandelten Texte das Leben der Kirche zum Gegenstand hatten,
wiren dadurch die Skumenischen Bestrebungen isoliert worden und das Leben der
Kirche wire nicht wirklich mit in die 8kumenische Bewegung hineingenommen
worden. Die vierte Session hat dieser Gefahr aufs ganze gesehen widerstanden.
Die meisten am Ende promulgierten Texte nehmen wenigstens mit einigen Worten
auf die skumenische Bewegung Bezug, in einigen, insbesondere im Dekret iiber die
missionarische Tatigkeit der Kirche, ist es sogar gelungen, das dkumenische Den-
ken um einen Schritt weiterzufithren. Gewifl, das ckumenische Denken ist noch
nicht wirklich integriert worden. Die Voraussetzung ist aber geschaffen, daf es
integriert werden kann.

Auch das sog. Direktorium verdient in diesem Zusammenhang Erwihnung. Das
Sekretariat fiir die Einheit arbeitete wihrend der ganzen vierten Session an einem
Text, der auf Grund des Dekrets iiber den Okumenismus einige Richtlinien fiir
die kumenische Arbeit geben soll. Er wird einige wichtige Themen wie die Schaf-
fung von kumenischen Kommissionen, die Taufe, die gemeinsamen Gottesdienste
usw. herausgreifen und in mehr Einzelheiten und mit groBerer Klarheit als das
Dekret selbst behandeln. Das Sekretariat ist bestrebt, moglichst wenige Themen
zu behandeln, um die spontane Entfaltung der dkumenischen Bewegung nicht zu
hindern, und je erfolgreicher es in dieser Absicht ist, desto mehr wird dieses Doku-
ment der 6kumenischen Bewegung auch dienen.

Die skumenische Bewegung hat aber wihrend der vierten Session auch in ande-
rer Hinsicht Fortschritte gemacht. Eines der bedeutsamsten Ereignisse war vielleicht
der Gottesdienst, den der Papst und die Bischéfe zusammen mit den Beobachtern
in §. Paolo fuori le mura feierte. Er war ein Gottesdienst, der auf die Initiative des
Papstes stattfand und an dem die Beobachter nicht als Vertreter der Kirchen, son-
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dern in ihrer Funktion als Beobachter teilnahmen. Er war darum bedeutsam, weil
er die Titigkeit der Beobachter am Konzil in ihrem geistlichen Rahmen sichtbar
machte und weil dadurch manche Glieder der rémisch-katholischen Kirche zu ge-
meinsamen Gebeten ermutigt wurden.

Sosehr diese Fortschritte auch anzuerkennen sind, miissen auch die Grenzen
genannt werden, die wihrend der vierten Session sichtbar geworden sind. Ich
méchte hier drei Bemerkungen machen:

a) Zunichst muB einmal mehr darauf hingewiesen werden, daf die Skumenische
Bewegung in der romisch-katholischen Kirche nicht iiberall dasselbe bedeutet, und
es ist nach wie vor nicht klar, in welcher Richtung sich die Entwicklung bewegen
wird. Manche legen das Gewicht darauf, dafB sich die Kirche in neuer Weise fiir
die Welt zu 6ffnen hat. Sie sehen in der 6kumenischen Bewegung vor allem eine
Hinwendung zu den von der Kirche getrennten Briidern, den Vollzug einer inneren
Erneuerung, die es ihnen méglich macht, ohne sich selber zu verleugnen, an der
Sendung der einen rémisch-katholischen Kirche teilzunehmen. Das Gewicht liegt
auf einer neu verstandenen rémischen Katholizitdt, einem umfassenderen Univer-
salismus, der so angelegt ist, daB auch die anderen mit einbezogen werden kénnen.
Andere legen den Nachdruck darauf, dap die Kirchen dazu kommen miissen, eine
Gemeinschaft zu bilden, die auf der Grundlage des Prinzips par cum pari aufge-
baut ist, eine Gemeinschaft, in der die Kirchen einander als gleiche Partner be-
gegnen und gemeinsam handeln.

Es ist interessant, die in den verschiedenen konziliaren Texten enthaltenen Hin-
weise auf die §kumenische Bewegung miteinander zu vergleichen. Sie lassen sich in
zwei Gruppen einteilen. Die einen sprechen in allgemeinen Worten von der Zu-
sammenarbeit mit anderen Christen nach den Normen des Dekrets iiber den Oku-
menismus. Sie empfehlen einerseits die Zusammenarbeit mit den von Rom ge-
trennten Kirchen und Gemeinschaften, andererseits mit den Menschen guten Wil-
lens iiberhaupt. Die ékumenische Bewegung ist in diesen Texten von untergeord-
neter Bedeutung. Sie ist einer der Modi romisch-katholischen Zeugnisses. Die
anderen Texte gehen auf die Notwendigkeit eines gemeinsamen Zeugnisses ein
und entfalten den Skumenischen Gedanken in dieser Richtung. Sie sind in der
Minderzahl, und wenn sie auch nicht geringgeachtet werden diirfen, konnen sie
daraus doch entnehmen, wo eine der hauptsichlichen Schwierigkeiten liegen wird:
die romisch-katholische Kirche ist zwar fihig, den anderen Kirchen mit Offenheit
gegeniiberzutreten, sie hat aber nach wie vor Miihe, sich in eine Gemeinschaft
mit ithnen einzufiigen.

b) Es hingt eng damit zusammen, daB ein Konflikt entstehen kann zwischen
der Erneuerung der Kirche in ihrer Universalitdt und der Skumenischen Verant-
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wortung. Wenn es moglich ist, ein Zeugnis im Sinne des romisch-katholischen
Universalismus abzulegen, miissen ékumenische Projekte, auch wenn sie grund-
sitzlich moglich sind, zuriicktreten. Wihrend der vierten Session konnte man
gerade in den Fragen, die die Sendung der Kirche in der modernen Welt betrafen,
eine seltsame Zuriickhaltung feststellen. Die Frage war dann einzig, wie die
rémisch-katholische Kirche ihre Aufgabe am besten erfiillen kdnne, die Gemein-
schaft mit den anderen Kirchen kam erst an zweiter oder dritter Stelle. Die Stim-
men, die in der Skumenischen Bewegung ein ,realistisches ne nimis“ vertraten,
mehrten sich wihrend der vierten Session.

¢) Der Okumenismus ist wihrend der vierten Session schlieflich offizieller ge-
worden. Das Dekret bindet die gesamte Kirche auf allen Ebenen und macht aus
dem Okumenismus eine ihrer reguldren Pflichten. So wichtig diese Entwicklung ist,
bedeutet sie auch eine gewisse Verfestigung. Die Ambivalenz dieser Entwicklung
wird besonders deutlich am Direktorium. So notwendig es ist, trégt es auch dazu
bei, den spontanen Charakter der Bewegung einzuschrinken und die kumenische
Bewegung auf einer bestimmten Stufe festzulegen. Die gesamte Kirche beginnt
nun, auf Grund von Dekreten, Richtlinien und Weisungen in Aktion zu treten,
und wenn diese ganze Riistung auch an manchen Orten notwendig sein mag, um
die Tiiren iiberhaupt zu 6ffnen, kann sie sich bald als eine Saulsriistung erweisen,
die nicht leicht zu tragen ist.

Das Ende des Konzils 148t uns darum in einer seltsam zwiespiltigen Situation.
die 6kumenische Bewegung hat durch das Vatikanische Konzil einen gewaltigen
Anstofl erhalten. Der Horizont aller Kirchen ist erweitert worden, sie sind alle in
ihren Positionen in Frage gestellt worden und haben eine gréfiere Vorstellung
davon erhalten, was Kirche Christi sein kénnte. Sie sind noch weit davon entfernt,
diesen Durchbruch verarbeitet zu haben. Das Konzil hat aber nicht die Frage
geldst, wie die Kirchen in einer Gemeinschaft leben sollen. Die rémisch-katholische
Kirche und der Okumenische Rat der Kirchen stehen nebeneinander, ohne daB
schon klargeworden wire, wie die Skumenische Bewegung, die eine ist, auch als
eine zum Ausdruck kommen kann. Wann und wie wird sie geldst werden kénnen?
Die gemischte Arbeitsgruppe, die vor einem Jahr gegriindet worden ist, kann keine
endgiiltige Losung darstellen, wie auch der ZentralausschuBl bereits festgestellt hat.
Sie muf vielmehr der Vorbereitung befriedigenderer Losungen dienen miissen. Die
Frage des gegenseitigen Verhiltnisses muf uns aber vermutlich noch auf einige
Zeit hinaus begleiten, ohne geldst werden zu konnen, und wir kénnen darum nur
weitergehen, indem wir auf die Tiiren achten, die Gott auftun mag.

Die ¢kumenische Bewegung ist immer wieder eine Beschimung gewesen, eine
Beschimung, weil unsere Hoffnungen und Erwartungen zu klein gewesen waren
und von Gottes Handeln iibertroffen wurden. Auch das Geschehen des Vatikani-
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schen Konzils hat manche zu kleinen Hoffnungen beschimt. Diese Erfahrung muf
uns in der Hoffnung bestirken, daB wir iiber den gegenwirtigen Stand noch hinaus-
gefithrt werden, vielleicht auf Wegen, die niemand von uns jetzt noch zu erkennen
vermag. Die Bedingung dafiir liegt einzig darin, daB wir den uns vorgezeichneten
Weg gehen, ohne den Ruhm unserer eigenen Person, Kirche oder Organisation
aufzurichten, sondern einzig den Namen verherrlichen, in dem alle Dinge bereits
zusammengefaBt sind.

BERICHT UBER DAS II. VATIKANISCHE KONZIL

(Mit besonderer Beriicksichtigung der Dekrete iiber die ,géttliche Offenbarung”, die
.Kirche in der modernen Welt“ und der Okumenizitdt des Konzils als ganzem)

VON NIKOS A.NISSIOTIS

Es ist ausgesprochen schwierig, ein Bild in grofien Ziigen und gleichzeitig ein
vollstindiges Bild von einem Ereignis zu zeichnen, das durch seine Arbeit, seine
Beratungen und seine Verdffentlichungen vier Jahre lang Gegenstand eines so
tiefen Interesses der ganzen Welt gewesen ist. Ich habe darum die Absicht,
mich in diesem kurzen Bericht auf zwei Hauptprobleme und Schemata der vier-
ten Session zu konzentrieren und einige allgemeine Gedanken iiber die Okume-
nizitit des Konzils und seinen Beitrag zur Férderung der Bezichungen zwischen
den Kirchen zum Ausdruck zu bringen. Diese allgemeinen Bemerkungen sind in
Verbindung mit den beiden fritheren Berichten zu verstehen, die ich nach der
zweiten und dritten Session des Vatikanischen Konzils dem Exekutivausschuf
und dem Zentralausschu des ORK in Odessa (Februar 1964) und in Enugu
(Januar 1965) iiber den Okumenismus und die ekklesiologischen Hauptpro-
bleme des Zweiten Vaticanums vorgelegt habe. Jeder sieht das Konzil mit den
Augen seiner eigenen kirchlichen Tradition, und niemand kann darum behaup-
ten, daf sein Bericht ein 8kumenisches Bild des Konzils darstellt. Ich befasse
mich darum mit dem Vatikanischen Konzil von dem besonderen Gesichtspunkt
meiner besonderen Tradition aus. Ich mochte jedoch hinzufiigen, daf einige der
Bemerkungen in diesem Bericht auch durch die Erfahrung des Lebens der kumeni-
schen Bewegung hindurch gesehen sind, so wie es in der und durch die Gemein-
schaft innerhalb des ORK zum Ausdruck kommt.

1. Die Theologie der Offenbarung des I1. Vaticanums

Eines der bedeutsamsten Ereignisse der vierten und letzten Session war die
Verkiindigung des Dekrets iiber die gottliche Offenbarung. Das lag vor allen
Dingen an der Tatsache, daB dieses Dokument nach seinem ersten Entwurf in
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der ersten Sitzung auf die geschlossene Ablehnung der Bischife stiefi. Wie in
vielen anderen, so kann man auch in diesem Dokument den grofien Fortschritt
verfolgen, den das Konzil in diesen vier Jahren gemacht hat, vor allem in dem
Bemiihen, die grundlegenden Lehren des Lebens der Kirche in einer katholi-
scheren und Skumenischeren Weise zu Ausdruck zu bringen. Das gleiche gilt
von den Dekreten iiber die Mission der Kirche, iiber den Apostolat der Laien
und iiber die Priester, die ebenfalls wihrend der vierten Sitzung promulgiert
wurden und ebenso enorme Verbesserungen in ihrer SchluBfassung aufweisen.

Ich habe weder Zeit noch Raum, um mich mit den ausgezeichneten Prinzipien
des Denkens und Handelns jedes dieser Dekrete zu befassen; man erkennt je-
doch in jedem dieser Dekrete, dafl das Konzil an Reife, Weisheit und &kumeni-
scher Vision gewonnen hat. Man erkennt weiter, daB sowohl die innerhalb des
Konzils von den Bischéfen als auch die auBerhalb des Konzils von Gliedern
anderer christlicher Traditionen, die offen und aufrichtig am Konzil interessiert
waren, gedulerte Kritik ernsthaft erwogen worden ist. Wir haben es hier viel-
leicht iiberhaupt mit einem der positivsten Zeichen des II. Vaticanums zu tum,
jedenfalls vom o&kumenischen Gesichtspunkt aus. Auf jeden Fall gibt dieses
Zeichen vielen von uns, die Beobachter waren, den Mut und das Recht, unsere
ernsthafte Kritik fortzusetzen, vorausgesetzt natiirlich, daB solche Kritik in
Liebe und aus einem echten Verantwortungsgefithl heraus geschieht, und vor-
ausgesetzt auch, daB wir bereit sind, uns selber auch kritisieren zu lassen.
Diese Haltung echter gemeinsamer Suche nach der Wahrheit ist notwendig zur
Forderung der christlichen Einheit und bringt die bereits bestechende Gemeinschaft
des Gebets, des Denkens und des Handelns zum Ausdruck, in der wir alle mitein-
ander und mit der rémisch-katholischen Kirche verbunden sind. In diesem Sinne
sollten einige der kritischen Bemerkungen, die in dem folgenden Paragraphen auf-
tauchen, verstanden werden, d.h. als ein weiterer bescheidener Kommentar zu
dem allgemeinen und aufrichtigen Bemithen des Konzils, die kirchliche Einheit
durch gegenseitiges Verstehen und Offenheit fiireinander zu férdern.

Das Dekret iiber die gottliche Offenbarung ist von besonderer Bedeutung, weil
es sich mit dem heiklen Thema von Schrift und Tradition befafit, einem sehr kon-
troversen Thema, das zur Spaltung der Kirche, besonders im Westen, gefithrt hat.
Daher kénnte jeder Fortschritt auf diesem Gebiet neue Wege theologischer Uber-
einkunft und Zusammenarbeit zwischen allen getrennten kirchlichen Traditionen
Sffnen. Jedem &stlich-orthodoxen Leser wird sofort deutlich, daB dieses Dekret den
Gegensatz zwischen zwei grofien Sektionen des westlichen Christentums im Auge
hat und diesen Gegensatz in dieser Frage zu iiberwinden sich bemiiht. Im Blick auf
die radikale ,sola scriptura“-Position der Reformation zeigt das Dekret deutlich
das Verlangen, die traditionelle Trennung zwischen Bibel und Tradition als zwei

121



getrennten Quellen der Offenbarung zu iiberwinden, und zwar bemiiht es sich, diese
Kluft zu iiberbriicken, indem es eine Einheit zwischen beiden einfiihrt. In Para-
graph 21 lesen wir: ,Die Kirche hat immer die Heilige Schrift genauso wie den
Leib des Herrn verehrt . .. Sie hat sie immer, und tut das auch weiterhin, zusam-
men mit der heiligen Tradition als die oberste Richtschnur des Glaubens be-
hauptet.”

Ahnliche Sitze, die besonders den protestantischen Leser befriedigen werden,
erscheinen im SchluBtext hidufiger. Aber zusammen mit dieser Befriedigung kénnte
er in einem gewissen Umfange ebenso wie der orthodoxe Leser eine gewisse Ent-
tduschung verspiiren, daB wir an verschiedenen Stellen im Text an die alten For-
mulierungen erinnert werden, die den Eindruck einer apologetischen Haltung im
Blick auf die Position der Reformatoren erwecken kénnten. Jedenfalls fragt sich
der orthodoxe Leser, ob solche Sdtze wirklich notwendig sind. Zusammen mit der
Einheit zwischen Schrift und Tradition werden wir an eine dritte Autoritdt erin-
nert, nimlich an das Magisterium als ,das lebendige Lehramt der Kirche, dessen
Autoritit im Namen Jesu Christi ausgeiibt wird“, das heifit, daB ,die heilige Tra-
dition, die Heilige Schrift und die Lehrautoritit der Kirche so miteinander ver-
bunden sind, dafB eins nicht ohne die anderen bestehen kann...“ (Paragraph 10).

Objektiv gesprochen, miissen wir jedoch anerkennen, daff das Lehramt im Text
keinen Augenblick als eine Schrift und Tradition iibergeordnete Autoritit gedacht
wird, sondern als in absoluter Einheit und Ubereinstimmung mit ihnen befindlich.
Andererseits gewinnt man den Eindruck, daB es fiir die rémisch-katholische Posi-
tion heute immer noch notwendig ist, dieses Element aus offensichtlichen Griinden
im Blick auf die Reformation zu erwihnen. Ferner verriit der Text fiir die romisch-
katholische Position — und das scheint mir nun doch ernster zu sein — angesichts
dieser Tatsache eine Art Besorgnis, daB weder die (in ausgezeichneter Weise im
Text proklamierte) Einheit der beiden Quellen fiir die Ubermittlung der Offen-
barung in der Kirche, noch das hohe Lob, das der Heiligen Schrift als Grundlage
fiir ithr Verstéindnis gezollt wird, ausreichend seien, um der Kirche Sicherheit und
Ordnung in Lehre und Praxis zu gewihrleisten. Nachdem der Text die Bibel so
hoch gelobt hat, geht er hier sogar so weit, folgenden Satz hinzuzufiigen, in dem
er die Tradition wieder in der altbekannten Weise benutzt: ,, . . . nicht nur aus der
Heiligen Schrift allein gewinnt die Kirche die GewiBheit iiber alles, was offenbart
worden ist. Darum sind sowohl die heilige Tradition als auch die Heilige Schrift
mit der gleichen Treue anzunehmen und zu verehren” (Paragraph 9).

Obwohl ich die Notwendigkeit der Tradition zusammen mit der Heiligen Schrift
als Richtschnur des Glaubens akzeptiere, kann ich doch nicht umhin zu sagen, daff
diese Erkldrung des Dekrets iiber die Offenbarung bei mir die Frage aufwirft, ob
das Dekret nicht bei seiner Suche nach ,Sicherheit” als einem klaren Kriterium der
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biblischen Wahrheit in Gestalt der Tradition oder des Lehramtes sich nicht in
Wirklichkeit bemiiht, beruhigend zu wirken und alle méglichen Risiken auszu-
schlieBen. Obgleich ich die historischen Griinde verstehe, die dazu gefiihrt haben,
daf der romische Katholizismus diese Formulierungen ererbt hat, die durch die
Arbeit des Konzils neu durchdacht worden sind, mu man doch noch tiefer in die
grundlegende Position der Theologie der Offenbarung, wie sie der Text beschreibt,
eindringen. Vom &stlichen Gesichtspunkt aus entsteht vielleicht gerade hier das
Problem und liegen hier einige der Griinde fiir die Reaktion der radikalen Position
der Reformation.

Ich habe hier denselben Eindruck, den ich auch beim Lesen des Dekrets iiber die
Kirche hatte (ich habe diese Befiirchtung in meinem Bericht fiir Enugu zum Aus-
druck gebracht), daB nidmlich das Hauptproblem der Ekklesiologie des Konzils in
seiner schwachen Pneumatologie liegt. In dieser Frage sind auch wihrend der vier
Jahre des Konzils allerhand Fortschritte gemacht worden (man beachte, daf in den
ersten Entwiirfen zu ,De Ecclesia® und zu ,De Revelatione”, abgesehen von der
trinitarischen Prdambel des ersten Dekrets, der Heilige Geist in den folgenden
Kapiteln kaum erwihnt wurde); aber ich befiirchte, da man dem Heiligen Geist,
obgleich er in den endgiiltigen Texten verschiedentlich erwihnt wird, dennoch nicht
den ihm zukommenden Platz gegeben hat. Die Erwihnung der dritten Person der
Trinitdt im Dekret itber die Offenbarung scheint eher blof nominell zu sein als
wahrhaft trinitarisch, und ebenso geschieht diese Erwahnung der dritten Person
der Trinitit nicht in ekklesiologisch angemessener Weise.

Christologisch wird die Offenbarung scheinbar eher monistisch als volltrinitarisch
verstanden. Es ist richtig, die volle Offenbarung Gottes Jesus Christus zuzuschrei-
ben, aber es ist nicht richtig, dem Parakleten nur die Funktion zuzuschreiben,
durch die ,der Mensch im Heiligen Geist Zugang zum Vater hat...“, wie es der
Text ausdriicklich in Paragraph 2 sagt. Es ist richtig zu sagen, daf ,Christus als
das Wort Gottes das Heilswerk vollendet” (Paragraph 4), obgleich ich hier etwas
zbgere, sehe ich doch in der Bibel und vom geschichtlichen Gesichtspunkt aus, daf
der Heilige Geist dieses Werk durchfiihrt und bewirkt, daf das ein fiir allemal
geschehene Ereignis zu einer historischen Wirklichkeit wird, indem er am Pfingst-
tag die geschichtliche christliche Gemeinschaft errichtet. Man bezieht darum eine
einseitige Position, wenn man mehrmals nur davon spricht, daf Jesus Christus den
Heiligen Geist sendet (Paragraph 4), um in uns das Heil zu wirken oder unseren
Verstand fiir ein tieferes Verstehen der Offenbarung zu erleuchten (Paragraph 5
und 8) oder die bereits bestehende Harmonie von Tradition, Bibel und Lehramt
sicherzustellen, und wenn man dann diese Idee durch das Wirken des Heiligen
Geistes unterstiitzt: ,Die Tradition, die von den Aposteln kommt, entwickelt sich
in der Kirche mit Hilfe des Heiligen Geistes” (Paragraph 8). Dieser Satz scheint
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eine leichte Tendenz zur Subordination zum Ausdruck zu bringen, obgleich das
gewif nicht die Absicht der Verfasser ist. Dennoch ist die Art und Weise, in der
romisches Denken gendtigt ist, den Heiligen Geist zu benutzen, doch sehr unaus-
geglichen, d. h. entweder benutzt es den Heiligen Geist als Agenten einer persén-
lichen Errettung oder aber so, dafl er die bereits zwischen den Hauptgrundsitzen
der Offenbarung in der Kirche bestehende Ordnung und Harmonie bekriftigt. Die
Kirche aber mit ihrem Lehramt, das direkt von dem Auftrag Christi an die Apostel
abstammt, geht der Funktion des Heiligen Geistes zeitlich und qualitativ voraus.
An dieser Stelle vielleicht muB man versuchen, die Besorgnis zu erkldren, die der
Text verrdt, wenn er sich bemiiht, ein klares Kriterium der Autoritit neben der
Schrift und der Tradition zu finden, wenn er erklirt, daB ,die Apostel, um das
Evangelium fiir alle Zeit innerhalb der Kirche ganz und lebendig zu erhalten, Bi-
schofe als ihre Nachfolger zuriickliefien, indem sie ihnen die Vollmacht iibergaben,
an ihrer Stelle zu lehren®, und wenn er allein in dieser Sukzession die Grundlage
der ,heiligen Tradition” erblickt (Paragraph 7).

Wo liegt der Unterschied? Warum schafft das orthodoxe Verstindnis der Tra-
dition nicht ein Problem der Trennung zwischen Bibel und Tradition und, spezieller,
warum schafft die Annahme der Einheit von Bibel und Tradition nicht auch die
Notwendigkeit, darauf zu bestehen, daB ein Lehramt der Hierarchie vorhanden
sein muf, das mit Bibel und Tradition als Traditionssicherung dient?

Ich bin der Meinung, daf dieses Problem fiir die heutige kumenische theolo-
gische Diskussion von sehr entscheidender Bedeutung ist (denn die westliche Theo-
logie ist als ganze in einem gewissen Umfang innerhalb des Rahmens der lateini-
schen Theologie geblieben, was das Wirken des Heiligen Geistes betrifft). Der
Heilige Geist als Paraklet der Wahrheit harmonisiert oder erhilt nicht nur die pri-
existierende Ordnung der Kirche; er ist auch nicht nur ein Agent des Heils, der in
den Einzelnen wirkt, sondern er ist auch der Heilige Geist, der die geschichtliche
Kirche errichtet und der damit Kreuz und Auferstehung Jesu Christi zum Angel-
punkt der Weltgeschichte macht. Er ist derjenige, der die Kirche als ganze in alle
Wahrheit leitet (Joh. 15, 27; 16, 13), indem er die Wahrheit von Christus nimmt
und sie der Kirche durch die Apostel gibt (Joh. 16, 15). Ohne Pfingsten bleibt Jesu
Berufung der zwélf Apostel ein Ereignis, dem die Vollendung und Erfiillung fehlt,
und sein Heil ist ohne Méglichkeit der Kommunikation in der Geschichte. Durch
die Griindung dieser universalen und gleichzeitig konkreten &rtlichen und ge-
schichtlichen Kirche wird die gottliche Okonomie zu einer Wirklichkeit in der Zeit.
Der Geist der Wahrheit 6ffnet den geschichtlichen Weg zu der permanenten Ge-
genwart Jesu Christi in der Geschichte mit Hilfe der Kirchengemeinschaft. Er gibt
die Wahrheit, erhilt uns und vervollkommnet uns bestiindig gemeinsam in der
Wahrheit in einer Familie. Die Bibel ist die kristallisierte Form seines Handelns,
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und die Tradition ist das Leben derjenigen, die in historischer Kontinuitit von den
Gaben des Parakleten leben. Die eine manifestiert die Wahrhaftigkeit der anderen,
sie gehoren zusammen, bezeugen das eine Geschehen, nidmlich die Gegenwart
Christi in und durch den Heiligen Geist in der einen Kirche des trinitarischen Got-
tes. Alle Finzelnen und das Lehramt miissen sich bewuBt dieser gemeinsamen
Quelle der Wahrheit, die bei uns bleibt, unterwerfen.

Die Funktion des Heiligen Geistes besteht darin, der Schépfer aller Quellen,
Grundsitze und Elemente der in sichtbarer Form gegebenen géttlichen Offenbarung
zu sein. Die GewiBheit fiir die rechte biblische Exegese kann man nicht in einzel-
nen Exegeten oder im Lehramt finden als klaren Kriterien eines authentischen Ver-
stindnisses der Offenbarung, sondern in der gegenseitigen Durchdringung und ge-
genseitigen Erklirung der Bibel und des Lebens der Kirche als Echo auf die Fiille,
die Ganzheit der in Christus gegriindeten und vom Heiligen Geist gesammelten
und in die Wahrheit geleiteten Gemeinschaft. Das Bewuftsein dieser ganzen Ge-
meinschaft als des Gottesvolkes verkiindet darum uns allen, Laien und Geistlichen
in gleicher Weise, als einem untrennbaren Ganzen die Wahrheit Christi durch den
Geist und verurteilt, falls notig, jeden, vom héchsten Geistlichen und kliigsten
Theologen bis zum einfachsten Laien, wenn er nicht diese Wahrheit des Parakleten
lebt und zum Ausdruck bringt und wenn er Bibel und Tradition trennt oder sie
einander entgegensetzt oder nach dufieren Kriterien der Sicherheit sucht. Alle diese
Einstellungen bedrohen die Einheit der Kirche und vermenschlichen ihre Autoritit,
indem sie das authentische Verstindnis des Wirkens des Heiligen Geistes als des
Parakleten der Wahrheit vernachlissigen. Bibel und Tradition sind zusammen
Vehikel seiner Wahrheit. Die Zeit der geschichtlichen Ekklesia zwischen der ersten
und der zweiten Parusie Christi gehort ihm genauso wie alle Institutionen der
sichtbaren Kirche. Alle Kriterien sind seinem vereinigenden Wirken aller in den
einen Leib Christi hinein unterworfen. Bibel und Tradition sind die zeugnisable-
gende Dynamik der Gegenwart Christi unter uns im Heiligen Geist, die jeden
qualitativen Unterschied zwischen Lehramt, seiner Autoritit und der objektiven
Wahrheit ausschlieBt und der Autoritit der ganzen Gemeinschaft des Volkes Got-
tes Prioritét verleiht.

Ich behaupte gewif nicht, die ideale Lésung zu geben. Auf den ersten Blick sieht
es fiir Nichtorthodoxe so aus, als biete diese Lésung keine Sicherheit und sichere
auch nicht die offizielle Lehre der Kirche. Tatsichlich aber — wenngleich wir auch
nicht behaupten, daf die Kirche a priori irgendeine Idealldsung fiir diese Frage
besitze — wirkt diese Losung dennoch deutlich als unmittelbarste und bindende
Autoritdt aus dem Leben der Kirche heraus. Die Kirche hat nur ein grofies Prinzip
der Autoritit: ihre Treue gegeniiber der Gegenwart des Heiligen Geistes und ihre
ﬁberzeugung, daB er sie in alle Wahrheit leiten wird. Von dieser Autoritét her
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miissen alle Arten sichtbarer und institutioneller Strukturen verstanden, akzeptiert
und gewiirdigt werden als Teile eines untrennbaren Ganzen, weil ,Er (der Para-
klet) seine Gaben vervielfacht und Prediger, Apostel, Propheten, Pastoren und
Doktoren schafft® (Gregor v. Nazianz P. G. 36, 159) und weil ,der Glaube und
die Gnade des Heiligen Geistes alle von irdischen Autorititen geschaffene Unord-
nung beseitigen und weil der Heilige Geist alles in einem einzigen Schema ver-
einigt . . .“ (Chrysostomos P. G. 59, 75), indem ,Schafe und Hirten nur gemif
einer auf der menschlichen Ebene und fiir uns Menschen gemachten Unterscheidung
existieren, weil vor Christus wir alle Schafe sind, die zum Teil der Herde gemacht
werden, die von dem einen groBen Hirten gehiitet wird“ (Chrys. P. G. 52, 784).

Kritik an diesem Punkt bedeutet jedoch nicht radikale Opposition gegen den
Text iiber die gottliche Offenbarung, der — ich wiederhole es — in den Augen
eines &stlich-orthodoxen Lesers grofie Fortschritte aufweist im Vergleich mit frii-
heren Texten, weil es ihm gelungen ist, die Tatsache der Einheit zwischen Bibel
und Tradition zu betonen. Abschliefend méchte ich sagen, daB es eine Stelle gibt,
an der es mir scheint, daB die Orthodoxie einen Beitrag zu geben hat, und zwar
an der Stelle, wo der Text sich bemiiht, eine Garantie oder eine ,Sicherheit” in
dem Lehramt der Kirche zu finden, dessen Autoritit direkt von Christus abgeleitet
wird, ohne die Zustimmung des ganzen Leibes der Kirche zu erhalten, dem diese
Autoritdt unterworfen sein muB. Auch die Orthodoxie akzeptiert und verkiindet,
daf den Bischéfen die hichste Gewalt verliehen ist, um als ein Ganzes die Lehre
der Kirche zum Ausdruck zu bringen. Sie verkiindet auch, daB diese Autoritit von
Christus als Hohempriester durch die Apostel verliehen wird in dem Sakrament
des Amtes. Diese Position der dstlichen Tradition behauptet jedoch gleichzeitig,
daB diese Autoritit ihre Begrenzung in der Billigung durch und in der Autoritit
der Kirche als Ganzer findet.

2. Die Schau des Konzils von der modernen Welt

Eine andere Errungenschaft des Konzils, die ich erwihnen méchte, ist die Pro-
mulgierung des pastoralen Dekrets iiber die Kirche in der modernen Welt, das
schlieBlich nach vielen schwierigen Diskussionen und schwerer Kritik von seiten der
Bischofe verabschiedet wurde. Das Konzil zeigte auf diese Weise seinen Wunsch
nicht nur nach einer offenen Diskussion mit anderen Kirchen, sondern auch seinen
Waunsch, sich den schwierigen Problemen in der Welt zu stellen. Es ist das erste
Mal, daB eine Synode der rémisch-katholischen Kirche gewagt hat, sich in ein so
heikles und freimiitiges Gespriich einzulassen. Die Kirche Roms ist so stark in der
Welt engagiert, daB ein solches Dokument, das am Ende des gesamten Vatikani-
schen Konzils herauskam, als etwas Notwendiges, aber gleichzeitig auch etwas
Selbstverstindliches angesehen werden muf. Gleichzeitig gibt sie aber anderen
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Kirchen und besonders der dstlich-orthodoxen Kirche ein gutes Beispiel fiir ein
aufrichtiges Bemithen der Kirche, dem modernen Menschen in seiner Lage zu die-
nen und zu helfen.

Die kirchliche Theologie und die grofen skumenischen Konzile sind gewdhnlich
dem Thema der Beziehung zwischen Gott und Mensch im Lichte der Offenbarung
Christi ausgewichen. Die Zeit wird jedoch kommen, in der eine sorgfiltige Unter-
suchung der Beziehung zwischen Christus und der Welt unternommen werden muf.
Diese Untersuchung wird uns zu einem klareren Bilde des Ortes der Kirche in der
Welt und ihrem Handeln in der Welt fithren. In dieser Hinsicht hat das Vatikani-
sche Konzil — ich meine als allgemeine Kirchensynode und in der Geschichte der
Skumenischen Konzilien sowohl im Osten als auch im Westen — diese sehr wich-
tige und notwendige Debatte eingeleitet. Ich brauche diese Bemiithung oder den
Text des pastoralen Dekrets selber nicht weiter zu loben. Es liegt auf der Hand,
daB wir viel davon lernen kénnen, und wir billigen den allgemeinen Trend des
ganzen Unternehmens von ganzem Herzen. Gleichzeitig ist es sehr schwierig,
irgendeine Kritik an diesem sehr langen Text zu iiben, weil er nach den vielen,
wihrend der vierten Sitzung zum Ausdruck gebrachten kritischen AuBerungen
Hinweise enthilt auf viele Formen, in denen die Kirche in der Welt handeln kann.
Ich mochte wiederum nur in Form eines Beitrages versuchen, einige Bemerkungen
zu besonderen Punkten zu machen, die mir entweder iiberbetont oder nicht genii-
gend ausgefiihrt zu sein scheinen.

a) Wenngleich man anerkennen sollte, daf der letzte Entwurf eine groBe Ver-
besserung darstellt, was die realistische Schau der Welt anbetrifft, so ist doch eine
Neigung zu einem gewissen Optimismus hinsichtlich der fithrenden Position der
Kirche in der Welt vorhanden. Diese beruht auf der Tatsache, ,daB es hinter
allem Wandel viele Realitdten gibt, die sich nicht &ndern und die ihr Fundament in
Christus haben“ (Paragraph 10), und darauf, ,dad Er durch seine Fleischwerdung
in gewisser Weise sich mit jedem Menschen vereinigt hat“ (Paragraph 22). Die
Kirche ,kann darum nicht nur zu den Gliedern der Kirche, sondern zur ganzen
Menschheit sprechen” (Paragraph 2). Das Ergebnis dieser Basis ist, daB , die Kirche
zuallererst weiB, daB ihre Botschaft iibereinstimmt mit den allergeheimsten Wiin-
schen des menschlichen Herzens, wenn sie als Vorkéimpfer der Wiirde der mensch-
lichen Berufung handelt“ (Paragraph 21) und voll ,diese Probleme versteht, die
dem Menschen von heute Not machen® (Paragraph 12).

b) Parallel zu dieser optimistischen Sicht der in allen weltlichen Situationen
selbstevidenten Aufgabe der Kirche gibt es auf derselben christologischen Basis
noch eine Tendenz in dem letzten Entwurf zu einer sehr stark betonten positiven
Bewertung des technischen Fortschrittes und der Entwicklung der modernen Ge-
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sellschaft (Paragraph 55—58) und der Méglichkeit einfacher Beziehungen zwischen
Kirche und Gesellschaft auf Grund der traditionellen rémischen Annahme der
,zwei voneinander unterschiedenen Wissensgebiete, Glauben und Verstand“ (Para-
graph 59).

¢) Wenngleich der Text es nicht unterldft, uns auch an die Schwierigkeiten zu
erinnern, so neigt doch diese leicht optimistische Schau dazu, die idealistische Seite
zu betonen, und schafft oft den Eindruck eines kirchlichen Paternalismus durch
eine Art von iiberbetonter GewiBheit, daB die Kirche alle L3sungen fiir die Pro-
bleme der menschlichen Beziehungen besitzt.

d) Die Einheit der Kirche mit der Welt wird immer wieder unterstrichen; und
zwar geschieht das aus der doppelt optimistischen Schau der Kirche und der Welt
und in der Uberzeugung, daB Seelsorge von seiten der Kirche her in der Lage ist,
Losungen fiir alle Probleme zu bieten. Natiirlich fragt man sich, ob wir es hier
nicht mit Uberbleibseln der alten natiirlichen Theologie zu tun haben, die jetzt
durch das ,,Gewissen als des Heiligtums im Menschen® (Paragraph 16) als des un-
zerstorbaren Bandes zwischen dem Heiligen und dem Profanen bekraftigt wird.
Man sollte dann hier noch einen neuen verborgenen Begriff einer verallgemeiner-
ten Christologie hinzufiigen, hinter dem sich auf der Grundlage der Inkarnation
Jesu Christi eine Identitiit zwischen Christus und Welt verbirgt. Weil diese Einheit
jedoch im Text dadurch denkerisch zum Ausdruck gebracht wird, daf sie die fiih-
rende Rolle der Kirche als derjenigen, die alle Lésungsméglichkeiten besitzt, be-
tont, konnte diese Betonung den Eindruck erwecken, als sei die alte Trennung
zwischen sakral und profan immer noch irgendwie vorhanden und fordere, daB das
Profane sich dem Sakralen zu unterwerfen habe.

e) Es wird jetzt deutlich, warum der Text versucht, Lésungen fiir alle mensch-
lichen Probleme in aller Offentlichkeit vorzuschlagen, sogar im Falle solcher Pro-
bleme, in denen allgemeine Stellungnahmen vermieden werden sollten. (Ich be-
ziehe mich hier auf einige intime Fragen des Familienlebens.) Ich bestreite nicht die
vom Text vorgeschlagene Art der Losung, wenn es wirklich eine Ldsung ist, aber
ich muf sagen, dafi Probleme wie z. B. Geburtenkontrolle, die eine solche Publizi-
tdt erhalten haben, nicht auf Grund allgemeiner Prinzipien, die dann &ffentlich als
unabdnderliche Gesetze verkiindet werden, von der Kirche sachgeméf entschieden
werden kénnen.

Wenn die Kirche sich der menschlichen Gegebenheiten dieser verschiedenen Si-
tuationen und der grofen Auswirkungen der Unordnung auf Menschen und Ge-
sellschaft bewuBt ist, dann sollte sie sich auch dariiber im klaren sein, daf solche
Probleme innerhalb ihres jeweiligen Kontextes in einer persénlichen Art in der
Beichte oder einem seelsorgerlichen Gesprich behandelt werden miifiten.
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Dank der Reaktion der Mehrheit der Bischofe zeigte uns das Konzil wieder
einmal, daf eine Kirdhe in solchen Fragen als Ganze keine Beschliisse fassen und
allgemeine Entscheidungen verkiinden kann. Es ist ungliicklich, daB spitere Inter-
ventionen ,von oben® her dem Konzil nicht gestattet haben, die Erérterung fort-
zusetzen, frei zu entscheiden und schlieBlich iiber dieses Problem abzustimmen.
Wir miissen in diesem Zusammenhang auch bedauern, daf eine andere brennende
Frage, die vom Skumenischen Gesichtspunkt aus besonders wichtig ist, nimlich die
Frage der Mischehen, aus denselben Griinden nicht weitergekommen ist.

£) Fiir den 8stlichen Orthodoxen ist die Grundlage eines andern Typs von ver-
borgener unsichtbarer Solidaritdt zwischen Kirche und Welt auf Grund von zwei
Einstellungen, die ich nur ganz kurz in dieser Abhandlung erwihnen kann, nicht
geniigend dargelegt worden.

Erstens gibt es die Einheit zwischen Kirche und Welt als Ergebnis einer ekkle-
siologischen Wiirdigung der Welt, eine Art ekklesiologischer Kosmologie, die in
der Kirche die von innen heraus durch die erneuernde Kraft des Heiligen Geistes
verwandelte Welt sieht. Hierunter verstehe ich die Kirche nicht als geistliches Re-
giment in dieser Welt, das durch erleuchtete Menschen, denen géttliche Autoritit
verlichen ist, um die Welt geistlich zu regieren, herrscht, sondern ich verstehe
darunter die Welt als den Mikrokosmos der ganzen Schépfung auf dem Wege zu
Neuschpfung und Erneuerung aus dem zentralen Ereignis des in Jesus Christus
allen Menschen gegebenen Heils heraus.

Zweitens fehlt in dem Text — und das ist noch wichtiger — eine ausreichende
Darlegung einer christlichen Anthropologie, die der persénlichen Ethik in Verbin-
dung mit einer Sozialethik auf der Grundlage des biblischen Begriffes des . Men-
schen in Christo” Vorrang einrdumt. Ehe das nicht geschehen ist, kann man keine
allgemeinen Erklirungen iiber das soziale, wirtschaftliche und das Familienleben
oder die Probleme von Krieg und Frieden und von Kultur und technischer Zivili-
sation abgeben.

Alle diese Bemerkungen sind jedoch, wie ich bereits gesagt habe, nur gemacht,
weil einige Aspekte der Frage der ,Kirche in der Welt” vom Dekret des Vaticanums
iiberbetont worden sind. AuBerdem sind alle diese Bemerkungen nur als ein posi-
tiver Beitrag vom Standpunkt einer anderen Tradition und von einer gewissen Er-
fahrung der interkonfessionellen Gemeinschaft aus gemacht worden. Dieses De-
kret des Vaticanums ist jedoch von iiberragender Bedeutung und stirkt die laufende
Diskussion iiber dieses Thema zwischen den Kirchen ganz enorm dadurch, daB es
dieses Problem offen und zugleich in seinem weiteren Kontext und in einem neuen,
echt christlichen Geiste sieht, der von dem Eifer beseelt ist, der Welt in jeder nur
mdoglichen Weise zu dienen.
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3. Die Okumenizitiit des I, Vaticanums

Das Zweite Vatikanische Konzil wurde als Skumenisches Konzil einberufen.
Dabei folgte man der Praxis der romisch-katholischen Kirche, nach der ein Konzil
Roms auch ohne die aktive Teilnahme anderer Kirchen, selbst solcher Kirchen, die
von Rom als solche anerkannt worden sind, kumenisch genannt werden kann.
Das Konzil ist fiir uns natiirlich kein 8kumenisches Konzil im echten Sinn des
Wortes, sondern das Konzil einer besonderen Kirche, wenngleich diese Kirche die
grofte Kirche der Christenheit ist. Wir miissen jedoch anerkennen, daf die Inter-
essen und die Wirkung des Konzils aus folgenden Griinden ékumenisch waren,
wenngleich auch in begrenzter Weise:

Erstens sind die Themen beinahe &ffentlich diskutiert worden, weil die Presse
tiglich Einzelheiten der Sessionen verdffentlichte und weil nichtkatholische Beobach-
ter an den Plenarsitzungen teilnahmen. Es stellte sich heraus, daB die Themen fiir
alle Kirchen, die sich shnlichen Problemen in der Welt gegeniibersehen, von grofier
Widhtigkeit waren. Und in fast allen Fillen wurden sie auch in der Absicht er-
ortert, ein besseres Verstindnis unter allen Christen zu férdern und mit ihnen an
der gemeinsamen Aufgabe in der Welt zusammenzuarbeiten.

Zweitens mochte ich die Annahme des ausgezeichneten Dokuments ,De Oecu-
menismo“ erwihnen, durch das die rémisch-katholische Kirche offiziell als Kirche
und nicht nur durch einzelne ihrer Glieder in die 6kumenische Bewegung eintritt.

Drittens war das Konzil eine Schule §kumenischer Erziehung fiir die 2500 Bi-
schéfe, die nicht nur mit den brennenden Problemen ihrer eigenen Kirche rangen,
sondern gleichzeitig itber das Leben anderer Kirchen und iiber deren Probleme in-
formiert wurden und tiber die Art und Weise, in der sie an diesen Problemen in
einem neuen Geiste teilnehmen kénnen. Es ist darum iiberfliissig, noch mehr iiber
den positiven Skumenischen Charakter der Zielsetzung und Arbeit des Konzils
zu sagen, auch wenn wir es aus anderen Griinden nicht als wirklich kumenisch
ansprechen kénnen.

Aber wiederum mdchte ich, und zwar dieses Mal direkter und kritischer, einige
Bemerkungen machen, um die Situation zu kldren und die Okumenizitit um der
ganzen Skumenischen Bewegung und der Forderung der christlichen Gemeinschaft
willen im richtigen Licht erscheinen zu lassen.

a) Wir miissen nicht nur an das denken, was das Konzil auf Skumenischem
Gebiet erreicht hat, sondern noch mehr an das, was es hitte erreichen kdnnen,
eben weil es seit dem Beginn dieses Jahrhunderts so ein starkes Interesse an der
Skumenischen Arbeit gegeben hat. Das Konzil wurde als 6kumenisches Konzil an-
gekiindigt, bevor irgendeine Kirche informiert oder um ihre Hilfe gebeten worden
war. Man muf dazu sagen, dafB8 die romisch-katholische Kirche hier eine grofie Ge-
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legenheit verpaBt hat, um die nichtrémische Welt direkter zu beteiligen und da-
durch der Sache der Einheit zu dienen. Ich méchte an dieser Stelle eine personliche
und vielleicht unrealistische Idee fiir ein allchristliches Konzil vortragen, die hitte
verwirklicht werden kénnen. Beobachter zum Konzil einzuladen, war natiirlich ein
ganz ausgezeichneter BeschluB, aber die rémisch-katholische Kirche hitte bei dieser
Gelegenheit ein solches allchristliches Treffen mit einer begrenzten Anzahl von
Teilnehmern aus allen Kirchen organisieren kdnnen, um parallel dazu zu arbeiten
und neben anderen Problemen die Basis eines zukiinftigen Skumenischen Konzils
zu studieren, wobei man die bereits auferhalb Roms bestehende Skumenische Ar-
beit hitte benutzen kdnnen. Die Anwesenheit von Beobachtern war natiirlich ein
sehr wichtiger neuer Schritt in der Geschichte romischer Konzilien. Als einer dieser
Beobachter — und ich sage das mit aller Dankbarkeit gegen Rom — erlaube ich
mir jedoch die Freiheit, zu sagen, daB der Status eines Beobachters nicht die ideale
Form ist, um Nichtkatholiken an der Arbeit des Konzils zu beteiligen. Eine Kirche,
die die Moglichkeit hatte, Glieder aller christlichen Kirchen zu versammeln, hitte
in diesem Augenblick um zukiinftiger kumenischer Entwicklungen willen einen
revolutionéren Schritt tun miissen. Das Konzil war eine Schule des Okumenismus
fiir seine Bischdfe und die rémisch-katholischen Gliubigen. Im Blick auf die Zu-
sammenarbeit Roms mit der bestehenden kumenischen Bewegung ist das ein guter
Schritt vorwérts. Dennoch hat das Konzil die Gelegenheit verpaBt, einen weiteren
lebendigen Beitrag zum Fortschritt der 6kumenischen Bewegung als solcher, wie sie
auBerhalb der rémisch-katholischen Gemeinschaft besteht, zu leisten.

b) Die Promulgierung von ,De Oecumenismo® ist ein ausgezeichneter Schritt
vorwérts. Aber im Lichte der rémischen zentralisierten Ekklesiologie, die immer
noch um den Primat herum existiert und auch in diesem Text gegenwirtig ist,
miissen wir uns daran erinnern, daf der heutige Okumenismus und seine Grund-
sitze nicht nur von einer Kirche allein in angemessener Weise formuliert werden
kénnen. Wir begriien dieses Dokument in aufrichtiger Freude. Wir miissen aber
c.]larauf bestehen, dal wir heute dazu gerufen sind, gemeinsam zu einem echten
Okumenismus heranzuwachsen und in lebendiger und existentieller Weise fiirein-
ander Lehrer zu sein. Niemand diirfte sich selber gestatter, die Prinzipien eines
authentischen Okumenismus zu formulieren und ,Direktiven® fiir ihre Anwendung
herauszugeben. Wir miissen immer, ganz besonders heute, zwischen dem Begriff
der kirchlichen Einheit, wie ihn jede kirchliche Tradition behauptet, und den Prin-
zipien Skumenischer Zusammenarbeit unterscheiden, die wir voneinander lernen
miissen, indem wir uns aktiv an ékumenischer Arbeit beteiligen, ohne dabei in die
Versuchung zu geraten, eine Fithrerrolle zu spielen oder die Initiative zu iiber-
nehmen, als miiten wir irgendein Zentrum errichten, das mit einem historischen
oder rechtlichen Primat ausgestattet ist. Man sollte hier jedoch nicht den rdmischen
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Okumenismus kritisieren, denn ,De Oecumenismo” ist promulgiert worden, und
das Direktorium wird ausgesandt werden mit der klaren Absicht, den romisch-
katholischen Gliubigen in ihrer ékumenischen Erziehung und ihrem &kumenischen
Handeln zu helfen. Ich mochte hier nur auf das Risiko hinweisen, das solche Publi-
kationen, und seien sie noch so gut, fiir diejenigen haben, die noch nicht véllig in
die skumenische Arbeit eingeweiht sind. Es besteht nimlich die Gefahr, zu denken,
dafB es hier wirklich um den Startpunkt der Skumenischen Bewegung ginge.

¢) Es stimmt zweifellos, daB das II. Vatikanische Konzil einen grofen Beitrag
zu den verstirkten Kontakten zwischen den Kirchen geleistet hat. Ich machte hier
jedoch auf eine Beobachtung, die ich gemacht habe, hinweisen: Diese zunehmenden
Kontakte haben sich zwischen der rémisch-katholischen Kirche und den westlichen
nichtrémischen Kirchen in einer etwas anderen Weise vollzogen als zwischen der
rémisch-katholischen Kirche und der &stlich-orthodoxen Kirche. Einer der Griinde
dafiir ist vielleicht die Tatsache, daB das Konzil sich angesichts der bekannten
Einwinde der protestantischen Theologie mit den Problemen vom westlichen Ge-
sichtspunkt aus befaBt hat. Gleichzeitig zog es auch seinen Nutzen aus der Tat-
sache, daB es sich selbst im rémischen Stil reformieren konnte (immer langsam,
vorsichtig und diszipliniert!). Das Konzil war jedoch nicht darauf vorbereitet, in
gleicher Weise sich mit einigen von der &stlichen Kirche gestellten Problemen zu
beschaftigen, weil diese direkter sind und nicht nur durch einen Wechsel in der
Phraseologie erledigt werden konnen, sondern eine griindlichere Uberpriifung und
Wandel in der Einstellung erfordern. Ich habe von dem Konzil den Eindruck ge-
wonnen, daff die Diskussion zwischen rémischen Katholiken und Protestanten in
vieler Hinsicht leichter ist als diejenige zwischen rémischen Katholiken und Ortho-
doxen, weil beide Seiten dieselbe Sprache benutzen, wenn sie dieselben Probleme
erdrtern. Die Probleme, die sie erdrtern, sind Probleme, die die Kirche im Westen
von Anfang der christlichen Ara an beschiftigt haben (wenngleich sie auch iiber
diese Probleme nicht einer Meinung sind). Ein zweites Element liegt vielleicht in
der Tatsache, daf Rom eine gewisse Anzichungskraft auf protestantische Kirchen
ausiibt, weil diese einstmals Teil ihrer Gemeinschaft waren, in einer Weise, wie das
auf die dstlichen Kirchen niemals zutrifft. Die orthodoxe und die 8stliche christliche
Welt zeigte im ganzen ein weit geringeres Interesse am Konzil als die westliche
protestantische, und wir miissen zugeben, daB dadurch nicht ausgewogene Be-
ziehungen der einzelnen Kirchen mit Rom entstanden.

Wir miissen aber auch zugeben, daf dies zu einem grofen Umfang auf das
mangelnde Interesse am Konzil auf seiten der Orthodoxen zuriickzufithren war und
auf ihr Zégern, von Anfang an Beobachter, die sie alle als eine Kirche vertreten
kénnten, zu entsenden. Trotz ihrer Behauptung, daf der Titel eines Beobachters in
einem Konzil, das die rémisch-katholische Kirche ékumenisch nennt, ekklesiolo-
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gisch fiir sie unannchmbar ist, hitte ihre Anwesenheit in voller Kraft und von
Anfang an doch als Zeichen der Solidaritit einen grofen Beitrag zur Uberwindung
der Schwierigkeiten im gegenseitigen Versténdnis auf beiden Seiten leisten und
dem Konzil helfen kénnen, an 6kumenischer Schau und &kumenischem Geiste zu
wachsen. Das Konzil hat jedoch dazu geholfen, das Verhiltnis zwischen Rom und
den 6stlichen orthodoxen Kirchen in mancher Hinsicht zu verbessern. Das wurde
deutlich an den vielbesprochenen Ereignissen, die im Rahmen des Konzils stattge-
funden haben — wenngleich diese Ereignisse an seinem Rande und nicht in enger Be-
ziehung zu seiner Arbeit stattgefunden haben. Im Augenblick ist nur das psycholo-
gische Klima verbessert worden, die Zukunft kdnnte aber zeigen, daf dies ein grofer
Schritt vorwirts ist, wenn man auf beiden Seiten in richtiger Weise Nacharbeit
leistet. Das Treffen zwischen dem Skumenischen Patriarchen und dem Papst in
Jerusalem, die Besuche hoher orthodoxer Wiirdentriger in Rom und von Katho-
liken in orthodoxen Lindern, besonders in Konstantinopel und Moskau, die An-
wesenheit russischer Beobachter in Rom von Anfang an und spéter die Anwesen-
heit von Beobachtern von einer groBen Anzahl anderer autokephaler orthodoxer
Kirchen miifiten auch in diesem Zusammenhang als positive Zeichen erwéhnt wer-
den. Ebenso kénnen wir auch die Tatsache nicht mit Stillschweigen iibergehen, daf
durch eine gemeinsame Erkldrung des Okumenischen Patriarchen und des Papstes
gegen Ende des Konzils das Anathema von 1054 aufgehoben wurde.

Angesichts dieses letzten Ereignisses jedoch, seines theologischen Rahmens, des
Wortlauts der Erklirung selber, haben wir jedoch den Punkt noch nicht erreicht, an
dem wir sagen konnen, daf eine wesentliche Verdnderung der Haltung auf beiden
Seiten stattgefunden hat, die unter den bestehenden Verhiltnissen dazu beitragen
wird, daB die wirklichen Ursachen des groflen Schismas zwischen Ost und West
beseitigt werden konnen. Leider bestehen die wirklichen Motive immer noch. Das
Konzil hielt es sogar fiir nétig, sie noch einmal zu formulieren. Besonders im dritten
Kapitel von ,,De Ecclesia® und in dem Dekret iiber die orientalischen Kirchen. Sie
traten auch in vieler Hinsicht ganz offen in der Arbeit des Konzils zutage. Es
stimmt, daf Rom seine Einstellung geéindert hat und nun voll guten Willens und
bereit ist, eine Anniherung zu beschleunigen. Das zeigte sich besonders in der
Tatsache, daB der Papst persénlich zusammen mit dem Patriarchen die Erklirung
genauso unterschrieben hat wie in der Zeit vor dem Schisma. Das Konzil hat aber
auch deutlich gezeigt, daB ein gegenseitiges Verstehen zwischen der rémisch-katho-
lischen und der orthodoxen Kirche immer noch schwierig ist, und auf diese Schwie-
rigkeiten méchte ich jetzt ganz objektiv zu sprechen kommen.

1. Keins der Dokumente des Konzils erwihnt die 8stliche Kirche im Singular
als eine ungeteilte Kirche. Man muf suchen, um die Erklirung fiir den Gebrauch
des Plurals ,orientalische Kirchen* zu finden. Vielleicht liegt die Erklirung in
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folgenden drei Punkten. Erstens interpretiert das Konzil die Autokephalie der
orthodoxen Kirchen weiterhin falsch, indem es sie als getrennte Kirchen betrachtet.
Zweitens will das Konzil nicht zwischen der grofien Kirche im Osten, die mit Rom
bis 1054 in Gemeinschaft war, und den nicht-chalcedonensischen Kirchen unter-
scheiden, die sich sowohl von Rom als auch von der Kirche im Osten bereits im
5. Jahrhundert auf Grund der bekannten Meinungsverschiedenheiten im christolo-
gischen Dogma getrennt haben. Und drittens sieht das Konzil alle §stlichen Kir-
chen durch die kleinen orientalischen Unionskirchen hindurch, die den Primat des
Papstes anerkannt haben, als getrennt an. Man muf das so verstehen, daB es
auferhalb Roms fiir diejenigen, die den Primat des Papstes nicht akzeptieren
(den Primat, der zu dem Dogma geworden ist, das das Recht verleiht, den Sin-
gular zu benutzen), keine Maglichkeit gibt, ein e Kirche auf gleicher Ebene mit
Rom zu sein. Es ist jedoch fiir die Olumenizitit Roms sehr wichtig, wenigstens
eine Kirche auflerhalb ihrer eigenen Gemeinschaft als Kirche im vollen Sinne des
Wortes anzunehmen, um mit jeder Art von Selbstgeniigsamkeit und Zentralismus
zu brechen. Das Dekret iiber die orientalischen Kirchen scheint jedoch Beweis fiir
eine Verwirrung in der Terminologie zu sein, die eine sehr altmodische lateinische
Ansicht iiber die Kirche im Osten verrit, fiir die communicatio in sacris einseitige
Lésungen vorschligt und einen klaren Beweis dafiir liefert, daB die Kirchen, deren
Beispiel man folgen sollte, die Unionskirchen sind. Wenngleich die Orthodoxen die
Hingabe dieser kleinen Unionskirchen und ihre Arbeit als Teil der &stlichen Tra-
dition zu wiirdigen wissen, so ist doch zu fragen, ob es wirklich 6kumenisch ist,
allgemein tiber ,orientalische Kirchen® zu sprechen, und zwar so zu sprechen, daf
es fiir die orthodoxe Kirche schwierig ist, zu erkennen, daB in diesen offiziellen
Erklirungen des Konzils von ihr die Rede ist.

2. Man gewann im Konzil selber den Eindruck, daf dieselben alten Mifver-
standnisse weiterhin fortleben. Die groBe Autoritit iiber und oberhalb des Konzils
war der abwesende Papst, auf den sein leerer Thron hinwies. Dieser Thron stand
dort, wo in den alten Konzilien das Evangelium aufgestellt zu werden pflegte.
Kein Orthodoxer kann verstehen, wie es in einem &kumenischen Konzil méglich
ist, Entscheidungen des Konzils zu verhindern, zu &ndern oder durch ein motu pro-
prio anders zu erkliren, das der abwesende Papst dem Konzil schicken kann,
indem er immer dann eingreift, wenn er ein solches Eingreifen um der guten Ord-
nung des Konzils willen fiir notwendig hilt oder wenn er die richtige Linie der
Lehre und des Denkens aufzuzeigen wiinscht.

Ohne andere kleinere Zeichen fiir ein Abweichen der romischen Praxis von der
Praxis der konziliaren Tradition der alten apostolischen Kirche zu erwihnen und
ohne von auflerhalb kritisieren zu wollen, méchte ich nur ganz einfach und objek-
tiv diese Tatsache feststellen und erkldren, wie und warum noch viel Arbeit fiir
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cin besseres Verstehen in der Zukunft getan werden muf. Angesichts der jiingsten
Entwicklungen méchte ich geme persénlich fragen, ob die Aufhebung des Anathe-
mas ein Zeichen dafiir ist, daB Rom in einem gewissen Umfange seine Verantwor-
tung fiir dieses Schisma anerkennt, da ja beide Seiten immer noch dieselben Hal-
tungen in der Lehrfrage wie vorher aufrechterhalten und das Anathema zuerst von
einem Vertreter Roms ausgesprochen worden ist. Mir scheint, daf alle Patriarchen
. des Ostens jederzeit und auch heute noch alle Versuche, Roms Willen und Primat
der ostlichen Kirche aufzuzwingen, mit genau derselben allgemeinen Begriindung
wie Kerullarios im Jahre 1054 zuriickweisen wiirden. Darum ist jeder Versuch, die
Giiltigkeit des Anathemas nur auf die unmittelbar daran Beteiligten oder nur auf
die ortliche Kirche von Konstantinopel beschrinken zu wollen, eben nur ein Ver-
such, die groBen Schwierigkeiten zu iiberwinden. In Wirklichkeit beseitigt dieser
Versuch diese Schwierigkeiten zwischen den Kirchen aber nicht. Mir scheint, daff
der Patriarch von Konstantinopel so handeln kann, weil das Anathema von ortho-
doxer Seite aus einfach eine Antwort auf das romische Anathema war, das den
Bruch der Gemeinschaft verursachte. Wenn die Aufhebung des Anathemas darum
bedeutet, daf Rom anerkennt, daB einer seiner offiziellen Delegierten im Irrtum
war, dann kann man hoffen, daB es sich bei der herrlichen Zeremonie im Peters-
dom am 7. Dezember nicht nur um ein Zeichen guten Willens gehandelt hat, son-
dern um etwas, was weitere Entwicklungen nach sich ziehen wird. Das aber ist
etwas, was sich jeder wiinscht und worum jeder in aller Demut betet. Falls das
Anathema nicht linger besteht, so diirfen wir weiter daraus schlieflen, daf Rom
anerkennt, daff die Schwierigkeiten, deren Resultat das Anathema war und die fiir
die Orthodoxen immer noch bestehen, auf rémischer Seite beseitigt worden sind,
weil sie durch Roms Haltung geschaffen und aufrechterhalten wurden. Okumenisch
gesprochen miissen wir hinzufiigen, daf, falls die theologisch schwache Basis, die
fiir die Aufhebung des Anathemas von 1054 benutzt wurde, fiir Rom giltig ist,
diese dann auch in dhnlicher Weise von Rom aus fiir die weitere Aufhebung einer
groBen Anzahl anderer Anathemata von Personen der historischen Kirchen benutzt
werden kann, von Personen, die durch ihr Leben und ihre Sendung bewiesen ha-
ben, daB sie innerhalb des Stromes der Tradition der einen apostolischen Kirche
standen. Diese Gedanken sind ganz persénlich, und ich trage sie in der Reihe der
zahlreichen Interpretationen vor, die man diesem Ereignis geben kann.

Ich mdchte damit nur erreichen, daf dieses Ereignis sich wirklich kumenisch aus-
wirkt und der Wiedervereinigung der Kirche in einem viel umfassenderen Sinne
dienen kann.

Das Zweite Vatikanische Konzil war eine gottgegebene Gelegenheit fiir die
ganze Kirche. Am Ende bleibt, abgesehen von all den besonderen Ereignissen und
Dokumenten, nur eins: die Tatsache des Konzils. Wir haben in unseren Tagen

135



Gelegenheit gehabt, den Wert des konziliaren Systems zu sehen. Wir konnten mit-
erleben, welche Wirkung es auf die Kirche als Ganze, fiir deren Erneuverung und
fiir deren Inspiration zu einem neuen, allen Kirchen gemeinsamen Handeln ange-
sichts eines zunehmenden Sikularismus besitzt. Die Tatsache des Konzils, die Tat-~
sache des einmiitigen Zusammenseins an einem Ort ist ekklesiologisch von uner-
meBlicher Bedeutung. Die kumenische Bewegung wird ihre Arbeit nach dem Vati-
kanischen Konzil mit gréferer Uberzeugung und mehr Mut fortsetzen. Ganz un-
erwartete Gnadengaben kénnen uns in naher Zukunft gegeben werden. Und wir
miissen bereit sein, sie zu empfangen. Ohne alle falsche dufere Hoflichkeit und
unnétigen Emotionalismus miissen wir beieinanderbleiben und einander in Liebe
kritisieren. Die Vision der einen Kirche, die in der Welt handelt, sollte unser Ziel
bleiben als Antwort auf die Berufung, zu der der Geist uns ruft. Die rémisch-
katholische Kirche nimmt bereits praktisch, bewuft und offiziell voll an der &ku-
menischen Arbeit nach dem Konzil teil.

Ich kann diesen Vortrag nicht abschlieBen, ohne kurz auf den bemerkenswerten
Schritt einzugehen, den das Konzil getan hat, indem es die Erkldrung iiber die
Religionsfreiheit annahm, die fiir sich selber spricht und nicht weiter kommentiert
zu werden braucht. Das Konzil zeigte einen Eifer, die Hindernisse, die einer wirk-
lichen Zusammenarbeit der gesamten christlichen Welt im Wege stehen, immer
mehr zu beseitigen. Das Konzil hat damit ein Erbe hinterlassen, das niemand
iibersehen kann und iibersehen diirfte. Ich habe in meinem Vortrag auf ernste
negative Zeichen aufmerksam gemacht, die immer noch innerhalb der rémischen
Gemeinschaft vorhanden sind. Man kann sie aber als solche bewerten und ihnen
die viel zahlreicheren und hoffnungsvollen positiven Zeichen gegeniiberstellen, die
neue Horizonte fiir eine zukiinftige Zusammenarbeit auf allen Gebieten des kirch-
lichen Lebens und der Theologie erschliefen.

Im Riickblick auf das Konzil méchte ich mit der Bemerkung schliefen, daf alle
Kritik an bestimmten Stellungnahmen begleitet sein muff von einer ernsthaften
Selbstpriifung unserer eigenen einseitigen, konservativen und radikalen Positionen.
Die grofe Mehrheit der Bischéfe im Vatikanischen Konzil zeigte diesen Geist der
Selbstkritik in ihren Beratungen. Wenn man darum iiber das Konzil berichtet, muf
man seinen Bericht im Lichte dieser Selbstkritik schliefien und hinzufiigen, daf
jeder von uns in seiner eigenen Tradition zu einer ernsten Selbstpriiffung fort-
schreiten muB, in der er frei und offen diejenigen Positionen kritisiert, die immer
noch ein Hindernis fiir das rasche Zusammenwachsen der Kirchen zu der Gemein-
schaft, die der Heilige Geist heute durch sie aufbaut, darstellen.
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DAS ZWEITE VATIKANISCHE KONZIL
IN PROTESTANTISCHER SICHT

MON.ERNST BENZ=*

L

Als mich vor wenigen Wochen Herr Bischof Vellmer bat, an seiner Stelle iiber
das Thema , Das Zweite Vatikanische Konzil in protestantischer Sicht® zu sprechen,
da ahnte ich schon, daB mich diese Aufgabe im Hinblick auf die Masse der Berichte
iiber die einzelnen Verhandlungsphasen und die abschliefenden Verlautbarungen
des Konzils selbst withrend der Zeit bis zum Datum der heutigen Festveranstaltung
in Anspruch nehmen wiirde. Ich ahnte aber nicht, daB die Beurteilung des Konzils
auf romisch-katholischer wie auf protestantischer Seite sich in einer solchen Man-
nigfaltigkeit und in einer so grofien Zahl von Deutungen vom rosigsten Optimis-
mus bis hin zur pessimistischen Resignation spiegeln wiirde, und daf es so schwer
sein wiirde, beides, die Ereignisse selbst und ihre Beurteilung, in einer kurzen
Schau zusammenzufassen. Das einzige, was mich in dieser mir gelegentlich als
aussichtslos erscheinenden Situation ermutigt hat, war die Tatsache, daB ich hier
nicht als Bischof, sondern als Kirchenhistoriker zu Ihnen zu sprechen habe, und so
muf} ich Sie um Thre Erlaubnis bitten, in meiner Weise mit dem Thema fertig zu
werden. Nun kann ich als Kirchenhistoriker die Bedeutung des II. Vatikanischen
Konzils nicht anschaulicher und fafbarer darstellen, als indem ich das Zweite mit
dem Ersten Vatikanischen Konzil von 1869/70 vergleiche, dessen Fortsetzung und
Abschluf es im Grunde bildet, denn gerade dieser Vergleich 148t wohl am ein-
drucksvollsten sowohl die grofe Wandlung als auch die innere Kontinuitiit erken-
nen, die die Entwicklung in den letzten hundert Jahren innerhalb der rémisch-
katholischen Kirche selbst wie vor allem in ihrem Verhaltnis zu den christlichen
Kirchen auBerhalb der rémischen Kirche kennzeichnet.

Um die grofe Wandlung zu begreifen, die der rémische Katholizismus seit dem
ersten Vaticanum durchgemacht hat, miissen wir uns vor Augen halten, daff der
Katholizismus in der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts inmitten der politischen
Revolutionen und der tiefgreifenden weltanschaulichen Verinderungen eine be-
wuBte Konzentration und Verengung erfahren hat. Der eigentliche Vorkdmpfer
dieser gegen die Zeitstrsmungen auf allen Gebieten sich richtenden Verfestigung
und Konzentration war Papst Pius IX., der als der eifrigste Verfechter des Anti-

* Vortrag am 15. Januar 1966 vor der Evangelischen Akademikerschaft in Kassel.
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liberalismus und Antimodernismus in die Kirchengeschichte eingegangen ist und
der auch das Erste Vatikanische Konzil einberufen und dazu benutzt hat, die
Deklaration des Dogmas von dem jurisdiktionellen Primat des Papstes und der
pipstlichen Unfehlbarkeit durchzusetzen. Es fillt uns heute schwer, uns in die
damalige geistige Situation in Europa zuriickzuversetzen, die der unsrigen heute
so undhnlich ist. Papst Pius IX. wurde als liberaler Papst und Anhinger des Fort-
schritts begriifit, als er am 16. Juni 1846 seine Regierung begann. Was die Romer,
als Biirger des Kirchenstaates mit seiner damals reichlich riickstindigen Verwaltung,
von ihm erwarteten, war nicht ein neues Dogma, sondern vor allem der Bau einer
Eisenbahnlinie, die Rom mit der iibrigen Welt verbinden sollte, und die Einfithrung
der Gasbeleuchtung. Sie erhielten auch beides, la ferrovia und la illuminazione di
gas, denn der liberale Papst war ein begeisterter Anhinger der modernen Technik.

Derselbe Papst wurde aber durch die Revolution des Jahres 1848, die ihn aus
Rom vertrieb, veranlaBt, seine Haltung véllig zu &ndern. Nachdem ihm fremde,
franzgsische Truppen den Weg zur Riickkehr nach Rom gebahnt hatten, iibte er
seine Leitung der Kirche und seine Regierungsgeschifte als eifrigster Traditionalist
und als Vorkiimpfer eines absolutistischen Papsttums aus. Zutiefst iiberzeugt von
der Notwendigkeit, daB man dem Eingreifen der modernen philosophischen und
politischen Ideen in das Leben der Vélker und in das Leben der Kirche selbst einen
Damm entgegensetzen miisse, sah er im Papsttum die einzige Macht, die der Aus-
breitung der modernen Ideen entgegenzutreten verméchte, und aktivierte die
romische Kirche zum Widerstand gegen alle Geistesstromungen der modernen
Welt. Einer Anregung des damaligen Erzbischofs von Perugia, Pecci, des spiteren
Papstes Leo XIII., folgend, bereitete er eine Zusammenstellung der Zeitirrtiimer
vor. Die Liste dieser Irrtiimer, 61 an der Zahl, genannt Syllabus, wurde am
8. Dezember 1864 zugleich mit einer Enzyklika (Quanta cura) den Bischifen iiber-
sandt. Der Syllabus verurteilte sowohl philosophische Systeme wie den Rationalis-
mus und den Pantheismus als auch gesellschaftliche Auffassungen wie den Sozialis-
mus und Kommunismus, Irrtiimer iiber die christliche Moral, besonders iiber die
Ehe, vor allem aber solche iiber die Kirche und ihr Verhiltnis zum Staat. Er wurde
fast allgemein als eine Absage der katholischen Kirche an die moderne Kultur
empfunden und rief in Europa, vor allem in Deutschland und Frankreich, den
heftigsten Widerstand auch der kirchlichen Kreise hervor; in Frankreich wurde
seine Publikation verboten.

Da durch die moderne politische Entwicklung die italienischen Stadtstaaten und
Duodezfiirstentiimer unter der Parole Cavours ,chiesa libera nel stato libero” zu
einem italienischen Nationalstaat zusammenstrebten, weite Teile des Kirchen-
staates der italienischen Einigungsbewegung zufielen und die politische Macht des
Papstes als Herr des Kirchenstaates immer mehr zusammenschrumpfte, sah
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Pius IX. die Herrschaft der rémischen Kirche nur dadurch garantiert, daf er inmit-
ten der stiirzenden Monarchien Europas dem Papst als Stellvertreter Christi und
Nachfolger Petri die denkbar hdchste monarchische Vollmacht der Kirchenleitung
zuwies durch die Dogmatisierung der jahrhundertelang bis dahin heftig umstritte-
nen Lehre vom jurisdiktionellen Primat des Papstes und von seiner Unfehlbarkeit.

So hingt beides aufs engste miteinander zusammen: der Syllabus, die Verdam-
mung der Irrtiimer des modernen Zeitgeistes, und das Konzil, das die Unfehlbar-
keit durch den Mund des Episkopats der gesamten Welt bestiitigen sollte. Die erste
Mitteilung des Konzilsplanes an die Kardinile durch den Papst erfolgte zwei Tage
vor der Publikation des Syllabus, am 6. Dezember 1864. Der Syllabus selbst macht,
wenn man ihn heute liest, mehr den Eindruck einer energischen Protestkundgebung
als einer durchdachten Priifung der einzelnen Gesichtspunkte: er ist eine Kampf-
ansage an den Zeitgeist in Bausch und Bogen, wobei die einzelnen Punkte nicht
nach ihrem inneren Zusammenhang, sondern nach dem MaBstab und in der Reihen-
folge ihrer damaligen Bedrohlichkeit fiir die rémische Kirche und fiir den Welt-
herrschaftsanspruch des Papsttums zusammengestellt werden. So werden z. B. im
c. IV im selben Satz Sozialismus, Kommunismus, Freimaurerlogen, Bibelgesell-
schaften und liberale Klerikervereine als ,pestes” aufgefithrt (der Dringlichkeits-
grad hat sich inzwischen etwas verindert).

Die Namen der aufgefithrten und verurteilten Irrtiimer besagen uns heute nicht
mehr viel — Pantheismus, Naturalismus, Rationalismus, Indifferentismus. Was sich
dahinter verbirgt, ist der Kampf gegen Strémungen, die wir heute anders nennen:
vor allem wendet sich der Syllabus auf dem Gebiet der Theologie praktisch gegen
die Anwendung des Historismus und der historischen Kritik auf die Quellen der
christlichen Offenbarung, auf das Alte und Neue Testament und auf die Kirchen-
und Dogmengeschichte. Jeder Versuch einer solchen historischen Kritik erschien
von vornherein als eine Leugnung der Unverinderlichkeit und Unwandelbarkeit
des katholischen Glaubens und der katholischen Kirchenverfassung. Das Dogma
hat keine Geschichte und kann keine haben. Ebenso wendete sich der Syllabus
gegen den Anfang eines Ausgleiches der konfessionellen Spannungen in konfessio-
nell gemischten Lindern. So wird unter der Uberschrift des Indifferentismus als
ein besonders schwerwiegender Irrtum der Gedanke namentlich aufgefiihrt: ,Der
Protestantismus ist nichts anderes als eine Variante derselben wahren christlichen
Religion, in der man Gott in gleicher Weise wie in der katholischen Kirche ge-
fallen kann,”

Nachdem schon Gregor XVI. in der Enzyklika Mirari vos vom 15. August 1832
die Gewissensfreiheit als eine absurda ac erronea semtentia seu potius deliramen-
tum bezeichnet hatte, wird im Syllabus unter dem Indifferentismus z. B. die Mei-
nung als besonders verwerflicher Irrtum angeprangert, es stehe einem jeden Men-
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schen frei, diejenige Religion zu wihlen und zu bekennen, die er, vom Licht der
Vernunft gefithrt, fiir wahr halte.

Aber auch gegeniitber der modernen Naturwissenschaft zog der Syllabus deut-
liche Grenzen: aufs schirfste wurde eine Kritik der biblischen Schépfungslehre
durch die moderne Naturwissenschaft zuriickgewiesen. Wie Pius IX. selbst in dieser
Frage stand, geht aus seiner personlichen Stellungnahme zur darwinistischen Evo-
lutionslehre hervor. Als ein romisch-katholischer Arzt, Dr. Constantin James, im
Jahr 1877 ein Buch iiber den Darwinismus verdffentlichte, in dem er den Darwinis-
mus verdchtlich und ldcherlich zu machen suchte und Darwins Werk als einen
riesigen Ulk von der Art des ., Lobes der Torheit” des Erasmus bezeichnete, sandte
er ein Exemplar seines Werkes auch dem Papst. Pius [X. bestéiitigte den Empfang
des Buches mit einem Antwortschreiben, in dem er den Verfasser fiir das Buch
lobte, ,in dem er so trefflich die Irrtiimer Darwins widerlegt”, und bemerkte dann
weiter: ,Ein System, das gleichermafen mit der Geschichte, der Tradition aller
Vélker, der exakten Wissenschaft, den beobachteten Tatsachen und sogar mit der
Vernunft selbst im Widerspruch steht, scheint an und fiir sich keiner Widerlegung
zu bediirfen, wenn nicht die Entfremdung von Gott und die Hinneigung zum
Materialismus — als Folge der allgemeinen Entartung — eifrig eine Unterstiitzung
in diesem ganzen Fabelgewebe suchen wiirden ... Und, in der Tat, nachdem der
menschliche Hochmut den Schépfer aller Dinge verworfen und die Unabhingigkeit
des Menschen erklirt hat und ihm suggeriert, sein eigener Koénig, sein eigener
Priester und sein eigener Gott zu sein, geht der Hochmut so weit, den Menschen
selbst auf die Stufe der vernunftlosen Tiere zu erniedrigen, woméglich sogar auf
die Stufe der leblosen Materie.”

Die geistige Einstellung des Syllabus wurde nun fiir die ganze kirchliche Erzie-
hung und Verkiindigung zur Richtschnur erhoben, da man ihre Grundsétze in dem
sogenannten Antimodernisten-Eid zusammenfafite, ein Eid, der unter Pius X.
durch das Motu proprio Sacrorum Awutistitum vom 1. 9. 1910 fiir den gesamten, in
Seelsorge und Lehre titigen Klerus vorgeschrieben wurde und zu dessen Ablegung
jeder ordinierte Geistliche bis zum heutigen Tag verpflichtet ist.

Das Erste Vatikanische Konzil war von Anfang an von Konflikten umwittert.
Die eingeladenen Bischéfe wurden vollig im Dunkeln dariiber gehalten, was eigent-
lich auf dem Konzil verhandelt und beschlossen werden sollte. Daf dort das Dogma
des pipstlichen Primates beraten werden sollte, stellte sich erst nachtriglich her-
aus. Charakteristisch ist die Einstellung des Mainzer Bischofs Ketteler. Dieser
hatte sich schon im Jahr 1867 sehr negativ gegeniiber Dupanloup, dem Bischof von
Orleans, geidufert, daB ihm die gewohnheitsméBigen Demonstrationen mit Bischofs-
zusammenkiinften in Rom ,ohne anderen Zweck als irgendeine Festlichkeit pom-
pdser zu machen, im voraus festgestellte Resolutionen, an denen man keinen
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titigen Anteil genommen, férmlich zu sanktionieren®, durchaus miBfielen. Er
wollte daher 1867 nicht zur Sikularfeier nach Rom gehen und mifibilligte es ganz
entschieden, wenn man bei dieser Gelegenheit, wie man es damals schon vorhatte,
_die Infallibilitit des Papstes und andere wichtige Lehrpunkte plotzlich und sozu-
sagen nebenher entscheiden sollte“. Er meinte tiberhaupt, ,in unserer Zeit handle
es sich nicht um Vermehrung der Dogmen®, und wiinschte insbesondere ,blof aus
Opportunititsgriinden, keine Definition der personlichen Unfehlbarkeit des Pap-
stes”. Im Gegenteil sei es viel wichtiger, den Geist der Heiligkeit in allen Graden
der kirchlichen Hierarchie anzuregen. Er bat daher Dupanloup instéindig, sich sol-
chen Bestrebungen bei der Sikularfeier mit aller seiner Macht zu widersetzen.

Als dann die Finladung zum Konzil doch erging, reiste Ketteler nach Rom in der
Erwartung, daf andere dringliche Aufgaben der Kirche auf diesem Konzil ver-
handelt wiirden. In welcher Richtung er selbst diese Aufgaben erblickte, ist der
Tatsache zu entnehmen, daB er als Reiselektiire von Mainz nach Rom ein Buch
mitnahm, das man damals sicherlich nicht im Reisegepick vieler anderer Bischofe
vermuten durfte, nimlich ,Das Kapital® von Karl Marx. Aber damals stand der
Sozialismus bereits auf der Liste der modernistischen Irrtiimer, die der Syllabus
unter Ziffer 4 verdammte. Wenn heute katholische und evangelische Theologen
mit viel Lirm Karl Marx entdecken, kann man ihnen nur sagen: Liebe Leute, ihr
kommt hundert Jahre zu spit.

Ich will hier nicht weiter auf die Geschichte des Ersten Vatikanischen Konzils
eingehen, sondern nur die Unterschiede zwischen dem ersten und dem zweiten
Vaticanum an einzelnen Punkten charakterisieren:

1. Das L Vaticanum wurde von der traditionalistisch eingestellten Kurie aufs
lebhafteste begriift. Ein Konzil selbst war an und fiir sich nicht ganz ungefahrlich,
es sollte auf keinen Fall den Eindruck erwecken, als gibe es aus eigener Vollmacht
etwas dem Papst, was dieser noch nicht besiBe. Andererseits brauchte der Papst
in der damaligen Weltlage eine Zustimmung des Weltepiskopats zur Bestitigung
seines monarchischen Fithrungsanspruches in der Kirche.

Das II. Vaticanum wurde von einem Papst, Johannes XXIIIL., einberufen, der
das Gefiihl hatte, von der Maschinerie der Kurie umgeben ,in einem Sack zu
sitzen”, wie er einmal dem Frzbischof Cumming von Boston sagte, und der endlich
die zur Erneuerung der Kirche dringenden Krifte zu Wort kommen lassen wollte.
Wihrend das von ihm einberufene Konzil von den Bischéfen und Theologen und
nicht zuletzt von den katholischen Laien aufs lebhafteste begriift wurde, safen
seine eigentlichen Gegner von Anfang an in der Kurie, der die Definition der
papstlichen Unfehlbarkeit auf dem I. Vaticanum geniigte, um im Namen des un-

141



fehlbaren Papstes die Kirche mit der traditionellen Strenge und Diskretion zu
leiten, und die ein Konzil fiir unnétig, ja fiir gefdhrlich hielt.

2. Das I. Vaticanum war von Anfang bis zum Ende bis in die kleinsten Einzel-
heiten gelenkt. Nachdem sich herausstellte, daB sich das Dogma von der pipst-
lichen Unfehlbarkeit nicht ohne Diskussion durchsetzen lieB, und daf es sogar
eine grofie Anzahl von Gegnern gab, die entweder das Dogma selbst fiir nicht
katholisch oder zum mindesten seine Verkiindigung im jetzigen Zeitpunkt fiir
inopportun hielten, war der ganze Ablauf des Konzils durch immer neue unvor-
hergesehene Eingriffe des Papstes und der Kurie dirigiert, die alle darauf hinaus-
liefen, durch die Handhabung der Geschiftsordnung, durch die Besetzung der mafi-
geblichen Kommissionen mit Anhingern des Unfehlbarkeitsdogmas und durch den
Befehl strengster Geheimhaltung unter Androhung schwerster Strafen jedes Wir-
ken der Opposition innerhalb der Gremien unméglich zu machen. Auch wurde
eine Organisation der Opposition durch das Verbot von privaten Versammlungen
der Bischdfe aufierhalb der Konzilskommissionen stark behindert. Der Papst selbst
unterstiitzte diese Politik nachdriicklich durch Belobigung und Auszeichnung seiner
Anhinger und durch schiirfsten Tadel und Zuriicksetzung seiner Gegner, mit dem
Erfolg, daBf die Opposition immer mehr zerrieben wurde und daf die letzte stand-
hafte Restgruppe vor der endgiiltigen Abstimmung abreiste.

Das II. Vaticanum war mit dem ersten verglichen ein sehr viel freieres Konzil
mit einer sehr viel offeneren Aussprache, mit einer nur beschrinkten, durch die
Sache bedingten Geheimhaltung und mit einer freieren Diskussion, die zudem in
Gegenwart von Beobachtern nichtrémischer Kirchen erfolgte, die sogar die Ge-
legenheit hatten, Anregungen und Vorschlige wie auch Bedenken vorzubringen.

3. Im I Vaticanum wurde im Grunde nur ein einziger Punkt behandelt, das
Dogma von der Unfehlbarkeit und vom Universalepiskopat des Papstes. Alle
tibrigen Punkte wurden hinter diesen zuriickgestellt, obwohl dieser in der Ein-
ladung zum Konzil und selbst bei der Eréffnungssitzung tiberhaupt nicht erwihnt
worden war. Vielmehr war der Anschein erweckt worden, als sei die Maglichkeit
einer konziliaren Besprechung aller aktuellen kirchlichen Probleme zum mindesten
im Bereich des Syllabus gegeben.

Im II. Vaticanum war tatsiichlich die Moglichkeit gegeben, alle Reformthemen
anzumelden, wovon auch reichlich Gebrauch gemacht wurde. Die angemeldeten
Themen selbst wurden vom Sekretariat in Gruppen zusammengestellt, ihre Zahl
auf die wichtigsten Themen reduziert, die dann auch tatsichlich diskutiert und zur
Abstimmung gebracht wurden. Eine autoritative Inhibierung von zur Behandlung

vorgeschlagenen Themen erfolgte nur in der Frage des Zglibats, der Mischehe und
des Ablasses.
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4. Im L. Vaticanum wurde die theologische Wissenschaft mit gréftem Miftrauen
betrachtet, weil diese sich zum grofien Teil gegen das Dogma von der pipstlichen
Unfehlbarkeit wandte. Besonders die deutsche und franzdsische Theologie, die her-
vorragende Gelehrte aufzuweisen hatte, galt als suspekt; der bedeutendste Sach-
kenner der Frage des pépstlichen Primats und seiner geschichtlichen Entwidklung,
Ignaz Déllinger, wurde gar nicht eingeladen, Bischof Hefele, der durch seine viel-
bindige Konziliengeschichte als bester Kenner der Materie bekannt war und der
als Bischof eingeladen werden muBte, erhielt den ehrenvollen Auftrag, aus den
Akten des Tridentinischen Konzils die Abschnitte iiber die Konzilszeremonien zu
exzerpieren. Die Kurie setzte die Riickkehr zu einem konservativen formalistischen
Thomismus als Grundlage der theologischen Ausbildung, des kirchlichen Unter-
richts und der Predigt fest. Durch eine pépstliche Bibelkommission und ein pépst-
liches Bibelinstitut hoffte man, sich alle Einbriiche der historisch-kritischen For-
schung in die Theologie vom Halse zu halten.

Im IL Vaticanum kam die fortschrittliche theologische Wissenschaft sowohl auf
dem Gebiet der biblischen wie auch der patristischen und religionsgeschichtlichen
Forschung in vollem MaBe zum Zuge. Theologen wie Pére Congar, die noch einige
Jahre zuvor wegen ihres Eintretens fiir eine Reform der Kirche und fiir eine Laien-
theologie gemafregelt worden waren — Pére Congar war von Paris nach Jerusalem
strafversetzt worden —, Theologen wie Daniélou und De Lubac, die stindig einer
Indizierung gewirtig sein muften, weil sie nicht mehr die thomistische Theologie
als einzige Grundlage einer katholischen Christlichkeit verstanden, sondern eine
Erneuerung der Katholizitit von den Vitern der alten Kirche erwarteten, Theo-
logen wie Karl Rahner, die zum Teil bereits mit einem Schreib- und Redeverbot
belegt waren, fanden sich plétzlich als Sachverstindige in den verschiedenen Kon-
zilskommissionen Stuhl an Stuhl neben denselben kurialen Prilaten, die sie noch
vor einigen Jahren oder Monaten gemafregelt hatten und auf den Index bringen
wollten. Ja, die Kurie stellte mit Entsetzen fest, daf sich der Geist der kritischen
Bibelforschung bereits in das zur Abwehr dieses Geistes gegriindete Istituto Biblico
eingeschlichen hatte und dort Anhéinger der Theorien von Wellhausen und Gunkel,
den Koryphien der protestantischen Bibelkritik, safen, ja, daB dort sogar die
Entmythologisierung Marburger Herkunft als exegetische Methode betrieben wurde
und daB sich die neue Bibelforschung bei der theologischen Begriindung der neu-
formulierten Dekrete in einer auffilligen Weise bemerkbar machte. Die grofBere
Freiheit der theologischen Forschung ist neben der gréferen Freiheit der Diskus-
sion gerade an dem riicksichtslosen Dirigismus des I. Vaticanums gemessen einer
der bedeutsamsten Fortschritte, die das II. Vaticanum gebracht hat.

5. Das I, Vaticanum ging von der Uberzeugung aus, daB die Macht des Papstes
und der Kurie ausreichte, um eine geistige Gesamtentwicklung der Menschheit
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aufzuhalten und die romische Kirche von einer solchen globalen Entwicklung mit
den traditionellen Machtmitteln der Zensur, der Indizierung und der Exkommuni-
kation zu separieren und in Quarantine zu halten; diese Uberzeugung erwies sich
als Irrtum.

Das II. Vaticanum hat die Theologie wieder in die Gesamtentwicklung des
geistigen Lebens hineingestellt und ihr die Méglichkeit erdffnet, sich mit den
aktuellen Problemen, ob sie nun in die traditionellen theologischen Schemata
hineinpafiten oder nicht, auf eine kritische und verantwortungsvolle Weise ausein-
anderzusetzen.

6. Das . Vaticanum hatte beinahe zu einer Kirchenspaltung und immerhin zur
Entstehung einer schismatischen alt-katholischen Kirche gefiihrt.

Das II. Vaticanum hat zwar die Erwartungen der Progressisten nicht ganz erfiillt
und einige Traditionalisten zu sorgenvollen Prognosen veranlafit, aber aufs Ganze
gesehen hat es in der katholischen Kirche das allgemeine Bewuftsein des Beginns
einer neuen Epoche erdffnet, des Eintritts in eine umfassendere Form katholischer
Kirchlichkeit und katholischer Aktion.

7. Im 1. Vaticanum konnte man den neuen Geist, der sich dem Traditionalismus
Pius’ IX. und seiner theologischen und kurialen Anhinger widersetzte, dimpfen
und von den einzelnen Mitgliedern der bischéflichen Opposition, die vor der
Schlufabstimmung abreisten, wie von den einzelnen opponierenden Theologie-
professoren nachtriglich eine Unterwerfung fordern und erzwingen.

Im II. Vaticanum sind zwar alle in eine neue Richtung weisenden Beschliisse so
sorgsam gefaft, dab sie im Notfall auch ganz traditionalistisch riickinterpretiert
werden konnen, aber die Konzilsbeschliisse selbst sind doch in ihrer Grundtendenz
der Ausdruck und der partielle Erfolg der neuen geistlichen und theologischen Ein-
stellung, die in das BewuBtsein der Majoritit der Konzilsviiter eingegangen ist,
und deshalb ist es unméglich, sie etwa durch nachtrigliche Verfiigungen von seiten
traditionalistischer Gremien der Kurie, durch nachtrigliche Indizierung oder Rede-
und Schreibverbote wieder giinzlich einzufangen. Selbst ein traditionalistischer
Papst hitte nicht mehr die Macht, diese Entwicklung zuriickzuschrauben.

Ermdglicht wurde der Umschwung innerhalb des Systems der rémischen Kirche
durch eine von der Kurie nicht vorhergesehene Tatsache: daB nimlich als Nachfolger
des Papstes Pius XII., jenes Papstes, der im grofien und ganzen die Linie der
Kirchenidee und der Kirchenpolitik der Piuspiipste weiterfithrte, ein alter Papst
als Interimspapst gewihlt wurde, den man fiir einen ungefihrlichen frommen Ver-
treter der konservativen traditionalistischen Linie hielt und von dem man keine
groBen Eigenmichtigkeiten erhoffte und wiinschte: Papst Johannes XXIII. Gerade
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dieser aber besaB ein geistliches Sensorium fiir diejenigen Aufgaben der Kirche,
die in der Zeit ihrer kirchenrechtlichen und theologischen Giingelung durch die
Epoche des Antiliberalismus und Antimodernismus hindurch zu kurz gekommen
waren, und sah keinen anderen Weg als die Einberufung eines neuen Konzils,
die er am 25. Januar 1959 in der Basilica di S. Paolo fuori le mura ankiindigte.

Sein Anliegen fafite er im Grunde in einem einzigen Begriff zusammen, dem an
und fiir sich prosaischen Begriff des aggiornamento, der Anpassung an die Erfor-
dernisse und Aufgaben des Tages: kein Begriff der theologischen Fachsprache, son-
dern ein Gebrauchswort eines praktischen Seelsorgers, mit dem er sich durch die
Anliegen und Pflichten und Sorgen des Tages hindurchhalf. In seiner Ansprache
bei der Eréffnung des II. Vatikanischen Konzils am 11. Oktober 1962 sagte Johan-
nes XXIII. die schlichten Worte, die die ganze Tradition des Antimodernismus tiber
den Haufen warfen: ,Das Neue ist oft gut, und die Kirche hat die Verantwortung
des aggiornamento, d.h. sie muBf modern werden sowohl in ihren theologischen
Formulierungen der keiner Anderung unterworfenen Substanz der Wahrheit als

auch in ihren Strukturen, threm Leben und in ihren Beziehungen zu den Nicht-
katholiken.”

Aggiornamento — man konnte ja nicht mehr den Begriff modernismo benutzen,
denn dieser Begriff war zu einem Femeurteil iiber viele moderne Geistesrichtungen
geworden; man konnte auch nicht von riforma sprechen, denn riforma bedeutet
sowohl Reform wie Reformation, und auch hier enthielt das traditionelle Wort zu
viele historisch belastende Assoziationen. Aggiornamento war das richtige neue
Wort, um einen neuen Kurs einzuleiten, und hierfiir brauchte der Papst seiner
Meinung nach das Konzil als die Reprisentation der gesamten Kirche in ihrer
weltweiten Verbreitung und in ihrer Kenntnis der besonderen Anliegen und Auf-
gaben in aller Welt. Zum aggiornamento gehdrte aber fiir den Papst auch von
Anfang an die Einleitung einer neuen Form der Begegnung mit den nichtkatho-
lischen christlichen Kirchen und Gliubigen auf Grund der Tatsache, daB die Chri-
sten heutzutage in aller Welt vor dieselben Probleme, vor dieselbe Verantwortung,
aber auch vor dicselbe Anfechtung gestellt sind und eine gemeinsame Schuld zu
tragen und wiedergutzumachen haben.

Es wiire aber durch und durch falsch, sich die Entwicklung des rémischen Katho-
lizismus zwischen dem I. und dem II. Vaticanum nur in der Form des Kontrastes
von einst und jetzt vorzustellen, wie ich das bisher getan habe; mindestens ebenso
stark gilt es, die innere Koutinuitit der rémischen Kirche hervorzuheben, die in-
mitten dieser Wandlungen in Erscheinung tritt. Es ist nicht so, als ob nunmehr die
letzte absolutistische Monarchie, die das 19. Jahrhundert iiberlebt hat, sich
am Ende des 20. Jahrhunderts in eine konstitutionelle Monarchie verwandelt hitte.
Es ist nicht so, als ob der Papst von seiner Macht, wie sie in dem Unfehlbarkeits-

145



dogma, in der Lehre vom jurisdiktionellen Primat und vom Universalepiskopat
des Papstes im I. Vaticanum definiert wurde, etwas an das Kollegium der Bischsfe
abgegeben hitte; es ist nicht so, als ob der Papst — um bei der etwas schiefen
Analogie zu politischen Verfassungen zu bleiben — einige seiner bisherigen Voll-
machten an ein Parlament von Bischdfen delegiert hitte. Auf Johannes XXIII,
folgte Paul VI., der in der theologischen und kirchenpolitischen Schule Pius’ XII.
grofigeworden ist. Die Primatsrechte sind im II. Vaticanum in vollem Umfang, in
dem sie im I. Vaticanum definiert wurden, aufrechterhalten. Ja, das Dekret iiber
die Kirche, das von dem Konzil beraten und angenommen wurde, ist ein Doku-
ment, in dem mehr vom Primat des Papstes die Rede ist als in irgendeinem friihe-
ren Dekret der romischen Kirche, insgesamt 26 mal; gerade das dritte Kapitel
»Uber die hierarchische Struktur der Kirche und den Episkopat insbesondere® be-
ginnt mit einer ausfithrlichen Darlegung des Dogmas vom pipstlichen Primat.
Nicht um eine Abschwichung oder Erméfligung des I. Vaticanums, sondern um eine
Erginzung handelt es sich, aber eine Ergiinzung, die dem Papst erst die Vollmacht
gibt, nunmehr auch nach auflen hin als das souverine Haupt der Kirche aufzu-
treten, wie dies bei seinen Besuchen im Heiligen Land und in New York vor den
Uwnited Nations der Fall war, Entschliisse, die er ganz von sich aus gefafit hat.

Das Bischofsamt hat wohl eine stirkere Betonung erfahren, aber nicht auf
Kosten des pipstlichen Primats, sondern hdchstens, wenn man iiberhaupt eine
Unterscheidung machen will, auf Kosten des Priesteramtes, da das Bischofsamt
durch die Hervorhebung der Bischofsweihe gegeniiber der einfachen Priesterordi-
nation stark von dem Priesteramt abgehoben wird und die Bischofsweihe fast als
eine Art von hsherem Sakrament neben der Priesterweihe erscheint. Das sind also
innerhierarchische Verschiebungen, die vom evangelischen Standpunkt aus wenig
interessieren, denn nach Luthers Meinung ist jeder, der aus der Taufe gekrochen
ist, Priester, Bischof und Papst.

Nun hat Papst Paul VI. selbst bei der Eréffnung der 4. Session des Konzils die
Einsetzung einer Bisdhofssynode in Aussicht gestellt und auch schon gewisse Hin-
weise darauf gegeben, wie er sich diese Synode vorstellt. Es werden drei Arten von
Versammlungen der Synode unterschieden: das Plenum, die auBerordentliche und
die Teil-Synode. Aber gerade die Tatsache, daB der Papst den Plan seinerseits vor-
trug, und die Art, wie er sogleich die Funktion dieser Bischofssynode umrif, lief
deutlich erkennen, daB er auch hier die Initiative ganz in der Hand behielt und
sich seine Primatsgewalt in keiner Weise einschrinken zu lassen gewillt war. Die
von ihm in Aussicht gestellte Bischofssynode beschneidet keineswegs die pipst-
lichen Prirogativen, denn sie steht unter der ,direkten und unmittelbaren” Auto-
ritit des Papstes. Auch wenn die Bischofskonferenzen ihren Vertreter in die
Synode benennen, mufl deren Wahl vom Papst genehmigt werden. Der Papst allein
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entscheidet iiber den Zusammentritt der Synode und er ernennt den Sekretir. So
wird die Bischofssynode zu einem blofen Konsultativorgan des Papstes.

Die Konzilsviter hatten nach dieser Rede den Eindrudk, als erhielten sie die
Méglichkeit, ihrerseits bestimmte Wiinsche die Aufgaben und Zusammensetzung
der Bischofssynode betreffend vorzutragen. Aber sie kamen gar nicht dazu, mehr
als ihre Freude iiber die Erfiilllung ihres Wunsches nach einer Bischofssynode zu
dufern, denn bereits tags darauf gab Papst Paul VI. in der ersten Generalkongre-
gation dieser Session am 15. September zur Uberraschung aller Anwesenden be-
kannt, wie diese Bischofssynode beschaffen sein sollte. Das Motu proprio , Apo-
stolica sollicitudo” verkiindet nicht nur die Errichtung der erwarteten Institution
der Bischofssynode, sondern umreifit auch in zw6lf Artikeln deren Struktur. Wenn
man diese Artikel betrachtet, so wird sofort klar, daB hier von einer Mitregie-
rung der Bischéfe keine Rede sein kann. Die Institution wird zwar als Dauer-
institution dargestellt, aber das einzig Dauernde ist das Amt des vom Papst zu
ernennenden Generalsekretiirs. Die Bischofssynode selbst weist weder eine Kon-
tinuitdt ihrer Zusammensetzung noch ihrer Aufgaben auf. Sie wird vom Papst
einberufen, wann und in welcher Form es ihm gut erscheint, er bestimmt den Ort
der Versammlung, er bestiitigt die Wahl der Mitglieder, er setzt die zu verhan-
delnden Themen fest, er fiihrt selbst oder durch andere den Vorsitz. Aufgabe
dieser Synode ist es primir, den Papst zu informieren und zu beraten, nicht aber
Beschliisse zu fassen. Eine BeschluBfassung ist nur dann méglich, wenn der Papst
sie vorsieht, und falls es je auf jeweils besondere Veranlassung des Papstes zu
Beschliissen kommen sollte, sind diese durch ihn zu ratifizieren. Die Zusammen-
setzung des Kreises und siamtliche Funktionen seiner Glieder erléschen nach Ab-
schluf einer jeden Sitzung. Thr Gremium wird ad hoc gebildet, wobei die Sach-
kenntnis der Mitglieder den Ausschlag geben soll. Das einzige Element der Kon-
tinuitit bilden die Vorsitzenden der rémischen Kurienkongregationen, die sowohl
der Generalversammlung wie der auBerordentlichen Versammlung der Bischofs-
synode angehéren miissen.

Mit diesem Motu proprio ist der Papst den Bischéfen zuvorgekommen — sie
nahmen die Bischofssynode als fertige, keinen weiteren konziliaren Diskussionen
iiberlassene Institution als Geschenk des Papstes aus seinen Hénden entgegen. Es
wird von der Haltung des Episkopats abhingen, wieweit er dieses Instrument
betitigen wird, das ihn der urspriinglich erwiinschten Moglichkeit, ein Gegen-
gewicht gegen die Kurie zu bilden, von vornherein beraubt.

II.

.Wohl der auffilligste Wandel der bisherigen Grundeinstellung der rémischen
Kirche ist in der Einstellung zu den anderen christlichen Kirchen der Welt fest-
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zustellen, die das II. Vatikanische Konzil formuliert und praktiziert hat. Gerade
hier vermag eine geschichtliche Gegeniiberstellung am besten das Ausmaf dieses
Wandels zu erhellen.

Ich méchte ausgehen von der Tatsache, dafl der heutige Tag in einer besonderen
Weise ein Jubilium der ékumenischen Bewegung darstellt. Heute ist der 100. Ge-
burtstag des Erzbischofs der lutherischen Reichskirche von Schweden, Nathan
Séderblom, der einer der wichtigsten Anreger und Schépfer der ,Skumenischen
Bewegung” war und der durch die Einberufung der ersten Weltkirchenkonferenz
nach Stocklholm im Jahr 1925 den entscheidenden Anstofi zu einer Entwicklung
gegeben hat, die nach dem zweiten Weltkrieg auf der Weltkirchenkonferenz in
Amsterdam 1948 zur Grindung des Okumenischen Rates der Kirchen als einer
festen Institution der Einigungsbemithungen der christlichen Kirchen gefiihrt hat.

Nathan Séderblom selbst konnte bei seinen Bemiihungen um eine Zusammen-
arbeit und Einigung der christlichen Kirchen an Bestrebungen ankniipfen, wie sie
auf deutschem Boden bereits Professor Friedrich Siegmund-Schultze durch die
Griindung des Weltbundes fiir internationale Freundschaftsarbeit der Kirdien
unternommen hatte. Es kann hier nicht im einzelnen dargelegt werden, welche
geistigen Krifte nach dem ersten Weltkrieg zum Gelingen des Vorhabens von
Nathan Soderblom beigetragen haben. Ein wichtiges Moment war aber ohne
Zweifel die Erkenntnis der Mitschuld der christlichen Kirchen an der Katastrophe
des ersten Weltkrieges und das Erwachen des BewuBtseins einer gemeinsamen Ver-
antwortung. Nicht minder stark aber war nach dem ersten Weltkrieg die gemein-
same Frontbildung der christlichen Kirchen gegen den russischen Bolschewismus,
der sich nach dem Sieg der kommunistischen Revolution in RuBland als kommu-
nistischer Staat auf der Basis eines kidmpferischen Atheismus etablierte und eine
Politik der Ausrottung der christlichen Kirchen, der bisherigen russisch-orthodoxen
Kirche wie auch der evangelischen Kirchen, im Bereich der Sowjetunion betrieb.
Die innere Anteilnahme an der Kirchenverfolgung in der Sowjetunion erweckte
ein bisher unbekanntes Gefithl und BewuBtsein briiderlicher Verbundenheit aller
christlichen Kirchen, das seinen Ausdruck z. B. in dem gemeinsamen Gedéchtnis-
gottesdienst fand, der in Stockholm, am Sonntag, den 23. August 1925, wihrend
der dortigen Weltkirchenkonferenz anldBlich des Hinscheidens des Patriarchen der
russisch-orthodoxen Kirche, Tidion, abgehalten wurde — Tichon war in Moskau
am 7.4.1925 an den Folgen seines langjihrigen Gefingnisaufenthaltes verstorben.

Die Weltkirchenkonferenz in Stockholm war der sichtbarste Ausdruck eines
spontan erwachten, von einer hdchsten Verantwortung getragenen Einheitsstrebens
unter den christlichen Kirchen. Zwar lag der Nachdruck damals mehr auf der

Forderung eines Zusammenschlusses der Christen auf dem Gebiet der praktischen
Verwirklichung christlicher Ethik, doch war schon damals zu erkennen, daB sich
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eine grundsitzliche Aussprache zwischen den einzelnen Kirchen iiber die Ver-
schiedenheiten in der Interpretation des christlichen Glaubens und der Kirchen-
verfassungen nicht ausklammern lieB. So hat sich denn auch die weitere Ent-
wicklung der Skumenischen Bewegung in einer Vereinigung der beiden parallel
entstandenen und zuniichst unabhingig voneinander wirkenden Organisationen
,Life and Work® und ,Faith and Order” vollzogen, die seit der Weltkircdhenkon-
ferenz von Amsterdam im Jahr 1948 als zwei Sektionen des nunmehr institutionali-
sierten Okumenischen Rates der Kirchen ihre Arbeit weiterfiihrten.

Nach Stockholm — wie auch zu den spiteren Kirchenkonferenzen — waren alle
christlichen Kirchen der Welt eingeladen. Die einzige Kirche, die von vornherein
eine glatte Absage erteilte, war damals die rémisdi-katholische Kirche, die der
Uberzeugung Ausdruck gab, daB nur sie die Wesenselemente der einen Kirche auf-
zuweisen habe, daf} sie selbst die eine Kirche Jesu Christi reprisentiere und es ihr
daher nicht méglich sei, mit anderen Gemeinschaften als gleichberechtigten Part-
nern iiber Fragen kirchlicher Einigung zu verhandeln.

Rom hat damals der ékumenischen Bewegung sogar den Charakter der Christ-
lichkeit abgesprochen. In dem abschlieBenden Bericht, der in der offiziellen Zeitung
des Vatikans, dem , Osservatore Romano”, erschien, wird das rémische Urteil iiber
die Weltkirchenkonferenz von Stockholm in die Worte zusammengefaBt: ,In
Stockholm fehlte Christus. Auf einer Konferenz des Christentums fehlte der Stif-
ter. So richt sich die Weltgeschichte: niemand trennt sich von Rom, der sich damit
nicht auch von Christus trennt.”

Der Wandel der Einstellung Roms kann nicht deutlicher charakterisiert werden
als dadurch, daf wir neben dieses Wort den Satz aus dem Konzilsdekret des
Zweiten Vaticanums ,Uber den Okumenismus” stellen, das am 21. 11. 1964 eine
fast einmiitige Zustimmung bei der letzten Abstimmung erhielt und das in der
feierlichen Schlufsitzung der dritten Session von Papst Paul VI. bestitigt wurde.
Dort heifit es von der Skumenischen Bewegung: ,Unter dem Wehen der Gnade
des Heiligen Geistes gibt es heute in vielen Léndern auf Erden Bestrebungen,
durch Gebet, Wort und Werk zu jener Fiille der Einheit zu gelangen, die Jesus
Christus will. Daher mahnt dieses heilige Konzil alle katholischen Gladubigen, daf
sie, die Zeichen der Zeit erkennend, mit Eifer an dem Skumenischen Werk teil-
nehmen. *

Noch auffilliger wird die Wandlung in der Haltung der rémischen Kirche gegen-
iiber den anderen Kirchen, wenn man die Einstellung des Zweiten Vaticanums mit der
des Ersten Vaticanums vergleicht. In dem apostolischen Sendschreiben ,, Aeterni Patris
Unigenitus Filius“ vom 29.Juni 1868, durch das das Erste Vatikanische Konzil (auf
den 8. Dezember als den Festtag der Unbefleckten Empfingnis der Jungfrau Maria)
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nach Rom einberufen wurde, wurde als eine der Aufgaben des Konzils angegeben,
~die ungliicklichen Verirrten auf den rechten Weg der Wahrheit zuriickzufithren”.
Dementsprechend hatte der Papst auch die orientalischen schismatischen Kirchen zur
Riickkehr in den Schof der rémisch-katholischen Kirche aufgefordert. Der Okume-
nische Patriarch lehnte die ihm tiberreichte Einladung entschieden ab, da er in der be-
reits lange vorher verfolgten Verdffentlichung des Einladungsschreibens im ,Gior-
nale di Roma“, dem damaligen offiziellen Regierungsorgan der Kurie, eine fiir ihn
verletzende AnmaBung des ,Patriarchen von Alt-Rom*“ erblickte, der sich durch
eine derartige offentliche Ansprache an die Kirchen des Ostens gegen das kano-
nische Recht zum Oberhaupt der Christenheit aufwerfe, wihrend er doch nach
altkirchlichem Gebrauch an jeden Patriarchen und an jede Synode des Orients ein
besonderes Schreiben hitte richten sollen. Neue Unionsversuche seien vollig aus-
sichtslos, da weder die romische noch die griechische Kirche gesonnen sei, ihre
Prinzipien zu #ndern; es sei daher das Beste, ein Aufreifien der alten Wunden zu
vermeiden.

Das damals etwas spiter an die ,Protestanten und andere Akatholiken” ge-
richtete Sendschreiben des Papstes vom 13.September 1868 schlug andere Téne
an; es ist keine Einladung zur Teilnahme am Konzil oder zur Entsendung von
Beobachtern, sondern eine Mitteilung von der Einberufung des Konzils, die im
iibrigen in einer anmafenden Weise bei den Protestanten bereits als bekannt
vorausgesetzt wird, denn der Brief beginnt mit den Worten: , Wie Ihr bereits alle
wilit — iam vos ommes noveritis.” Die Protestanten werden dann angeredet als
Leute, die, ,obwohl sie,denselben Herrn Jesus Christus als Erloser — veluti
redemptorem — anerkennen und sich des christlichen Namens rithmen, dennoch
nicht den wahren Glauben Christi bekennen und nicht die Gemeinschaft der
katholischen Kirche befolgen®. Es wird weiter an ihnen geriigt, daf die prote-
stantischen societates — Gemeinschaften — der Titel Kirche wird ihnen vorent-
halten — ,jener lebendigen und von Gott ecingesetzten Autoritit entbehren, die
die Menschen vor allem in Sachen der Disziplin, in Sachen des Glaubens und der
Sitten lehrt, sie leitet und =ziigelt in all den Dingen, die zur ewigen Seligkeit
gehdren”, und daf diese Gesellschaften selbst in ihren Lehren stindig wechseln.
Im Gegensatz zu der stabilitas der romischen Kirche, deren Wahrheit niemals
irgendeinem Wandel ausgesetzt gewesen sei, wird den protestantischen Gemein-
schaften mobilitas und instabilitas vorgeworfen, und es wird mit diirren Worten
ausgesprochen, daf die protestantischen Gesellschaften dadurch wesentlich an den
politischen Revolutionen und all den ,allerungliickseligsten Bewegungen und Ver-
wirrungen der Verhéaltnisse und der Zeiten” schuldig seien, .durch die fast alle
Vélker auf eine erbarmungswiirdige Weise erschiittert und heimgesucht werden®.
Hier spricht der Papst des Antimodernismus, der gegeniiber dem Wandel der
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Zeiten die rémische Kirche als Gegenmacht gegen die Entwicklung der Moderne
stabilisieren will.

Die so charakterisierten Protestanten werden dann aufgefordert, die Gelegen-
heit des einberufenen Konzils zu ergreifen und sich anzustrengen, um sich endlich
aus einem Zustand zu befreien, in dem sie ihres eigenen Heiles nicht sicher sein
konnten. Sie sollen nicht aufhéren, die glithendsten Bitten um Erbarmen an Gott
zu richten, daB er ,die Mauer der Teilung einreifie, die Finsternis des Irrtums
vertreibe und sie in den SchoB der heiligen Mutter Kirche zuriickfithre, in der
allein die reine Lehre Jesu Christi bewahrt und iiberliefert wird und die Mysterien
der himmlischen Gnade gespendet werden“. Daher werden die Protestanten er-
mahnt und beschworen, schleunigst in den einzigen Schafstall Christi zuriick-
zukehren. Der Papst versichert zum SchluB, in seiner Eigenschaft als Stellvertreter
Christi auf Erden erwarte er ,mit ausgebreiteten Armen” die Riickkehr der irren-
den Séhne in die katholische Kirche.

Diese Haltung kennzeichnete die Einstellung der Konzilsviter wihrend der
Dauer des ganzen Ersten Vaticanums mit einer einzigen Ausnahme. In der Dis-
kussion iiber das Schema ,de Fide“, das am 18. Mirz in der Generaldebatte be-
handelt wurde, richtete Strossmayer, der Bischof von Bosnien und Syrien, einer der
energischsten Gegner des Unfehlbarkeitsdogmas, seinen Angriff gegen jene Stelle
im Prodmium, wo in den schirfsten Ausdriicken der Protestantismus fiir all die
Ungeheuer — monstra — philosophischer Meinungen der Gegenwart verantwort-
lich gemacht wird, fiir den Mythismus, Rationalismus, Indifferentismus, Naturalis-
mus sowie fiir die Irrlehren des Pantheismus, Materialismus, Atheismus: eine gott-
lose Pest, die ungestraft wiitend — impia vere huiusmodi peste impune grassante —
auch Séhne der katholischen Kirche angesteckt habe. Als der katholische Bischof
die Nichtigkeit dieser Anschuldigungen nachzuweisen suchte und darauf hinwies,
daB auch der Protestantismus in den Verirrungen der Vernunft einen gemeinsam
mit der katholischen Kirche zu bekimpfenden Feind sehe, und auf Ménner wie
Leibuiz und shnliche hinwies, deren es unter den Evangelischen aller Nationen
eine grofe Zahl gebe, und als er betonte, auch die Protestanten hitten einen
gewissen Anteil an den Gnadengaben der Erlosung und kénnten nur mit Liebe,
nicht durch gehissige Verdammung der Kirche wiedergewonnen werden, erhob sich
ein lautes Protestgeschrei der Majoritit: ,Novus Lutherus!* Der Prisident be-
schwichtigte den Tumult durch Liuten der Glocke und rief Bischof Strossmayer zu:
»Hier ist nicht der Ort, um Protestanten zu loben! — hicce non est locus laudandi
Protestantes.”

Im Zweiten Vaticanum hat sich dieselbe Peterskirche anliflich der dritten
Session in einen Ort verwandelt, an dem nicht nur zahlreiche Protestanten als
offizielle Beobachter ihrer Kirchen an dem Konzil teilnahmen, sondern an dem die
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Protestanten selbst in dem Dekret de Oecumenismo ausdriicklich gelobt wurden.
Von den von der katholischen Kirche getrennten Christen heifit es dort in c. I, 3:
,Die katholische Kirche betrachtet sie als Briider, in Verehrung und Liebe. Denn
wer an Christus glaubt und in der rechten Weise die Taufe empfangen hat, steht
dadurch in einer gewissen, wenn auch nicht vollkommenen Gemeinschaft mit der
katholischen Kirche. Da es zwischen ihnen und der katholischen Kirche sowohl in
der Lehre und bisweilen auch in der Disziplin wie auch beziiglich der Struktur der
Kirche Diskrepanzen verschiedener Art gibt, so stehen sicherlich nicht wenige
Hindernisse der vollen kirchlichen Gemeinschaft entgegen, bisweilen recht schwer-
wiegende, um deren Uberwindung die 6kumenische Bewegung bemiiht ist. Nichts-
destoweniger sind sie durch den Glauben in der Taufe gerechtfertigt und dem Leibe
Christi eingegliedert, darum gebiihrt ihnen der Ehrenname des Christen, und mit
Recht werden sie von den Schnen der katholischen Kirche als Briider im Herrn
anerkannt . .. Es wird auch zugegeben, ,daB einige, ja sogar viele und bedeu-
tende Elemente und Giiter, aus denen insgesamt die Kirche erbaut wird und ihr
Leben gewinnt, auch auferhalb der sichtbaren Grenzen der katholischen Kirche
existieren konnen; das geschriebene Wort Gottes, das Leben der Gnade, Glaube,
Hoffnung und Liebe und andere innere Gaben des Heiligen Geistes und sichtbare
Elemente: all dieses, das von Christus ausgeht und zu ihm hinfithrt, gehdrt rech-
tens zu der einzigen Kirche Christi”.

Spiter heiBt es: ,Fbenso sind diese getrennten Kirchen und Gemeinschaften
trotz der Mingel, die ihnen nach unserem Glauben anhaften, nicht ohne Bedeu-
tung und Gewicht im Geheimnis des Heiles. Denn der Geist Christi hat sie ge-
wiirdigt, sie als Mittel des Heiles zu gebrauchen, deren Wirksamkeit sich von der
der katholischen Kirche anvertrauten Fiille der Gnade und Wahrheit herleitet.”
Hier wird zwar festgestellt, daB die Heilsgnaden und die Erkenntnisse der Heils-
wahrheit, die auch in den getrennten Kirchen vorkommen, ihre Wirksamkeit von
der Fiille der Gnade und Wahrheit herleiten, die der katholischen Kirche anver-
traut sind, aber es wird immerhin zugegeben, daf auch die getrennten Kirchen und
Gemeinschaften vom Geist Christi als Mittel des Heils benutzt werden.

Noch auffilliger ist die Tatsache, daB Papst Paul VI. selbst das kanonische
Verbot interkonfessioneller Gottesdienste ignorierte und fiir seine letzte Begeg-
nung mit den Beobachtern der nichtrmischen Christenheit einen gemeinsamen
Gebetsgottesdienst in der Kirche St. Paul vor den Mauern (S. Paolo fuori le mura)
wiinschte. Dieser Gottesdienst fand am Samstag, den 4.Dezember 1965, nach-
mittags, statt. Der Ort war derselbe, an dem Papst Johannes XXIII. vor fast
sieben Jahren im Januar 1959 dieses Konzil angekiindigt hatte. Es ist sicherlich
nicht ohne symbolische Bedeutung, daf Papst Johannes das Konzil, das einen
Schritt tiber die Mauern der Kirche hinaus wagen sollte, in S. Paolo fuori le mura
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ankiindigte, wie auch, daP der gemeinsame Gottesdienst jetzt in der uralten Basi-
lika stattfand, die an der Stelle des Martyriums des Apostels Paulus erbaut ist und
in der er begraben liegt. Der Gottesdienst demonstrierte das MaB dessen, was heute
schon zwischen den im Glauben noch immer tief getrennten Christen moglich ist:
gemeinsamer Lobpreis und gemeinsames Gebet, ein gemeinsames Lied (,Nun
danket alle Gott” in englischer Sprache), gemeinsame Lesungen aus der Heiligen
Schrift Alten und Neuen Testaments, wobei der Methodist Professor Outler von
Dallas, Texas, in englischer Sprache einen alttestamentlichen, der griechisch-ortho-
doxe Archimandrit Maximos in griechischer Sprache einen neutestamentlichen Text,
die Seligpreisungen aus Matthius 5, 1—12 las, gemeinsame liturgische Stiicke und
das gemeinsam, jeweils in der Muttersprache gesprochene Vaterunser, das der
Papst einleitete. Die liturgische Ordnung dieses gemeinsamen Gebetsgottesdienstes
fiir die Einheit der Christen wurde eigens aus diesem AnlaB gestaltet, ist jedoch
gleichzeitig als Vorbild fiir etwaige gemeinsame Gebetsgottesdienste der Zukunft
gedacht.

Was ist eingetreten, das Rom veranlafBt hat, seine rein ablehnende Stellung
gegeniiber der Skumenischen Bewegung aufzugeben und eine positive Haltung ihr
gegeniiber zu finden? Die Antwort ist in dem zitierten Wort selbst zu finden: Rom
hat, wenn auch spit, die Zeichen der Zeit erkannt. Entscheidend ist fiir die Ande-
rung der romischen Einstellung ein Dreifaches:

Als erstes der unerwartete Frfolg der skumenischen Bewegung, die sich in kurzer
Zeit zu einer die allermeisten Kirchen der Welt umfassenden Institution, dem
Okumenischen Rat der Kirchen mit seinem Sitz in Genf, entwickelt hat.

Das zweite ist die Tatsache, daB vor allem auf Grund der gemeinsamen Erfah-
rungen des zweiten Weltkrieges und der Kirchenverfolgungen durch den National-
sozialismus und der neuen Kirchenverfolgung in den vom Kommunismus besetzten
Landern sowie durch den Zusammenbruch der christlichen Mission in China auch
innerhalb der katholischen Kirche, vor allem in der katholischen Laienwelt, eine
spontane Skumenische Bewegung hervorgerufen wurde.

Entscheidend fiir Rom war indes, daf sich an der Arbeit des Okumenischen
Rates mit wachsender Anteilnahme die orthodoxen Kirchen des Ostens beteiligten
und eine immer stirker hervortretende Rolle gerade auch in den Studienkommis-
sionen des Okumenischen Rates spielten, die sich mit den dogmatischen Fragen der
Kircheneinigung beschiiftigten. Dies war fiir Rom das eigentliche Alarmzeichen,
denn hier hatte sich die alte orthodoxe Christenheit, die Rom immer als am nich-
sten stehend und fiir eine Vereinigung mit ihm am besten disponiert galt, bereit-
erkléirt, in eine enge kirchliche Verbindung mit dem aus der Reformation hervor-
gegangenen Kirchentum einzutreten.
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Auch hier ist die eigentliche Offnung fiir die Skumenische Bewegung durch
Johannes XXIII. vollzogen worden, wie hier nicht im einzelnen ausgefiihrt werden
kann. Papst Johannes XXIII. hat von dem von ihm einberufenen Konzil zum
mindesten die Vereinigung mit den orthodoxen Kirchen des Ostens erwartet, denen
schon immer die besondere Zuneigung und Liebe des vormaligen Erzbischofs von
Venedig gegolten hatte — war doch der Blick Venedigs schon immer auf den nahen
orthodoxen Osten gerichtet.

Auch hier wire es aber wie im Falle der innerkatholischen Entwicklung falsch,
die dkumenische Offnung nur unter dem Gesichtspunkt einer Kontrastierung von
einst und jetzt darzustellen. Auch hier handelt es sich nicht um Gegensitze, son-
dern um Phasen einer Entwicklung, die schon ihre Vorldufer hat, innerhalb deren
aber die Kontinuitit der Grundeinstellung der rémischen Kirche durchaus aufrecht-
erhalten, ja verstirkt worden ist, jener Grundeinstellung, die in dem stolzen Be-
wuBtsein der romischen Kirche sich ausdriickt, die eine katholische, apostolische,
dkumenische Kirche zu sein. Nicht der Anspruch Roms hat sich versindert, sondern
die Form und die Methode der Begegnung mit den nichtrémischen Christen.

Es ist begreiflich, daB die neue Haltung sich gerade auf diesem von jahrhunderte-
langer Polemik belasteten Gebiet nicht ohne grundsitzlichen Widerspruch durch-
setzte, und es ist eine unbestreitbare Tatsache, dal gerade hier die von Johanues
XXIIL ausgehende Initiative eine deutliche Abschwiichung durch seinen Nachfolger,
Papst Paul VI., erfuhr.

Der Eindruck, daB sich eine progressistische und eine konservative Gruppe gegen-
iiberstanden und sich auf den Konzilssitzungen, in den Kommissionen und in den
vorbereitenden Gremien bekidmpften, ist insofern unzulinglich, als es keine Gruppe
gab, die in allen Punkten gleichmifig ein fortschrittliches oder ein konservatives
bzw. reaktionires Programm vertrat. Die verschiedenen Bischife standen inner-
halb der verschiedenen vom Konzil diskutierten Themen auf ganz verschiedenen
Fronten und haben auch gelegentlich auf dem Konzil selbst, nachdem sie sich eines
Besseren belehren liefen, die Fronten gewechselt.

Was den protestantischen Beobachtern am meisten auffiel, war die Tatsache, daf}
die Konzilsviter selbst, nachdem bereits iiber den Text des Dekrets iiber den
Okumenismus abgestimmt war und die bei der Abstimmung durch die Viter
schriftlich vorgebrachten Anderungsvorschlige — modi — zur Kenntnis genommen
und bei der definitiven Formulierung beriicksichtigt worden waren, nachtriglich
Verdnderungen desselben Textes durch den Papst hinnahmen, ohne da8 noch ein-
mal eine Diskussion dariiber stattfand, obwohl diese von den Abinderungsvor-
schldgen, die aus der Konzilsdiskussion hervorgegangen waren, stark abwichen.
Vor der SchluBabstimmung iiber das Schema vom Okumenismus las der General-
sekretdr eine Liste von 19 Textverbesserungen vor, die dem Text noch aufler den
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bereits auf Grund der von den Konzilsvitern angenommenen Modi eingearbeiteten
Verbesserungen eingefiigt werden sollten, mit der Bemerkung: ,Hierbei nahm das
Sekretariat fiir die Einheit der Christen wohlwollende, autoritativ ausgedriickte
Anregungen entgegen.” Diese Verinderungen gingen auf unmittelbare Initiative
des Papstes selbst zuriick und brachten in dem Abschnitt {iber die von Rom ge-
trennten Kirchen und kirchlichen Gemeinschaften gravierende Abschwichungen.
Ich will hier nur eine erwihnen. Wo es zuvor hief: ,Durch den Heiligen Geist
bewegt, finden sie (die von Rom getrennten Kirchen und kirchlichen Gemein-
schaften) in den Heiligen Schriften Gott, der durch Christus spricht®, heifit es
jetzt: ,Sie rufen den Heiligen Geist an und suchen Gott in den Heiligen Schriften,
gleichsam als ob er (oder: in der Annahme, da er) in ihnen in Christus zu ihnen
spreche.” Diese Anderungen berithren nun gerade den Kernpunkt des reformato-
rischen Christentums, denn hier wird dreierlei von den getrennten Kirchen und
kirchlichen Gemeinschaften ausgesagt: 1. Sie sind nicht vom Heiligen Geist bewegt,
sondern sie rufen ihn nur an. 2. Sie finden Gott nicht, sondern sie suchen ihn nur.
3. Sie suchen ihn auferdem an der falschen Stelle, ndmlich so, als ob er (quasi)
in der Heiligen Schrift zu finden wire, wihrend er in Wirklichkeit allein in der
Kirche zu finden ist, in der die Heilige Schrift zusammen mit der Tradition und
dem Lehramt sich entfaltet und gehért werden muB.

Kardinal Bea versuchte zwar nachtriiglich den protestantischen Beobachtern klar-
zumachen, daB diese Abinderungen nicht in diesem abtréiglichen Sinn zu verstehen
seien; immerhin liegt die Tatsache vor, daB diese Abschwichungen auf Initiative
des Papstes vorgenommen wurden, nachdem bereits die iiberwiltigende Mehrheit
sich fiir das Schema iiber den Okumenismus in seiner zweiten Fassung positiv
entschieden hatte und also die Viter des Konzils von sich aus eine derartige
Abschwichung nicht als erforderlich empfunden hatten. Es sind also in das Schema
iiber den Okumenismus nachtriglich Sicherungen eingebaut, die es erméglichen, es
gegebenenfalls in einem riickldufigen Sinn zu interpretieren.

Solche Eingriffe waren im Ersten Vaticanum an der Tagesordnung, aber sie
fielen damals unter die immer wieder aufs neue eingeschirfte Bestimmung der
strengsten Geheimhaltung. Sie blieben auch damals nicht geheim, sondern waren
kurz darauf in der ,Augsburger Allgemeinen Zeitung” zu lesen, aber sie fielen
heute noch mehr als damals auf, da offizielle Beobachter derselben Kirchen, die
nachtriglich auf diese Weise abgewertet wurden, in den Verhandlungen selbst
anwesend waren und Zeuge davon wurden, daf ihre Abwertung widerspruchslos
von den Konzilsvitern zur Kenntnis genommen wurde.

Die Gesamtbeurteilung des Konzils spitzt sich letzthin zu auf die Frage: Ist das
Konzil mit seinen fiir die innere Reform der rdmischen Kirche ebenso wie fiir ihre
Beziechung zu den iibrigen christlichen Kirchen wichtigen Beschliissen ein Aufang
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der Verwirklichung der neuen Impulse, die durch Johannes XXIII. und sein Pro-
gramm des aggiornamento in die rémische Kirche hineingetragen wurden, oder ist
es ein Zuriickbiegen dieser neuen Ideen durch seinen Nachfolger in die alte Linie?

Als Kirchenhistoriker bin ich zwar kein Prophet, aber ein Optimist. Die durch
die dkumenische Bewegung seit dem Beginn unseres Jahrhunderts in Gang gekom-
mene Entwicklung ist ebensowenig aufzuhalten wie die Verénderung des allge-
meinen religidsen BewuBtseins durch die moderne Technik, die moderne Wissen-
schaft, durch die Entwicklung der modernen Arbeits- und Produktionsbedingungen
und durch die Gesamtentwicklung der modernen Welt. Allerdings scheint es mir
erforderlich zu sein, an die weitere Entwicklung zwei dringende Erwartungen zu
stellen, die als Testfall fiir den guten Willen der rémisch-katholischen Kirche zu
betrachten sind und deren Erwilhnung mir fiir die Klirung der allgemeinen Ein-
stellung der kirchlichen Offentlichkeit im Bereich der evangelischen Kirche und
ihrer vielfach iibertricbenen Erwartungen erforderlich scheint.

Die erste Erwartung kniipft an die Tatsache an, daf der Papst in einer erfreu-
lichen Weise in der Begegnung der &stlich-orthodoxen Kirche und der rémisch-
katholischen Kirche ein schweres psychologisches Hemmnis der gegenseitigen An-
niherung beseitigt hat, indem er im Anschluf an die feierliche Beendigung des
Konzils das Anathema widerrief, das seinerzeit Kardinal Humbert gegen den
damaligen Patriarchen Midiael Caerularius im Jahr 1054 ausgesprochen hatte.

Papst Paul VI. und der Okumenische Patriarch Athenagoras von Konstantinopel
gaben in einer gemeinsamen, gleichzeitig in Rom und Konstantinopel stattfinden-
den Erkldrung ihrem Bedauern iiber ,die verletzenden Worte, die unbegriindeten
Vorwiirfe und das verdammungswiirdige Vorgehen beider Seiten” Ausdruck, ,das
die traurigen Ereignisse jener Epoche geprigt und begleitet hat“. Gemeint sind
damit die Ereignisse des Jahres 1054, die zur gegenseitigen Exkommunikation des
damaligen Patriarchen Midhael Caerularius und des pépstlichen Legaten Kardinal
Humpbert und ihrer Berater und damit zum nachfolgenden endgiiltigen Bruch zwi-
schen Rom und Konstantinopel gefithrt haben. Von beiden Seiten wird erklirt,
es sei heute auf Grund eines ausgewogeneren Urteils notig, festzustellen, daf die
Exkommunikation nur den genannten Personen gegolten habe und nicht die kirch-
liche Gemeinschaft zwischen Rom und Konstantinopel abbrechen sollte. Dieser
Bannfluch der Exkommunikation, der bis heute ein wichtiges kirchenrechtliches und
psychologisches Hindernis der gegenseitigen Anniherung darstellte, soll , aus dem
Gedéchtnis und dem Leben der Kirche gestrichen und dem Vergessen anheim-
gegeben werden®. Die gemeinsame Erklirung wurde in der Konzilsaula in Rom in
Anwesenheit des Papstes und der Delegation des Okumenischen Patriarchen und
gleichzeitig bei einer Feier in Konstantinopel in Anwesenheit des Patriarchen und
der pipstlichen Delegation verlesen.
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Hier hat sich also der Wille zu einer briiderlichen Begegnung zu dem Vorsatz
aufgerafft, ein historisches Verdammungsurteil, das bisher die Begegnung zwischen
der romischen und der orthodoxen Kirche aufs schwerste belastet hatte, aufzuheben
und das Gesprich, das bisher immer nur eines zwischen dem pritendierten Besitzer
der Wahrheit und einem nach dem geltenden Kirchenrecht anathematisierten
Schismatiker sein konnte, auf die Ebene eines offenen Dialogs zwischen gleich-
berechtigten Partnern zu erheben. Der Vorgang zeigt also, daB auch in der rémi-
schen Kirche eine nachtrigliche Revision grundsétzlicher Entscheidungen und Ver-
urteilungen moglich ist.

Es wiire nun zu begriifen, und es wire die notwendige Konsequenz der bereits
eingeschlagenen Schritte, allmdhlich auch die Revision entsprechender Verdam-
mungsurteile, die gegeniiber dem reformatorischen Christentum in der Vergangen-
heit gefillt wurden, ins Auge zu fassen. Dogmatisch und kirchenrechtlich sicht die
Situation so aus, daff auf dem Tridentinischen Konzil, auf dem die rémisch-katho-
lische Kirche sich zum ersten Mal entschloB, die einzelnen Artikel ihrer Glaubens-
lehre sorgfiltig zu definieren, diese Definitionen in der Form vorgenommen wurden,
daB jeweils der positiven Formulierung der einzelnen rémischen Glaubensartikel
die Anathematisierung der entsprechenden reformatorischen Formulierung des be-
treffenden Artikels hinzugefiigt wurde, so daB also jeder einzelne Punkt der refor-
matorischen Glaubenslehre bis zum heutigen Tage unter dem ausdriicklichen
Anathema der rémisch-katholischen Kirche steht. Nach dem heute geltenden Kir-
chenrecht sind alle Protestanten in allen Punkten ihrer Glaubenslehre verurteilte
Ketzer.

Schon Leibniz hat bei seinen Unionsversuchen am Ende des 17. und am Anfang
des 18. Jahrhunderts immer wieder nachdriicklich darauf hingewiesen, daf eine
echte Begegnung, eine Revision der dogmatischen Streitigkeiten des 16. Jahr-
hunderts und eine Besinnung auf eine echte Verstindigung in den einzelnen Glau-
benslehren zwischen der rémischen Kirche und den Kirchen der Reformation nur
mdéglich ist, wenn zunichst einmal die kirchenrechtlich maBgeblichen Anathemata
des Tridentinischen Konzils aufgehoben werden. Solange dies micht der Fall ist,
hat jedes Gesprich zwischen rémischen Katholiken und evangelischen Theologen
kirchenrechtlich den Charakter nicht eines Gespriiches zwischen gleichberechtigten
Partnern, sondern eines Gespriiches zwischen den legalen Besitzern der katholischen
Wahrheit und den Verteidigern einer in allen einzelnen Punkten bereits rechts-
kriftig verurteilten Haresie.

An dieser Situation hat sich bis zum heutigen Tage nichts geéindert, auch nicht
im II. Vaticanum gegeniiber dem Ersten Vatikanischen Konzil. Damals wurde
bereits am 4. Dezember 1869 den Konzilsvitern die am 11. Oktober von Pius IX.
ausgefertigte Bulle ,Apostolicae Sedis moderationi“ verteilt, in der ein grofer
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Teil der gegen die ,Hiretiker” und ,Schismatiker”, also gegen die Protestanten
und gegen die ostkirchlichen Orthodoxen gerichteten Bannformeln des Triden-
tinums und der Bulle ,In Coena Domini” neu aufgestellt wird, ,gerade so, als
ob sie jetzt zum ersten Mal ausgesprochen wiren“. An der Spitze stehen die Ver-
urteilungen der ,Ketzer” und ,Schismatiker” und mit ihnen in einer Reihe aller
derer, ,welche chne Erlaubnis des papstlichen Stuhls wissentlich die Biicher der
Apostaten und Haretiker lesen” oder ,solche Biicher bei sich halten, drucken und
auf irgendeine Weise verteidigen®,

Aber auch das Zweite Vatikanische Konzil hat auf seiner zweiten Session unter
dem neuen Papst Paul VI. das Tridentinische Konzil als mafgeblich gepriesen.
Am 4. Dezember 1963, am Ende der zweiten Sitzungsperiode, wurde eine beson-
dere Gedéchtnisfeier fiir das vor 400 Jahren am 12.12. 1663 zu Ende gegangene
Konzil von Trient gefeiert. Der Nachfolger Roncallis in Venedig, Kardinal Urbani,
hielt die grofie lateinische Gedenkrede, die in dem dreifachen hymnischen Aufruf
zum Vertrauen auf den Menschen, zum Vertrauen auf die Kirche und zum Ver-
trauen auf das Konzil endete. Eine solche Feier hiitte sehr wohl den Anlaf bilden
kénnen, im Hinblick auf die bereits in Gang befindlichen Diskussionen iiber den
Okumenismus wenigstens eine Andeutung einer zukiinftigen Moglichkeit eines
Abbaus dieser komplexen Verdammung der reformatorischen Glaubenslehren anzu-
bringen, um so mehr, als die theologische Forschung auf katholischer und evan-
gelischer Seite sich langst dariiber klargeworden ist, daf auch sachlich die damali-
gen kontroversen Formulierungen in vielen Fillen der heutigen theologischen
Erkenntnis nicht entsprechen und in dieser Form nicht mehr aufrechterhalten wer-
den kénnen. Statt dessen brachte nun gerade diese Feier des Tridentinischen Kon-
zils einen betont gegenreformatorischen Ton in die gesamte Konzilsatmosphire
hinein.

Man kénnte darauf hinweisen, daB das von Paul VI. ausgesprochene Bekenntnis
der Mitschuld der romischen Kirche an der Kirchenspaltung des 16. Jahrhunderts
bereits einen Schritt in dieser Richtung darstellt. Aber dieses Bekenntnis ist kein
offenes Bekenntnis einer Schuld, sondern es ist konditioniert. Der Papst hatte in
der feierlichen Erdffnungssitzung der zweiten Sessionsperiode im Hinblidk auf die
Kirchentrennung des 16. Jahrhunderts wortlich ausgefiihrt: , Falls irgendeine Schuld
fiir diese Trennung uns zuzuschreiben wire, so bitten wir demiitig Gott um Ver-
zeihung und bitten gleichfalls die Briidder um Vergebung, falls sie sich von uns
verletzt fithlen sollten; und was uns angeht, sind wir bereit, die Beleidigungen zu
verzeihen, die die katholische Kirche getroffen haben, und den Schmerz zu ver-
gessen, der ihr in der langen Folge der Auseinandersetzungen und Trennungen
zugefiigt worden ist.” Das klingt nun allerdings erheblich anders als die Erkldrung
gegeniiber den Orthodoxen. Dort wird von einem ,verdammungswiirdigen Vor-
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gehen beider Seiten” gesprochen. Sieht man aber den oben zitierten Text genauer
an, so wird hier zwar von einer tatsichlichen Schuld der Protestanten gegeniiber
Rom gesprochen, wihrend von der rémischen Kirche nur die eventuelle Méglichkeit
einer solchen zugegeben wird.

Trotz dieser feinen Unterscheidung zwischen einer méglichen und einer tatsich-
lichen Schuld stellt dieses Wort sicherlich im Hinblick auf die frithere Einstellung
der rémischen Kirche einen beachtenswerten Fortschritt dar. Jedoch trigt eine solche
konditionierte Wendung: ,Falls uns irgendeine Schuld fiir diese Trennung zuzu-
schreiben wire..."” nicht der schwerwiegenden Tatsache Rechnung, daf bis zum
heutigen Tage die {drmliche und kirchenrechtlich giiltige Anathematisierung jeder
einzelnen Glaubenslehre der evangelischen Kirche aufrechterhalten wird. Daf diese
Verurteilung nicht nur ein Ausstellungsstiick aus dem dogmengeschichtlichen
Museum darstellt, geht daraus hervor, daf sich gerade die kirchenrechtliche Gesetz-
gebung in der Handhabung der Mischehe, aber auch die rechtliche Benachteiligung
der Protestanten der Gesetzgebung verschiedener katholischer Linder auf die dem
Tridentinum zugrunde liegende Beurteilung des reformatorischen Christentums als
einer das Seelenheil gefihrdenden rechtens verurteilten Hiresie griindet.

Damit ist bereits die zweite Erwartung berithrt, die die bisherige Praxis der
Mischehe betrifft. Man kann theologische und emotionale Demonstrationen einer
Skumenischen Gesinnung veranstalten, soviel man will, und mit dem gréfiten
hierarchischen Aufwand, den man dazu fiir nétig hilt, aber all das ist und bleibt
letzthin unglaubwiirdig, solange in der Sphire des praktischen tiglichen Zusam-
menlebens der Christen verschiedener Konfessionen die in die intimste Sphire
des Familienlebens einschneidende kirchenrechtliche Handhabung der bisherigen
romisch-katholischen Mischehengesetzgebung aufrechterhalten wird. Die Aufrecht-
erhaltung dieser Praxis ist heute im Hinblick auf die positiven AufBerungen iiber
die von der rémischen Kirche getrennten Kirchen und kirchlichen Gemeinschaften
auch vom romischen Standpunkt aus eine Inkonsequenz. Sie ist besonders unver-
standlich in Deutschland, wo die Mischung der Konfessionen sich seit dem Ende
des zweiten Weltkrieges durch den Zustrom der Fliichtlinge in allen vorher kon-
fessionell einheitlichen Lindern und Gebieten ausgebreitet hat und Stadt und
Land gleichmiBig umfaBt, und wo sich statistisch nachweisen liBt, daB die Auf-
rechterhaltung der bisherigen rémisch-katholischen Praxis in der Behandlung der
Mischehen zu einer grofien und stindig wachsenden Zahl von Konversionen von
der romisch-katholischen zur evangelischen Kirche AnlaB gibt, eine Zahl, die
erheblich gréfer ist als die Zahl der Konversionen von evangelischen Christen,
die sich aus anderen Griinden der rémisch-katholischen Kirche zuwenden.

Es 1aBt sich gar nicht verhindern, daf die Zahl der Mischehen immer weiter
zunehmen wird, und es ist auch kein Zweifel, daB in dem allgemeinen BewuBtsein
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der katholischen Christen das Dekret iiber den Okumenismus mit seiner positiven
Anerkennung der christlichen und kirchlichen Ziige der nichtrémischen christlichen
Kirchen die religissen Hemmungen gegen eine Mischehe vermindern wird. Um so
mehr wiire es zu erwarten, dafB die kirchenrechtliche Konsequenz aus dieser neuen
Einstellung nun endlich von der rémischen Seite gezogen wiirde, denn dies ist der
Punkt, an dem sich diese neue Einstellung bekunden und ihre Glaubwiirdigkeit be-
weisen konnte.

An dieser Stelle diirften auch nicht rein konfessionalistische Erwidgungen maf-
geblich sein. Es scheint, als ob der Hauptwiderstand gegen eine Milderung der
bisherigen Mischehengesetzgebung von dem amerikanischen Episkopat ausgeht,
weil sich herausgestellt hat, daf in den Vereinigten Staaten, deren Biirger sehr
leicht von einer Konfession zur anderen iibertreten, das Bestehen auf der strengen
rémisch-katholischen Mischehengesetzgebung zu einem starken Zustrom von kon-
vertierenden Ehepartnern und vor allem von katholisch getauften Kindern aus
Mischehen zur rémisch-katholischen Kirche fiihrt, der prozentual gréBer ist als der
Verlust der Katholiken, die anldBlich einer Mischehe sich einer protestantischen
Kirche anschlieBen.

Die Ehe betrifft die wichtigste Lebensentscheidung und Lebensaufgabe des christ-
lichen Laien. In dem Dekret iiber das Laienapostolat (De Apostolatu Laicorum)
vom 18. November 1965 heifit es im Hinblick auf das Verhiltnis der rémisch-
katholischen Laien zu den von Rom getrennten Christen: ,,Das Evangelium, das
uns wie ein gemeinsames Familienerbe miteinander verbindet, und die daraus sich
ergebende gemeinsame Pflicht zu christlichem Zeugnis empfehlen, ja fordern oft
genug die Zusammenarbeit der Katholiken mit anderen Christen, seitens Einzelner
und seitens kirchlicher Gemeinschaften. Durch diese dynamische und kluge Zusam-
menarbeit . . . legen die Laien Zeugnis fiir Christus, den Erloser der Welt, und
fiir die Einheit der menschlichen Familie ab.“ Warum soll dann die Einheit der
wirklichen Familie, die wohl die dynamischste Form der Zusammenarbeit von Chri-
sten darstellt, durch einseitige kirchenrechtliche Anspriiche weiter zerrissen werden?
Ist angesichts solcher Formulierungen wirklich die kirchenrechtlich verankerte For-
derung aufrechtzuerhalten, daff der katholische Ehepartner einer Mischehe gehalten
ist, den nichtkatholischen Teil zur Konversion zur katholischen Kirche zu veran-
lassen und eine rémisch-katholische Trauung und eine rémisch-katholische Taufe
und Erziehung der Kinder zu verlangen, und daB jeder anderen Form der Ehe-
schlieBung die Legitimitiit abgesprochen wird, mit allen kirchenrechtlichen Folgen
einer solchen Beurteilung?

Auf dem Zweiten Vaticanum ist das Thema der Mischehe auf unmittelbare Ver-
anlassung des Papstes Paul VI. aus den Verhandlungen ausgeklammert und einer
speziellen Regelung vorbehalten worden, was lebhafte Kritik bei vielen Vitern
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hervorrief. Die Frage kam trotzdem einmal zur Sprache, als in der Diskussion iiber
das Schema von der Religionsfreiheit aus der Mitte des Konzils selbst die Forde-
rung einer Streichung des Begriffs der Mischehe aus dem kanonischen Recht er-
hoben wurde, so von dem maronitischen Erzbischof von Beirut, der erklirte, es
gehére zum Wesen der Religionsfreiheit, daB man den nichtkatholischen Ehe-
partner in einer Mischehe nicht zwinge, gegen sein eigenes Gewissen zu handeln,
wie z.B. durch das von ihm verlangte Versprechen der katholischen Kinder-
erziehung. Nach den Formulierungen des Dekretes itber den Okumenismus und
tiber das Laienapostolat brauchte man gar nicht auf das Prinzip der Religions-
freiheit zuriickzugreifen, sondern auf das Christen viel niherliegende Gebot der
christlichen Nichstenliebe.

Die heutige Weltsituation ist nun einmal durch die Tatsache charakterisiert, daf
die globale Ausbreitung der christlichen Kirche iiber den ganzen Erdball nicht zur
Ausbreitung einer einzigen Kirche oder einer einzelnen Kirche gefithrt hat, son-
dern daf allitberall auf der Welt, und auBerhalb Europas noch viel mehr, als dies
in den traditionellen Kirchenverhiltnissen Europas der Fall ist, in jeder Stadt und
in jedem Dorf Christen verschiedener Konfessionen zusammenleben und zusam-
menarbeiten und in der Bewiltigung ihrer politischen, sozialen und privaten
Lebensprobleme aufeinander angewiesen sind. Die Skumenische Bewegung ist
einerseits ein Ausdruck dieser Tatsache und andererseits ein lebensnotwendiges
Erfordernis, ihr gerecht zu werden und ein Zusammenleben von Christen zu er-
méglichen und nicht, um dieses Zusammenleben bis in die intimste Sphire der
Ehe und der Kindererzichung durch eine kirchliche Gesetzgebung zu beunruhigen,
deren Nichtbeachtung mit dem Verlust der ewigen Seligkeit bedroht ist.

Nun gut, der Dialog ist begonnen und er muf weitergehen. Wie aber soll er
weitergehen? In seiner Bestandsaufnahme zum Konzil mit dem Titel ,Dialog
unterwegs” sagt der Bischof der Evangelisch-Lutherischen Kirche in Bayern, D. Her-
mann Dietzfelbinger, nach einigen etwas sorgenvollen Betrachtungen: , Zur Weiter-
fihrung des Dialogs gehort Geduld.“ Nun liebe ich das Wort Dialog nicht beson-
ders, denn hier handelt es sich ja letztlich nicht nur um ein Zusammenreden, sondern
um ein unvermeidliches Zusammenleben in gemeinsamer Verantwortung gegen-
iiber allen Lebensfragen, vor die wir Christen heute gemeinsam gestellt sind. Ich
liebe auch das Wort Geduld nicht besonders, denn es wurde in den vergangenen Jahr-
hunderten in solchen Zusammenhéngen gerne verwandt, um dringende Sachen auf
die lange Bank zu schieben, und vielleicht haben wir gar nicht mehr so lange Zeit.
So médchte ich als Kirchenhistoriker lieber sagen: Zur Weiterfithrung des Zusam-
menlebens der Christen gehdren Walrhaftigkeit und Liebe.
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DER OKUMENISCHE GEDANKE AUF DEM II. VATICANUM
VON STEPHANUS PFURTNER OP

Nach Abschlufi des Konzils am 8. Dezember 1965 ging durch die deutsche Presse
im ganzen eine hohe Wiirdigung seiner Bemithungen und Ergebnisse. Sie fiihrte bis
zur AuBerung, mit dem Erreichten deute sich geradezu eine kopernikanische Wende
in der Geschichte der rémisch-katholischen Kirche an.! Nicht zuletzt wurde dabei
die Bedeutung der Kirchenversammlung fiir die Begegnung der Konfessionen ange-
sprochen. Aber bekanntlich gab es nicht nur wihrend des Konzilsverlaufes, zumal
im Zusammenhang mit dem Eingreifen des Papstes am Ende der 3. Sitzungsperiode
1964, zahlreiche Presseduflerungen entgegengesetzter Art. Einige sprachen bereits
davon, daB das Konzil endgiiltig fiir die Protestanten eine Enttduschung sei.” Dieser
Pessimismus ist inzwischen zwar weitgehend gewichen, aber auch nach dem Konzil
werden immer wieder Stimmen laut, die mehr auf eine schlechte als eine positive
Abschlufbilanz in Sachen der Okumene hinweisen.® Jedenfalls sind die Eindriicke
keineswegs einheitlich, wenn auch die zuversichtlichen Erhebungen iiberwiegen
diirften.

Die verschiedenen Reaktionen rithrten zum Teil von den Erwartungen her, mit
denen man jeweils an das Konzil herangetreten war. Hauptsichlich aber hatten sie
ihren Grund wohl im Konzil selbst. Schon die Ankiindigung durch Johannes XXIIIL.
und die Vorbereitung® hatten in der Weltdffentlichkeit sehr auseinandergehende
Resonanzen hervorgerufen: zuerst Hoffnung auf ein iiberkonfessionelles Friedens-
treffen und bald darauf MiBmut iiber das rémische Verstindnis eines ,okume-
nischen Konzils® als einer katholischen Angelegenheit. Im Verlauf der Kirchen-
versammlung sind dann bekanntlich sehr verschiedenartige, um nicht zu sagen
gegensitzliche Strémungen zum Zuge gekommen. Kein Wunder also, dafi bisher
iiber den Erfolg des Konzils die Urteile auseinandergingen.

LaBt sich bei dieser Lage iiberhaupt eine realistische Bilanz dariiber gewinnen,
wie der dkumenische Gedanke in der katholischen Kirche Eingang gefunden hat
und in Zukunft finden wird? (Ubrigens fiirchte ich den Begriff ,Okumenismus®.
Im Deutschen leistet jeder ,-ismus“ erfahrungsgemif allzu leicht Vorschub zur
Schablonisierung oder sogar Ideologisierung. Unter ,&kumenischem Gedanken®
mag hier der umfassende geistliche Auftrag der Kirche zur Okumene verstanden
werden.) Bleiben wir mehr oder weniger grofen MutmaBungen ausgesetzt? Hingt
unser Urteil schlieflich davon ab, ob wir optimistischer oder pessimistischer Natur
sind, 6kumenisch besonders aufgeschlossen oder besonders kritisch, irenisch oder
kémpferisch?
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Okumenische Dynamik oder Textunterlagen als Quelle unserer Urteilsbildung?

Die Vorginge kurz vor der endgiiltigen Approbation des Dekretes ,De Oecume-
nismo* sind uns weitgehend noch in lebhafter Erinnerung. Am 19. November 1964
verlas Generalsekretir Felici auf ,hohere Autoritit® 19 Textdnderungen, nachdem
die Viter vorher die Vorlagen des Einheits-Sekretariates mit itberwiltigender Mehr-
heit (1870 Ja-Stimmen bei 82 Nein- und 11 ungiiltigen Stimmen) bereits ange-
nommen hatten. Am 20. November sollte die AbschluB-Abstimmung sein.® Es geht
hier nicht darum, ob die Textinderungen selbst oder die Art des Eingreifens seitens
des Papstes — denn er war offenbar mit der ,héheren Autoritit” gemeint — der
grofere Grund fiir die entstandene Erregung war. Wir wollen vielmehr auf einen
anderen Umstand hinweisen: Um diese und dhnliche Vorginge richtig einzuordnen,
ist seitdem von beschwichtigenden Seiten nicht selten die Meinung gedufert, es
kime schlieBlich nicht so sehr auf den Text an; viel bedeutsamer sei die geistige
Bewegung, in unserem Zusammenhang die 6kumenische Dynamik, die das Konzil
ausgeldst habe. Was ist davon zu halten?

Edmund Schlink stellte diese Position in Frage. ,Man wird das Dekret (des
Konzils iiber den Okumenismus) zweifellos auf dem Hintergrund des dramatischen
Gesamtgeschehens des Konzils interpretieren miissen. Aber gerade wenn man das
tut, wird man erkennen, daf8 nur eine solche Auslegung, die die Textaussagen ernst
nimmt, den Anspruch auf Zuverldssigkeit erheben kann“.® Denn, so fihrt der
langjdhrige evangelische Beobachter des Konzils fort, es sei angesichts des eben
genannten pépstlichen Eingriffes in das konziliare Geschehen noch gar nicht aus-
zumachen, ,,welcher Raum den iiber das Okumenismusdekret hinaus weiterdringen-
den Skumenischen Kriften in der rémischen Kirche in Zukunft gewihrt werden
wird. Unter diesen Umstinden kann allein diejenige Interpretation des Okumenis-
musdekretes Anspruch auf Zuverlissigkeit erheben, die sich unter Hintanstellung
weitgehender optimistischer oder pessimistischer Prognosen exakt an den Text des
Dekretes halt . ..“.” Das hier benannte Deutungsprinzip verdient meines Erachtens
volle Zustimmung. Vielleicht muB man zu den verabschiedeten Texten noch die
durch das Konzil geschaffenen bzw. ermdglichten Tatsachen im kirchlichen Leben
hinzunehmen, um zu einer redlichen Bilanz zu gelangen. Aber selbst dann miissen
die Dokumente das Ausschlaggebende bleiben.

Wer nun aber die entsprechenden Dokumente mit jener Genauigkeit liest, wie
rémische Verlautbarungen dieser Art gelesen werden wollen, der gelangt mitten in
den geistigen Spannungsraum der stattgehabten Kirchenversammlung. Er wird her-
ausgefordert, sich in ihre Dynamik hineinzubegeben und in ihrem Sinne deutend
wirksam zu werden. So ergibt sich, daB hier — wie auch in anderweitigem herme-
neutischem Zusammenhang — nur derjenige die KonzilsduBerungen richtig be-
greifen und ausschépfen kann, der Skumenischer Gesinnung und Bewegung ge-
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dffnet ist. Denn gerade die Texte fordern, daB der Skumenische Gedanke sich in
der Kirche in stindiger Dynamik entfalte. Es wird noch in anderem Zusammen-
hang davon die Rede sein. Hier nur soviel: Das ganze ,Dekret iiber den Okume-
nismus® will ,allen Katholiken die Hilfen, die Wege und Weisen aufzeigen”, wie
sie dem Skumenischen Auftrage entsprechen kdnnen (Okum. Dekr. = OkD Nr. 1).
Aus katholischem Selbstverstiindnis zuerst fiir katholische Christen verfaft, bietet
es also Hilfen an, will auf den Weg stellen. Hilfen sind zu weiterem Tun bestimmt,
der Weg ist seinerseits nicht schon Ziel. Wer somit glaubt, man diirfte mit seinen
Bemiithungen und Erwartungen nicht iiber das hinausgehen, was in den Konzils-
texten gesagt ist, entleert eben diese Texte.

Man kann die Stellen kaum zihlen, an denen der katholischen Christenheit die
Okumene als ein zu entfaltendes Werk Gottes erst aufgegeben wird. Bestiindig ist
die Rede davon, daf die Kirche und ihre Gldubigen zum ,motus versus unitatem"”
(Bewegung zur Einheit hin) gerufen sind (OkD 6), zur eigenen ,renovatio” (Er-
neuerung) und ,reformatio”, damit das Werk der Okumene wachse. Die biblische
und liturgische Bewegung, die Besinnung auf das Wort Gottes und seine Ver-
kiindigung, die Besinnung auf den Auftrag der Laien usf. werden ,als Unterpfand
und als gute Vorbedeutung” gesehen, ,die den kiinftigen Fortschritt des Okume-
nismus schon verheifungsvoll ankiindigen® (OkD 6). Dieser Fortschritt ist aber
unméglich lediglich als praktische Ausfithrung dessen zu verstehen, was das Konzil
theologisch bereits erarbeitet hat. Es geht auch um eine Weiterarbeit auf ekklesio-
logischem oder anderweitig theologischem Gebiet. Es geht darum, ,in gemein-
samer Forschungsarbeit mit den getrennten Briidern die gttlichen Geheimnisse zu
ergrinden” (OkD 11). Es geht darum, daf hierbei ,alle ihre Treue gegeniiber dem
Willen Christi die Kirche betreffend priifen und so, wie es erforderlich ist, das
Werk der Erneuerung und der Reform tatkriftig angehen® (OkD 4). Also weitere
und gemeinsame Suche, aufrichtige Selbstpriiffung und Reformatio im Licht des
Skumenischen Auftrages! Die Okumene wird somit nach Auskunft der Texte in
ihrer Gesamtheit als Auftrag der Zukunft betrachtet. Das Konzil und seine
Dekrete wollen fiir diese Zukunft Ausgangspunkt und Grundlage bilden. Aber sie
wollen zugleich Wege zu weiterer dkumenischer Entfaltung freilegen, also iiber sich
hinausweisen.

Stellt man also die Frage, auf welche Weise man eine ékumenische Bilanz des
Konzils ziehen wolle, ob weniger vom Wortlaut der Dekrete als von der kume-
nischen Dynamik her, die in der Kirche aufgebrochen ist,® so muf im Sinne der
Texte geantwortet werden: Der Wortlaut der Konzilsdokumente, zumal des Dekre-
tes iiber den Okumenismus, muf Ausgangspunkt jeder redlichen Erhebung bleiben;
aber er ist aus der Skumenischen Dynamik heraus zu interpretieren, die in der
rémischen Kirche durch das Konzil aufgebrochen ist. Alles andere wire ein Riick-
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fall in eine vorkonziliare Mentalitit. Der Aufbruch darf auf keinen Fall abge-
drosselt werden.

Nichts wiirde mehr dem Geist und Wortlaut der Konzilsaussagen widersprechen,
als wenn man auf katholischer Seite in einen ,Konzilstriumph” fallen wiirde (, was
haben wir doch GroBartiges erreicht?!”) oder aus Angst vor der begonnenen Be-
wegung sich auf das Erreichte als auf das A und O alles Mdglichen zuriickziehen
wollte. Gewif, man kann davon reden, daB nun die Friichte des Konzils einge-
bracht werden miissen. Im Sinne des Okumenismus-Dekretes (Nr. 1) spricht man
jedoch besser davon, daB man sich nun an die Arbeit und auf den Weg machen
konne, wobei die durch das Konzil eréffneten Aufgaben freilich immens sind. Auf
nichtkatholischer Seite sollte man keine unbegriindete Skepsis verbreiten. GewiB,
es wird sich erst erweisen miissen, wie der dkumenische Gedanke des Konzils im
katholischen Raum nun geschichtsmichtig wird. Wo sich Riickfille in den Kon-
fessionalismus der Vergangenheit zeigen, muB auch briiderliche Kritik in Klarheit
wirksam werden. Im ganzen aber sollten sich die Skumenischen Krifte durch alle
Konfessionen hindurch gegenseitig stiitzen. Jedem ékumenischen Bemiihen wird
stets eine bestimmte Angstlichkeit oder gar Abwehr aus dem eigenen Lager be-
gegnen. Die Griinde dafiir sind komplex. Oft bringen schon Wertschitzung oder
Verstidndniswillen fiir den anderen den Ruf ein, man stehe selbst mit einem Fuf
bereits ,im anderen Lager”. So kann der 6kumenische Auftrag eigentlich nur durch
bewuBten Entschluf iibernommen und wirksam werden. Und darin sollten wir
jeweils auch die getrennten Briider festigen.

Das aber diirfte eine erste eindeutige Bilanz des Konzils sein: mit ihm hat die
romisch-katholische Kirche als ganze bewuft ein Ja zum Aufbruch in die Okumene
gesagt. Sie hat die Okumene als Auftrag erkannt und sich vor Gott, den getrenn-
ten Briidern und Gemeinschaften und vor der Weltoffentlichkeit dazu bekannt.

Der skumenische Gedanke im Feld der anderen Konzilsthematik

Der ,,Okumenismus® ist bekanntlich nicht das einzige, ja auch nicht das be-
stimmende Thema des II. Vaticanums gewesen. Wohl hat Johannes XXIII. von
Anfang an ,die Einladung an die getrennten Gemeinschaften zur Wiedergewinnung
der Einheit, nach der sich heute so viele Herzen von allen Enden der Erde her
sehnen”, ausgesprochen.” Aber die Wiedervereinigung der Christenheit wurde nicht
zu dem Leitmotiv der Kirchenversammlung, es kam nicht zum Unionskonzil. Der
Konzilsablauf selbst hat gezeigt, wieviel an inner- und auBerkatholischen Voraus-
setzungen dafiir noch gefehlt hiitte. Zu diesen fehlenden Voraussetzungen gehért,
daB der katholische Weltepiskopat zum Skumenischen Gedanken bei Beginn des
Konzils kaum einen direkten und lebendigen Bezug besaf.
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Man muf sich hier wenigstens kurz die Ausgangsposition sowohl in theologischer
wie in disziplinarer Hinsicht vergegenwirtigen. Der gesamte Episkopat hatte seine
Ausbildung durch eine straffgepriifte Theologie nachtridentinischer und antimoder-
nistischer Prigung erhalten. Unméglich, die damit gegebenen Verstehens- und
BewuBtseinskategorien hier hinreichend und differenziert wiederzugeben. Jedenfalls
waren sie durch apologetische Abwehr und absichernde Abgrenzung gekennzeichnet.
Vercinfacht gesagt war die romisch-katholische Kirche gleichsam durch ein mono-
lithisches BewufBtsein geprigt, sah sich als ,Monolith Gottes” in einer gottfeind-
lichen Welt. Zu dieser gott- und kirchenfeindlichen Welt gehdrten mehr oder weni-
ger auch die anderen christlichen Konfessionen. Die bis vor kurzem iibliche Sprache
kennzeichnet dieses BewufBtsein: man redete von den Protestanten als den ,An-
dersglidubigen”; wer von ihnen zur katholischen Kirche iibertrat, ,konvertierte®,
d. h. machte eine ,,Conversio® = ,Bekehrung” durch; wer den umgekehrten Weg
einschlug, ,fiel vom wahren Glauben ab” usf. Das Kirchenrecht hat diese Begriff-
lichkeit bis zur Stunde noch bewahrt. Die konfessionellen Mischehen werden des-
halb ,severissime” — ,aufs strengste” verboten, weil fiir den katholischen Teil
darin ein ,periculum perversionis“ — ,die Gefahr der Verderbnis“ gesehen wird
(Codex Juris Canonici 1060). Der Canon 1258 verbietet den Katholiken jede
aktive Gemeinsamkeit bei gottesdienstlichen Handlungen der anderen Konfessionen.
Wenn gesellschaftliche Verpflichtungen die Teilnahme an Beerdigungen, Hoch-
zeiten usf. unerlidBlich machen, wird eine ,rein passive und neutrale Anwesenheit”
(praesentia passiva seu mere materialis) unter der Bedingung zugelassen, daff jede
»Gefahr der Irrefithrung und des Skandalums“ (periculum perversionis et scan-
dali) vermieden wird. — Dem entspricht eine dngstliche Abschirmung gegen theo-
logische oder sonstige Einfliisse ,von aufien” durch Zensur des Schrifttums fiir
Klerus und Laien (vgl. can. 1384—1404). In der theologischen Diskussion gehdrte
bereits eine ganze Portion Mut dazu, in einer Kontroversfrage aus sachlichen
Griinden die Position etwa eines reformatorischen Autors gegen katholische Lehr-
meinungen zu vertreten.

Theologischer Hintergrund dieser kirchenzuchtlichen Ordnungen war eine be-
stimmte und exklusive Identifizierung der romisch-katholischen Kirche mit der
wahren Kirche Christi. Die anderen Konfessionen galten als ,abgefallene Ge-
meinschaften”, Sekten, Héresien oder schismatische Kirchen, in denen Quellen des
Irrglaubens und der Verwirrung des wahren christlichen Lebens gesehen wurden.
Zwar wurde stets vertreten, daB die einzelnen nichtkatholischen Christen ,guten
Glaubens” (bona fide) sein konnten.!® Aber die anderen Gemeinschaften waren als
Gemeinschaften um ihrer Irrlehren willen abzuwehren. Man mufBte die Kirche
und Gliubigen moglichst vor dem Kontakt mit ihnen schiitzen. Durch entsprechende
Instruktionen hat Rom die Bischéfe noch wenige Jahre vor dem Konzil vor inter-
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konfessionellen Kontakten gewarnt. Welche Zuriickhaltung der Vatikan gegeniiber
Genf oder anderen &kumenischen Bemithungen auf Weltebene bis zum Konzil
ausiibte, ist bekannt.

Dieser Hintergrund ist zu beachten, wenn man das Verhiltnis des katholischen
Episkopates zu den anderen Konfessionen und zum Skumenischen Gedanken bei
Konzilsbeginn richtig einschitzen will. Er verdeutlicht erst, was sich hinter dem
von E. Schlink gekennzeichneten Sachverhalt verbirgt, daff nimlich ,eine stark
vorwiirtsdrangende Skumenische Dynamik im Verlauf der drei Sitzungsperioden
mehr und mehr Konzilsviter erfaBt hat, in zunehmendem Mafle in Konzilsvoten
laut wurde und in zahlreichen Verbesserungen des urspriinglichen Textes des
Schemas De Oecumenismo Frucht brachte“.* Das Konzil war selbst ein Ereignis
Skumenischen Aufbruchs. Es muff dabei auch hervorgehoben werden, daf die
katholische Kirche diese geistliche Offnung nicht zuletzt der Prédsenz der nicht-
katholischen Beobachter verdankt. Sie haben, dhnlich wie -die katholischen Viter
und Theologen, jahrelang Zeit und Kraft in das Ringen um den Skumenischen
Gedanken investiert. Das II. Vaticanum war kein Unionskonzil im engeren Sinne.
Aber der Durchbruch des 6kumenischen Gedankens auf ihm ist bereits eine Frucht
der gemeinsamen Christenheit. Der Wunsch Johannes’ XXIII. und Pauls VI. sowie
der EinfluB des Sekretariates Bea hitten sicher nicht gereicht, um die Konzilsviter
in dieser Weise fiir den Okumenismus zu gewinnen.

Die von Sitzungsperiode zu Sitzungsperiode vorwirtsdringende Skumenische
Dynamik findet nun in den Konzilstexten ihren deutlichen Niederschlag. Das be-
deutet: in dem zuerst verabschiedeten Dekret iiber die heilige Liturgie tauchen
eigentlich nur vereinzelt Elemente auf, die unter skumenischem Aspekt beachtens-
wert sind.'* Dabei diirften nun allerdings gerade diese Elemente entscheidende
Anliegen der reformatorischen Kirchen im katholischen Raum endgiiltig zur Gel-
tung bringen: Dem Wort Gottes und mit ihm der Heiligen Schrift wird eine iiber-
ragende Bedeutung fiir unsere Gotteshegegnung, vor allem in der Liturgie zuer-
kannt (Lit. Const. Nr. 51 und 56); der Muttersprache wird Raum gewihrt (ebd.
36 und 54) und mit ihr dem jeweiligen Genius der Vélker und Kulturen bei Wah-
rung der Einheit der Weltkirche (ebd. 37—40); die Kommunion unter beiden Ge-
stalten wird allen Glidubigen grundsitzlich erméglicht (55); die titige Teilnahme
der Laien im Gottesdienst immer wieder befiirwortet (26—31; 48, 50 etc.), um
falsche Schranken zwischen Klerus und Volk abzubauen und die Einheit der Ge-
meinde je neu zu erwecken und zu bezeugen. — Auch mit diesen Weisungen soll
bewuBt eine Entwicklung in Gang gebracht werden, deren konkreten Ausgang das
Konzil durchaus offenlift.

Ausdriicklich thematisch wird der 6kumenische Gedanke jedoch erst in der Dog-
matischen Konstitution iiber die Kirche (= DKK). Nachdem zuerst die Kirche in
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Christus als Mysterium Gottes in der Menschheit gedeutet wird, wird sie im
2. Kapitel unter dem Leitgedanken des Gottesvolkes behandelt. Dabei gelangt die
Verbindung zwischen der romisch-katholischen Kirche und den nichtkatholischen
Kirchen und kirchlichen Gemeinschaften in den Blick (DKK 14—15). Die Aussagen
dazu sind vergleichsweise knapp (2 NNr. von insgesamt 69 NNr.), denn die nihe-
ren Ausfithrungen sollten dem Okumenismus-Dekret iiberlassen bleiben.!* Aber
sie sprechen bereits entscheidende Grundsdtze aus. Im iibrigen ist die Kirchen-
konstitution indirekt so sehr mit kumenischer Thematik befaBt, daf hier unméog-
lich erschopfend darauf eingegangen werden kann. Wir miissen auf die ersten
Publikationen hierzu verweisen'* und uns nachher mit einigen Hauptfragen be-
gniigen.

Das Dekret ,,De Oecumenismo® bringt dann unser Thema nicht nur am um-
fangreichsten zur Sprache (24 NNr.). Es wird auch zu einem Zeitpunkt des Konzils
promulgiert, zu dem der Skumenische Gedanke dem Grofteil der Konzilsviiter ver-
traut geworden und in ihnen gleichsam zu einer gewissen Reife gekommen ist.
Man muB noch die drei anderen Dokumente, die Deklaration iiber die Religions-
freiheit, iiber die Stellung zu den Juden und das Dekret iiber die katholischen
(unierten) orientalischen Kirchen hinzunehmen. Denn sie sind miteinander ihrer
Entstehungsgeschichte, ihrem Gegenstand und Geiste nach aufs engste verbunden.
Sie zusammen spiegeln jene Gesinnung wider, die das Gros der Bischdfe am Ende
des Konzils als dkumenische Haltung der Kirche wiinschte. Die Minderheit, die
sich den Textaussagen nach wie vor verschlof, war am Ende gering.

Daher hat sich der kumenische Gedanke auch in den iibrigen Verlautbarungen
immer wieder ausgewirkt: im Dekret iiber das Laienapostolat, in der Vorlage iiber
die Missionstitigkeit der Kirche, in der groBen Pastoralkonstitution iiber ,Die
Kirche in der Welt von heute”, in der Deklaration ,,Uber das Verhaltnis der Kirche
zu den nichtchristlichen Religionen®, ,Uber die christliche Erziehung“ usf. Als
erlauterndes Beispiel spreche ein Textauszug! In der , Missionstitigkeit der Kirche”
wird der Aufbau der Gemeinde in einem Missionsland behandelt: ,Diese Ge-
meinde der Gliubigen soll durch ihre Ausstattung mit den kulturellen Reichtiimern
der eigenen Heimat tief im Volk verwurzelt sein: Die Familien sollen blithen im
Geist des Evangeliums, geeignete Schulen sollen ihnen helfen. Durch die Errichtung
von Vereinigungen und Gruppen soll das Apostolat der Laien die ganze Gesell-
schaft mit evangelischem Geist durchdringen; die Liebe zwischen Katholiken ver-
schiedener Riten soll hell leuchten. Unter den Neuchristen soll der 8kumenische
Geist gepflegt werden. Sie sollen alle, die an Christus glauben, auch wirklich als
Christi Jiinger anerkennen, die in der Taufe wiedergeboren sind und an sehr vielen
Giitern des Gottesvolkes teilhaben. Den religisen Verhiltnissen entsprechend soll
man die kumenische Bewegung so férdern, dafi die Katholiken mit den von ihnen
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getrennten Briidern, gemiB den Normen des Skumenischen Dekretes, briiderlich
zusammenarbeiten, im gemeinsamen Bekenntnis des Glaubens an Gott und an
Jesus Christus vor den Heiden, soweit dieses vorhanden ist, ebenso im Zusammen-
wirken in sozialen und technischen sowie kulturellen und religidsen Dingen, wobei
man jeden Anschein von Indifferentismus und Verwischung sowie ungesunder
Rivalitit vermeiden muf. Der Grund fiir diese Zusammenarbeit sei vor allem
Christus, ihr gemeinsamer Herr. Sein Name mdge sie zueinanderbringen. Diese
Zusammenarbeit soll nicht nur zwischen Privatpersonen stattfinden, sondern auch
zwischen Kirchen und kirchlichen Gemeinschaften und ihren Unternehmungen, nach

« 15

dem Urteil des Ortsordinarius®.

Aus all dem ist deutlich, daf man eine umfassende Bilanz des Gkumenischen
Gedankens und seiner Auswirkung auf das Konzil keineswegs nur aus dem Oku-
menismus-Dekret gewinnen kann. Man muf dies im Gesamtfeld der erarbeiteten
Besdchliisse sehen und von daher mitbewerten.

Doch gerade dieser Gesichtspunkt hat verschiedentlich zu Schwierigkeiten ge-
fithrt. Man madht folgendes geltend: das Okumenismus-Dekret atme eine gréfere
Weite als vorangehende Dokumente, vor allem als die Dogmatische Konstitution
iiber die Kirche. Denn die letztere sei noch stark unter dem EinfluB einer konser-
vativen Theologie entstanden. Weil man das Okumenismus-Dekret nun nicht
isoliert interpretieren darf, kénnen seine Aussagen nur behutsam gewertet werden.
Ja, die Kirchenkonstitution mit ihrem engeren Kirchenverstindnis sei letzten Endes
mafigebend. Sie habe als ,Dogmatische Konstitution” einen bedeutenderen Rang
als das ,8kumenische Dekret® mit seinem pastoralen Charakter. Zudem berufe
sich dieses ausdriicklich auf jene als auf seine mafgebliche Voraussetzung. , Von
der Kirchenkonstitution her also ist das Okumenismus-Dekret zu interpretieren,
nicht aber umgekehrt.“*® Wir kommen damit nicht nur zu einem Interpretations-
problem des Konzils, sondern dariiber hinaus zu einer zentralen Frage innerhalb
seiner 6kumenischen Thematik iiberhaupt.

Erweitert der Skumenische Gedanke das Kirdienverstinduis der katholischen
Kirche?

Zunichst zur rechten Deutungsmethode der Konzilstexte! Es wird kaum zu be-
zweifeln sein, daB nicht alle offiziellen Verlautbarungen des Konzils die gleiche
dogmatische Bedeutung haben. Aber ebenso kann nicht bestritten werden, daf ein
konkreter ,Rangvergleich® von bestimmten Texten sehr schwierig sein diirfte. Das
Konzil ist ja nach verschiedenen Auskiinften, zuletzt noch durch die Eréffnungs-
ansprache Pauls VI. zur 2. Sitzungsperiode, nicht zusammengekommen, um ,neue
Dogmen“ aufzustellen. ,Uns scheint nun die Zeit gekommen zu sein, in der die
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Wahrheit um die Kirche Christi mehr und mehr erforscht, entfaltet, ausgesagt wer-
den muB, vielleicht nicht durch jene feierlichen Verkiindigungen, die man dog-
matische Definitionen nennt, sondern vielmehr dadurch, daB Erkldrungen verwandt
werden, durch die die Kirche in klarer und gewichtigerer Lehrweise ihr Selbstver-
standnis fiir sich klirt.“'” Ebenso behutsam ist die Antwort der Theologischen
Kommission des Konzils (vom 6. Mirz 1964 und 16. November 1964) auf An-
fragen nach dem theologischen Verbindlichkeitsgrad der verschiedenen Texte.'®
Was also vom Konzil selbst offengelassen wurde, sollte um eines Akribie-Bediirf-
nisses nachtriglich nicht fixiert und damit eingeengt werden.

Aus der Einsicht in die gegenseitige Verwiesenheit von Bekenntnis und Leben
konnen Dogma und Pastoralweisung ohnehin nicht auseinandergenommen werden.
Das Leben interpretiert das Bekenntnis und das Bekenntnis gibt dem Leben seine
Deutung. So bleibt die Notwendigkeit, beides im Miteinander zu verstehen. Die
Dogmatische Konstitution iiber die Kirche ist daher im Licht des Okumenismus-
Dekretes zu verstehen und umgekehrt. Jede andere Festlegung muB zu einer mehr
oder weniger willkiirlichen Taxierung von Verbindlichkeitsstufen fithren. Gesicher-
ter diirfte eine Deutungsweise sein, die dem Rechnung trigt, was tatsichlich ge-
schehen ist: nidmlich dem konziliaren Aufbruch und damit dem fortschreitenden
Erkenntnisprozef auf dem Konzil. Man wire durchaus berechtigt, die Texte im
Sinne eben dieser Vorwirtsbewegung zu interpretieren. Wir meinen, die Texte
selbst geben diese Deutung durchaus her.

Denn worin liegt die gréfere Enge der Kirchenkonstitution, und wo erweitert
das Okumenismus-Dekret das katholische Kirchenverstindnis? Damit sind wir zu
einer Mittelpunktsfrage gekommen, die alle zukiinftige ckumenische Begegnung,
sofern sie die katholische Kirche mitbetrifft, beschiftigen wird.

Die Kirchenkonstitution, so sagt man, wiederhole im wesentlichen den bis-
herigen Anspruch der rémisch-katholischen Kirche, allein die wahre Kirche Jesu
Christi zu sein. Sie identifiziere die rémische Kirche mit der Kirche Gottes schlecht-
hin. Sie sei auch in der Begriindung nicht weit von ihrer fritheren Deutung abge-
riickt, nimlich von der Kirche als dem fortlebenden Christus oder ,,dem mystischen
Leib Christi“ zu sprechen. Daf sich hier von jeher ein grundlegendes Kontrovers-
thema vorfindet, ist bekannt.® ,Wird der Anspruch Christi auf alle Menschen
gelehrt, wird gesagt, dafl er alle Mittel zu ihrem Heil bereithilt, werden die Men-
schen aufgefordert, zu ihm zuriickgzukehren, so kann es bei den anderen Kirchen nur
freudige Zustimmung geben. Setzt man aber statt des Subjektes Christus die rémisch-
katholische Kirche ein, so wird unversehens ein Machtanspruch daraus, der letzt-
lich bei den anderen auf ein Nein stofien muf.“ Die mangelnde Unterscheidung
zwischen Christus und Kirche sei in der Kirchenkonstitution nicht iiberwunden.®
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Das Okumenismus-Dekret, das in vielen Dingen offener fiir die anderen Kirchen
sei, miisse aber in diesen entscheidenden dogmatischen Fragen, wie gesagt, von der
Kirchenkonstitution bemessen werden.

Danach scheint sich nichts Grundlegendes seitens der katholischen Kirche in ihrem
Verhiltnis zu den anderen Konfessionen geindert zu haben. Das Okumenismus-
Dekret und die anderen Erkldrungen blieben im ganzen pastorale Weisungen an
die Katholiken zu verstiindnisvollem Eingehen auf die Nichtkatholiken. Es ginge
schlieflich darum, ein besseres Klima untercinander zu schaffen, eine richtigere
Methode der Belehrung fiir die anderen zu finden, damit ihre — jetzt zugegeben
meist schuldlose — Unwissenheit iiber die wahre Kirche beseitigt und sie zur , Mut-
terkirche” frohen Herzens zuriickfinden kénnten. — Wer glaubt, und zwar auf
katholischer wie auf nichtkatholischer Seite, den &kumenischen Gedanken des
Konzils hiermit erfafit zu haben, der diirfte an dem theologischen Ereignis des
II. Vaticanums griindlich vorbeigehen. Die Kirche und die Kirchen, die Kirche als
»Ecclesia semper reformanda“ (als stets der Erneuerung bediirftige Kirche), die
Endgestalt der 6kumenischen Einheit als gemeinsamer Auftrag: unter diesen drei
Stichworten, als dreifacher Auftrag verstanden, ist der theologische Durchbruch

des Konzils zu bezeichnen. — Wir kénnen uns hier nur noch mit dem ersten be-
fassen.

Die Kirche und die Kirchen

Um es sofort akzentuiert herauszustellen: Wihrend sich die rdmisch-katholische
Kirche bis dahin mehr oder weniger exklusiv als die Kirche Gottes verstand, kann
sie als solche, ndmlich als Kirche Gottes in ihrer vollen Gestalt, in Zukunft nur
noch in der Gemeinschaft mit den anderen vor ihrem Herrn bestehen. Hierin ist
das dkumenische — und zugleich ekklesiologische — Bekenntnis des Konzils zusam-
menzufassen. Die Konzilsviter gingen hiermit von einem Grundbestand ihres bis-
herigen Kirchenverstindnisses nicht ab. Sie hielten daran fest, daB die Kirche
Christi, ,die wir im Glaubensbekenntnis als die eine, heilige, katholische und
apostolische bekennen®, ,ihre konkrete Existenzform in der katholischen Kirche
hat (subsistit in Ecclesia catholica), die vom Nachfolger Petri und von den
Bischdfen in Gemeinschaft mit ihm geleitet wird®.

Es ist bereits verschiedentlich® auf die Bedeutung einer Textkorrektur aufmerk-
sam gemacht. Wihrend die urspriingliche Vorlage einfach sagte, die Kirche Christi
ist (est) die katholische, lautet die endgiiltige Fassung ... subsistit in Ecclesia
catholica. Dabei ist das ,subsistit in“ nur schwer ins Deutsche zu iibertragen, ,hat
ihre konkrete Existenzform“ engt zugegebenermaBen bereits interpretierend ein.
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Mit W. Dietzfelbinger kann man wohl sagen, ,daB das ,subsistit’ die negative
Funktion hat, eine unkontrollierte Identifizierung der Kirche Christi mit der
romisch-katholischen Kirche zu vermeiden“.® So fihrt auch schon an dieser Stelle
der Kirchenkonstitution, wo das Verhiltnis zu den anderen Konfessionen noch gar
nicht thematisch ist, der Text unmittelbar fort: ,Das schlieBt nicht aus, daf aufier-
halb ihres Gefiiges vielfiltige Elemente der Heiligung und der Wahrheit zu finden
sind.“ Dem wird freilich hinzugefiigt: ,Diese (Elemente) dringen als der Kirche
Christi eigene Gaben auf die katholische Einheit hin“.*® Eigentlich ist in diesen
Sdtzen bereits die ganze Spannung oder Dialektik keimhaft enthalten, die zwischen
»konservativen“ und vorwirtsdringenden dkumenischen Kriften auf dem Konzil
zum Zuge kam. Aber nicht nur eine Spannung der Kriifte, sondern ohne Zweifel
auch der theologischen Deutungsméglichkeiten auf der Grundlage katholischen
Selbstverstindnisses. Doch folgen wir den Texten!

Wo die Beziehung zu den nichtkatholischen Gemeinschaften und Christen dann
ausdriicklich zum Gegenstand wird, werden diese ersten Sitze weiter entfaltet und
erginzt: Es wird zunichst gesagt, die Kirche wiifite sich mit denen, die nach katho-
lischem Verstindnis nicht den vollen Glauben haben oder die Kommunioneinheit
unter dem Nachfolger Petri nicht halten, dennoch in einer gewissen Verbundenheit.
Diese Verbundenheit in der Trennung wird folgendermafen begriindet und erlau-
tert: , Viele nimlich halten die Schrift als Glaubens- und Lebensnorm in Ehren,
zeigen einen aufrichtigen religidsen Eifer, glauben in Liebe an Gott, den allméch-
tigen Vater, und an Christus, den Sohn Gottes, den Erlgser, werden durch die
Taufe gezeichnet, wodurch sie mit Christus verbunden werden. Ja, sie kennen und
empfangen auch andere Sakramente in ihren eigenen Kirchen oder kirchlichen Ge-
meinschaften. Viele unter ihnen sind der Bischofswiirde teilhaft, feiern die heilige
Eucharistie und pflegen die Verehrung der jungfriulichen Gottesmutter. Dazu
kommt die Gemeinschaft im Gebet und in anderen geistlichen Giitern, ja, eine
wahre Verbundenheit im Heiligen Geiste, der in Gaben und Gnaden auch in ihnen
mit seiner heiligenden Kraft wirksam ist und manche von ihnen bis zur Ver-
gieBung des Blutes gestiirkt hat” (DKK 15).

Der Text ist von einer grofien Dichte. Fast jeder Satz hat einen Hof von ge-
schichtlichen und theologischen Problemen im Hintergrund. Nehmen wir einige
Hauptpunkte heraus: Es wird bereits hier von anderen ,Kirchen und kirchlichen
Gemeinschaften gesprochen,* sie konnen schon in diesem Zusammenhang nicht
mehr als rein soziologische Gebilde verstanden werden, werden ihnen doch deutlich
ekklesiale Funktionen zugesprochen.* Es werden die ,Elemente der Heiligung und
Wahrheit“ bei den anderen niher benannt und gewiirdigt. Und schlieflich wird
von der Wirksamkeit des Heiligen Geistes in den anderen Gldubigen gesprochen.
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Diese Aussage ist m. E. als dialektische Ergiinzung zu der vorangehenden Auferung
(DKK 8) in Betracht zu ziehen. Hier wird von Gnadencharismen des Heiligen
Geistes auBerhalb der rémisch-katholischen Kirche gesprochen. Dort werden schein-
bar alle ,elementa sanctificationis“ auf die katholische Kirche zuriickbezogen.®®
Das Okumenismus-Dekret wird diese Dialektik nicht aufheben und die katholische
Kirche etwa zu einer Teilkirche erkliren. Aber das Dekret entfaltet das bisher
Angedeutete. Zunichst stellt es klar fest, daBl seine Aussagen vor allem fiir die
katholische Christenheit als theologische Weisung gedacht sind, es also um einen
Uberzeugungsausdruck, nicht aber um einen Machtanspruch geht. Das Konzil weif,
daB es sein Selbstverstindnis den anderen Kirchen oder Gemeinschaften keineswegs
aufdringen kann. Immer wieder kommt das auch sprachlich zum Ausdruck. Una
hierin diirfte ein Merkmal im Vergleich zur Vergangenheit liegen, wie immer sie
sich dargetan haben mag: Die katholische Kirche weif, daf sie ihre Auffassung
vertreten kann, dal sie aber nicht damit schon erwarten kann, daf die anderen
sie iibernehmen. Das Okumenismus-Dekret selbst will ein katholischer Beitrag zum
Dialog, nicht aber Order fiir die Nichtkatholiken sein. Wenn noch nicht durch das
Okumenismus-Dekret, so ist durch die Deklaration zur Religionsfreiheit jeder
anderen Deutung ein Ende gesetzt.

Dabei wird der ekklesiale Charakter der anderen Kirchen und kirchlichen Ge-
meinschaften im Okumenismus-Dekret noch weiter herausgearbeitet: Es finden sich
nicht nur ,viele und hervorragende Elemente oder Giiter, aus denen insgesamt die
Kirche erbaut wird und ihr Leben gewinnt, auch auBerhalb der sichtbaren Grenzen
der katholischen Kirche® (OkD 3), sondern von den anderen Kirchen und kirch-
lichen Gemeinschaften wird nun ausdriicklich gesagt, daff Gott ihren Gliedern durch
sie ,ohne Zweifel tatsichlich das Leben der Gnade® vermittelt, daB sie also ,als
geeignetes Mittel fiir den Zutritt zur Gemeinschaft des Heils angesehen werden
miissen” (OkD 3).

Welche geradezu kontrire Mentalitit spricht sich hier im Vergleich zu jener aus,
die das obenerwihnte Verbot der gottesdienstlichen Gemeinsamkeit im Codex
Juris Canonici geschaffen hat!*

Das Dekret schmilert nicht die grundsitzliche Auskunft der Kirchenkonstitution.
Es sieht die volle kirchliche Gemeinschaft nur in einem Glauben, in der Einheit
des Sakramentes und in der briiderlichen Eintracht der Familie Gottes unter der
Leitung der Bischdfe und des Nachfolgers Petri (OkD 2). Es spricht ebenfalls den
Glauben aus, daf diese drei Bedingungen zusammen nur in der katholischen Kirche
voll vorgefunden werden und somit die Kirche und ihre Einheit nie verloren-
gegangen seien (OkD 4). Und doch dufert es zugleich, ,daB alles, was durch die
Gnade des Heiligen Geistes in den getrennten Briidern gewirkt wird, ebenso zu
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unserer eigenen Auferbauung beitragen kann“, daff dadurch ,das Geheimnis
Christi und der Kirche selbst vollkommener ergriffen wird“, ja, daB erst die Ge-
meinschaft mit den getrennten Briidern die Katholizitdt der Kirche voll manifest
mache. Jedenfalls wird es durch die Trennung ,.fiir die Kirche selber sehr schwierig,
die Fiille der Katholizitit unter jedem Aspekt in der Wirklichkeit des Lebens
auszuprigen” (OkD 4). Man sagt nicht zuviel, wenn man hierin geradezu revo-
lutionire Prinzipien fiir die katholische Theologie sicht. Denn in Zukunft kann
eine Theologie im katholischen Raum nur noch glaubwiirdig sein, die den Gewinn
der anderen Traditionen mit einbringt.

Es kann kein Zweifel sein, daB hiermit das Riickkehrmotiv — unter Johannes
XXIII. noch tragendes Prinzip der offiziellen katholischen Erwartungen im Hinblick
auf die Okumene® — nicht mehr bestimmend, ja iiberholt ist. Selbst der Begriff
der Riickkehr taucht m. W. in den Konzilsdokumenten nicht mehr auf. Zur , Wie-
deraufnahme einzelner, die die volle katholische Gemeinschaft wiinschen® (man
beachte, daB der Begriff ,.conversio® nicht verwandt wird), heift es, daB sie ,ihrer
Natur nach etwas vom 8kumenischen Werk Verschiedenes ist”.

Man sollte keine Gegensiitze zwischen ihnen sehen, ,da beides aus der wunder-
baren Fiigung Gottes hervorgeht”. Die Hauptbemiithung aus &kumenischer Ge-
sinnung muf sich jedoch ,in erster Linie . .. ehrlich und eifrig darauf richten, was
in der eigenen katholischen Familie zu erneuern und was zu tun ist, damit ihr
Leben mit mehr Treue und Klarheit fiir die Lehre und die Einrichtungen Zeugnis
gebe, die ihr von Christus durch die Apostel iiberkommen sind* (OkD 4). Eine
gleiche Bemiihung triigt das Konzil als Wunsch den anderen an (ebd.).

Es ist danach nicht zuviel gesagt: Die katholische Christenheit sollte im Sinne
des Konzils ihre Sorge auch darauf richten, daB die anderen kirchlichen Traditionen
das von ihnen entfaltete Glaubensgut lebendig erhalten und im Dienst einer kiinf-
tigen Einheit gléubig vertiefen. Und das auf dem Gebiet von Lehre und Leben!

All das war an Aufbruch nur méglich, weil die Véter des Konzils eben nicht die
jetzige VerfaBtheit der Kirche schlechthin als ,die Endgestalt der Kirche® betrach-
teten. Es war nur deshalb méglich, weil die einfache Identifikation zwischen Chri-
stus und Kirche nicht das Denken bestimmte, sondern die Kirche als Volk Gottes
und als Pilgernde Kirche ebenso wie als ,.mystischer Leib Christi“ gesehen wurde.
So kam es zur Rede von der , Ecclesia sancta simul et semper purificanda“ — der
heiligen und zugleich stets der Reinigung bediirftigen Kirche (DKK 8). Sollte es
das ,Simul® Luthers sein, das letztlich hier wirksam wurde? Und sollte dieses
»Simul” den Schliissel dafiir bieten, wie diese Kirche sich als wahre Stiftung Jesu
verstehen und sich zugleich doch als Kirche auf dem Weg zur vollen kumenischen
Gestalt in Gemeinschaft mit den von ihr getrennten Kirchen bekennen kann?
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ANATHEMA 1054—1965

Die west- und ostkirchlichen Bannfliiche und ihre ,Beseitigung”

Am 7. Dezember 1965 ist in der Peterskirche zu Rom und in der Patriarchats-
kirche zu Istanbul eine gleichlautende Erklirung verlesen worden im Namen des
Papstes Paul VI. und des Patriarchen Athenagoras I. Die ,gemeinsame Erklarung”
besagt, daB der wechselseitige west-dstliche Bannfluch — Anathema — von 1054
»aus dem Gedichtnis und aus der Mitte der Kirche beseitigt sei. Was bedeutet
dieser Beschluf, und welche praktischen Wirkungen sind von dieser ,Geste” des
romischen Papstes und des Konstantinopeler Patriarchen zu erwarten? Diese Dop-
pelfrage schlieft einige weitere Fragen ein:

I. Was ist ein Anathema?

Hebriisch ,.cherem®, griechisch ,anithema“, deutsch ,Bann“: Im Alten Testa-
ment z. B. der gottliche Befehl an Saul, die Amalekiter, die dem Volk Israel den
Weg aus Agypten in die Freiheit verstellt hatten, zu ,verbannen®, d. h. zu téten —
»Minner, Frauen, Kinder und alles Vieh” (1. Sam. 15). Dazu die allgemeine Be-
stimmung des mosaischen Gesetzes (3. Mose 27, 28): ,Alles Verbannte — Men-
schen, Vieh oder Erbacker — ist ein Hochheiliges dem Herrn“; es ist der mensch-
lichen Verfiigung entzogen, der gebannte Mensch mufi getétet werden. Noch im
17. Jh. hat die jiidische Gemeinde in Amsterdam den ,groBen Bann“ an dem jun-
gen Philosophen Baruch Spinoza vollzogen, indem der Ausgestofene sich vor der
Synagogentiir niederlegen mufite und die Gemeinde iiber seinen Kérper hinweg-
schritt — zum mindesten mit der Moglichkeit des tddlichen Ausgangs. In allen
Fillen besteht bereits im Judentum die Bezichung des Bannes auf Gott und die
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Ulbergabe des Ausgeschiedenen an Gott, an das gbttliche Gericht. Nach dem
2. Weltkrieg forderte eine kleine rechtsradikale Gruppe in Israel die Verhingung
des ,grofen Banns“ iiber diejenigen Juden, die nach Deutschland zuriickkehren
wollten. Der Vorschlag wurde aber vom israelischen Parlament abgelehnt.

Das griechische Wort Anathema, zunichst neutral die Weihegabe fiir die Gott-
heit, wird im Neuen Testament von Paulus gebraucht als Verdammung derer, die
falsch lehren bzw. die ,den Herrn nicht lieben” (Gal. 1, 8 f. u. 1. Kor. 16, 22).
Im zweiten Beispiel schlieBt an den Bannfluch an der Ausruf , Unser Herr kommt/
Maran atha!“ Immer steht bei Paulus das ,Anathema” in einer unmittelbaren
Bezichung zu Christus, auch in seiner unvergleichlichen Selbsthingabe: ,Ich habe
gewiinscht, verbannt zu sein von Christus fiir meine (jiidischen) Briider” (Rém. 9, 3).
Das Neue Testament kennt auch bereits die Ausstofung eines Gliedes aus der
Gemeinde aus sittlichen Griinden oder wegen Ketzerei (1. Kor. 5, 1 ff.; Matth.
18, 17; Tit. 3, 10£.), dabei aber die letzte Zielsetzung: ,,...auf daB der Geist
gerettet werde am Tage des Herrn® (1. Kor. 5, 4).

Im rémischen Kirchenrecht wird seit dem 4.Jh., genauer priizisiert seit dem
12. Jh., unterschieden vom ,grofien Bann“ der .kleine Bann/excommunicatio
minor”, der den Ausschluf vom Sakrament, aber nicht von der iibrigen mensch-
lichen Gemeinschaft bedeutet. Dieser ,kleine Bann“ mufB nicht verdffentlicht wer-
den; der so Exkommunizierte ist ein ,Geduldeter/toleratus” im Unterschied zu
dem ,excommunicatus vitandus“, den man meiden muB. Die Aufhebung eines
Bannes kann erfolgen durch Absolution, auf Grund von Reue/poenitentia und
Genugtuung/satisfactio des Gebannten (CIC cc 2257—67).

Auch das orthodoxe Kirchenrecht beruft sich mit Hinweis auf die genannten
biblischen Vorginge auf ein ,gbottliches Recht” des Anathema; es bedeutet ginz-
liche AusschlieBung des Schuldigen aus der Kirche: von der Eucharistie, vom ge-
meinsamen Gebet, vom menschlichen Verkehr sowie Strafe fiir diejenigen, die den
Verkehr mit einem Ausgestofenen fortsetzen. Dem Kirchenbann soll weltliche
Bestrafung folgen, wie auch im Westen unter Umstinden die Reichsacht dem Bann
hinzugefiigt wurde (N. Milasch, Das Kirchenrecht der morgenlindischen Kirche,
1905, S. 429 ff.).

1I. Was bedeuteten die Bannfliiche von 10542

Das Paradoxe des Bannes von 1054 besteht darin, dafl zwei oberste kirchliche
Instanzen einander wechselseitig aus der kirchlichen Gemeinschaft ausstieBen.
Dabei ist die heute im Westen aufgestellte These, die Bannfliiche hatten sich nur
gegen die benannten je drei Personen beider Kirchen gerichtet, nicht uneinge-
schréinkt aufrechtzuerhalten. Der Spezialist vom pipstlichen Ostkirchen-Institut in
Rom, Professor Wilhelm de Vries, macht soeben in einem wertvollen Informations-
bericht iiber die Verhandlungen zwischen den romischen und Konstantinopeler
Experten, die dem 7. Dezember vorausgingen, darauf aufmerksam, da8 die Griechen
daran festhalten, die Bannfliiche seien zugleich gegen die Kirchen selbst gerichtet.
Und er fiigt hinzu, in der Tat enthalte der Text aufer den Namen von je drei
Persnlichkeiten den Zusatz ,und solche, die ihnen folgen bzw. anhingen” (statt
»andere” heift es in dem Zusammenhang vielmehr im Text einmal ,alle; ,Stim-
men der Zeit', Freiburg 1966 I). Freilich ist es richtig, daB besonders das rémische
Exkommunikationsdekret eine spezielle griechische Gruppe um den Patriarchen
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Michael Kerullarios zu treffen und von der Majoritit der kaiserlich Gesinnten und
des byzantinischen Kirchenvolkes zu isolieren beabsichtigte. Das ist aber nicht
gelungen. Die gesamte orthodoxe Kirche folgt bis heute — von den rhetorischen
Ubersteigerungen abgesehen — den beiden wichtigsten ,Irrmeinungen”, die auch
der Patriarch von Konstantinopel 1054 wie alle seine Vorgéinger vertrat, der
grundsitzlichen Ablehnung des jurisdiktionellen und lehrmiBigen Papstprimats
sowie dem Dogma von dem , Ausgang des Heiligen Geistes vom Vater”, d. h. dem
unverdnderten gesamtchristlichen Glaubensbekenntnis der beiden ersten Okume-
nischen Synoden, dem , Nicaeno-Constantinopolitanum®, und bestreitet die Mog-
lichkeit eines legitimen Zusatzes durch einen Teil der Gesamtkirche, nimlich die
romische Formel vom , Ausgang des Heiligen Geistes . . . auch vom Sohne/filioque”.

Die Bulle, die der nichste Mitarbeiter des Papstes Leo IX., Kardinal Humbert,
einer der unmittelbaren Viter der Ideen des Reform-Klosters von Cluny beziiglich
der pipstlichen Autoritit (Gregor VIL), am 16. Juli 1054 auf dem Altar der Hagia
Sophia in Konstantinopel in Gegenwart des Kaisers wihrend des Gottesdienstes
niederlegte — wie er sagte, im Auftrag des Papstes Leo IX., der freilich bald nach
seiner Abreise aus Rom gestorben war —, lautet in ihren wichtigsten Sitzen (hg. in
»Acta et Scripta quae de controversiis ecclesiae graecae et latinae saeculo undecimo
composita extant” von Dr. Cornelius Will, Leipzig und Marburg, Paris — Rom —
St. Petersburg 1861, S. 153 f., lat.):

Humbert, von Gottes Gnaden Kardinal, Bischof der heiligen Rémischen Kirche;
Petrus, Erzbischof von Amalfi; Friedrich, Diakon und Kanzler/cancellarius, allen
Schnen der Katholischen Kirche.

»Der heilige Rémische erste und apostolische Stuhl/sedes, dem als dem Haupte
die Sorge fiir alle Kirchen insbesondere gebiihrt, hat uns um des kirchlichen Frie-~
dens und Nutzens willen zu dieser kéniglichen Stadt/urbs regia als Abgesandte/
apocrisarius ernannt, daB wir, entsprechend dem Schreiben, herabkimen und sihen,
ob das Geriicht durch die Tatsachen bestitigt wird, das ohne Unterlaf von dieser
grofen Stadt zu unseren Ohren kommt, oder ob es nicht so sei. Deshalb sollen
vor allem die beriihmten Kaiser, der Klerus, Senat und das Volk dieser Stadt
Konstantinopel und die ganze Katholische Kirche wissen, dafi wir hier grofie
Freude im Herrn lebhaft empfunden haben und auch groBe, elende Betriibnis.
Denn bis zu den Siulen des Reiches und seiner geehrten weisen Biirger besteht der
christlichste und orthodoxe/rechtgldubige Staat/civitas. Aber was Midiael, den mifi-
briuchlich Patriarch genannten, und die Frderer seiner Torheit betrifft, so werden
allzu groBe Unkrduter der Héresien/zizania haereseon tiglich dort ausgesit.”

Folgt eine Gleichsetzung der , Irrtiimer des Michael Caerularius® mit den Ketze-
reien der vergangenen Jahrhunderte: u. a. Simonisten — Kauf geistlicher Amter;
Arianer — Wiedertaufe der im Namen der Dreieinigkeit Getauften; Donatisten —
Bezeichnung der griechischen Kirche ausschlieBlich als Kirche Christi; Nikolaiten —
Erlaubnis der Ehe fiir Priester; Severianer — Verdammung des Gesetzes Mose;
Pneumatomachen oder Theumachen — Abschneidung des , Ausgang des Heiligen
Geistes vom Sohn“ von dem Symbol/absciderunt a symbolo Spiritus sancti proces-
sionem a filio; Manichder — Behauptung u. a., daB ein gewisses Ferment/fermen-
tatum beseelt sei; Nazarener — Verbot der Taufe sterbender Kinder vor dem
achten Tage nach jiidischem Brauch; schlieflich: Verweigerung der Gemeinschaft
fiir rasierte Romer.
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»Wegen dieser ihrer Irrtiimer und vieles anderen hat Michael es verachtet, auf
die Briefe unseres Herrn, des Papstes Leo, und seine Ermahnungen zu antworten.
Uberdies hat er uns, seinen Boten, die die Ursache so grofier Ubel verniinftig be-
seitigen/reprimere wollten, seine Gegenwart und Gesprich verweigert und die
Kirchengebiude (in Konstantinopel) fiir die Abhaltung der (rémisch-katholischen)
Messen gesperrt, wie er auch schon vorher die Kirchen der Lateiner geschlossen
hatte und sie mit dem Namen der Azymiten/Anhénger der Ungesduerten (Brote
beim Abendmahl) belegt und mit Wort und Tat iiberall verfolgt hatte; soweit, daB
er den apostolischen Stuhl selbst in seinen Séhnen verdammte/anathematizasset,
und im Gegensatz zu ihm sich selber schreibt: Okumenischer Patriarch.

Deshalb haben wir, welche die unerhérte Schmach des heiligen ersten Aposto-
lischen Stuhles und das Unrecht nicht ertragen — da wir beobachten, wie der
katholische Glaube auf viele Weise untergraben wird —, mit Autoritiit der Heiligen
und Ungeteilten Dreieinigkeit und des Apostolischen Stuhles, dessen Gesandte wir
sind, und aller orthodoxen Viter der sieben (!) Synoden/Konzile und der ganzen
Katholischen Kirche das Anathema, das unser ehrwiirdigster Herr, der Papst, jenem
Michael und denen, die ihm anhéingen/sequacibus — falls sie nicht zur Einsicht
kéamen/resipiscerent —, verkiindet hat/denuntiavit, also unterschrieben:

Michael, miBbriuchlich Patriarch, neu aufgenommen/neophytos und nur um
menschlicher Ehre willen im Ménchsgewande, jetzt auch durch schlimmste Ver-
brechen von vielen entehrt/diffamatus, und mit ihm Leo von Adirida (Bulgarien),
der sogenannte Bischof, sowie der Sacellarius des Michael, Konstantin, der das
romische Opfer/sacrificium mit seinen weltlichen FiiBen niedergetreten hat, und
alle, die ihnen folgen in den genannten Irrtiimern und Behauptungen/praesump-
tionibus, seien Anathema Maran atha, mit den Simonisten, Valesiern, Arianern,
Donatisten, Nikolaiten, Severianern, Pneumatomachen, Manichdern und Naza-
renern und mit allen Ketzern, ja auch mit dem Teufel und seinen Engeln, wenn sie
nicht etwa zur Einsicht kommen. Amen, Amen, Amen.“

»Ebenso die andere Exkommunikation, ebendort geschehen in Gegenwart des
Kaisers und seiner Optimaten, mit lauter Stimme:

Wer immer dem Glauben des heiligen Rémischen Stuhles und dessen Opfer/
Messe hartniickig widerspricht, sei Anathema Maran atha, und werde nicht fiir
einen katholischen Christen gehalten, sondern fiir einen prozymita haereticus/
Anhinger der Gesiuerten Brote (Gegensatz zum azymita, oben). Fiat, fiat, fiat.”

Acht Tage spiter, am 24. Juli 1054, erfolgte die Antwort, das Edikt/semeioma
der Konstantinopeler Synode unter dem Vorsitz des Patriarchen Michael Kerul-
larios, der sich zuvor der Auseinandersetzung mit den Rémern im unmittelbaren
Gesprich entzogen hatte (hg. von C. Will, a. a. O., S. 155 f£.):

». .- Menschen sind aus der Finsternis aufgetaucht, sie stammen aus Hesperia/
dem westlichen Lande, sie kamen in diese fromme, von Gott geschiitzte Stadt, von
der- wie von einem hohen, emporragenden Orte die Quellen der Orthodoxie ent-
springen und die reinen Stréme der Frommigkeit die Grenzen des Frdkreises durch-
stromen (= Photios, Enzyklika von 867) ... Wie ein Blitz... wie ein Wild-
schwein brachen sie ein und wagten, die rechte Rede/ton érthon légon durch unter-
schiedliche Dogmen zu beflecken; ja, sie legten Schriften auf dem mystischen Tische
der grofien Kirche Gottes nieder, durch die sie gegen uns, die Orthodoxe Kirche
Gottes, und alle Orthodoxen/Rechtgliubigen, die durch ihre unfrommen Dogmen
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nicht mitverfithrt wurden, eben deshalb, weil wir fromm zu sein und den ortho-
doxen Glauben auszubreiten wiinschen, das Anathema schleudern unter der An-
schuldigung, unter vielem anderen, daf wir uns nicht dazu hergeben, den Bart
ebenso wie sie zu rasieren, und was der Natur der menschlichen Gestalt entspricht,
gegen die Natur zu veriindern;“ ferner ,...wegen der Priesterehe und daf wir
das sakrosankte/hieron kai hagion Symbol, das seine Kraft unerschiittert und
unbesiegbar hat aus allen Synodal- und Okumenischen Dekreten, nicht durch leere
Erwiigungen, falsche Reden und kithne Exzesse schiinden/kibdeleuein wollen wie
sie — (namlich:) der Heilige Geist gehe aus vom Vater und Sohn — o Kiinste des
Bosen! —, sondern (dafl wir) sagen, er gehe vom Vater aus... Sie versichern
unsinnig, der Geist gehe nicht vom Vater, sondern auch vom Sohne/kai ek tii
hyifi/’ex filioque quoque’ aus. Das haben sie nicht von den Evangelisten, noch
haben sie dies listerliche Dogma von einer Okumenischen Synode geschopft.” Es
folgen Schriftzitate und dogmatische Erlduterungen. Darauf wird das zusammen-
fassende Zitat des lateinischen Anathema vom 16. Juli im Wortlaut aufgenommen:
»Wer dem Glauben und Opfer (Messe) des Romischen und Apostolischen Sitzes/
Kathedra widerspricht, sei andthema und werde nicht fiir einen Orthodoxen ge-
halten, sondern sei genannt ,prozymites/pro-Gesduertes'”, mit dem Zusatz im
Zitat: ,und neuer Antichrist“.

Darauf erfolgt der BeschluB:

»GemifB der Vorsorge/prénoia/providentia des Kaisers, des Hiiters der From-
migkeit, wurde das unfromme Schreiben und die es aufgesetzt oder zu verfassen
veranlaBt haben, oder den Verfassern Hilfe geleistet haben, in Gegenwart der
Legaten vom Kaiser in der grofien Kanzlei mit dem Anathema belegt. So wurde
gerichtet am vierten Tage, dem 1. Wochentage (dem 24. Juli): mit dem Anathema
sei zu treffen wiederum dasselbe unfromme Schreiben, die es herausgaben und
schrieben und irgendeine Zustimmung oder Rat dazu leisteten.” Beigefiigt ist die
Erklarung: das Original/prototypos des ,unfrommen Schreibens® sei nicht ver-
brannt, sondern in dem heiligen Archiv aufbewahrt, ,zu ihrer stindigen Schande
und stabileren Verdammnis, derer, die solches gegen unseren Gott ldstern®. Folgt
Aufzihlung der mit dem Patriarchen anwesenden griechischen Metropoliten und
Erzbischéfe, als erster Leo von Athen.

III. Das negative Modell der Wiederherstellung der kirchlichen Gemeinschaft
zwischen West- und Ostkirdre, Florenz 1439 — woran sdheiterte es?

Es ist auf den ersten Blick deutlich, daff das Unionsdekret vom 16. Juli 1439
ein einseitiges romisches Schwergewicht hat (das lat. Original bei J. Gill, S. J., The
Council of Florence, Cambridge 1959, S. 412 ff.). Die Griechen in Florenz haben
sich zu Konzessionen bereit gefunden, denen die Heimat die Zustimmung ver-
weigerte. Der Aussteller ist allein der romische Papst, der sich beruft auf die Zu-
stimmung ,seines Sohnes“, des Kaisers von Byzanz, und der anwesenden Stell-
vertreter der &stlichen Patriarchen (der Patriarch von Konstantinopel, Joseph, war
wihrend des Konzils gestorben und in Florenz beigesetzt). Die Patriarchen be-
zeichnet Papst Eugen IV. freilich als ,seine Briider”. Aber die von den Ortho-
doxen mit halbem Erfolg beanstandete Sitzordnung wihrend des Konzils in der
Kathedrale von Florenz war so getroffen, daB der Papst zwar nicht, wie urspriing-
lich geplant, in der Mitte oberhalb beider Delegationen prisidierte; doch saf er
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an der Spitze der romischen Reihe ohne ein Gegeniiber. Neben dem Papst und
gegeniiber dem Kaiser von Konstantinopel stand ein leerer Stuhl, symbolisch be-
stimmt fiir den kiirzlich verstorbenen Kaiser des Westens. Dann folgte auf der
griechischen Seite der Patriarch von Konstantinopel; ihm gegeniiber sal ein rémi-
scher Kardinal. Durch diese Rangordnung war der pépstliche Brudername fiir die
Patriarchen des Ostens wiederum nivelliert; sie waren den Kardinilen gleichgeord-
net. Die zdgernd angelaufene Diskussion iiber das Dogma vom ,Ausgang des
Heiligen Geistes“ ergab eine ziemlich spitzfindige Filioque-Erklirung; sie zeigt ein
gewisses Nachgeben von beiden Seiten. Doch triumphiert Rom in der Feststellung,
daf der Zusatz zum Glaubenssymbol durch Rom ,erlaubt und verniinftig erfolgt
sei — entgegen dem leidenschaftlichen Protest des freilich in Florenz alleinstehen-
den griechischen Bischofs Markos Eugemikos von Ephesos. Dieser erklirte, der
seinerzeit ohne Befragung der Griechen erfolgte Zusatz zum Glaubensbekenntnis
sei einem Mord an der 8stlichen Schwesterkirche gleichzuachten. In den rituellen
Fragen, die im 11.Jh. zur Aufpeitschung der Volksleidenschaft in den Vorder-
grund gestellt wurden, hat man eine echte, beiderseitige Toleranz erzielt. Zum
Schluf aber setzte sich die rdmische Absicht voll durch in der Definition des Papst-
primats — fiir Rechtsprechung und Lehrentscheidung — iiber den ganzen Erdkreis
und fiir einen jeden Christen. Die Forderung der Orthodoxen, man mage die ,Be-
wahrung aller Privilegien und Rechte” der éstlichen Patriarchen ausdriicklich garan-
tieren, ist — der moderne rémische Darsteller, Professor B. Sdmultze, Rom, sagt:
»Man wei nicht recht, wie das kam“ — entschiirft durch einen rémischen Zwischen-
satz, der ,die iiberlieferte Ordnung” der Patriarchate durch das Papsttum erneuert,
also die Rechte der Patriarchen vom Primat herleitet.

Man hat in der modernen Forschung die Frage aufgeworfen, wieso eigentlich
die beiden in Florenz versammelten Kirchendelegationen des Ostens und des
Westens einander das Recht der synodalen Beschluffassung zuerkannten. Diese
Anerkennung wurde zunéchst offenbar von beiden Seiten provisorisch, behelfsweise
praktiziert und war taktisch gemeint: jede Kirche erwartete, daB die andere sich
ihrer Tradition anschliefen und damit aus dem Kreise der 1054 gebannten ,An-
hinger der Irrmeinung” der anderen Seite wieder ausscheiden wiirde, indem sie
»wieder zur Einsicht” kam. Fiir die rémische Seite gewann diese Hoffnung kano-
nische Giiltigkeit durch die Zustimmung der Griechen in Florenz zu dem letzten
Punkt des Unionsdekrets, dem universalen jurisdiktionellen und lehrmifigen Pri-
mat des Papstes als Haupt der Christenheit — freilich nur fiir kurze Zeit.

Dem Widerspruch von zwei griechischen Bischéfen in Florenz gegen diese Be-
schliisse schloB sich in den orthodoxen Heimatlindern an die sofortige Empdrung
des Volkes von Byzanz sowie zwei Jahre spiter die Verhaftung des rémischen
Uberbringers des Unionsdekrets durch den GroBfiirsten von Moskau. Das Modell
der Wiederherstellung der kirchlichen Gemeinschaft zwischen West- und Ostrom
von 1439 hatte sich nicht bewihrt.

IV. Die gemeinsame Erkldrung vom 7. Dezember 1965 — worin unterscheidet sie
sich von dem Florentiner Unionsdekret von 14397

Die im Petersdom und in der Patriarchatskathedrale in Istanbul gleichzeitig in
franzésischer (sic) bzw. in griechischer Sprache verlesene Erklirung zeigt das deut-
liche Bemithen, anstelle der einseitig romischen Ausrichtung des Unionsdekretes
von 1439, dem die Griechen nur widerwillig und voriibergehend gefolgt waren,
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ein moglichst weitgehendes Gleichgewicht — die von den Orthodoxen Rhodos-
Konferenzen geforderte , gleiche Ebene“ — nach Méglichkeit herzustellen. Patriarch
Athenagoras ist von vornherein neben Papst Paul VI. placiert. Er hat dafiir frei-
lich in diesem Dokument auf den spezifischen Charakter des ,Okumenischen®
Patriarchen verzichtet, der seit gut 1300 Jahren unter rémischem Beschuf steht.
Die gemeinsame Erklédrung bezieht sich in erster Linie auf die Bannfliiche von
1054 und deren bedauerliche Begleitumstdnde. Diese sollen , aus dem Gedichtnis
und der Mitte der Kirche beseitigt... und der Vergessenheit iiberliefert” sein.
Es erfolgt — umgekehrt wie im Kirchenrecht vorgesehen — eine ,Reue” und der
Ansatz zu einer , Wiedergutmachung” nicht von seiten der Verurteilten oder ihrer
»Anhinger”, sondern mit Bezug auf die ehemaligen Richter durch deren heutige
»Anhinger”. Die Rollen sind vertauscht. Die Anathema-Edikte werden nicht durch
eine Absolution aufgehoben, noch wie in Florenz durch Nichtbeachtung nur schein-
bar erledigt, sondern beiderseits als in ihrem Bestande und ihren Wirkungen ,be-
dauerlich” gekennzeichnet; sie sollen damit fiir die Zukunft entkriftet, ,beseitigt”
sein. Aber — wiederum umgekehrt wie in Florenz — werden die , alten und neueren
Differenzen”, d.h. die eigentlichen west-6stlichen Kontroversen, ohne nihere
Charakteristik, in der ,gemeinsamen Erkldrung” vom Dezember 1965 ausdriick-
lich als noch existent erklért.

Die Uberwindung der alten zwischenkirchlichen Kontroversen wird vom ,, Wirken
des Heiligen Geistes” erwartet, und zwar auf dem Wege der ,Herzensreinigung,
Reue fiir das Vergangene und der Willensausrichtung auf eine zukiinftige Ver-
stindigung iiber den apostolischen Glauben und seine Konsequenzen“. Die Er-
klarung, die ausschlieBlich im Namen der beiden Kirchenhiupter von Rom und von
Konstantinopel ergeht, schlieft mit der Hoffnung, sie mége ,von der ganzen
Christenheit, besonders aber von der Gesamtheit der Katholischen Rémischen
Kirche und der Orthodoxen Kirche gewiirdigt werden” als Ausdruck des Verssh-
nungswillens und als Einladung zur Fortsetzung des Dialogs ,,im Geiste des gegen-
seitigen Vertrauens, der Achtung und der Liebe®. Sein Ziel: die ,volle Gemein-
schaft des Glaubens, der briiderlichen Eintracht, des sakramentalen Lebens”, wie
sie dem 1. Jahrtausend der Kirche entspricht.

Papst Paul VI. und Patriarch Athenagoras I., Gemeinsame Erklarung, Rom und
Istanbul, 7.12.1965. (Das franzosische Original in: Vers I'Unité Chrétienne,
Paris 1965 Nov.-Dez. S.91 f.; engl. offizielle Ubersetzung in New York Times
8.12.1965 S. 22; vgl. deutsche Zusammenfassung in Herder-Korrespondenz 1966
Januar S. 49 f.)

»1. Voll Dankbarkeit zu Gott, der in seiner Gnade die briiderliche Begegnung
an jenen heiligen Stitten geschenkt hat, wo durch den Tod und die Auferstehung
des Herrn Jesus das Mysterium unseres Heils vollbracht und, durch die Ausgiefung
des Hl. Geistes, die Kirche geboren wurde, haben Papst Paul VI. und Patriarch
Athenagoras I. den seither von jedem von ihnen an seinem Teil gefaBten Plan
nicht aus den Augen verloren, kiinftig keine der Gesten zu unterlassen, die, von
der Liebe inspiriert, die Entwicklung der so entziindeten briiderlichen Beziehungen
zwischen der Katholischen Rémischen Kirche und der Orthodoxen Kirche von Kon-
stantinopel erleichtern kénnen. Sie sind iiberzeugt, so dem Appell der géttlichen
Gnade zu entsprechen, der heute die Katholische Romische Kirche (sic) und die
Orthodoxe Kirche ebenso wie alle Christen bewegt, ihre Differenzen zu iiber-
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winden, um aufs neue eins zu sein, wie der Herr Jesus das fiir sie bei seinem
Vater erbeten hat.

2. Zu den Hindernissen auf dem Wege der Entwicklung dieser briiderlichen Be-
zichungen des Vertrauens und der Achtung gehért die Erinnerung an die Ent-
scheidungen, Handlungen und schmerzlichen Ereignisse, die 1054 zur Exkommuni-
kations-Erklirung gegen Patriarch Michael Kerullarios und zwei andere Personen
fiihrten, die von den Legaten des R&mischen Stuhles vorgebracht wurden. Diese
Legaten, gefiihrt von Kardinal Humbert, waren selbst daraufhin Gegenstand einer
ghnlichen Erkldrung vom Patriarchen und der Synode von Konstantinopel.

3. Man kann diese Ereignisse nicht ungeschehen machen in ihrer Bedeutung in
jener besonders wirrenvollen Periode der Geschichte. Aber heute, da ein abge-
kldrteres und billigeres Urteil {iber sie Platz gegriffen hat, muff man die damit
verkniipften Exzesse erkennen. Diese haben schlieBlich zu Konsequenzen gefiihrt,
die — soweit wir urteilen kdnnen — iiber die Absichten und die Vorausschau ihrer
Urheber weit hinausgingen. Thre Urteilsspriiche bezogen sich auf die betreffenden
Personen und nicht auf die Kirchen; sie beabsichtigten nicht, die kirchliche Ge-
meinschaft zwischen den Stithlen von Rom und Konstantinopel zu zerbrechen.

4. Deshalb erkldren iibereinstimmend Papst Paul VI. sowie Patriarch Athena-
goras I. und seine Synode — in der Gewifheit, den gemeinsamen Wunsch nach
Gerechtigkeit und das einmiitige Liebesempfinden ihrer Gliaubigen zum Ausdruck
zu bringen, in Erinnerung an das Gebot des Herrn: ,Wenn du deine Gabe auf dem
Altar opferst und wirst allda eingedenk, dafl dein Bruder etwas wider dich habe,
so laf allda vor dem Altar deine Gabe und gehe zuvor hin und versshne dich mit
deinem Bruder’ (Matth. 5, 23 f.):

a) Wir bedauern die beleidigenden Worte, unbegriindeten Vorwiirfe und ver-
werflichen Gesten, die von beiden Seiten die traurigen Ereignisse dieser Epoche
gekennzeichnet oder begleitet haben;

b) wir bedauern gleicherweise und beseitigen aus dem Gedichtnis und aus der
Mitte der Kirche die Exkommunikations-Erklérungen, die ihnen damals folgten;
denn deren Erinnerung bildet bis in unsere Tage ein Hindernis fiir die Annaherung
in der Liebe. Wir iiberliefern sie der Vergessenheit;

c) wir beklagen schlieflich die drgerlichen Vorfille zuvor und danach, die unter
dem EinfluB verschiedener Faktoren — darunter wechselseitiges Mifiverstehen und

MiBtrauen — schlieBlich zum tatsichlichen Bruch der kirchlichen Gemeinschaft
gefiihrt haben.

_ 5. Diese Geste der Gerechtigkeit und gegenseitigen Verzeihung — dessen sind
sich Papst Paul VI. und Patriarch Athenagoras I. mit seiner Synode bewuft — kann
nicht geniigen, den alten oder neueren Differenzen ein Ende zu setzen, die zwischen
der Katholischen Rémischen Kirche und der Orthodoxen Kirche bestehen. Sie
werden durch das Wirken des Heiligen Geistes iiberwunden werden: durch Reini-
gung der Herzen, Bedauern des historischen Unrechts und durch einen wirksamen
Willen, zu gemeinsamem Verstéindnis und Ausdruck des Apostolischen Glaubens
und seiner Forderungen zu gelangen.

B?:im. Vollzug dieser Geste hoffen sie, da# sie Gott angenchm sein wird — der
bereit ist, uns zu vergeben, wenn wir einander vergeben — und daB sie von der
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ganzen Christenheit, besonders aber von der Gesamtheit der Katholischen Rémi-
schen Kirche und der Orthodoxen Kirche gewiirdigt wird als Ausdruck eines auf-
richtigen gegenseitigen Willens zur Verséhnung und als Einladung, im Geiste des
gegenseitigen Vertrauens, der Achtung und der Liebe den Dialog fortzusetzen, der
sie mit Gottes Hilfe dahin fithren wird, daf sie aufs neue zum héchsten Wohl der
Seelen und zum Kommen des Reiches Gottes leben mégen in voller Gemeinschaft
des Glaubens, der briiderlichen Eintracht und des sakramentalen Lebens, die zwi-
schen ihnen im ersten Jahrtausend des Lebens der Kirche bestand.

Paul VI., Papst Athenagoras 1., Patriarch.”

Die Erginzung zur ,Gemeinsamen Erklirung” vom Dezember 1965 bilden ein
griechisches und ein lateinisches Anschreiben, in denen einige charakteristische
Akzente nachgereicht werden, die in der ,Erklirung® selbst um des gréftmdg-
lichen Gleichgewichts willen weggelassen waren; beide Schreiben ebenfalls vom
7. Dezember 1965.

Das griechische Anschreiben, mit aller Kunst einer byzantinischen Urkunde aus-
gestellt, hat die Form eines Synodalbeschlusses: er enthilt die volle historische
Titulatur des Okumenischen Patriarchen, Erzbischofs von Konstantinopel, dem
Neuen Rom und den Hinweis auf die neben ihm stehende beschluBberechtigte
Synode, das héchste orthodoxe Exekutivorgan. Die zwischen Rom und Konstan-
tinopel in einer vorbereitenden Kommission abgestimmte Formulierung der ,Be-
seitigung des Anathema“, die nicht einer aus kanonischen Griinden unméglichen
Absolution gleichgesetzt werden kann, ist in den beiden Anschreiben fast genau
wortlich wiederholt.

Das pipstliche Breve, das im Original mit dem griechischen Christusmonogramm
an den beiden Seitenleisten und der Peterskuppel am unteren Rande sowie mit dem
Siegel des Fischerringes geziert ist, spricht von dem Wandel der Zeiten und Ge-
sinnungen und greift, dem zum Zeugnis, sogar einmal den fiir den historischen
Westen érgerlichen Namen ,,Konstantinopel, genannt das Neue Rom“ auf.

Der Sprecher des Patriarchen Athenagoras bei der Verkiindigung der ,,Gemein-
samen Erkldrung” vor den Vitern des Vatikanischen Konzils, Metropolit Meliton,
wies in seiner Adresse an ,Seine Heiligkeit, Papst Paul VI.“ darauf hin, daB der
gegenwirtige Akt ,der Gesinnung” der Orthodoxen Kirchenkonferenzen von Rho-
dos (1961—1964) entspricht, die den orthodoxen Einzelkirchen gegeniiber Rom
selbstindiges Verhalten zuerkannt hatten. Der Metropolit erwihnt die beiden
»Apostolischen Stiihle des Alten und des Neuen Rom*. Trotz der bleibenden Diffe-
renzen in der Lehre, der kanonischen Ordnung und dem Kultus und trotz der nicht
verwirklichten Sakramentsgemeinschaft sei ,die Bruderliebe nun offiziell und kirch-
lich etabliert zwischen den zwei Stithlen des Westens und des Ostens; der erste
Bischof der Christenheit und Euer Bruder, der Bischof von Konstantinopel, der
zweite dem Range nach, kénnen sich in Zukunft ,mit einem Munde’ an die
Christenheit und an die Menschheit wenden und Frieden nicht nur deklarieren,
sondern auch praktizieren®.

Synodalbeschlufl

(Vers I'Unité Chrétienne, Paris 1965, Nov./Dez. S. 92 ff.)

»Athenagoras 1., von Gottes Barmherzigkeit Erzbischof v. Konstantinopel, dem
Neuen Rom, und Okumenischer Patriarch: Im Namen der Heiligen, Wesensglei-
chen, Lebenspendenden und Unteilbaren Dreieinigkeit.
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,Gott ist Liebe' (1. Joh. 4, 9): Die Liebe ist das von Gott gegebene Kennzeichen
der Jinger Christi, die Kraft, die seine Kirche in der Einheit sammelt, und ihr
Prinzip des Friedens, der Eintracht und Ordnung, als einer bestindigen leuchtenden
Manifestation des Hl. Geistes in ihr.

Also miissen diejenigen, denen Gott die Oikonomia seiner Kirchen anvertraut
hat, Sorge tragen fiir dieses ,Band der Vollkommenheit' (Kol. 3, 14) und es in
voller Aufmerksamkeit, Sorgfalt und Behutsamkeit brauchen. Und wenn es sich
jemals ereignet, daB die Liebe erkaltet und daf die Einheit im Hermn zerbricht,
dann muB man in aller Eile sich des Ubels annchmen und seine Heilung suchen.
Nun ist durch eine geheimnisvolle Fiigung Gottes im Jahre 1054 ein schwerer
Sturm iiber die Kirche gekommen. Die Beziehungen zwischen den Kirchen von Rom
und von Konstantinopel wurden auf die Probe gestellt, und die Liebe, die sie ver-
kniipft hielt, wurde in einem solchen Grade verwundet, daB das Anathema im
SchoBe der Kirche Gottes in Erscheinung trat: Die Legaten von Rom, Kardinal
Humbert und seine Begleiter, haben den Patriarchen Michael Kerullarios und seine
zwei Gefihrten anathematisiert, wihrend Patriarch Michael Kerullarios und seine
Synode das Schreiben derer anathematisierte, die aus Rom kamen, und'diejenigen,
die es verfaBt hatten sowie ihre Mitarbeiter. So mufiten nun die Kirchen von Rom
und Konstantinopel — in Nachahmung der Giite und Liebe Gottes fiir die Men-
schen — sich der Sache annehmen und den Frieden wiederherstellen. Aber als in
unseren Tagen das Wohlwollen Gottes fiir uns sich kundtat und den Weg der
Verséhnung und des Friedens zeigte, unter anderem durch Mittel, die Gott fiigte,
zugunsten der gegenseitigen, gesegneten und fruchtbaren Fiirsorge/sollicitude des
Alten wie auch unseres Neuen Rom fiir die Entwicklung ihrer briiderlichen Bezie-
hungen, ist es fiir gut erachtet worden, sich an die Berichtigung der Ereignisse der
Vergangenheit zu machen und — in dem einer jeden Kirche méglichen Mafle —
diejenigen aufgehduften Hindernisse zu beseitigen, bei denen das méglich ist, und
zwar im Dienste des Fortschritts, des Glaubens, der Erbauung und der Erfiillung/
consommation der Liebe. Also hat Unsere Demut gemeinsam mit den ehrwiirdigen,
sehr verehrten Metropoliten, Unseren wohlgeliebten Briidern und Konzelebranten —
da wir im Herrn den Zeitpunkt fiir geeignet halten, in der Synode vereinigt und
nach einer Diskussion, da wir auferdem Kenntnis genommen haben von dhnlichen
MaBnahmen des Alten Rom —, beschlossen, aus dem Gedichtnis und der Mitte der
Kirche das genannte Anathema zu beseitigen, das von dem Patriarchen Michael
Kerullarios in seiner Synode ausgesprochen wurde.

Wir verkiindigen also durch Schreiben, daf das Anathema, das in der Grofien
Kanzlei Unserer Grofien Kirche im Jahre des Heils 1054, im Monat Juli, in der
7. Indiktion ausgesprochen wurde, von diesem Zeitpunkt an und zur Kenntnis
aller beseitigt ist aus dem Gedéchtnis und der Mitte der Kirche durch die Barm-
herzigkeit Gottes: Er wolle durch die Fiirbitte unserer Herrscherin, der Gottes-
mutter und Immer-Jungfrau Maria, der Hochseligen Pamakaristos, der heiligen
und ruhmreichen Apostel Petrus, des Obersten/Koryphaios und Andreas, des Erst-
berufenen, und aller Heiligen der Kirche den Frieden gewiihren und sie behiiten in
alle Ewigkeiten.

Zur Beglaubigung und zum bestindigen Zeichen und Zeugnis ist diese vor-
liegende Urkunde des Patriarchen und der Synode abgefaft und signiert in dem
geheiligten Register unserer Hl. Kirche und — in einer authentischen und gleich-
fdrmigen Kopie — der Heiligen Kirche des Alten Rom iibersandt, damit sie davon
Kenntnis nehme und das Schreiben in ihren Archiven niederlege.
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Im Jahre des Heils 1965, am 7. Dez., in der 4. Indiktion.”

Piipstliches Breve
(Kopie des lat. Originals in: Vers I'Unité Chrétienne, a. a. O. S. 99)
»Papst Paul VI.: Zum kiinftigen Gedéchtnis!

,Wandelt in der Licbe, gleich wie Christus uns geliebt hat’, diese Ermahnung
des Volker-Apostels (Eph. 5, 1) richtet sich an uns, die wir nach dem Namen des
Heilandes Christen heifien; sie bewegt uns tief, besonders in dieser Zeit, die
stirker dahin dridngt, das Feld der Liebe zu erweitern. Unsere Geister brennen —
durch Gottes Walten — von dem Wunsche, alles ins Werk zu setzen, damit die-
jenigen zur Einheit verséhnt werden, die, in Christus eingeleibt, zu Hiitern dieser
Einheit berufen sind. Wir selbst, die Wir durch Fiigung der géttlichen Vorsehung
den Stuhl des Petrus innehaben, Wir haben — in Erinnerung an dies Gebot des
Herrn — mehrmals schon Unseren sehr festen Vorsatz bekundet, alle méglichen
niitzlichen Umstinde und Gelegenheiten zu ergreifen, um diesen Willen des Er-
l16sers zu erfiillen. Wir bezichen Uns im Geist auf die wahrhaft beklagenswerten
Ereignisse, die nach vielen vorangegangenen Differenzen im Jahre 1054 ein ernstes
Zerwiirfnis zwischen der Kirche von Rom und der Kirche von Konstantinopel her-
vorgerufen haben. Mit gutem Recht hat der hl. Papst Gregor VII. (f 1085), Unser
Vorgiinger, spiterhin geschrieben: ,So wohltitig anfangs die Eintracht war, schid-
lich war spéter das Faktum, daB von beiden Seiten die Liebe erkaltete® (Brief an
Michael, Kaiser von Konstantinopel, Reg. 1, 18, hg. Caspar S. 30). Mehr noch, es
kam dazu, daB die pipstlichen Legaten eine Exkommunikations-Erklirung gegen
Midhael Kerullarios, den Patriarchen von Konstantinopel, und zwei andere Kleriker
aussprachen, und daf dieser und seine Synode sich auf gleiche Weise gegen sie
wendeten.

Heute, da die Zeiten und die Geister sich gewandelt haben, empfinden Wir grofie
Freude dariiber, daf Unser ehrwiirdiger Bruder (sic) Athenagoras L., Patriarch von
Konstantinopel, und seine Synode Unseren Willen teilen: Wir méchten sehen, daB
die Liebe uns vereint, dieses ,siifle und heilsame Band der Geister® (vgl. S. Augu-
stin, Serm. 350, 3 P.L. 39, 1534). Deshalb versichern Wir — in dem Wunsche,
voranzuschreiten auf dem Wege der Bruderliebe, die zur vollkommenen Einheit
fithrt, und alle Hindernisse zu beseitigen — vor den auf diesem Okumenischen
Konzil, dem Vaticanum II vereinigten Bischéfen: Wir bedauern die tadelnswerten
Worte und Handlungen, die damals ausgesprochen oder begangen wurden. Mehr
noch, Wir wollen den damaligen Bannspruch aus dem Gedichtnis der Kirche be-
seitigen und der Vergessenheit iiberliefern.

Wir freuen Uns, daB es Uns gewdhrt ist, diese Pflicht der Bruderliebe zu er-
fiillen hier in Rom, bei dem Grab des Apostels Petrus, am selben Tage, wo sie in
gleicher Weise erfiillt wird in Konstantinopel, genannt das Neue Rom, am Tage,
da die Kirche des Westens und die Kirche des Ostens das fromme Gedenken des
hl. Ambrosius, des Bischofs, ihres gemeinsamen Lehrers, feiern.

Der gnidige Gott, der Urheber des Friedens, schenke diesem beiderseitigen guten
Willen gliickliches Gelingen; Er mache, dafl dieses dffentliche Zeugnis christlicher
Briiderlichkeit sich giinstig auswirke zu Seinem Ruhme und zum Heil der Seelen.

Gegeben in Rom, bei St. Peter, unter dem Fischerring, am 7. Dezember, zur
Feier des hl. Ambrosius, des Bischofs, Bekenners und doctor ecclesiae, im Jahre
1965, dem 3. Jahr Unseres Pontifikats, Paul VI., Papst.”
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Auspradie des Metropoliten Meliton aus Koustantinopel
Rom, den 7. 2. 1965

(Vers I'Unité Chrétienne, Paris 1965, Nov./Dez. S. 94 {.)
»(Eure) Heiligkeit!

JEr, der da ist, der da war und der da kommt' (Offb. 1, 4), der Herr der Ge-
schichte, der jenseits der Geschichte ist und der sie erldst, Er, der wiederkommen
wird in Herrlichkeit, um sie in Sich zusammenzufassen und sie zu vollenden, hat
geruht, uns diesen geweihten Augenblick erleben zu lassen.

Ihm sei Ehre und Dank, wie dem Vater und dem Heiligen Geist. Als Zeugen
Thres guten Wortes und lhrer Handlung der Liebe melden wir, die demiitigen
Boten Thres Bruders, des Bischofs von Konstantinopel — in Ausfithrung seines
und des Befehls seiner Synode —, Thnen und dem hl. Konzil, das um Sie versammelt
ist:

In diesem gleichen Augenblick handelt Thr Bruder, Patriarch Athenagoras L.,
in demselben Geiste und beseitigt aus dem Gedichtnis und aus der Mitte der
Kirche das Anathema, das Patriarch Michael Kerullarios im Jahre 1054 ausge-
sprochen hat. Entsprechend dem panorthodoxen Empfinden der Liebe und des
Friedens, das auf der 3. Panorthodoxen (Kirchen-) Konferenz von Rhodos (Nov.
1964) zum Ausdruck kam, tut er dies auf der Kathedra des Johannes Chrysostomos
(Patriarch von Konstantinopel, T 407), des gemeinsamen Vaters der ungeteilten
Kirche, in dem Augenblick, da die Gottliche Liturgie dieses Vaters vollzogen wird
sowie sein Opfer/anaphora vor Jesus, unserem gemeinsamen Erléser und Hermm —
die Liturgie, die gefeiert wird zu Ehren und zum Gedichtnis unseres hl. Vaters
Ambrosius, Ihres Vorgéngers auf dem Bischofsstuhle von Mailand.

Diese zwei apostolischen Stithle des Alten und des Neuen Rom, die durch
Urteile, die der Herr kennt, die Vergangenheit gebunden hatten, jetzt ésen sie
die Gegenwart und Sffnen die Zukunft (vgl. Matth. 18, 18; Sch.): Durch eine ge-
meinsame Erkldrung und einen wechselseitigen kirchlichen Akt zerstdren sie das
von ihnen ausgegangene Anathema, dieses Symbol des Schismas, und erbauen an
seiner Stelle die Liebe, das Symbol ihres Wiederfindens.

Obwohl die Differenzen in der Lehre, der kanonischen Ordnung und des Kultes
bleiben und die Sakramentsgemeinschaft noch nicht verwirklicht ist, ist dennoch
die Grundvoraussetzung der fortschreitenden L3sung der Differenzen, die Bruder-
liebe, offiziell und kirchlich heute zwischen den beiden ersten Stithlen des Westens
und des Ostens etabliert worden.

Heiligkeit!

: In kurzer Zeit werden wir Weihnachten feiern, das eigentliche Fest der Gott-
lichen Liebe und des Géttlichen Friedens.

Sie, der erste Bischof der Christenheit, und Thr Bruder, der Bischof von Kon-
stantinopel, der zweite an Rang, Sie konnen infolge des geheiligten Ereignisses
dieses Tages zum ersten Mal nach langen Jahrhunderten sich mit Einem Munde
und Einem Herzen wenden an die Menschen, die — in der Kirche und auBerhalb
der Kirche — mit Angst auf das Wohlwollen und den Frieden warten, und ihnen
diesmal nicht nur durch Wiinsche und gute Worte, sondern durch Handlungen —
mit den Engeln im Preis des Friedefiirsten — die himmlische Weihnachtsbhotschaft
Efr]}:ﬁnl['{eﬁ ‘,Ehre sei Gott in der Hohe und Friede auf Erden, bei den Menschen,

e Er liebt'.
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V. Die Auswirkungen des Doppelaktes vom 7. Dezember 1965

Die ,Beseitigung” der Bannbullen von 1054 im Dezember 1965 bedeutet keine
Kirchenunion, sie ist ein weder dogmatisch noch kanonisch fixierter Akt. Sie bringt
also weder ein theologisches noch ein kirchenrechtliches Novum im engeren Sinne.
Allenfalls konnte man das Ereignis, mit den Formeln des rémischen Rechts, charak-
terisieren als eine Verwandlung des ,Groflen Banns” in einen ,Kleinen Bann®.
Dieser wird nicht mehr propagiert; die West- und Ostkirche sind wechselseitig
nicht mehr , vitanda“, sondern ,tolerata” — nicht mehr fiireinander zu ,meiden®,
sondern sie werden ,ertragen“, ja mehr — auch das entspricht dem Sinn insbe-
sondere des Kleinen Banns —, sie sollen einander mit allen Kriiften suchen, um sich
in einer kiinftigen vollen Gemeinschaft wiederzufinden.

Mit anderen Worten: die ,Gemeinsame Erklarung” ist weder das Ergebnis noch
iiberhaupt der Anfang eines ,theologischen Dialogs”. Sie ist vielmehr ein —
unseres Erachtens hochst bedeutsamer, wirmstens zu begriifender — Schritt in dem
»Dialog der Liebe®. Dieser wurde von Athenagoras I. und Johannes XXIII. 1958
eingeleitet, wobei die erste Anregung wahrscheinlich von dem Okumenischen Patri-
archen Athenagoras ausging. Und die ,Magna Charta“ der Skumenischen Be-
wegung in orthodoxer Sicht, die Konstantinopeler Enzyklika von 1920, hat dabei
nachweislich von vornherein auf beiden Seiten Pate gestanden. Man ist auch mit
der ,Beseitigung” der Bannfliiche von 1965 nicht iiber die erste der dort fixierten
zwei Etappen Skumenischer Bemithung hinausgelangt: die fortschreitende briider-
liche zwischenkirchliche Verstéindigung und Annsherung, als unerldfliche erste
Vorbereitung fiir eine erhoffte volle kirchliche Gemeinschaft. Es ist das nicht immer
erkannte weltgeschichtliche Verdienst des Okumenischen Patriarchen Athenagoras,
daB er von vornherein und unbeirrt auf der briiderlichen Gleichberechtigung/
ep’isois hérois beider Partner als , conditio sine qua non“ fiir eine jede kirchliche
Ost-West-Begegnung bestanden hat. Alle orthodoxen Kirchen haben sich in den
Rhodos-Konferenzen von 1961—64 auf diese Voraussetzung geeinigt und einmiitig
die Konstantinopeler Enzyklika von 1920 als Richtlinie ihrer 6kumenischen Ver-
stindigungsarbeit anerkannt, im {ibrigen aber die Skumenische Selbstéindigkeit/
Autokephalie der 14 orthodoxen Kirchen auch in Begegnungen mit Rom dekla-
riert. So betrifft der Schritt vom 7. Dezember 1965 zunichst nur die Kirchen von
Rom und von Konstantinopel.

Es ist weiterhin ein welthistorisches Verdienst, daf die Pipste Johanunes XXIII.
— grundsitzlich — und Paul VI — praktisch, in vorsichtigen, aber konsequenten
Einzelschritten — die briiderliche Gleichberechtigung Roms und Konstantinopels,
des ,Zweiten Rom", soweit anerkannt haben, wie das, trotz lebhafter Widerstinde
aus Kreisen der Kurie, im Rahmen der rémischen Kirchengesetze nur méglich war.
Seit dem ,,Gipfeltreffen” des Papstes und des Okumenischen Patriarchen in Jeru-
salem, im Januar 1964, hat Paul VI. die Anrede , Bruder” geduldet und — nicht mit
dem entsprechenden Wort, soweit uns bekannt, aber mit symbolischen briider-
lichen Gesten und Brudergeschenken — beantwortet. In dem pépstlichen Breve vom
7. Dezember 1965 wird der nichste Schritt getan: Paul VL. nennt Athenagoras I.
ausdriicklich seinen ,ehrwiirdigen Bruder”. Athenagoras hat von dem gemein-
samen briiderlichen Weg der zwei Jiinger nach Emmaus gesprochen: dieser Weg hat
sichtbar in Jerusalem, Januar 1964, begonnen. Aber, so erklirte im Herbst 1965
der niichste Mitarbeiter des Patriarchen von Konstantinopel, Metropolit Meliton,
auf einem katholisch-orthodoxen ,Symposion” in Wien: bevor es zu dem gemein-
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samen Brotbrechen, zur Kommunion in der Gegenwart des Auferstandenen Herrn
kommen kann, sind Fufiwaschungen nétig, welche die Kirchen nach dem Beispiele
des dienenden Christus leisten. Eine solche kirchliche wechselseitige FuBwaschung
vor dem gemeinsamen Mahle — das ist die ,Beseitigung” der Bannbullen von 1054
durch die ,Gemeinsame Erklirung® vom Dezember 1965. Die beiden Kirchen-
hiupter haben die Hoffnung ausgesprochen, daf die Christen in aller Welt den
Sinn dieses Aktes verstehen, gutheifien und sich diesem Beispiel — der christlichen
FuBwaschung — anschliefen. Hildegard Schaeder

AUF DEM OKUMENISCHEN WEG

Erklirung des Zentralausschusses des ORK
im Februar 1966 in Genf

Wihrend unserer Tagung des Zentralausschusses haben wir gemeinsam die
gegenwirtige Situation der Okumene und die Aufgabe der Kirchen und des Oku-
menischen Rates der Kirchen in dieser Situation diskutiert. Diese Fragen werden
ausfiihrlich auf der Vierten Vollversammlung des Okumenischen Rates der Kirchen
im Jahre 1968 behandelt werden. Trotzdem legen wir den Kirchen, den nationalen
und regionalen Christenriiten und den konfessionellen Organisationen die folgende
Stellungnahme vor, um sie zur Vorbereitung der Vollversammlung an unseren
Uberlegungen teilhaben zu lassen. Wir bitten darum, diese Gedanken zu priifen
und als Diskussionsgrundlage in Ortsgemeinden und iibergemeindlichen Tagungen
zu benutzen.

W bitten die Kirchen und Rite, uns ihre Kommentare und ihre Auffassungen
bis zur Tagung des Zentralausschusses im Jahre 1967 zu iibermitteln.

I

1. Unser Herr Jesus Christus hat der ganzen Menschheit den Weg zum Vater
und zueinander ermdglicht. Er selbst ist der Weg. Deswegen kann auch der Glaube
an ihn einfach ,.der Weg“ genannt werden (Acta 9, 2). Dieser Weg bleibt fiir alle
Generationen derselbe, aber es gibt viele Méglichkeiten, dem lebendigen Christus
nachzufolgen. Der Weg nimmt darum in verschiedenen Gegebenheiten verschiedene
Gestalt an, je nach der Fithrung des Heiligen Geistes. In unserer Zeit fithrt er uns
als Kirchen mehr als je zuvor auf dem Weg engerer Zusammenarbeit auf die volle
Einheit zu. Die Verhiltnisse in der Welt, in der wir heute leben, machen dies nicht
nur mdglich — sie fordern es geradezu, und in dieser Forderung spricht Gott zu
uns. Indem wir auf diesem Skumenischen Weg weitergehen, bringen wir unseren
Glaxiben an den zum Ausdruck, der der Weg ist, der uns mit Gott und miteinander
versshnt und der die ganze bewohnte Frde, die Okumene, unter sich als dem
Haupt versammelt haben will. So ist der kumenische Weg ein Ausdruck des inner-
sten Wesens des Evangeliums.

_ 2. Dieser Weg, von dem wir sprechen, wird kein Ende haben, bis Christus die
eine Herde unter sich als dem einen Hirten versammelt hat. In der Zwischenzeit
mussen wir unsere gemeinsame Wanderung fortsetzen, ohne genau zu wissen, in
welche Situation uns das fithren wird. Das aber wissen wir: Er wird ,unsere Fiifie
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auf den Weg des Friedens richten”, wenn wir weiterhin der Fithrung dessen ver-
trauen, der der Weg ist, und ihm in seinem sammelnden und verséhnenden Werk
nachfolgen. Wir meinen, daB fiir unseren Okumenischen Rat der Kirchen der Zeit-
punkt gekommen ist, sich Gedanken iiber den Weg zu machen, den er gefithrt
worden ist, und fiir die unmittelbar vor uns liegende Zeit die Richtung eines
Weges des gemeinsamen Gehorsams Christi aufzuzeigen.

IL.

3. Ein halbes Jahrhundert lang vor der Bildung des Okumenischen Rates der
Kirchen hat Gott sein Volk auf vielen (und oft iiberraschenden) Wegen bis zu dem
Punkt gefithrt, an dem die getrennten Kirchen bereit waren, in einer gegenseitig
verpflichteten Gemeinschaft zusammenzukommen, indem sie einen gemeinsamen
Glauben und eine gemeinsame Berufung zum Ausdruck brachten. Wir freuen uns,
daB es viele andere Organisationen gibt, die nicht offiziell Teil unserer kirchlichen
Institution sind, die aber viel zur Skumenischen Bewegung beigetragen haben und
noch beitragen. Der spezifische Charakter des Okumenischen Rates der Kirchen
besteht darin, daf die Kirchen als solche sich dieser Bewegung verpflichtet haben.

Hinsichtlich des Wachstums und der Verdnderungen seit 1948 weisen wir auf
einige Aspekte hin:

a) Gleichzeitig mit dem Entstehen einer einzigen Weltgemeinschaft hat eine
bemerkenswerte Erweiterung der Mitgliedschaft des Okumenischen Rates statt-
gefunden, vor allem durch den Beitritt der Mehrheit der orthodoxen Kirchen und
von Kirchen in Asien und Afrika; in dhnlicher Weise haben sich regionale Rite
und Konferenzen fiir 6kumenische Zusammenarbeit in fast allen Kontinenten der

Welt entwickelt.

b) Wesen und Zielsetzung des Rates haben sich geklért, indem die Bewegung
der Mission und der Einheit, die seit Edinburgh 1910 bestanden, durch die Inte-
gration des Internationalen Missionsrates und des Okumenischen Rates der Kir-
chen miteinander verbunden wurden und indem die Zeichen der Einheit in der
Neu-Delhi-Erkldrung von denjenigen beschrieben wurden, die in ihrem Verstind-
nis der Kirche erfahren hatten, einander zu geben und voneinander zu empfangen.*

¢) Der Fortschritt im gemeinsamen Handeln: indem die Kirchen mehr und mehr
gelernt haben, durch zwischenkirchliche Hilfe und Dienst an der Menschheit Chri-
stus zu folgen und sich als zusammengehdrige Glieder zu verhalten; indem sie sich
darum bemiihten, eine gemeinsame Haltung in sozialen und internationalen Fra-
gen zu entwickeln; indem sie gemeinsam die Programme fiir Ausbildung von Theo-
logen und fiir christliche Literatur durchfithrten; und indem sie bei der Inangriff-
nahme neuer Formen &kumenischer Arbeit einander halfen und anregten — in der
Laienarbeit, Jugendarbeit und Zusammenarbeit von Mann und Frau in Kirche,

Familie und Gesellschaft.

* Wenngleich diese Erklirung bereits in weiten Kreisen zitiert und studiert worden ist,
so glauben wir immer noch, daf eine eingehende Behandlung des Sektionsberichtes von
Neu-Delhi iiber die Einheit dazu beitragen wird, die immer noch grofe Ratlosigkeit im
Blick auf die von uns erstrebte Einheit aufzukldren.
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4. Es ist deutlich, daB auf dem Skumenischen Weg andere Kirchen aufierhalb
des Okumenischen Rates der Kirchen die lebendigmachende Kraft des Heiligen
Geistes erfahren und darauf reagiert haben. Mit grofer Freude haben wir erst
kiirzlich die Entscheidung der rémisch-katholischen Kirche zur Kenntnis genommen,
den Okumenismus mit eigener Erneuerung zu verbinden und in einen Dialog mit
anderen Kirchen einzutreten. Wir glauben, daf in der Vorsehung Gottes die dku-
menische Bewegung der anglikanischen, alt-katholischen, orthodoxen und prote-
stantischen Kirchen dazu beigetragen hat, dafl die romisch-katholische Kirche sich
ihrer Verantwortung innerhalb dieser Bewegung bewufit geworden ist. Jetzt hat
nun das Zweite Vatikanische Konzil, in einem gerechten Austausch, dem Okume-
nischen Rat der Kirchen neue und dringende Fragen gestellt, durch die unsere
theologischen und geistlichen Krifte herausgefordert werden. Wihrend sich die
offiziellen Beziehungen zwischen dem Okumenischen Rat der Kirchen und der
rémisch-katholischen Kirche noch im Anfangsstadium der Erkundung befinden,
stehen wir doch bereits heute vor unzihligen Méglichkeiten: theologische For-
schung, praktische christliche Zusammenarbeit und sogar freimiitige Erdrterung
der Fragen, die immer noch trennend zwischen uns stehen.

Es ist genauso wahr, daf in den evangelikalen Kreisen, denen der Okumenismus
bisher verdichtig war, jetzt in wachsendem Mafie Zeichen der Beschiftigung mit
der Einheit der Christen sichtbar werden. Die Kritik am Okumenischen Rat der
Kirchen ist oft mit einer ernsten Selbstpriifung im Lichte der Schrift verbunden.
Zu dieser Selbstpriifung gehért auch, daf die Evangelikalen nach den Griinden fiir
die Spaltung in ihren eigenen Reihen suchen.

Eine andere Gruppe innerhalb der ckumenischen Bewegung verbindet einen
grofien Eifer fiir die christliche Mission mit einem ziemlich scharfen Urteil iiber die
Starrheit einiger kirchlicher und sogar auch einiger dkumenischer Strukturen. Sie
betonen die Notwendigkeit einer authentischen — und darum vereinigten — christ-
lichen Gemeinschaft in der Welt. Diese Haltung macht sie zu tatkriftigen und
kritischen Teilnehmern an der gesamten Bewegung.

In einer Zeit, in der so viele Christen sich sorgfiltig mit den Grundfragen der
Einheit beschiftigen, konnen wir also mit Freude feststellen, daB wir alle vonein-
ander lernen und durch immer neue Entdeckungen des Lebens und des Gottes-
dienstes der anderen bereichert werden kénnen, die Gott uns machen l48t.

5. Bisher haben wir vor allem vom Wachstum in den Beziehungen christlicher
Gemeinschaften zueinander gesprochen. Aber unser Skumenischer Weg verliuft
innerhalb der heutigen Welt mit ihren Forderungen. Hierauf zu antworten hat
Gott seine Kirche sicherlich berufen. Jene, die dem Menschensohn in den aktiven
Dienst an der leidenden Menschheit gefolgt sind, haben eine tiefere Einheit mit
I}}m und miteinander entdeckt. Mehr und mehr wird unsere Aufmerksamkeit auf
dle_ Verantwortung der weltweiten christlichen Gemeinschaft gegeniiber der Allge-
meinheit gelenkt. All die Feindschaft zwischen Rassen, Nationen oder Ideologien,

die ungeheure Zahl der Hungernden und Fliichtlinge macht uns schnelles Handeln
zur Pflicht.

Unser Dienst kann nicht von einer privilegierten Sonderstellung her geleistet
werden. Viele Kirchen sind heute in der Situation von Minderheiten, die einem
starken Druck der sie umgebenden Gesellschaft ausgesetzt sind.
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Das rasche Anwachsen der Weltbevélkerung verschirft in steigendem MaBe den
Aufruf zur Mission und Evangelisation besonders an die Jugend. Keine Kirche ist
gegen die Auswirkungen des Sakularismus oder Synkretismus in ihren verschiede-
nen Formen gefeit. Inmitten all dieser Priifungen kann die Schwachheit unserer
Kirchen nur zur Stirke werden, wenn sie sich auf die Kraft Christi verldft. Ein
Haus, das in sich selbst uneins ist, kann nicht bestehen.

IIL.

6. Auf dem Wege zur Einheit miissen noch manche Zwischenziele erreicht wer-
den. Unionen zwischen Kirchen verschiedener Konfessionsfamilien, volle Abend-
mahlsgemeinschaft und gegenseitige Anerkennung als Kirchen im wahren und
vollen Sinn des Wortes sind noch Ausnahmen und nicht die Regel. Dasselbe muff
auch in bezug auf das gemeinsame Handeln in der Mission und ein vereintes
Reden im Kampf fiir Frieden und Gerechtigkeit gesagt werden. Die notwendige
sachkundige christliche Meinungsbildung und Einflufnahme auf offentliche Ange-
legenheiten sind weitgehend noch nicht verwirklicht. Dies sind einige der Sym-
ptome der eigentlichen Krankheit.

7. Die Hindernisse, denen unsere Kirchen auf dem Skumenischen Weg begegnen,
sind hiufig von ihnen selbst errichtet. Wihrend uns Gottes Handeln in der Welt
um uns herum nicht nur dringt zur Erneuerung und Einheit, sondern oft genug
sogar zwingt, auf dem Wege weiterzugehen, sind unsere Kirchen nur zu oft vom
Widerwillen gegen Anderungen geplagt, von Trégheit, von der Verteidigung des
Eigeninteresses und von einem Mangel an Mut und Vorstellungskraft.

Vielleicht ist der gewaltige Unterschied zwischen kumenischem Reden und éku-
menischem Handeln, zwischen dem Mut unserer gemeinsamen Sprache und der
Langsamkeit unseres titigen Gehorsams das ernsteste Hindernis auf dem Weg.

Es besteht stindig die Versuchung, die Skumenische Arbeit auf eine kleine
Gruppe von Spezialisten zu beschrinken, anstatt sie als eine Dimension des Lebens
und der Sendung der gesamten Kirche zu erkennen und zu behandeln.

Es besteht heute die wirkliche Gefahr einer neuen Spaltung innerhalb der
Skumenischen Bewegung zwischen denen, die in ihr ein Leben lang gearbeitet
haben, und anderen, die der Meinung sind, daB die formalen Skumenischen Ent-
wicklungen mit dem MaB der uns gegebenen Einheit nicht Schritt halten.

8. Solange diese Unterschiede nicht iiberwunden werden,

a) kann der Okumenische Rat der Kirchen nicht arbeiten, wie er sollte, d. h. als
ein den Kirchen zur Verfiigung stehendes Instrument, das sie in die Lage versetzt,
die erreichte Einheit auszudriicken, und ihnen den Weg auf die véllige Einheit zu
Sffnet, die nach dem Neuen Testament Gottes Gabe an die Kirche ist und in die
nach seinem Wunsch alle hineinwachsen sollen.

b) kénnen die Kirchen ihren Beitrag zum Okumenischen Rat der Kirchen nicht
auf der Grundlage vélliger Freiheit und Gleichheit leisten. Der Okumenische Rat
der Kirchen wird darum nicht in der Lage sein, durch sein Leben zu zeigen, daf
alle Grenzen der Rasse, Nation oder Politik iiberwunden werden kénnen.
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¢) kénnen wir nicht erwarten, daf der Okumenische Rat der Kirchen die Ent-
wicklung eines christlichen Konsensus in bezug auf die grofien Probleme des
Lebens der Menschheit férdern kann.

Die Kirchen kénnen sich nicht mit dem zur Zeit auf dem Skumenischen Weg
Erreichten zufriedengeben. Es besteht die ernste Gefahr, daB sie briiderliche Ver-
hiltnisse und Zusammenarbeit fiir ausreichend und das weitere Bestehen von
Unterschieden fiir unausweichlich ansehen. Solch ein Schluf wiirde uns in die Ver-
suchung fithren, uns mit der Konsolidierung des in den letzten Jahrzehnten Erreich-
ten zufriedenzugeben, anstatt unsere Bereitschaft zum Miteinander-Weitergehen
zu erneuern. Die Skumenische Bewegung wiirde dann aufhgren, eine Bewegung der
Ermeuerung zu sein, die auf das Ziel der vollen Einheit in Glauben und Kirchen-
verfassung, Gottesdienst und Sakrament, Mission und Dienst zugeht.

Die Hindernisse auf dem Skumenischen Weg sind eine Priifung unseres Gehor-
sams, nicht aber das Ende unseres Fortschritts.

IV.

9. Um die Einheit zu erlangen, von der wir glauben, dafl sie Gottes Wille fiir
sein Volk ist, miissen die Ortsgemeinden, Mitgliedskirchen und der Okumenische
Rat selbst andauernde, zielbewuBte und erfindungsreiche Bemiithungen unter-

nehmen.

10. Fortschritte auf dem Skumenischen Weg verlangen von den Ortsgemeinden,

a) daf die Gemeindeglieder fiir eine umfassendere und tiefere Einheit mit Chri-
sten anderer Gemeinschaften vorbereitet werden;

b) daB die Gemeinde und der Finzelne in besonderen Fiirbittegebeten anderer
Kirchen gedenken und nicht nur allgemeine Gebete fiir die Einheit beniitzt werden;

¢) daf die kirchliche Unterweisung in Unterricht, Predigt und Praxis eine &ku-
menische Dimension erhilt;

d) daB die Gemeindeglieder an der Lektiire der Heiligen Schrift treu festhalten
als der notwendigen Anleitung fiir den 6kumenischen Weg;

e) daf in der Predigt die biblische Schau des einen Volkes Gottes, das unter dem
Kreuz Christi vereinigt ist, stindig verkiindigt wird;

) da dig Gemeinden und ihre Glieder es sich etwas kosten lassen, an der Sen-
dqng der Kirche teilzuhaben und eine Schau von der Bedeutung des Auftrages der
Kirchen als einer , Mission in sechs Kontinenten vermittelt bekommen;

g) daf apgesichts des Ausmafles der Not in einer Welt, in der Menschen nach
Brot und Bildung hungern, grofziigige HilfsmaBinahmen ergriffen werden;

h) daf sich die Christen als Staatsbiirger aktiv dafiir einsetzen, Menschenwiirde
und Mensd'nenre_.chte fiir alle Menschen zu sichern, und daf sie iiberall, wo immer
sie auch leben, ihrer Verantwortung als Biirger mit grofem Fifer nachgehen.

151 Fortsc}}ritte auf dem 8kumenischen Weg verlangen von den Mitgliedskirdien
des Okumenischen Rates der Kirchen,
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a) daf ihre Taten wirksamer den vielen und freundlichen Worten entsprechen,
die bei skumenischen Gelegenheiten iiber die Dringlichkeit kirchlicher Einheit und
itber den weiten Bereich des fiir sie bereits moglichen gemeinsamen Handelns ge-
sprochen werden;

b) daB sie die herausfordernden Fragen, die sich die Kirchen gegenseitig stellen,
ernst nehmen und sich offen an Gesprichen beteiligen, die der gegenseitigen Be-
richtigung und Bereicherung dienen;

c) dap sie sich an gemeinsamen Aktionen der Evangelisation beteiligen und, wo
dies méglich ist, Ubereinkommen iiber Altar- und Kanzelgemeinschaft und iiber die
Vermeidung von Proselytismus erzielen;

d) daB sie bereit sind, die sich bietenden Gelegenheiten fiir eine Beteiligung an
Unionsverhandlungen zu ergreifen;

e) daB sie alles das zusammen tun sollten, was sie nicht aus Gewissensgriinden
getrennt tun miissen, und dabei erkennen, daB an diesem Punkt ein Versagen
ihren Gehorsam gegeniiber dem Herrn der Kirche in Frage stellt;

f) daB sie die Initiative &rtlicher Gruppen von Christen, die sich an Skume-
nischen Experimenten beteiligen und innerhalb ihrer Gemeinschaften gemeinsam
handeln, positiv aufnehmen; solche Versuche, gehorsam zu sein, tragen hiufig
dazu bei, den Weg nach vorn zu zeigen und der dkumenischen Bewegung neue
Impulse zu geben. Wir miissen ,die Geister unterscheiden®, nicht aber ,,den Geist
dampfen”;

g) dab siec an die Einheit in der Wahrheit glauben und fiir sie arbeiten, eine
Einheit, deren Zentrum und MaBstab Jesus Christus ist;

h) daBf die Mitgliedskirchen und regionalen und nationalen Christenrite, weil sie
nur verhaltnisméfig langsam die Ergebnisse des Skumenischen Dialogs innerhalb
des Okumenischen Rates iibernommen haben, mit grofer Dringlichkeit die Mag-
lichkeiten erwigen sollten, durch die die Verbindungen zwischen dem Olkume-
nischen Rat und den angeschlossenen kirchlichen Kérperschaften verstirkt werden
konnen. Vor allem kénnte die im Zusammenhang mit dem Okumenischen Rat

herausgegebene Literatur eine weitere Verbreitung und wirksamere Verwendung
finden;

i) daB sie erkennen, daB Gott in der Vielfalt der geistlichen Gaben gepriesen
wird, die in der umfassenden Manmgfaltzgkeu kirchlicher Traditionen innerhalb
des Rates bewahrt werden und an denen, in der Vorsehung Gottes, alle ,zum
Nutzen der Gemeinde” (1. Kor. 12, 7) teilhaben sollen.

12. Im Blick auf den Okumenischen Rat selbst muB sichergestellt werden, daf
das notwendige institutionelle Element in seinem Leben im Blick auf das Ziel, dem
er dient, beweglich genug bleibt, und daff die Form niemals den Geist beherrscht.
Genauso wie die Kirchen, die den Okumenischen Rat der Kirchen geschaffen haben
und ihn kontrollieren, hat auch der Okumenische Rat seine institutionellen
Aspekte Ohne klare konstitutionelle Grundsitze, ohne eine bestimmte Struktur
und eine wirksame Administration kann er seine Ziele nicht erreichen. Der Oku-
menische Rat muB jedoch sein institutionelles Leben stindig priifen und fiir neues
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Licht offenbleiben, das aus dem Worte Gottes hervorbricht, damit er nicht ein
Hindernis fiir die vom Heiligen Geist gewirkte Inspiration und Erneuerung wird.

Dariiber hinaus muff der Okumenische Rat, indem er sich der reichen Vielfalt
der Traditionen innerhalb seiner Gemeinschaft freut, die hiufig erhobenen Vor-
wiirfe, er strebe Uniformitit an, ad absurdum fithren. Er sollte gleichzeitig im
gemeinsamen Gottesdienst, in der Sprache seiner Erklirungen und in der Arbeit
seiner Ausschiisse und des Mitarbeiterstabes den schriftgeméfen, trinitarischen
Glauben der grofen Traditionen und Theologien seiner Mitgliedskirchen nach-
driicklich Ausdruck verleihen.

Der Okumenische Rat muf sich deutlich dessen bewuBt sein, daf sein wirk-
samer Dienst fiir den okumenischen Weg nicht vom Kredit vergangener Erfolge
abhingen kann. Er kann seinen Grund nur in der Ausweitung seiner Erkenntnisse,
der Tiefe seiner Hinwendung zum Evangelium der Versshnung und der Echtheit
seines Gehorsams gegeniiber Gott haben.

13. SchlieBlich sollte sich der Okumenische Rat zutiefst bewubt sein, daB der
dkumenische Weg nicht aus der Welt herausfithrt, sondern in sie hinein, damit
die Kraft der zukiinftigen Welt in ihr sichtbar gemacht werde. Der Okumenische
Rat der Kirchen mufi daher danach trachten, den Willen Christi fiir seine Welt
deutlicher zu erkennen und niemals das Bewuftsein der Einheit mit ihm in seinem
Dienst an allen Menschen zu verlieren.

IN MEMORIAM PROFESSOR HENDRIK KRAEMER

Professor Kraemer starb unerwartet am 11. November 1965 an den Folgen eines
Herzinfarkts in seinem Wohnort Driebergen. Mit ihm verschied eine der bedeu-
tendsten Gestalten der missionarischen und 6kumenischen Welt unseres Jahrhun-
derts. Grof ist in der ganzen Welt die Zahl derer, denen er eine neue Schau von
der Mission der Kirche in der heutigen Zeit vermittelt hat, und die ihn nicht nur
als groBe Personlichkeit, sondern auch als unvergleichlichen Freund betrauern.

Als Sohn deutscher Eltern im Jahre 1888 in Amsterdam geboren, verlebte Hen-
drik Kraemer eine schwere Kindheit; von daher mag er sich seine stete Sympathie
fiir die Armen und Geringen bewahrt haben. Mit 12 Jahren wurde Kraemer Voll-
waise. Eine Zeitlang nahmen ihn anarchistische Freunde auf, die ihm viel Liebe
angedeihen liefen. Schon damals erklirte er: ,Ich werde Christ oder Sozialist.“
Tatsichlich sollte er beides werden.

Mit 13 Jahren tauschte er seine grofe Freiheit gegen die eiserne Disziplin eines
Waisenhauses der Niederldndischen Reformierten Kirche ein, das 700 Jungen
Obdach gewihrte. Ein Jahr spiter unterbreitete er der Leitung des Hauses einen
Plan, demzufolge man die Kinder in Pavillons unterbringen sollte, wo sie ,in

Fa_l_nilien" wohnen kénnten. Dieser Neuerungsvorschlag lie sich tatsichlich wenig
spéter verwirklichen.!

! Diese Einzelheiten haben wir der ausgezeichneten Kraemer-Biographie von Dr. A.
Th. van Leeuwen, Basileia-Verlag, Basel 1962, entnommen.
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Wir nennen diese Einzelheiten deshalb, weil sie die wahre Persénlichkeit Dr.
Kraemers offenbaren, wie man sie eines Tages erkennen sollte: Wird er nicht ein
unermiidlicher und doch immer aufbauender Kritiker kirchlicher und anderer Insti-
tutionen sein, die sich verhirten und festgefahren sind?

In jenem Waisenhaus, dessen Frommigkeit ihn gleichsam erstickte, entdeckte
Hendrik Kraemer jedoch die Bibel; dort wuchs in ihm auch die Berufung zum
Missionar. Angesichts seiner Sprachbegabung beschloB er, sich der Ubersetzung der
Bibel in die verschiedenen indonesischen Sprachen zu widmen. Aber sein Auftrag
ging sehr bald iiber die Rolle des Ubersetzers hinaus. Er machte sich mit Eifer an
das Studium der islamischen Welt und der Traditionen Javas. Mit auBerster Ener-
gie kidmpfte er dafiir, daf die eingeborenen Kirchen so schnell wie méglich ihre
Unabhingigkeit erhielten. Die Berichte, die er an die niederlindische Missions-
gesellschaft richtete, sind eine erregende Lektiire: er ist den Methoden seiner Zeit
um mindestens 20 Jahre voraus.?

Im Jahre 1936 beauftragte der Internationale Missionsrat Hendrik Kraemer
damit, eine Verdffentlichung vorzubereiten, die als Grundlage fiir die grofie Kon-
ferenz in Tambaram 1938 dienen sollte. , Die christliche Botschaft in einer nicht-
christlichen Welt“ wurde ein epochemachendes Buch. Es 1gste heftige Diskussionen
aus. Dr. Kraemer wandte sich gegen jeden Synkretismus und Relativismus. Gleich-
zeitig trat er fiir einen offenen Dialog mit Andersgliubigen ein, so wie er es
selbst in seinen Beziehungen zu den Moslems, Hindus und Buddhisten praktiziert
hatte.

Diese grofie Offenheit gegeniiber dem Menschlichen wurde zu einem beherrschen-
den Zug der missionarischen Methode Prof. Kraemers, die es ihm erméglichte, mit
Geist und Gefiithl sogar in Glaubensweisen und Einstellungen einzudringen, die
seinen eigenen vollig entgegengesetzt zu sein schienen, und sie auf positive Weise
zu deuten, jedoch ohne je an seiner Uberzeugung einen Zweifel zu lassen, daf sich
Gott in absoluter und endgiiltiger Weise in Jesus Christus geoffenbart hat.

Diese Offenheit und dieser Absolutheitsanspruch trugen dazu bei, daB einige
Moslems ihn fiir einen gefihrlicheren Gegner hielten als manchen aggressiven
Missionar. Aber diese seine Einstellung hat auch tiefe und dauerhafte Freund-
schaften zwischen ihm und manch einem Moslem oder Hindu entstehen lassen.

Wir miissen schnell iiber die Kriegsjahre 1940—45 hinweggehen, in denen Dr.
Kraemer zu einem der wichtigsten Widerstandskidmpfer der hollindischen Kirche
wihrend der nationalsozialistischen Besetzung wurde. Er war Professor der Uni-
versitiit Leiden, und nachdem diese geschlossen worden war, weil sie es abgelehnt
hatte, sich dem Arierparagraphen zu beugen, widmete Kraemer sich ausschlieBlich
der Kirche; er wurde zum Werkzeug einer bemerkenswerten Neubelebung. Dieser
unmittelbare Kontakt mit den Gemeinden und ihren Problemen trug vollends dazu
bei, ihn auf einen neuen Lebensabschnitt vorzubereiten: seine Aufgabe als Direk-
tor des Okumenischen Instituts in Bossey.

Obwohl er bereits im Jahre 1946, dem Jahr der Griindung des Instituts, zu
dessen Direktor ernannt worden war, konnte Kraemer seine neue Titigkeit erst
im Januar des Jahres 1948 iibernehmen. Sein schépferisches Genie fand hier eine

2 ,From Missionfield to Independent Church®, The Hague 1958.
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cinmalige Gelegenheit, Hunderten von Pastoren, Missionaren und Laien seine
Erfahrung zugute kommen zu lassen, die er im Laufe der Jahre sowohl auf dem
skumenischen Sektor als auch auf dem der Gemeinde sowie dem der Mission im
eigentlichen Sinne gesammelt hatte.

Es ging darum, all diesen Minnern und Frauen eine Schau von der Aufgabe zu
vermitteln, die die Kirche in der heutigen Welt zu erfiillen hat, sie fiir diese Welt
aufgeschlossen zu machen, die sie nur zu oft schlecht kannten, und sie auf eine
tatkriftige Teilnahme an seinen Kampfen und Forschungen vorzubereiten. Gleich-
zeitig muBte er dafiir sorgen, daB diese ganze Uberlegung eine solide biblische
Grundlage bekam. Um diese beiden Pole kreisten alle Studien von Bossey, ganz
gleich, ob es sich um Skumenische Anféngerkurse oder um Konsultationen zwischen
Fachleuten handelte.

An nichts war Professor Kraemer so leidenschaftlich interessiert wie daran, die
Laien ihrer Wiirde und ihrer Verantwortung als Glieder des ,Gottesvolkes®, des
»laos theou®, bewuBt zu machen. Er wuBte, daf die Ausbreitung des Christen-
tums in der Welt heute mehr denn je von dem konkreten und tiglichen Zeugnis
eines jeden Menschen zu Hause, im Beruf, in der Stadt abhingt. Die Frage ging
ihm so nach, daB er ein Buch dem Problem des Laientums und ein anderes dem
der ,Kommunikation* widmete. Aber sein gréftes Werk sollte das Buch werden,
welches er im Jahre 1956 verdffentlichte: ,Religion und christlicher Glaube”. Es
stellt das Ergebnis von Vorlesungen dar, die er an der Universitit Genf gehalten
hat. Es ist eine kritische Analyse verschiedener zeitgenossischer Anschauungen,
von denen die einen als zu relativistisch, die anderen als zu systematisch und nicht
der biblischen Offenbarung entsprechend beurteilt werden. Professor Kraemer hatte
Ende 1955 Bossey verlassen. Er verbrachte zwei Jahre in den Vereinigten Staaten,
wo sich alle Universititen um ihn als vielbegehrten Redner bemiihten.

Nachdem er sich erneut in Holland niedergelassen hatte, setzte er seine hiufi-
gen Reisen fort, die ihn bis in den Fernen Osten fithrten. Unabléissig schrieb und
arbeitete er weiter. Eine ernste Krise seines Gesundheitszustandes zwang ihn Ende
1964, sein Arbeitstempo zu verlangsamen. Semn gréBtes Opfer aber bestand darin,
daB er darauf verzichten muflte, ein wichtiges Werk iiber den Islam, an dem er
seit Jahren gearbeitet hatte, zu beenden. Als wir ihn im April 1965 zum letzten
Male sahen, konnten wir nur immer wieder seine heitere Gelassenheit bewundern,
mit der er seinen Zustand auf sich nahm. Er war eben ganz einfach Christ.

Hendrik Kraemer, Pionier der Okumene, der schon in seiner Jugend aktives
Mitglied des Studentenweltbundes war, hat an allen grofen internationalen Zu-
sammenkiinften teilgenommen, die zwischen 1928 (Konferenz in Jerusalem) und
1960 (Basel 1935, Oxford 1937, Tambaram 1938, Whitby 1947, Amsterdam 1948,
Evanston 1954 u. a.) stattgefunden haben. Dahin brachte er seine geistige Unab-
hiingiglkeit mit, seinen Sinn fiir das reale Gebot der Stunde, seine prophetische
Schau von der Sendung der Kirche in einer im Umbruch befindlichen Welt. Er war
ein grofer Kémpfer, den nichts davon zuriidkhalten konnte, wenn es darum ging,
eine gerechte Sache zu verteidigen, der Wahrheit zum Siege zu verhelfen — dem,
was er fiir die Wahrheit hielt.

In der Gegenwart dieses Mannes, fiir den die Belange des Reiches Gottes vor
allen anderen Erwagungen den Vorrang hatten, atmete man Héhenluft.
Suzanne de Diétrich
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CHRONIK

Der Zentralausschuf des ORK,
der vom 8.—17. Februar in Genf zusam-
mentrat, wihlte den 59jdhrigen General-
sekretir der Vereinigten Presbyterianischen
Kirche in den USA, Dr. Eugene Car-
son Blake, zum WNachfolger des am
1. Dezember ds. Js. ausscheidenden General-
sekretirs Dr. W. A. Visser 't Hooft.

Die Leitung des Zentralausschusses wurde
durch die Zuwahl des indischen Theologen
Principal Dr. J. Russell Chandran
um einen zweiten Stellvertreter des Vor-
sitzenden erweitert.

Der Zentralausschuff verabschiedete unter
dem Titel ,Auf dem 6kumenischen
Weg“ ein Dokument, das Situation und
Aufgaben des ORK zu umschreiben sucht
und den Mitgliedskirchen, den nationalen
und regionalen Christenréten und den kon-
fessionellen Organisationen zur Stellung-
nahme zugeleitet werden soll (Wortlaut
siche unter ,Dokumente und Berichte®).

Die nichste Vollversammlung
des ORK wird vom 4.—20. Juli 1968 in
Uppsala stattfinden.

Im Anschluf an die in diesem Heft ab-
gedruckten Berichte der Konzilsbeobachter
des ORK, Dr. Lukas Vischer und Prof.
N. Nissiotis, iiber das II. Vaticanum
erdrterte der Zentralausschuf eingehend die
Fortfithrung des Dialogs mit der rémisch-
katholischen Kirche und bestitigte den Auf-
trag der im vergangenen Jahre eingesetzten
Gemeinsamen Arbeitsgruppe. Zusammen mit
der romisch-katholischen Kirche will der
ORK in einem grofziigigen Hilfsprojekt der
drohenden Hungersnot in Indien
und Afrika entgegentreten.

Die mit Vietnam, Rhodesien
und der Abriistung zusammenhin-
genden Probleme waren Gegenstand einer
Resolution des Zentralausschusses, die sich
um konkrete Lésungsvorschlige bemiiht und
einmiitig angenommen wurde.
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Alsneue Mitgliedskirchen wur-
den aufgenommen die Orthodoxe Kirche in
der Tschechoslowakei, die Vereinigte Kirche
von Sambia, die Madagassische Lutherische
Kirche und die Bischéfliche Kirche in Bra-
silien. Die Zahl der Mitgliedskirchen des
ORK erhdhte sich damit auf 218.

*

Unter dem Thema ,Biblische Offenba-
rung und afrikanischer Glaube““ stand eine
von der Gesamtafrikanischen
Kirchenkonferenz einberufene Ta-
gung, die vom 5.—19. Januar in Ibadan
(Nigerien) 20 rdmisch-katholische, ortho-
doxe, anglikanische und protestantische
Theologen Afrikas zusammentfiihrte.

Die bisher dem Patriarchat von Konstan-
tinopel unterstellte Russisch-Ortho-
doxe Kirche in Westeuropa, die
ihre Ausbildungsstitte in dem Pariser St.-
Sergius-Institut hat, konstituierte sich als
unabhingige und autokephale Kirche unter
dem Namen ,FErzdidzese der Orthodoxen
Kirche Frankreichs und Westeuropas®”.

Der Erzbischof von Canterbury, Dr. Mi -
chael Ramsey, traf am 23./24. Mirz
in Rom mit Papst Paul VI. zusammen und
stattete auf der Riickreise dem Okumeni-
schen Rat der Kirche in Genf, zu dessen
sechs Prisidenten er gehort, einen Besuch

ab.

Der OkumenischeRatderKir-
chen in Dinemark hat die rémisch-
katholische Kirche des Landes um die regel-
mifBige Entsendung von zwei Beobachtern
zu seinen Tagungen gebeten.

Der 100. Geburtstag von Erzbischof N a -
thanS6derblom am 15. Januar wurde
unter Beteiligung Skumenischer Géste im
Dom zu Uppsala feierlich begangen.



VON PERSONEN

Zum Beigeordneten Direktor des Refe-
rats fir Glauben und Kirchenverfassung
wurde Erzpriester Vitali Borovoj be-
rufen.

Rev. Philip A. Potter (Methodisti-
sche Kirche von Westindien) wird zu Be-
ginn des nichsten Jahres die Leitung der
Abteilung fiir Weltmission und Evangelisa-
tion iibernehmen.

Zum neuen Vorsitzenden der ,Arbeits-
gemeinschaft christlicher Kirchen in Deutsch-
land“ wurde der wiirttembergische Landes-
bischof D. Erich Eichele (Stuttgart),
zu seinem Stellvertreter der Bischof der
Methodistenkirche in Deutschland, Dr.
Friedrich Wunderlich, gewahlt.

Unser Mitherausgeber, Bischof Dr. Fried-
rich Wunderlich, beging am 23. Januar
seinen 70. Geburtstag.

Der Prisident des Schweizerischen Evan-
gelischen Kirchenbundes, Dr. Adolphe
Kuenzi, ist im Alter von 67 Jahren t8d-
lich verungliickt.

Im Alter von 75 Jahren starb in Columbus
(Ohio) Dr. Henry F. Schuh, einer der
filhrenden Lutheraner in den Vereinigten
Staaten.

Patriarch Athenagoras I. von Kon-
stantinopel feierte am 25. Mérz seinen
80. Geburtstag.

ZEMSCHRIFTENSCHAU

Die mit einem *) versehenen Artikel kénnen in deutscher Ubersetzung bei der Okume-
nischen Centrale, Frankfurt a. M., Postfach 4025, angefordert werden.

#Perspektiven und Ergebuisse des Konzils“,
Herder-Korrespondenz Heft2,
Februar 1966, S. 57—64.

Die Herder-Korrespondenz charakterisiert
das Konzil treffend als ,ein Ereignis von
einzigartigen Ausmalen und erstaunlicher
Resonanz® mit den Zielen: umfassende in-
nerkirchliche Ermeuerung und Beitrag zur
»Wiedervereinigung zwischen den getrenn-
ten Christen. Der groflen inneren Dyna-
mik, die das Konzil von seiner Eréffnung
bis zum SchluB gezeigt hat, wird hier Schritt
fiir Schritt nachgegangen. Dem dreifachen
Dialog wird eine neue Komponente voran-
gestellt, die ,Vertiefung des Selbstbewuft-
seins der Kirche®. Auch die Herder-Kor-
respondenz sieht die ,innere Fortentwick-
lung des Konzils von einem iiberfesten
Traditionsgefiige zu ecinem offeneren Ver-
stindnis des Wesens der Kirche und ihrer
Sendung in der Welt” als das ,wichtigste
Moment am Gesamtverlauf der Konzils-
arbeiten an. — Bewegung (Progressive)
und Gegenbewegung (Konservative) werden
erkannt und aufgezeigt. Erreichtes und
Nichterreichtes wird einander durchaus kri-
tisch gegeniibergestellt. Vorsichtig und z5-
gernd, doch deutlich genug wird gesagt, daf
das, was Johannes XXIII. wollte, namlich

oRiickgriff auf eine neue Fundamentalaus-
sage der Substanz christlichen Glaubens in
der konkreten Situation der Gegenwart”,
nicht verwirklicht worden ist, dennoch wird
deutlich gemacht, daf das Gesamtergebnis
des Konzils positiv ist. Es war ein , Konzil
der groBen Hoffnungen®.

Valdo Vinay, ,Das Ende des Zweiten Va-
tikanums — Eine vorldufige Bilanz”,
Kircheinder Zeit, Heft 1, Januar
1966, S. 15—24.

Nachdem er die letzten Ereignisse der
vierten Session beschriecben hat, zieht Vi-
nay, Professor an der Waldenser-Fakultit
in Rom, eine vorliufige Bilanz.

Fiir das bedeutendste Ereignis des Kon-
zils hilt Vinay ,die neue Atmosphire der
Offenheit und des Gesprichs®. Diese Offen-
heit berge fiir die rémisch-katholische Kir-
che aber auch Gefahren in sich, wie etwa
die des Synkretismus. Eine deutliche Ab-
lehnung von Irrtiimern wire darum — ohne
dab es zu Anathemata hitte kommen miis-
sen — ein nétiges Aquivalent zu dieser
Offenheit gewesen. Die Konzilsdokumente
seien eigentlich alle ,KompromiB-Doku-
mente”, die mit der Zeit verschieden aus-
gelegt werden konnten.
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Trotz der gewaltigen Arbeit des Konzils
(168 Generalkongregationen, 10 &ffentliche
Sitzungen und 554 Abstimmungen in 4 Sit-
zungsperioden, 16 Dokumente, davon vier
Konstitutionen, 8 Dekrete und 4 Erkldrun-
gen) seien doch brennende Fragen noch un-
geldst geblieben, insbesondere: ,die Misch-
ehe, die Geburtenregelung, der Zélibat der
Geistlichen, der Atomkrieg und selbst das
wesentlichste Problem des Konzils: das Ver-
hiltnis des Primats zum Episkopat in bezug
auf die Kollegialitit”.

#Summing up the Adiievement of the Se-
cond Vatican Council®, Church Ti-
mes, Nr. 5, 366 v. 17. 12. 1965, S. 11.
Auch die anglikanische ,Church Times”

betrachtet das Konzil unter dem Aspekt des

»dreifachen Dialogs” — wie Visser t' Hooft

einmal gesagt hat: Dialog der Kirche 1. mit

sich selbst, 2. mit den anderen Christen
und 3. mit der Welt.

Zum ersten gehoren u. a. die Stellung der
Schrift, wie sie in der Konstitution iiber die
Offenbarung diskutiert wurde, eine aus-
fiihrliche Abschiitzung des Priesterstandes
und die neue Position der Bischéfe aus den
jungen Kirchen in der vatikanischen Hier-
archie.

Zu zwei wiren z.B. als besondere Er-
eignisse der ,Gebetsgottesdienst fiir die Ein-
heit der Christen®, den Papst Paul VI. mit
Konzilsvitern, Beobachtern und Gisten ge-
halten hat, und die Aufhebung des Bannes
von 1054 anzufiihren.

Unter drei werden die Verlautbarungen
itber den Frieden und die Deklaration iiber
die Religionsfreiheit als Mittel gelobt, die
eine Ausfithrung des Okumenismusdeskrets
ermdglichten.

Gottfried Marou, ,Die rémische Kirche nach
dem Konzil“, Weg und Wahrheit,
Nr. 5/6, Dezember 65 / Januar 66, S. 82.
»Jenseits von Reformation und Gegen-

reformation” kénne man sehr wohl iiber

das ganze Konzil schreiben. Die 400 Jahre
lang festgehaltene Position der Gegenrefor-
mation sei verlassen, was vor allem an drei

Punkten zu sehen sei: im Verhiltnis der

katholischen Kirche zum Gottesdienst, zur

iibrigen Christenheit und zur Welt. Ob das
aber eine Anndherung an den reformatori-
schen Standpunkt bedeute. miisse man noch
sehr sorgfaltig priifen, besonders da in der
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Marienlehre und in der Stellung von Papst
und Hierarchie — ebenso wie im Schrift-
verstindnis — eher weitere Entfernung als
Anniherung zu beobachten sei. Die katho-
lische Kirche sei zweifellos katholischer ge-
worden. In ihr herrsche der starke Wille,
trotz der ,inneren Gegensitze die dufere
Einheit in der Kirche und unter dem rémi-
schen Papst aufrechtzuerhalten und zu ver-
stirken”. Damit stehe sie im Gegensatz zum
Protestantismus und zur Okumene, welche
»die Suche nach der inneren Einheit voran-
treiben, trotz aller duBeren Gegensitze“.

Oscar Cullmann, ,Hat das rémische Konzil
die Erwartungen erfiillt?, Evangeli-
sche Welt, Heft 1, Januar 1966, S. 2
bis 6.

Nach der Eréffnungsrede von Papst Jo-
hannes XXIII. am 11. Oktober 1962 habe
man legitimerweise etwa folgendes vom
Konzil erwarten diirfen: keine Formulierung
neuer und keine Wiederholung alter Dog-
men; das Aggiornamento; ,eine stirkere
Orientierung der ganzen katholischen Lehre
und des katholischen Lebens an der Bibel®.

Die beiden letzten Erwartungen findet
Cullmann besonders im Dekret iiber die
Priesterausbildung, im Okumenismusdekret
und in der Konstitution iiber die Offen-
barung erfiillt. Zu den beiden ersten Er-
wartungen — keine neuen Dogmen und
keine Wiederholung alter — meint Cull-
mann: Es sei zwar kein neues Dogma de-
klariert worden, aber die Erhebung Marias
zur ,Mittlerin® und die Placierung der Ma-
riologie am Ende der Kirchenkonstitution,
als Kulmination des Ganzen gleichsam, ent-
tduschten doch sehr, wie iiberhaupt die Stei-
gerung der Mariologie auf dem Konzil ent-
tduscht habe. Alte Dogmen seien zwar nicht
wiederholt, aber doch mit Nachdruck her-
vorgehoben worden; so sei z.B. im Text
iiber die Kollegialitit der Bischéfe das Pri-
matsdogma haufiger erwiihnt worden als auf
dem I. Vaticanum.

Das interkonfessionelle Gesprich sei zwar
leichter geworden, das weiterhin Trennende
diirfe jedoch nicht verschwiegen werden.

Wolfgang Dietzfelbinger, ,Papsttum und
Konziliarismus. Riickblick auf das Zweite
Vaticanum”, Lutherische Mo-
natshefte, Heft 12, Dezember 1965,
S. 570581,



Wenn man die ausfithrliche Beschiftigung
mit dem ,Fremdkérper AblaB“ am Anfang
der Ausfithrungen Dietzfelbingers gelesen
hat, kann man den Unwillen der Herder-
Korrespondenz (Februar 1966, S. 98) dar-
iiber verstechen, wenn man ihn auch nicht
unbedingt teilt. Wer will aber einem Be-
obachter verwehren, da ihm — wie beinahe
jedem unverbildeten ,, Andersgliubigen” auch
— negative Dinge zuerst in die Augen
springen und daf er sie ausspricht. Diese
Dinge wird es eben neben allem Guten,
neben den vorwirtsweisenden Leistungen
des Konzils auch in Zukunft in der katho-
lischen Kirche geben, und sie werden fiir
das ,Kirchenvolk” sicher eine gréfere Rolle
spielen als die Konstitutionen und Dekrete
iiber Kirche, Offenbarung, Ausbildung und
Leben der Priester ete.

Auf die Frage, ,was denn beim Konzil
herausgekommen sei”, antwortet Dietzfel-
binger mit dem lapidaren Satz: , Texte sind
herausgekommen®. Aber als fithlte er die
Verkiirzung, die dem Konzilsgeschehen mit
dieser Aussage widerfihrt, schildert er den
Weg der Dokumente vom ,Schema® bis
zur endgiiltigen Fassung. Dabei geht er
ausfiihrlich auf die Konzilsreden und -, de-
batten” ein und stellt deren Wirkung exem-
plarisch an der Diskussion iiber den Zalibat
dar. Ebenso ausfithrlich behandelt er das
Verhiltnis von Konzil und Papst, und auch
hier ist das Fingehen auf ein Spezifikum,
die ,Nota explicativa® zum dritten Kapitel
der Kirchenkonstitution, sicher keine Be-
schiftigung mit peripheren Dingen — wie
die Herder-Korrespondenz meint —, sondern
ebenfalls Exemplifizierung des sich ihm so
darstellenden Sachverhalts. Dietzfelbinger
schlieBt seine Bilanz mit (zugestandener-
weise harten, aber auch ungerechten?) An-
merkungen zu ,Ecclesia reformanda“ und
»Neue Theologie”.

Albert Qutler, ,Reformation Roman-Style®,

Frontier, Heft 1, Frihjahr 1966,

S. 9—13.)

Der methodistische Konzilsheobachter Out-
ler betrachtet die Ergebnisse des Konzils bei
einer Ansprache in Rom in der ihm eigenen
humoryoll-kritischen Weise.

Er urteile vom historischen Standpunkt
aus und staune immer wieder iiber das Er-
reichte. Auf dem Hintergrund der Geschichte
erscheine die Figur Papst Johannes' XXIIL

besonders leuchtend. Dennoch sei in der
ersten Session lediglich die Fortsetzung des
Konzils bezweckt worden, und es sei er-
staunlich, wie Papst Paul VI. und einige
Minner mit ihm das Konzil zu seiner
Fruchtbarkeit und Geschlossenheit gefiihrt
hitten. Vieles liege aber noch angefangen
und unvollendet vor der katholischen Kirche,
und die kommenden Jahre seien fiir sie von
grofter Bedeutung. Das Zweite Vaticanum
sei ein echtes Reformkonzil ,rdmischen
Stils“ gewesen, doch ohne Schismen. ,Va-
ticanum Il war ein Konzil, das die Ultras
entmutigt hat, ohne sie zu entfremden, das
die Brandstifter geddmpft hat, ohne ihr
Feuer zu l8schen, das die Progressiven er-
ziitnt und die Phantasielosen gelangweilt
hat.“ Maégliche ,Fallgruben” sieht Outler
darin, daB z.B. das Begonnene in der Aus-
fithrung nicht recht durchgetragen wird
(»Reformer sind gewdhnlich im Sprint bes-
ser als im Marathon”). Eine andere még-
liche Gefahr wire die, daB in der Absicht,
mit allen gemeinsam voranzukommen, die
Besten und Fihigsten, die das Bestreben
haben vorzulaufen, zuriickgepfiffen und an-
gepflockt wiirden. —

Der Weg zur Einheit der Christen sei
lang und beschwerlich, und ein Ende sei
noch nicht abzusehen, aber wie auf allen
Wegen, befinde sich das Volk Gottes auch
auf diesem Weg im Glauben und nicht im
Schauen.

W. Barry Garrett, ,What did the Council
mean to Baptists?“, The Baptist
World, Nr. 2, Februar 1966, 5. 4—s5.
Seit es Baptisten gibt, kimpfen sie fiir

die Religionsfreiheit. Darum ist es wenig

verwunderlich, wenn Garrett sagt, das

Zweite Vaticanum habe seinen Hshepunkt

in der Erklarung iiber die Religionsfreiheit

gefunden, obwohl diese Erklirung nicht so
weit gehe, wie man gehofft habe. Immer
noch heife es, ,die eine wahre Religion be-
steht in der katholischen und apostolischen

Kirche”. Auch werde der Widerspruch zwi-

schen der Billigung einer Staatskirche und

der Religionsfreiheit fiir alle nicht erkannt.

Nirgends spreche man sich fiir eine Tren-

nung von Kirche und Staat aus.

Bei seinem Kommentar zur Konstitution
iiber die Offenbarung unterstreicht Garrett
die Bewegung der katholischen Kirche zur
Schrift, in den Bemerkungen zur Kirchen-
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konstitution betont er die Bewegung zum
,Laien“ als dem unentdeckten aktiven Ele-
ment in der Kirche.

Die Zeit der Polemik, die Zeit der Iso-
lierung sei voriiber und die des Dialogs sei
angebrochen, auch fiir die Baptisten.

P. ]. Maan, ,Das Zweite Vatikanische Kon-
zil in alt-katholischer Sicht“, Inter-
nationale Kirchliche Zeit-
schrift, Heft 4, Oktober—Dezember
1965, S. 216—231.

Fiir Alt-Katholiken sei besonders die
Rolle der mit Rom unierten Orientalen in-
teressant gewesen, die oft genau alt-katho-
lische Uberzeugungen ausgesprochen und so
die Romkirche zu einem echten Dialog her-
ausgefordert hitten, meint Prof. Maan. Bei
der Beurteilung der Texte iibt Maan be-
sonders am Dekret tiber die Orientalischen
Kirchen Kritik. Hier wiirden die Unierten
als die Orthodoxie angeschen, was der
Wirklichkeit nicht entspreche. — Das Oku-
menismusdekret wird auch von Maan als
seine der erfreulichsten Friichte des Konzils“
angesehen. Doch wenn es in diesem Text
etwas zu beanstanden gdbe, wire es dies,
»daf die Romkirche sich selbst noch zu
sehr als die hdchste Norm ansieht”. ,Daf
auch die Kirche Roms den Weg der Um-
kehr gehen kénnen miifite, wird nicht ins
Auge gefaft. Es wire verheiBungsvoll ge-
wesen, wenn man ausgesprochen hiitte, daff
die rémische Kirche in vieler Hinsicht den
getrennten Briidern viel zu verdanken hat,
und es wire ehrlich gewesen, wenn man
ﬁen Weltkirchenrat &ffentlich  genannt

atte.”

Fiir den wichtigsten Text des Konzils hilt
Maan die Kirchenkonstitution, besonders
wegen der dort uniibersehbar ausgespro-
chenen Kollegialitit der Bischdfe. Doch
auch hier miisse man feststellen: ,Die
Kirche Roms bleibt Papstkirche. Die Kirche
wird nach Belieben des Papstes regiert, ent-
weder vom Papst allein oder vom Papst und
Bischofskollegium.“ Dennoch kann Maan
in seinen SchluBbemerkungen sagen, der
Heilige Geist selbst habe die rdmische
Kirche in Bewegung gebracht, und das sei
schlieBlich das Wesentlichste.

Wolfgang Beinert, ,Grundlagen und Mdg-
lichkeiten der Zusammenarbeit zwischen
Katholiken und Protestanten”, Catho -
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lica, Heft 4, Dezember 1965, S. 268

bis 281.

Die katholische Kirche sei nach der Zeit
der Ablehnung, der Skepsis und des Ab-
wartens gegeniiber der Skumenischen Be-
wegung nun durch das Zweite Vatikanische
Konzil ,unwiderruflich in die Struktur des
Dialogs getreten”, der Dialog wiederum
leite iiber zur Kooperation; zur Zeit aber
befinden wir uns in der notwendigen Form
einer Zwischenstufe, der ,dialogischen Ko-
operation”. Wie es von hier aus weiterzu-
gehen habe, zeigt Beinert in einem Drei-
schritt: 1. ,Die Bedingungen der Moglich-
keit einer Skumenischen Zusammenarbeit®
(Glaube an den dreieinigen Gott, Annahme
der neutestamentlichen Schriften als Glau-
bensregel — d.h. Annahme der Basis des
ORK —; der Wille Christi — ,,daB sie alle
eins seien® —, der Anruf des Geistes und
die Realitdt der Taufe). 2. ,Prinzipien dku-
menischer Arbeit” (sie muB sich kausal und
final Gott verpflichtet wissen, mufi formal
und material von der Gesinnung des Herrn
getragen und pneumatologisch gegriindet
sein). 3. ,Die praktische Zusammenarbeit”
(gemeinsame Heiligung, gemeinsames Ge-
bet, besseres Einanderkennenlernen, gemein-~
same Arbeit in der Welt).

Hermann Dietzfelbinger, ,Die Evangelische
Kirche in Deutschland nach dem Konzil®,
Bericht von der Kirche, Nr. 4/
1965 und Nr. 1/1966, S. 2—3.

»Das rdmisch-katholische Konzil (hat)
von seiner Ankiindigung an auch bei uns
groBe innere Teilnahme gefunden”, stellt
Landesbischof Dietzfelbinger fest, ebenso
wie das Konzil sich auf die nichtrémisch-
katholische Christenheit hin gedffnet habe.
Viele Krifte des Evangeliums seien in der
katholischen Kirche neu geweckt worden,
zentrale Themen der Reformation seien
aufgetaucht. Sogar iiber Luther habe man
neue Worte gehort. Dennoch kdnne man
nicht {ibersehen, daf sich in den Texten
auch ,immer wieder das andersartige fremde
Gesicht der rémisch-katholischen Kirche®
ausprigt, wie z. B. in der Mariologie,
Papstlehre und Betonung der hierarchischen
Ordnung.

Neben den Kontakten, Gesprichen, dem
gemeinsamen Gebet und Studium der Hei-
ligen /Schrift werde man in Zukunft noch
stirker wetteifern miissen ,im Wahrheits-



zeugnis fiir Jesus Christus, gewif in klarer
Unterscheidung, aber zugleich in der Liebe,
die das Beste des anderen sucht”.

Weitere beaditenswerte Beitrdge:

Theodor Dietz, ,Der Alt-Katholizismus nach
dem Zweiten Vaticanum: Die Kirche
braucht ihn!“, Alt-Katholische
Kirchenzeitung, Nr. 1, Januar
1966, S. 7—8.

Friedrich Willielm Kantzenbadh, ,Das Zweite
Vatikanische Konzil. Probleme und Er-
gebnisse”, Nachrichten der Evan-
gelisch-Lutherischen Kirche
in Bayern, Nr. 2, Januar 1966, S. 17
bis 19.

George A. Lindbeck, ,A Definitive Look
at Vatican I1“, Christianity and

Crisis, Nr. 23, Januar 1966, S. 291
bis 295.

Hanfried Kriiger, ,Meilensteine der Skume-
nischen Bewegung. Bericht iiber die Ta-
gung des Zentralausschusses des ORK
vom 8.—17. Februar in Genf“. Kirche
in der Zeit, Heft 3, Mirz 1966,
S. 130—135.

A. E. Carrillo de Albornoz. ,The Ecumenical
and World significance of the Vatican
Declaration on Religious Liberty”, The
Ecumenical Review, Nr.1, Ja-
nuar 1966, S.58—84.%)

Nikos A. Nissiotis, ,Types and problems of
ecumenical dialogue“, The Ecume-
nical Review, Nr.1, Januar 1966,
§.39—57.")

NEUE BUCHER

ROMISCH-KATHOLISCHE
KIRCHE

Dokumente des Zweiten Vatikanischen Kon-
zils, Authentische Textausgaben, latei-
nisch-deutsch. Bd. I: Dogmatische Kon-
stitution iiber die Kirche. Eingeleitet von
Wilhelm Breuning. 185 Seiten. Kart. DM
8.80. Bd. II: Dekret iiber die katholischen
Ostkirchen. Uber den Okumenismus.
Uber die publizistischen Mittel. Ein-
geleitet von Alfons Maria Mitnacht, Wil-
helm Bartz, Ignaz KefBler. Paulinus-Ver-
lag, Trier 1965. 131 Seiten. Kart. DM 6.80.

Konstitution und Dekrete liegen hier im
endgiiltigen Wortlaut, wie in den Acta Apo-
stolicae Sedis verdffentlicht, und in der re-
vidierten, von den deutschen Bischéfen ge-
nehmigten Ubersetzung vor, sicherlich nur
Anfang einer umfassenden Studienausgabe
der Konzilstexte. Einleitungen, zahlreiche
Verweise auf Schriftstellen und Parallelen
in pépstlichen Enzykliken, Konzilsbeschliis-
sen und anderen Dokumenten der schrift-
lichen Tradition und nicht zuletzt das Druck-
bild (Text und Ubersetzung nebeneinander,
mit breitem Schreibrand!) machen die Aus-
gabe zu einem ausgezeichneten Hilfsmittel
fir die griindliche Beschiftigung mit dem

Konzil. Ein Vergleich von lateinischem und
deutschem Text ist lohnend; er 138t erken-
nen, wie selbst die sorgfiltigste und mehr-
fach gepriifte Ubersetzung zur Interpretation
wird. Ein Beispiel: In der Konstitution ,De
Ecclesia“ (Bd.I S.55), wo die nichtchrist-
lichen Religionen im Sinne konzentrischer
Kreise dem Gottesvolk zugeordnet erschei-
nen, geht der deutsche Text in der An-
erkennung des Islam offenkundig weiter als
der lateinische. Nach ihm ,bekennen sich
die Muselmanen zum Glauben Abrahams®
und ,beten mit uns den einen Gott an®.
Lateinisch heifit es: ,fidem Abrahae se te-
nere profitentes” und ,nobiscum Deum ado-
rant unicum*, was die folgende Ubersetzung
nicht nur zuldBt, sondern geradezu nahe-
legt: ,sie bekennen; den Glauben Abra-
hams festzuhalten” und ,sie beten mit uns
einen einzigen Gott an“. Ist nach der Kon-
stitution der Gott der Moslems mit dem der
Christen identisch, ist ihr Glaube wirklich
der Glaube Abrahams? Das wire eine ge-
wichtige Aussage, die ihre Bedeutung auch
fir das in der Okumene mit den Jungen
Kirchen gefithrte Gesprich iiber die heils-
geschichtliche Relevanz der nichtchristlichen
Religionen hitte. (Vgl. P. Devanandan und
M. M. Thomas in Neu-Delhi und die Stel-
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lungnahme von W. Niesel in der Festschrift
fiir H. Vogel wie den Beitrag von H. H.
Wolf in OR 1/66 S. 30 fff) — Anzumer-
ken wire noch, daf die so bedeutsame und
nicht ohne Argernis aufgenommene Nota
explicativa praevia zur Konstitution hier als
Anhang erscheint. Chronologisch wohlbe-
griindet, erinnert diese Anordnung doch zu-
gleich daran, daB sie nachtriglich den Kon-
zilsviitern in einer Art Uberrumpelung auf-
gendtigt wurde.  Hans Giinther Schweigart

Fritz Buscimann, Das zweite Vaticanum.
Dritte Konzilsphase. Aktuelle Taschen-
biicher. Wolf Frhr. v. Tucher Verlag,
Diefen (Ammersee) 1964. 176 Seiten.
Kart. DM 3.90.

Joseph Ratzinger, Ergebnisse und Probleme
der dritten Konzilsperiode. Verlag J. P.
Bachem, Kéln 1965. 90 Seiten. Kart.
DM 5.40.

E. Schillebeeckx, Die Signatur des Zweiten
Vatikanums. Riickblick nach drei Sitzungs-
perioden. Verlag Herder, Wien-Freiburg-
Basel 1965. 182 Seiten. Kart. DM 12.60.

Die umfassenden riickschauenden Berichte
iiber das Konzil von der Hand der Kon-
zilstheologen oder der Becobachter stchen
noch aus. Wir werden naturgemif auch
noch einige Zeit auf sie warten miissen.
Auf katholischer wie auf evangelischer Seite
fullt eine Reihe von Einzeldarstellungen die
Liicke vorldufig aus. Die drei hier bespro-
chenen Bindchen katholischer Autoren ge-
ben einen guten Uberblick und bieten wert-
volles Material, sei es zur dritten Session,
sei es zum gesamten Verlauf des Konzils bis
einschlieflich dieser Sitzungperiode.

Busdumanus Taschenbuch, offenbar fiir brei-
tere Kreise bestimmt, bietet neben allge-
mein orientierenden Aufsitzen und einer
iibersichtlichen Konzilschronik des Heraus-
gebers einige der wichtigsten Texte und Do-
kumente zur dritten Session und eine Reihe
von kurzen Beitrdgen fithrender Konzils-
theologen, auch einiger Viter, iiber die ver-
handelten Probleme an. Als Autoren erschei-
nen u. a. Bischof Hengsbach, die Professoren
Ratzinger und Semmelroth, Msgr. Oester-
reicher. Das Ganze gibt eine gute erste
Orientierung. Da der Bericht schon mit dem
23. Oktober abschlieft, ist der hochst pro-
blematische Ausgang der Session noch nicht
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behandelt. Er hitte den ,triumphalistischen®
Grundton des Bindchens wohl ein wenig ge-
diampft.

Ratzinger, einer der namhaftesten Periti
deutscher Zunge, setzt die Reihe seiner Be-
richte iiber das Konzil fort. Einer kurzge-
faften Darstellung des Standes nach der
dritten Session, von iiberlegener Beherr-
schung der Fakten und Probleme geprigt,
folgt eine Betrachtung iiber die .,Okume-
nischen Probleme der Lehre von der Kolle-
gialitit der Bischéfe”. Die ,unerfreulichen
Uberraschungen” der letzten Sitzungswoche
und der durch sie ausgeldste ,Sturm der
Entriistung” werden keineswegs bagatelli-
siert; der Vf. verhehlt seine eigene tiefe
Sorge nicht. Die Kollegialitit wird als ,sa-
kramentale Gegebenheit® interpretiert, zu-
gleich sei die starre Verbindung von Sakra-
ment und Jurisdiktion aufgeldst und damit
ein Weg zur Ostkirche gebahnt. Das Biich-
lein ist fiir den evangelischen Theologen
hochst instruktiv, da sein Schwergewicht
nicht auf der Berichterstattung, sondern auf
den theologischen Reflexionen liegt und also
einen interessanten und nachdenkenswerten
Einblick in die Beurteilung gewiihrt, die die
Konzilsbeschliisse von ,progressiver® Seite
erfahren. Wird die nachkonziliare Inter-
pretation und Realisation auf den gleichen
Wegen gehen? Es ist kaum abzusehen, was
dies fiir das Verhdltnis der Konfessionen
zueinander und ihren Dialog bedeuten wiirde.

Schillebeeckx ist wohl einer der bedeutend-
sten unter den avantgardistischen Konzils-
theologen: als Berater des niederlidndischen
Episkopats hat er alle Phasen von der mehr-
jahrigen Vorbereitung an in intensiver Mit-
arbeit erlebt. (Der berithmte Hirtenbrief der
hollindischen Bischéfe zu Weihnachten 1960
war von ihm entworfen.) Die Kenntnis des
duferen Verlaufs des Konzils wird vorausge-
setzt; es geht darum, die ,Signatur” dieses
Geschehens aufzuzeigen, also nach seiner Be~
deutung und seinem Sinn in grofen ge-
schichtlichen und theologischen Zusammen-
hingen zu fragen. Mit den pépstlichen In-
terventionen bei der Schlufiredaktion der
Konstitution iiber die Kirche und des De-
krets iiber den Okumenismus setzt sich der
VE. kritisch auseinander, meint aber mit
guten Griinden, die Diskussion sei damit
keineswegs zu Ende. Als wesentliches Er-
gebnis des Konzils sieht Schillebeeckx ein



,neues dogmatisches Empfinden” : ,,Das Chri-
stentum wurde als Ereignis wiederentdeckt.”
— Die Beschiftigung mit diesen Uberlegun-
gen, die sich auf hochstem theologischen
Niveau bewegen und doch zu ihrem Ver-
stindnis keine Spezialkenntnisse voraus-
setzen, sei jedem evangelischen Theologen
angelegentlich empfohlen: sie kdnnte uns
in heilsam iiberraschender Weise deutlich
machen, wie ernst der Gesprichpartner zu
nehmen ist, mit dem wir es in Zukunft zu
tun haben werden.

Hans Ginter Schweigart

Heribert Miihlen, Das Vorverstindnis von
Person und die evangelisch-katholische
Differenz. Verlag Aschendorff, Miinster
1965. 51 Seiten. Kart. DM 6.80.

Die kleine Schrift des Paderborner Theo-
logen tritt dafiir ein, die Frage nach den
theologischen Denkformen der Konfessionen
als vordringliches Problem der Kontrovers-
theologie aufzunehmen. Sie untersucht das
theologische Vorverstdndnis, das zweifellos
zunidchst formalen Charakter hat. Ange-
wandt auf die katholisch-evangelische Dif-
ferenz hat dieses Vorverstdndnis nach Mith-
len einen doppelten Aspekt, den des Selbst-
verstindnisses und den des Verstindnisses
Gottes. Der Verfasser stellt die Frage, ob
das reformatorische Geschehen im Grunde
nicht der vehemente Durchbruch einer per-
sonalen, an der Subjekthaftigkeit Gottes
orientierten Denkform sei. Insgesamt sieht
Miihlen die Leibhaftigkeit der menschlichen
Person in der evangelischen Theologie un-
terbewertet. Seine Lutherinterpretation be-
tont allerdings einseitic Momente, die fiir
diese These giinstig sind; ebenso konnte
man an seine Auswahl von modernen Theo-
logen — besonders Barth und Bultmann —
die Frage stellen, ob sie die Beantwortung
des aufgeworfenen Problems nicht doch in
cine schon festgelegte Richtung dringt. Aber
der Verfasser bejaht grundsitzlich durchaus
den personalen Grundzug in der reforma-
torischen Theologie und priift die katho-
lische Uberlieferung wie die neuen Ansitze
katholischer Theologie auf Méglichkeiten
einer weitgehenden Verstindigung zwi-
schen den nur scheinbar antithetischen Po-
sitlonen. Damit leistet er einen gewichtigen
Beitrag zur Kontroverstheologie.

Friedrich Wilhelm Kantzenbach

ORTHODOXIE

Jean Meyendorff, Orthodoxie et Catholicité.
Fditions du Seuil, Paris 1965. 162 Seiten.
Frs. 9.90.

In der Wiener Ansprache des Konstanti-
nopeler Metropoliten Meliton hieB es kiirz-
lich: wie die erste Hilfte des 20. Jahrhun-
derts charakterisiert sei durch die Kontakte
zwischen Orthodoxie und Protestantismus,
so die zweite Hilfte des Jhs. durch die Wie-
derbegegnung von Orthodoxie und Katholi-
zismus. Diesem kirchengeschichtlichen Sche-
ma entspricht der Titel und der Haupt-
akzent der jiingsten Publikation des New
Yorker orthodoxen Kirchenhistorikers und
Mitarbeiters in der gesamtdkumenischen
Bewegung Jean Meyendorff, Das eigentliche
Generalthema dieser Artikelreihe aus dem
letzten Jahrzehnt ist die Einheit der Kirche.
Und eine lehrreiche Abhandlung ist der
,Bedeutung der Reformation in der Ge-
schichte des Christentums® gewidmet (vgl.
den deutschen Auszug in ,Informationen
aus der Orthodoxen Kirche”, hrsg. vom
Kirchlichen Aufenamt der EKD, 1964/2,
S. 23—30). Aus der historischen Auseinan-
dersetzung zwischen West- und Ostchristen-
heit bis in die Gegenwart will Vf. Schliisse
gewinnen fiir eine zukiinftige Einheitsgestalt
der Kirche Jesu Christi. Als Modell erscheint
die sozusagen autarke Struktur der Lokal-
gemeinde unter ihrem Bischof um 100n. Chr.
Die Eine Heilige Allgemeine Apostolische
Kirche der Zukunft sei — so will M. —
wiederum die nur nach geographischen Ge-
sichtspunkten gegliederte Gesamtheit der im
Glauben und in der bischéflichen Struktur
identischen, einander briiderlich zugeord-
neten Gemeinden. Als Anmarsch und Auf-
gabe heute ergibt sich die Sonderung einer
,absolut” giiltigen, ,heiligen Tradition®
von den sekundiren ,menschlichen Tradi-
tionen” der verschiedenen Nationen und
Kulturkreise.

Die Problematik der ,einmiitigen” Be-
schluBfassung von gleichberechtigten Bischd-
fen, die bereits vor Kaiser Konstantin zu
den Schismen in Nordafrika und in Anti-
ochien fithrte, berithrt Vf. nur am Rande.
Die kaiserliche und die spitere pipstliche
Synodalgewalt werden von dem bischof-
lichen Status um 100 abgegrenzt als histo-
rische Sonderentwicklungen, die — soweit
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nicht schon geschehen — ihrer Selbstauf-
hebung entgegengehen miissen. Hinter jener
autarken Lokalgemeinde mit ihrem Bischof
verschwindet fiir M. andererseits auch die
urchristliche Gemeinschaft der ,Zwei“ oder
»Drei” bzw. der ,Altesten” der Gemeinde.

Die Lokalgemeinde unter dem Einen Bi-
schof ist, so postuliert er, in der Feier der
Abendmahlsgemeinschaft das sichtbare Cor-
pus Christi in seiner Fiille und nicht etwa
nur ein Glied desselben bzw. — nach angli-
kanischer Auffassung — ein ,Zweig”® am
Baume der Christenheit, also nach Abgren-
zung von allem Relativen selbst das absolut
Giiltige in sichtbarer zeitlicher Gestalt.

Das altkirchliche Territorialprinzip als ein-
zige Maxime gesamtkirchlicher Gliederung
gewinnt tatsiichlich heute an Geltung bei
der innerorthodoxen ,Flurbereinigung“ in
der Diaspora. Das zeigen jiingste Vorginge
in USA und in Westeuropa — Paris.

Aber der reformatorische Christ — der
diese innerorthodoxe Entwicklung begriifien
mag — fragt, wieso M. nun doch eine histo-
rische Struktur absolutsetzen und in exklu-
siver Weise mit dem Leibe Christi identisch
erkldren kann. Ferner wird der Kirchen-
historiker bezweifeln, daB z.B. die weit-
gehende praktische Autarkie der Bistiimer
im heutigen Hellas, die dem Schema von
100 n. Chr. formal am n#chsten entspricht,
tatsiichlich sich als Verwirklichung eines giil-
tigen Ideals darstellt.

Meyendorffs lehrreicher Studienband hat,
wie alle seine Arbeiten, seinen besonderen
Wert in der gleichmaBigen Beriicksichtigung
der griechischen und der slawischen Ortho-
doxie — was auch innerhalb der orthodoxen
Theologie selbst immer noch eine Seltenheit
ist. Fritheren Nachforschungen entsprechend
scheint er auch heute an der Zahl von etwa
100 Millionen orthodoxer Christen in der
Sowjetunion festzuhalten, was ich fiir be-
rechtigt halte. In der knappen Darstellung
des Moskauver Patriarchats seit 1945, das
er vergleicht mit der ,absoluten Autokratie
des HI. Synod“ seit Peter d. Gr., fehlt die
Unterscheidung der kirchenrechtlichen Be-
stimmungen des Kirchenstatuts vom Januar
1945 von der durch duBere Umstinde her-
beigefithrten Struktur, die der Intention des
Statuts nicht entspricht. Die bekannte Ten-
denz nichtchristlicher Regierungen zum auto-
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ritativen Zentralismus des kirchlichen Ap-
parats darf dem Patriarchat selbst nicht zu-
geschrieben werden. Wir folgen dem Vf.
gern, wenn er im Hinblick auf die sehr
ernste Entwicklung in der Russischen Ortho-
doxen Kirche seit 1959 feststellt: ,Alles
dies bedeutet eine Erprobung ,unseres Theo-
zentrismus’, an dem wir um so mehr fest-
halten.“ Aber trifft es — auch im Blick auf
die Vorginge in RuBland — im groBen
Mafistabe zu, daB die ,nichttheologischen
Elemente der christlichen Trennung bald
der Vergangenheit angehéren werden“?

Den Beschluf des Bandes bildet eine
lesenswerte Kritik des Vaticanum II und ins-
besondere des Okumenismus-Dekrets, VE.
wertet mit Recht die Selbst-Infragestellung
der Rémischen Kirche hoch. Zugleich fordert
er, daf der ,Respekt vor den ehrwiirdigen
orientalischen Liturgien” vertieft werde
iiber einen ,blofen liturgischen Konser-
vatismus“ hinaus.

Ein zweifelloses Verdienst des Vf. ist es,
ein konkretes Skumenisches Programm in
orthodoxer Sicht hingestellt zu haben, das
im Rahmen der gebotenen vielseitigen bi-
blisch-kirchenhistorischen und immer auf die
Gegenwart bezogenen Skizzen dem &kume-
nischen Leser Material und methodische
Hilfe zu einer echten und konkreten Aus-
einandersetzung gibt. Dabei wird der Pro-
testant insbesondere das von M. grund-
sitzlich bejahte Prinzip der individuellen
Verantwortung und Freiheit des Christen
vor Gott begriiflen, auch wenn die Kombi-
nation mit einer obligatorischen bischof-
lichen Struktur der Gemeinde — wie gesagt
— ihm nicht evident ist, und er den Glau-
ben an die exklusive institutionelle Gestalt-
werdung des Absoluten nicht teilt.

(Druckfehler: Es muB heifien: S. 17, Zeile 3:

investos; S. 34: Photios, 2. Patriarchat seit

877; S. 37: Konzil von Lyon 1274.)
Hildegard Schaeder

Willielm de Vries, Orthodoxie und Katho-
lizismus. Gegensatz oder Frginzung? Her-
der-Biicherei, Band 232, Verlag Herder,
Freiburg 1965. 143 Seiten. DM 2.80.

Eine wahrhaft erfrischende und beleh-
rende Lektire! Das 2000jdhrige Werden
der ,Papstkirche des Westens® und der
»Reichskirche des Ostens wird mit der



gleichen kritischen Liebe des echten Histo-
rikers gezeichnet, und zwar mit dem Ziel,
die Schwesterkirchen aus dem exklusiven
Latinismus und Byzantinismus wieder hin-
auszufithren zur ,vollen Rechtglaubigkeit
der Orthodoxie” und zur ,wahren Univer-
salitit des Katholizismus®, die bestimmt
seien, einander in echter Eigenstindigkeit
zu ergiinzen. Die eigentliche Differenz, ge-
geniiber historisch ,hochgespielten” Sekun-
dar-Kontroversen im Dogma und im Ritus,
sicht Vf. eben in dem verschiedenen Kir-
chenverstindnis in Ost und West. Wie fiir
den orthodoxen Theologen Jean Meyen-
dorff (s.0.) das selbstindige (autokephale)
Bistum eine ekklesiologische Struktur von
»absoluter” Giiltigkeit ist, so stellt de Vries,
Professor am pipstlichen Ostkirchen-Institut
in Rom, seine von ,selbstverleugnender Ob-
jektivitdt” geleiteten historischen Analysen
der menschlichen, zeitgeschichtlich beding-
ten Elemente des Papstprimates dennoch un-
ter den Oberbegriff des tberzeitlich giil-
tigen und durch die Historie nicht zu ent-
kréftenden ,gdttlichen Primats® des Nach-
folgers des Petrus (vel. auch meine Bespre-
chung seines Werks ,Rom und die Patriar-
chate des Ostens”in OR H.3/1964.5.297).
— Auch die in den letzten Jahrzehnten wie-
derentdeckte geschichtliche und aktuelle Be-
deutung der orthodoxen Frithrenaissance des
14. Jhs., Gregor Palamas, im Gegensatz zur
westlichen Scholastik, hat Vf. kriftig her-
ausgestellt. Aber ein Hinweis auf die innere
Kontinuitit, die von dem Ansatz der trini-
tarischen ,Energie” — d.h. dem Wirken
Gottes auf Menschheit und Kosmos — bei
den griechischen Vitern des 4. Jhs. iiber
Papst Leo d. Gr. im 5. Jh. zur 4. bis 7. Oku-
menischen Synode und von Johannes von
Damaskus im 8. Jh. bis eben zu Gregor
Palamas im 14. Jh. fithrt, wire zum kla-
reren Versténdnis hinzuzufiigen. (Vgl. mei-
nen Artikel itber die Christianisierung der
aristotelischen Logik bei Johannes von Da-
maskus und Gregor Palamas in , Theologia®
Athen und in ,Kerygma und Dogma“
Stuttgart, beide 1962.) Gegeniiber dieser
grofien Generallinie der ,Rechtgléubigkeit”
wird man die Neigung zum ,Monophysitis-
mus® — zur Isolierung des Géttlichen Prin-
zips — mehr im vorderorientalischen als
im byzantinischen Christentum ansetzen (so
auch Ostrogorski).

Die im besten Sinne schlichte und durch-
sichtige Darstellung — welche die slawische
Orthodoxie nur am Rande beriicksichtigt —
schlieft mit der Wende zum 20. Jh. und
einem kurzen Ausblick auf das Vatica-
num II. Aber Gegenwart und Zukunft der
einander nun wieder voll zugewandten
Christenheit sind auf jedem Schritt dieser
Wanderung durch die Jahrhunderte .in
actu” gegenwirtig.

Eine willkommene Erginzung bietet der
soeben erschienene Aufsatz des Vi. ,Das
Skumenische Ereignis vom 7. Dezember
1965 (die sogenannte Aufhebung der Bann-
bullen von 1054) in: Stimmen der Zeit, Frei-
burg 1966 I, 65—69.

Hildegard Schaeder

Renate Riemeck, Moskau und der Vatikan,
I: Der kirchliche West-Ost-Gegensatz und
das alte RuBland, II: Das Zarenreich, die
Sowjetunion und die pépstliche Diplo-
matie, in: ,Antworten”, eine Paperback-
Buchreihe im Stimme-Verlag, Heft 7 und
10. Frankfurt/M. 1965, 126 bzw. 182
Seiten. Zeittafeln, Literaturhinweise und
Personenregister. Je Band DM 6.80.

Mit synthetischer Kraft und in gleich-
méBiger Beriicksichtigung politischer und
religidser Gesichtspunkte schligt die partei-
politisch hervorgetretene Verfasserin einen
historischen Bogen iiber elf Jahrhunderte
romischer und osteuropiischer Kirchenpolitik
mit dem Ziel, ,ein Um- und Neudenken an-
zuregen, das wir notig haben, wenn wir
den europiischen West-Ost-Gegensatz nicht
nur als geschichtliches Phianomen verstehen,
sondern auch iiberbriicken méchten®. Eine
gewisse Parteinahme gegen den ,kalten Ra-
tionalismus® und Institutionalismus des r6-
mischen Westens fiir die ,warme Gemiit-
haftigkeit” der Ostkirche und inshesondere
der &stlichen Slawen stellt die Verfasserin
in eine gesinnungsmiBige Nédhe zu dem
ihrer Arbeit zugrunde liegenden zweiban-
digen Werk des Ostberliner Slawisten E.
Winter, RuBland und das Papsttum, Bd. [
bis II, Berlin 1960 und 1963. Aber sie hat
vor diesem voraus, daf ihre Arbeit von
vornherein unter dem bestimmenden Ein-
druck der russischen positiven Reaktion auf
die kirchenpolitische Wende steht, die durch
die Pipste Johannes XXIII. und Paul VL
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herbeigefithrt worden ist. Auch unterschei-
det sie sich von ihm durch ein tieferes Ver-
stindnis fiir religidse Krifte und Entwidk-
lungen, z.B. in der guten Darstellung der
eigenstindigen ostkirchlichen Lehre vom
Heiligen Geist im Unterschied zu dem kir-
chentrennenden westlichen , Filioque“ (Aus-
gang des Hl. Geistes auch vom Sohne).

Ein knapper, gut lesbarer Plakatstil 148t
freilich manche nétigen Differenzierungen
vermissen (z. B. zur Entwicklung, Anerken-
nung und Ablehnung des Papstprimats,
durchgehend I—II; zur Persdnlichkeit des
Patriarchen Photios von Konstantinopel, der
— nach den auch von R. genannten neueren
Forschungen von F. Dvornik-USA (siehe
auch das zuwenig beachtete Resiimee von
Dvornik in der Zeitschrift ,Una Sancta®,
Niederaltaich 1958) — keineswegs ein ab-
soluter Gegner des abendlidndischen Papst-
tums gewesen ist, [ 10 und II 74, 77; zum
Lbyzantinischen System des Cisaropapis-
mus“, I 84; zur angeblich allgemein un-
orthodoxen .Synodalverfassung” und im Zu-
sammenhang damit zum modernen Begriff
der — nicht ,des” — Ssobornost/Konziliari-
tit oder Synodalprinzip, II 35 und 73. Die
West-Ost-Spaltung ist nicht durch die Kir-
chenspaltung des 9. — besser: 11. — Jhs.
hervorgerufen; vielmehr hat die kirchliche
Einheit die West-Ost-Teilung des rémischen
Imperiums 395 n. Chr. um annihernd 700
Jahre iiberdauert, I 12. Verzeichnet ist das
Bild des Patriarchen Tichon von Moskau II
138 ff. — vgl. dazu die wertvolle wissen-
schaftliche Monographie von Pater Johaunnes
Chrysostomus, Kirchengeschichte RuBlands
der neuesten Zeit, I: Patriarch Tichon 1917
bis 1925, A. Pustet-Verlag Miinchen/Salz-
burg 1965, 420 Seiten — und ebenfalls
sehr unterschitzt ist die Skumenische Ko-
ordinierungsfunktion des Patriarchen Athe-
nagoras von Konstantinopel, 11 165. Der
Okumenische Patriarch war noch niemals,
auch nicht 1945, in Moskau, Il 141; der Be-
such von Martin Niemdller im Patriarchat
Moskau fand im Dezember/Januar 1951/52
statt, I 143).

Die gesamte Darstellung und insbeson-
dere auch die verstiindnisvoll gezeichnete
jiingste Entwicklung der sechziger Jahre sind
belegt durch eine Reihe wertvoller Zitate.
Als umfassende Orientierung und Ausgangs-
punke fiir eingehendere Studien haben die
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beiden gehaltvollen Bandchen einen aktuel-
len Wert. Hildegard Schaeder

Demetrios Tsakonas, Geist und Gesellschaft
in Griechenland. Verlag H. Bouvier u.
Co., Bonn 1965. 190 Seiten. Broschiert
DM 12.80.

Das Biichlein des in Bonn lebenden grie-
chischen Soziologen zeichnet den Weg der
griechischen Gesellschaft durch die vier
Jahrhunderte der Tiirkenherrschaft bis in
die Gegenwart in raschen, manchmal sche-
matischen, auch gelegentlich einander in
Frage stellenden Skizzen. Dem Griechen-
landreisenden oder dem mit den Gastarbei-
terproblemen befafBten Sozialarbeiter mag
es einen Faden bieten durch das uner-
schlossene Labyrinth des neugriechischen
Geisteslebens zwischen den beiden Kultur-
zentren Konstantinopel/Istanbul und Vene-
dig. Auch auf kirchliche Fragen fillt Licht
und Schatten. Ein gutes Viertel des sorg-
filtig ausgestatteten Bandes fiillen Biblio-
graphien. Hildegard Schaeder

P. Chrysostomos Dahm, Die Kirche im
Osten. Macht und Pracht der Patriarchen.
Burda-Verlag, Offenburg 1964. 220 Sei-
ten, 52 Farbtafeln, 44 Schwarzweifitafeln.
Leinen DM 48.50.

Der Verfasser, Monch der Benediktiner-
abtei Maria Laach, gibt in dem vorliegen-
den Band unter Mitarbeit namhafter ortho-
doxer Theologen eine Darstellung der vier
alten Patriarchate — Konstantinopel, Alex-
andrien, Antiochien und Jerusalem —, die
in dieser Art nicht ihresgleichen haben
diirfte. In der Tat — man weiB bestenfalls
noch einiges vom Patriarchat Konstantino-
pel, das in jiingster Zeit durch politische
Verwicklungen in den Blickpunkt der Welt-
offentlichkeit geriickt ist. Die anderen Pa-
triarchate sind meist nur den Theologen aus
der Kirchengeschichte bekannt. Darum lei-
stet P. Chrysostomos Dahm im Zeitalter
der kumenischen Begegnungen einen wich-
tigen Dienst, wenn er die Aufmerksamkeit
auf diese alten Zentren kirchlichen Lebens
und ihre Bedeutung in Vergangenheit und
Gegenwart lenkt. Das geschieht — unter-
stittzt durch Zeittafeln und Landkarten —
in wissenschaftlich exakter und zugleich
gut lesbarer Form. Was aber dem Band Reiz,



Anschaulichkeit und Einzigartigkeit ver-
leiht, sind die fast 100 Bildtafeln (davon
52 farbige), die mit grofer Eindruckskraft
vor Augen stellen und erleben lassen, was
auch die bestgeschriebene Schilderung nicht
zu vermitteln vermag. Man spiirt es den
Bildern an, daB sie vom Verfasser auf meh-
reren Orientreisen und in jahrelanger Ar-
beit liebevoll und sachkundig fiir diesen
Zweck aufgenommen und zusammengestellt
sind.

DaB das II. Vaticanum und inshesondere
das Treffen zwischen Papst Paul VI. und
Patriarch Athenagoras Anfang 1964, dem
die letzten beiden Kapitel gewidmet sind,
mafBgeblicher AnstoB fiir die Entstehung
dieses Bildwerkes waren, 18t die Frnst-
haftigkeit erkennen, mit der sich die rd-
misch-katholische Kirche heute erneut um
die Orthodoxie bemiiht (weitere Binde
iiber die slawischen und orientalischen Kir-
chen sollen folgen). Aber der Band wendet
sich keineswegs nur an Katholiken, sondern
will in einem umfassenderen Sinne Wege
des Verstehens und der Verstindigung zwi-
schen den getrennten Kirchen bahnen. So
bleibt denn das Fazit, daB wir es hier in
Aufmachung und Inhalt mit einer unge-
wohnlichen Kostbarkeit auf dem Skumeni-
schen Biichermarkt zu tun haben, die der
Empfehlung fiir Geschenk- und Studien-
zwecke wert ist. Kg.

MISSIONARISCHE
VERKUNDIGUNG

Ludwig Wiedemann S], Mission und Escha-
tologie. Eine Analyse der neueren deut-
schen evangelischen Missionstheologie.
Konfessionskundliche und kontroverstheo-
logische Studien, Band XV. Herausgegeben
vom Johann-Adam-Mghler-Institut. Ver-
lag Bonifacius-Druckerei, Paderborn 1965,
209 Seiten. Leinen DM 12.50.

Das Buch hilt, was der Untertitel ver-
spricht. Der Verfasser versucht in sachlicher
und umfassender Weise, den Zentralaspekt
der gegenwirtigen evangelischen Missions-
theologie darzustellen und die Entwicklung
des eschatologischen Denkens seit dem Tod
Gustav Warnecks zu beschreiben. Er unter-
nimmt es, in die vielfiltige Benutzung des
Begriffes ,Eschatologie” klassifizierend Klar-

heit zu bringen, geht dann auf die theolo-
gischen Schulen ein, die die Voraussetzung
fiir das gegenwirtige eschatologische Denken
sind, um dann nach Erwihnung der exegeti-
schen Vorarbeiten zur Darstellung der Mis-
sionstheologie selbst zu kommen. Dabei
kommen die behandelten Theologen immer
selbst zu Wort. Auf Grund der Klassifizie-
rung ergibt sich folgende Zuordnung: Dia-
lektische Eschatologie: Karl Barth, Karl
Hartenstein, Hendrik Kraemer; Existentielle
Eschatologie: Walter Holsten; Aktuelle Es-
chatologie: Otto Michel, Ernst Lohmeyer,
Joachim Jeremias, Paul Althaus, Gerhard
Rosenkranz; Futuristisch-heilsgeschichtliche
Eschatologie: Oscar Cullmann, Heinrich
Schlier, Gustav Stihlin, David Bosch, Karl
Hartenstein, Walter Freytag. Als Versuche
einer Synthese werden Wilhelm Andersen,
Hans Jochen Margull und Georg Vicedom
erwihnt. Das Buch ist ein ausgezeichnetes
Repertorium fiir den evangelischen Theolo-
gen. Es kann eine groBe Hilfe sein, die evan-
gelische Mission in ihren theologischen
Grundlagen zu verstehen. Fiir die katholi-
sche Missionswissenschaft ist es eine Art
Erganzung, weil in ihr der eschatologische
Aspekt nahezu fehlte. In einer kritischen
Wiirdigung wird vor allem das einseitige re-
formatorische sola-Denken, wie es mit dem
Begriff Missio Dei gegeben ist, hervorgeho-
ben, damit verbunden das mangelnde Ver-
stindnis fiir die Mitarbeit des Menschen,
fir das inkarnatorische Handeln Gottes in
der Geschichte und fiir die Bedeutung der
Kirche, die in dieser Theologie weder Sub-
jekt noch Ziel der Sendung sein kann. Als
Losung wird eine heilsgeschichtliche Escha-
tologie empfohlen. Wir miissen eine solche
von katholischer Seite abwarten, um sagen
zu konnen, wieweit die geltend gemachten
Bedenken theologisch unterbaut ihre Berech-
tigung haben. Fine solche Arbeit kénnte
eine gute Erginzung des evangelischen Mis-
sionsdenken werden.

Georg F. Vicedom

Das Problem einer ,einheimischen” Theo-
logie. Hrsg. v. Hans-Werner Gensichen.
Theologische Stimmen aus Asien, Afrika
und Lateinamerika, Bd. 1. Chr. Kaiser
Verlag, Miinchen 1965. 148 Seiten. Kart.
DM 9.50.

Mit dem vorliegenden ersten Band der
von H.-W. Gensichen, G.Rosenkranz und
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G. F. Vicedom  herausgegebenen  Reihe
»Theologische Stimmen aus Asien, Afrika
und Lateinamerika” stellt sich ein Unter-
nehmen vor, das geeignet sein kénnte, dem
dkumenischen Gesprich eine bisher wenig
beachtete Dimension zu erschliefen. Es weist
der Theologie ihre Aufgabe in jener ,Part-
nerschaft im Gehorsam” (Whitby 1947), die
die Kirchen ,in sechs Kontinenten” (Mexiko
1963) zum Dienst aneinander und zu ge-
meinsamem Zeugnis vor der Welt verbindet.

Wenn der erste Band in grundsitzlichen
Artikeln ausschlieBlich mit der Problematik
einer ,einheimischen” (indigenous) Theolo-
gie befaBt ist (andere Binde mit Beitriigen
aus allen theologischen Hauptdisziplinen
sollen folgen), dann erértert er nicht ein
Spezialthema, das allenfalls den Missions-
wissenschaftler angeht. Die Frage nach einer
fruchtbaren Zuordnung von Umweltbezogen~
heit und Okumenizitit der Theologie in den
Kirchen Asiens und Afrikas entdeckt sich
vielmehr als Frage nach dem Verhiltnis von
Sendung und Einheit in der Auftragsrich-
tung christlicher Theologie iiberhaupt.

Der Band enthilt folgende Beitrige: J. M.
Kitagawa, Uberlegungen zur Theologie in
Japan; Choan-Seng Song, Die zeitgendssische
chinesische Kultur und ihre Bedeutung fiir die
Aufgabe der Theologie; J. R. Chandran, Das
Problem der ,Heimischmachung” christlicher
Theologie in Asien; A.J. Appasamy, Erwi-
gungen zu einer indischen Theologie; P. M.
Mpumlwana, Einheimische Kirche und Theo-
logie in Siidafrika; H. Sawyerr, Grundlagen
einer Theologie fiir Afrika; Ch. H. Malik,
Die geistige Situation der nahdstlichen Chri-
stenheit. Die Verfasser werden durch kurze
biographische und bibliographische Notizen
vorgestellt. Thren Beitrdgen ist vom Heraus-
geber eine ausgesprochen gut informierende
Finleitung vorausgeschickt, die ihnen nichts
vorwegnimmt, sondern den Raum aufzeigt,
in dem diese ,theologischen Stimmen® zu
Gehér und fiir unsere eigene theologische
Besinnung zum Tragen kommen wollen.
Der Hinweis des japanischen Theologen T.
Ariga im South East Asia Journal of Theo-
logy 1965, H. 3, die Christenheit in einem
gegebenen geographischen oder nationalen
Bereich kénne wahrhaft einheimisch und
umweltbezogen ,nur in dem ékumenischen
Kontext, in der Gemeinschaft mit Christen
anderer Linder” sein, ist eine Herausforde-
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rung auch an unsere Theologie, die Verant-
wortung des Glaubens mit den Theologen
anderer Kontinente zu teilen, denen die
Minderheitssituation ihrer Kirchen deutli-
cher als uns die gemeinsame hermeneutische
Aufgabe vor Augen fithrt, die anvertraute
Botschaft auf neue Mitteilung hin zu ver-
stehen. Paul-Gerhardt Buttler

Elisabeth Géssmann, Religidse Herkunft —
profane Zukunft? Das Christentum in
Japan. Max Hueber Verlag, Miinchen
1965. 296 Seiten. Leinen DM 19.80.

Ein solches Buch in deutscher Sprache tat
not. Die Verfasserin, die zweimal nach dem
2. Weltkriege jahrelange Lehrauftrige an
christlichen Hochschulen in Japan hatte,
kennt die Missionsfragen dort gut. Endlich
einmal wieder wurde in einem einer breiteren
Leserschicht zugedachten Buche jener erste
missionarische Ansatz vor 400 Jahren ge-
schildert, der Japan in eine christliche Ge-
schichte hineinzufilhren schien und dessen
furchtbare Mirtyrerzeit bis 1637 mit jenem
jihen Abbruch aller Méglichkeiten endete,
an dem menschlicher und konfessioneller
Streit wesentlich beteiligt war. Japan wurde
damals das Land des wohl zahlenmiBig bis-
her gréBten direkten Martyriums seit Gol-
gatha. Wer weif das noch?

Kurz bevor 1873 die Verbotsschilder an
jedem Ortsein- und -ausgang betreffend das
Christentum fortgenommen wurden wie auch
die Tretkreuze, iiber die jedes Jahr die ge-
samte Bevdlkerung zur Aufspiirung der
Christen gejagt werden sollte, meldeten sich
20 000 ,Geheimchristen”, deren Familien
ihren Glauben durch 230 Jahre unter der
Gefahr der Todesstrafe gewahrt hatten.
Solche und viele andere hochst erregende
Tatsachen schildert die Verfasserin aus ihrer
reichen Kenntnis. Genau die Hilfte des Bu-
ches ist jener alten, unser ganzes briiderli-
ches Mitempfinden erfordernden Christenheit
gewidmet.

Aber ebenso sachlich und mitreiBend wer-
den die neuen Missionsverhiltnisse geboten.
Sie werden ausgezeichnet aus der religidsen
und psychologischen Umwelt und aus der
politischen Sonderentwicklung Japans ge-
deutet. Der Leser erfihrt Namen prominen-
ter japanischer Christen ebenso wie eine
Fiille hochinteressanter welthistorischer und
kirchengeschichtlicher Ereignisse, die hem-



mend oder férdernd auf die Missionsarbeit
in Japan gewirkt haben.

Wem ,Mission® bisher ein Wort ohne
anschaulichen Inhalt war, der greife zu die-
sem Buche! Ebenso aber der, der ,Mission”
fiir ein unsachgemiBes Tun der Kirchen
hale!

Auch die deutschen Missionsbemithungen
in Japan werden genannt. DaB die Verfas-
serin die Arbeit ihrer katholischen Konfes-
sion besonders ausfiihrlich schildert, wird
man verstehen.

Der Apparat der Anmerkungen umfafit
allein ein Zehntel des Buches und ist ebenso
lebendig geschrieben, als hitte ndmlich der
Leser unhdrbar Fragen gestellt und deren
Antworten gleich in dem Buche mitbekom-
men. Wir haben zu danken fiir dieses Werk.

Harald Oehler

Raimundo Panikkar, Religionen und die
Religion. Max Hueber Verlag, Miinchen
1965. 170 Seiten. Leinen DM 12.80.

Der Verf., ein Jesuit indisch-spanischer
Herkunft, tritt seit einigen Jahren als Spre-
cher der neuen Offnung des Katholizismus
auf die nichtchristlichen Religionen hin im-
mer mehr in den Vordergrund. Was K.
Rahner, H.R.Schlette u.a. mit theologi-
schen Mitteln betreiben, erscheint hier in
der Gestalt eines weitgespannten religions-
philosophischen Entwurfs, der auf einer dop-
pelten petitio principii beruht: 1. Jede
wechte” Religion fithrt ihre aufrichtigen An-
hinger zu Gott. 2. Was ,echte” Religion
ist, 1Bt sich an der Summe der phinomeno-
logisch aufweisbaren Merkmale religidsen
Verhaltens ablesen. Alles Weitere ergibt
sich beinahe von selbst. Zwei Drittel des
Buches sind einer in neun Hauptaspekte auf-
gegliederten, mit betrichtlichem Aufwand
an teilweise recht eigenwilligen Distinktionen
arbeitenden Analyse der Religion im all-
gemeinen gewidmet. Sie ist es, auf die alle
Religionen konvergieren — ein Postulat,
dessen Verifizierung an der Wirklichkeit der
Religionen ebenso beildufig behandelt wird
wie die Auseinandersetzung mit abweichen-
den Meinungen. Der zweite Teil will diese
dynamische Konvergenz der Religionen nicht
nur als zwangsldufiges Attribut unserer Ge-
genwart, sondern auch als philosophisch-
theologischen Imperativ erweisen. Nicht

Konkurrenz, auch nicht Relativierung oder
Synkretismus sollen das Verhiltnis der Re-
ligionen bestimmen, sondern die gemein-
same Bemithung um die Fiille der Religion
schlechthin, in der Weise, daf z.B. der
Christ dem Hindu hilft, ein besserer Hindu zu
werden, und umgekehrt. Die noble Gesin-
nung, die aus diesem Programm eines inter-
religbsen ,Okumenismus® spricht (einen
anderen Gebrauch des Begriffs ,dkume-
nisch“ erkennt der Verf. offenbar nicht an),
ist ebenso eindrucksvoll wie die Selbstver-
stindlichkeit, mit der unterstellt wird, daf
alle Religionen faktisch zu der ,einen, hei-
ligen, katholischen und apostolischen Reli-
gion“ unterwegs sind, die mit keiner von
ihnen identisch ist und in der sich doch
jede einmal wiedererkennen soll. Noch er-
staunlicher bleibt freilich fiir den evangeli-
schen Leser, da und wie hier mit den Mit-
teln der katholischen Religionsphilosophie
nicht nur einer christlichen Mission im Sinne
eines Rufs zum Christusglauben jegliche Le-
gitimation a limine entzogen wird, sondern
christlicher Glaube iiberhaupt (nicht nur das
christliche ,Religionstum®l) auf eine ge-
schichtlich-kontingente religitse Maglichkeit
unter anderen reduziert wird, die ihren Sinn
wesentlich darin hat, daB sie iiber sich hin-
ausweist. Das alles wird vom Verf. nicht
so offen ausgesprochen, sondern erscheint
eher unter vielen Wenn und Aber ver-
schliisselt. Die Konsequenz ist gleichwohl
unausweichlich. Man wird gut daran tun,
die weitere Entwicklung dieses neuen katho-
lischen Universalismus, der ja auch auf dem
Konzil in Ansdtzen in Erscheinung trat, im
Auge zu behalten.

Hans-Werner Gensichen

BIBLISCHE FORSCHUNG

Eyust Kdsemann, Exegetische Versuche und
Besinnungen. Frster und zweiter Band.
Vandenhoeck & Ruprecht, Géttingen 1964.
316 bzw, 304 Seiten. Leinen DM 34.—.
Daf Prof. Ernst Kédsemann als Sachver-

stindiger an der 4. Weltkonferenz fiir Glau-

ben und Kirchenverfassung in Montreal

(1963) teilnahm, hat in den sog. ,evangeli-

kalen” Kreisen erhebliche Unruhe und z. T.

heftige Reaktionen ausgeldst. Sollte jetzt

die vielumstrittene historisch-kritische Theo-
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logie auch in der Okumene bestimmenden
Einfluf ausiiben diirfen? Von ékumenischer
Seite wurde demgegeniiber mit Recht darauf
hingewiesen, dafl man im Dialog der Kir-
chen in Geduld aufeinander héren miisse
und nicht von vornherein iiber bestimmte
Forschungszweige oder Lehrmeinungen ein
Verdikt verhéingen diirfe. Schon der uni-
versale Charakter dieses Gespriichs erfor-
dere es, sich auch mit denjenigen Fragestel-
lungen auseinanderzusetzen, die nicht auf
der herkémmlichen Linie theologischer
Denkschemata liegen. Der Verfasser gibt
einer breiten Offentlichkeit die Maglichkeit
dazu, indem er auf iiber 600 Seiten aus sei-
ner Arbeit erwachsene und in diese ein-
fithrende , Exegetische Versuche und Besin-
nungen” vorlegt, die — meist schon ander-
weitig verdffentlicht — hier nun in einem
zweiteiligen Band vereint sind (der erste
Teil, der 1960 gesondert erschien, erlebt
damit bereits seine dritte Auflage). Durch
die dem ersten Teil angefiigten fiinfzehn
Meditationen will er unterstreichen — wie
es im Vorwort heifit —, ,daB ich dem auf-
gegebenen Pfarramt innerlich nicht untreu
geworden bin, Anfang und Ziel aller theo-
logischen Arbeit in der Predigt erblicke und
deshalb mit meiner Kraft und in meinen
Grenzen zur rechten Predigt in unserer Zeit
beizutragen gewiinscht habe“. Es scheint uns
wichtig zu sein, daB bei aller Kritik dieses
Grundmotiv der Theologie Ernst Kdsemanns
nicht iibersehen wird.

Wir miissen es uns versagen, an dieser
Stelle in ein Sachgesprich mit dem Verfas-
ser einzutreten. Was aber in einer Zeitschrift
wie der unseren hervorgehoben zu werden
verdient, ist die Okumenische Relevanz
vieler der von Kisemann behandelten The-
menkreise. Wir denken hierbei — neben der
interessanten Studie ,Zur Johannes-Inter-
pretation in England“ (Il 131 ff.) — an die
grundlegende Abhandlung iiber ,Amt und
Gemeinde im Neuen Testament” (I 109 ff.)
und die aufsehenerregende Untersuchung
»Begriindet der neutestamentliche Kanon
die Einheit der Kirche?” (I 214 ff.), die zu
dem Ergebnis kommt: ,Der nt.liche Kanon
begriindet als solcher nicht die Einheit der
Kirche. Er begriindet als solcher, d.h. in
seiner dem Historiker zugiinglichen Vor-
findlichkeit dagegen die Vielzahl der Kon-
fessionen” (I 221).
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Auf diesem Hintergrund muB auch das
vom Verfasser auf der Weltkonferenz fiir
Glauben und Kirchenverfassung in Montreal
gehaltene Referat ,Einheit und Vielfalt in
der neutestamentlichen Lehre wvon der
Kirche” gesehen werden (I 262 ff.; zuerst
abgedruckt in OR 1/1964 S.58 ff.), wo
wiederum festgestellt wird, ,daB der Histo-
riker nicht von einer ungebrochenen Einheit
neutestamentlicher Ekklesiologie sprechen
kann. Er gewahrt dort das Modell unserer
eigenen Situation mit ihren Differenzen,
Verlegenheiten und Gegensiitzen, besten-
falls eine antik-Skumenische Konféderation
ohne Okumenischen Rat“ (II 265 f.).

Sehr offen und eingestandenermafen: ag-
gressiv (II 268) geht Késemann am Schluf
des zweiten Teils in zwei ,kirchlichen Re-
den” auf ,die uns aufgedrungene Ausein-
andersetzung mit dem Pietismus“ (II 8) ein:
»Zum gegenwartigen Streit um die Schrift-
auslegung” (II 268 ff.) und ,Theologen und
Laien” (I 290 ff.). Hier wird der Leser
unausweichlich mit den Kernfragen der Her-
meneutik wie auch des Gemeindelebens kon-
frontiert und damit an zentrale Probleme
gegenwirtiger Skumenischer Diskussion her-
angefiihre.

So bietet dieser reichhaltige Band weit
mehr als neutestamentliche Facherdrterun-
gen — hier sind Stoff und Anregung fiir das

dkumenische Gesprich in seiner Gesamtheit
die Fiille! Kg.

GESCHICHTE DER OKUMENE

Nathan Séderblom. Briefe und Botschaften
an einen deutschen Mitarbeiter. Gedicht-
nisschrift zum hundertsten Geburtstag
des schwedischen Erzbischofs, herausgege-
ben von Prof. D. F. Siegmund-Schultze.
(Schriften des Okumenischen Archivs in
Soest II). Oekumenischer Verlag Dr. R. F.
Edel, Marburg/Lahn 1966. 180 Seiten.
Brosch. DM 16.80, Ln. DM 19.80.

Zum 100. Geburtstag von Erzbischof Na-
than S&derblom am 15.Januar 1966 hat
Prof. Siegmund-Schultze die etwa einhundert
Briefe und Botschaften herausgegeben, die
dieser in den Jahren 1914—1931 an ihn ge-
richtet hat. Verbindende Texte sorgen fiir
die innere Verkniipfung, um die zugrunde-
liegenden Vorgénge und Zusammenhinge



zu erldutern. So ist dieser Band weit mehr
als eine Dokumentensammlung, die lediglich
die Stellung und Mitarbeit der beiden Ge-
sprachspartner in der damaligen Skumeni-
schen Bewegung betrife. Hier wird ein Stiick
Skumenischer Quellengeschichte erschlossen,
wodurch langst Vergessenes wieder zum Le-
ben erwacht, bisher Unbekanntes ans Licht
kommt und schon Bekanntes sich nmeu der
Beurteilung stellt.

Man wird es dem Okumenischen Archiv
danken miissen, daB es durch diese Ver-
Sffentlichung der okumenischen Bewegung
unserer Tage dazu verhilft, die Ereignisse
und Erfahrungen der Vergangenheit nicht
nur historisch festzuhalten, sondern fiir die
Gegenwart Frucht tragen zu lassen. Kg.

Begegnungen wit Dietrich Bouhoeffer. Ein
Almanach. Herausgegeben von Wolf-Die-
ter Zimmermann. 3., erweiterte Auflage.
Chr. Kaiser Verlag, Miinchen 1965. 204
Seiten. Kart. DM 5.—.

Die 36 Mitarbeiter dieses Almanachs —
fiinf mehr als in den vorangegangenen Auf-
lagen — schildern ihre Begegnungen, die sie
zut verschiedenen Zeiten und Anldssen mit
Dietrich Bonhoeffer gehabt haben. Man er-
fahrt interessante, oft bisher unbekannte
Einzelheiten seiner Zeit- und Lebensge-
schichte, wichtiger aber noch: man gewinnt
— gerade aus der Vielfalt der Aspekte —
einen Eindruck davon, ,wie er war und wie
er gewirkt hat® (Vorwort). So dient die
lesenswerte Sammlung zugleich einem tiefe-
ren Verstehen des Denkens und Wollens
dieses erst heute in seiner Bedeutung voll
erkannten und gewiirdigten Theologen.

Kg.

Harold Loukes, Die Quiker. Aus dem Eng-
lischen iibersetzt von Brigitte Weitbrecht.
Emst Klett Verlag, Stuttgart 1965. 186
Seiten. Leinen DM 17.50.

Der Ernst Klett Verlag beginnt mit dieser
Veréffentlichung eine Buchreihe, die zu einer
neven Erfassung und Begriffsbestimmung
des Phinomens der Gesellschaften fithren
will, In diesem Rahmen sollen spiter auch
die Benediktiner, die Jesuiten, das preuBi-
sche Offizierskorps, die Hanse und die is-
raclischen Kibbuzim zur Darstellung kom-
men. Der vorliegende Band iiber die Qui-

ker bietet die Ubersetzung des 1960 er-
schienenen Buches ,The Discovery of
Quakerism®, dessen Verfasser Dozent fiir
Pédagogik an der Universitit Oxford und
selbst Mitglied der ,,Gesellschaft der Freun-
de” ist. Der Leser erhilt einen bewegenden
Findruck von Geschichte, Grundsdtzen und
Leben der Quiker und damit zugleich von
ihrem vielseitigen sozialen, karitativen und
politischen Wirken, das dieser kleinen Ge-
meinschaft in der ganzen Welt Namen und
Ansehen eingebracht hat. Eine ausfithrliche
Zeittafel zeichnet den Weg der Quiker in
die Weltgeschichte ein, doch leider fehlen
Literaturangaben und Sachregister. %
g.

VOM DIENST DES LATEN

Yves Cougar, Priester und Laien im Dienst
am Evangelium. Herder Verlag, Frei-
burg/Br. 1965. 432 Seiten. Ln. DM 42.—.

Yves Congar ist kein Unbekannter im
dkumenischen Gespriich. Als Konzilstheologe
hat er mafigeblich am , Aggiornamento” der
katholischen Kirche mitgearbeitet. Mit Span-
nung nimmt man daher den zweiten Band
seiner gesammelten Aufsitze zur Hand, der
unter dem Titel ,Priester und Laien im
Dienst am Evangelium® erschienen ist.

Schon die Themaformulierung sté8t in die
Mitte vor, um die die denkerischen Bemii-
hungen von Yves Congar kreisen: die Ek-
klesiologie, die Theologie von der Kirche.
Es liegt auf der Hand, daB das Verhiltnis
zwischen Priesterschaft und Laientum den
Kern dieses Problems darstellt, und es er-
scheint nur folgerichtig, daff die Aufsitze
und Artikel, die der vorliegende Band ent-
hélt, um die beiden Stichworte ,Priester des
Evangeliums® und ,Tun und Haltung ak-
tiver Christen in der Welt” gruppiert sind.

In dieser Anordnung zeigt sich allerdings
bereits, daB Yves Congar trotz seiner posi-
tiven Wiirdigung des Laienelementes — eine
Linie, die sich bereits in seiner Monographie
»Der Laie“ zeigt und sich ebenso in den
vorliegenden Aufsitzen findet — im Grunde
der katholischen Konzeption treu bleibt.
»Die Kirche kénnte als blofer Organismus
des Heils, des Sakramentalen, des Prophe-
tismus und des Reiches einzig aus Priester-
tum und Episkopat bestehen” (S. 289).
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Trotzdem gilt: ,Der Laie ist ein Glied des
Volkes Gottes” (S. 288). Er muB nur seinen
Ort im Gefiige der Kirche richtig erkennen.
Sein Dienst ist notig um der Sendung der
Kirche willen: ,Die Laien bauen die Kirche
nicht als sakralen Organismus auf, durch sie
soll die Kirche vielmehr ihre Sendung voll-
enden...” (S.289). Diese prinzipielle Tren-
nung zwischen den Funktionen von Priester
und Laien (,Die Sakramente, vor allem die
Eucharistie, das ist ausschlieBlich Sache des
Priestertums®, S. 289) macht es Yves Congar
unmdglich, einen Begriff von der Kirche zu
gewinnen, wie er nach evangelischer Auf-
fassung im Neuen Testament bezeugt ist.

Aber miissen wir auch sehr tiefgreifende
Kritik an der theologischen Grundkonzep-
tion anmelden, so findet sich in dem vorlie-
genden Band doch eine Fiille von Gedanken,
Analysen und Hinweisen, die man nur mit
Dankbarkeit und Zustimmung entgegen-
nehmen kann. Das gilt ebenso von der
Untersuchung gewisser theologischer Grund-
begriffe (Apostolat, Bekehrung, Evangeli-
sation, Proselytismus u.a.) wie von der
differenzierten Schilderung der kirchlichen
Situation (Christus in Frankreich, Glaube
und Gesellschaft) und den konstruktiven
Beitriigen zur Frage der missionarischen Ak-
tion (Die Sendung der Pfarrer, Soziale Grup-
penbildung und kirchliche Laienbewegung,
Wirken in der Welt und evangelische Bot-
schaft usw.). Besonders beachtlich ist, was
Yves Congar zum ,Anderssein der Kirche”,
zur Frage der missionarischen Anpassung
(Solidaritat) und zum Problem der Toleranz
in einer pluralistischen Gesellschaft sagt.
Interessant und aufschluBreich ist seine De-
finition von Proselytismus und Evangelisa-
tion: , Wir schlagen vor, Proselytismus die
Titigkeit zu nennen, die auf den Triumph
des Bekenntnisses ausgeht, dessen Diener
wir sind, und Evangelisation die Titigkeit,
die das geistige Wohl der Menschen, ihr
Leben und ihren Fortschritt in Christus er-
strebt” (S.46). Wer iiber den missionari-
schen Auftrag der Christenheit aller Kon-
fessionen in einer sikularen Welt heute
nachdenkt — und welche Aufgabe liegt
niher?! —, der muB sich auch mit den iiber-
aus fruchtbaren Ideen und Anstéfen ausein-
andersetzen, die Yves Congar zu diesem
Thema beizutragen hat.

Heinrich-Hermann Ulrich
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Rudolf Alexander Schréder, Predigten zum
Kirchenjahr. Suhrkamp Verlag, Frank-
furt a. M. 1965. 758 Seiten. Band VIIL
Leinen DM 38.—.

Der Predigtband von Rudolf Alexander
Schroder unterscheidet sich in mancherlei
Hinsicht von anderen Predigtsammlungen.
Er enthilt Predigten ecines ganzen Jahr-
gangs, zusammengestellt aus hinterlassenen
Manuskripten aus verschiedenen Jahren. Die
Predigten beriicksichtigen jeweils den Evan-
gelien- und Episteltext. Sie verzichten auf
thetorische Kunst und beschrinken sich
weithin auf biblische Beispiele und Paralle-
len, ohne deswegen auch nur irgendwie
antiquiert zu wirken. Das Besondere ist
aber, daff es sich um Predigten eines Laien
handelt, der sich im Dritten Reich verpflich-
tet fithlte, sich der Kirche als Lektor zur
Verfiigung zu stellen. Er hielt die meisten
Predigten vor einem Gemeindekreis, der
sich in seinem Haus ,Sonnleiten” bei Ber-
gen/Oberbayern sammelte, aber auch um
Predigten vor Studenten, im Rundfunk und
bei anderen Gelegenheiten.

Wie versteht ein Laie das Predigtamt?
Die Antwort auf diese Frage kann man
einem Vortrag von Schréder, der als Vor-
wort vorangestellt wurde, entnehmen. Wie
predigt ein Laie? Diese Frage wird durch
die Lektiire der sehr lesenswerten Predigten
beantwortet. Insofern sind diese Predigten
auch ein eindriickliches Beispiel von &ku-
menischer Tragweite fiir den Dienst des
Laien an und in der Gemeinde.

Adolf Wischmann

OKUMENISCHES BETEN

Maurice Villain, Das Gebet Jesu fiir die
Einheit der Christen. Okumenische Me-
ditation iiber Johannes 17. Matthias-
Griinewald-Verlag, Mainz 1962. 122 Sei-
ten. Kart. DM 5.80.

Das hohepriesterliche Gebet Jesu (Joh. 17)
war und ist eine Haupttriebkraft der &ku-
menischen Bewegung. ,DaB sie alle eins
seien” gab den Grundton an seit Edinburgh
1910 und zuletzt auch auf dem Zweiten
Vatikanischen Konzil. Und wo immer die
Christen nach vergleichender Symbolik und



Ekklesiologie die scheinbar uniiberwindli-
chen Mauern auf dem Wege zueinander
entdecken, treibt sie der Gedanke an Jesu
Gebet ,DaB sie alle eins seien” selbst ins
Gebet. Dazu mochte und kann auch das
Biichlein von Maurice Villain mit seinen
Meditationen iiber einzelne Verse und Be-
griffe aus Joh. 17 dienen, die als Vorlesun-
gen im Okumenischen Institut Bossey ge-
halten sind und die jeweils in einem Gebet
enden, das der Verfasser mit den Studenten
gesprochen hat.

Dieses Buch mag manchem Pfarrer als
Hilfe zur eigenen Meditation, aber auch zur
Gestaltung von Andachten wihrend der
.Gebetswoche fiir die Einheit der Christen”,
die vom 23. bis 29. Mai stattfinden wird,
willkommen sein. Otmar Schulz

Ich singe dein Lob durdi dem Tag. Gebete
junger Christen in Afrika, gesammelt und
aufgezeichnet von Fritz Pawelzik. Aussaat
Verlag, Wuppertal 1965. 72 Seiten, mit
20 Fotos aus Afrika von Willis E. Bell in
Accra, Ghana. Geb. DM 6.80.

Dies ist nun bereits die zweite Gebets-
sammlung, die Fritz Pawelzik, Bruderschafts-
sekretir des CVIM in Ghana, zusammen-
gestellt hat, und man kann ihr nur auf-
richtig den Erfolg wiinschen, den die erste
Sammlung ,Ich liege auf meiner Matte und
bete” gehabt hat. Mit einer uns oft ver-
lorengegangenen Urspriinglichkeit bringen
diese Christen einer jungen Kirche alle An-
lisse zur Freude, zum Leid, anscheinend
jeden ihrer Gedanken, vor Gott, der ihnen
wahrhaft ,unser Vater” ist. Hier wird ge-
lebt, hier kommt zum Ausdruck, was uns
theologisch und theoretisch selbstverstind-
lich geldufig ist: daB Gebet mehr ist als
zeitweiliges ,Gespriich mit Gott, daB es
eine ,Haltung” ist, ein ,Zustand”, in dem
man als Christ ganz natiirlich allezeit zu
leben vermag.

Diese Gebete kénnen uns sehr wohl hel-
fen, Gott nicht mehr in der Ferne zu sehen,
in die wir ihn so oft ,entfernt“ haben, son-
dern wieder in unmittelbarer Nahe zu allen
Beziigen unseres Lebens. — Bei der Aus-
wahl der 20 Fotos ist man sehr sorgfaltig
vorgegangen. Die Aufmachung des Bandes
verdient ungeteiltes Lob. Otmar Schulz

DAS WACHTERAMT DER
KIRCHE

Deutschland und die 6stlidien Nadibarn,
Beitrige zu einer evangelischen Denk-
schrift. Herausgegeben von Reinhard Hen-
kys. Kreuz-Verlag, Stuttgart 1966. 240
Seiten. Brosch. DM 4.80.

Schon zwei Monate nach dem Erscheinen
der sog. ,Vertriebenen-Denkschrift” hat
Reinhard Henkys es unternommen, zusam-
men mit maBgeblichen Vertretern der ver-
schiedenen Sachgebiete und Standpunkte
sowie durch Vorlage der einschligigen Do-
kumente — darunter nochmals der Denk-
schrift selbst und des Briefwechsels der ka-
tholischen Bischéfe — ein erstes Fazit aus
der Diskussion zu ziehen, um iiber die Ge-
sprichslage zu orientieren und einer objek-
tiven Urteilsbildung den Weg zu bereiten.
Auf der Genfer Sitzung des Zentralausschus-
ses des Okumenischen Rates der Kirchen im
Februar dieses Jahres wurde die Denk-
schrift mehrfach als Beispiel eines recht ver-
standenen Wachteramtes der Kirche her-
vorgehoben. Darum sollte jetzt auch dieser
instruktive Sammelband nicht nur in Deutsch-
land, sondern ebenso in der Okumene Be-
achtung finden. Kg.

FUR DIE STUDIENARBEIT

Die Religion in Geschidite und Gegenwart
(RGG). Handwérterbuch fiir Theologie
und Religionswissenschaft. Dritte, véllig
neu bearbeitete Auflage in Gemeinschaft
mit Hans Frhr. v. Campenhausen, Erich
Dinkler, Gerhard Gloege und Knud E.
Logstrup herausgegeben von Kurt Gal-
ling. Registerband, bearbeitet von Wil-
fried Werbeck. J. C.B. Mohr (Paul Sie-
beck), Titbingen 1965. VII, 1112 Spalten.
Leinwand DM 66.—, Halbleder DM 74.—.

Der Anfang dieses Jahres erschienene Re-
gisterband schlieft die 3. Auflage der RGG
ab. Im ersten Teil werden die biographi-
schen Angaben, die wichtigsten Verdffent-
lichungen und die Artikel der 1608 Mitar-
beiter aufgefithrt. Der Hauptteil bringt ein
iiberaus sorgfiltig aufgegliedertes Stich-
wortverzeichnis, das die Benutzung der in
den sechs Binden dargebotenen Stoffiille er-
leichtert und damit den Wert dieses inter-
national anerkannten Nachschlagewerkes fiir
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die wissenschaftliche Arbeit noch steigert.
Die verhiltnismiBig geringfiigigen Berich-
tigungen, die auf den letzten Seiten enthal-
ten sind, bestitigen an ihrem Teile, mit
welcher Griindlichkeit das ganze Unterneh-
men durchgefithrt worden ist und welch ho-
her Grad von VerliBlichkeit ihm zukommt.

nern im Okumenischen Dialog bekannt-
machen, also die Literatur iiber die wichtig-
sten Konfessionstypen bringen; der zweite
Teil ist der Geschichte und den Problemen
der heutigen Skumenischen Bewegung unter
besonderer Beriicksichtigung des Gespriichs
mit der rémisch-katholischen Kirche gewid-

Kg. met. Jedem der 351 Titel, die in den ver-
schiedenen Sprachen aufgefithrt sind, in
denen sie erschienen, ist eine kurze Charak-
teristik beigegeben. Die Auswahl, iiber die
man in solchen Fillen freilich immer strei-
ten kann, hilt jedoch einer kritischen Prii-
fung weithin nicht stand. Wichtige Werke
fehlen, weniger wichtige oder sogar sachlich
anfechtbare werden genannt, und manche
stehen an Stellen, wo sie nicht hingehdren.
Trotzdem wird man fiir 8kumenische Stu-
dienzwecke manchen Nutzen aus dieser Zu-
sammenstellung ziehen kénnen. Kg.

I. E. Lescrauwaet, M.S.C., Critical Biblio-
graphy of Ecumenical Literature. (Biblio-
graphia ad usum seminariorum, Vol. 7).
Bestel Centrale V.5.K.B., Nijmegen 1965.
103 Seiten. Kart. DM 16.20.

Die vorliegende, auf katholischer Seite
,ad usum seminariorum (catholicorum)®
entstandene Bibliographie hat sich von vorn-
herein auf zwei Gebiete beschrinkt: sie
will im ersten Teil mit den Gesprichspart-

Mitteilungen der Schriftleitung

Im Mittelpunkt dieser Nummer steht das II. Vaticanum. An erster Stelle bringen wir
die Berichte der beiden Konzilsbeobachter des Okumenischen Rates, Pfarrer Dr. Lukas
Vischer und Prof. N. A. Nissiotis, die diese vor dem Zentralausschuf in Genf im Februar
ds. Js. gegeben haben und um deren weiteste Verbreitung die Mitgliedskirchen gebeten
wurden. Von den beiden Berichten haben wir daher fiir die Arbeit in den Studienkreisen,
Pfarrkonferenzen usw. auch Sonderdrucke herstellen lassen, die beim Verlag angefordert
werden kdnnen (br. Stck. DM 2,50, ab 20 Stck. DM 2,20, ab 100 Stck. DM 2,—).

Der Beitrag von Prof. Ernst Benz (Marburg) zieht aufschluBreiche Vergleiche zwischen
dem I. und dem II. Vatikanischen Konzil, wihrend P. Stephanus Pfiirtner OP aus rémisch-
katholischer Sicht die Okumenizitit des I Vaticanums untersucht. Frau Prof. Hildegard
Schaeder geht den geschichtlichen Zusammenhiingen der Bannfliche von 1054 und der
Bedeutung ihrer Aufhebung am Ende des II. Vaticanums nach.

Mit Bewegung und Dankbarkeit wird man die Gedenkworte von Suzanne de Diétrich
fiir Hendrik Kraemer lesen, dessen langjihrige Mitarbeiterin sie war.

SchlieBlich sei noch auf das vom ZentralausschuB des ORK verabschiedete Dokument
»Auf dem Skumenischen Weg® hingewiesen, das den Mitgliedskirchen zur Stellungnahme
vorgelegt ist und ein wichtiger Verhandlungsgegenstand auf der Vierten Vollversammlung
1968 in Uppsala sein wird. Auch diese Erklirung ist als Sonderdruck vom Verlag zu be-
ziehen (Stck. DM —,40, ab 100 Stdk. DM —,35). Kg.
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Ansdiriften der Mitarbeiter

Prof. D. Dr. Ernst Benz, Marburg, Lahntor 3 / Pfarrer Paul-Gerhardt Buttler, Tiibingen,
HausserstraBe 43 / Dr. Suzanne de Diétrich, Paris 14¢, 53 Avenue du Maine / Prof.
D. Hans-Werner Gensichen, Heidelberg, Eckenerstr. 1 / Prof. Dr. Friedrich-Wilhelm
Kantzenbach, Strassbourg, 8 Rue Gustave-Klotz / Prof. Dr. N. A. Nissiotis, Chateau de
Bossey b. Céligny, Okumenisches Institut / Pfarrer Harald Oehler, Wiesbaden, Emser
Str. 3 / Pater Dr. Stephanus Pfiirtner OP, Walberberg, Albertus-Magnus-Akademie / Prof.
Dr. Hildegard Schaeder, Frankfurt a. M., Bockenheimer Landstr. 109 / Pastor Otmar
Schulz, Frankfurt a. M., Bockenheimer Landstr. 109 / Pfarrer Hans Giinther Schweigart,
Wiesbaden, Aarstr. 37a / Pfarrer Dr. Heinrich-Hermann Ulrich, Stuttgart, Alexanderstr. 23 /
Prof. D. Dr. Georg F. Vicedom, Neuendettelsau, Meisenweg 6 / Pfarrer Dr. Lukas
Vischer, Genf, 150 Route de Ferney / Prisident D. Adolf Wischmann, Frankfurt a. M.,
Bockenheimer Landstr. 109.

Schriften des Okumenischen Archivs in Soest (Westf.) II

NATHAN SODERBLOM Briefe und Botschaften an einen deutschen Mitarbeiter
Gediditnisschrift zum 100. Geburtstag des schwedischen Erzbisdhofs

Herausgegeben von Prof. Dr. F. Siegmund-Schultze

Nr. 37 der Reihe: Okumenische Texte und Studien. 180 Seiten; brosch.
DM 16,80; Ln. DM 19,80

Prof. Dr. F. Siegmund-Schultze legt hier einen Quellenband von seltener Aktualitdt vor.
Durch die zahlreichen abgedruckten Dokumente wird der Leser unmittelbar dem Leben
und Wirken Séderbloms gegeniibergestellt und erhélt einen tiefen Eindruck von dem
Kampf dieses Wegbereiters der Okumene.

Der 3o0seitige Anhang mit ckumenischen Dokumenten und die Literaturverzeichnisse
machen das Werk fiir jeden an dem geschichtlichen Werden der Okumene Interessierten
zu einer unentbehrlichen Fundgrube.

Erschienen in Oekumenischer Verlag Dr. R. F. Edel, Marburg
(Auslieferung: 636 Friedberg, Postfach 192)
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Zur Vorbereitung

auf die Genfer Weltkonferenz

,Kirche und Gesellschaft”
im Juli 1966

erscheint Ende April:

Die Kirche als Faktor einer kommenden Weltgemeinschaft

Herausgegeben vom Okumenischen Rat der Kirchen
ca. 500 Seiten, DM 24—

32 prominente Autoren aus allen Kontinenten legen zur Genfer Weltkonferenz
Sachbeitrige zu aktuellen Problemen der Theologie und Kirche, der Politik,
Okonomie und Kultur vor.

Giinther Howe /| Heinz Eduard Tédt
Frieden im wissenschaftlich-technischen Zeitalter

Okumenische Theologie und Zivilisation
ca. 80 Seiten. kt. DM 6.80

Professor Tédt und Dr. Howe geben in konzentrierter Form mit ihrem Beitrag
zur Weltkonferenz einen Uberblick iiber die bisherige Gedankenfithrung der
Skumenischen Theologie von der ,verantwortlichen Gesellschaft” bis hin zu
futuristischen Orientierungen der Eschatologie, sie untersuchen den theologischen
Begriff des Friedens sowie die Bedingungen des ,Zivilisationsfriedens” und
fragen nach einer kiinftigen Ethik der Wissenschaft.

Glaube und Gesellschaft

Beitrige zur Sozialethik heute

Beiheft zu Heft 2, 1966, der LUTHERISCHEN RUNDSCHAU
ca. 73 Seiten, kt. DM 4.80

Die Autoren befassen sich mit der Problematik des Verhiltnisses zwischen
Theologie und Gesellschaft und der Rolle der Kirche in unserer Zeit, mit Fragen
der Sikularisierung, der menschlichen Freiheit angesichts mannigfacher Mani-
pulationsméglichkeiten, der Institutionen, und schlieflich wird der Beitrag des
Luthertums zur heutigen Sozialethik untersucht.

Ein ausfithrlicher Prospekt iiber diese drei Titel kann angefordert werden.

KREUZ-VERLAG - STUTTGART - BERLIN




Zeugnis fiir alle Volker

NEUERSCHEINUNG

Predigten aus der Okumene

Herausgegeben von Hanfried Kriiger
und Claus Kemper

270 Seiten, laminierte Kartonage DM 18.50
Oberkirchenrat Hanfried Kriiger und Ober-
kirchenrat Claus Kemper von der Okumeni-
schen Centrale in Frankfurt/Main legen eine
Sammlung von iiber 50 Predigten aus euro-
piischen, asiatischen, afrikanischen, nord-
und siidamerikanischen Gliedkirchen des
Okumenischen Rates vor. Sie soll in die
Vielfalt einfithren, in der die eine frohe
Botschaft in anderen Lindern und Erdteilen
und unter den verschiedenartigsten Lebens-
umstinden verkiindigt wird. Dem Theologen
bieten sich viele Mdglichkeiten zur Analyse
und zum Vergleich mit seiner eigenen Pre-
digtweise und derjenigen seiner Kirche. Ge-
meindeglieder kénnen einen Einblick in
Leben und Zeugnis der Weltchristenheit ge-
winnen, wie er ihnen in solcher Fiille sonst
kaum zuginglich ist. Denn das Wesen einer
Kirche 148t sich nicht allein an ihren Be-
kenntnissen und Traditionen ablesen, son-
dern offenbart sich mindestens ebenso in
ihrer allsonntiglichen Wortverkiindigung.

Ehrenfried Klotz Verlag Stuttgart




GERHARD ROSENKRANZ

Religionswissenschaft
und Theologie

Aufsitze zur evangelischen Religionskunde

(Verdffentlichungen zu Mission und Okumene)
364 Seiten. Geheftet DM 20.— Leinen DM 23.—

Mit préziser wissenschaftlicher Griindlichkeit werden die Fragen der
auferchristlichen Religionen untersucht. Da gibt es bei allem Verstindnis
fir die Verschiedenartigkeit des religidsen Geistes keine Relativierung
der Botschaft, aber auch keine dogmatische Sicherung christlicher Ortho-
doxie. Da gibt es nur Zeugnis und Gehorsam, sie schenken, was keine
menschlich bedingte Religion dem Christen wie dem Nichtchristen
schenkt: Die neue Wirklichkeit im Dienst zur Fhre Gottes.
Freundesbrief der Evangelischen Akademie Rheinland-Westfalen

Der Verfasser kennt die asiatische Geisteswelt wie nur wenige, er ist
mit den ferngstlichen Religionen auf das innigste vertraut. Immer fiihlt
man sich hineingenommen in die Atmosphire strenger Wissenschaftlich-
keit, die den Dingen auf den Grund geht. Zugleich aber denkt und
argumentiert Rosenkranz von der Mitte des christlichen Glaubens her,
der sich zum Zeugnis berufen weiB. Das gibt seinen thematisch vielfiltig
aufgegliederten Abhandlungen die lebendige und zentrale Bezogenheit
auf den christlichen Auftrag im heutigen Asien.

Okumenisdie Rundschau

CHR. KAISER VERLAG MUNCHEN




PLURALISMUS — VERSUCHUNG ODER CHANCE

VOIN"W. 4. VI SS ER - H OO El

Ich mdchte versuchen, die Frage des Pluralismus in ihrem weltweiten Rahmen
und vom Gesichtspunkt der ékumenischen Bewegung aus zu erdrtern.

Es gibt viele Definitionen des Pluralismus. Wir kénnen uns hier mit der Fest-
stellung begniigen, daB das Wort eine Situation beschreibt, in der verschiedene
religiése, philosophische oder ideologische Auffassungen nebencinander existieren,
ohne dafl eine von ihnen eine bevorzugte Stellung einnimmt.

In gewisser Weise war unsere Welt immer pluralistisch; denn es gab immer
eine Vielzahl von Religionen, Philosophien und Weltanschauungen. Dennoch war
religiose Pluralitiit bis zur Reformationszeit und in vielen Lindern bis in unsere
Tage hinein keine Erfahrungstatsache. Die Kirchen lebten in abgeschlossenen
Gemeinschaften fiir sich. ,Cuius regio, eius religio” blieb lange Zeit das beherr-
schende Prinzip. Und selbst, als es sich als notwendig herausstellte, zu einer Ab-
sprache zwischen verschiedenen christlichen Konfessionen zu gelangen, blieb der
Pluralismus nur ein Pluralismus innerhalb einer gemeinsamen christlichen Tra-
dition. So messen auch die USA, also das Land, das aus naheliegenden Griinden
bei der Ausarbeitung des pluralistischen Prinzips Pionierarbeit geleistet hat,
weiterhin ihrer entschieden christlichen Tradition grofie Bedeutung bei. Erst in
unseren Tagen haben sich die Kirchen mit der Frage des Pluralismus in seiner
schirferen Form auseinanderzusetzen begonnen, d. h. sie stehen vor dem Problem,
daB vor ihrer eigenen Tiir eine Vielzahl anderer Weltanschauungen, religidser Auf-
fassungen und Ideologien auftaucht, die dieselben Rechte wie die Kirchen be-
anspruchen. Man kann von fiinf Hauptfaktoren fiir die Entstehung des modernen
Pluralismus sprechen:

Der erste Faktor ist der fortlaufende Prozef der Sikularisierung. Urspriinglich
bedeutete dieser Ausdruck, daf Kirchengiiter oder kirchliche Institutionen in die
Hande des Staates oder ganz allgemein nichtkirchlicher Kérperschaften iibergehen.
Spéter wandelte sich der Begriff und bedeutete nun, daf die Monopolstellung der
Kirche auf dem Gebiet der Erziehung und der Kultur aufhdrt und verschiedene
soziale und gesellschaftliche Krifte als unabhingige Partner in einer schopfe-
rischen Beteiligung am Leben der Gesellschaft auf den Plan treten. In jiingster
Zeit benutzt man den Begriff, um einen Prozef der Emanzipation des Lebens von
jeder religidsen Autoritit oder Norm zu bezeichnen.
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Wir miissen zwischen dem ProzeB der Sikularisierung und der Philosophie des
Sakularismus unterscheiden. Sikularisierung fithrt nicht notwendigerweise zum
Sdkularismus, sehr oft aber zum Pluralismus. Mit dem Schwinden der kirchlichen
Kontrolle beginnen eine grofie Anzahl verschiedener Energiezentren zu arbeiten,
von denen einige religids, andere nichtreligiés sind. Gleichzeitig bestehen die tra-
ditionellen Kirchen weiter und zeigen oft eine iiberraschende Zihigkeit und An-
passungsfahigkeit. Die Prophezeiungen des spiten 19. Jahrhunderts, dafi die
romisch-katholische Kirche eine sterbende Kirche sei, die marxistischen Prophe-
zeiungen iiber das unvermeidliche Verschwinden der Religion in kommunistischen
Gesellschaften und die nationalsozialistischen Hoffnungen, daf die Kirchen be-
seitigt werden kénnten, haben sich alle als falsch erwiesen. Tatsichlich hat der
SakularisierungsprozeB oft bedeutet, daB die Kirche neue Freiheit und neue Kraft
gefunden hat. Mit anderen Worten, Sikularisierung bedeutet, daB cine Welt-
situation mit einer bestiirzenden Fiille neuer Méglichkeiten entsteht, in der sich
grundlegende Uberzeugungen neu gruppieren.

Der zweite eng mit dem ersten zusammenhingende Faktor ist die weltweite
Bewegung fiir die Anerkennung und Férderung der Menschenrechte, insbesondere
der Rechte der Gewissensfreiheit, Versammlungsfreiheit und der Freiheit, seine
religidsen und philosophischen Uberzeugungen zu vertreten. Einerseits ist die
Religionsfreiheit ein Produkt des Pluralismus; denn sie ldft sich nicht linger um-
gehen, wenn Volkszugehsrigkeit und Kirchenzugehésrigkeit sich nicht mehr restlos
decken und abweichende und nonkonformistische Uberzeugungen stark genug wer-
den. So war es auch unvermeidlich, dafl die aus einer grofilen Vielfalt religidser,
ideologischer und gesellschaftlicher Situationen stammenden Kirchen, die die &ku-
menische Bewegung bildeten, sofort die Frage der Religionsfreiheit anpackten. Das
geschah in Amsterdam, Evanston und Neu-Delhi. In dhnlicher Weise erkannte
die Erklirung des Vatikanischen Konzils an: ,Denn es ist eine offenbare Tat-
sache, daB alle Volker von Tag zu Tag mehr eine Einheit werden, daf Menschen
verschiedener Kultur und Religion durch andere Beziehungen miteinander ver-
bunden werden und daB das BewuBtsein der eigenen Verantwortlichkeit unter
ihnen allen im Wachsen begriffen ist. Damit nun friedliche Beziehungen und Ein-
tracht im Menschengeschlecht entstehen und befestigt werden, ist es erforderlich,
daB iiberall auf Erden die Religionsfreiheit einen wirksamen Rechtsschutz genieft
und die hichsten Pflichten und die Rechte der Menschen, ihr religiéses Leben in
der Gesellschaft in Freiheit zu gestalten, wohl beachtet werden.”

Andererseits verleiht die Religionsfreiheit dem Pluralismus neue Impulse, weil
sie das Zum-Ausdruck-Bringen der Ansichten einer Minderheit weniger gefihrlich
werden ldBt und damit zu deren Manifestation ermuntert. In unseren Tagen ist
die Gewissensfreiheit und das Vertreten religidser, philosophischer oder ideologi-
scher Uberzeugungen zu einer fast allgemein akzeptierten Norm der Gesellschaft
geworden. Das heifit nicht, daf diese Freiheit allgemein praktiziert wird. In weiten
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Gebieten der Welt werden diese grundlegenden menschlichen Rechte tatsichlich
vernachldssigt oder sogar geleugnet. Dennoch ist es wichtig, daB das Prinzip durch
die allgemeine Erklirung der Menschenrechte und entsprechende Erkldrungen in
vielen nationalen Verfassungen verankert worden ist, denn das bedeutet, da nun
ein festes Fundament fiir Bemithungen, der Religionsfreiheit Geltung zu ver-
schaffen, vorhanden ist. Die Tatsache, daf die rémisch-katholische Kirche, die der
Annahme dieses Menschenrechtes widerstrebt hat, es jetzt auch anerkannt hat, ist
nicht nur deswegen wichtig, weil dadurch die Situation fiir nichtkatholische Min~
derheiten in einigen iiberwiegend rémisch-katholischen Lindern erheblich erleich-
tert wird, sondern auch vor allem deswegen, weil die rémisch-katholische Kirche
sich damit denen angeschlossen hat, die dieses grundlegendste aller menschlichen
Rechte unterstiitzen.

Aber noch in einem anderen Sinne fithrt Religionsfreiheit zu gréfierem Plura-
lismus. Wird Religionsfreiheit gewihrt, dann erhebt sich frither oder spiter die
Frage, ob nicht diejenigen Einzelpersonen oder Gruppen, die eine nichtreligitse
oder antireligidse Position vertreten, dieselben Rechte haben sollten wie die-
jenigen, die fiir eine religidse Gestaltung des Lebens eintreten. In vielen tra-
ditionell christlichen Lindern ist das im Augenblick eine heftig umstrittene Frage.
Soll man Humanisten und Atheisten in Rundfunk, Erziehungswesen und Militar-
seelsorge dieselben Rechte einrdumen wie den Kirchen? MuB religioser Pluralismus
zu einem umfassenderen Pluralismus fithren, in dem jede Lebensanschauung oder
Lebensphilosophie die gleichen Méglichkeiten hat?

Der dritte Faktor ist die Wiederbelebung nationaler Kulturen, die sich gleich-
zeitig mit dem Eintritt vieler einst abhingiger Nationen als aktive Teilnehmer
in die Vélkergemeinschaft vollzogen hat. Daf diese Kulturen ihr spezifisches Erbe
betonen, ist natiirlich. Jedes Erbe aber hat seine religiosen Wurzeln, und so fithrt
der nationale Aufbruch zu einer Wiederentdeckung alter religioser Traditionen,
wobei diese Traditionen neu bewertet und interpretiert werden, um sie in der
neuen Situation zur Geltung zu bringen. Man kann unméglich das Ergebnis dieses
Prozesses voraussagen. Wird er zu einer echten Wiedergeburt des Hinduismus,
Buddhismus oder Islam fithren, oder wird die nationalistische Komponente so
kriftig sein, daB die religitse Komponente darunter leiden und langsam aber
sicher durch verschiedene Formen des Sikularismus iiberwunden wird? Soviel ist
jedoch klar, daB in Zukunft die geschichtlichen Weltreligionen noch lange mich-
tige Faktoren auf der Weltbithne darstellen und alle in zunehmendem MaBe ein
BewuBtsein ihrer weltweiten missionarischen Verantwortung entwickeln werden.
Und genauso, wie das Christentum in ihr Gebiet eingedrungen ist, werden auch
sie in traditionell christliche Gebiete eindringen.

Der vierte Faktor ist die dufere Vereinheitlichung der Welt. Kann Vereinheit-
lichung Pluralismus hervorbringen? Jawohl, wenn sich eine solche Vereinheitlichung
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auf dem Gebiet der Verkehrs- und Nachrichtenverbindungen vollzieht und weniger
im Blick auf den Inhalt grundlegender Uberzeugungen. Gerade das aber ist der
Fall. Durch die Bevdlkerungsbewegung, den Reiseverkehr und den intensiven ge-
genseitigen Ideenaustausch spielen religise und ideologische Einfliisse, die bisher
auf bestimmte geographische Gebiete begrenzt waren, nun ihre weltweite Rolle. Die
alten Landkarten, die die Welt so sauber in Gebiete mit verschiedenen Farben fiir
jede Religion aufteilten, sind heute {iberholt. Diese Weltkarten mit schwarzer Farbe
fiir die ,Heiden®, gelb fiir die Muslime, rot fiir die romischen Katholiken und
griin (als Farbe der Hoffnung) fiir die Protestanten miifiten jetzt eher wie ein
abstraktes Gemailde aussehen, das sich bemiiht, méglichst viele Farben auf engstem
Raum anzubringen. Es stimmt, daf noch heute mehr oder weniger offizielle
Statistiken verdffentlicht werden, nach denen ungefdhr 90 Prozent der Ein-
wohner Frankreichs romisch-katholisch oder mehr als 90 Prozent der Einwohner
Schwedens protestantisch sind. Aber niemand, der die Ergebnisse der Religions-
soziologie zur Kenntnis genommen hat, kann solche Zahlen ernst nehmen. In
einem gewissen Sinne unterstreichen solche Statistiken nur den pluralistischen
Charakter unserer modernen Gesellschaft, denn wenn die rdmisch-katholische
Kirche in Italien behauptet, daf mehr als 50 von 51 Millionen Italienern ihr
angehdren, die kommunistische Partei in demselben Lande aber die grofite kom-
munistische Partei auBerhalb der kommunistisch kontrollierten Welt darstellt, so
kann das nur bedeuten, daf der Pluralismus fiir eine grofie Anzahl Italiener nicht
nur ein Problem der Beziehungen zu anderen ist, sondern ein Konflikt innerhalb
ihres eigenen Lebens.

SchlieBlich gibt es noch, ,last not least”, einen fiinften Faktor. Pluralismus ist
nicht nur das Ergebnis von Entwicklungen im Leben der Welt, er ist den Kirchen
auch nicht nur aufgendtigt worden, sondern die Kirchen selber haben kriftig zu
seiner Entstehung beigetragen.

Die alten monolithischen Gesellschaften, die ,Corpora Christiana“, in denen
Kirche, Volk und Staat untrennbar miteinander verbunden waren, hielten tat-
sichlich die Kirche in einer festen Umklammerung, in der sie nicht atmen und
sich nicht frei bewegen konnte. So neigten alle Erneuerungsbewegungen in der
Kirche — ob nun mehr pietistischen oder ekklesiozentrischen Ursprungs — dazu,
der Kirche den ihr eigenen Auftrag und Platz zuriickzugeben. Freikirchen entstan-
den und kidmpften fiir Gleichberechtigung mit den Staatskirchen. Sobald man
aber dieses Recht einmal gewihrt hatte, war der Weg zu einem umfassenderen
Pluralismus frei.

Damit stehen die Kirchen heute vor einer neuen Situation. Keine Kirche kann
mehr behaupten, sie allein reprisentiere die Uberzeugungen und Wiinsche eines
ganzen Volkes. Ja, sogar der Anspruch, die christlichen Kirchen zusammen spie-
gelten in angemessener Weise die tieferen Uberzeugungen der Gemeinschaft als
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ganzer wider, ist in den meisten sogenannten christlichen Léndern unhaltbar
geworden.

Die Weltsituation stellt sich den Kirchen heute anders dar als den Augen
unserer Viter zu Beginn des Jahrhunderts. Sie sehen heute keine Welt, die auf
dem Wege ist, christlich zu werden, sondern eine Welt, in der die nichtchristlichen,
religidsen und ideologischen Krifte schnellere Fortschritte machen als das Chri-
stentum.

Heute bietet sich uns das Bild, daB nur ein kleiner Teil der Welt unter dem Ein-
flup christlicher Regierungen lebt (und man muf hinzufiigen, von Regierungen,
die oft mehr darauf bedacht sind, ihre vollige religidse Neutralitit als irgendein
Interesse an der christlichen Sache zu zeigen), da ein erheblicher Teil der Welt zum
marxistischen EinfluBbereich gehdrt und in vielen anderen Léndern christliche
Missionen praktisch nicht in der Lage sind zu arbeiten.

Erkennen die Kirchen die volle Bedeutung des neuen Pluralismus? Ich bezweifle
es. Thre Reaktion auf den Pluralismus zeugt oft von Verwirrung, manchmal sogar
von Panik. Der Hauptgrund, warum die Kirchen sich der Tatsache des Plura-
lismus nur widerstrebend stellen, ist, daB es ihnen schwerfillt, das Ideal einer
integrierten christlichen Gesellschaft, die von einer bestimmten Kirche oder von
allen Kirchen zusammen geistig gefithrt wird, aufzugeben. Sofern diese Haltung
bedeutet, daB sie sich weigern, den Anspruch aufzugeben, daf das Evangelium
in seiner Ausrichtung grundsitzlich universal ist, sich an alle Menschen wendet
und alle Bereiche der Gesellschaft durchdringen will, spricht das nur fiir die
Kirchen. Aber fiir die unbegrenzte Herrschaft Jesu Christi einzutreten, ist eine
Sache, etwas anderes ist es, so zu sprechen und zu handeln, als ob man damit
rechnen konnte, daB die allgemeine Anerkennung und Annahme dieser Herrschaft
Jesu Christi in nichster Zukunft stattfinden werde.

In diesem Zusammenhang ist die Feststellung interessant, daB das Ideal der
christlichen Gesellschaft in den Anfangszeiten der dkumenischen Bewegung noch
eine grofe Rolle gespielt hat. Die Tagung der Konferenz fiir christliche Politik,
Wirtschaft und Staatsbiirgertum (COPEC) der britischen Kirchen im Jahre 1924
erklirte, daB die authentische Botschaft des Christentums, wenigstens potentiell,
in dem Gedanken des Mittelalters von der Res publica Christiana — einer ein-
zigen, universalen, von Gott selber gegriindeten und regierten Gemeinschaft — zu
erblicken sei.! Und der Bericht der britischen Sektion an die Stockholm-Konferenz
fiir Praktisches Christentum im Jahre 1925 bezeichnete den Vélkerbund als einen
Anfang, von dem aus ein weltweites christliches Commonwealth schrittweise auf-
gebaut werden kénnte, und zwar eine Vilkergemeinschaft, die auf einem gemein-
samen Glauben beruht, der eine gemeinsame Kultur hervorbringen wiirde. Ahnliche

1 COPEC Report on International Relations, S. 119—120.
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Ideen wurden in jenen Jahren von den Theologen des ,social gospel” in den USA
und Frankreich gedufert.

Als die Oxford-Konferenz fiir Kirche, Volk und Staat im Jahre 1937 stattfand,
hatte sich das Klima geindert. Anstatt sich auf dem Wege zu einer neuen christ-
lichen Integration zu befinden, schien die Welt heidnischen, ideologischen Kriften
zu verfallen. Im Blick auf den alten Begriff der christlichen Welt sprach die Kon-
ferenz ein niichternes und realistisches Wort: ,Die bewufiten Christen befinden
sich heute iiberall in einer itberwiegend unchristlichen Welt in der Minderheit . . .
Die Kirche hat der neuen Lage noch nicht mit hinreichender Offenheit ins Auge
geschaut. Mit dem konservativen Instinkt aller Institutionen von langer Dauer
und weitgehendem EinfluB hat sie in der Defensive gekdmpft und aufs Ganze
gesehen einen verlorenen Kampf gefithrt, um soviel wie méglich von dem alten
Ideal des Corpus Christianum aufrechtzuerhalten und ebenso von den Vorrechten
und der Autoritit, die damit fiir sie verbunden sind. Solch ein Vorgehen birgt
jedoch einen doppelten Fehler in sich. Erstens entspricht es in gar keiner Weise
der Wirklichkeit. Die jiingeren Kirchen haben niemals eine solche Autoritit aus-
geiibt, und fiir die dlteren Kirchen ist sie unwiderruflich dahin — jedenfalls in
der gegenwirtigen Epoche. Zweitens beruhte das Ideal selbst, so grofartig es
auch aussah, auf einer verfehlten und voreiligen Auffassung. In Wirklichkeit
brachte es mehr Anpassung der Kirche an die Welt als Umwandlung der Welt
durch die Kirche mit sich.“®

Wenn diese Worte von allen Kirchen ernstgenommen worden wiren, so wéren
sie heute in einer besseren Lage, um der gegenwirtigen Welt zu begegnen. Sie
hitten weniger Zeit und Energie damit verloren, ,Privilegien und Autoritdt” zu
verteidigen, die keineswegs fiir die Erfiillung ihrer zentralen Aufgabe wesentlich
sind. Sie hitten ihre neuen Aufgaben in einer pluralistischen Welt mit mehr
Zutrauen in Angriff genommen.

Worin besteht aber nun die Aufgabe der Kirche in der pluralistischen Welt-
gesellschaft?

Lassen Sie uns zuerst von den Versuchungen sprechen, denen die Kirche wider-
stehen muB, und dann die darin enthaltene Chance erdrtern.

Die Versudwmng der Riickkelr zur diristlichen Welt

Die erste Versuchung besteht sicherlich darin zu glauben, man kénne allem
Augenschein zum Trotz in die Situation der Vergangenheit zuriickkehren.

Gleichen denn alle Verteidiger der Idee einer integrierten christlichen Gesell-
schaft jenem dinischen Kénig, der nach der Sage den Wellen gebot zuriickzu-

2 Kirche und Welt in dkumenischer Sicht”, Bericht der Weltkirchenkonferenz von
Oxford iiber Kirche, Volk und Staat, Genf 1938, 5. 65—66.
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weichen? Einige gewif, sie triumen von einer Restauration der alten monolithi-
schen Welt der Christenheit, in der die Kirche Ieicht mit allen auftretenden Kon-
kurrenten fertigwerden konnte und der Pluralismus kein Problem war, weil nach
den Worten eines bekannten Historikers diejenigen, die das offizielle Bekenntnis
nicht akzeptierten, damit beschiftigt waren, verbrannt zu werden.

In der grofien Debatte iiber die Religionsfreiheit vor und wihrend des Zweiten
Vatikanischen Konzils lautete das Hauptargument der Opposition, die Gewihrung
der Religionsfreiheit bedeute, da man das so hartnickig von vielen Pipsten
verteidigte Ideal einer véllig integrierten christlichen Gesellschaft aufgeben wiirde,
in der von allen erwartet wird, daff sie ihr Leben in Ubereinstimmung mit den
Lehren der einen Kirche fithren, und in der diejenigen, die eine abweichende
Meinung vertreten, am besten unter der Bedingung geduldet werden kénnen, dafl
sie den Mund halten. So fithrte Bischof Del Campo aus, daB mit der vorliegenden
neuen Erkldrung ein jahrhundertealtes religidses Erbe in Gefahr sei und daf die
soziologische Tatsache des Pluralismus nicht die dogmatischen Grundsitze der
Kirche #ndern und korrigieren kénne. Kardinal De Arriba y Castro von Spanien
wamnte das Konzil im September 1965 davor, ein Dekret anzunehmen, das den
Ruin des Katholizismus in den Nationen bedeuten wiirde, in denen dieser tat-
sichlich die einzige Religion sei. Seiner Meinung nach sollten nichtkatholische
Korperschaften nur das Recht haben, privat zusammenzukommen.

Die Abstimmung iiber die Erklirung zur Religionsfreiheit hat gezeigt, daB
die Verteidiger der traditionellen Corpus-Christianum-Vorstellung in der rémisch-
katholischen Kirche heute eine Minderheit sind. Es ist einer der bemerkens-
wertesten Aspekte des grofen Wandels in der Haltung der rémischen Katholiken
der Welt gegeniiber, dal das Heimweh nach der mittelalterlichen Einheitsgesell-
schaft, das bis vor kurzem im rémisch-katholischen Denken noch einen so her-
vorragenden Platz einnahm, aufgehért hat, eine beherrschende Rolle zu spielen.
Bis zu den Tagen Papst Johannes’ XXII. prisentierten die Pipste, wenn sie iiber
internationale Beziehungen sprachen, immer wieder die Struktur der ,christlichen
Welt“ des Mittelalters als die ideale Form des internationalen Zusammenlebens.
Bemerkenswert ist, daB Papst Paul VI. in seiner Ansprache vor den Vereinten
Nationen das nicht getan hat.

Es gibt jedoch Stimmen, die den Gedanken einer christlichen Gesellschaft neuer
Form vertreten und die man nicht einfach als Stimmen der Reaktion abtun kann.
Sie stehen so stark unter dem Eindruck des anhaltenden Prozesses der Auflésung
des geistigen, moralischen und kulturellen Geriistes der modernen Gesellschaft und
sind so iiberzeugt davon, daB keine Gesellschaft ohne religitse Basis leben kann,
daB sie verzweifelt nach neuen Wegen der Christianisierung des offentlichen Le-
bens suchen.
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In jiingster Zeit hat Pére Jean Daniélou in seinem Werk ,L'Oraison probléme
politique” (Die Predigt als politisches Problem) die Idee einer christlichen Welt
lebhaft verteidigt. Er behauptet, Kaiser Konstantin sei nicht, wie viele denken,
das schwarze Schaf. Im Gegenteil, wir verdanken ihm, daf das Christentum zur
Religion des Volkes und nicht nur zur Religion einer geistigen Elite wurde. Die
einfachen Menschen kénnen kein christliches Leben fithren, wenn nicht eine chri-
stianisierte Gesellschaft ihnen dabei zur Hilfe kommt. Il n'y a pas de chri-
stianisme de masse sans chrétienté.“® (Es gibt kein Christentum der Masse ohne
Christenheit.)

Die Kirche darf andere Religionen oder die verschiedenen Formen der natiir-
lichen Religion nicht als ihre Feinde betrachten. Bonhoeffer und seine Anhinger
haben nach Pére Jean Daniélou unrecht, wenn sie meinen, daf die Offenbarung
ohne Religion leben kénne. Wir brauchen eine neue christliche Zivilisation, und es
ist durchaus méglich, von einem traditionellen Typ der christlichen Gesellschaft
zu einer erneuerten christlichen Gesellschaft iiberzugehen, ohne durch das Stadium
der Entchristlichung hindurchzugehen.

Ich hege betrichtliche Sympathie fiir das Anliegen, das hinter diesen Versuchen
steht, das Ideal einer geeinten und zusammenhingenden Gesellschaft in neuer
Form zu prisentieren. Wenn man die Geschwindigkeit und das Ausmafi der Auf-
18sung nationaler Kulturen sieht, die Schwierigkeit, Vélker zu regieren, die kein
gemeinsames Ethos mehr haben, die Sterilitit, die das kiinstlerische Schaffen be-
droht, wenn es nicht mehr in einer in sich zusammenhingenden Gesellschaft ver-
wurzelt ist, so muB man nach neuen Kriften der Integration Ausschau halten.
Und dies scheint mir bei Ménnern wie T. S. Eliot und Pére Daniélou der Fall zu
sein. Thre Konstruktion hat drei schwache Punkte.

Erstens die Diagnose. Sie scheinen nicht wirklich die Tatsache ernst zu nehmen,
dab ein sehr grofier Teil der Bevélkerung in den meisten Teilen der Welt jeden
echten Kontakt mit dem Christentum verloren hat. Das wird besonders deutlich
an Pére Daniélous Bemerkungen iiber den modernen Atheismus. Er behauptet
verschiedentlich®, daB ,der Atheismus nur ein Unfall ist“ oder ,ein Augenblick
der Krisis“, so daB es falsch sei anzunehmen, er stelle das Problem von mor-
gen dar.

Nun wiirde ich auch meinen, daf einige unserer modernen Propheten in ihrer
Diagnose der Zeitstromungen zu ausschlieflich mit dem Phinomen der nicht-
religissen Menschen beschiftigt sind, die das Gefithl haben, Gott sei tot, und
denen das auch gleichgiiltig ist. Gleichzeitig entstehen aber viele neue Formen
von Religiositit und Synkretismus. So zu sprechen und zu handeln, als ob der
Atheismus uns in unserem Denken iiber die Zukunft der Kirche nicht zu kiimmern

3 Geite 15.
4 Seite 70, 99 und 128.
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brauche, ist eine auBerordentliche Vereinfachung. Jede Beschiftigung mit den Er-
gebnissen der Religionssoziologie sollte uns davon iiberzeugen, daf wir uns in
den meisten Lindern in einer Lage befinden, in der wir im Augenblick und auf
absehbare Zeit keine christliche Gesellschaft werden bauen kénnen, weil ganz
einfach nicht genug Christen iibriggeblieben sind, die solch eine Gesellschaft bilden
kénnten.

Und damit komme ich zum zweiten schwachen Punkt.

Die einzige wirklich ,christliche Welt“, die jemals existiert hat, beruhte auf
Zwang. Falls wir wirklich ,die Religion als die zentrale, integrierende Kraft in
der Gesellschaft wiedereinsetzen wollen®, sprechen wir in Wirklichkeit von ,etwas,
das niemals auf der grofien Ebene der modernen Gesellschaft durchgefiihrt worden
ist, und von der Notwendigkeit, es unter den Bedingungen der intellektuellen und
politischen Freiheit durchfithren zu miissen®.” Darum sollten die Verteidiger der
Idee einer christlichen Gesellschaft uns sagen, ob sie wirklich m&chten, dafl der
Staat als ,defensor fidei“ handelt, das heift aber, ob sie gerade die Idee wollen,
die praktisch alle Kirchen, einschlieBlich der romisch-katholischen Kirche, jetzt auf-
gegeben haben — oder ob sie eine andere Methode gefunden haben, um innerhalb
der voraussehbaren Zukunft eine pluralistische Gesellschaft in ein integriertes
»Corpus Christianum® umzuwandeln.

Der dritte schwache Punkt ihrer Position besteht darin, daB sie nicht fragen,
ob eine Restauration der christlichen Gesellschaft sich mit der Einsicht vertrigt,
die unserer Generation iiber das wahre Wesen der Kirche geschenkt worden ist.
In der Situation der christlichen Welt, so sagt Sir Ernest Barker, ,hérte die Kirche
auf, ein reiner Leib zu sein, dem das Wort anvertraut und der organisch mit
seinem Haupte verbunden ist. Sie wurde zum zweiten Ich eines anderen Leibes
und damit auch dessen Schicksal und den historischen Wechselfillen seines Lebens
unterworfen.”® Die harten Lektionen aber, die die Kirchen in unserer Zeit zu
lernen hatten, weisen alle in dieselbe Richtung: ,LaBt die Kirche Kirche sein®,
laBt sie an ihren Herrn gebunden und frei von fremder Kontrolle sein, lafBt sie
in der Welt, aber nicht von der Welt sein. Und eine Kirche, die diese Erkenntnis
iiber ihr eigenes Leben und ihre Sendung ernst nimmt, kann sich nicht wieder auf
jenes verstrickendste aller Biindnisse einlassen, auf dem jede konkrete Aus-
arbeitung einer spezifisch christlichen Gesellschaft beruht.

Die Versudung der Introvertiertheit

Inmitten einer pluralistischen Welt zu leben, seine geistliche Integritit in
dieser Welt zu wahren und dennoch an ihren ideologischen Konflikten, ihrem

% H. Paul Douglass in , Church and Community”, Oxford Conference Volume, Seite 251.
¢ Sir Ernest Barker in ,Church and Community”, Oxford Conference Volume, Seite 46.
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moralischen Dilemma, ihrer Suche nach einer besseren Welt voll und ganz teil-
zunehmen, ist eine schwere Aufgabe. Man kann darum wohl verstehen, daB viele
Christen sich von dieser Welt abwenden. Ist der neue Pluralismus nicht ein wei-
terer Beweis dafiir, daB diese Welt dem Fiirsten dieser Welt, dem Diabolos gehért,
d. h. dem, der Verwirrung und Chaos stiftet? Und ist nicht das Reich Gottes der
kleinen Herde verheifien, die nicht von dieser Welt ist? Da sie sehen, wie die
traditionellen Strukturen der christlichen Gesellschaft zusammenbrechen und die
alten moralischen WertmaBstibe ihre Autoritit verlieren, zichen sie sich in ihre
kleine Gruppe zuriick und entwickeln die Mentalitét einer belagerten Festung.
Viele, die entdecken, daf wir nicht mehr in der Zeit der Erfolgsberichte der
Aufleren Mission leben, fangen an, ihr Interesse an der missionarischen Aufgabe
der Kirche zu verlieren. Viele, die sehen, daf die alte, internationale Vorherrschaft
der christlichen Michte verschwunden ist und es utopisch ist zu erwarten, daf in
nichster Zukunft die internationale Ordnung christianisiert sein wird, geben jede
Bemithung auf, christlichen Einfluf auf dem Gebiet der internationalen Angelegen-
heiten auszuiiben. Damit geben sie aber gleichzeitig zwei Uberzeugungen auf, die
unerliBliche Bestandteile des christlichen Glaubens sind.

Die erste Uberzeugung lautet, daB die frohe Botschaft von Gottes Eingreifen
in das Leben der Menschheit durch Jesus Christus allen Menschen zu verkiindigen
ist. Diese Wahrheit gilt nicht nur in Zeiten, in denen iiberall offene Tiiren vor-
handen sind, sondern genauso, wenn das Christentum sich der scheinbar vorherr-
schenden Zeitstromung entgegenzustellen hat. Christen, die ihren Eifer fiir die
missionarische Verkiindigung von greifbaren, sichtbaren und unmittelbaren Resul-
taten abhingig machen, haben das Gefiihl fiir die spezifische Eigenschaft der gott-
lichen im Gegensatz zu unserer menschlichen Geschichte verloren. Die Mission ist
heute wieder zu einer Priifung fiir die Wirklichkeit unseres Glaubens an die uni-
versale Dimension des Evangeliums und an die damit verbundene géttliche Ver-
heifung geworden.

Zweitens aber verleugnet ein in sich zuriickgezogenes Christentum das prophe-
tische Amt, zu dem die Kirche und ihre Glieder berufen sind. Lange Zeit hatten
die Kirchen diesen Teil ihres Auftrages vergessen, und auch heute iiben sie dieses
Amt nur zégernd und gelegentlich aus. Wir wissen aber wenigstens, dafl es zum
wirklichen christlichen Gehorsam gehért, und wir wissen auch, daB der Prophet
kein Opportunist im gewdhnlichen Sinne dieses Wortes sein kann, weil ihm eine
von Gott geschaffene Méglichkeit gezeigt worden ist, die alle Berechnungen der
Menschen iiber den Haufen wirft. Auch hier gilt, daf weder Erfolg oder Mifi-
erfolg die entscheidenden Kategorien sind, noch daB eine Kirche einflufireich und
michtig sein muf, um den Menschen das befreiende Wort zu sagen.

Sich damit abzufinden, daB die Kirche nur ihr in sich zuriickgezogenes Leben
innerhalb ihrer vier Winde fithrt, heifit, jene falsche Auffassung von der Kirche
anzunechmen und zu bestitigen, die von denen vertreten wird, seien sie nun kom-
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munistischer oder kapitalistischer Anschauung, die ihre wirtschaftlichen und
sozialen Philosophien verabsolutiert haben und der Meinung sind, die Kirche
diirfe sich niemals irgendein Urteil iiber soziale oder politische Fragen erlauben,
es sei denn, sie verleihe der offiziellen Position ihre geistliche Unterstiitzung. Diese
Einstellung ist iiberraschend weit verbreitet. Denken wir nur an die Beispiele der
jiingsten Monate, so sehen wir, wie die deutschen Kirchenfithrer scharf wegen
ihrer Denkschrift zur Vertriebenenfrage kritisiert werden; die britischen Kirchen
erleben eine dhnliche Kritik wegen ihrer Stellungnahme zu Siidafrika und Rho-
desien, und siidafrikanische Christen, die die Doktrin der Apartheid in Frage
stellen, werden als Landesverriter behandelt. In den USA ist die Kritik an den
Kirchen fiir ihr Eintreten fiir die Biirgerrechtsgesetzgebung immer noch weitver-
breitet.

Die Versudwung des Relativismus

DaB fiir viele Leute die aus dem pluralistischen Zustand unserer Gesellschaft
sich ergebende logische SchluBfolgerung lautet, daB der Begriff der einzigen Wahr-
heit selber aufgegeben werden muf, ist nicht verwunderlich. Fiir sie fiihrt vom
Pluralismus als Beschreibung einer tatsichlichen Situation eine gerade Linie zum
Pluralismus als Lebensphilosophie. Es ist darum wahrscheinlich kein Zufall, daB
gerade in den USA, dem beinahe einzigen Lande, das den Pluralismus mit der
Muttermilch eingesogen hat, Pluralismus zuerst als Bezeichnung eines philoso-
phischen Systems verwandt wurde. Das geschah durch William James in seinem
Buch ,The Pluralistic Universe® (Das pluralistische Universum). James stellte
alle Formen des Monismus in Frage. ,]hm ging es nicht um den Einen, sondern
um die Vielen.” Zur Beschreibung der Philosophie William James’ zitiert Professor
Patrick” Robert Louis Stevenson:

»The world is so full of a number of things

I am sure we should all be as happy as kings.”
(,,In der Welt lebt so vieles, groB und klein,
Wie Kénige froh kénnten alle wir sein.”)

Dieser Vers wurde niedergeschrieben in einer Zeit, als der Pluralismus einen
Ausweg aus den monistischen Philosophien und aus einer sehr uniformen Gesell-
schaftsgestalt zu bieten schien.

In der Zwischenzeit haben wir gelernt, niichterner vom Pluralismus zu denken.
Wir sehen seine Notwendigkeit, wir erkennen aber auch, da er seine besonderen
Gefahren hat, und vor allem erkennen wir, daf ideologische Verschiedenheit zu
einem kalten oder sogar totalen Krieg fithren kann. Darum neigen wir mehr dazu,
vom Pluralismus als einer unvermeidlichen Tatsache des modernen Lebens zu
sprechen als von einem Heilmittel fiir alle Krankheiten.

7 The World and its Meaning, Seite 257.
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Der Relativist behauptet, der Pluralismus sei das natiirliche Ergebnis der Re-
ligionsfreiheit und Religionsfreiheit setze voraus, daff man anerkennt, daB nie-
mand die ganze Wahrheit hat, sondern daB es in jeder religidsen oder philosophi-
schen Tradition etwas Wahrheit gibt.

Wenn der Pluralismus wirklich bedeuten wiirde, daB in Fragen der Religion
oder der Weltanschauung jedermann mehr oder weniger recht hat, mit Ausnahme
derjenigen, die glauben, daB sie eine Wahrheit gefunden haben, die ihre eigene
objektive Giiltigkeit besitzt, unabhingig davon, ob sie von den Menschen an-
erkannt wird oder nicht, und wenn darum niemand versuchen sollte, seine Mit-
menschen zu iiberzeugen, eine andere Uberzeugung als die bereits von ihnen ver-
tretene anzunehmen, dann miifiten alle Christen den Pluralismus als eine Erfin-
dung des Teufels bekdmpfen. Der Pluralismus wiirde dann némlich eine Rasse
von geistig riickgratlosen menschlichen Wesen hervorbringen, die in einer Nacht
leben wiirden, in der alle Katzen grau sind. Niemand wiirde sich dann mehr den
letzten Fragen des Lebens zu stellen haben. Man miifite die Fragen Jesu: ,Wer
saget denn jhr, daf ich sei?” und ,Willst du mir nachfolgen?” nicht mehr beant-
worten. Das wiire eine schrecklich langweilige Welt, in der man wieder anfangen
wiirde, sich nach einer ernsthaften geistigen Auseinandersetzung zu sehnen. Gliick-
licherweise leben wir nicht in einer solchen Welt, sondern in einer Welt, in der der
Mensch, der verantwortlich leben will, wihlen muB, ob er will oder nicht.

In diesem Zusammenhang ist die Feststellung interessant, daff der endgiiltige
Text der Erklarung des Zweiten Vatikanischen Konzils iiber die Religionsfreiheit
einerseits klare Aussagen tiber das Recht jedes Menschen auf Religionsfreiheit ent-
hilt, aber andererseits auch eine sehr emphatische Bekriftigung, daf die einzig wahre
Religion in der katholischen und apostolischen Kirche zu finden ist. Es gab viel
Stirnrunzeln, als diese letzte Aussage in den SchluBentwurf eingebracht wurde.
Tatsichlich hat sie die Haltung der Opposition nicht sehr beeinflufit, denn die
Zahl der Nein-Stimmen blieb unverindert. Ich selber bin der Meinung, daf,
wenngleich die Fassung dieser Uberzeugung ungliicklich ist, insofern als sie nicht
die im Dekret iiber den Okumenismus gemachten Aussagen einbezieht, die Fest-
stellung selber nichtsdestoweniger niitzlich ist. Denn sie zeigt, dafl es méglich ist,
den Pluralismus als Form der modernen Gesellschaft zu akzeptieren, chne in einen
religiosen oder dogmatischen Relativismus zu verfallen. Wir konnen einfach nicht
anders als einander zu iiberzeugen versuchen. Sogar unsere Relativisten bemithen
sich, uns alle zu bekehren. Darum laBt uns darin tibereinstimmen, dal Pluralismus
eine wahrhaft offene Situation bedeutet, in der alle das Recht haben, alle zu
{iberzeugen, und in der wir aneinander die Ernsthaftigkeit und Aufrichtigkeit
respektieren, mit der Uberzeugungen vertreten und zum Ausdruck gebracht
werden. BEin marxistischer Professor aus Prag sagte kiirzlich in einer Dis-
kussion in Deutschland: ,Ich nehme nur solche Christen ernst, die mich zu
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bekehren versuchen.“® Dieser Marxist hat das Wesen der Wahrheit besser ver-
standen als viele Christen, fiir die ihr Glaube nur eine der vielen méglichen
Wege ist, um im Leben einen Sinn zu finden.

Es ist merkwiirdig und gleichzeitig aufschlufreich, daB in einer Zeit, in der im
Bereich der Religion das Gefiihl fiir das Absolute schwicher wird, der Absolutis-
mus im politischen Leben wéachst. Heift das nicht, daB der Mensch in einer
Welt, in der es kein Zentrum und kein Leitbild gibt, nicht leben kann und da8,
wenn ihm am rechten Ort keine vertrauenerweckende Wahrheit geboten wird,
er am falschen Platz nach ihr Ausschau halten wird?

Die Versudwng des Synkretismus

Das Heimweh nach der Vergangenheit, der Riickzug aus dem geistigen und
ideologischen Kampf, die Umwandlung pluralistischer Tatsachen in pluralistische
Normen — keine dieser Einstellungen ist dem Ernst und der Gréfe des Problems
wirklich gewachsen. Sie geben weiterhin verschiedene und einander widerspre-
chende Antworten auf die Grundfragen nach dem Sinn des Lebens und den wirk-
lichen Mafstiben menschlichen Verhaltens. Die brennenden Fragen aber bleiben,
wie die Menschen in der klein gewordenen Welt unserer Zeit miteinander leben,
gemeinsame Lsungen auf ihre gemeinsamen Probleme finden kénnen, um zu ver-
hindern, daB sie einander in ihren ideologischen Konflikten vernichten. Haben wir
irgendeine Chance, Ordnung und Gerechtigkeit auf weltweiter Ebene zu errichten,
wenn wir nicht die ganze Menschheit dazu bewegen kdnnen, einen Kodex von
Gesetzen und Rechten anzunehmen und sicherzustellen, daff diese Gesetze gehalten
und diese Rechte respektiert werden? Kann es aber ein System von Gesetzen
geben ohne irgendein gemeinsames Ethos, irgendeine allgemeine Anerkennung
eines Systems moralischer Werte? Und wiederum, kann es ein gemeinsames Ethos
geben ohne eine grundlegende Ulbereinstimmung iiber die letzten Fragen nach der
Wahrheit? Miissen wir darum nicht fordern, daff die gegenwirtigen pluralistischen
Formen so bald wie méglich iiberwunden werden und eine Weltreligion errichtet
wird? Und miissen wir nicht, da unter den gegenwirtigen Umstdnden nicht die
geringste Aussicht besteht, daf eine der bestehenden Religionen oder Philosophien
von allen als die eine normative Weltreligion der Weltgemeinschaft angenommen
wird, zu dem Schluf kommen, daf wir die bestehenden Religionen und Ideologien
zu einer Synthese fithren und so eine genuine Weltreligion schaffen miissen? Oder
um das Problem noch kiirzer zu fassen: Miifiten echte Weltbiirger heutzutage nicht
Synkretisten werden?

Diese Fragen verdienen es, ernstgenommen zu werden. Die Tatsache, daB viele
der Versuche zur Entwicklung einer universalen Synthese oberflichlich und naiv

8 Evang. Pressedienst, Bethel, 12. Oktober 1965.
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sind, bedeutet nicht notwendigerweise, daBl der Begriff einer Weltreligion abzu-
lehnen ist. Und wir Christen haben in unserem Eintreten fiir das Christentum so
oft das Argument benutzt, daB eine Weltreligion fiir das Leben der Menschheit
absolut unerléBlich ist, daB wir kein Recht haben, iiber Menschen zu lachen, die
dhnliche Argumente benutzen und im Lichte der gegenwirtigen Situation zu dem
SchluB kommen, eine Weltreligion miisse eine Mischung aus Christentum und
anderen Religionen sein. Warum spreche ich nun aber vom Synkretismus als
Versuchung und einer irrefithrenden Antwort auf das Problem des Pluralismus?
Aus drei Griinden.

Erstens wird jede Religion, die ein starkes transzendentes und prophetisches
Element enthilt, ihre geistliche Integritit gegen den Versuch verteidigen, sie fiir
menschliche Zwecke zu benutzen, wie gut solche Zwecke auch immer sein mégen.

Es gehort gerade zum Wesen einer prophetischen Religion, die Menschen aus
jenem schlidfrigen und statischen Zustand zu wecken, in dem sie sich solange
befinden, als ihre Religion nur ein traditioneller Kultus ist, der um des Zusam-
menhalts der Gesellschaft willen aufrechterhalten wird. Die Religion zu benutzen,
um die Welt zu einigen, heift in Wirklichkeit, zur Religionspolitik einiger rémi-
scher Kaiser zuriickzukehren, fiir welche die Religion ein Instrument ihrer Reichs-
politik war.

Schon in den Tagen des Vélkerbundes konnte man oft Stimmen wie diejenige
Alfred Loisys héren, der sagte: ,Der Vélkerbund fordert eine Menschheits-
religion®.? In unseren Tagen, in denen eine Katastrophe unmittelbar bevorzu-
stehen scheint und die Vereinten Nationen durch die ideologische Auseinander-
setzung geldhmt sind, wird dieselbe Forderung dringender denn je erhoben. Aber
echte Religion ist keine Ware, die man bestellen kann. Will Herberg hat das in
dem feinen SchluBkapitel seines Buches ,Protestant, Catholic and Jew“ sehr deut-
lich aufgezeigt. Was er iiber die ,allem zugrunde liegende Kulturreligion Amerikas
— die am besten als der religiose Aspekt des ,American way of life’ verstanden
wird“ — zu sagen hat, und die in Wirklichkeit eine fiir materielle Zwecke beniitzte
Religion ist und ,eine Art Selbstschutz gegeniiber der radikalen Forderung des
Glaubens®, gilt nicht nur fiir die USA und die heutige Zeit. Vielmehr handelt
es sich hier um eine sehr alte, hartnickige und weitverbreitete Versuchung. Eine
heute geschaffene Weltreligion mit dem Ziel, der Weltgemeinschaft den notwen-
digen Zusammenhalt zu geben, wiirde dieselben grundsitzlich gétzendienerischen
Ziige aufweisen zusammen mit dem Glanze ihres universalen Anspruchs. Soloviev
hat das klar erkannt, als er in seiner berithmten apokalyptischen Vision den Anti-
christen als den Vorkdmpfer einer Religion darstellt, in der die Menschheit sich
selbst anbetet.

Zweitens kann eine synthetische Weltreligion nicht fabriziert werden. Dieser

9 Zitiert in: The Universal Church and the World of Nations, Seite 41.
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Versuch ist mehr als einmal gemacht worden. In jeder Generation treten neue Her-
steller einer Weltreligion auf. So ist Professor Northrop von Yale in seinem Buch
,The Meeting of East and West“, genau wie Akbar in Fatehpur Sikri, Indien, vor
vier Jahrhunderten, der Meinung, daf die sozialen Richtlinien, moralischen Ideale
und religiosen Vorstellungen der Menschen wegen ihrer Unvereinbarkeit mit-
einander weiterhin MiBverstindnisse und Krieg hervorbringen werden, , wenn man
sich nicht den ideologischen Konflikten stellt und sie, wenn méglich, 18st“.** Er
macht sich dann an die Untersuchung der Frage, ob eine Synthese herausgearbeitet
werden kann. Er nimmt die Stiicke eines gigantischen Puzzlespiels und versucht, sie
zusammenzusetzen. Gelingt es ihm? Er glaubt, daB sehr viele wichtige Stiicke, wie
z. B. westliche Wissenschaft, dstliche Religion, gewisse Formen des Katholizismus
(besonders der Madonnenkult in Mexiko) und sogar Demokratie und Kommu-
nismus nach gewissen Anpassungen zu einem grofien Ganzen zusammengesetzt
werden konnen. Ungliicklicherweise passen andere Stiicke dieses Puzzlespiels,
besonders die grundlegenden Elemente der jiidisch-christlichen Tradition, irgendwie
nicht in den neuen Rahmen hinein. Und so ist die Synthese schlieBlich doch nicht
universal.

Ich will nicht boshaft sein. Aber diese kiinstlichen Konstruktionen erinnern mich
an eins der griflichsten Essen, das ich jemals verspeisen mufite. Veranstalter war
ein fanatischer Internationalist. Er hatte ungefihr zehn Ehepaare von zehn ver-
schiedenen Nationen eingeladen. Jeder mufite ein typisches Nationalgericht mit-
bringen. Das Ergebnis kénnen Sie sich vorstellen!

Drittens ist es aber irrefithrend zu sagen, wir miiiten zwischen einem stindigen,
zur Katastrophe fithrenden Konflikt auf der einen Seite und der Schaffung einer
gemeinsamen Weltreligion auf der anderen Seite wihlen. Diese Behauptung ist
tausendmal aufgestellt worden, von Christen, wenn sie ihre missionarischen Be-
mithungen zu rechtfertigen suchten, und von Synkretisten, wenn sie ihr Rezept
fiir eine neue Synthese anboten. Dadurch, daBl man sie wiederholt, wird sie aber
nicht richtiger. Tertium datur. Menschen verschiedener Religionen und ideologi-
scher Uberzeugungen kénnen so zusammenleben, daf sie einander das Leben
nicht unméglich machen. Wir werden gleich mehr fiber die Anforderungen eines
solchen Zusammenlebens in einer pluralistischen Welt sagen miissen. Hier stellen
wir nur fest, daB der recht verstandene Pluralismus nicht notwendigerweise zum
Bruch fithren muB. Wir diirfen nicht vergessen, daB die groBe Versuchung einer
allméchtigen Religion darin besteht, religisse Minderheiten zu unterdriicken, und
daB zahllose Konflikte zwischen den Religionen gerade durch den Versuch ver-
ursacht worden sind, eine Religion zur Weltreligion ohne Konkurrenz zu machen.
Die Pluralitéit der Religionen und Ideologien bringt eine unbegrenzte Anzahl von
Méglichkeiten des MiBverstindnisses und der Konflikte mit sich, aber Versuche,

10 Seite IX.
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die Situation gewaltsam durch die Einsetzung einer Religion oder Ideologie zu

dndern, machen die Lage nur noch schlimmer.
*

Ich habe zu zeigen versucht, wie wir auf die neue pluralistische Situation nicht
reagieren sollen. Das war der leichtere Teil meiner Aufgabe, denn es ist viel
schwieriger, eine ausreichende, positive Formulierung der christlichen Haltung in
dieser Frage zu geben. Die Schwierigkeit liegt darin, da die christliche Kirche
unméglich den Pluralismus als Ideal vertreten kann. Ihre ,raison d’étre” besteht
darin, alle Menschen zu Christus zu bringen, und ihr Universalismus schlieft die
Hoffnung ein, daf der Pluralismus nicht das letzte Wort hat. Andererseits méch-
ten wir in unserer Annahme des Pluralismus nicht halbherzig erscheinen. Die
Theorie vom Pluralismus als einem notwendigen Ubel, das nur so lange zu dulden
sei, als iiberzeugte und einsatzwillige Christen sich in der Minderheit befinden, daff
diese aber, sobald sie wieder die Situation beherrschen kénnen, versuchen miifiten,
ihre MaBstibe und Richtlinien aufzuzwingen, sieht zu sehr aus wie die von tradi-
tionalistischen, rémisch-katholischen Theologen vertretene Theorie von These und
Hypothese, die von den Vertretern einer echten Religionsfreiheit abgelehnt wird
und gliicklicherweise in der neuen Erklirung iiber die Religionsfreiheit vom Zwei-
ten Vatikanischen Konzil verlassen worden ist.

Es stimmt natiirlich, daB viele Kirchen sich der Entwicklung einer pluralistischen
Gesellschaft widersetzt haben, bis sie anfingen zu erkennen, daB der monolithische
Gesellschaftsbegriff gegen sie verwandt werden konnte. Die vielleicht eindrucks-
vollste Verteidigungsrede auf dem Zweiten Vatikanischen Konzil fiir die Religions-
freiheit hielt Kardinal Beran aus der Tschechoslowakei, der aus bitterster eigener
Erfahrung wuBte, was der Kirche in einem ideologisch kontrollierten Staat ge-
schehen kann. Innerhalb der Skumenischen Bewegung hat das Anliegen der
Religionsfreiheit seinen Ursprung in Missionskreisen, in denen man erkannte,
daf in vielen von anderen Religionen beherrschten Lindern die Tiiren fiir das
missionarische Zeugnis verschlossen waren. Nehmen wir nur darum den Pluralis-
mus an, weil das im Augenblick fiir uns giinstiger ist und wir als Christen nicht
mehr unseren Kopf durchsetzen kénnen?

Ich glaube, es gibt einen besseren Grund. Der recht verstandene Pluralismus
schafft namlich fiir die Kirche eine Situation, in der sie weniger in Gefahr ist,
ihr Wesen zu verfilschen und in der sie ihre wahre Sendung besser sichtbar ma-
chen kann. Der Pluralismus verschafft der Kirche eine gottgegebene Gelegenheit,
nach dem ihr eigenen geistlichen Gesetz zu leben.

Die pluralistische Gesellschaft gibt der Kirche die Mdglichkeit, Kirche zu sein,
und nicht nach den Worten von Sir Ernest Barker ,das zweite Ich eines anderen
Leibes“.!* Sie schafft Privilegien ab, die sich oft eher als geistliches Hindernis

11 Church, Community and State, Seite 46.

236



denn als Hilfe fiir die Arbeit der Kirche herausgestellt haben. Sie lift nach den
Worten der Oxford-Konferenz , Kirchengliedschaft zu einer Sache, die Opfer for-
dert, und blofe Zugehérigkeit weniger verlockend werden”.'* Am wichtigsten aber
ist, daB sie die Kirche dazu zwingt, ihr Zeugnis in einer Weise abzulegen, die
mit dem Inhalt ihres Zeugnisses iibereinstimmt.

Es gibt zu diesem Thema eine bemerkenswerte Stelle in der frithchristlichen
Schrift, dem Brief an Diognet (Kapitel 7). Dort heifit es: ,Diesen (Jesus) hat er
(Gott) zu ihnen gesandt. Etwa, wie ein Mensch denken kénnte, zur Gewaltherr-
schaft, um Furcht und Schrecken zu verbreiten? Keineswegs, sondern in Milde und
Sanftmut (hier wird dasselbe Wort wie in den Seligpreisungen benutzt) schickte er
ihn, so wie ein Koénig seinen Konigssohn sendet, als einen Gott sandte er ihn,
wie einen Mensch zu Menschen sandte er ihn, zur Erlésung schickte er ihn, zur
Uberzeugung, nicht zum Zwang; denn Zwang liegt Gott ferne.“*®

Wenn aber, wie das gesamte Neue Testament uns berichtet, Jesus als der
»Sanftmiitige”, Demiitige und Freundliche kam, der ganz einfach sich selbst und
sein Evangelium darreichte ohne irgendeinen Versuch, es den Menschen aufzu-
zwingen oder durch etwas anderes als das Evangelium selber zu stiitzen, so befindet
sich seine Kirche in der richtigen und normalen Position, wenn sie nach den
Worten Pascals sich nur von Gott tragen ldft. In diese Situation aber stellt die
pluralistische Gesellschaft die Kirche. Darum haben wir keinen Grund, uns vor
ihr zu fiirchten, sondern kénnen uns sogar iiber sie freuen.

Bis unsere Kirchen das gelernt und begriffen haben, wie sie die neuen ihnen
gegebenen Méglichkeiten nutzen kénnen, ist noch ein weiter Weg zuriickzulegen.
Wir miissen fiir unser Handeln in der pluralistischen Welt eine neue Strategie
ausarbeiten. Dazu gehdrt zuallererst, daB wir eine aktive Rolle bei der Aus-
arbeitung von so etwas wie geistigen Verkehrsregeln fiir eine pluralistische Gesell-
schaft spielen, und zweitens, daB wir selber lernen, diese Regeln zu beachten.

Welches sind einige dieser Regeln? Ich mdchte dazu — ohne Anspruch auf Voll-
stindigkeit — folgende Vorschlige machen.

Zuallererst miissen alle Menschen die Freiheit haben, ihre Uberzeugungen zum
Ausdruck zu bringen. Das scheint selbstverstindlich zu sein. Tatsichlich aber
herrscht in weiten Kreisen noch die Meinung vor, Freiheit gelte fiir alle religidsen
Positionen, nicht aber fiir nichtreligidse oder antireligise Weltanschauungen. Als
Dr. Nolde anliBlich der Tagung des Exekutivsausschusses des Okumenischen Rates
der Kirchen in Odessa diesen Grundsatz der Freiheit fiir alle feststellte, waren
viele schockiert, daf eine christliche Organisation Freiheit sowohl fiir Atheisten

12 Kirche und Welt in Skumenischer Sicht“, Genf 1938, Seite 66.

3 13 Bibliothek der Kirchenviiter, Frithchristl. Apologeten und Martyrerakten, Bd. I, 1913,
eite 167.
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als auch fiir Gliubige fordern kénne. Die Erklirung des Zweiten Vatikanischen
Konzils iiber die Religionsfreiheit ist an diesem Punkte nicht klar. Oder kénnte
man eine derartige Meinung vielleicht aus den Worten ,Libertas in re religiosa®
ableiten? Auf jeden Fall ist in diesem Sinne ausdriicklich nichts gesagt. Ist es nicht
klar, daB unsere eigene Forderung nach echter geistiger Freiheit nicht iiber-
zeugend wirkt, wenn wir selber nicht bereit sind, diese Freiheit allen zu gewihren?
Auf der Basis des allgemeinen Prinzips sind wir aber in der Lage, gegen jeden
Eingriff in die geistige Freiheit zu protestieren. Antireligidse Propaganda ist fiir
die Kirche nicht wirklich gefahrlich. Sie fithrt oft zu einer Klirung des echten
Wesens christlichen Glaubens. Viel gefihrlicher sind administrative Mafinahmen,
die viele kommunistische und einige andere Regierungen gegen die Kirche er-
greifen; und gegen diese MaBnahmen konnen wir nur sprechen (ich sage das auf
Grund kiirzlich gemachter Erfahrungen), wenn wir an die Beachtung der Spiel-
regeln appellieren, wie sie zwischen fair eingestellten Menschen befolgt werden
sollten.

Zweitens darf keine Gruppe Privilegien fordern, die sie nicht auch bereit ist
andern zu gewihren. Es ist wichtig, daf die Erkldrung des Zweiten Vatikanischen
Konzils iiber die Religionsfreiheit feststellt, daf, wenn eine religidse Gemeinschaft
unter besonderen Umstinden eine besondere Anerkennung durch den Staat genieft,
es notwendig ist, daf} gleichzeitig allen Biirgern und allen religiosen Gemeinschaf-
ten dieses Staates Religionsfreiheit gewahrt wird. Die Frage aber stellt sich, ob
die solch einer Gemeinschaft gewihrte besondere Anerkennung nicht tatséichlich
bedeutet, daB andere Ké&rperschaften von Anfang an benachteiligt sind. Je eher
wir zu einer echten Chancengleichheit fiir alle geistlichen und philosophischen
Gruppen gelangen, um so besser wird das fiir ein gesundes gegenseitiges Verhilt-
nis sein.

Drittens verlangt echter Pluralismus, daf wir Mafinahmen widerstehen, die
dazu bestimmt sind, ausgeprigte bestimmte Ulberzeugungen zu neutralisieren
und einen uniformen, kleinsten gemeinsamen Nenner fiir alle Philosophien und
Glaubensbekenntnisse zu schaffen. Es gibt heutzutage viele nationale und inter-
nationale Institutionen und Stiftungen, die sich vor einem Konfessionalismus, wie
sie es nennen, so fiirchten, daB sie es vermeiden, mit Kirchen oder Bewegungen,
die eine klar definierte Uberzeugungsbasis haben, zu verhandeln oder sie zu
férdern. Sie bemiihen sich darum, eine sogenannte nichtsektenhafte Einstellung zu
allen sozialen, nationalen oder internationalen Problemen zu férdern. Aber gerade
damit férdern sie bewuBt oder unbewuft einen sikularistischen Typ von Unifor-
mitét, der alle positiven Glaubensiiberzeugungen diskriminierend behandelt und
damit auf dem besten Wege ist, eine riickgratlose Gleichgiiltigkeit zu schaffen.

Viertens miissen alle bereit sein, in das Gesprich mit allen einzutreten, und
in diesem Dialog Rechenschaft von ihren Uberzeugungen abzulegen, und zu gestat-
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ten, daB ihre Uberzeugungen durch die Uberzeugungen anderer in Frage gestellt
werden. Ein Dialog ist nur sinnvoll, wenn alle Karten offen auf den Tisch gelegt
werden und man keine Frage fiir zu heikel oder schwierig hilt, um sie zu er-
drtern. Natiirlich verlangt der Dialog auch eine gewisse Offenheit, aber Offenheit
ist noch nicht alles. Ein Dialog zwischen zwei Geistern, die jederzeit und in
jeder Hinsicht offen sind, kann kaum zu einem wirklichen Aufeinanderprall der
Meinungen fithren, der die Wahrheit ans Licht bringt. Ich vermute, daB der
Totenschein jenes klassischen Esels, der sich nicht entscheiden konnte, ob er das
Heu zur Linken oder das Heu zur Rechten fressen sollte, etwa so gelautet
hat: .Todesursache: Untererndhrung, verursacht durch akute und hartnickige
Offenheit.” Der Dialog ist ein geistiger Kampf um die Wahrheit, d. h. nicht die
Partner kimpfen gegeneinander, denn keiner von ihnen kann behaupten, seine
Position sei mit der Wahrheit einfach zu identifizieren, sondern ein Kampf, in
dem beide in das Ringen zwischen Wahrheit und Irrtum einbezogen werden und
beide die Wahrheit siegen sehen mdchten. Vor allem aber ist es ein geistiger
Kampf, und nur geistige Waffen sind zugelassen. Es gibt Platz fiir die Uberredung,
aber nicht fiir die Gewalt. Christen kénnen aus ihrem Neuen Testament lernen,
daB Demut nicht Festigkeit und Gewilheit des Glaubens ausschlieft und dafl der
geistliche Krieg, wie er in Epheser 6 beschrieben wird, nicht destruktiv, sondern
konstruktiv ist. In einer modernen deutschen Bibeliibersetzung lautet Epheser 6,17:
»Das Gotteswort sei euer Geistesschwert.” (Das Neue Testament in der Sprache
von heute, iibersetzt von Friedrich Pfifflin)

Fiinftens miissen wir bestindig nach gemeinsamen Zielen mit allen anderen
Gruppen in der Gesellschaft suchen, sogar mit denjenigen, deren grundlegende
Einstellung am weitesten von unserer eigenen entfernt ist. Christen sollten die
Ersten und nicht die Letzten sein, die sich aus ihrer Isolierung herausbegeben, und
herauszufinden versuchen, wieweit sie mit anderen in der Arbeit fiir solche spezi-
fischen positiven Ziele zusammenarbeiten kénnen, z. B. in der Beachtung der Men-
schenrechte, Beseitigung der Ungerechtigkeit, wie sie in der Diskrepanz zwischen
verschiedenen Lebensstandards liegt, und in der Unterstiitzung der Entwicklungs-
linder. Dies zu unterlassen, heiBt, unsere Uberzeugung von der Solidaritit aller
Menschen, die auf der Tatsache beruht, daf einer fiir alle gestorben ist, zu ver-
leugnen. Menschen, die in ihren grundlegenden Uberzeugungen tief voneinander
geschieden sind, kénnen doch in spezifischen konstruktiven Aufgaben, die um des
Wohles aller willen getan werden miissen, iibereinstimmen. Das geschieht jeden-
falls stindig zwischen Staaten und politischen Parteien, und es gibt keinen stich-
haltigen Grund, warum das nicht auch zwischen religidsen und ideologischen Grup-
pen geschehen sollte. SchlieBt das aber nicht eine Art von Synkretismus ein?
GewiB nicht, wenn die ganze Betonung auf den praktischen Zielen liegt und nicht
auf der zugrunde liegenden Philosophie. Der Christ, der es fiir seine Pflicht hilt,
die Rassendiskriminierung vom Evangelium her zu bekimpfen, kann mit dem Hu-
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manisten, Muslim, Buddhisten und sogar auch mit dem Kommunisten, der dasselbe
Ziel, jedoch aus anderen Griinden verfolgt, zusammenarbeiten.

Wir kénnen in unseren Lebensanschauungen eins oder umeins sein und den-
noch gemeinsam an praktischen Aufgaben uns beteiligen, von denen wir alle
mochten, daf sie durchgefithrt werden. Die Kommission der Kirchen fiir Inter-
nationale Angelegenheiten des Okumenischen Rates der Kirchen hat mit kommu-
nistischen Politikern iiber Abriistungsfragen Gespriche gefithrt. Das Schema 13
des Zweiten Vatikanischen Konzils sagt ausdriicklich, daff Gliubige und Nicht-
gliubige gleicherweise dazu berufen sind, fiir den menschlichen Fortschritt zu ar-
beiten, und daf dies nicht ohne einen aufrichtigen, jedoch mit aller Vorsicht
gefithrten Dialog geschehen kann. Keine gemeinsame Lehrgrundlage ist erforder-
lich, kein synkretistischer Kompromifl damit verbunden, wenn Menschen verschie-
dener Uberzeugungen in einer ad-hoc-Weise an spezifischen, gemeinsamen Auf-
gaben auf dem Gebiet der sozialen Gerechtigkeit und internationalen Verstin-
digung zusammenarbeiten. Ich méchte dabei unterstreichen, daff solche Zusammen-
arbeit in gemeinsamen Aufgaben allen offenstechen muff und nicht die Form einer
gemeinsamen Front einiger gegen andere annehmen darf. Es scheint mir vor
allem nicht wiinschenswert zu sein, eine gemeinsame Front aller Religidsen ge-
geniiber den NichtreligiGsen und Antireligidsen zu schaffen; denn das wiirde vor-
aussetzen, daB all die verschiedenen Religionen schlieflich doch eine gemeinsame
Wahrheit zu verteidigen haben. Damit wiren wir aber wieder bei der Theorie
vom gemeinsamen Nenner und am Anfang des Synkretismus angelangt. Sicherlich
gibt es wichtige Ziele auf dem Gebiet des menschlichen Fortschrittes, fiir die wir
arbeiten mdchten und die dem Anliegen der sikularen Welt niherstehen als dem
Anliegen der traditionellen religitsen Welt.

Welches ist nun unsere Schluifolgerung? Wir diirfen nicht von etwas triumen,
was sein konnte, sondern miissen den Realititen des Lebens ins Auge schauen.
Wir miissen uns an den Gedanken gewdhnen, daf in absehbarer Zukunft kein
religioses, philosophisches oder ideologisches Glaubensbekenntnis die Situation
allein beherrschen wird. Wir miissen darum irgendwie lernen, was es heiBt, in
geistiger Koexistenz zu leben. Keine unserer Kirchen und keiner von uns als
einzelner ist geistlich fiir diese Situation vorbereitet. Wir haben unter dem Schutz
unserer traditionellen, behaglichen Formen der ,christlichen Welt“ gelebt. Wie
wollen wir uns verhalten, wenn wir auf der stiirmischen See der offenen Welt-
gesellschaft navigieren miissen? Eins ist sicher, die christliche Kirche wird wieder
einmal eine Feuerprobe bestehen miissen. Sie wird zeigen miissen, ob sie wirklich
auf dem ein fiir allemal gelegten Fundament gegriindet ist.

*

Besteht aber iiberhaupt Hoffnung, daB wir zu irgendeiner Form von Welt-
gemeinschaft gelangen werden? Wohl kaum im Sinne eines weltweiten geistig-
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ideologischen Konsensus. Friedliche Koexistenz ohne einen solchen Konsensus ist
aber méglich, wenn die Menschen reif genug werden, um einander als menschliche
Wesen zu respektieren, ein Gefiithl der Solidaritit zu entwickeln und zwischen
dem zerstdrerischen Krieg der Gewalt und dem geistigen Ringen um die Herzen
und Seelen der Menschen zu unterscheiden. Das ist ein grofies ,Wenn“, denn
wir begegnen iiberall der naiven Vorstellung, man kdnne ein geistiges Ringen
durch Gewaltanwendung gewinnen. Unsere Aufgabe besteht darin, diesen un-
reifen Geisteszustand zu bekimpfen, den an Besessenheit grenzenden Glauben an
die Ulberlegenheit physischer Waffen zu durchbrechen und die Menschen zu dem
wirklich bedeutenden, gewaltlosen menschlichen Ringen um Wahrheit zuriick-
zurufen, das fiir alle Menschen durchgefochten wird und sie nicht vernichtet.

Bitte, denken Sie nicht, daB das Nachwort, das ich noch gerne hinzufiigen
mochte, einfach ein Werbeslogan ist. Indem ich ein Schlagwort aus der Anfangs-
zeit der Skumenischen Bewegung leicht abwandle, méchte ich sagen: ,Fiir eine
geteilte Kirche ist die pluralistische Weltgesellschaft zu stark!“ Das ist nicht in
dem Sinne von ,Finigkeit macht stark” oder einer gemeinsamen Front zur Ver-
teidigung unserer christlichen Positionen gemeint. Vielmehr hat ein Christentum,
das so viel von seiner Zeit mit internen Konflikten verbringt, kein Gefithl fiir
die richtigen Grofenordnungen und ist daher unfihig, in der bevorstehenden
groflen Auseinandersetzung der Religionen und Kulturen seine Rolle zu spielen.
Andererseits werden die Realititen der pluralistischen Welt die Kirchen niher
zusammenbringen. Man achte nur auf die Ubereinstimmung in einer Reihe grund-
legender Positionen zwischen der rémisch-katholischen Kirche und den Kirchen
des Okumenischen Rates. Die pluralistische Welt wirft uns alle auf die Anfangs-
grimde unseres Glaubens zuriick und zwingt uns, die Welt um uns herum neu
in den Blick zu bekommen. Damit kann der Pluralismus eine Gelegenheit bieten
fiir ein neues, geeintes Zeugnis der ganzen Kirche Jesu Christi in der Welt und
an die Welt.
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DIE AUSWIRKUNGEN DES KONZILS
AUF DIE PROTESTANTISCHE MISSIONSARBEIT

VON GEORG E VICEDOM

Das Vaticanum II ist voritber. Wir haben es z. T. mit Staunen und Bewunde-
rung, oft aber auch mit innerer Sorge und Anteilnahme begleitet. Nun befinden
wir uns bereits in der nachkonziliaren Periode, in der die Auswertung erfolgt und
in der die Folgerungen aus den Ergebnissen gezogen werden miissen. Sie werden
nicht immer den auch heute noch hochgesteckten Erwartungen entsprechen. Wie
und in welchem AusmaB die Beschliisse in die Tat umgesetzt werden, lift sich
kaum schon sagen. Auf jeden Fall werden aber die Auswirkungen des Konzils
andere sein als die einer Vollversammlung des Okumenischen Rates. In letzterem
hat jede Gliedkirche die Freiheit zu entscheiden, wieweit sie Anregungen auf-
nehmen und Aussagen anerkennen will. Auf dem Vaticanum II wurden aber bin-
dende Lehren festgelegt und verpflichtende Beschliisse gefafit, die von der ganzen
rémisch-katholischen Kirche eingehalten werden sollen. Schon dieser Unterschied
wiirde fiir uns bedeutsam genug sein, um einmal daritber Uberlegungen anzu-
stellen, wie wir in der Zersplitterung einer solchen einheitlichen Haltung stand-
halten und begegnen kénnen.

In Rom ist aber noch mehr geschehen. Das Konzil hat keinen Zweifel dariiber
gelassen, daB sich die romisch-katholische Kirche als die einzige legitime Kirche
versteht und daf es demnach die Gesamtkirche zu vertreten hatte. Es forderte uns
auf, groBherziger und ernster an der katholischen Einheit der Christenheit mitzu-
wirken. Dabei wird uns im Okumenismus-Dekret das Christsein nicht abgespro-
chen. Wir werden auf Grund der Taufe als Glieder am Leibe Christi anerkannt;
wir gehdren aber nicht der einen Kirche an, die hier auch fiir uns sprechen wollte.
Die durch den Okumenischen Rat vertretene Skumenische Bewegung ist der Aus-
druck dafiir, daB auch wir uns nach der wahren Einheit der Kirche sehnen. Zur
Erfillung dieser Sehnsucht méchte uns die romisch-katholische Kirche verhelfen.
Darum ist es ihr ein ernstes Anliegen, echte Beziehungen zu den anderen kirch-
lichen Gemeinschaften herzustellen, ohne daf diese als Kirchen anerkannt werden
miissen. Da die rémisch-katholische Kirche sich hier in der Stellvertretung ver-
steht, weifl sie, daB sie theologisch gesehen ihre Katholizitdt nicht verwirklichen
kann, solange es neben ihr andere kirchliche Gemeinschaften gibt. Von diesen

242



Grundlinien her werden sich in Zukunft schwerwiegende Folgen fiir die protestan-
tische Missionsarbeit ergeben, die ich im folgenden anzudeuten versuche.

1. Die katholische Missionsarbeit wird sich in Zukunft noch mehr als bisher in
dem Bewuflitsein vollziehen, die einzige legitime Mission zu sein.

Neu ist, daBl mit diesem Auftrag die Aufgabe der Kircheneinigung verbunden
wurde. Es ist also nicht das Ziel der Mission, sondern nur die Art und Weise der .
Durchfithrung gedndert. Da Kircheneinigung nicht erreicht werden kann, wenn
man protestantischerseits nicht darauf eingeht, wird katholischerseits vorausgesetzt
und erwartet, daf die jungen Kirchen und die protestantischen Missionen damit
iibereinstimmen und Zusammenarbeit mit den Katholiken sowie Einigung der
Kirche nach den auf dem Konzil festgelegten Richtlinien suchen. Damit stehen die
Protestanten zunédchst vor einer vollstindig neuen Situation, die sich mit der Zeit
noch verstirken wird. Wihrend bisher auf den Missionsgebieten oft im Gegensatz
zu der heimatlichen Koexistenz der Kirchen das Verhiltnis der beiden Konfessio-
nen meist ein sehr gespanntes war, das durch scharfe Auseinandersetzungen, durch
unschéne Missionsmethoden und durch Proselytenmacherei laufend gestort wurde,
soll es nun in geordnete, von der christlichen Liebe bestimmte Bahnen gelenkt und
die Zusammenarbeit erstrebt werden. Diese neue Lage wird fiir viele Pfarrer der
jungen Kirchen und fiir viele Missionare so iiberraschend sein, daB sie zunichst
kaum wissen, wie sie sich verhalten sollen. Nehmen sie die Anregungen auf, wird
ihnen das Gesetz des Handelns durch die Konzilsbestimmungen vorgeschrieben.
Versagen sie sich der Zusammenarbeit, wird ihnen der Schwarze Peter zugeschoben
werden. Sind sie iiberhaupt auf den Dialog und auf die Zusammenarbeit geriistet?
Es war leicht, aus der protestantischen Haltung heraus mit einer veralteten Kon-
troverstheologie der katholischen Mission zu begegnen und die jungen Kirchen
gegen die katholische Gefahr zu riisten, wie es katholischerseits auch den Prote-
stanten gegeniiber geschah. Es ist aber viel schwerer, in einem echten Dialog das
Gemeinsame zu erarbeiten und Zusammenarbeit zu suchen, ohne sich selbst auf-
zugeben. Kénnen Pfarrer und Missionare, die bisher in der Auseinandersetzung
alles unter dem Gesichtspunkt der Verteidigung sahen, sich iiberhaupt unbefangen
und ohne innere Scheu dem Gesprichspartner nihern? So werden die Anstéfe zu
dem neuen Verhéltnis zunichst kaum von protestantischer Seite ausgehen. Wenn
nun aber von der anderen Seite ein briiderliches Verhaltnis gesucht wird, welchen
Beitrag leisten wir dazu?

Eine viel bedeutsamere Frage ist die der Autorisierung. Hinter den Vertretern
der katholischen Mission steht das Konzil mit seinem ganzen Gewicht. Die prote-
stantischen Missionsarbeiter und ihre kirchlichen Vertreter waren bisher an ihre
denominationelle oder missionsgesellschaftliche Struktur gebunden. Sie vertraten ihr
geschichtliches Erbe. Sie haben trotz ékumenischer Zusammenarbeit keine ihrer
Zustindigkeiten an eine iibergeordnete Instanz delegiert. Sie haben sich bisher,
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auch wenn sie um die Einheit der Kirche in Jesus Christus wufiten, kaum als Ver-
treter der einen Kirche verstanden und ihre Arbeit an ihr ausgerichtet. Mit welcher
Vollmacht kénnen sie Verhandlungen mit den Katholiken fithren? Werden bilate-
rale Gespriche fruchtbar werden, wenn nicht iiber die Nationalen Christenrite eine
einheitliche Ausrichtung erfolgt? Beobachtungen auf meiner Asienreise 1965 zeig-
ten mir, dafl in den meisten Léndern bereits viele sporadische Anfinge zu gemein-
samen Gespriachen und zur Zusammenarbeit auf sozialem Gebiet da sind. Die
AnstSBe dazu gehen aber meist von den Katholiken aus. Das Arbeitsklima ist
bereits ein anderes geworden, obwohl sich an der Abwerbung kaum etwas ge-
andert hat. Vieles wire fiir die Protestanten leichter, wenn sie nicht den Eindrudk
haben miiften, daf doch letzlich alles der Stirkung der rémisch-katholischen
Kirche dienen soll.

2. Das Vaticanum II hat keine Anerkennung der protestantischen Kirchen gebracht,

Sie werden als Glaubensgemeinschaften oder als kirchliche Gemeinschaften be-
zeichnet, die auf dem Weg sind, Christus zu suchen. Wer Christus nur sucht, kann
ihn nicht bevollmichtigt verkiindigen und lehren. Das Okumenismus- und das
Missions-Dekret lassen keinen Zweifel dariiber, daff es nur eine wahre Kirche
»als Sakrament des Heils“ gibt, in der seine Fiille zu finden ist, und daB sich
darum die Einheit der Kirche auch nur in ihr, durch sie und mit ihr verwirklichen
laBt. Die romisch-katholische Kirche versteht sich also als die einigende Mitte, in
der die Einheit bereits vorgegeben ist. Von ihr miissen dementsprechend auch die
grofen Impulse zur Einheit ausgehen. Das Konzil hatte darum das Anliegen, so
zu reden, daf die getrennten Briider es verstehen kinnen; so zu handeln, daB sie
nicht abgestofen werden; die Kirche so zu reformieren, daf sie freudiger werden,
in den SchoB der einen Kirche zuriickzukehren. Im Blick auf die Mission heiBt das:
»Unter den Neuchristen soll der Skumenische Geist gepflegt werden. Sie sollen
alle, die an Christus glauben, auch wirklich als Christi Jiinger anerkennen, die in
der Taufe wiedergeboren sind und an sehr vielen Giitern des Gottesvolkes teil-
haben. Den religiésen Verhiltnissen entsprechend soll man die &kumenische Be-
wegung so fordern, da die Katholiken mit den von ihnen getrennten Briidern,
gemiB den Normen des skumenischen Dekretes, briiderlich zusammenarbeiten, im
gemeinsamen Bekenntnis des Glaubens an Gott und an Jesus Christus vor den
Heiden, soweit dieses vorhanden ist, ebenso im Zusammenwirken in sozialen und
technischen sowie kulturellen und religisen Dingen, wobei man jeden Anschein
von Indifferentismus und Verwischung sowie ungesunder Rivalitit vermeiden mu8.
Der Grund fiir diese Zusammenarbeit sei vor allem Christus, ihr gemeinsamer
Herr. Sein Name mége sie zueinander bringen. Diese Zusammenarbeit soll nicht
nur zwischen Privatpersonen stattfinden, sondern auch zwischen Kirchen und kirch-
lichen Gemeinschaften und ihren Unternehmungen, nach dem Urteil des Orts-
ordinarius® (Katholische Missionen 1966/2/S. 66).
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In diesen Ausfithrungen ist das Ziel der Einheit nicht niher beschrieben.
Im Gesamtkontext des Konzils heifit das aber, daB die Einheit auf dem
Weg der Kirche der Einheit gesucht werden muf. Dieser Weg wird bereits seit
Beginn des Konzils, das der katholischen Missionsarbeit eine neue Vision ver-
mittelt hat, begangen. Anstelle der unschénen Abwerbemethoden sind verlocken-
dere getreten, wie ich bei meiner Reise iiberall héren konnte. Sie basieren auf fol-
genden Sitzen: ,Ihr seht doch, wir vertreten die eine Kirche. Die Protestanten
sind in Rom dabei. Sie einigen sich nun mit uns. Warum schlieft ihr euch nicht
gleich uns an? Warum wollt ihr erst den Umweg iiber die protestantischen Kirchen
machen?” Katholische Missionare legten die Tatsache des Konzils zunichst einmal
auf ihre Weise aus. Um so mehr werden sie heute versuchen, die Anweisung,. die
missionarische Titigkeit mit der Skumenischen in Einklang zu bringen, zu ver-
wirklichen.

Wihrend fiir die im Okumenischen Rat zusammengeschlossenen Gliedkirchen die
Einheit in Christus das Entscheidende ist, ist hier die Gliedschaft in der einen
sichtbaren Kirche wichtig. Auch wenn ersteres als Kennzeichen des Christseins an-
erkannt ist, so ist es letztlich doch nicht fiir das Wesen der Kirche entscheidend.
Kénnen die Katholiken eine echte Bruderschaft, die ein partnerschaftliches Ver-
hiltnis erstrebt, wirklich wiinschen? Kdnnen sie die Minimalregel von Lund an-
erkennen, nur die Dinge getrennt zu tun, die nicht gemeinsam getan werden
kénnen? Die auf Grund des Konzils sich ergebende Zusammenarbeit muff not-
wendigerweise auf lange Sicht das Ziel haben, die Protestanten in die katholische
Kirche zuriickzufithren. Das belastet den Dialog in einer doppelten Weise. Der
protestantische Vertreter kann Gespriche nicht unter diesen Vorzeichen fithren.
Welchen Anspruch wird er aber dem rémischen Partner entgegenstellen? Welches
okumenische Ziel konnte tragender sein? Zum andern muf jedes Gespriich unter
solchen Voraussetzungen fiir die Protestanten demiitigend sein. Es liegt in der
Konsequenz der Konzilsaussagen, daff sich die protestantischen Kirchen nur als
Vorstadien der rémisch-katholischen Kirche verstehen kénnen. Damit wird auch
die protestantische Missionsarbeit nur eine Art Vorarbeit fiir die rémisch-katho-
lische Mission. Darf es unter diesem Aspekt protestantischerseits zu einem frucht-
baren Gesprich kommen, ohne daB man sich aufs neue griindlich auf die Lehr-
grundlagen besinnt, so daB es u. U. zu einer Verhirtung der Fronten kommen
kann? Miissen die Protestanten um ihres Wichteramtes willen die jungen Kirchen
nicht besser von den reformatorischen Grundlagen her schulen? Die antiromische
Haltung, wie sie heute noch in den jungen Kirchen vorhanden ist, wird abgesehen
davon, daB von hier aus kein Gesprich zu fithren ist, unter der gegenwirtigen
Konstellation kaum lange tragend bleiben. Wohl mag durch bestimmte katholische
Methoden aufs neue das MiBtrauen geweckt und der Gegensatz vertieft werden;
andererseits fiihlt sich aber keine protestantische Kirche — am allerwenigsten eine
junge Kirche — in der Zersplitterung und Isolierung wohl, so daB die stiirkere
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Einheit immer anzichend wirkt. Die Selbstverstindlichkeit und die SiegesgewiBheit,
mit der die Katholiken fiir die Einheit eintreten, wird nicht ohne Eindruck bleiben.
Darum gehort die Zuriistung der jungen Kirchen und ihrer Gemeinden fiir das
Gesprich zu den dringenden Notwendigkeiten der Gegenwart.

3. Die katholische Mission tritt heute daheim und drauflen wmit einem erstaun-
lichen Sendungsbewufltsein auf.

Sie stellt sich bei manchen Unternehmungen als die christliche Mission dar
und unterldfit es bei Verteilung von Handzetteln oder bei Sammlungen, wie sie im
Rahmen der Actio Missio in den Stidten durchgefithrt werden, darauf hinzuweisen,
daB es sich um die katholische Mission handelt. Auch das ist eine Auswirkung des
Konzils. Sie stellt sich als die Mission der einen Kirche dar.

Dennoch hat es die katholische Mission ebensowenig wie die protestantische
leicht, die Missionsarbeit in den Gemeinden so zu verankern, daf diese sich als
Triger der Mission verstehen. Sie war bisher zu sehr Sache der Orden, des Prie-
sters, der Hierarchie, ohne daf sie iiberall in den Gemeinden einen Wurzelboden
gefunden hitte. Auch hier hat sich durch das Konzil eine Anderung angebahnt.
Die Tatsache, daff auf dem Konzil Bischdfe aller Rassen aus der ganzen Welt als
Nachfolger der Apostel anwesend waren und oft entscheidend als Missionsbischéfe
eingegriffen haben, hat jedem denkenden Katholiken die Augen dafiir gedffnet,
welche Bedeutung die Mission fiir die Ausbreitung der Kirche hat. Sie ist durch
die Mission eine echt katholische, d. h. eine Universalkirche geworden. Das noch vor-
handene Unverstindnis fiir die Mission und die Missionstrigheit sollen durch die
im Missions-Dekret niedergelegte Begriindung der Mission als Sache der ganzen
Kirche iiberwunden werden. Es ist dabei bedeutsam, daf sich die Strdmungen in
der katholischen Theologie, die die Mission von der Inkarnation oder von der
Mariologie her zu begriinden suchen, nicht durchsetzen konnten. Das Missions-
Dekret bringt Aussagen, die der protestantischen Begriindung der Missionen #hn-
lich sind, bis hin zur eschatologischen Ausrichtung, wie sie vor allem im deutschen
Raum herrschend geworden ist. Es wird eine trinitarische Begriindung der Mission
geboten, die in der Sendung des Sohnes und des Heiligen Geistes als Sache Gottes
verstanden wird. Wahrend aber in der protestantischen Missionstheologie durch
ihre eschatologische oder existentielle Bestimmtheit der Kirche kaum eine Stellung
im Heilsplan zugewiesen wird, wird hier auf Grund der apostolischen Sendung die
Heilsnotwendigkeit der Kirche, ihre Stellung als Verkiindigerin und Mittlerin des
Heils betont. Dabei wird verhiitet, die Kirche nur als Institution zu verstehen.
Mission ist vielmehr Sache der ganzen Kirche als Gemeinschaft der Gliubigen, also
auch des Kirchenvolkes, das durch Wort und Tat das Heil zu bezeugen und durch
Opfer und Einsatz die Ausbreitung der Kirche zu férdern hat. Mission ist demnach
»die Verkiindigung und Einpflanzung der Kirche bei den Vélkern, in denen sie
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noch nicht Wurzeln gefaBt hat.“ Sie dient aber nicht der Kirche als solcher, son-
dern der Verherrlichung Gottes. Diese Aussagen gelten von der ganzen Kirche,
darum werden sie auch auf die sogenannten Lokalkirchen (junge Kirchen) ange-
wendet. Wahrend diese bisher weithin Versorgungsdidzesen waren, sollen sie jetzt
selbst an der Ausbreitung beteiligt werden und vor allem den Priesternachwuchs
stellen. Bischéfe und Bischofskonferenzen sollen fiir eine gemeinsame Planung und
fiir eine bessere Koordinierung der Mission sorgen; Nachdruck wird auf die ge-
meinsame Basis und auf das gemeinsame Ziel gelegt.

Es miissen also #hnliche Fragen und Probleme behandelt werden wie in der
protestantischen Mission. Auch in der katholischen Mission zeichnet sich die Ge-
fahr ab, daB sie in soziale Arbeit absinkt. Junge Missionare glauben, die Menschen
vor allem sozial heben zu miissen, anstatt ihnen das Evangelium zu predigen. Es
geht um echte Missionsarbeit, und darum muf bei der Erneuerung der Nachdruck
auf die innere Wandlung gelegt werden. Das soll sich auch der protestantischen
Mission gegeniiber auswirken. Die Spaltung der Christenheit verdunkle, so sagt
man, die christliche Botschaft. So sind alle dazu aufgerufen, die Einheit der Chri-
stenheit zu fordern. Wir wollen diesen Ruf gerne héren. Wir kénnen es um so
leichter, weil gerade bei der Mission, wo die Unterschiede am stérksten hervor-
treten, auch durch ihre offizielle Begriindung eine gemeinsame Basis gegeben ist.
Ist diese aber so stark, daB es zu gegenseitiger Riicksichtnahme, zu Absprachen,
zu einer internen gegenseitigen Anerkennung und damit dann auch zu einer be-
stimmten Zusammenarbeit kommen kann? Die Anerkennung scheint mir die
Grundlage fiir ein neues Verhiltnis zu sein.

4. Die katholische Mission hat mit der protestantischen in der Gegenwart das
gemein, daf sie sich darum wmiiht, die groflen Néte der Vélker zu belieben.

Diese Néte hingen zusammen mit der Bevdlkerungsexpansion, mit der Welt-
wirtschaft und sind mitbegriindet in der mangelnden Industrialisierung und Techni-
sierung. Es geht darum, den Menschen Arbeit und Brot zu schaffen. Wihrend nun
die protestantische Mission weithin des Glaubens lebt, das Heil der Volker liege
darin, daff sie sich alle der westlichen Kultur angleichen, so daB mit der Ver-
kiindigung des Evangeliums die Vermittlung der westlichen Zivilisation Hand in
Hand gehen miisse, finden wir bei der katholischen Mission das Doppelanliegen,
einerseits den sozialen Standard mit allen Mitteln zu heben, andererseits sich aber
so weit wie mdglich der vorhandenen Kultur anzugleichen. Dafiir ist bezeichnend,
daB in neuerer Zeit die von ihr schon immer gepflegte Akkommodation wieder zum
Programm erhoben wird, so daB man denken kénnte, es hitte in der katholischen
Kirche keinen Ritenstreit gegeben. Das wurde auf dem Konzil bei der Behandlung
der nichtchristlichen Religionen sichtbar. Es konnte sich wohl nicht die Richtung
durchsetzen, die annimmt, daf die Religionen den ordentlichen Heilsweg darstellen,
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wihrend die Kirche den auferordentlichen darbiete. Im Missions-Dekret ist die
Einzigartigkeit des Heils in Jesus Christus festgehalten und die Heilsnotwendigkeit
der Taufe betont. Dennoch ist die Annahme weit verbreitet, daff auf Grund der
Inkarnation die Anhinger der nichtchristlichen Religionen selig werden kénnen.
Die Kirche bringe nur die Heilsfiille. Darum finden wir auf dem Konzil eine grofie
Offenheit den Religionen gegeniiber. Die Kirche mochte im Missions-Dekret den
Religionen entgegenkommen. Es wird darum nichts verworfen, was in den Reli-
gionen wahr und heilig ist. Es wird den Ungetauften das Heil nicht abgesprochen.
Die Kirche versteht sich als die Erfiillung des Vorhandenen. Diese grofe Offenheit
bringt auch manchem katholischen Missionar Anfechtung. Er muf seinen theo-
logischen Standort den Religionen gegeniiber bestimmen und muf sich laufend
fragen, was er Besonderes zu verkiindigen hat. Die Akkommodation wird auch die
protestantischen Missionare, besonders die fundamentalistischen Gruppen, in grofie
Schwierigkeiten bringen. Auch wenn sie ihre theologische Abgrenzung soweit dn-
dern wiirden, daB sie die Religionen als Heilswege bezeichnen kénnten, so konn-
ten sie doch nicht Vorgefundenes in den christlichen Gottesdienst und in die Ge-
meindetradition aufnehmen, wie es katholischerseits erstrebt wird. Sie verstehen die
christliche Kirche nicht in der Kulturfiille, sondern in der Reinheit der Gottes-
gemeinde, wie sie im Alten Testament vorgezeichnet ist und wie sie sich auf Grund
der Bekehrung durch das neue Leben im Neuen Testament darstellt. In der katho-
lischen Mission wird die Verwurzelung der Gemeinde in der Kultur betont: den
Neuchristen soll nichts fremd sein. Heidnisches kann durch die reinigende Kraft
der Kirche im Laufe der Zeit abgestofien werden.

Es ist fiir Protestanten interessant, daf das Konzil in diesem Zusammenhang
mit dem Problem ,Junge Kirche” bekannt wurde. Die Lokalkirchen wollen nicht
volksfremde Kirchen sein. Die Missionsbischéfe sprachen von den Spannungen, die
zwischen einheimischer Christenheit und der rémisch-bestimmten Tradition gege-
ben sind. Die Vertreter der Missionsdidzesen verwahrten sich auch dagegen, daB
die sogenannten Lokalkirchen noch unentwidkelte Kirchen seien. So wird jetzt die
wahre Kollegialitit, die Gleichberechtigung und die Gleichwertigkeit der Ordinier-
ten stirker betont. Hier findet eine gewisse Angleichung an die protestantischen
Kirchen statt, die zu begriifen ist, weil damit viel Argernis aus dem Weg geriumt
wird. Da die Protestanten versuchten, die jungen Kirchen zu selbstiindigen Kirchen
zu machen, die fiir den Aufbau und den Dienst ihrer Gemeinden verantwortlich
sind, mufite die katholische Methode, den Gemeinden mit fremden Mitteln ihre
Einrichtungen zu schaffen, wie eine groBe Versuchung fiir protestantische Gemein-
den sein. Wahrscheinlich kommt es zu einem besseren Verstehen der Gemeinden
draufien, wenn beide Kirchen zu gemeinsamen Methoden kommen, die den Ge-
meinden nicht nur Lasten auflegt, sondern sie auch zur Freude des eigenen Dienstes

fiihrt.
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5. In diesem Zusammenhang bekommt die Betonung der Mitarbeit der Laien eine
grofle Bedeutung.

Die Laien wurden vom Konzil nicht nur als Mitarbeiter der Priester, sondern
in ihrer eigenen Wiirde, die sie durch die Taufe empfangen haben, im Rahmen des
allgemeinen Priestertums verstanden. Damit ist es gegeben, daB in Zukunft in der
katholischen Kirche die Gemeinden eine grofiere Bedeutung bekommen werden als
bisher. Das wird sich vor allem in der Gewinnung von Arbeitskriften und auf
deren innere Einstellung auswirken. Die innere Bindung an die Kirche wird auch
fiir ihre Arbeit entscheidend sein. Sie gibt heute schon dem Dienst der katholischen
Facharbeiter draufien einen inneren Sinn. Wihrend in der protestantischen Mission
die Facharbeiter wohl einen ausgezeichneten Dienst tun, aber kaum ein inneres
Verhiltnis zu den jungen Kirchen finden, ist es fiir die katholische eine Selbstver-
stindlichkeit, daB ihr Dienst letztlich auch der Mehrung der Kirche zu dienen hat.
Da die Gottesdienstformen in der katholischen Kirche einheitlich sind, haben es
auch die katholischen Facharbeiter leichter, einen Zugang zu den &rtlichen Gemein-
den zu finden als die protestantischen, die nur als stumme Teilnehmer dabeisein
kénnten. Diese innere Zuordnung gibt der katholischen Arbeit eine gréfiere Ge-
schlossenheit als der protestantischen, wo oft ganze Gruppen von Missionsarbeitern
sich in eigenen Gottesdiensten neben der Ortsgemeinde sammeln, weil ihnen deren
Gottesdienst aus Mangel an Sprachkenntnis nichts bieten kann.

6. Weil es dem Konzil gelungen ist, die tragende Basis aller kirchlichen Arbeit und
damit audh der Mission festzuhalten, darum kounte es auch der Kirdie ein neues
Sendungsbewufltsein vermitteln, das man an manchen Orten geradezu mit Sieges-
gewifheit besdireiben kiénute.

Ohne Zweifel teilt die katholische Mission mit der evangelischen die grofien
Schwierigkeiten, wie sie mit der Weltsituation gegeben sind. Dennoch spiirt man
wenig von Verzagtheit. Sie hat eine andere innere Einstellung zum Dienst. Wah-
rend bei der protestantischen beim Auftreten von Schwierigkeiten oft der Riickzug
angetreten wird und die Arbeit von der Frage bestimmt wird: Wo kénnen wir
noch arbeiten und was kénnen wir noch tun? ist hier die Frage entscheidend,
wie miissen wir arbeiten, damit trotzdem das Ziel erreicht wird, auch wenn es
durch Entsagung und Not gehen sollte? So wird sichtbar, daB in der Kirchen-
gebundenheit ein stirkerer Glaube an die Erfiillung der eschatologischen Ver-
heifungen leben kann als in einem existentiellen Christentum. Die katholische
Kirche weif auch noch etwas davon, daB manchen Situationen nur in der Leidens-
willigkeit und in der Heiligkeit des Lebens begegnet werden kann. Daf bei aller
Weltoffenheit dieser Geist wieder angeregt und gestirkt wurde, ist auch ein Ver-
dienst des Konzils.

So werden die Konzilsentscheidungen eine groBe Anfrage an uns. Es wird dabei
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nicht darauf ankommen, wie wir der katholischen Mission in ihren letzten Zielen
begegnen, sondern aus welcher inneren Vollmacht heraus wir auf die Einheit der
Kirche durch die Ausbreitung des Evangeliums hinarbeiten. In dem Zusammen-
wirken der Krifte wird letztlich entscheidend sein, wer am klarsten die biblische
Wahrheit vertritt, wer am stirksten dem Ziele Gottes dient und sich dabei zum
GefaB des Heiligen Geistes machen 148t. Nur unter seiner Fithrung und Vollmacht
kann das gelingen, was uns bis jetzt unméglich erscheint: daB zwei getrennte Kon-
fessionen zu der Einheit des Glaubens kommen und darin entdecken, daf die Ein-
heit in Christus mehr ist, gréBer und tiefer ist, als die Einheit in einer Institution.
Kénnen wir in der Mission mit Freudigkeit und Freimut von dem Zeugnis geben,
was uns durch die Reformation heilig und unaufgebbar geworden ist? Dal Missio-
nare und junge Kirchen fiir die kommenden Gespriche gerade von der deutschen
evangelischen Christenheit einen besonderen Dienst erwarten, sollte man nicht be-
sonders betonen miissen. Ein japanischer Pfarrer wies mich bei einer BegriiBung
darauf hin, daB wir evangelischen Christen Deutschlands, die der Reformation am
néchsten stehen, vor allem die Verpflichtung hitten, die jungen Kirchen an unseren
Erfahrungen mit der katholischen Kirche teilnehmen zu lassen, weil wir seit der
Reformation die Nihe zur katholischen Kirche haben. Haben wir diese Skumenische
Verantwortung schon verspiirt?
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KIRCHE UND JUDENTUM IN OKUMENISCHER SICHT

VON GUNTHER HARDER

Am 28. Oktober 1965 wurde in der Gffentlichen Sitzung des Zweiten Vatika-
nischen Konzils die ,Erklirung iiber das Verhiltnis der Kirche zu den nichtchrist-
lichen Religionen® promulgiert.' Es kann hier nicht von der Vorgeschichte dieser
Erklarung die Rede sein. Man wird es zweifellos bedauern, daf das Judentum
als ,jidische Religion” in die iibrigen Weltreligionen eingegliedert ist. Man wiirde
viel lieber sehen, wenn die Frage der Bezichung der christlichen Kirche zum Juden-
tum unter der Rubrik der Skumenischen Bewegung, also in dem Decretum de
Qecumenismo eingeordnet wire. Man wird von christlicher Sicht aus dem Juden-
tum nicht gerecht, wenn man es als eine der Weltreligionen neben dem Buddhis-
mus und dem Islam sieht. Dazu sind die Beziehungen von Judentum und Christen-
tum viel zu eng.

In der Erkldrung selbst wird in durchaus sachgemiBer Weise auf diese enge
Beziehung Bezug genommen, wenn auch zunichst einmal wesentlich nur unter
historischem Aspekt. Da wird ausgefithrt, daf das Volk des Neuen Bundes geist-
lich mit dem Stamme Abrahams verbunden ist. Die Kirche weifl, daB sie durch
jenes Volk die Offenbarung des Alten Bundes empfing und ,von der Wurzel des
guten Olbaums, in den die Heiden als Wildlinge eingepropft sind, erndhrt wird“.
Es wird ausdriicklich erklirt, daB die Kirche die Ausfithrung des Apostels Paulus,
Rém. 9, 4-5, vor Augen hat. Dort redet Paulus von seinen Stammverwandten nach
dem Fleisch, ,denen die Annahme an Sohnes statt und die Glorie und der Bund
und das Gesetz, der Gottesdienst und die VerheiBungen gehoren, wie auch die Viter,
und daf aus ihnen Christus dem Fleische nach stammt”.

Es geht aber iiber die historische Feststellung hinaus, wenn in einer fast be-
kenntnishaften Weise, natiirlich unter Bezugnahme auf Rém. 11, ausdriicklich
anerkannt wird, daB die Juden, obwohl sie das Evangelium nicht angenommen
haben, immer noch Gottes Lieblinge um der Viter willen sind. Dies ist keine
historische Feststellung. Es ist eine Erklirung, die sich auf die Gegenwart des
Judentums bezieht. Auf die Zukunft aber bezieht sich der Satz, daB die Kirche
den Tag erwartet, an dem alle Vélker, d. h. dann auch das Volk der Juden, mit
einer Stimme den Herrn anrufen und ihm Schulter an Schulter dienen (Zeph. 3, 9).

Das Vatikanische Konzil hat hier also einen Schritt gewagt, zu dem sich der
Okumenische Rat der Kirchen bis heute nicht hat entschliefen kdnnen. Auch die
katholische Erklirung wird dem MiBverstindnis im arabischen Lager begegnen,
als handle es sich um eine Erklirung fiir den Staat Israel. Hier nun zeigt sich der
gewisse Vorteil der Finordnung der Frage Kirche und Judentum in den Gedan-
kenkreis der Beziehungen der christlichen Kirche zu den Weltreligionen. Vor der
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jiidischen Religion wird die Religion des Islam abgehandelt, und hier werden
eine Rethe von positiven Ziigen aufgezahlt, und es wird deutlich gemacht, daB
man sich um das Verstindnis auch des Islams bemiiht. Offenbar ist man der Mei-
nung gewesen, durch diese gleichzeitige verstindnisvolle Behandlung des Islams
gewissen Ressentiments im arabischen, islamischen Lager zu begegnen.

Auch dem aus der Behandlung der Leidensgeschichte im Unterricht erwachsen-
den Antijudaismus versucht die Erkldrung zu begegnen. Wohl hat, so heifit es
dort, die jiidische Obrigkeit auf Jesu Tod gedrungen. Aber nicht alle Juden
damaliger Zeit und noch weniger die Judenschaft heute ist fiir diese Haltung
der jiidischen Obrigkeit verantwortlich zu machen. Es geht nicht an, daf die
Juden um der Kreuzigung Jesu willen als von Gott verflucht und verworfen
angesehen und dargestellt werden. Die Kirche erklirt ferner, daB sie allen Ver-
folgungen von Menschen tiberhaupt, insonderheit auch von Juden, und allen Mani-
festationen des Antisemitismus begegnen will. Vielmehr ist es auf der anderen
Seite die Aufgabe der Kirche, das Kreuz Christi als Zeichen der universalen Liebe
Gottes zu verkiindigen.

Man sieht, daB hier vieles nicht oder, besser gesagt, noch nicht gesagt ist. Es ist
nicht ausdriicklich der Vorwurf des Gottesmordes zuriickgenommen. Es ist iiber
die historischen Feststellungen hinaus sehr wenig gesagt. Wieweit die Hoffnung
der Kirche mit der Hoffnung Israels verbunden und geradezu auf sie angewiesen
ist, davon ist nichts gesagt. Es ist auch nichts vom Sinn und der Bedeutung des
gegenwirtigen Judentums gesagt, auch nichts von der Solidaritit von Christen und
Juden, die sich aus gemeinsamen Leiden und gemeinsamer Hoffnung ergibt oder
ergeben konnte.

Immerhin bedeutet diese Erklirung einen nicht unbeachtlichen Vorsto8, und
zwar einen Vorstof iiber die Grenze hinaus, die der Okumenische Rat der Kirchen
bisher nicht hat iiberschreiten konnen. Hierbei sei zu Anfang schon bemerkt, da8
es nicht eben gliicklich ist, daB in den Erkldrungen des Okumenischen Rates bzw.
der Vollversammlung immer wieder vom jiidischen Volk die Rede ist. Es wire
ratsamer, nur von dem Judentum oder der Judenschaft oder der Judenheit zu
reden. Gerade der Ausdruck ,jiidisches Volk“ hat das MiBverstindnis bei den
arabischen Christen zur Folge, daB sie jede Erklirung, die sich mit der Juden-
schaft befaBt, ohne weiteres als eine Erklirung zugunsten des Staates Israel
ansehen. Hier liegen zweifellos besondere Schwierigkeiten. Man wagt offenbar
nicht, den ganzen Fragenkomplex anzupacken, weil man Konflikte von seiten der
christlichen Araber fiirchtet. Dabei wire es gerade eine Aufgabe besonderer Art,
die arabischen Mitchristen zu einem neuen und ganz andersartigen Verstindnis
der Judenschaft und damit vielleicht auch des Staates Israel zu bringen. Vielleicht
wiire dies gerade ein besonderer Beitrag zum Frieden, viel wirksamer als alle
Ermahnungen zu verniinftigem und friedlichem Verhalten innerhalb der vorder-
orientalischen Vélkergruppen. Es ist auch schwer, von einem jiidischen Volk zu
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reden, wenn, wie in Amsterdam, erkliirt wird, daB wir ,uns“ mit den Juden ver-
bunden wissen, ,uns“, d.h. doch uns Christen. Es werden zwei inkommensurable
Grofen nebeneinandergestellt, einmal die Christenheit, die christliche Kirche in
ihrer iibernationalen Form, und das jiidische Volk. Man kann das Judentum
soziologisch z. B. verstehen als einen religidsen Familienverband. Solch ein Fa-
milienverband ist noch lange kein Volk. Wohl aber ist das Judentum virtuell ein
Volk. Es zeigt sich im Staat Israel, daB es jeden Augenblick die Gestalt eines
Volkes annehmen kénnte. Die Judenschaft in der iibrigen Welt ist bekanntlich gar
nicht willens, ohne weiteres ein Volk mit dem jiidischen Volk in Israel zu bilden.
Thre Glieder wollen vielmehr Staatsbiirger und Volksglieder je in dem Staat sein, in
dem sie leben. Diese Frage gehort zweifellos zu denen, die innerhalb der Okumene
noch ganz besonders der Durchdenkung bediirfen.

Sieht man nun auf die kumenischen Erkldrungen, die sich mit der Frage der
Bezichung der christlichen Kirche zu Israel bzw. zum Judentum befassen, so sieht
man zunichst, daf die Erkldrung von Amsterdam (September 1948)% nimlich der
»Bericht des Ausschusses fiir das christliche Verhalten gegeniiber den Juden®, von
der Solidaritdt ausgeht, in der Gott Christen und Juden miteinander in seinem
Heilsplan in ihrer beider Bestimmung miteinander verkniipft hat. Daraus wird
gefolgert, daB in die Aufgabe der Evangelisation der Vélker unter dem Missions-
befehl von Matth. 28 gerade auch das jiidische Volk einzuschliefien ist.

Hier findet sich dann ein besonderer Abschnitt iiber die einzigartige Stellung
Israels. Durch die Berufung Abrahams hat Gott mit ihm einen besonderen Bund
geschlossen, ihm das Gesetz gegeben und die Propheten gesandt, die Botschaft von
der Gerechtigkeit und Gnade Gottes auszurichten. Es war Israel, dem er das
Kommen des Messias verhieB. ,Durch die Geschichte Israels bereitete Gott die
Krippe, in die er den Erloser der Menschheit, Jesus Christus, bettete, als die Zeit
erfiillt war.“ So empfing die Kirche von Israel ein geistliches Erbe und steht des-
halb unter der Verpflichtung, dieses Erbe im Licht des Kreuzes an Israel zuriick-
zugeben. Es hat diese Botschaft in demiitiger Uberzeugung auszurichten, eben die
Botschaft, daB der Messias gekommen ist.

Es wird dann die Feststellung gemacht, daB fiir viele der Fortbestand des
jiidischen Volkes ein Geheimnis ist, und zwar unter Verweis auf Rém. 11, 25-29.

Auch nimmt der Bericht deutlich Bezug auf die richtige und falsche Art der
Judenmission. Die Kirche hat eine Verantwortung fiir die Mission unter den Juden.
Aber die normale Arbeit auf diesem Gebiet geschicht in der Pfarrgemeinde, be-
sonders da, wo Juden zum Volksganzen gehéren. Wo es allerdings keine boden-
stindige Kirche in der Nihe von jiidischen Bevédlkerungsgruppen gibt oder wo eine
dort bestehende Kirche der Aufgabe der Judenmission nicht gewachsen ist, bedarf
es nach wie vor bestimmter Missionen. Vor allem gilt es, dafiir ausgeriistete
Geistliche heranzubilden.

253



Innerhalb der Pfarrgemeinde ist das eigentlich werbende Element das Verhalten,
und zwar das iiberzeugende Verhalten der Christen .in der Kraft sieghaften
Lebens“. Innerhalb der Gemeinde sollte kein Unterschied zwischen bekehrten
Juden und anderen Christen gemacht werden. Der Bericht zeigt die Méglichkeiten
christlichen Verhaltens in rechter Nichstenliebe auf, das geeignet ist, die Bezie-
hung zwischen Christen und Juden zu verbessern. Es gilt, den Willen zu sozialer
Gerechtigkeit zu mobilisieren, gegen den Antisemitismus zu kimpfen, das falsche
Bild der Juden als Feinde Christi aus den Herzen der Menschen zu entfernen.
Nur so wird es moglich sein, mit den Juden das Beste zu teilen, das Gott in
Christus seiner Gemeinde gegeben hat.

Auch an dieser Erklirung fehlt noch vieles. Wohl ist, was iiber den Anti-
semitismus und seine Beseitigung und Bekidmpfung gesagt ist, richtig. Aber noch
zu wenig ist das Augenmerk darauf gerichtet, daB in der christlichen Kirche selbst
Anlagen zum Antijudaismus vorhanden sind. Worin diese bestehen und wie sie
zu beseitigen oder einzudimmen sind, dies ist noch weiterhin Aufgabe besonderen
Nachdenkens. Der Betonung der Arbeit in der Pfarrgemeinde, soweit es sich um
Mission an Juden handelt, begegnen die Judenmissionsgesellschaften mit dem Ein-
wand, daB es gerade dem Judentum gegeniiber einer besonderen Sachkunde be-
diirfe, die nicht jedes Gemeindeglied, ja nicht einmal jeder Pfarrer, habe. Deshalb
bediirfe es besonderer Organisationen, die diese Arbeit betreiben.

Das allerschwierigste Problem aber bei dieser Verlagerung der ganzen Frage
auf die Judenmission und iiberhaupt jegliche missionarische Beziehung zum Juden-
tum ist dies, daB das Judentum gerade die Mission und Missionsarbeit scharf
ablehnt und als einen besonderen Angriff auf seinen Bestand ansieht. Diese Be-
urteilung ist auch grundsitzlich richtig, da ja das Judentum seinen Bestand dem
verdankt, daB es der christlichen Mission widerstanden hat und bei seinem Nein
zu Christus Jahrtausende hindurch verblieben ist. Es gibt Juden, die die Juden-
mission und ihre Tétigkeit als ein geistiges Auschwitz bezeichnen. Wiirde man
der Judenmission ein universales Ziel geben, so konnte dies in der Tat auch nur
darin bestehen, alle Juden zu bekehren, was dann soviel wie das Verschwinden
der Judenschaft bedeutet. Es fragt sich sehr — davon wird unten noch die Rede
sein —, ob eine Judenmission, die eine solche Tendenz in sich hat, iiberhaupt
Maéglichkeit und Daseinsberechtigung hat. Das Judentum empfindet auch ganz
richtig, daf eine missionarische Tétigkeit wie gegeniiber den Vélkern in der Welt
dem Judentum gegeniiber nicht angebracht ist. Judenmission ist aus diesem
Grunde geradezu als eine Beleidigung empfunden worden. Im 19. Jahrhundert hat
z.B. der Oberrabbiner Dr. Frankel einen Ruf an eine Synagoge in Berlin ab-
gelehnt mit der Begriindung, daB er nicht in einen Ort ziehen wolle, an dem sich
eine Judenmission als Organisation befinde.?
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Der Bericht von Amsterdam beschiftigt sich auch mit dem Staat Israel. Dieser
stellt fiir das christliche Ringen mit dem jiidischen Problem eine erhebliche Kom-
plizierung dar. Es wird von den Nationen erwartet, daf sie nicht nur nach politi-
schen, wirtschaftlichen und strategischen ZweckmaBigkeiten urteilen, sondern diese
Frage als eine geistige und sittliche Frage, die die des religiésen Lebens der Welt
berithrt, behandeln. Die Kirche muf beten und arbeiten fiir eine so gerechte Ord-
nung in Paldstina wie nur méglich. Fiir die Opfer des Krieges ist unterschiedslos
Hilfe zu gewidhren. Alle Nationen miissen Zuflucht fiir Displaced Persons ge-
wihren.

So gut gemeint diese Aufforderungen sind, muf man doch die Frage erheben,
ob eine wirkliche Hilfe in einem derartigen Konflikt zu gewshren ist, ohne daf die
politische Seite der Angelegenheit gepriift und beurteilt wird. Eingangs aber will
der Bericht gerade die politische Ausweitung des Problems Israel soweit wie mog-
lich ausschalten. Wahrscheinlich liegt auch hier wieder die gleiche schon erwihnte
Besorgnis vor, daf die zur Okumene gehérenden christlichen Araber Schwierig-
keiten bereiten.

Mit der Frage der Judenmission ganz im besonderen hat sich eine von der
#Abteilung Weltmission des lutherischen Weltbundes“ in Legumkloster (Dine-
mark) vom 26. 4. bis 2. 5. 1964 gehaltene Konsultation ,Die Kirche und das
jiidische Volk® befaft. Hier wird in einleitenden Bemerkungen darauf hingewiesen,
daf das Verhiltnis der christlichen Kirche zum jiidischen Volk schon immer ein
brennendes Problem war und es auch bleiben wird, einmal, weil das jiidische Volk
und die christliche Kirche die Anfinge des Heilswerkes Gottes in der Geschichte
miteinander teilen, auch beide an den Gott Abrahams, Isaaks und Jakobs glau-
ben, dennoch aber im Glauben an Jesus von Nazareth, den Messias, im direkten
Gegensatz zueinander stehen, und ferner, weil das jiidische Volk sich auch weiter-
hin als eine Nation betrachtet.

Noch immer bestehen die Probleme des Antisemitismus, wahrend auf der
anderen Seite die christliche Kirche sich in einem Prozef der Uberpriifung und
Neudeutung ihrer Mission ganz im allgemeinen, damit aber auch der Judenmission
befindet. Vierzig Theologen aus dem gesamten Gebiet des Lutherischen Welt-
bundes, aus 14 Lindern kommend, nahmen an der Konsultation teil, ferner Rab-
biner Arthur Gilbert und der Verf., der bekanntlich nicht aus einem Kirchen-
gebiet des Lutherischen Weltbundes kommt, der aber ausdriicklich aufgefordert
war, einen Vortrag iiber ,Das christlich-jiidische Gesprich“ zu halten. Man hatte
diese Gegenstimme hdren wollen, obwoh]l keine vollige Ubereinstimmung mit
seiner Auffassung bestand und man dies von vornherein wufBite. Acht weitere
Referate wurden auf dieser Tagung gehalten.! Vier der fiinf Arbeitsgruppen kamen
auf dem Wege ihrer Beratungen zu zusammenfassenden Erklarungen, die an dem
genannten Ort abgedruckt sind, und zwar unter den Themen:
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I Die Kirche und Israel, II Mission und Gesprich, III Die Kirche und der Anti-
semitismus, IV Das Leben der lutherischen Kirche in Israel.

In unserem Zusammenhang interessieren die AuBerungen unter I und II. ,Die
Kirche“, so heifit es unter [, ,kann das Wort Israel theologisch nur in dem Sinne
gebrauchen, wie es in den Schriften Alten und Neuen Testaments erscheint, als
Ausdruck der géttlichen souverinen Gnade gegeniiber dem alten Bundesvolk. . .,
dann aber als Ausdruck fiir das Volk des Neuen Bundes aus Juden und Heiden. ..
Damit bekundet die Kirche, daf durch die Erfiillung der VerheiBungen in dem
Messias Jesus in seiner Anerkennung nur durch einen Teil der Juden ein Rif8
entstanden ist, der das ,alte’ Israel auBerhalb des ,neuen’ gesetzt hat. Dieser Rif
wird geschlossen, wenn ,ganz Israel’ (R6m. 11, 26) Jesus von Nazareth als seinen
Messias anerkennt. Dann erst wird das Geheimnis der Treue Gottes gegeniiber
seinem Volk offenbar.” Unter Il wird betont, daf die Kirche die Verantwortung
fiir die Botschaft an alle Menschen trigt, eine Verantwortung, an der jeder
einzelne Christ Anteil hat, der mit seinem ganzen Leben in der Bezeugung seines
Glaubens, im Héren auf den anderen, im Versuch ihn zu verstehen und im Mit-
tragen seiner Lasten verkiindet. Darum besteht die Pflicht zur Mission auch gegen-
itber dem jiidischen Volk, sei es im Rahmen des normalen Gemeindelebens, sei
es durch Missionsorganisationen, ,wo jiidische Bevdlkerungsgruppen in der Welt
normalerweise von christlichen Gemeinden nicht erreicht werden kdnnen“. Die
AuBerung unter II bewegt sich also in der Linie von Amsterdam. Auf der anderen
Seite wird betont, daf ,christliche Verantwortung besteht, das jiidische Volk und
seinen Glauben achtungsvoll zu verstehen. Deshalb sind verantwortliche Ge-
spriche zwischen Christen und Juden erwiinscht und willkommen... Die Ge-
spriiche beanspruchen nicht eine Gleichsetzung der Religion, noch verlangen sie,
daB Christen davon Abstand nehmen, ihr Zeugnis zu geben, wo immer es sich
aus dem Gespriach ergibt.” Die Art, wie hier die Gespriche in den gesamten
Duktus des Abschnittes eingebaut sind, 138t vermuten, daB das Gesprich nur als
eine Vorform der Mission angesehen wird.

Anders liegt es in dem Vortrag des Verf., der ernsthaft die Frage aufgeworfen
hat, ob Mission iiberhaupt gegeniiber dem Judentum die dem besonderen Ver-
hiltnis von Kirche und Judentum entsprechende Form der Begegnung ist oder sein
kann. Er hat dazu 12 Thesen aufgestellt, unter denen nur die 8. und 9. als fiir
seine Gedankenfithrung charakteristisch wiedergegeben werden sollen®:

»8. Wie in urchristlicher Zeit, so kann auch heute die christliche Gemeinde
nicht aufhdren, den rettenden Namen Christi zu preisen und durch die
Hl. Taufe jeden. also auch einen Juden, der es aufrichtig begehrt, mit
diesem Namen zu versiegeln.

9. Dagegen respektiert sie die Entscheidung der Judenschaft, die Jesus nicht
als ihren Messias anerkennt, als besonderen Weg géttlicher Entscheidung
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und versucht nicht, durch besondere missionarische Unternehmungen und
Einrichtungen herbeizufithren, was Gott sich fiir seine Zukunft vor-
behalten hat.”

Ganz eigenartig ist es nun auf der Weltkirchenkonferenz in Evanston gegan-
gen.® Eine eingebrachte EntschlieBung iiber die Hoffnung fiir Israel fand keine
Mehrheit der Vollversammlung. Ausdriicklich hat die Vollversammlung beschlos-
sen, in die Erklirung zum Hauptthema keine Bezugnahme auf die Hoffnung fiir
Israel aufzunehmen.

Ein kundiger Beobachter der Versammlung hat damals dem Verf. erzihlt, daf
man geradezu den Finger Hitlers hitte bei dieser Abstimmung sehen kdnnen.
Fr meinte damit, daB die Abgrenzung zwischen den Ja- und Neinstimmen durch
Hitler, d. h. durch den nationalsozialistischen Staat und seine Auswirkungen auf
seine europiischen Nachbarstaaten, wesentlich beeinfluit wurde. Die Glieder der
Vollversammlung, die aus Staaten kamen, die vom nationalsozialistischen Deutsch-
land besetzt wurden und die Judenverfolgungen direkt erlebt haben, stimmten
fiir eine solche Erklarung. Auf der anderen Seite stimmten Mitglieder aus Staaten,
die von der Besatzung und unmittelbaren kriegerischen Einwirkungen verschont ge-
blieben waren, fiir eine Nichtaufnahme einer solchen Erklirung iiber die Hoffnung
fiir Israel. Konfessionelle Gegebenheiten spielten z. B. gar keine Rolle dabei. Die
Norweger stimmten fiir die Erklarung, die ebenso lutherischen Schweden stimmten
gegen die Erklirung, jedenfalls aufs Ganze gesehen. Bei denen, die gegen die
Erklirung stimmten, lagen verschiedene Bedenken vor. Vor allem meinte man,
durch Aufnahme einer solchen Erklarung mehr offentliche Aufmerksamkeit als
nétig auf die Judenschaft zu lenken. Man ist weithin der Meinung, daf die
Judenfrage am besten dadurch gelost wird, daB man iiberhaupt nicht von ihr
spricht, dal man Juden einfach als Mitbiirger wie andere behandelt. Man iiber-
sieht dabei aber, daB gerade fiir die Christenheit als solche, wenn sie sich ihrer
bewuBt ist, in ihrem Glauben und in ihrer Lehre Elemente vorhanden sind, die
notwendigerweise zu Spannungen gegenitber der Judenschaft fithren. Zu einer
reibungslosen Einigung — abgesehen von einer selbstverstindlich zu iibenden
Toleranz — kann es nur dann kommen, wenn man beiderseitig, sowohl auf der
jiidischen wie auf der christlichen Seite, nichts mehr hat, worin man Differenzen
spiirt. Das jiidische Problem zu ignorieren, bedeutet fiir Christen einfach, in dieser
Sache zu kurz zu schiefien.

Vierundzwanzig Mitglieder der Vollversammlung sahen sich daraufthin ge-
nétigt, eine Erklirung iiber die Hoffnung fiir Israel am 27. 8. 1954 einzureichen,
die in den Bericht der Vollversammlung von Evanston aufgenommen worden
ist, wenn sie auch nicht zum Beschluf der Vollversammlung erhoben wurde.

Ausdriicklich wird in dieser Erkldrung gesagt, daB es sich nicht um eine
politische Stellungnahme zum Staate Israel handelt. Damit soll die auch hier
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wieder im Hintergrund stehende Besorgnis, in Konflikte mit den arabischen Mit-
christen zu geraten, von vornherein behoben werden. Wiewohl, so wird nun in
der Erkldrung ausgefithrt, Christus der Heiland der ganzen Menschheit ist, hat
doch Gott Israel im besonderen erwihlt. Jesus selbst und alle Apostel und Pro-
pheten waren Juden. Glied der christlichen Kirche sein bedeutet, mit den Juden
zusammengeschlossen sein in einer unteilbaren Hoffnung auf Jesus Christus.
Jesus Christus ist von den Heiden angenommen, von seinem eigenen Volk aber
verworfen. Gott aber hat gnidig durch die Kreuzigung seines Sohnes die Rettung
der Heiden bewirkt, Rém. 11, 11. Als Christen sind wir eingepfropft in den alten
Baum Israel, so daf das Volk des Alten und des Neuen Bundes nicht voneinander
loskommen. ,,Das Neue Testament spricht aber auch von der ,Fiille Israels’, wenn
Gott seine Herrlichkeit offenbaren und seinen ,iltesten Sohn' in die eine Hiirde
seiner Gnade zuriickbringen wird (Rém. 11, 12-36; Matth. 23, 29).” Die christ~
liche Hoffnung auf Jesus Christus schlieft die Hoffnung fiir Israel ein. Jesus Christus
erwarten, heiBt soviel wie die Bekehrung des jiidischen Volkes erwarten. Ihn lieben,
heifit das Volk der Verheiung Gottes lieben. Es wird ausdriicklich auf ein Zitat aus
den Beschliissen der Vor-Evanston-Konferenz, 8. bis 11. August 1954, Bezug ge-
nommen: ,,Die Kirche kann nicht ruhig sein, bis das K&nigtum Christi auch von
Seinem Volke nach dem Fleisch anerkannt ist.“ Hier wird also energisch der
Versuch gemacht, den gegenwirtigen und zukiinftigen Ort Israels heilsgeschichtlich
festzulegen.

Diese wenigen Sitze bediirfen selbstverstindlich der Begriindung und weiteren
Ausfithrung. Sie sind leider nicht Gegenstand der BeschluBfassung der Vollver-
sammlung geworden. Sie bedeuten zunichst nur einen Vorstof einer kleineren
Gruppe von Mitgliedern der Vollversammlung. Aber sie zeigen die Aufgabe und
weisen den Weg fiir kiinftige Skumenische Beratungen und Beschluffassungen.

Die zwischendurch gepflogenen Beratungen und Bedenken des Problems Kirche
und Israel haben offenbar nicht so weit gefiihrt, daf neue BeschluBfassungen aus
ihnen in Neu-Delhi 1961 hitten hervorgehen kénnen.” Die, EntschlieBung zum Anti-
semitismus” (Neu-Delhi 1961, S. 48, 165-168) geht iiber den entsprechenden Beschluf
von Amsterdam kaum hinaus. Sie nimmt auch ausdriicklich auf diese Entschlie-
Bung Bezug und ruft alle von der Vollversammlung vertretenen Kirchen auf, den
Antisemitismus zu verwerfen, der als eine Siinde gegen Gott und die Menschen
bezeichnet wird. Auch hier wieder wird angedeutet, daBl die Verwerfung des Anti-
semitismus zu den Voraussetzungen fiir eine wirkliche Mission an Israel zu
rechnen ist. Gerade weil Juden benachteiligt und verfolgt wurden, bittet die Voll-
versammlung die Mitgliedskirchen, alles zu tun, um jeder Form von Antisemitis-
mus zu begegnen. Vor allem gilt es, die biblischen Geschichten so darzustellen,
daB sie nicht ein Mittel werden, dem jiidischen Volk eine Verantwortung auf-
zubiirden, die uns, der gesamten Menschheit, auferlegt ist. Es wird daran erinnert,
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daf es Juden waren, die als erste Jesus annahmen, und daB andererseits Juden
nicht die einzigen sind, die ihn nicht anerkennen.

Zu den unser Problem beriihrenden Aufierungen in Neu-Delhi kann die Er-
kldrung des Ausschusses fiir das Referat fiir Kirche und Gesellschaft gerechnet
werden. In diesem Bericht ist unter IIl von den rassischen und ethnischen Span-
nungen in einer sich wandelnden Weltgemeinschaft die Rede. Es wird an die
Erkldrung der Vollversammlung in Evanston erinnert. Jede Form der Trennung
auf Grund von Rasse, Hautfarbe oder vélkischem Ursprung widerspricht dem
Evangelium und ist unvereinbar mit der christlichen Lehre vom Menschen und
dem Wesen der Kirche Christi.

Einen verheiffungsvollen Ansatz gegeniiber der gewissen Stagnation in den
Beschliissen der Vollversammlung des Okumenischen Rates bildet ein 39 Punkte
umfassender Bericht der Beratung iiber ,Die Kirche und das jiidische Volk®, die
vom 21. bis 26. 9. 1964 in Genf gepflogen wurde, und zwar von der Studien-
gruppe ,,Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung in Zusammenarbeit mit
dem Komitee iiber die Kirche und das jiidische Volk*.®

Hier wird zum erstenmal der ganze Fragenkomplex ernsthaft und auch erfolg-
reich angepackt. Dieser Bericht beginnt damit, daB die Begegnung zwischen der
Kirche und dem Judentum fiir unbedingt erforderlich erkldrt wird. Es wird in
einem geschichtlichen Riickblick die fortschreitende Entfremdung zwischen beiden
dargelegt, die gegen Ende des ersten nachchristlichen Jahrhunderts ihren Anfang
genommen hat. Sie hat auf christlicher Seite dazu gefiithrt, die jiidische Existenz
als solche als unter der Verwerfung und der Strafe Gottes befindlich zu schen. Auf
der anderen Seite hat die Kirche die Kontinuitit zwischen dem Alten und dem
Neuen Bund damit bezeugt, daB sie am Alten Testament festgehalten hat. Nun-
mehr aber gilt es, die Beziechung der Kirche zu den Juden neu zu durchdenken.
Es wird auf den heutigen Sachverhalt hingewiesen, da die Kap. 9-11 des Romer-
briefes in ein neues Licht geriickt sind und das Interesse in einer bisher nicht
gekannten Weise erwecken, daf in mannigfachen Veréffentlichungen die Erwih-
lung und die Erwéhltheit Israels anerkannt wird, ja, daB iiberhaupt der Gedanke
des Bundes, auch des ungekiindigten Bundes Israels mehr als bisher in den Mittel-
punkt theologischer Auseinandersetzungen tritt. Aber es wird auch davor gewarnt,
daB die Bibel, deren Zeugnis sehr komplex ist, einseitig ausgelegt wird.

Im Rahmen dieser Schriftbetrachtung wird ernstlich die Frage nach Israel er-
hoben, nach der Identitit des Volkes der Bibel und der gegenwirtigen Judenschaft.
Daf hier Differenzen in der Beurteilung vorliegen, versteht sich. Zunichst einmal
wird aber der Fragenkomplex als solcher umrissen. Der Bericht stellt sich auf die
Seite derer, die die Identitdt und Kontinuitit zwischen dem Volk der Juden in der
Bibel und zur Zeit Christi und der gegenwirtigen Judenschaft nicht anerkennen.
Dies hindert aber nicht, die Erwihlung Israels anzuerkennen, doch wird zunéchst
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Gottes Ziel mit Israel als in Jesus Christus und in seiner Anerkennung durch einen
Teil der Judenschaft erfiillt angesehen. In Jesus Christus ist die Fiillle der Zeit
gekommen, und zwar auch fiir die Vélker — so sieht es ein Teil der Beurteiler —
ist die Sonderstellung Israels aufgehoben. Innerhalb der Kirche Jesu Christi jeden-
falls kann ein Unterschied zwischen Heiden und Juden nicht mehr gemacht werden.

Selbst unter der Voraussetzung aber, daB Israels Sonderstellung aufgehoben ist,
wird den Juden eine besondere Rolle auch nach der Entstehung der christlichen
Kirche zugewiesen. Jiidische Schriftauslegung des Alten Testaments vermag der
christlichen Auslegung Hilfe zu geben und sie an das zu erinnern, was sie ver-
gessen hat. Ja, selbst in ihren Leiden, fern davon, daB diese als Strafe anzusehen
sind, gibt die Judenheit Zeugnis fiir Christus. Thr Dasein erinnert daran, daf
Gottes Verheifung noch nicht erfiillt ist.

In den Punkten 20 und 21 wird der verschiedenartige Standpunkt der Beurtei-
lung der Judenschaft innerhalb der Okumene deutlich gekennzeichnet. Die einen
schen das gegenwiirtig vorhandene Judentum nicht als erwihltes Gottesvolk mehr
an, sind vielmehr der Meinung, daB mit der Ablehnung Jesu Christi durch die
Judenschaft diese ihre besondere Rolle innerhalb der Heilsgeschichte zu Ende ge-
gangen ist. Die Gegenseite ist der Ansicht, daff die Judenschaft nach wie vor
Gottes erwihltes Volk ist. Es ist vielmehr so, dafi nach dem Erscheinen Jesu Christi
das eine Gottesvolk auseinandergebrochen ist. Weil aber Israel Gottes Volk ist
und bleibt, hat Gott die Erfiilllung der Hoffnung der Welt an Israels Heil ge-
kniipft. Darum muf die Kirche die Juden in ihrer Botschaft von der Versshnung
und Vergebung mit einschliefen. Sie ist gewiB, daB das jidische Volk und die
Kirche zusammen dazu kommen werden, den einen Gott Abrahams, Isaaks und
Jakobs als den Vater ihres Herrn Jesus Christus anzuerkennen und ihm zu ge-
horchen. Hier wird also der Versuch gemacht, den heilsgeschichtlichen Aspekt von
Rém. 11 nachzuvollziechen und ihm gegenwirtige Bedeutung zu verleihen. Natiir-
lich wird man bedenken miissen, dal damit nur eine Seite neutestamentlicher Aus-
sagen berithrt wird. Es wird Aufgabe der theologischen, insbesondere der exege-
tischen Arbeit sein, das gesamte Zeugnis des Neuen Testaments, das die Juden-
schaft betrifft, neu zu verstehen.

Der Bericht handelt davon, daf die Christen in ihrem vergangenen Verhalten
den Juden so unglaubwiirdig geworden sind, da zunichst nur ein stiller Dienst,
gewissermaflen, mit dem 1. Petrusbrief zu reden, ein Wandel ohne Worte helfen,
d. h. das Herz der Juden aufschlieBen kann, ehe iiberhaupt der Versuch gemacht
werden kann, sie an diesem heilsgeschichtlichen Bedenken und Aspekt zu be-
teiligen. Es wird sich eher um ein Gesprich als um Mission Juden gegeniiber
handeln. Es wird darauf ankommen, dem Judentum theologisch zu begegnen. Ge-
rade dies aber fithrt die Kirche zum Alten Testament, zur Uberpriifung ihres Ver-
stindnisses vom Alten Testament zuriick. Wenn und soweit die christliche Kirche
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von einer Erwihlung Israels und von einer Erwihltheit auch der heutigen Juden-
schaft redet, kann sie dies nicht tun, ohne ihren eigenen Glauben an ihre Erwih-
lung zu iiberpriifen und zu kldren. Je mehr die christliche Kirche erkennt, wie sehr
sie in Israel wurzelt, wird sie daran erinnert, daB sie selbst eine Realitét ist, und
wird sie davor bewahrt, Christentum in Spekulation und individualistische Frém-
migkeit aufzuldsen.

Auch in diesem Bericht werden gewisse Folgerungen aus den voraufgehenden
theologischen Untersuchungen und Feststellungen gezogen, in erster Linie in einem
Wort gegen den Antisemitismus, ferner in einer Stellungnahme zu dem Versuch,
den Juden die Schuld an der Kreuzigung zuzuschieben, und geschihe es auch nur
als Folge verkehrter Darstellung im Unterricht und in der Lehre der Kirche.

Man kann sagen, daBl in diesen Ausfiithrungen sich eine wirkliche Fortsetzung
des Versuches und der Anregungen findet, die in Evanston von jener kleinen
Gruppe gemacht worden sind. Es wird vieler Geduld und lingerer Auseinander-
setzung bediirfen, bis die hier nur angedeuteten theologischen Anregungen des
Berichtes so durchberaten worden sind, dal aus ihnen bestimmte feste Sitze und
Stellungnahmen entstehen, die einmal der Vollversammlung zur BeschluBfassung
vorgelegt werden konnen. Evanston hat gerade gezeigt, daB jener an sich gut-
gemeinte Vorstof der wenigen eine Ulberforderung bedeutet, daf im Augenblick
zuviel verlangt war, daB vieles erst nachgeholt werden muB. Es sei noch einmal
an die Bemerkung {iber den Finger Hitlers erinnert. Es ist ganz klar, daf} die-
jenigen Kirchen und Christen, die existentiell vor die Judenfrage gestellt worden
sind, die sich nach ihrem Verhalten, ihrem Zeugnis und Einsatz plstzlich gefragt
sahen, hier eine Avantgarde bilden, die einfach dazu gezwungen worden ist, sich
energischer mit der Frage ,Kirche und Israel” auseinanderzusetzen, als Christen
in Gebieten, in denen die jiidische Existenz nicht als eine so besondere und ge-
fahrdete pldtzlich in die Erscheinung trat, wie in jenen genannten Gebieten.

Von verschiedensten Seiten aus sind Stellungnahmen zu dem Bericht der Stu-
dienabteilung eingegangen. So haben in Deutschland, da sich die , Arbeitsgemein-
schaft Juden und Christen” im ganzen mit dem umfangreichen Dokument nicht
hat beschiftigen konnen, ihre Berliner Mitglieder zu dem Bericht Stellung genom-
men, ebenfalls die ,Arbeitsgemeinschaft fiir lutherische Judenmission“, um nur
diese deutschen Beispiele zu nennen. Aus der Schweiz liegt eine Stellungnahme
der Gruppe V ,Kirche und Israel” des deutsch-schweizerischen Evangelischen Kir-
chentages vor, ebenso eine Stellungnahme des ,Theological Comittee of Inter-
national Hebrew Christian Alliance”. Aber auch zahlreiche Einzelpersénlichkeiten
haben Stellungnahmen eingereicht. Im ganzen liegen z.Z. 25 Beitrige vor —
Arbeitsmaterial genug fiir weitere Beratungen, die Ende September gepflogen
werden sollen. Im wesentlichen werden die Beratungen sich um folgende Fragen
bewegen:
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1. Wer ist die Judenschaft bzw. das jiidische Volk?
Kann von einer Identitiit und Kontinuitdt des biblischen und nachbiblischen
und gegenwirtigen Judentums gesprochen werden und in welchem Sinne?
3. Wie sind die SchriftiuBerungen iiber das Judentum zu verstehen?
Unter welchem hermeneutischen Aspekt sind die Schriftaussagen zu er-
forschen?
Wie ist die Verbindlichkeit der Schriftaussagen zu bewerten?
Wie ist die Differenz der Schriftaussagen untereinander zu bewerten?’
Was ist iiber die Kontinuitdt und Diskontinuitit des Volkes Gottes zu sagen?
In welcher Hinsicht ist die Zukunft Christi, der Kirche und des Judentums
miteinander verbunden?
9. Welche vermeidbaren und unvermeidbaren antijudaistischen Positionen er-
geben sich aus der Botschaft der christlichen Kirche?
10. Weib sich die christliche Kirche nicht nur mit dem AT als einer literarischen
Grofe, sondern auch mit dem Volk des Alten Bundes in der Gestalt des
Judentums unter heilsgeschichtlichem Aspekt verbunden?

=

® N9

So schwierig die Probleme sind, die in der Beratung des Themas ,Kirche und
Judentum® aufbrechen, so ermutigend ist dennoch die bisherige Arbeit an diesem
Stoff. Am SchluB der Berliner Stellungnahme heifit es:

,Es wurden im Vorstehenden nur unsere Kritik, d.h. unsere Verbesserungs-
vorschlige zu einzelnen Punkten gebracht. Um so mehr méchten wir hervorheben,
daB wir sowohl durch das Faktum wie durch den Inhalt dieses Memorandums
hocherfreut sind. Es gibt in ihm sehr vieles, womit wir durchaus tibereinstimmen.
Wie wir durch unsere Kenntnis der Lage in unseren Kirchen und in der Okumene
iiberhaupt wie auch durch unsere eigene individuelle Entwicklung wissen, sind diese
Erkenntnisse keineswegs selbstverstindlich und altgewohnt. DaB wir uns in der
Skumenischen Arbeit jetzt mit der Frage des Verhiltnisses von Kirche und Juden-
tum beschiftigen und daf wir dabei immerhin schon in wichtigen Grundlagen einig
geworden sind, erscheint uns als ein groBer Fortschritt, fir den wir sehr dankbar
sind.”

In der Tat, es besteht Aussicht, daB bei intensiver Beschiftigung mit dem
Fragenkomplex es den dazu berufenen Kommissionsmitgliedern und -mitberatern

gelingen kénnte, gute und klare Weisungen zu erarbeiten, die allen Mitglieds-
kirchen des Okumenischen Rates hilfreich sind.

Anmerkungen:

1 Der Text nach der Verdffentlichung der Katholischen Nachrichten-Agentur (KNA)
vom 29. 10. 1965, ,Vorldufige, nicht amtliche Ubersetzung im Auftrag der deutschen
Bischofe”.

2 Bericht des Ausschusses fiir das christliche Verhalten gegeniiber den Juden, in .Die
Unordnung der Welt und Gottes Heilsplan®, Bd. 5: W.A. Visser 't Hooft, Die erste
Vollversammlung des Okumenischen Rates der Kirchen in Amsterdam. Genf 1948,
S. 213—218.
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3 Einzelheiten bei G. Harder, ,Christen und Juden wihrend der letzten 150 Jahre”,
Evangelische Theologie 12, 1952/3, S. 161—186, bes. S. 179, Anm. 27.

4 Ein Bericht von der Tagung in Legumkloster befindet sich in ,Lutherische Rund-
schau“ 14, 1964, S. 337 ff., und zwar unter der Uberschrift ,Die Kirche und das jiidische
Volk”. In der gleichen Nummer befinden sich auch sieben der gehaltenen Referate.

5 A.a. O, S. 425, Anm. 11.

6 F. Liipsen, Evanston Dokumente. Witten/Ruhr 1954, S. 128 f. 345; H. Griiber —
G. Brennecke, Christus — die Hoffnung der Welt. Berlin 1955, S. 114 f.

7 Siche Neu-Delhi 1961. Dokumentarbericht iiber die Dritte Vollversammlung des
Okumenischen Rates der Kirchen. Hrsg. von W. A. Visser 't Hooft. Stuttgart 1962.

8 Der Bericht ist noch nicht im Druck verdffentlicht. Auch der Abdruck der ., Arbeits-
gemeinschaft fiir lutherische Judenmission” ist nur ,fiir begrenzten Umlauf” bestimmt.

9 Eine von dem Koordinierungsrat der Gesellschaft fiir christlich-jiidische Zusammen-
arbeit und der Arbeitsgemeinschaft Juden und Christen beim Deutschen Evangelischen
Kirchentag sowie vom Freiburger Rundbrief jiingst veranstaltete Tagung in Arnoldshain
vom 31. 5. bis 3. 6., auf der dreizehn Exegeten, Juden, Katholiken und Evangelische, sich
mit einschligigen Schriftstellen zu dem Thema ,Antisemitismus im NT“ beschiftigten, hat
zur Geniige gezeigt, welche Probleme in der Schriftbeurteilung gerade an verschiedenen
cinander widersprechenden SchriftduBerungen aufbrechen.
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Dokumente und Berichte

DIE BRUDER-UNITAT
ALS OKUMENISCHER MIKROKOSMOS!

Auf der Gesamtsynode der Briider-Unitit (frither Generalsynode, jetzt Unitits-
synode genannt) sind insgesamt 18 ihrer Provinzen vertreten: zwei aus Siidamerika,
zwei aus Zentralamerika, zwei aus dem karibischen Gebiet (Westindien), vier aus
dem amerikanischen Kontinent, vier aus Afrika, drei aus Europa, eine aus Ost-
asien (Westhimalaya). Der weiten Streuung durch fiinf Kontinente steht zwar eine
verhdltnisméBig kleine Mitgliederzahl gegeniiber, doch diirften die Ergebnisse, Er-
klarungen und Entscheidungen jener Synoden iiber ihre eigenen Gemeinden hinaus
allgemeines Interesse beanspruchen, handelt es sich hier doch um einen in die
gesamtkirchlichen Verhiltnisse vielfach verflochtenen ,8kumenischen Mikrokos-
mos“, wie man die Unitdt auch schon genannt hat. Nicht nur dies: Die innere
Struktur der Unitit als einer auf evangelisch-6kumenischer Basis beruhenden iiber-
nationalen Kirche mit einheitlicher Leitung spiegelt zwar nicht alle, aber doch recht
viele der Probleme wider, mit denen es die Kirchen heute allgemein zu tun haben.
Genannt seien hier nur folgende: die Frage Kooperation — Féderation — Union,
die Frage Kirche und Mission bzw. Kirche und junge Kirchen, die Rassenfrage,
schlieflich Fragen der internen Organisation einer weltweiten Kirche. Die Lehr-
und Bekenntnis-Frage scheint durch die Synode 1957 in Bethlehem, Pa., eine vor-
erst befriedigende Losung gefunden zu haben — sie ist im ersten Teil der Kirchen-
ordnung der Unitas Fratrum neu gestaltet und niedergelegt worden und diirfte
vorerst unverindert bleiben. Doch wird der zweite Teil, die eigentliche Verfassung,
mit der man auf der Synode 1957 einen beachtlichen Schritt nach vorn getan hatte,
bereits 1967 wieder einer dringend gewordenen Revision unterworfen werden.

Hierzu folgendes: Erst 1957 war in der Kirchenordnung der Unitit die veraltete
Unterscheidung von Kirche und Missionsfeldern aufgegeben worden. Bis dahin
standen vier bzw. fiinf Unititsprovinzen dreizehn Missionsfeldern gegeniiber.
Man sprach fortan nur noch von Provinzen der Unitit, wobei man allerdings,
immer noch vom Venn-Anderson’schen Schema der drei , Selbst” (Selbstverwaltung,
Selbsterhaltung, Selbstausbreitung) als Kriterien der Selbstindigkeit einer Kirche
beeinfluBt, klassifiziert hatte: Man unterschied zwischen selbstindigen Unitts-
provinzen, noch nicht ganz selbstiindigen Synodalprovinzen (mit einem von einer
Unitdtsprovinz ernannten Prises) und Gliedprovinzen, die zufolge ihrer Kleinheit
und mangels geniigender innerer und duferer Entwicklung ginzlich von einer Uni-
titsprovinz abhéngig waren. Auf die Weise war man zu fiinf ganz selbstindigen
Unitatsprovinzen, sieben halbselbstindigen Synodalprovinzen und sechs ganz un-
selbstindigen Gliedprovinzen gekommen. In dem eifrigen Bestreben, den Begriff
»Missionsfeld” als eine heute unangemessene Bezeichnung auszumerzen, war man
freilich zu weit gegangen: Der Begriff ,Mission” erschien nun in der Kirchen-
ordnung der Unitas Fratrum eigentlich iiberhaupt nicht mehr; die Unitéit war zwar
zu einem in sich geschlossenen Organismus geworden, der das Stadium der von
selbstindigen Kirchen abhiéngigen Missionsfelder innerhalb seiner eigenen Grenzen

! Vegl. hierzu EMZ 1958 Nr. 4 S. 97 ff.
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iiberwunden zu haben glaubte. Man war damit aber nur scheinbar den Beschliissen
von Neu-Delhi vorausgeeilt: Integration der Mission in die Kirche bedeutet ja
nicht ein Aufhéren der Mission schlechthin, sondern die Verpflichtung, die Mission
zu einem integrierenden Bestandteil innerhalb jeder Kirche werden zu lassen. Da-
von sagt die Kirchenordnung von 1957 noch zuwenig.

1962 fand in Kapstadt, gewissermafen als Fortsetzung der Unitétssynode, eine
Unitiatskonferenz statt: Sie représentierte in je einem Vertreter die nunmehr sechs
selbstindigen Unititsprovinzen, wihrend Vertreter der afrikanischen Synodalpro-
vinzen wenigstens gastweise zugegen sein durften. Auch diese Reprisentation der
Unitdt war entschieden einseitig. Hier beschiftigte man sich u. a. mit der ver-
alteten Missionsterminologie, um sie auszumerzen, d. h. durch andere Worte wie
world ministry, overseas work, board of world service, world-wide evangelism,
fraternal worker etc. zu ersetzen, da das Wort , Mission” zu belastet erschien.
Durchgesetzt hat sich diese neue Terminologie bis heute kaum. Das Wort ,, Mis-
sion” und seine Derivate sind nun einmal zu stark von der Geschichte und Sache her
mit Inhalt gefiillt. Auch die Unitétskonferenz selbst konnte nicht umhin, weiter
von ,,Mission“ zu sprechen und ,opening of new Mission fields“ zu erwiigen. Den
Kern der Sache hatte man auch 1962 noch nicht gesehen: Es geht um die missio-
narische Dimension jeder einzelnen Gemeinde, um die missionarische Existenz je-
des Christen — dem ist weder dadurch beizukommen, daf man den Begriff ,Mis-
sionsfeld” aus der Verfassung ausmerzt, noch dadurch, daB man neue Missions-
felder zu erdffnen sucht, noch dadurch, daB man fiir die gleiche Sache eine neue
Terminologie ersinnt, solange sich im Wesen einer Kirche nichts dndert. Doch
zeigen sich Ansitze dafiir, daf die nichste Unititssynode 1967, den vielfachen
Anregungen der Skumenischen Bewegung der letzten Jahre folgend, der Mission
den ihr gebithrenden zentralen Platz in der Kirchenordnung zuweisen und damit
wieder auf die richtungweisenden Anfinge Herrnhuts zur Zeit Zinzendorfs zuriick-
kommen wird — wenn auch noch so richtige Kirchenordnungen den Geist nicht
herbeizwingen kénnen, der allein neues Leben gibt.

Die Zeit eilt schnell voran, auch in der Geschichte der Kirche und ihrer theo-
logischen Erkenntnisse. War man noch 1957 auseinandergegangen mit der Genug-
tuung, die despektierliche Bezeichnung , Missionsfeld“ losgeworden zu sein und die
Unitdt in ihren damals 17 Provinzen aufs neue zu einem auch verfassungsmifig
geschlossenen Organismus zusammengefiigt zu haben, so zeigte alsbald die Ent-
wicklung in Afrika, Siidamerika und Westindien, daB man dort mit einer Ab-
stufung und Kennzeichnung der Provinzen nach Reifegraden in selbstindige, halb-
und ganz-unselbstdndige Provinzen keineswegs mehr zufrieden war; war doch seit
1957 eine ganze Reihe afrikanischer Staaten selbstindig geworden — das Fieber
des Nationalismus hat sich eher noch gesteigert; dem Kolonialismus in allen seinen
Erscheinungsformen nicht nur auf politischem, sondern auf kulturellem und auch
kirchlichem Gebiet war entschlossener Kampf angesagt worden. Auf der Unitiits-
konferenz 1962 gab es eine lebhafte Auseinandersetzung zwischen den Vertretern
der alten und der jungen Provinzen, welch letztere es sich nicht mehr bieten lassen
wollten, dafl der Prises einer solchen jungen Provinz nach wie vor von einer alten
europdischen oder amerikanischen Provinz ernannt werden sollte, wobei alsbald
von seiten der Vertreter Afrikas das Schlagwort ,Kolonialismus® auftauchte. Zu-
nichst pochten die Vertreter der alten Provinzen auf die Kirchenordnung von 1957;
ein kaum befriedigender Kompromifi wurde zwar erzielt, doch steht fast auBer
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Frage, daf die Unititssynode 1967 an dieser Klassifizierung nach Reife- und Ent-
wicklungsgraden nicht mehr wird festhalten kdnnen: Ein Entwurf der kontinenta-
len Delegation zu dieser Synode sieht bereits die vollige Gleichstellung und Gleich-
berechtigung aller Provinzen vor und damit die endgiiltige Verabschiedung der
Venn-Anderson’schen Kriterien.

Ohne voreilig sein zu wollen, wird man weitere durch die Entwicklung der letz-
ten Jahre fillig gewordene Verinderungen prophezeien konnen. Dabei handelt es
sich einmal um die Zusammensetzung der Synode selbst, die in ihrem gegenwirti-
gen Umfang kaum mehr wird aufrechterhalten werden kdnnen, ferner um die Zu-
sammensetzung des leitenden Gremiums der Unitét, des Unitiitsausschusses und um
seine synodale Verankerung, schlieBlich um die Rolle, die die Leitungen der ein-
zelnen Provinzen in Zukunft im Gefiige des Ganzen spielen sollen.

Die Verfassung von 1957 hatte noch vorgesehen — und nach diesem Schema
wird auch die Gesamtsynode 1967 noch zusammentreten —, daf die selbstindigen
Provinzen mit je 6 Delegierten vertreten sein sollten, die Synodalprovinzen mit je
zwei, die Gliedprovinzen mit je einem Delegierten. Inzwischen sind aber Siidafrika-
West, Surinam und Jamaica zu selbstindigen Provinzen erklirt worden. Die Mit-
gliederzahlen der Unititssynode wiirden sich demnach weiter vergréfern und den
Apparat noch schwerfilliger, vor allem auch kostspieliger gestalten, da ja der
Unitit ein geographischer Mittelpunkt fehlt und die zu iiberwindenden Entfer-
nungen teuer, die meisten Provinzen aber arm sind. Hier wird man zu drastischen
Beschrinkungen der Delegiertenzahl kommen miissen (vergl. die nimlichen Pro-
bleme bei den kiinftigen Vollversammlungen des Okumenischen Rates der Kir-
chen), um die Synode als die repriisentative Vertretung der Gesamtunitit in einem
angemessenen Rahmen zu halten.

Das Gleiche gilt vom Unititsausschuf (Unity Committee), dem von dieser Synode
jeweils zu wihlenden Leitungsgremium, das bisher aus fimf Mitgliedern, d. h. je
einem Vertreter der fiinf selbstindigen Provinzen bestand, die von der Synode ge-
wihlt wurden. Werden alle 18 Provinzen gleichberechtigt, d. h. selbstindig, dann
erhebt sich hier die schwierige Frage einer gerechten Auswahl einzelner Mitglieder
der Kirchenbehédrden fiir dieses Gremium, bei dem nicht nur die Zahl, sondern
auch die gerechte Vertretung je nach Rassenzugehérigkeit eine Rolle spielen diirfte,
sind doch rund zwei Drittel der Glieder der Unitdt Nicht-Europder; bisher waren
in diesem Gremium aber nur Weifle vertreten.

Die Unititskonferenz hatte der diffusen geographischen Lage der Unitit in fiinf
Kontinenten dadurch Rechnung zu tragen versucht, daB sie vier Regionalkonferen-
zen eingerichtet hatte, eine im nordamerikanischen Raum mit Labrador und Alaska,
eine im karibischen Gebiet mit Surinam, Britisch-Guyana, Jamaica, Westindien,
Nicaragua und Honduras, eine weitere fiir Afrika (westliches und &stliches Stid-
afrika, Siidhochland von Tansania und Westtanganyika) und schlieBlich eine euro-
piische (England, europiischer Kontinent und Tschechoslowakei mit Tibet, das
man auch bei dieser geographischen Aufgliederung nirgends recht unterbringen
kann). Es mag sein, daB diese vier Regionalkonferenzen die Unititssynode ent-
lasten und eine geordnete Reprisentation durch einen kleinen Leitungsausschufl
ermbglichen, den sie zu stellen hitten.

SchlieBlich erfordert die Lage der Unitiit, sofern ihr in ihren 18 Provinzen noch
an einem weiteren Zusammenhalt als kirchlicher Organismus gelegen ist, einen
Exekutivsekretdr, der durch personliche Kontakte und die damit verbundenen
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Reisen hin und her in den fiinf Kontinenten, durch seine Beratungen und Berichte
fiir den Zusammenhalt des Ganzen sorgt. Daf bei der Unititskonferenz in Kap-
stadt dieser Gedanke bereits auftauchte und zunichst in Form eines Antrags an
die niichste Unitdtssynode realisiert werden soll, zeigt den Willen zum Zusammen-
halten an, der vorerst immer noch da ist.

Immer noch da ist: Das ist insofern bemerkenswert, als die letzte Unitéts-
synode — wie schon die vorletzte — den selbstindig gewordenen Provinzen der
Unitit volle Freiheit in ihren Regionen gelassen hatte, entweder im Unitétsver-
band zu bleiben oder aber sich regionalen (nicht konfessionellen!) Verbinden an-
zuschliefen, sei es auf kooperativer oder foderativer oder gar Unionsgrundlage.
Es bedarf keiner weiteren Worte, daB die Entwicklung die einzelnen Provinzen
der Unitit sehr stark in diese Richtung weist, sind sie doch fast alle inmitten einer
groferen kirchlichen Umgebung kleine Gebilde. Es sind eigentlich iiberall, in
Amerika, in Afrika und Europa, Verhandlungen unserer Provinzen mit anderen
Kirchen im Gange mit dem Ziel zumindest einer verstirkten Zusammenarbeit auf
regionaler Ebene. Wieweit damit aber auch divergierende Tendenzen sichtbar
werden, die die Unitit als Ganzes in Frage stellen, zeigt die Tatsache, daB z. B.
in England schon seit langem Gespriiche der dortigen Unitét mit der anglikanischen
Kirche vor sich gehen, wihrend sich die Provinz Siidafrika-West der dortigen
lutherischen Féderation bereits angeschlossen hat und die kleine Gruppe im west-
lichen Himalaya ihren Riickhalt in der Vereinigten Kirche Nordindiens sucht. Die
assimilierende Kraft des Luthertums zeigt sich vor allem in Siid- und Ostafrika,
wo es um die dortigen Provinzen der Unitit wirbt. Ganz allgemein kann dazu
wohl gesagt werden, daB ihr Anschluf an einen der konfessionellen Weltbiinde
nicht in den Intentionen liegt, die ihr etwa von einem Zinzendorf mitgegeben
worden sind, der iiber ein konfessionell bzw. konfessionalistisch gebundenes Kir-
chentum hinausgefiihrt worden war. Hier kann es zu Konflikten kommen zwischen
dem weiten und doch zentralen Bekenntnisstand, den die Unitit nun einmal hat,
und den harten Notwendigkeiten, die sich aus der realen Lage einer kleinen
Kirche inmitten gréferer Verbinde ergeben. Die Unitétssynode 1967 wird dazu
ein Wort zu sagen haben und steht damit vor einer nicht leichten Aufgabe.

SchlieBlich wird eine Frage auf der nichsten Gesamtsynode im Vordergrund
stehen, die sich 1957 so noch nicht gestellt hatte: Es ist die Frage nach der Auf-
fassung und Gestaltung des Bisdiofsamtes in der Unitit. Wird die Synode als
Souverin hier #ndernd eingreifen im Sinne einer stiirkeren Profilierung dieses
Amtes? Sie hitte die kirchenrechtlichen Vollmachten dazu. Es ist hier nicht der
Ort, Ursprung und Geschichte des Bischofsamtes der Unitdt im einzelnen darzu-
stellen; nur soviel: Zehn Jahre, nachdem die alte Unitédt ans Licht der Geschichte
getreten war, hatte sie sich 1467 eigene Priester und Bischdfe durch Wahl der
Synode in Lhotka gegeben. Von Rom hatte man sich getrennt und auch von der
utraquistischen Kirche — und doch wufBte man um die Kontinuitit der Kirche
Christi seit ihren Anfingen, und damit auch um eine Kontinuitit des Amtes.
So lief man die ersten Bischdfe und Priester weihen durch Alteste einer Gemein-
schaft, deren Urspriinge man bei der Urchristenheit vermuten zu kénnen glaubte:
es waren die Waldenser. Einer ihrer Altesten nahm die Weihe an einem zur
Unitit iibergetretenen katholischen Priester vor, der dann seinerseits die ersten
Bischéfe der Unitdt ordinierte. An einer apostolischen Sukzession im mechanischen
Sinn war den alten Briidern nicht gelegen gewesen — sonst hétten sie andere Wege

267



einschlagen miissen —, wohl aber an einer Ankniipfung an die alte Kirche im geist-
lichen Sinne, wie sie es verstanden. Die Bischéfe der alten Unitdt hatten als
JRichter” die leitende Behorde mit weitgehenden Vollmachten in Verwaltung,
Leitung und Jurisdiktion gebildet.

Nun ist bekannt, da Zinzendorf dieses Amt in seine erneuerte Briidergemeine
des 18. Jahrhunderts wiedereingefithrt hat dadurch, daf er erst einen seiner Mit-
arbeiter und dann sich selbst durch einen noch lebenden Inhaber dieses Amtes
aus der Zeit der alten Unitdt ordinieren lief. Auch ihm lag dabei an der Demon-
stration der geschichtlichen Kontinuiit der erneuerten Unitit mit der alten. Mehr
noch war ihm freilich daran gelegen, dadurch fiir seine Briidergemeine die Autori-
tit eines geschichtlich anerkannten Amtes zu erhalten, was sich gerade bei der
Missionsarbeit in Ubersee als notwendig erwies. Durch Parlamentsbeschluf ist
denn auch 1739 die Briiderkirche als .old episcopal church® vom englischen
Parlament anerkannt worden, eine Feststellung, die freilich durch eingehende
neuere Untersuchungen der anglikanischen Kirche zur Bischofsfrage der Unitdt
widerlegt worden ist. Im iibrigen war Zinzendorf am Bischofsamt als einem Tradi-
tionsamt wenig gelegen; die charismatischen Amter in der jungen Herrnhuter
Gemeinde standen ihm — jedenfalls im Anfang — obenan. Ganz richtig hatte er
auch gesehen, daf Christus als der , Generalilteste” der Briidergemeine ein mensch-
liches Amt mit absoluten geistlichen Vollmachten ausschlieft. Dadurch erklart sich
ein gewisses Schattendasein, das die Bischofe in der Unitit bis heute fithren, ver-
glichen etwa mit dem Gewicht, das sie in anderen Kirchen haben. Wird doch in
der Kirchenordnung der Unitas Fratrum bis jetzt noch betont, der Bischof habe
keine Leitungsbefugnisse qualitate qua; er ist praktisch nur Weihbischof, der auf
Geheif der Kirchenbehsrden der Provinzen zum geistlichen Amt ordiniert (was
er in einzelnen Fillen auch verweigern kann); im iibrigen ist er aber nur beauf-
tragt, das geistliche und damit unsichtbar bleibende Amt der Fiirbitte fiir die
Unitdt und die gesamte Christenheit auszuiiben.

Nun waren freilich bis in die Gegenwart hinein die Bischife der Unitdt meist
Mitglieder der leitenden Behorde oder standen gar an ihrer Spitze; es wurde aber
immer wieder betont, daf Leitungsfunktionen dem Bischof oder den Bischéfen einer
Provinz an sich nicht zukéimen, und es konnte gelegentlich vorkommen, daf ein
Bischof aus dem Kollegium der Pfarrer gewihlt und ordiniert wurde, der dann
auch Gemeindepfarrer blieb. Vergleicht man diese Stellung des Briiderbischofs mit
der der Bischéfe in der rémisch-katholischen oder gar anglikanischen Kirche, auch
in protestantischen Kirchen, dann fillt die starke Zuriickhaltung auf, die von der
Briider-Unitit auf diesem Gebiet bis heute geiibt wird. Es ist gelegentlich auf
den neutestamentlichen Charakter dieser Bischofsauffassung hingewiesen worden
gegeniiber ihrer Uberbetonung in gegenwirtigen Kirchen. Oder man hat auf diese
Auffassung des Bischofsamtes in der Briider-Unitit hingewiesen als auf ein not-
wendiges Korrektiv gegeniiber einer vom Neuen Testament her fragwiirdigen Vor-
machtstellung der Bischéfe in anderen Kirchen. Es ist hier nicht der Ort, diese
Frage zu entscheiden; was wir im Neuen Testament von einem Bischofsamt zu
sehen bekommen, sind ja nur erste Ansitze einer fortlaufenden Entwicklung.
Jedenfalls ist gegenwirtig eine Bewegung in manchen Provinzen der Unitdt im
Gange, die eine stirkere Profilierung des Bischofsamtes fordert im Sinne des
obersten Leitungsamtes in einer Provinz. Dieses Verlangen ist vor allem in den
jungen Kirchen der Unitiit in Ubersee zu beobachten. Nicht von ungefihr: Faktisch
waren die Prisides der fritheren Missionsfelder in Afrika, Mittelamerika usw.
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frither oder spiter immer zu Bischéfen ordiniert worden und standen damit auch
als Bischofe an der Spitze ihres Feldes. Dieses Bild aus der patriarchalischen Zeit
hat sich den jungen Kirchen offenbar stark eingeprigt. Wenn gerade von ihrer
Seite eine solche Forderung erhoben wird, dann heute aus folgenden Griinden:
Es besteht offensichtlich ein Bediirfnis nach Angleichung an andere bischofliche
Kirchen, mit denen man durch die Skumenische Bewegung, aber auch durch die
kirchengeschichtliche Entwicklung in jeder Region enger zusammengeriickt ist.
Damit verbunden scheint ein Bediirfnis nach stiirkerer Reprisentation nach auflen;
eine bischofliche Kirche gilt bei der heutigen vertieften Amtsauffassung und dem
neu erwachten Sinn fiir kirchliche Traditionen offenbar mehr als ein kirchlicher
Organismus, der auf eine bischdfliche Verfassung verzichtet und damit das Pfund
vergribt, das er besitzt. Schlieflich spielen — namentlich in Afrika — patriarcha-
lische Auffassungen im Sinne des alten Hauptlingsamtes doch immer noch — oder
schon wieder — eine Rolle; man sehnt sich dort auch im kirchlichen Bereich nach
einem sichtbaren geistlichen Oberhaupt — eben das wire der Bischof an der Spitze
seiner Provinz. In diesem Sinne haben sich bereits die vier afrikanischen Provinzen
im Blick auf die kommende Unititssynode eindeutig ausgesprochen. In Mittel-
amerika und im karibischen Gebiet sicht es nicht viel anders aus, wihrend der
europdische Kontinent hier konservativ denkt, aber angesichts der genannten
Entwicklungen — am stirksten in England — zu einem Kompromifi neigt: der
Bischof als pastor pastorum mit diesem spezifischen Auftrag, fiir den er ganz
freizustellen wire, ohne ein Leitungs- oder Gemeindeamt innehaben zu miissen.

Welche dieser Auffassungen sich bei der nichsten Gesamtsynode durchsetzen
wird, steht noch dahin. Vielleicht gar keine! Die Unitdtssynode handelt wahr-
scheinlich weiser, wenn sie hier jeder Provinz ihre Freiheit lift im Sinne jener
Flexibilitdt, welche die Unitit von jeher ausgezeichnet hat und die nur zum
Schaden des Ganzen durch eine starre Gesetzlichkeit ersetzt werden kénnte.

Heinz Motel

Zur Diskussion

GENF UND PRAG

Bemerkungen zur ,missio politica oecumenica”

Die ckumenische Problematik im Verhiltnis Genf—Prag, Okumenischer Rat
der Kirchen — Christliche Friedenskonferenz ist mit den in den beiden Stellung-
nahmen von Lochman und Paton in der ,Okumenischen Rundschau“ 2/1965
angerissenen Fragen noch nicht erschopft. Die eigentliche Problematik scheint
weniger im Organisatorischen als vielmehr im Theologischen zu liegen. Es geht,
kurz gesagt, um die Einheit von Zeugnis und Dienst in jeglicher Gestalt. So wie
Okumene und Mission durch die Integration als eine neue Ganzheit verstanden
werden miissen, so wie das ,Kirchliche und das Sozialpolitische nicht getrennt wer-
den” kénnen,' so gehdrt auch die Verkiindigung der Friedensbotschaft, und das
heift: die politische Mission der Christenheit, unldsbar zur Okumene.® Diese
Einheit scheint durch eine eigene, nur dem Friedensdienst gewidmete Bewegung
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zumindest in Frage gestellt zu werden, vor allem dann, wenn man der Arbeit
der Kommission der Kirchen fiir Internationale Angelegenheiten zugunsten der
CEK nicht die gebithrende Wiirdigung zuteil werden ldft. Ein Blidk in die Ge-
schichte der ckumenischen Bewegung mag zur Verdeutlichung dienen und zugleich
andeuten, wo theologische Tendenzen einer ,antiékumenischen Haltung von
Prag gelegentlich auftreten kénnten. Dabei kann es sich hier nur um einige
Bemerkungen handeln. Dafl gerade fithrende Mitarbeiter der CFK, unter ihnen
nicht zuletzt J. L. Hromadka, treue Freunde der Okumene sind, bleibt unangefoch-
tene Tatsache. Hier kann nur an einem Beispiel das grundsitzliche Problem einer
»missio politica oecumenica“ angedeutet werden. Dabei soll es zuerst um die
Frage gehen, ob die CCIA oder die CFK legitimer Nachfolger des Weltbundes fiir
internationale Freundschaftsarbeit ist. In der DDR wird von einigen Mitarbeitern
der CFK diese Frage zugunsten der CFK entschieden. Die Untersuchung iiber das
Ende des Weltbundes mag sodann dazu dienen, auf das grundsitzliche theologische
Problem 6kumenischer Friedensarbeit hinzuweisen.

I

Der internationale Sekretir der CFK, Pfr. Dr. Gerhard Bassarak, der aus der
DDR stammt, hat in einem Vortrag im Sommer 1964 iiber ,Frieden und
Okumene“® die Warnung ausgesprochen:

»Die CFK wird sich hiiten miissen, eine Abteilung des Okumenischen Rates zu
werden. Dann wiirde sie nicht mehr Stachel der Weltchristenheit sein, sondern
deren Alibi.”

Zur Begriindung stellte Bassarak u.a. die Behauptung auf, daf bereits zwei
kirchliche Friedensbewegungen an der institutionellen Okumene zugrunde ge-
gangen seien: 1937 habe man in Oxford gleichzeitig mit dem Beschluf zur
Griindung des Okumenischen Rates, den ,, Weltbund fiir die internationale Freund-
schaftsarbeit der Kirchen“ liquidiert. 1959 sei in dhnlicher Weise mit der Griin-
dung der Europiischen Kirchenkonferenz die Liselund-Bewegung aufgeldst wor-
den, deren Anliegen die Versshnung in Ost und West war. Wihrend die zweite
Behauptung hier dahingestellt bleiben mag, muf der ersten entschieden wider-
sprochen werden. Das Ende des Weltbundes fiir Freundschaftsarbeit der Kirchen
kann nicht so einfach in dieser Art begriindet werden, sondern bedarf einer
griindlichen historischen Untersuchung.

Versucht man, die Griinde fiir die Aufldsung des Weltbundes zu analysieren, so
wird man vor allem das Zusammentreffen der verschiedensten Faktoren beriick-
sichtigen miissen, um ein undifferenziertes Urteil zu vermeiden. Zwar wurden in
Oxford bestimmende Weichen gestellt, aber der im Gefolge der Konferenz von
1937 sich bildende Okumenische Rat der Kirchen, und das heift die Entstehung
einer festumrissenen dkumenischen Organisation, ist nicht so einfach die Ursache
fir das Ende des Weltbundes. Vielmehr miissen drei Gesichtspunkte beriicksichtigt
werden:

1. Die Bemiihungen, die Freundschaftsarbeit statt auf einer christlichen auf einer
allgemein religiosen Grundlage zu betreiben.

2. Das organisatorische Problem: freier Weltbund in eigener oder ékumenisches
Gremium in kirchlicher Verantwortung.
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3. Der theologische Dissensus zwischen ,Aktionsproblematik® und ,Wesens-
problematik”.

1. Von Anfang an hatte die amerikanische Church Peace Union eine gewichtige
Rolle im Weltbund gespielt. Diese Friedensunion, die eng mit dem 1908 ge-
griindeten amerikanischen Federal Council zusammenarbeitete, war 1913 mit dem
Zweck ins Leben gerufen worden, die von dem amerikanischen Industriellen An-
drew Carnegie mit zwei Millionen Dollar dotierte Stiftung fiir die Friedensarbeit
zu verwalten.! Sie finanzierte dann auch die wichtigsten Unternehmungen der
wachsenden Skumenischen Bewegung und stellte allein in den Jahrem 1921 bis
1933 176 005,73 Dollar zur Verfiigung.® Ungefihr die Hilfte des Jahreseinkom-
mens fithrte die Union an den Weltbund ab.® Von Anfang an gehérten katholische
und jiidische Vertreter dem Verwaltungsrat an. So bedeutungsvoll diese Einrich-~
tung fiir den Weltbund war, so zeigte sich der Nachteil dieser einseitigen finan-
ziellen Abhingigkeit nach dem Krieg: man war besonders in amerikanischen Krei-
sen der Ansicht, daB der Weltbund nur auf einer allgemein religiosen Grundlage
weiterbestehen konne, ohne sich um dogmatische und kirchliche Fragen kiimmern
zu miissen. Eine allgemeine , Weltkonferenz fiir internationalen Frieden durch die
Religionen® schien mehr Erfolg zu versprechen. Bereits 1927 hatte die Church
Peace Union zu solch einem Kongref aufgerufen, im September 1928 in Genf
eine Vorkonferenz veranstaltet und die organisatorische und finanzielle Durch-
filhrung in die Hand genommen. 1929 tagte in Frankfurt das Exekutivkomitee
dieser Organisation. Neben Dr. Henry Atkinson, dem Sekretir des amerikanischen
Zweiges des Weltbundes und der Friedensunion, der zum Prisidenten des Vor-
bereitungsausschusses dieser Organisation bestimmt wurde, itbernahmen auch an-
dere fithrende Weltbundsmitglieder Funktionen fiir diese Konferenz, die fiir den
November 1932 in Washington geplant wurde. Trotzdem sind schon bei der ersten
Ankiindigung kritische Stimmen aus dem Weltbund laut geworden, die vor ,un-
klaren Tendenzen der Vermischung, die dem modernen Eklektizismus unserer
europiischen Kultur entspricht”, warnten. Nach dem Weltkrieg griff die Church
Peace Union diesen Gedanken wieder auf und vertrat ihn 1946 mit allem Nach-
druck. Die européischen Vertreter des Weltbundes bestanden dagegen auf der deut-
lichen christlichen Grundlegung, was angesichts der theologischen Entwicklung in
Europa und auch der schon in Fané 1934 sichtbaren Besinnung auf die christologi-
schen Grundlagen des Weltbundes nicht verwundert. Da die Amerikaner anderer-
seits die Griindung eines , Weltbundes fiir internationale Freundschaftsarbeit durch
Religion” vorantrieben, war die Kluft uniiberbriickbar geworden. Am 30. Juni
1948 wurde der ,Weltbund fiir internationale Freundschaftsarbeit der Kirchen®
formell aufgel@st.

2. Wurde dieses Problem mehr von aufen an den Weltbund herangetragen, so
forderten Meinungsverschiedenheiten innerhalb des Weltbundes iiber methodische
Fragen die Aufldsung. Dabei ging es um den Weg, wie das Anliegen des Welt-
bundes in der Weltchristenheit geférdert werden solle und kénne. Es hatte sich in
der Struktur des Weltbundes bald gezeigt, daB er als freier Verband sowohl Einzel-
personlichkeiten als auch kirchliche Organisationen, seien es nun Kirchen oder
Nationale Christenrite, umfafte — ahnlich wie die CFK heute. Die Entwicklung
der beiden anderen Zweige der dkumenischen Bewegung, ,Life and Work” und
»Faith and Order”, waren von vornherein mehr kirchenoffiziell strukturiert wor-
den. Damit stand der Weltbund vor einer Frage, die er durch die unterschiedlichen
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Tendenzen und Meinungen in seinen eigenen Reihen nicht zu lésen vermochte.
Beide Linien liefen mit wechselnder Intensitét in der Entwicklung des Weltbundes
seit 1925 nebeneinander her. Schon in Stockholm suchte man die Zusammenarbeit
mit ,Life and Work®,” die sich im Laufe der Jahre immer mehr festigte. Das
Generalsekretariat, das Nachrichtenblatt ,Die Kirchen am Werk", die Jugend- und
Schulbiicherkommissionen u. a. wurden gemeinsam betrieben. In den ersten Jahren
von ,Life and Work" schien es, als ob eine Verbindung beider Bewegungen ohne
Schwierigkeiten vollziehbar sei. In Sofia bestitigte der Weltbund den Entschluf
zur Bildung einer gemeinsamen beratenden Kérperschaft und beschloB die Betei-
ligung an der Forschungsarbeit von ,Stockholm” und den Aufbau einer gemein-
samen Pressearbeit. 1934 konnte sogar der Generalsekretir des Weltbundes die
Meinung vertreten, daf die von beiden Gruppierungen gebildete Studiengruppe
iiber gemeinsam interessierende Fragen ,zum gemeinsamen Verwaltungsausschuf
beider Bewegungen bis zu deren vélligem ZusammenschluB werden (kdnnte), ohne
daf das eine Revolution bedeuten wiirde”.® In Chamby wurden 1935 eingehende
Vorschlédge fiir die Zusammenarbeit gefordert, und das Handbuch des Weltbundes
erwihnt ausdriicklich die wachsende Gemeinschaft, die auf nationaler Ebene in
einigen Fillen schon zu einer Integration gefithrt hatte.” Siegmund-Schultze ist in
den Spalten der ,FEiche“ oft fiir eine stirkere Mitverantwortung der Kirchen im
Weltbund eingetreten'® und hat noch 1933 eine Skumenische Konzentration ge-
fordert.'" Gerade die Deutschen'® und die Skandinavier waren fiir eine auch
organisatorische Zusammenarbeit."® Dagegen aber standen in erster Linie die
Amerikaner, die in einer engen kirchlichen Bindung Gefahren fiir den prophe-
tischen Geist des Weltbundes sahen und schon durch ihre Struktur, die konfes-
sionell und religids weiterreichte als die Skumenische Bewegung, nicht ohne
weiteres mittun konnten. Dieser Fliigel setzte sich in den Jahren unmittelbar vor
dem Kriege immer mehr durch. Das wurde schon in der EntschlieBung von Chamby
deutlich, nach der der Weltbund seinen ,bisher betretenen Weg allein weiter-
zugehen (habe), wenn er auch zu gleicher Zeit alle die Pline und Wege priifen
soll, die ihn spéter unter Umstinden mit den anderen grofen dkumenischen Orga-
nisationen, vor allem mit ,Life and Work’, verschmelzen konnen“.! Drei Jahre
spéiter betonte der Weltbund ausdriicklich seinen Charakter als ,freie Organisa-
tion“. Die nun mit dem Vorlidufigen AusschuB des Okumenischen Rates gebildete
Studlengmppe kennzeichnete dann aber 1939 den Unterschied beider Zweige der
Okumene damit, ,daf der Okumenische Rat der Kirchen die Kirchen unmittelbar
zu vertreten wiinscht, wihrend der Weltbund den Wunsch hat, eine selbstindige
und unabhingige Bewegung, die den Kirchen dient, zu sein und zu bleiben®.!®
Allerdings fithrte eine Zusammenkunft von Vertretern beider Gruppen am 17. 8.
1939 zu dem EntschluB, weitere Kontakte zu behalten.'® Der Vorliufige Ausschuff
des Okumenischen Rates dachte nicht daran, den Weltbund zu ,liquidieren®, son-
dern hielt noch auf seiner Genfer Tagung im Februar 1946 eine Zusammen-
arbeit in den gegebenen Grenzen jederzeit fiir méglich.'” Auch ,Faith and Order”
zeigte sich in den Verhandlungen aller drei Bewegungen fiir einen Zusammen-
schluB geneigt, wenn auch gewisse Bedenken gegen die , Weltlichkeit” des Themas
des Weltbundes laut geworden waren.'® Von seiten der fithrenden Minner des
Weltbundes wurde die freiwillige Aufldsung nach dem Krieg mit der bewufiten
Absicht durchgefiihrt, daB ,der neuentstehende Okumenische Rat ohne jede Be-
lastung durch frithere politische Titigkeit der Kirchen und ohne eine Bindung

durch eine mit dieser verkniipften Organisation seine Tatigkeit beginnen kénnte“."
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Zudem war durch den Okumenischen Rat der Kirchen und den Internationalen
Missionsrat nach dem Krieg die ,Kommission der Kirchen fiir Internationale
Angelegenheiten® geschaffen worden, die das legitime Erbe des Weltbundes antrat,
sein Thema aufgriff und mit wachsender Intensitit und vermehrtem Einfluf die
politische Verantwortung der Kirchen und Christen wahrnahm.

So hatte die Richtung gesiegt, die einen groBeren Einfluf durch die freie
Bewegung erhoffte und alle angeblich mit der ,Kirchenskumene“®® verbundenen
institutionellen Hemmnisse bekdmpfte. Der Sieg aber war nur scheinbar, denn die
Auflsung erwies diesen als eine véllige Niederlage. Auf der anderen Seite zeigte
es sich, daf der ORK mit jungen und alten Kirchen in Bewegung blieb und er-
staunlich viel Dynamik besaB, ja, sich iiber institutionelle Schwichen Rechenschaft
ablegte.* Martin Fischer hat das Problem ,Kirche und Bewegung” im Blick auf
die Geschichte der Okumene untersucht und gerade iiber die Jahre des im Aufbau
begriffenen Okumenischen Rates ein dhnliches Urteil getroffen:

~Hatte man befiirchtet, daf die Skumenische Bewegung nunmehr iiberwiegend
dem Aushandeln gebundener Kircheninteressen dienen wiirde und damit das offene
Feld der Zukunft verstellt wiirde, so ist inzwischen das Wunder geschehen, daf
auch diese Kirchen und ihre Reprisentanten in Bewegung geraten sind und sich
haben mitnehmen lassen.“**

Die CFK, die gerade diesen Punkt eines Unterschiedes zwischen Institution und
Bewegung zu ihren Gunsten so gern hervorhebt, steht hier vor einem in ihren
Reihen noch nicht geldsten Problem.

Neben diese Frage trat die dritte und entscheidende, die im Weltbund selber
trennend wirkte, eine Integration mit dem ORK verhinderte und zugleich die
theologische Problematik der Skumenischen Bewegung deutlich machen kann.

3. Der Weltbund trat in seinen Vorldufern seit 1907 unter einem doppelten
Vorzeichen an. Schon die ersten Uberlegungen des englischen Quikers J. Allen
Baker, einem der Initiatoren und fithrenden Ménner des spiteren Weltbundes, im
Blick auf eine internationale Konferenz der christlichen Kirchen zeigen die theolo-
gischen Griinde fiir die Arbeit: ,Dein Reich komme“ gehort zum Leitmotiv der
angloamerikanischen Mitarbeit im Weltbund.® Der Bau des Reiches Gottes auf
Erden ist das erkldrte Ziel.** DaB dieses aktivistische Christentum mit dem Social
Gospel zusammenhing und dort seine stirkste Ausprigung erfuhr, ist allgemein
bekannt. Auf der anderen, der kontinentaleuropiischen und vor allem deutschen
Seite standen ganz im Anfang dagegen leicht romantische Vorstellungen von einem
deutsch-englischen Friedensreich, das auf Grund der Stammesgemeinschaft errichtet
werden konnte. Hier scheint ein biirgerlicher Optimismus durchzuklingen, der durch
die wilhelminische Ara nur gestiitzt wurde.®® Wihrend der biirgerliche Hintergrund
nach dem Krieg von selbst wegfiel, verdriangte man in Deutschland erst langsam
die optimistische Reichs-Gottes-Idee zugunsten einer mehr eschatologisch und christo-
logisch bestimmten Begriindung der Friedensarbeit.?® Der angloamerikanische Stand-
punkt aber énderte sich in seinen Grundlagen nicht. Und so durchzieht die ganze
Geschichte des Weltbundes und der skumenischen Bewegung zwischen den Welt-
kriegen der Streit zwischen , Aktionsproblematik® und , Wesensproblematik®, wie
es Bonhoeffer formulierte.*” Bereits in Stockholm 1925 wurde diese Spannung in
Ansitzen sichtbar. Sie verschirfte sich in der zweiten Hilfte der zwanziger Jahre.
Die Bedeutung Bonhoeffers fiir die Okumene liegt auch in der klaren theologischen
Verdeutlichung dieses Problems. Er konnte gelegentlich die angelsichsische Theolo-
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gie als die Realisierung eines bereits feststehenden Ideals charakterisieren und die
Resolutionsgliubigkeit®™ geifeln. In seinem bedeutenden Referat in Cernohorske
Kupele sagte er:

»Unter dem iibermichtigen Einfluf des angelsichsischen theologischen Denkens
im Weltbund hat man bisher den hier gemeinten Frieden als Wirklichkeit des
Evangeliums, sagen wir ruhig, als ein Stiick Reich Gottes auf Erden verstanden.
Von hier aus wird das Ideal des Friedens absolutiert, d. h. nun nicht mehr nur
als Zweckgestaltung und Erhaltungsordnung verstanden, sondern als endgiiltige,
in sich wertige Ordnung der Vollendung, als ein Hereinbrechen einer jenseitigen
Ordnung in die gefallene Welt. AuBerer Frieden ist ein als solcher ,sehr guter’
Zustand. Er ist somit Schopfungs- und Reichs-Gottes-Ordnung und als solcher
bedingungslos zu erhalten. Diese Auffassung aber muf als schwirmerisch und
darum unevangelisch abgelehnt werden.“*

In den Dokumenten des Weltbundes tritt diese hier kritisierte Ansicht immer
wieder zutage, wenn von der , Vaterschaft Gottes und der Bruderschaft der Men-
schen® geredet wurde oder gar Gedanken eines christlichen Internationalismus
wie bei der ,Conference on Christian Politics, Economics and Citizenship®
(COPECQ), auftauchten. So viele berechtigte Gedanken sie auch enthielten, brachten
sie doch eine einseitige Anschauung eines immanenten Gottesreiches mit sich, womit
die Ordnungen — ein bedeutungsvolles Thema der Theologie jener Jahre® — ver-
absolutiert wurden. Bonhoeffer dagegen sah die Ordnungen christologisch, wenn er
erklérte:

»1hr Wert ruht nicht in ihnen selbst, d. h. aber sie sind nicht als Schépfungs-
ordnungen anzusprechen, die als solche ,sehr gut’ sind, sondern sie sind Erhaltungs-
ordnungen Gottes, die nur solange Bestand haben, als sie offen bleiben fiir die
Offenbarung in Christus.”®

II.

Mit dieser Ansicht Bohnhoeffers ist aber zugleich auch ausgesprochen, daB die
6kumenische Friedensarbeit nicht isoliert geschehen darf. Seppo Teinonen hat sie
einmal treffend als , missio politica oecumenica“ charakterisiert®, was gerade von
der CFK stiirker durchdacht werden miifite. Das ,Rolle-Dokument” des ORK iiber
die ,Berufung der Kirche zu Mission und Einheit” und die Missionskonferenz von
Willingen mit der Formulierung von der ,missio dei“ haben diese — durchaus
christologische Begriindung — unterstrichen.® Diese Trennung aber wire in einer
isolierten Existenz des Weltbundes in dem Augenblick nicht mehr zu verhindern
gewesen, als sich im Okumenischen Rat der Kirchen sowohl ernste theologische
Forschungsarbeit (als Erbe von ,Faith and Order”) als auch die kirchenzentrische
christliche Sozialethik in ,Life and Work” und spéter die Mission der Kirche im
Internationalen Missionsrat vereinigten. Wenn es auch eine dringende Frage an
den ORK ist, warum er der Friedensarbeit im gesamtSkumenischen Leben nicht
eine grofere und vor allem in der kirchlichen Offentlichkeit wirksamere Méglich-
keit einrdumte und die ernsthafte und berechtigte Kritik der CFK an diesem
Punkt héren sollte, so wird die Belebung isolierter christlicher Friedensarbeit ihn-
lichen Gefahren nur schwer entgehen kénnen und theologisch einen Schritt riick-
wirts bedeuten. Denn der Weltbund ist nicht einfach durch die Institutionalisie-
rung der Okumene zerschlagen worden, sondern vielmehr ist die Gkumenische
Konzentration im ORK die logische Konsequenz der theologischen Entwicklung
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unseres Jahrhunderts. Ohne diese Entwicklung ,von religiéser Erfahrung zum
christlichen Glauben, von Religionswissenschaft zur Theologie, von religiosem
Denken bis zum ,biblischen Realismus' und von einem Evolutionismus zur Escha-
tologie“® wire die Gefahr einer immanenten, geschichtsgebundenen Theologie
nicht gebannt worden (man denke nur an die schwiirmerischen T6ne, mit denen
man den Vdlkerbund als ,Ordnung” pries), wiirde die Verfilschung der Botschaft
von der Versshnung durch die Identifizierung mit jeweils bestimmten politischen
Gegebenheiten (man denke nur an die Kriegstheologie 1914/1918)* weiter um
sich greifen und bliebe das Handeln der Kirche in den politischen Fragen doch
nur ein Reden in Resolutionen und Appellen. Es kommt nicht von ungefihr, daB
gerade der theologisch und vor allem christologisch denkende Bonhoeffer den Welt-
bund immer wieder zum konkreten Tun aufforderte. Dazu gehdrt aber nicht nur
der unbedingte Gehorsam zum Gebot der Bibel, sondern auch die missionarische
Verantwortung der Kirche gegeniiber der Welt. Erst in der Einheit der Sendung
(missio) der Kirche in Verkiindigung (kerygma), Gemeinschaft (koinonia) und
Dienst (diakonia) kann die 6kumenische Friedensarbeit als missio politica in aller
Direktheit als echte Friedensarbeit durchgefithrt werden. Dieses besonders im Um-
kreis des Okumenischen Rates der Kirchen neu gewonnene Verstindnis von , Ein-
heit” steht nicht im luftleeren Raum, sondern hat seine Parallele in der ,Ganz-
heitslehre®, zu der sich auch bei Bonhoeffer einige Ansidtze finden.’” Es scheint
nun bemerkenswert zu sein, daf auch in der theologischen Forschung iiber die
Friedensfrage diese Einheit unabhiingig von den Erkenntnissen des ORK gesehen
wird. Ein gutes Beispiel dafiir bietet Alfred Dedo Miiller, der in seiner ,, Meditation
und Strukturanalyse” iiber den ,Atomkrieg als theologisches Problem” im Zu-
sammenhang mit der Frage nach der Struktur des Evangeliums eindeutig auf diese
Einheit verweist:

~Er (der Strukturbegriff) soll uns von vornherein auf den Ganzheits-, den Gefiige-
charakter der christlichen Offenbarung hinweisen und dadurch vor einer falschen
Spezialbehandlung der Friedens- und der Atomkriegsfrage bewahren. Das Chri-
stentum strukturell verstehen heifit, es in Analogie zum leiblichen Organismus
und zur menschlichen Psyche als ganzheitliches Gefiige verstehen, in dem alle
theoretischen und praktischen Einzelgehalte und -funktionen untereinander und
mit einer organisierenden Mitte zusammenhéngen. Damit ist nur das Grundver-
standnis wieder aufgenommen, um das es im Hinblick auf die Kirche in dem iiber-
aus plastischen neutestamentlichen Gleichniswort vom ,Leib Christi’ geht...
(1. Kor. 12, 6. 12. 13a. 14. 17. 18; dazu Rém. 12, 4 ff.). Man kann deshalb den
Friedensgedanken weder aus der christlichen Botschaft weglassen noch ihn isolieren,
ohne das Ganze zu verfilschen. Wir miissen uns von vornherein gewarnt fithlen,
ihn als bloB moralisches oder systematisches, exegetisches oder kirchenhistorisches
Problem zu behandeln. Er ist ein ganzheitliches, alle diese Aspekte verbindendes
Problem.“®

Solange die CFK diese Einheit nicht sieht, bleibt ihr berechtigtes Zeugnis und
ihr notwendiger Dienst nur ein Ausschnitt aus dem Evangelium. Erkennt sie aber
diese umfassende Ganzheit des Evangeliums und will sie diese in all ihren Be-
reichen selbstiindig praktizieren, dann wird sie notwendigerweise zu einer echten
»Gegenskumene®. Darin liegt das Dilemma, in dem sich die CFK befindet und aus
der es nach dem derzeltlgen Stand der Erkenntnis einer 8kumenischen Theologie
keinen Ausweg gibt. Damit hingt es dann auch zusammen, daB der ckumenische
Charakter der CFK und ihr Verhiltnis zur Okumene noch nicht geklart sind.®
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So berechtigt das Anliegen der CFK, der Botschaft vom Frieden in Christus Raum
zu geben und zu schaffen, auch ist, so bedauerlich ist es auch, da8 dies in dieser
isolierten Weise geschiecht und man nicht von Beginn an einen eindeutig gemein-
samen Weg mit dem ORK suchte. Unabhingig von allen aktuellen politischen und
kirchenpolitischen Streitfragen kann doch das theologische Urteil iiber Prag nur
kritisch sein, wenn der CFK damit auch nicht ihre praktische Existenzberechtigung
abgesprochen werden soll.

Solch ein Urteil bedeutet aber keinen Dispens von der Verpflichtung zur Frie-
densarbeit, im Gegenteil. Ohne eine eventuelle Mitarbeit und Mitverantwortung
in der Okumene und in der Prager Christlichen Friedensbewegung aufgeben zu
miissen, kann man theologlsdl ]edodl die Wahrnehmung echter und umfassender
missio politica oecumenica nur im Okumenischen Rat der Kirchen u. a. mit Hilfe
der Kommission der Kirchen fiir Internationale Angelegenheiten finden. Hier
wird nun ,ganz konkret” (Bonhoeffer) geredet und mehr noch gehandelt (auch
wenn es der breiten Offentlichkeit oft verborgen bleibt), weil es sich nicht um

einen Zweckverband, sondern um die Wahrnehmung des Auftrages der Kirchen
handelt.*

Anmerkungen:

1 ,Die heutigen sozialen Fragen sind einfach nicht mehr mit christlicher Welt-
beherrschung oder Weltflucht, sondern nur in der ,6kumenischen Dimension‘ zu lésen, die
ein Miteinander der Verschiedenen im Gemeinsamen erdffnet. Darum kénnen auch das
Kirchliche und das Sozialpolitische nicht getrennt werden.”

Peter Heyde, Sozialpolitik und Skumenische Bewegung, in: Sozialwissenschaft und Gestal-
tung, Festschrift fiir Gerhard Weisser, Bln. o. J., S. 365.

2 Vgl. dazu aus der von David M. Paton zitierten Thesenreihe ,Die Bedeutung der
Okumene fiir den Frieden®, die im Okumenischen Institut Berlin entstanden ist und an der
der Verf. mitgearbeitet hat:

These 23:

Die Bedeutung der Okumene fiir den Frieden liegt in der Sichtbarmachung der Einheit
des Leibes Christi. Der zu diesem Leib Gehérende darf sich durch nichts von diesem Leib
trennen (1. Joh. 2, 19). Die Glieder dieses Leibes diirfen weder angetastet noch vernichtet
werden, da damit nicht nur die Einheit, sondern auch die volle Funktionsfihigkeit des
Leibes zerstért wird (1. Kor. 12, 21). Nation, Rasse, Klasse oder Ideologie sind fiir den
Christen menschlich und damit sekundire Erscheinungen, die durch die Zugehé&rigkeit zu
dem einen Leib ihre bestimmende Bedeutung verloren haben (1. Kor. 12, 13). In der
Okumene wird dies bereits versohnende Wirklichkeit.

These 24/25:

Die Bedeutung der Okumene fiir den Frieden liegt in der umfassenden Einheit und Ge-
meinschaft der Christen im Bekenntnis zu Christus und der Versdhnung durch ihn und
in Zeugnis und weltweiter Verkiindigung des frohen und Frieden stiftenden Evangeliums
vom Heilswerk Gottes in Jesus Christus (2. Kor, 5, 18—21).

3 Vgl. dazu Union-Pressedienst, 14 Jg. 1964, Heft 6, S. 14.

4 Zur Entstehung siehe bei Macfarland, Internationale christliche Bewegungen, Berlin
1925,.5..188 f.

5 Nach Bell, Die Kénigsherrschaft Jesu Christi, Hamburg 1960, S. 28 f.

8 Macfarland, a.a.O., S. 193.

7 Nachdem der Weltbund in Oud Wassenaar den Plan freudig begriifit hatte (Doku-
ment in: Die Eiche, 9/1921, S, 99), sprach er sich zum erstenmal in Kopenhagen 1922
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fiir eine enge Zusammenarbeit mit der in ,Zielen und Ausblicken” sehr verwandten Life
and Work-Bewegung aus, um Doppelarbeit und Reibungen zu vermeiden. Vgl. die Ent-
schlieBungen in Eiche 10/1922, S. 400, und das Ergebnis der gemeinsamen Kommission
in Fiche, 14/1926, S. 521 f.

8 World Alliance Report 1933—1934, S. 44.

9 Handbook 1935, S. 49 f.

10 In einem Brief des Okumenischen Archivs Soest vom 8. 7. 1964:

JProfessor Siegmund-Schultze ... erschien es vor allem selbst aussichtsreicher, eine ,Ver-
kirchlichung' der Skumenischen Bewegung herbeizufithren.” — Dies 148t sich auch in
Eiche-Artikeln belegen.

1 In einem Aufsatz ,Okumenische Konzentration” in Eiche 21/1933, S. 1.

12 Vo], dazu den Aufsatz von Martin Dibelius in Eiche 21/1933.

18 In Deutschland war es gerade der deutsche Zweig des Weltbundes, der den deutschen
Kirchen und Theologen eine Mitarbeit in ,Glauben und Kirchenverfassung” erméaglichte.

14 Okumenisches Jahrbuch 1934—35, Hrsg. von Siegmund-Schultze, Ziirich und Leipzig
1936, S. 240.

15 Minutes of Business Sessions of the International Council of the World Alliance,
Larvik 1938.

16 The World Council of Churches — its Process of Formation, Geneva 1946, S. 68,

17 Ebd. S. 186 f.

18 Schon in Lausanne wurde der im Bericht der 7. Sektion vorgeschlagene Text auf
Grund eines Antrages so abgedindert, daB in der endgiiltigen Gestalt der Name des Welt-
bundes nicht mehr auftauchte. Vgl. Sasse, Die Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchen-
verfassung, Berlin 1929, S. 458 und S. 507.

19 Sjegmund-Schultze in: Okumenische Rundschau 8/1959, S. 97. —

Die im vorliegenden Beitrag verhandelte Frage stellt einen Versuch dar, die Griinde fiir
die Auflssung des Weltbundes zu erhellen. Dabei wird besonders der Mangel deutlich, daf
die Unterlagen im Okumenischen Archiv Soest vom Verfasser nicht direkt eingeschen
werden konnten, zugleich aber auch, daB es bisher dariiber keine kompetenten Unter-
suchungen gibt. Siegmund-Schultze, der als einer der noch wenigen lebenden Viter der
Okumene in Deutschland dazu berufen wire, hat noch kein endgiiltiges Urteil abgegeben,
da seine zu dieser Frage verdffentlichten Stellungnahmen eine Anderung seiner Ansichten
verraten. Vgl. dazu von Siegmund-Schultze: Die Okumenische Bewegung gestern und
heute, in: Okumenische Einheit 1950, und die Besprechung der Geschichte von Rouse-Neill
in: Okumenische Rundschau 1959.

20 Karlstrdms Buch ,Okumene in Mission und Kirche”, Miinchen 1962, dient der
Untersuchung der Entwicklung der ,Kirchen-Okumene” und der , Missions-Okumene” zum
heutigen Okumenischen Rat und deren Verhiltnis zueinander. Angesichts der grofien Be-
deutung des Weltbundes als eine der Quellen der dkumenischen Bewegung und als ein
Zweig derselben kénnte die Rede von einer eigenen ,Friedenskumene” naheliegen. Da-
gegen spricht nicht nur die Tatsache, daB auch von der Mission entscheidende Impulse
zur Friedensarbeit ausgegangen sind und in Edinburgh die christlichen Missionen auf-
gefordert wurden, ,in der Friedenssache wie ein Mann zusammenzustehen®, daB sich der
Weltbund selbst der Missionsfrage energisch angenommen hatte, und in Oud Wassenaar
die deutschen Vertreter in der Mehrzahl Manner der Mission waren. Vielmehr wiirde die
Konstatierung einer selbstindigen ,Friedensskumene® der historischen Entwicklung nicht
gerecht, die gerade von der isolierten Behandlung im Weltbund zu einer umfassenden
sozialen in ,Life and Work” und theologisch fundierten in ,Faith and Order” fiihrte.
»Nicht zuletzt kam man zu der Einsicht, daB Theologie und Kirchenbegriff die Stellung-
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nahme der Christen auch zu den Problemen des praktischen Lebens entscheidend be-
einflussen”, schreibt Karlstrém S. 126 f., der den Weltbund dann auch ganz — und viel-
leicht zu sehr — mit ,Life and Work” in der ,Kirchenskumene” zusammen behandelt.

21 Das wird in der seit 1957 vom Okumenischen Rat durchgefithrten Studienarbeit iiber
den ,Institutionalismus” sichtbar.

22 Martin Fischer: Der Weg der Bekennenden Kirche in Deutschland und die Okume-
nische Bewegung, in: Uberlegungen, Berlin 1963, S. 285 ff.

28 Vgl. dazu: Der Friede und die Kirchen. Zur Erinnerung an den Besuch in England,
abgestattet von Vertretern der Deutschen Christlichen Kirchen vom 26. Mai bis 3. Juni
1908, S. 9.

24 Der enge Zusammenhang zwischen der Reichs-Gottes-Idee und der Friedensarbeit
wird besonders kraB in einer Erkldrung des YWCA von 1922 in Amerika deutlich, vgl.
Macfarland, a.a.O., S. 183.

25 Vgl. Wolfgang Schweitzer, Erwigungen zur kirchlichen Friedensarbeit vor und nach
dem ersten Weltkrieg, in: Okumenische Rundschau 12/1963, S. 22 ff.

26 Es waren von Anfang an die Deutschen, die, wenn auch nicht immer einheitlich und
folgerichtig, fiir eine ernsthafte und tiefergehende Arbeit eintraten. So schon 1920 auf
der Konferenz von Kopenhagen, vgl. Eiche 9/1921, S. 39 f.

27 Bonhoeffer im Cambridge-Bericht, Gesammelte Schriften, Bd. I, Miinchen 1958, S. 114.

28 Ebd., vgl. Eiche 7/1919, S. 250.

= Bbd.;'5; 152,

30 In den allgemeinen Grundsitzen des Weltbundes.

Vgl. dazu die zeitgendssische Untersuchung von Karl Berger, Gottes Wille und die
geschichtliche Wirklichkeit. Untersuchung zur Lehre von den Ordnungen in der evange-
lischen Theologie der Gegenwart, Posen 1937 (= Jahrbuch des Theologischen Seminars
der Unierten Evangelischen Kirche in Polen).

32 Gesammelte Schriften, a.a.O. S. 151.

33 Seppo Teinonen, Entwicklung und Theologie der Skumenischen Friedensarbeit, in:
Lutherische Rundschau 1962, S. 185f.

Aus seinen Thesen:
»Die Friedensarbeit ist ein Teil der missio politica, die sich auf die ganze internationale
Politik bezieht und deren Gebiet mehr einbegreift als lediglich Widerstand gegen den
Krieg. Darum hat die kumenische Theologie schon seit der Stockholmer Konferenz be-
tont, daf die Kirchen nicht einfach Frieden wiinschen, sondern gerechten und gesicherten
Frieden anstreben.”

34 {Tber den engen Zusammenhang von Missionstheologie und Skumenischer Friedens-
arbeit siehe auBer der eben genannten Arbeit Teinonens auch seine Studie: Zur Proble-
matik der dkumenischen Arbeit in der internationalen Politik, in: Zeitschrift fiir Evange-
lische Ethik, 1961, S. 203 ff.

35 Teinonen, Entwicklung und Theologie..., S. 190.

36 Vel. zu der Verzahnung des entstehenden Weltbundes mit der Politik W. Schweitzer,
A 0;

37 In der bisherigen Bonhoefferforschung und -interpretation ist fast unberiicksichtigt
geblieben, daB Bonhoeffer besonders in der ,Ethik” eine Ganzheitslehre entwickelt, Damit
hat Bonhoeffer ein in unserem Jahrhundert erkanntes und sowohl theologisch und philo-
sophisch als auch psychologisch und medizinisch immer deutlicher werdendes und an Be-
deutung gewinnendes Problem aufgegriffen.

3 Alfred Dedo Miiller, Damonische Wirklichkeit und Trinitdt. Der Atomkrieg als
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theologisches Problem. Meditation und Strukturanalyse. Giitersloher Verlagshaus Gerd
Mohn, Giitersloh 1963, S. 24.

30 Z.B. Gerhard Bassarak: Prag ist Okumene; OKR Kloppenburg: Prag dient der
Okumene.

40 Vel. dazu Bonhoeffer in den Fand-Thesen Nr. 1:
»Das Schicksal des Weltbundes entscheidet sich daran, ob er sich als Kirche oder als
Zweckverband versteht.” Ges. Schriften, Bd. I, 5. 212. — Die Aufnahme dieses Zitates an
dieser Stelle soll kein Urteil iiber den ekklesiologischen Charakter des ORK bedeuten.

(Abgeschlossen 4. 9. 1965) Christfried Berger

Anmerkungen zu dem Beitrag Christfried Bergers

Der Beitrag Bergers hat eine kirchengeschichtliche, eine kirchenpolitische und eine
theologische Seite. Dabei ist fiir Berger die theologische Fragestellung zweifellos
die entscheidende, und das ist gut so. Aber seine kirchengeschichtlichen Darlegun-
gen bediirfen einiger Anmerkungen. Ich bringe sie in Bejahung seiner Grund-
position, aber in Kritik seines Anmarschweges.

1. Berger beginnt mit der Frage, ob die Christliche Friedenskonferenz (CFK)
oder die Kommission der Kirchen fiir Internationale Angelegenheiten (CCIA) der
legitime Nachfolger des Weltbundes fiir die Freundschaftsarbeit durch die Kirchen
sei. Die Fragestellung ist interessant. Ist sie auch wirklich relevant? Ist sie unter
Auswertung aller geschichtlichen Faktoren durchgefithrt? Hier méchte ich mit
meinen Anmerkungen einsetzen.

Berger folgt in seinen Darlegungen iiber den Weltbund im wesentlichen der
Darstellung in der bekannten Geschichte der kumenischen Bewegung von Ruth
Rouse und Stephen Neill. Das ist verstindlich. Aber diese Quelle ist unzuling-
lich. Langst sind nicht alle Akten iiber Geschichte und Ende des Weltbundes der
Offentlichkeit zugiinglich. Dieses Kapitel der Kirchengeschichte kann heute noch
nicht geschrieben werden. Manner des Weltbundes, die noch unter uns leben, haben
noch nicht alles erzdhlt, was gewufit werden muB, um das Verhiltnis: werdende
Okumene - Weltbund wirklich zu beschreiben. Es ist z. B. einfach nicht richtig, dem
amerikanischen Versuch, den Weltbund umzukonstruieren und ihn auf die Basis
einer Zusammenarbeit aller Religionen zu stellen, die Bedeutung zuzumessen, die
Berger ihm im Gefolge von Rouse/Neill zuschreibt. Man tut sicher gut, mit
Urteilen iiber die Vorgidnge zu warten, bis alles geschichtliche Material zugiing-
lich ist.

2. Ich wiirde auch meinen, daB das, was Berger als das ,organisatorische Pro-
blem“ bezeichnet: freier Weltbund in eigener oder Gkumenisches Gremium in
kirchlicher Verantwortung keine echte Alternative darstellt. Ist mit dem Zusam-
menschluf verfaBter Kirchen, die das ganze Schwergewicht ihrer non-theological
factors mitschleppen, und deren Schwierigkeiten, zur Freiheit der Verkiindigung
durchzustoBen, auf der Hand liegen, von vornherein , kirchliche” d. h. theologische
Verantwortung als das primir das Handeln Bestimmende ohne weiteres gesichert?
Ist es von vornherein zu unterstellen, daB das, was ein landeskirchliches Organ
oder ein Organ der verfaften Okumene tut, ,kirchlicher” ist als das Handeln
eines ,freien Weltbundes in eigener Verantwortung“? Schlieft ,eigene Verant-
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wortung“ einer Gruppe die genuin kirchliche Relevanz ihres Handelns aus oder
begrenzt es sie? Ich glaube, das Kriterium liegt nicht in der Verfassung, sondern
in bestimmten theologischen Kategorien, auf die Berger ja erfreulicherweise dann
selber als zu den entscheidenden kommt. Ich unterschitze nicht den Einflu§ ameri-
kanischen Geldes — aber ist nicht auch die Okumene in ihren Anfangsjahren ent-
scheidend auf amerikanisches Geld angewiesen gewesen? War die Fliichtlingshilfe
der Okumene deshalb schon unkirchlich, weil sie zu 80 Prozent aus den Gaben
der Christen in den USA gespeist wurde? Ist die von Berger in Abschnitt 2 seiner
Darlegungen zitierte Befiirchtung so mancher Amerikaner, ,die in einer engen
kirchlichen Bindung Gefahren fiir den prophetischen Geist des Weltbundes® sahen,
so ohne weiteres von der Hand zu weisen? Sind die ,institutionellen Hemmnisse®
etwa nicht immer wieder beim Handeln der Kirchen spiirbar? So einfach liegen
also die Dinge nicht, wie man beim Lesen des Abschnittes 2 der Bergerschen Ab-
handlung meinen kénnte.

3. Sicher hat Berger recht, wenn er in Abschnitt 3 seines Aufsatzes auf be-
stimmte liberale Theologumena des Weltbundes hinweist. Aber auch dieser Ein-
wand mufB beriicksichtigen, in welcher theologiegeschichtlichen Zeit der Weltbund
arbeitete. Die revolutionire Umwandlung theologischen Denkens, die mit dem
Lutherjubildum 1917 und mit dem Wirken Karl Barths einsetzte, war doch vor
1914 und bis in die dreiBiger Jahre auch in den Kirchen kaum verspiitbar. Man
kann Bonhoeffer gegen den Weltbund zitieren, aber dann muf man auch Bon-
hoeffer gegen die Theologie zitieren, die damals die Kirchen beherrschte. Schliefi-
lich schrieb Barth sein quousque tandem? gegen die kirchliche , Theologie” — was
nicht den Liberalismus des Weltbundes rechtfertigt —, aber hat es sich nicht ge-
zeigt, daf die Vertreter des Social Gospel und der Religids-Sozialen sich weithin
schneller den neuen theologischen Einsichten &ffneten als viele verfaBte Kirchen?
Ich plidiere hier nicht pro oder contra Bund oder Kirchen, sondern fiir die rich-
tige Perspektive in der Gegeniiberstellung!

4. Aber dann kommt Bergers SchluBteil (II). Er rithmt die ,theologische Ent-
wicklung unseres Jahrhunderts von religidser Erfahrung zum christlichen Glauben,
von Religionswissenschaft zur Theologie, vom religissen Denken zum biblischen
Realismus und von einem Evolutionismus zur Eschatologie” (Zitat von Teinonen).
Richtig! Und es ist nicht zu leugnen, daf zu der entscheidenden Bedeutung eines
Mannes wie Dr. Visser 't Hooft und seiner Skumenischen Gesinnungsgenossen
(Hendrik Kraemer in seiner Arbeit in Bossey sei nur als einer von ihnen genannt)
gehort, daf sie dieser Entwicklung Raum schafften durch die 6kumenischen Organe,
die sie beeinfluBten. Es ist richtig, daf die ,missionarische Verantwortung der
Kirche gegeniiber der Welt in der Einheit der Sendung in Verkiindigung (ich wiirde
lieber sagen martyria statt kerygma), Gemeinschaft (koinonia) und Dienst (diako-
nia) besteht, und daB nur so die 6kumenische Friedensarbeit als missio politica
in aller Direktheit als echte Friedensarbeit durchgefithrt werden kann“ (Berger).
Ich denke auch nicht daran zu bestreiten, daf eine Bewegung wie die Christliche
Friedenskonferenz immer in der Gefahr ist, von dieser von Hromadka auch nach
dem Zeugnis von Berger vertretenen Ganzheit des kirchlichen Zeugnisses abzu-
gleiten. Es gibt in der Tat AuBerungen aus dem Bereich der CFK, die ,nur ein
Reden in Resolutionen und Appellen (Berger) zu sein scheinen. Aber ist der
Okumenische Rat als solcher vor , Abgleiten” gefeit? War das Wort seines lei-
tenden Organs zu Korea — post festum betrachtet — ein Wort, das die ganze
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geistliche Verantwortung bezeugte? Auch hier geht es mir nicht um Polemik, aber
um die Vermeidung falscher Alternativen und der etwas schnellen Feststellungen
von Gesichertheit der Christus-GeméiBheit des Zeugnisses.

5. Und schlieflich die CCIA. Was soll die Frage, ob CFK oder CCIA die legi-
timen Nachfolger des Weltbundes sind? Sie trifft den Kern der Titigkeit beider
eben gerade nicht. Ich bejahe und bewundere von Herzen die sorgfiltige Detail-
arbeit der CCIA und die Arbeitsleistung und zeugnishafte Bedeutung der Handvoll
Minner, die in ihr arbeiten. Aber die Minner der CCIA wiirden es nicht gern
horen, wenn man ihnen den Rang der Triger des prophetischen Amtes der Kir-
chen zuweisen wollte. Sie wissen genug von den Hemmungen, die ihrer Arbeit
bereitet werden — nicht nur von der ,, Welt”, auch von den Kirchen selber. (Wo ist
denn die Auswirkung der CCIA-Arbeit, wo ist auch nur Kenntnis dieser Arbeit
in den deutschen Kirchen?) Prag ist auch nicht frei von Hemmungen verschiedener
Art — aber sein Wirken hat eine prophetische Bedeutung gehabt und hat auch
heute noch geistliche Méglichkeiten, die gerade von der CCIA nicht geleugnet
werden. Die Okumene soll Prag immer wieder auf die Wichtigkeit hinweisen,
das Ganze der missio nicht aus dem Auge zu verlieren; die CCIA soll mit der
Okumene Prag davor bewahren, politisch zu simplifizieren — aber erst in dem
Miteinander von CFK und CCIA und Okumenischem Rat ergibt sich die Fiille des
Zeugnisses der Christenheit. Genauso wie die Landeskirche ihren Auftrag mifi-
versteht, die da meint, giiltiges, vollméchtiges Zeugnis sei erst da, wo sie dies
Zeugnis lenkt und organisiert (welche Landeskirche ist wohl so toricht?), genauso
wiirde die Okumene ihr Pfund vergraben, wenn sie nicht die Freiheit behielte,
lebendige Gruppen in ihrem Bereich wirken zu lassen. Das hat Visser 't Hooft
mehr als einmal zum Ausdruck gebracht. Das Organisatorische stellt dabei gewiff
ein Problem dar. Aber dieses Problem ist gerade nicht das wichtigste. Das Ent-
scheidende ist vielmehr, daf das, was Luther in den Schmalkaldischen Artikeln als
Zeichen der Kirche preist: die mutua consolatio und das mutuum colloquium
fratrum, die gegenseitige Tréstung der Briider und das gegenseitige Gesprich, in
Gang bleibt. Hier wiire noch einiges zu tun — auf allen Seiten. So soll die
Okumene Prag mahnen — die CFK hat das immer wieder ndtig —, und so soll
Prag die Okumene daran erinnern, daB die Friedensbotschaft der Kirche heute in
einer Weise fiir die Glaubwiirdigkeit der Kirche iiberhaupt entscheidend geworden
ist, wie seit langem nicht — und die CCIA wird in ihrer eigenen Titigkeit, in dem
entsagungsvollen Mithen, das Ohr der Michtigen dieser Welt auf den ihr zugiing-
lichen Kanilen zu erreichen und die Kirchen unermiidlich zu informieren und ihnen
Anregungen zum Handeln zu geben, durch das colloquium mit der CFK ihren
Dienst im Vollsinne (gerade auch im Sinne der Beschreibung der missio der Kirche,
wie sie Berger gibt) als dkumenische Einrichtung tun kénnen.

Denn auch die Okumene lebt von dem Geist, der sich nicht kanalisieren laft,
sondern sich auswirkt in dem Miteinander derer, die auf das Wort héren.

Heinz Kloppenburg
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CHRONIK

Die gemeinsame Arbeits-
gruppe zwischen der rémisch-
katholischen Kirche und dem
ORK hielt vom 13.—16. Mai in Bossey
ihre dritte Tagung ab. Gegenstand der Ver-
handlungen waren u.a. der Entwurf einer
Ausarbeitung iiber ,Das Wesen des Dia-
logs“ und die Einsetzung von Kommissionen
zum Studium folgender Themen: ,Katho-
lizitit und Apostolizitit”, ,Okumenismus”
und ,Proselytismus”. Die Theologie der
Ehe und das Problem der Mischehe sollen
ebenfalls untersucht werden.

Vertreter des Lutherischen Welt-
bundes und der rémisch-ka-
tholischen Kirche trafen sich vom
13.—15. April in StraBburg zu einer zwei-
ten Konsultation.

In hochkirchlichen Kreisen der Kirche von
Schweden hat sich eine ,Allianz fiir
christliche Einheit“ gebildet, die
eine Vereinigung der gesamten Christenheit
unter dem Papst anstrebt.

Die lutherisch-reformierten
Gespridche, zu denen das Referat des
ORK fiir Glauben und Kirchenverfassung
zusammen mit dem Lutherischen und dem
Reformierten Weltbund seit einigen Jahren
regelmiBig einlidt, wurden vom 12.—16.
April in Bad Schauenburg (Schweiz) unter
dem Thema ,Bekenntnis“ fortgesetzt.

Der Staatssekretir fiir Kirchenfragen bei
der Regierung der DDR, Hans Seige-
wasser, und der Stellvertretende Staats-
ratsvorsitzende und Vorsitzende der CDU
in der DDR, Gerald Gﬁtting, fithr-
ten im Okumenischen Zentrum in Genf
Informationsgespriiche mit leitenden Per-
sonlichkeiten des ORK und des Luthe-
rischen Weltbundes.

Als in die Kategorie C aufgenommenes
neues Mitglied wird die Prager Christ-
liche Friedenskonferenz kinf-
tig regelmiBige Informationsbeziehungen zur
UNESCO pflegen. Die Mitgliedschaft in
dieser Kategorie beschrinkt sich auf sol-
chen gegenseitigen Informationsaustausch.

In der Provinz Kerala ist es zu einer
Abspaltung von der Kirche von Siid-
indien und zur Griindung einer ,Unab-
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héngigen Anglikanischen Kirche“ gekom-
men, die unter dem EinfluB des antidku-
menischen Internationalen Rates Christ-
licher Kirchen steht.

Die theologischen Gespriiche zwischen
offiziellen Vertretern der Kirche von
England und der EKD vom 21.
bis 25. Mirz in Bethel bei Bielefeld be-
schiftigten sich diesmal mit dem Thema
»Wort und Abendmahl”.

Um ein ,rechtes briiderliches Kennen-
lernen in der Wahrheit und Liebe” ging
es nach den Worten von Landesbischof
D. Dietzfelbinger bei der ersten offiziellen
Begegnung von Vertretern des Rates
der EKD und der Fuldaer katho-
lischen Bischofskonferenz am
16. April in Fulda.

Der Deutsche Okumenische
Studienausschuf hat die von ihm
betreuten mehr als 80 Studienkreise in den
deutschen Landes- und Freikirchen darauf
hingewiesen, daf der Dialog mit Rom keine
einseitige Uberbetonung erfahren diirfe,
sondern im Rahmen des Skumenischen Ge-
samtgespriachs gefithrt werden miisse, und
zwar unter Einbeziechung der sogenannten
»Evangelikalen®. Der bisherige Vorsitzende,
Prof. D. H-D. Wendland, und sein
Stellvertreter, Prof. Dr. Werner Kiip-
pers, wurden [ir weitere drei Jahre in
ihren Amtern bestitigt. Die stindige Ver-
tretung des Vorsitzenden in der DDR iiber-
nahm Direktor D. Gerhard Bren-
necke, dem Oberkirchenrat W. Pabst
als Geschiftsfithrer zur Seite stehen wird.
Prof. D. H. H. Wolf (bisher Bossey, ab
Herbst d. J. in Bochum) wurde als neues
Mitglied in den Ausschuf berufen.

Die Heilsarmee ist auf ihren An-
trag hin als volles Mitglied in die , Arbeits-
gemeinschaft christlicher Kirchen in Deutsch-
land® aufgenommen worden.

Die ,Arbeitsgemeinschaft christlicher Kir-
chen” in der DDR wihlte anstelle des aus
gesundheitlichen Griinden zuriickgetretenen
Bischofs D. Johannes Jdnicke (Mag-
deburg) Kirchenprisident Dr. Martin
Miiller (Dessau) zu ihrem neuen Vor-
sitzenden.



VON PERSONEN

Der Generalsekretiar des ORK, Dr. W. A.
Vissert 't Hooft, und der Leiter des
Vatikanischen Sekretariats fiir die Einheit
der Christen, Kardinal Augustin Bea,
erhalten am 25. September in der Frank-
furter Paulskirche den Friedenspreis des
deutschen Buchhandels.

Kardinal Augustin Bea feierte am
28, Mai seinen 85. Geburtstag.

AnliBlich des 80. Geburtstages von Karl
Barth am 10. Mai betonte Generalsekre-
tir Dr. Visser 't Hooft, daB die Lebens-
arbeit keines anderen Theologen eine so
eminent Skumenische Wirkung gehabt habe
wie die Karl Barths.

Der Erzbischof der Evangelisch-Lutheri-
schen Kirche von Estland, D. Jaan Kii-
vit, vollendete am 27. Februar das 60.
Lebensjahr.

Der langjihrige Prisident der Evange-
lischen Gemeinschaft in Deutschland, Dr.
Reinhold Kiicklich (Reutlingen),
beging am 13. April seinen 70. Geburtstag.

Professor D. Gerhard Rosenkranz
(Titbingen), einer der fithrenden Religions-
und Missionswissenschaftler Deutschlands,
wurde am 29. April 70 Jahre alt.

Professor Emil Brunner (Zirich),
der schon in den 30er Jahren aktiven An-
teil an der Skumenischen Bewegung nahm,
starb am 6. April im Alter von 76 Jahren.

ZEITSCHRIFTENSCHAU

Die mit einem *) versehenen Artikel kénnen in deutscher Ubersetzung bei der Okume-
nischen Centrale, Frankfurt a. M., Postfach 4025, angefordert werden.

Hans-Werner Gensidten, ,Der Synkretis-
mus als Frage an die Christenheit heute”,
Evangelische Missionszeit-
schrift, Heft 2, April 1966, S. 58—69.

In einer Zeit des religidsen Pluralismus
erwichst das Problem des Synkretismus in
neuer und eindringlicher Weise. Das Chri-
stentum ist iiberall da, wo es auf lebendige
Religionen trifft, der Gefahr des Synkretis-
mus ausgesetzt.

Die neuen Religionen Japans, denen
schon etwa 20%o der Bevolkerung ange-
héren (Christen: 1 %), sind synkretistisch
und weisen typisch christliche Ziige auf. Bei
ihnen trifft man auf Erscheinungen, die
#Friichte des Heiligen Geistes” genannt
werden konnten (Dienstbereitschaft, Liebe,
Krankenheilung, Interesse am Frieden etc.).
Sie sind ,lebendig”.

Zweites Beispiel sind die Sekten Siid-
afrikas. Hier lebt — im Gegensatz zu Ja-
pan — der Synkretismus innerhalb der
christlichen Familie. Nicht minder kriftig
und keinesfalls als Anachronismus abzutun!

Wie soll die Christenheit auf derlei Her-
allisforderungen reagieren? Sicher nicht mit
Einwilligung in den Synkretismus, aber mit

einer besseren Kommunikation des christ-
lichen Zeugnisses (ohne legalistische Ver-
kiirzung und ohne Allianz mit westlicher
Kulturpropaganda) und mit einer Neube-
sinnung auf eine lebendige christliche Ge-
meinschaft (der Koinonia im weitesten
Sinne).

Ludolf Miiller, ,,Orthodoxie und Protestan-
tismus“, Una Sancta, Nr. 1/1966,
S. 46—54.

Miiller betrachtet das Gesprich zwischen
Orthodoxie und Protestantismus ,,in seinem
historischen Ablauf und ... in seiner ge-
genwirtigen theologischen Problematik”.

Schon zur Zeit Melanchthons zeigte es
sich, ,daB die gemeinsame Frontstellung
gegen Rom noch kein lebendiges Prinzip
innerer Einheit war”. Bis zum 18. Jahr-
hundert etwa waren Protestanten und
Orthodoxe erbitterte Gegner. Das Klima
besserte sich auf orthodoxer Seite seit Peter
dem Groflen, auf protestantischer Seite erst
im 19. Jahrhundert. Auf vielen Gebieten
kam es zu positiver Berithrung, was sich
auf beiden Seiten auf Theologie und Praxis
auswirkte. Heute fragt man sogar nach
der Maéglichkeit, einander zum Abendmahl
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einzuladen, wobei die Ostkirche auf Grund
ihrer Struktur und Geschichte naturgemif
die groferen Schwierigkeiten hat. Das Ge-
sprich wird dadurch sehr erschwert, daf es
fiir die Orthodoxen iiber die dogmatischen
Entscheidungen der sieben &kumenischen
Konzilien keine Diskussion geben kann und
dadurch, daf das ,sakramentale Priester-
tum apostolischer Sukzession” anerkannt
werden muB, Ein Gedanke, der nun wieder
fiir den Protestantismus schwer vollziehbar
ist.

Es kann in diesem Gesprich sicher keine
rasche — wenn iiberhaupt eine — Lésung
geben und doch: Es besteht schon eine
immer tiefer werdende Einheit, wenn auch
ohne Einigung.

Paul-Gerhardt Buttler, ,Erwédgungen zu einer
okumenischen Theologie nach Neu-
Delhi“, Evangelische Theolo-
gie, Heft 4, April 1966, S. 190—212.

Spatestens seit Neu-Delhi sei klar, daB
»Kirche und Mission”, ,Mission und Ein-
heit” zusammengehdren. Dieser Tatbestand
fordere eine besondere Skumenische Theo-
logie. Diese Theologie kénne nur im Geist
der Partnerschaft betrichen werden, indem
es ,zwischen den Kirchen in allen Konti-
nenten zu einem wechselseitigen Geben und
Empfangen kommt”, sie diirfe nicht lidnger
ausschlieBlich an abendlindischen Systemen
und Denkweisen gemessen werden. Okume-
nische Theologie muB, will sie den Namen
verdienen, auf die ganze bewohnte Erde
ausgerichtet sein. Sie wire so ,fiireinander
und voreinander verantwortete Verkiindi-
gung an die Welt".

Von dieser grundsitzlichen Besinnung
aus fragt Buttler nach dem Inhalt der Her-
meneutik, der Tradition und dem Einheits-
verstindnis dieser dkumenischen Theologie.

Paul C. Empie, ,Dilemmas of World Con-
fessional Groups with Respect to Enga-
gement in Mission and Unity”, Inter-
national Reviewof Missions,
Nr. 218, A.pl'i[ 1966, S. 157—170.

Einheit ist dann, aber auch nur dann ge-
geben, wenn man im Blick auf das Evan-
gelium eins ist. Wie stellen sich von daher
die konfessionellen Weltbiinde dar? Uber-
wiegt in den Weltbiinden z. B. der Wille zur
konfessionell strukturierten Mission oder
zur Einheit der Kirche? Die Frage ist vor
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allem deswegen schwer zu beantworten, weil
die Missionsunternehmen der Konfessionen
dlter sind als ihre Weltbiinde. Dagegen
kénnte die Frage nach dem Ausscheiden
einer selbstindig werdenden jungen Kirche
aus dem konfessionellen Weltbund um der
Einheit willen durchaus gestellt werden,
wenn diese Einheit auf Grund des Evange-
liums und dem Evangelium gemiB zustande
kommt.

Damit wird gleichzeitig die Frage nach
dem Verhidltnis zu den Nationalen Kir-
chenriiten gestellt. Inwieweit sollten die
Weltbiinde z.B. eigene zwischenkirchliche
Hilfsprojekte aufier denen der Kirchenrite
durchfilhren? Um aus dem bestehenden
Dilemma, das mit diesen Fragen angedeu-
tet ist, einigermafen herauszukommen, emp-
fiehlt Empie am SchluB seines Artikels fiinf
Punkte, die die Richtung angeben, in wel-
cher die Weltbiinde ihre Mitgliedskirchen
beeinflussen sollen.

Albert van den Heuvel, ,Crisis in the ecu-
menical movement®, Christianity
and Crisis, Nr. 5, April 1966, S. 59
bis 63.%)

Die Krisis, die enormen Spannungen in
der Skumenischen Bewegung sind uniiber-
sehbar. Es ist die Krisis der ganzen christ-
lichen Kirche, zu deren Wesensmerkmal
es gehort, unterwegs und nicht am Ziel zu
sein. Diese Krisis ist konstitutiver Bestand-
teil der Skumenischen Bewegung, Zeichen
ihres Lebens, nicht ihres Niedergangs.

Eine falsch verstandene ,kirchliche” Oku-
mene nimmt van den Heuvel in der ihm
eigenen frischen Art aufs Korn, vor allem
mit der mangelhaften Information der Kir-
chenglieder geht er ins Gericht, Besser in-
formiert zeigt sich eine Gruppe ,sdkularer
Okumeniker” (,secular ecumenists”), so ge-
nannt, weil ihr Hauptinteresse dem Ver-
hiltnis Kirche — Welt gilt und einer Wie-
derbelebung der Gemeinde im Blick auf ihre
Mission und ihr Engagement in dieser Welt.
Zu diesem neuen Leben kann es nur kom-
men iiber Umkehr und Gehorsam, iiber die
Teilhabe an der Erneuerung anderer Kirchen.

Siegfried Jacob, ,Durch Kirchenunion zur
Einheit?® Lutherische Monats-
hefte, Heft 1, Januar 1966, S. 10—16.

Schon im Neuen Testament sei ,Einheit"
ein Problem, im Jiingerkreis wie in der



frithen Christenheit. Paulus habe auf die
Frage nach der Einheit in den Spannungen
und Spaltungen mit dem Bild des Leibes
geantwortet. Dieses Bild gelte nicht nur fiir
die Verschiedenheiten der Amter und Gei~
stesgaben, sondern auch fiir das Verhiltnis
der Gemeinden untereinander. Alle Kirchen
und Konfessionen seien Glieder am Leibe
Christi, keine sei allein der Leib, keine
habe allein die Wahrheit, keine sei allein-
seligmachend.

Beim Riickblick auf Unionen in der Ge-
schichte (vor allem auf die lutherisch-refor-
mierten Unionen des 19. Jahrhunderts)
kommt Jacob zu dem Schlufi: in den
Unionsbildungen seien die nichttheologi-
schen Faktoren entscheidend gewesen. Da-
mit dienten Unionen nicht der Einheit der
Kirche, sondern sie mehrten die Spaltungen.
Zur wahren Einheit sei man dagegen in der
dkumenischen Bewegung evangelischer und
katholischer Pridgung unterwegs. Ein neues
Skumenisches BewuBtsein wird die Einheit
fordern, ,indem Christus zum entscheiden-
den Richtpunkt in Lehre und Leben der
Kirche gemacht wird und Wort und Sakra-
ment als die Lebenskrifte des Leibes Christi
neu lebendig werden”.

H.-D. Wendland, ,Die Macht schépferischer
Zerstorung. Uber den Menschen im tech-
nischen Zeitalter”, Zeitwende, Nr. 6,
Juni 1966, S. 382—390.

Wendland, einer der Hauptreferenten der
Weltkonferenz fiir Kirche und Gesellschaft,
befaBit sich hier — wie der Untertitel sagt
—1 mit dem ,Menschen im technischen Zeit-
alter”.

Der Mensch ist Schopfer einer zweiten,
kiinstlichen Welt geworden, der Welt der
Technik. Diese Welt kann Wohlstand fiir
alle, Sicherheit und Freiheit bringen, wenn
der Mensch zur rechten Einstellung der
Technik gegeniiber findet, die nicht schon
an sich bése, aber auch nicht neutral und
erst recht nicht ein Allheilmittel ist.

Dieses technische Zeitalter verlangt eine
sneue” Ethik. Denn die Verantwortung, die
der Mensch heute fiir den Menschen trigt,
ist ungeheuer groB. Der Mensch hat das
hochste Amt inne: er ist ,Mitarbeiter
Gottes in der Gestaltung der Welt“. Darum
braucht dieser neue Mensch Erlésung, damit
er nicht zum Veridchter, Beherrscher und

Zerstdrer anderer Menschen und seiner
selbst wird. Andacht, Meditation und Kon-
templation sind als ,heilsames Widerlager”
gegeniiber der Technik, dem rationalen
Denken und der dynamischen Aktion von-
ndten.

Das Heft 4, April 1966, der Zeitschrift
Concilium ist wieder ein ,6kumeni-
sches” Heft. Hans Kiing gibt das General-
thema an mit seinem Beitrag ,Kennen wir
die anderen?” Die Reformatoren (Iserloh,
Wolf, Bosc, Ganoczy) stehen genauso im
Blickfeld wie Barth (Willems) und Bultmann
(Hasenhiittl), die Orthodoxen (Alivisatos,
Evdokimov) und Anglikaner (Allchin) kom-
men genauso zu Wort wie die Freikirchler
(Littell).

Weitere beacdhtenswerte Beitrige:

Martiniano Roncaglia, ,Der Ursprung der
koptischen Kirche”. Kyrios, Heft 1/
1966, S. 1—12.

Augustinus Kardinal Bea, ,Die Kirche und
die Religionsfreiheit”, Stimmen der
Zeit, Heft 4, April 1966, S. 241—252.

Herbert Ulonska, .Das Abendmahl — ein
Bekenntnismahl®, Pastoraltheo-
logie, Heft 4, April 1966, S. 152—159.

Heribert Miililen, ,Neuorientierung und
Krise der Mariologie in den Aussagen
des Vaticanum II“, Catholica, Nr. 1/
1966, S. 19—53.

Max Keller-Hiisdiemenger, ,Lutherisches Be-
kenntnis am Ende des konfessionellen
Zeitalters”, Lutherische Monats-
hefte, Heft 5, Mai 1966, S. 219—222.

OKUMENISCHES STUDIEN-
UND ARBEITSMATERIAL

Englischsprachige Vorbereitungsbinde ~ fiir
die Weltkonferenz ,Kirche und Gesell-
schaft” (Deutscher Auswahlband siehe
unter ,Neue Biicher”):

Christian Social Ethics in a Changing
World. Hrsg. von John C. Bennett. 381
Seiten.

Respousible Goverument in a Revolutio-
nary Age. Hrsg. von Z. K. Matthews.
381 Seiten.
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Economic Growth in World Perspective.
Hrsg. von Denys Munby. 380 Seiten.

Man in Community. Christian Concern for
the Human in Changing Society. Hrsg.
von Egbert de Vries. 382 Seiten.

Alle Binde erschienen im Verlag Asso-
ciation Press, New York / SCM Press, Lon-~
don. Jeder Band DM 22.—.

Auftrag zu heilen. Der Bericht einer Ta-
gung in Tibingen 1964. Studien des
Okumenischen Rates Nr. 3, Genf 1956.
58 Seiten. Brosch. DM 3,—.

Im dritten Heft (Nr. 1: Zur Frage der
Ordination der Frau, Nr. 2: Das Amt der
Diakone) dieser neuen Reihe wird wieder
ein Amt behandelt: Das heilende Amt der
Kirche und der Gemeinde. Die geistliche
Aufgabe der Medizin kann auf Erfahrungen
drztlicher Mission zuriickgreifen, die hier in
verstindlicher Form dargelegt sind.

(Zu beziehen durch das Verlagsbiiro des
Okumenischen Rates der Kirchen in Genf,
150 Route de Ferney.)

Okumenisdie Bewegung 1963/64. Beiheft-
reihe zur ,Okumenischen Rundschau®
Heft 3/4 — 1966.

In diesem Heft hat Hanfried Kriiger auf
185 Seiten die wichtigsten Gkumenischen
Ereignisse dieser Jahre dargestellt und eine
Fiille von Quellenmaterial zusammengetra-
gen. Dieser Sonderdruck aus dem Kirch-
lichen Jahrbuch diirfte fiir den Skumenisch
Interessierten und fiir &kumenische Stu-
dienkreise unentbehrlich sein.

(Zu beziechen vom Evangelischen Mis-
sionsverlag, 7 Stuttgart 1, Heusteigstr. 34.
DM 7,50 fiir Bezicher der ,Okumenischen
Rundschau®, sonst DM 9,—.)

The Oriental Orthodox Churdies. Addis
Abeba Conference January, 1965. Hrsg.
vom Interim Secretariat Oriental Ortho-
dox Conference, Addis Abeba, August
1965. 142 Seiten.

Im ersten Teil dieses Studiendokumentes
wird ein historischer Abrif der teilnehmen-
den Kirchen gegeben, zusammen mit bio-
graphischen Anmerkungen iiber ihre Pa-
triarchen. Im zweiten Teil folgen die Doku-
mente, die Entscheidungen und Resolutio-
nen der Konferenz. Teilnehmerlisten und
Fotos vervollstindigen diese interessante
Dokumentation. — Die Entscheidungen sind
auch in einem 24seitigen Sonderdruck er-
haltlich.

NEUE BUCHER

THESOT OGT SIEHE
BESINNUNG

Dietrich Pirson, Universalitit und Partiku-
laritdt. Die Rechtsproblematik zwischen-
kirchlicher Beziehungen (Jus Ecclesiasticum
Bd. 1). Claudius-Verlag, Miinchen 1965.
343 Seiten. Kart. DM 54.—.

In einer ganzen Reihe von Beitriigen ha-
ben sich evangelische Kirchenrechtler in
den letzten Jahren mit der Skumenischen
Problematik befaBt. In den neuen Hand-
biichern zum evangelischen Kirchenrecht von
Erik Wolf (1960) und Hans Dombois (1961)
wird jeweils schon im Titel die Skumeni-
sche Ausrichtung angedeutet. Allerdings
besteht noch keine Einmiitigkeit, ob es so
etwas wie ein Okumenisches Kirchenrecht

286

gibt oder geben kann, dessen Begriindung
und Geltung dann auch im einzelnen abzu-
grenzen wire.

Mit der Erlanger Habilitationsschrift von
D. Pirson — inzwischen Professor fiir Kir-
chenrecht in Marburg — wird dieser Frage
nun zum ersten Male monographisch nach-
gegangen, und man kann zunichst ein-
mal nur den Mut bewundern, mit dem ein
Thema behandelt wird, das nicht nur in
seinen juristischen, sondern auch in seinen
dogmatischen Aspekten ebenso komplex
wie umstritten und ungekldrt ist. Allein
technisch ist die Auswahl und systematische
Sichtung des umfangreichen Materials ein
Problem fiir sich.

Ziel der Untersuchung ist die These, daB
es eine ,universalkirchliche Rechtsgemein-
schaft mit ,universalkirchlichen Normen®



gibt, die ihren Grund in dem Verkiindi-
gungsauftrag der Kirche haben. Begriindet
wird diese These in einem ersten Haupt-
teil mit einer Analyse der kirchlichen Par-
tikularitdt in der Erscheinungsweise und in
dem konfessionellen Selbstverstindnis der
einzelnen Kirchengemeinschaften mit ihren
wichtigsten Typen. Der zweite Hauptteil be-
handelt die grundsitzlichen Elemente der
Rechtssubjektivitit kirchlicher Partikularitit
und Universalitdt. In einem Ausblick wird
zum Schluf noch kurz auf die Rechtsnatur
des Okumenischen Rates und die Rechts-
beziehungen zwischen protestantischen Kir-
chen und der rémisch-katholischen Kirche
eingegangen.

Interessant bei dieser reichhaltigen Un-
tersuchung erscheint besonders die an ver-
schiedenen Stellen hervortretende Abgren-
zung gegeniiber einer sowohl in der evan-
gelischen Ekklesiologie wie auch im Kir-
chenrecht begegnenden Auffassung, nach der
die universalkirchliche Gemeinschaft in threm
Wesen von der ecclesia spiritualis her ver-
standen wird und die Partikularitit als ge-
schichtliche Manifestation betrachtet wird.
Pirson betont mit Recht, daf in der Taufe
auch ein Gemeinschaft konstituierendes Mo-
ment der Universalitit liegt (5. 177 £).
Doch leider wird dieser Ansatz nicht kon-
sequent durchgefithrt. Es wiire zu fragen, ob
das, was vollig zutreffend als Verkiindi-
gungsauftrag bezeichnet wird, nicht auch
im reformatorischen Sinne die Begriindung
von Gemeinschaft in der Taufe, aber auch
im Abendmahl umschlieBen muf. Auch hi-
storisch gesehen bildet die Frage der Sakra-
mentsgemeinschaft den Punkt, wo die Parti-
kularitdt zum dogmatischen und zum kir-
chenrechtlichen Problem wird.

Das Buch von Pirson ist eine wertvolle
Anregung und ein fundierter erster Schritt
fiir Kirchenrechtler und Dogmatiker, diesen
Problemen weiter nachzugehen. Vermutlich
findet die Hauptthese des Verf. in den noch
nicht beriicksichtigten ekklesiologischen Do-
kumenten der Weltkirchenkonferenz fiir
Glauben und Kirchenverfassung in Mont-
real (1963) sowie in dem Okumenismus-
dekret des zweiten Vaticanum noch Unter-
stiitzung und auch neue Gesichtspunkte, Er-
schreckend und leider auch abschreckend ist
jedoch der horrende Preis des Buches!

Reinhard Slenczka

Ottfried Koch, Gegenwart oder Vergegen-
wirtigung Christi im Abendmahl? Zum
Problem der repraesentatio in der Theo-
logie der Gegenwart. Claudius-Verlag,
Miinchen 1965. 149 Seiten. Broschiert
DM 14.50.

Das Buch bringt eine umfassende Kritik
der Gottesdienstlehre Peter Brunners und
anderer Theologen. Koch sieht die Wurzeln
des heute wichtigen Gedankens der Repri-
sentation (Anamnesis/Vergegenwirtigung)
im hellenistischen Mysterienkult und sucht
seine Auswirkungen in der gegenwirtigen
Theologie darzustellen. Im ersten Teil wer-
den Arbeiten der katholischen Theologen
O. Casel und G. Séhngen und der evange-
lischen W. Stihlin und vor allem Peter
Brunner in verschiedenen Durchgingen ver-
glichen, im zweiten erfolgt die Ablehnung
des Reprisentationsgedankens vor allem
wegen der lutherischen Ubiquititstheorie
und im dritten ergeben sich praktische Fol-
gerungen in der Ablehnung des ,dkume-
nischen” Typus der Liturgie. Wir erfahren
dabei, daB bereits die Zlteste bekannte Li-
turgie Hippolyts (ca. 215) ,héretisch be-
lastet” ist, erst Bugenhagens Ordnung ist
legitim.

So eindrucksvoll konsequent Koch seine
Konzeption durchhilt, in Ansatz und Durch-
filhrung ergeben sich erhebliche Mingel.
Die exegetischen Erkenntnisse sind aufler
acht geblieben, die den Anamnesisgedanken
gerade nicht aus dem hellenistischen My-
sterium, sondern aus dem hebréischen ,za-
kar“-Denken erkennen lehren. Dafl der Re-
prisentationsgedanke die ,Abwesenheit”
Christi voraussetzte, kann so wohl nicht ge-
sagt werden. Dieser Gedanke widerspricht
nicht der Ubiquititslehre. Beim Hinhéren
auf die Schrift erkennen wir, daB der immer
gegenwairtige Christus sich im Sakrament
in besonderer Weise gegenwirtig machen
und mitteilen will. Das Spezifische des Sa-
kraments kommt so nicht zur Geltung. Es
ist die Frage, ob die Problemstellung zu
Luthers Zeiten schon derart gedacht werden
konnte, daB uns der einfache Riickbezug auf
ihn heute hilft. Die Reformation verlangt
von uns, daB wir im Gesprich mit der Oku-
mene ihre Gedanken weiterdenken und sie
neu der Schrift preisgeben. Beides ist hier
nicht hinreichend geschehen. So werden die
Intentionen der mannigfachen Untersuchun-
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gen zum Thema in Kochs Arbeit nicht voll
erkannt und fruchtbar gemacht.

Hans Christooh Schmidt-Lauber

Gerhard Tréger, Das Bischofsamt in der
evangelisch-lutherischen Kirche (Jus eccle-
siasticum, Bd. 2). Claudius-Verlag, Miin-
chen 1965. 155 Seiten. Kart. DM 22.—.

Auf dem Hintergrund eines notwendiger-
weise etwas bruchstiickhaften geschichtlichen
Abrisses zum Bischofsamt von der aposto-
lischen Zeit bis zum 19. Jahrhundert wer-
den im Hauptteil des vorliegenden Buches
die verschiedenen Versuche einer Begriin-
dung des Amtes in der neueren Literatur
referiert. Gegeniiber den sich abzeichnenden
Haupttendenzen, das besondere Amt ent-
weder aus dem géttlich gestifteten allge-
meinen Priestertum abzuleiten oder aber
die gottliche Stiftung des besonderen Amtes
im Gegeniiber zum allgemeinen Priestertum
zu betonen, versucht Trdger eine eigene
Ableitung (die sich m.E. aber nur un-
wesentlich vom Amtsverstindnis Herbert
Grundmanns unterscheidet): Nach Matth.
18, 18; 28, 16—20; Joh. 20, 21 ist der Ver-
kiindigungsauftrag allen Glédubigen iiber-
tragen worden. Dieses Mandat wird jedoch
durch das gottliche Ordnungsgebot von
1. Kor. 14, 40 in der Weise differenziert,
daB das sacerdotium im nichtéffent-
lichen, das ministerium im 8ffentlichen
Bereich ausgeiibt wird. Beide sind géttliche
Stiftung, beide sind wesensgleich. Der Un-
terschied besteht lediglich in den verschie-
denen Bereichen ihrer Wirksamkeit. Aus
dieser These folgt, daB eine Aufgliederung
des ministerium nur nach mensch-
lichem Recht méglich ist. Das Bischofsamt
besitzt daher nach gottlichem Recht keine
anderen Aufgaben als das ministerium
verbi publicum. Auf der Grundlage
dieser Ergebnisse werden im letzten Teil
des Buches erwiigenswerte Uberlegungen,
hier nun vor allem auch kirchenrechtlicher
Art, zum Wesen und zur Gestaltung des
Bischofsamtes in der evangelischen Kirche
angestellt,

Der Versuch, allgemeines Priestertum und
besonderes Amt so eng zusammenzuriicken
und beide als gottliche Stiftung herauszu-
stellen, ist gewiB diskutabel und hat man-
ches fiir sich. Nur glaube ich, da die Stelle

1. Kor. 14, 40 diese Differenzierung zwi-
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schen sacerdotium und ministe-
rium bzw. zwischen &ffentlichem und
nichtéffentlichem Bereich gerade nicht her-
gibt.

Eine Klirung des Amtsverstindnisses in
der evangelischen Theologie und Kirche ist
noch keineswegs erreicht, sie wird aber an-
gesichts der Uberlegungen zur Kirchen-
reform und der Skumenischen Diskussion
immer dringlicher. In diesem Rahmen be-
sitzt das Buch von Tréger zweifellos grofe
Aktualitit. Giinther GaBmann

Roger Schutz, Dynamique du provisoire, Les
Presses de Taizé, 1965. 183 Seiten.

Diese neue Schrift des Priors von Taizé
ist weder ein theologischer Traktat noch ein
individuelles Frommigkeitsbuch, obwohl es
durch griindliche systematische Uberlegung
vom Evangelium her gepriigt ist und auf die
Entscheidung des Einzelnen zur Tat abzielt.
Es geht um Information und Orientierung
in dem Provisorium unserer Kirchentiimer,
deren Vorliufigkeit nicht zur Ausrede fiir
irgendeine Stagnation werden darf. Die Dy-
namik des Evangeliums muf sich konkret
auswirken. Hier wird vor allem der nach
Verwirklichung dringenden Jugend
Rechnung getragen. ,Sie fiirchten die Ab-
straktion eines Okumenismus, der nur noch
eine Idee mehr und darum eine Ideologie
wiire. Sie wiirden keinen Okumenismus er-
tragen, der nur eine zur Maskierung des
eigenen Unbehagens vorgebrachte Ausrede
wire. Die Stunde fiir bescheidene, aber kon-
krete Gesten hat geschlagen” (S. 39).

Der Auszug aus der oft schrecklichen,
aber darum ldhmenden konfessionellen
Selbstgefilligkeit zeigt sich sichtbar in der
Zuwendung zu denen, dienicht
glauben kénnen. Der missionarische,
von der Frische des Evangeliums gespeiste
Elan zielt auf eine Ausshnung der zerris-
senen Menschheit und Christenheit. .Nur
die Dynamik der Versdhnung fiihrt uns aus
dem Zustand der Verarmung, die durch un-
sere Spaltungen gebildet werden, heraus®
(S. 59).

Um hier in aller Anspruchslosigkeit voll-
michtiges Zeugnis abzulegen, gilt es, im
Geist der Armut nach einer sozialen
Lehre des Okumenismus zu suchen. Nur so
werden und bleiben wir glaubwiirdig. ,Ein
Mensch, der vom Geist der Armut beseelt



ist, ist allein von Gott abhingig... Wenn
wir die verschiedenen Sicherungen vermeh-
ren, dann verleugnen wir unser Vertrauen.
Sie preiszugeben bedeutet, allein von Gott
alles zu erbitten und die unerschiitterliche
Sicherheit nur in ihm zu besitzen® (S. 52).

In der Dialektik von Institution und
Ereignis gilt es, in dem zweifachen Verhal-
ten des Wartens auf Gottes Vollendung und
im Beistand (nicht der Flucht!) fiir alle
Bediirftigen vom Geheimnis der alle Men-
schen umspannenden, in Jesus Christus
offenbaren Liebe Zeugnis abzulegen.

Es wire dringend erforderlich, dieses hilf-
reiche Buch bald in einer guten deutschen
Ubersetzung zur Verfiigung zu haben.

Rudolf Pfisterer

Evangelicals and Unity. J. D. Douglas
(Hrsg.). Marcham Manor Press, Apple-
ford, Abingdon, Berkshire 1965. 96 Sei-
ten. 6/6 sh.

Dreimal hat sich bisher die Arbeitsgruppe
aus Vertretern des ORK und Vertretern
des Sekretariats fiir die Einheit zu Gespri-
chen getroffen. An dieser ,Front® geht es
also recht lebhaft zu. Daneben gibt es spi-
testens seit der Zentralausschuf-Sitzung in
Enugu eine andere ,Front”, der wachsende
Aufmerksamkeit gewidmet wird: die der
skonservativen Evangelikalen. Es ist nicht
einfach, diesen Gesprichspartner eindeutig
auszumachen, denn hier geht es nicht um
eine Konfession oder eine Reihe von Deno-
minationen, sondern die Christen, auf wel-
che die Beschreibung ,evangelikal” zutrifft,
finden sich in allen protestantischen Kirchen
und Freikirchen (man denke etwa nur an
die Evangelische Allianz). Leider gibt es
bisher noch kaum deutsche Literatur, in der
Evangelikale und 6kumenische Bewegung
zueinander ins Verhéltnis gesetzt wiirden
(als Ansiitze dazu vgl. etwa Bergmann
»Fragen der Allianz an die Okumene",
OR, XIV, 1965, S. 29ff, und Eichele
~Fragen der Okumene an die Allianz*, ebd.
S. 15 ff.); darum greift man, will man sich
orientieren, notgedrungen nach fremdspra-
chigen Erscheinungen.

Sieben ,Evangelikale” kommen zu Wort,
von denen fiinf zur Kirche von England ge-
héren, einer zur Kirche von Schottland und
einer zur Presbyterianischen Kirche Eng-
lands. Es ist also kein ausgesprochen frei-

kirchlicher ,Evangelikaler” unter ihnen, so
daB die hier vertretene Einstellung zum
ORK durchaus eine positive Grundlinie hat.
Innerhalb des evangelikalen Lagers diirften
die Verfasser wohl ,links“ stehen in ihrer
Kritik des ORK und seiner Vertreter. (Sie
sind eher ,liberale® Evangelikale als ,kon-
servative® — jedenfalls, wenn man sie mit
kontinentalen Mafistiben mifit.)

Was sie zu sagen haben, ist fiir unsere
Situation der ,Okumene zu Hause” genau-
so wichtig wie fiir die ihre, und es sollte
hier wie dort nicht iiberhdrt werden.

Otmar Schulz

Walter Bienert (Hrsg.)), Das Christentum
und die Juden. Verlag Der Léwe, Kdéln
1966. 208 Seiten. Geb. DM 12.—.

Das vorliegende Buch besteht aus Vor-
trigen, die im Winter 1963/64 an der Me-
lanchthon-Akademie in Kéln gehalten wur-
den. In den verschiedenen Beitrigen wird
das vielschichtige, sehr komplexe Problem des
Verhiltnisses zwischen Juden und Christen
dargestellt, wie es sich in den fast 2000 Jah-
ren unter zum Teil sehr belastenden Um-
stinden ausgeprdgt hat. Den Autoren liegt
daran, den verschlungenen Pfaden der ge-
genseitigen - Beziehungen nachzugehen, um
deutlich werden zu lassen, wo und wie die
Weichen falsch gestellt wurden, so dafB aus
dem anfinglichen Miteinander ein so bit-
teres und folgenschweres Gegeneinander
entstand. Besonders verdienstvoll ist es, daB
in einer griindlichen exegetischen Studie des
Herausgebers die Kollektivschuld des jiidi-
schen Volkes an der Kreuzigung als schrift-
widrig aufgezeigt und darum zuriickgewie-
sen wird. Aus den anderen Beitrigen wird
deutlich, wie gerade diese Beschuldigung
die Grundlage fiir die soziale Entrechtung
und biirgerliche Deklassierung bildete, die
ihrerseits das Bild des Juden in einem un-
guten Zerrbild erscheinen lief. Auf diesem
Boden konnten dann die bésen Giftgewichse
einer unheilvollen Legendenbildung auf-
schiefien; diese Liigen wurden — sie werden
es zum Teil auch heute noch! — fiir bare
Miinze genommen, weil die Verteufelung
der Juden — iibrigens auch bei Luther trotz
dessen anfénglicher freundlicher Einstellung
zu den Juden — durch Predigt und Unter-
weisung so tief in das BewuBtsein der nicht-
jlidischen Umwelt eingedrungen ist, daf
man den Juden alles Bése zutraute. Den
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angeblich verderblichen Einfluf der Juden
wollte man nicht nur dadurch aufhalten,
daB man sie beruflich und politisch durch
demiitigende Mafnahmen einengte, sondern
daf man durch ihre in der Taufe vollzo-~
gene Eingliederung in die christliche Ge-
sellschaft den Bestand der Juden zu ver-
mindern trachtete. Unter diesem Vorzeichen
muf auch die Assimilation gesehen werden,
die sich — mit oder ohne Taufe — als An-
schlag auf die Substanz des jiidischen Vol-
kes auswirken mufite, weil diese Anglei-
chung faktisch als das Aufgehen der Juden
in ihrer nichtjiidischen Umgebung galt und
einen wichtigen Aspekt ihrer Existenz —
nimlich ihr Dasein als Volk — véllig aufler
acht lieB, indem man ihn zum konfessionel-
len Anhingsel etwa im Sinne eines deut-
schen Staatsbiirgers mosaischen Glaubens
degradierte.

Von seiten des stirker werdenden Natio-
nalismus waren immer Krifte am Werk,
um diese Gleichberechtigung des ein-
zelnen Juden — das Judentum als solches
paBite in das Schema der modernen Auf-
kldrung nicht hinein — wieder riickgingig
zu machen. Auch die Kirchen, einschlieflich
der Bekennenden Kirche, waren nicht in der
Lage, diesem wunheimlichen Trend -einer
wiederauftauchenden und brutal sich gebir-
denden Judenfeindschaft wirksamen Einhalt
zu gebieten; weitgehend waren sie ja selbst
von dem Virus dieses Giftes infiziert. Die
tapfere Reaktion des wiirttembergischen
Landesbischofs D. Wurm gegen die Juden-
vernichtung zeigt, wie hier edle menschliche
Motive ins Feld gefithrt werden, wie aber
damals eine in die Tiefe dringende theolo-
gische Besinnung noch kaum angelaufen
war.

Dies hat sich geéindert. Es ist ein hoff-
nungsvolles, aus dem ganzen Buch uns ent-
gegentretendes Zeichen, wie die Frage der
Zusammengehorigkeit von Juden und Chri-
sten trotz der bestehenden Trennung ein ver-
heiBungsvolles &kumenisches Faktum ist.
Dieses Buch kann gut mithelfen, die hier
notwendigen Informationen zu vermitteln
und zum unerléBlichen theologischen Nach-
denken anzuleiten. Rudolf Pfisterer

Otto Wolff, Christus unter den Hindus.

Giitersloher Verlagshaus Gerd Mohn,
Giitersloh 1965. 222 Seiten. Leinen
DM 28—
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Schwer zuginglich, schwerer noch zu er-
kunden und zu erschliefen ist das Nie-
mandsland zwischen traditioneller Christo-
logie und aufBerchristlicher Christusbegeg-
nung, das sich in gewissen Bereichen des
neueren Hinduismus auftut. Dem exklusiv
dogmatischen Urteil entzieht es sich augen-
scheinlich ebenso wie der nur religionswis-
senschaftlichen Analyse, es sei denn, daff
man sich mit dem Pauschalverdikt des Syn-
kretismus oder aber mit der Verbeugung
vor einem weiteren Symptom der typisch
hinduistischen Inklusivitit begniigen wollte.
Vom Verf., der durch frithere Studien lingst
als souverdner Kenner der Materie ausge-
wiesen ist, wird man weder das eine noch
das andere erwarten. Er bietet zuerst und
vor allem umfassende Information, gegriin-
det in der Aufarbeitung eines iiberaus
schwer zuginglichen Quellenmaterials, ver-
mittelt in vorbildlicher Umsicht des Ver-
stehens fiir nichtchristliche Zeugen einer
Christusbegegnung, die schlechterdings in
kein Schema paBt. Man kann sich ja den
Gegenstand kaum differenziert genug vor-
stellen: Ram Mohan Roys Entdeckung der
geschenkten Gerechtigkeit, Keshabs christo-
zentrische Umdeutung des Pantheismus und
sein Ringen um die Gottheit Christi, Mo-
zoomdars Ergriffensein vom leidenden Chri-
stus, aber auch Gandhis Bild des Friede-
fiirsten Jesus und Akhilanandas Erfahrung
der Integration von Selbst und Welt in
Christus, ja sogar die wesentlich antitheti-
sche Reaktion von Dayanand, Vivekananda
und Radhakrishnan — dies alles muf in der
Tat zundchst unter innerhinduistischen Vor-~
aussetzungen gesehen werden, wenn anders
diese Hindu-Denker an ihrem hinduisti-
schen Selbstverstindnis vorbei interpretiert
werden sollen. Damit wird die kritisch-theo-
logische Betrachtung freilich nicht suspen-
diert. Ist einmal die ,Realvalenz“ dieser
Christusbegegnung anerkannt, dann muf
auch gefragt werden, was fiir ein Christus-
verstindnis jeweils vorliegt und wie es mit
dem Hindu-Erbe positiv oder negativ in
Beziehung gesetzt wird. Erst recht ergeben
sich kritische Folgerungen fiir das Christus-
zeugnis, das Mission und Kirche in Indien
gegeben haben und noch geben; denn wie
oft sind sie mitverantwortlich dafiir ge-
wesen, daB der Hindu sich Christus nicht
véllig hat zuwenden kdnnen! Fiir eine
christliche Theologie der Religionsgeschichte



ergibt sich dem Verf. schlieBlich das Postu-
lat, daB sie sich an Keshabs ,christozentri-
schem Universalismus” zu orientieren habe,
in dem alles zu integrieren wire, , was sich
aus der Christus-Schau heraus als religidser
Wert erweist” (S. 84), nicht zuletzt die
Wahrheit des Hinduismus; denn ,es gibt
nichts Gottloses im Osten” (Keshab), und
die Zeit der bekehrenden Mission alten
Stils ist jedenfalls fiir den Bereich des Hin-
duismus vorbei (S. 222).

DaB das Material notwendig auf diese
Konsequenzen fithre, wird freilich nicht
iiberall anerkannt werden. So gewif die
Wahrheit der Religionen zu respektieren
ist, so gewiB Christus auch durch sie zu
uns sprechen kann, zumal im Fall dieser
Hindu-Denker, so gewifl der ,Protest aus
enttiduschter Liebe“ nicht iiberhért werden
darf: ist es letztlich belanglos, daB diese
Denker simtlich Hindus sein und bleiben
wollten? Gibt es eine vollgiiltige ,Christo-
logie”, die nicht in der Glaubensentschei-
dung gegriindet ist? ,Das eigentlich Christ-
liche hebt in dem Augenblick an, da wir
die ganz spezifische Gabe ergreifen,
die Gott in Christus anbietet und schenkt”
(S. 207) — mubB dies vom Verf. selbst treff-
lich formulierte Glaubenskriterium nicht
auch dort in Kraft bleiben, wo man mit
dem Verf. willens ist, die Eigenstindigkeit
der hinduistischen Christus-Rezeption ehr-
lich zu respektieren?

Der Dank an den Verf. verbindet sich
mit einigen Wiinschen fiir eine Neuauflage.
Fir die Haltung der Ramakrishna-Mission
miiite heute auch die streng am Advaita-
Vedanta orientierte Darstellung des Swami
Ranganathananda (The Christ we adore,
Calcutta 1960) herangezogen werden. Aufler
einem Register vermiBt man fiir eingehen-
deres Studium auch eine Bibliographie. Es
befremdet, daf z.B. die erste ausfithrliche
deutschsprachige Studie zum Thema (A. Kri-
mer, Christus und Christentum im Den-
ken des modernen Hinduismus, Bonn 1958)
nicht einmal genannt ist. SchlieBlich sollte
das heutige Indien nicht mehr als ,Hindu-
stan“ bezeichnet werden, da dieser Begriff
im offiziellen Sprachgebrauch mit gutem
Grund vermieden wird.

Hans-Werner Gensichen

KIRCHE UND
GESELELSCHAFF

Die Kirdie als Faktor einer kommenden
Weltgemeinschaft. Herausgegeben vom
Okumenischen Rat der Kirchen. Kreuz-
Verlag, Stuttgart 1966. 532 Seiten. Lei-
nen DM 24.—.

Glaube und Gesellsdiaft. Beitrige zur So-
zialethik heute. Herausgegeben von
der Theologischen Abteilung und dem
Sekretariat fiir soziale Verantwortung in
der Abteilung Weltdienst des Lutheri-
schen Weltbundes. Beiheft zu Heft 2/1966
der ,Lutherischen Rundschau®. Kreuz-
Verlag, Stuttgart 1966. 95 Seiten. Kart.
DM 4.g80.

Giinter Howe [ Heinz Eduard Tédt, Frie-
den im wissenschaftlich-technischen Zeit-
alter. Okumenische Theologie und Zivi-
lisation. Kreuz-Verlag, Stuttgart 1966.
80 Seiten. Kart. DM 6.80.

Auf dieses im Mai erschienene deutsch-
sprachige Vorbereitungsmaterial zur Welt-
konferenz ,Kirche und Gesellschaft® kon-
nen wir um der Kiirze der Zeit willen nur
noch empfehlend hinweisen. Die erstge-
nannte Publikation bringt eine Auswahl
von 32 Artikeln aus den englischen Vor-
bereitungsbéinden. Man hat sich bemiiht,
diejenigen Beitrdge herauszusuchen, die fiir
den deutschen Leser besonders wichtig sind
oder fiir die Weiterfilhrung der sozialethi-
schen Diskussion hilfreich sein kénnten.

Das Studienheft ,Glaube und Gesell-
schaft, an dem deutscherseits Christian
Walther, Trutz Rendtorff und Wolfgang
Trillhaas mitgearbeitet haben, ,versteht sich
als ein Beitrag lutherischer Theologen zu
einigen der wichtigsten sozialethischen
Grundsatzfragen heute” (Vorwort). In der
programmatischen Schrift von G. Howe und
H. E. Tédt werden ,wichtige Fakten und
Probleme aus der Geschichte und der Ge-
genwart von Naturwissenschaft und Tech-
nik . . . mit 6kumenisch-theologischen Uber-
legungen konfrontiert” (S. 7). Eine groBere
Verdffentlichung zu dieser Thematik wird
fiir die nichste Vollversammlung des Oku-
l;lenischen Rates im Jahre 1968 angekiin-
igt.

Alle drei Verdffentlichungen werden iiber
die Weltkonferenz dieses Sommers hinaus
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ihre Bedeutung behalten und sollten darum
in keiner Skumenischen Bibliothek fehign.
g.

Heinz-Dietrich Wendland, Person und Ge-
sellschaft in evangelischer Sicht. Verlag
J. P. Bachem, Kéln 1965. 219 Seiten.
Leinen DM 16.80.

Mit diesem Buch legt uns der derzeitige
Vorsitzende des Deutschen Okumenischen
Studienausschusses eine iibersichtliche und
auch fiir den Nichttheologen verstindliche
evangelische Gesellschaftslehre vor, die ihren
Ursprung und ihre Voraussetzung in der
Kirche hat. ,Gerade weil es in der Kirche
und in der christlichen Existenz um Heils-
verwirklichung geht, um Heil fiir den Men-
schen, sind die Kirche und der Christ zur
Anteilnahme am Menschen und zum En-
gagement fiir den Menschen bestimmt und
verpflichtet, das alle Seiten seiner Existenz
erfaBt und umfaBt.” Nacheinander werden
der Vereinzelungsproze und das Persdn-
lichkeitsideal, die Gemeinschaft, die Orga-
nisation, Partnerschaft, Verantwortliche Ge-
sellschaft und die Familie behandelt. Der
letzte Abschnitt ist den Grundbestimmun-
gen der christlichen Humanitit gewidmet.

In einem umfangreichen Anhang macht
der Verfasser den Leser mit ausgewihlten
Texten gesellschaftspolitischer Erkldrungen
der Evangelischen Kirche und der Weltkir-
chenkonferenzen bekannt. Damit eignet sich
dieses Buch besonders gut als Einfiihrung in
die gesellschaftliche Diakonie der Kirche,
die schon die fritheren Arbeiten des Ver-
fassers bestimmt hat. Das Buch ist als eine
Orientierung fiir katholische Leser geschrie-
ben, vermag aber jedem Leser Verstindnis
und Orientierung in den Fragen der evan-
gelischen Sozialethik zu vermitteln. Leider
fehlt ein Stichwortregister; auch hitte auf
die ,Zeitschrift fiir Evangelische Ethik” und
»Die Mitarbeit” hingewiesen werden sollen.

Peter Heyde

Milan Madiovec, Marxismus und dialek-
tische Theologie. Barth, Bonhoeffer und
Hromadka in atheistisch-kommunistischer
Sicht. EVZ Verlag, Ziirich 1965. 192 Sei-
ten. Kart. DM 14.50.

Dieses Buch ist fiir marxistische Leser ge-
schrieben. Es will sie mit einer Theologie
bekannt machen, deren Nihe zum Marxis-
mus in der Religionskritik griindet. Verf.
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stellt Barth und die von ihm bestimmte
dialektische Theologie vor als die Konse-
quenz des Scheiterns der biirgerlichen libe-
ralen Theologie und darum als die theo-
logische Kiritik aller menschlichen Reli-
gion. Damit steht diese Theologie in der
Nihe der marxistischen Religionskritik, auch
wenn sie noch die Befangenheit in Glau-
bensvorstellungen an sich trigt. Die Nihe
zum Marxismus wird positiv aufgezeigt an
der Tendenz zu einem konsequenten Hu-
manismus, vor allem bei den Barthnachfol-
gern Hromaddka und Bonhoeffer. Weit-
gehende Einheit schlieflich wird konstatiert
im Blick auf die politischen Zielsetzungen
der dialektischen Theologie. Zwar ist der
Verfasser durchgehend bemiiht, die Methode
der marxistischen Religionskritik auch auf
die dialektische Theologie anzuwenden.
Seine eigene Absicht aber geht dahin, einen
Dialog von Christen und Marxisten zu er-
méglichen. Dabei zeigt sich eine merkwiir-
dige Verschiebung des apologetischen Stand-
punktes: Der Marxist sicht sich gendtigt,
den humanistischen Marxismus gegeniiber
einer Theologie zu verteidigen, die ihm all-
zu dhnlich ist. Er muf sich als die notwen-
dige Konsequenz dieser Theologie behaup-
ten. Der Dialog aber ist deswegen ange-
zeigt, weil die dialektische Theologie nicht
mehr in das historische Schema der Reli-
gionskritik paBt, sondern der modernen Si-
tuation von Mensch und Gesellschaft Aus-
druck verleiht, fiir die der Marxist letzte
Zustidndigkeit reklamieren muB. Deshalb
miindet das Buch in einen Appell an den
Marxisten, ein besserer Marxist zu sein als
es die Theologie ist, aber auch, als er es
bisher gewesen ist, weil nur so diese Theo-
logie in den Marxismus ,aufgehoben” wer-
den kann. Im ganzen und einzelnen iiber-
rascht die weitgehende Ubereinstimmung der
Denkstruktur und der Argumentationswege,
die zwischen der dialektischen Theologie
und dem von Machovec vertretenen Mar-
xismus besteht. So wird der Leser mit dem
Eindruck entlassen, zwei sich gegenseitig
relativierenden Positionen begegnet zu sein.

Trutz Rendtorff

GESPRACH MIT ROM

Augustin  Kardinal Bea SJ, Einheit
in Freiheit. Betrachtungen iiber die
menschliche Familie. Verlag Kohlhammer,



Stuttgart 1965 (engl. Harper & Row,
New York / Evanston 1964, Unity in
Freedom). 304 Seiten. Leinen DM 19.80.

Nach der 1963 erschienenen Sammlung
von Reden und Ansprachen ,Einheit der
Christen”, die mehr formell und diploma-
tisch auf die jeweilige Situation und die
Zuhdrer ausgerichtet sein muBten, iiber-
rascht ,Einheit in Freiheit” durch die Fri-
sche und Radikalitit der Gedanken zur gro-
fen doppelten christlichen und menschlichen
Einheitsfrage. Niichtern werden Tatsachen,
Zahlen und Schwierigkeiten in exakten An-
gaben oder Zitaten genannt. In lockerer
Folge werden in zwdlf Kapiteln mit drei
dokumentarischen Anhéngen 117 Erérterun-
gen zusammengefafit, die keinem der heifien
Eisen aus dem Wege gehen, das der Leiter
des Einheitssekretariates im Laufe der Kon-
zilsjahre anfassen mufte. Niemals verlieren
sich die klaren und lebendigen Ausfithrun-
gen im Anekdotenhaften oder Technisch-
Speziellen, lassen aber iiberall die innere,
personliche Auseinandersetzung mit den das
Einheitssekretariat umringenden und be-
dringenden Fragen erkennen.

So stellt das Buch gerade auch nach dem
seither erfolgten AbschluB des Konzils eine
unentbehrliche Hilfe zu seinem Verstind-
nis und einen Kommentar ganz eigener,

sehr personlicher und sehr kompetenter Art
dar.

In den Abschnitten, die Papst Johan-
nes XXIII. betreffen (Kap. IV, V und X),
wird dessen wesentlicher und bleibender
Einfluf auf das Konzilsgeschehen von einem
wirklich Kundigen festgehalten. Es ist ver-
stindlich, wenn auch ein Nachteil im Ge-
samtbild, wenn Papst Pauls VI. entspre-
chender Anteil in einem schon 1964 erschie-
nenen Werk nicht in gleicher Weise um-
schrieben werden konnte, doch ist die Be-
gegnung mit Patriarch Athenagoras im
Heiligen Land noch einbezogen. Auch wird
man nicht fachtheologische Erdrterungen in
einem Buche suchen wollen, dessen Bedeu-
tung gerade darin gesehen werden darf, eine
erstrangige Quelle des ,Konzilsgeistes” und
dadurch fiir den Geist des nun anhebenden
grofen GSkumenischen Dialogs mitbestim-
mend zu sein.

Wesentlich sind deshalb vor allem die
Darlegungen iiber die geistige Haltung, in
der nach dem Verstindnis und in der Sicht

Augustin Beas die durch das Konzil hin-
durchgegangene und von ihm geprigte rd-
misch-katholische Kirche zum Partner im
dkumenischen Dialog und im Ringen um
die Rettung des Menschen schlechthin ge-
worden ist.

Im Sinne des Konzils fat Bea dabei die
Vision der Einheit der Menschheit mit der
Frage der Einheit der Christen zusammen:
Es sind ,zwei klar voneinander abzugren-
zende Einheiten“, ,zwischen denen jedoch
einige wirkliche Verkniipfungen bestehen®,
denen es nachzugehen gilt (5. 260 f.). ,Kein
Christ kann ein echter Christ sein, solange
er sich nicht seiner Verantwortung fiir die
ganze Menschheitsfamilie bewuft ist und
von aufrichtiger Liebe zu ihr getrieben wird.
Es ist im Grunde eine Familie, und alle
Menschen sind seine Briider. So empfand
es der Sohn kleiner Bauern® (und hier den-
ken wir auch an die bauerliche Schwarz-
waldheimat des Kardinals selbst!) ,Papst
Johannes XXIII. und damit hat er der tief-
sten Herzenssehnsucht und Gesinnung der
Menschen giiltigen Ausdruck verliehen”
(S. 287). Werner Kiippers

Max Thurian, Maria. Verlag Matthias
Griinewald, Mainz / Johannes Stauda,
Kassel 1965. (Ubers. aus ,Marie, Mére
du Seigneur — Figure de I'Eglise”. Les
Presses de Taizé 1964.) 244 Seiten. Lei-
nen DM 17.80.

Es ist der Vorzug einer Stimme aus
Taizé, daB sie von vornherein heute in
einem sehr weitgestecdkten Umkreis willig
offenes Gehdr findet. Nach der ,Regel”
und dem Eucharistiebuch sollte dies sich
erneut bewihren, wenn jetzt unmittelbar,
nachdem das Konzil in der Kirchenkonsti-
tution seine Stellung in der marianischen
Frage genommen hat, Max Thurian, der
Theologe der Briidergemeinschaft von Taizé,
sich zu deren Sprecher in einer fiir die dku-
menische Anniherung der Kirchen so we-
sentlichen Frage macht. Im protestantischen
Raum deutscher Zunge wire als vergleich-
bare Stimme in den letzten 20 Jahren wohl
nur Hans Asmussens mutiges Biichlein
»Maria, die Mutter Gottes” aus dem Jahr
1951 zu nennen. Daneben seien hier zur
Orientierung im breiteren Umkreis iiber
den Stand der marianischen Frage aus der
uniibersehbaren Literatur — eine mariologi-
sche Bibliographie miiite ungefihr 100 000
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Titel erfassen — fiir den deutschen Leser
besonders zwei neuere Schriften genannt:
René Laurentin als bekannter franzésischer
Mariologe (kath.) ,Kurzer Traktat der Ma-
rianischen Theologie”, 1959, 213 S., mit
gutem Uberblick iiber die historischen und
systematischen Aspekte, und Cornelis de
Ridder (holl. reform.) ,Maria als Miterlé-
serin®, 1965, 176 S., mit reicher Bibliographie
und systematisch-kritischer Untersuchung
der ,wachsenden Marianik” (s. OR 4/1965,
S. 341). Vom breiteren Chor dieser Choére
zur Rechten und zur Linken hebt sich die
Stimme von Taizé klar ab durch die Auf-
gabe, die sie sich beim Angehen dieses
Themas stellt: ,Wir haben besseres zu tun
als in dieser Zeit Skumenischen Reifens
miteinander zu streiten... Die christliche
Besinnung auf die Rolle der Jungfrau Maria
ist fiir uns ein Grund zur Freude und eine
Quelle des Gebetes, erst in zweiter Linie
ein Gegenstand der Trennung. Allzuoft
hat der Protestantismus — aus Furcht und
aus Opposition — nicht frei dariiber nach-
zudenken gewagt, was uns das Evangelium
iiber die Mutter des Herm lehrt. Aber weil
Maria bei der Menschwerdung des Sohnes
Gottes eine hervorragende Rolle gespielt
hat, ist es eine theologische Notwendigkeit
und von geistlichem Gewinn, unvoreinge-
nommen fiiber ihre Berufung nachzudenken.
Fiir das geistliche Leben ist es unerldflich,
Maria vom Evangelium her in unsere Frém-
migkeit einzubeziehen; und es ist uns wirk-
lich ein Anliegen, Skumenische Arbeit zu
leisten, das heiBt der persénlichen Frém-
migkeit eines jeden Christen zu dienen”
(S. 7). Damit ist Grundlage und Tenor
einer in zehn Kapiteln ausgefithrten, bi-
blisch gebundenen Marienaussage gekenn-
zeichnet, bei der die spéteren kirchlichen und
dogmatischen Aussagen nur am Rande auf-
tauchen.

Ein erster Anhang erklirt das protestan-
tische Unvermdgen, die neuen mariologi-
schen Dogmen von 1854 und 1950 ,gelten
zu lassen”. Doch iiber diese Zuriickhaltung
gegeniiber dem Titel der Immaculata und
Assumpta hinaus werden auch die — noch
nicht dogmatisch fixierten — Titel der Mitt~
lerin und Miterléserin als ,nicht ange-
bracht“ bezeichnet, obgleich ,der protestan-
tische Glaube eine besondere Heiligkeit
und Vorrangstellung Marias durchaus zu be-
jahen vermag” (S.232). Der zweite An-
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hang vollzieht eine Abgrenzung im Bereich
der Frage ,Maria, das Konzil und der
Okumenismus“. Es wird darauf hingewie-
sen, daB im Konzil der ,marianischen Geo-
graphie®, d. h. den bekannten Unterschieden
in der Frommigkeitshaltung siidlicher und
nordlicher Linder, klug Rechnung getragen
und niemand iiberfordert worden sei. In-
direkt klingt dabei die Frage durch, ob nicht
vielleicht die neuen Mariendogmen von
1854 und 1950 gerade diese Tatsache zu
wenig beriicksichtigt hétten, Die Einbezie-
hung des urspriinglich selbstindigen Marien-
themas in die Kirchenkonstitution des Kon-
zils wird im Interesse eines ,besseren bibli-
schen Gleichgewichtes” der katholischen
Mariologie positiv gewertet. Nach noch-
maliger Betonung, daB protestantische Theo-
logie den Titel Mittlerin im Sinne dogma-
tischen Erfiilltseins von einer Teilhabe an
der einzigen Mittlerschaft Christi nicht gel-
ten lassen kdnne, wird festgestellt, daB das
Konzil gerade eine solche Aussage vermie-
den habe, ja den Gebrauch des Wortes ge-
gen die Einzigkeit der Mittlerstellung Christi
abgegrenzt habe. Was aber wohl doch ge-
sagt werden miifite, daB niimlich gerade
hier einer der ungliicklichsten Kompromisse
des Konzils vorliegt, wird nun doch nicht
gesagt. Festgestellt wird, daf — was gewiB
richtig ist — der Titel ,Mutter der Kirche”
nicht eigentlich zu dogmatischen Schliissen
zu dienen vermag und deshalb die dkume-
nische Situation nicht neu belastet (5. 236).
Jedenfalls aber bleibt auch fiir Taizé die
Weiterentwicklung der katholischen Mario-
logie eine noch offene Frage.

Der Hauptakzent des Buches liegt jedoch
nicht im Bereich derartiger Erwithnungen,
sondern im viel breiteren, sorgfiltigen, ja
liebevoll-ehrfiirchtigen Aufweis des bibli-
schen Grundes legitimer Marienfrommigkeit,
-andacht und -meditation. Hier wird man
mit dieser Stimme, die selbst Frucht der
Meditation biblischer Texte und des Heils-
weges Christi ist, weder rechten konnen
noch wollen, sondern in Ruhe und Offen-
heit hinhéren und mitdenken miissen, um
eine personliche Stellung zu gewinnen. Um-
fang und Gewicht der herangezogenen und
einbezogenen, neutestamentlichen Texte sind
beachtlich. Man wird nicht alles als zwin-
gend erachten, zumal wenn textgeschicht-
liche Fragen sich anmelden und ernstgenom-
men sein wollen; man wird aber die



innere Nihe dieser biblisch fundierten Ma-
rienmeditation zum Wurzelgrund ostkirch-
licher Hymnik schitzen und jhren Abstand
vom schwindelerregenden Gebdude neuzeit-
lich-mariologischer Systematik positiv wer-
ten diirfen. Werner Kiippers

Albert Brandenburg, Maria in der evange-
lischen Theologie der Gegenwart. Boni-
facius-Druckerei, Paderborn 1965 (Kon-
fessionskundliche Schriften des Johann-
Adam-Mahler-Instituts, Nr. 6). 164 Sei~
ten. Laminiert DM 8.80.

Das Buch ist von der wohlmeinenden Ab-
sicht getragen, gemdf der Anleitung des
Okumenismus-Dekretes mit der evangeli-
schen Theologie ein Verstindigungsge-
sprich aufzunehmen. Der Verf. wihlt sich
als Thema die Mariologie und wei, daf
er gerade mit der Marienlehre ,einen be-
sonders neuralgischen Punkt berithrt und
»die vorliegende Arbeit ein Wagnis“ ist
(5. 10; 142f). Sein Programm ist eine
»Okumenische Mariologie. Um dieses Ziel
zu erreichen, helfen freilich weder Mut noch
guter Wille, wenn die sachlichen Voraus-
setzungen fehlen.

Fiir den romisch-katholischen Partner ,ist
es selbstverstindlich, daB nichts von der
dogmatisch geltenden Marienlehre gestri-
chen oder gekiirzt wird ... Die ,Anpassung
der Mariologie’ an den ,Tag’ unserer Ge-
genwart geschieht durch eine organische
Verdeutlichung der Stellung Marias in dem
Dreigefiige CHRISTUS MARIA KIRCHE“
(5. 129 £). So besteht fiir Brandenburg die
anvisierte ,0kumenische Mariologie”
lediglich in einer moglichst wenig anstdfi-
gen Aussageweise der Mariendogmen, die
Verstiindigungsschwierigkeiten bei den ge-
trennten Briidern zu vermeiden sucht und
es ihnen erleichtert, der rémischen Marien-
lehre zuzustimmen oder zumindest sich ihr
anzunidhern. Was aber soll den protestan-
tischen Theologen dazu nétigen, sich auf
die mariologischen Spekulationen einzulas-
sen und sich der rémischen Mariologie zu
nihern? Fiir eine ,6kumenische Mariologie*
ist kein AnlaB, wenn die alte rémische
Lehre iiber Maria fiir unabdingbar gehal-
ten wird und ,Skumenisch” nur das Ver-
meiden von Polemik bedeuten soll.

Der protestantischen Theologie liegt eine
besondere Lehre iiber Maria ginzlich
fern. Brandenburg muf darum feststellen:

.Der Protestantismus hat keine systemati-
sche Lehre iiber Maria” (S. 84). Das hindert
ihn aber nicht, seinen protestantischen
Partnern stindig eine Mariologie zu unter-
stellen. So wird von Luther behauptet, er
sei sein Leben lang ein ,ausgeprigter Ma-
rientheologe” gewesen (S.85), und Karl
Barth muf sich das Votum gefallenlassen,
er habe die Mariologie zu einem ,zentralen
Thema" seiner Dogmatik gemacht (5. 16).
Zugleich weif aber Brandenburg, daB Barth
»nur und ausschlieflich ein christolo-
gisches Interesse an der Person
Maria“ hat und in diesem Zusammenhang
lediglich hilfsweise von ihr spricht (S. 17 f.).
Gerade dieses Wissen um den Mangel an
Mariologie auf protestantischer Seite hitte
den Verf. aber davon abhalten sollen, sich
dem Programm einer 6kumenischen Marien-
lehre zuzuwenden; eine Skumenische Chri-
stologie wire sinnvoller gewesen.

Der Verf. gliedert sein Buch in fiinf
Teile: 1. Einleitung (S. 9—14), 2. Darstel-
lung der Lehre von Maria bei evangeli-
schen Theologen der Gegenwart (S. 15—85),
3. Reformatorische Lehrprinzipien als Hin-
tergrund protestantischer Kritik an der ka-
tholischen Marienlehre (S. 86—117), 4. Még-
lichkeiten eines Dialogs fiber Mariologie.
Aggiornamento (5. 118—145), 5. Konziliare
Mariologie (5. 146—156). Ein umfangrei-
ches Literaturverzeichnis bildet den Ab-
schluf. Erwin Fahlbusch

La collégialité épiscopale. Histoire et théo-
logie. Mit einer Einfithrung von Yves
M.-J. Congar. Unan sanctam 52. Edi-
tions du Cerf, Paris 1965. 393 Seiten.

Durch das II. Vatikanische Konzil ist das
noch nicht erledigte Problem der Kolle-
gialitdt der Bischdéfe innerhalb
der katholischen Kirche erneut in den Vor-
dergrund geriickt. Darunter versteht man
den Sachverhalt, inwiefern Bischéfe iiber die
strikten Grenzen ihrer jeweiligen Didzese
hinaus kollektiv Autoritit und Auftrag fiir
das Wohl der Gesamtkirche haben. In einer
exegetischen Studie zu Galater 1 und 2
wird ausgefithrt, daB Paulus unbeschadet
seiner unmittelbaren Berufung zum Apostel
die Ubereinstimmung seiner Verkiindigung
mit der in der Kirche iiblichen Predigt durch
seine Aussprache mit den anderen Aposteln
in Jerusalem festgestellt habe. Daran hingt
die Glaubwiirdigkeit seines
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Dienstes; es gibt zwar mehrere Apostel,
aber nur ein Evangelium. Diesem einen
Evangelium entspricht die Einheit der
Kirche, die durch das Einvernehmen mit
dem Apostelkollegium verbiirgt wird. ,Die
Garantie fiir die Einheit des Evangeliums
findet sich in der Einheit des Apostelkolle-
giums, und diese apostolische Einheit ver-
biirgt die Einheit der Kirche Christi. Aufer-
halb der Einheit des apostolischen Kolle-
giums wiirde das einzigartige Evangelium
ohne Garantie bleiben und die Einheit der
Kirche wiirde ihre Grundlage verlieren®
(Soeit)s

Worin besteht das Wesender Kol-
legialitdt der Bisch&fe in ihrer
apostolischen Sukzession? Auf keinen Fall
in der Ausiibung oder Koordinierung ihres
bischéflichen Amtes; denn hier gilt: ,Der
Bischof handelt mit seiner Vollmacht der
Ordination (potestas ordinis) in persona
Christi und nicht als Glied des Bischofs-
kollegiums® (S.311). Dagegen besteht die
Funktion dieses Kollegiums in der Wahrung
ihres prophetischen Amtes im
Sinne einer Bezeugung und Ubereinstim-
mung der evangelischen Wahrheit. Diese
Einheit in der Wahrheit — konkret be-
ruhend auf dem Fundament der bischsf-
lichen Kollegialitit — ist so entscheidend,
dab auch der Papst — zumindest hypothe-
tisch — in seinen Lehraussagen daran ge-
bunden ist. Wenn er nimlich mit diesem
Zeugnis nicht iibereinstimmte, dann wire
erwiesen, daB seine Aussagen einzig und
allein auf menschliche Auffassungen seines
eigenen Verstehens zuriickgingen und er
dieselben nicht der prophetischen, durch die
Erleuchtung des Geistes der Wahrheit her-
vorgerufenen Einsicht verdankte. Ja, man
geht sogar so weit und stellt die Behaup-
tung auf: ,In dem Fall, in dem der Papst
zdh in seinem Irrtum verharren wiirde,
wire er nicht nur ein falscher Prophet, son-
dern sogar ein Haretiker” (5. 332).

Diese Aussagen sind aber nur hypothe-
tisch; sie zeichnen eine im Sinn der katho-
lischen Lehre unmdgliche Maglichkeit ab.
Denn die Kollegialitdt der Bischéfe wird
mit dem Primat des Papstes theo-
logisch so zusammengebunden, daB ein der-
artiger Unfall gar nicht entstehen kann.
Ausdriicklich wird iiberall festgestellt, daff
der Zusammenhang zwischen diesen beiden
Grofen nicht juristisch definiert, sondern
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theologisch erdrtert werden miisse. Die Ein-
heit und Unterschiedenheit wird trinitarisch
begriindet. So wie der Vater in der Drei-
einigkeit nicht mehr sei als der Sohn und
der Heilige Geist, so sei auch der Papst
nicht mehr und nicht iiber, sonder im apo-
stolischen Kollegium (= Bischéfe). Jedoch
ist der Papst der erste, wie der Vater in
der Trinitdt. Als praktische Schluffolgerung
wird daraus der Satz erhoben, der viel zu
schén klingt, um ganz wahr zu sein: ,Wie
die Initiative des Vaters die des Sohnes
und des Heiligen Geistes nie aufhebe oder
ausschliefe, sondern sie im Gegenteil ent-
binde, so blockiere auch die Jurisdiktion des
Papstes nie die Hirtenaufgabe der Bischife”
(S. 303).

Ist die Verlagerung einer institutionellen
Abgrenzung in den Bereich der theologi-
schen Diskussion nicht gleichbedeutend mit
dem FreipaB fiir eine ziemliche Unsicher-
heit im Blick auf das tatsdchliche Ineinan-
dergreifen der verschiedenen Befugnisse?
Bleibt so nicht weiterhin alles beim alten,
wenn zwar die Ebenbiirtigkeit des Bischofs-
kollegiums mit der pipstlichen Gewalt fest-
gestellt, dessen Uberlegenheit aber wegen
der diesem Amtstriger in Person iibertra-
genen Vollmacht zur Garantie der Einheit
unterstrichen wird (S. 316)7?

Rudolf Pfisterer

Roger Scutz | Max Thurian, La parole
vivante au concile. Les Presses de Taizé,
Taizé 1966. 189 Seiten.

In dieser Schrift behandeln die beiden
fithrenden Theologen von Taizé den auf
dem Konzil verabschiedeten Text iiber die
Offenbarung, indem sie Abschnitt fiir Ab-
schnitt mit einem Kommentar versehen.

Der Sinn der Offenbarung besteht nach
der hier dargestellten Meinung der Konzils-
viiter in ihrer Weltzugewandtheit;
die Kirche darf darum diesen empfangenen
Schatz nicht horten, sondern muf ihn wei-
tergeben. Diese missionarische Verantwor-
tung, die in der Offenbarung angelegt ist,
ruft die Frage nach der Tradition im
Sinne einer richtigen Ubermittlung der fro-
hen Botschaft wach. Es gehdrt zum Auftrag
der Apostel, die Tradition des Evangeliums
— nach der Seite seiner Intaktheit und im
Blick auf seine Weitergabe — sicherzustel-
len. Darum wird zwischen der Tradition als
dem Inhalt und den Traditionen als dem



Vorgang der Weitergabe unterschieden; der
Inhalt der Botschaft mul unverdndert blei-
ben, dagegen kénnen Traditionen, die immer
auch von der jeweiligen Umgebung geprigt
sind, nur relativen Charakter haben. Die
eigentliche Tradition (vgl. 1. Kor. 15, 3)
schldgt sich nieder im Kanon, dessen Ge-
schlossenheit ,nicht nur eine Entscheidung
der Kirche, sondern ein iibernatiirliches Er-
eignis war” (5. 112). Auf Grund der Wiirde
dieser — der apostolischen! — Tradition hat
die Schrift die ihr zukommende Vollmacht,
als unerldflicher MaBstab fiir die Beurtei-
lung jeder — neu auftauchenden — Tradi-
tion zu gelten. Dabei wird als Grundsatz
der Auslegung aufgestellt, daB nichts die
Kirche dazu fithren diirfe, der urspriing-
lichen, in der Heiligen Schrift niedergelegten
Absicht zu widersprechen. Dies ist sicher
richtig. Die Frage bleibt offen, wer hier in
concreto die dafiir geltenden Normen auf-
stellt. Die Gefahr einer durch irgendeine
Institution erfolgenden Lihmung ist so be-
drohlich wie die gedankenlose Gleichgiiltig-
keit eines laisser-aller laisser faire. Wenn
— wie hier ausgefithrt wird — nur der Hei-
lige Geist des Evangeliums lebendig macht,
wird man nur im briiderlichen Gespriich von
dazu verordneten Versammlungen immer
wieder im Héren auf die Predigt und die
Verkiindigung der Wahrheit die Route ab-
stecken kénnen, um weder nach der einen
noch nach der anderen Seite abzugleiten.
Die Weltzugewandtheit der Offenbarung
wird durch einen erfreulichen Appell der
Konzilserklirung unterstrichen, ,hidufig
die Schrift zu lesen, um so zu
Erkenntnis Christi zu gelangen” (S. 183).
Bischéfe und Priester werden aufgefordert,
alles zu unternehmen, daf die Glieder der
Kirche zu einem solchen Lesen angehalten
und darin eingeiibt werden. Wo das ge-
schicht, kann man nur hoffnungsvoll sein.
Das in der Offenbarung steckende Dynamit
hat noch immer Sperren gesprengt und
Bremsen beseitigt, die den Lauf des Wortes
Gottes aufhalten wollten. Darum kann man
in dieser Anweisung zum Bibellesen das Ur-
teil billigen, das die Verfasser iiber das
Konzil féllen: ,Das Konzil zeigt so seinen
Willen zu einem ginzlichen Vertrauen und
einer vélligen Unterordnung der katholi-
schen Kirche unter das in der Heiligen
Schrift enthaltene Wort Gottes, das die
Stimme des Heiligen Geistes lautwerden

14Bt, wo er will“ (S. 184). Dazu gehért, daB
die Kirche diese Botschaft weitergibt, ,denn
sie hat nichts fiir sich selbst erhalten®
(S. 184). Man kann nur wiinschen, daf sich
diese Souverinitit des Wortes Gottes auch
in praktischen Entscheidungen niederschligt.

Rudolf Pfisterer

George Tavard, La poursuite de la catho-
licité. Etude sur la pensée anglicane.
Unam sanctam 53. Editions du Cerf,
Paris 1965. 245 Seiten.

In einer weitausgreifenden, vom Zeitalter
der Reformation bis ins 19. Jahrhundert
reichenden Arbeit geht der Verfasser den
Stromungen und Tendenzen innerhalb der
anglikanischen Kirche nach, die den fiir die
Kirche entscheidenden Aspekt der Katholi-
zitit mehr oder weniger deutlich widerspie-
geln. Diese allumspannende Allgemeinver-
bindlichkeit sieht Tavard in dem consensus
quinquesaecularis, das heifit in der auf
zweierlei Weise zum Ausdruck kommenden
Katholizitdt. Einmal handelt es sich um
die lehrmidfige Komponente, die in der
Treue zur Heiligen Schrift und zur Tradi-
tion der ersten Jahrhunderte der Kirchen-
geschichte besteht. Zum anderen geht es
um den institutionellen Aspekt, der inner-
halb der anglikanischen Kirche durch den
Episkopat als apostolischer Sukzession auf-
rechterhalten wurde.

Bei dieser profunden Studie handelt es
sich aber nicht nur um eine historische Dar-
stellung, sondern um den Versuch einer
gemeinsamen Riickkehr zu den Quellen,
nidmlich zur Heiligen Schrift und zur ersten
Tradition, um so den Weg zu gemeinsamem
Begreifen der Geschichte der Kirche — ein-
schlieBlich ihrer Spaltungen — zu beschrei-
ten. Mehr noch: es gilt ohne Abstriche an
der ,katholischen” Tradition zu ermessen,
was der Glaube heute den Menschen zu
sagen und zu bedeuten hat.

Diesem praktischen Ziel werden alle an-
deren Gesichtspunkte eingeordnet. Die Kon-
frontierung der theologischen Standpunkte
kann kein Selbstzweck sein, sondern soll
nur zum gemeinsamen Zeugnis fithren, da-
mit die Glaubwiirdigkeit des Evangeliums
unterstrichen und diese Botschaft des Glau-
bens aufgenommen wird.

Darum gilt es nicht nur, an der Katho-
lizitdt festzuhalten, sondern diese ihrer
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Vollendung zuzufiihren. Dabei kann gerade
die anglikanische Kirche eine wichtige Mitt-
lerrolle iibernehmen, sofern sie nicht auf
das Privileg der apostolischen Sukzession
verzichtet, wie dies nach der Meinung des
Verfassers bei der Bildung der Kirche von
Siidindien geschehen ist. DaB fiir den katho-
lischen Autor die Katholizitit nicht nur
eine Hoffnung fiir die Zukunft, sondern be-
reits antizipiert im Papsttum vorhanden ist,
wird deutlich; denn hier wird seiner Mei-
nung nach die Einheit aller Rassen und Zi-
vilisationen verwirklicht. Kein Wort gegen
diese Harmonie! Wird aber von seiten der
»getrennten Briider” nicht darauf aufmerk-
sam gemacht werden miissen, daf diese
Einheit ohne das Fundament der Wahrheit
nur ein KoloB auf ténernen FiiBlen ist? Die
Uberlegungen Tavards machen es nicht
iiberfliissig, da der Protest des Protestan-
tismus als Bezeugung der souverinen, allen
Institutionen iiberlegenen Wahrheit im brii-
derlichen Gesprich zur Geltung kommt.

Rudolf Pfisterer

KIRCHEN- UND
THEOLCCGIEGESCHICHTE

Roger Aubert, Vaticanum 1. Verlag
Matthias Griinewald, Mainz 1965. (Bd. XII
Geschichte der &kumenischen Konzilien,
hersg. v. G. Dumeige SJ] und H. Bacht
SJ, frz. Ed. de I'Orante, Paris 1964).
388 Seiten. Leinen DM 28.80.

Gerade noch rechtzeitig im Blick auf das
zum Abschluf gelangte II. Vaticanum liegt
nun auch in deutscher Sprache der vor-
gezogene letzte Band der umfassenden, auf
12 Binde berechneten franzdsischen neuen
Konzilsgeschichte vor, in dem der Léwener
Historiker Roger Aubert das I. Vaticanum
behandelt. Schon 1952 (21963) hat Aubert
im 21. Band der groBangelegten Kirchen-
geschichte von Fliche-Martin im Rahmen
des ,Pontificat de Pie IX, 1846—1878 in
einem Unterabschnitt das jetzt breiter, aber
nicht wesentlich anders behandelte Thema
des Konzils von 1869/70 bearbeitet. Noch
sind die Vatikanischen Archive iiber das
I. Vaticanum nicht im gleichen MaBe ge-
dffnet oder gar ediert wie fiir das Trienter
Konzil, doch hat zusammen mit verschie-
denen Nebenquellen besonders die auf die
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authentischen Akten sich stiitzende, seit
1923 erschienene Reihe der Mansi-Binde
IL — LIl die Zeit fiir eine neue, allge-
meinverstindliche Darstellung des allen
»liberalen” Geistern so lange anriichigen
I. Vaticanums reif werden lassen. Diese zu
schreiben, war Roger Aubert gewif der
z.Z. beste Mann. Der ganzen Anlage des
Dumeige-Bacht'schen Konzilswerkes gemif
geschieht dies nun aber nicht im Stil mo-
numentaler Dokumentation oder fachtheo-
logischer Akribie. Der Akzent liegt viel-
mehr auf der ausgewogenen Darstellung des
Gesamtablaufs der Geschehnisse und der
Kennzeichnung der darin wirksamen Grup-
pen und Faktoren. 86 Seiten Konzilstexte,
Zeittafeln, bibliographische Hinweise, Na-
men- und Sachregister sowie eine Reihe
aufschluBreicher Illustrationen geben zum
ersten Male ein sachlich umfassendes, von
Polemik und Apologetik des klassischen
Standardwerk-Paares Friedrich—Granderath
und von Einseitigkeit oder Begrenzung einer
Reihe anderer Werke freies Bild des Gan-
zen nach Vorbereitung, Verlauf, Abbruch
und Ergebnis, das in allen weiteren Erdrte-
rungen nicht mehr {ibersehen werden kann.

Von besonderer Bedeutung ist dabei die
Einsicht in die Differenzierung der verschie-
denen geistig-theologischen Strémungen im
Konzil, deren klischeemifBige Schwarzweifi-
zeichnung als riicksichtslos-siegreiche Majo-
ritdt und kidmpfend-unterliegende Minoritit
lange Zeit die ungetriibte Sicht auf die
Konzilsvorginge verstellte. Vor allem wird
hier deutlich, daB in der Formulierung des
Primatsdogmas trotz der fatalen Verschir-
fung durch das ex sese in letzter Stunde
nicht so sehr die extreme papalistische Rich-
tung den Sieg davontrug, sondern daB es
sich vielmehr um einen Kompromiff han-
delt, in dem eine bis in die Mitte sich er-
streckende Gruppe einbezogen werden
konnte, der es auf die Bewahrung der
grundsiitzlichen Verbindung des Papstes als
des Subjektes der Unfehlbarkeit mit der
Kirche in ihrer objektiv gegebenen Unfehl-
barkeit ankam und fiir die der Universal-
episkopat oder die allgemeine Jurisdiktion
des Papstes als eine Prirogative eigener
Art trotz scheinbarer Widerspriichlichkeit die
iiberlieferte, auf die Apostel selbst zuriick-
gefithrte Autoritdt der einzelnen Bischéfe
nicht aufheben sollte.



Trotzdem zeigt die Darstellung einen ge-
wissen harmonistischen Zug, wie er unter
der Voraussetzung sicherer Okumenizitit
des Konzils und unbedingt legitimer dog-
matischer Geltung seiner Definition zwar
verstandlich, vom historisch-kritischen Stand-
punkt aus in manchen, nicht unwesentlichen
Punkten aber nicht unbedenklich ist. So gibt
Aubert unumwunden die Tatsache zu, daB
der Papst sich ,im Gewissen verpflichtet
glaubte, mit seiner ganzen moralischen
Autoritdt eine Definition zu unterstiitzen”
(miiBte es nicht zutreffender doch heifen
Jherbeizufithren“?), ,die er zum Wohl der
Kirche fiir unerldflich hielt”. Er zieht aber
daraus nicht die auch von ihm erwogene
Folgerung, ,man kénnte vielleicht mit Recht
von einer schweren moralischen Beeintriich-
tigung der Konzilsviter reden” (S.292).
Aubert meint, Vorfille, die zu diesem Schluf
zwingen miiften, hitten ,hiufiger gesche-
hen” miissen, als sie tatsichlich geschehen
seien! Er ldBt aber dabei die alles durch-
dringende Atmosphire in der entscheiden-
den zweiten Phase des Konzils aufier An-
schlag. Er meint nur: ,Wenn daher auch,
alles zusammengenommen, Emile Olliviers
(1879) Erkldrung, da ,die Diskussion freier
gewesen ist, als sie je in einer menschlichen
Versammlung war', uns ein wenig optimi-
stisch vorkommt und als Plddoyer pro domo
erscheinen muf, so kann sich doch wohl
der Historiker, der die Dinge aus einem
entsprechenden zeitlichen Abstand betrach-
tet, den SchluB zu eigen machen, den Icard,
ein personlicher Zeuge und Vertrauter meh-
rerer Bischdfe (Tagebuch 392, hersg. 1919),
gezogen hat: ,Zwar herrschte auf dem Va-
tikanischen Konzil keine volle und voll-
kommene Freiheit, aber unbestreitbar ge-
nug, damit seine Akte ihre Giiltigkeit be-
sitzen. Es hat Redefreiheit und moralische
Freiheit der Abstimmung gehabt.”” Das
scheint uns nun tatsichlich nicht zu ge-
niigen, um alle Bedenken auszurdumen.
Auch die Frage der so undkumenischen
Grundhaltung des ., 6kumenischen” Konzils,
vor allem das véllige Fehlen der echten Be-
riicksichtigung des ostkirchlichen Standpunk-
tes wird bei Aubert doch zu leicht genom-
men; ebenso wie die Tatsache, daB Vati-
canum [ trotz abschwichender Wirkung der
Entscheidungen Leos XIII. und anderer Pipste
nach ihm, die rémische Kirche im ausgehen-
den 19. Jahrhundert und z. T. auch noch im

beginnenden 20. in eine Lage brachte, aus
der sie sich im IL Vaticanum mehr durch
die Korrektur als durch die Fortfithrung des
I. Vaticanums befreien muBte, auch wenn
man diesem Vorgang den Namen der .Er-
ginzung” gibt. Die Tragddie des I. Vatica-
nums war grofier und die in ihm wirksamen
negativen Momente folgenschwerer, als die
nausgewogene” Darstellung Auberts es er-
kennen ldft. Doch wird wahrscheinlich erst
im noch gréfler werdenden Abstand und vor
allem im Riickblick sozusagen durch das
II. Vaticanum hindurch auf das I. auch die-
sem Stiick ,Geschichte” einmal vollere und
vom breiteren Konsensus der Kirchen auf-
genommene Gerechtigkeit zuteil werden.
Werner Kiippers

Karl Gustav Kindermann, Rom ruft Mos-
kau. Geschichte einer welthistorischen
Auseinandersetzung von den Anfingen
bis zur Gegenwart. Agis-Verlag, Krefeld
und Baden-Baden 1956. 256 Seiten, acht
ganzseitige Abbildungen. Paperback DM
16.80.

Das Anliegen dieser kirchenpolitischen
Skizze von K. G. Kindermann — nicht
zu verwechseln mit dem bekannten Leiter
des Albertus-Magnus-Instituts in Konig-
stein, Prof. A. Kindermann — iiber das z. Z.
aktuelle Thema der 1000jihrigen Bezie-
hungen zwischen Rom und Moskau (vgl. die
Besprechung der Schrift von R. Riemeck,
OR 2/1966) ist die Gegeniiberstellung der
Jrussischen kirchlichen Eigenstindigkeit” zu
den 1000jihrigen Unionsbemiihungen des
Vatikans. Einiges mdchte man zurechtriik-
ken. Der nachdenkliche Wert des eindriick-
lich illustrierten Buches liegt in dem Schluf-
kapitel, das die Ostkirchenpolitik des Pap-
stes Johannes XXIII. behandelt und in der
These kulminierte, die katholische Kirche
werde ,davon absehen, die Kirchenunion
mit der Orthodoxie weiter zu verfolgen”;
»an die Stelle der Wiedervereinigung” habe
weiner der groften Papste aller Zeiten. ..
die Einheit der Christen aller Bekenntnisse
gesetzt“ als eine ,Aufgabe der kommen-
den Generationen”. Hildegard Schaeder

Viktor Pospischil, Der Patriarch in der Ser-
bisch-Orthodoxen Kirche. Verdffentli-
chung der Stiftung Pro Oriente in Wien.
Verlag Herder, Wien 1966. 272 Seiten.
Kart. DM 18.40.
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Dem Programm des Aggiornamento in
der romisch-katholischen Kirche seit Papst
Johannes XXIII. entspricht auch ein neues
positives Interesse der katholischen For-
schung fiir die Patriarchal- und Synodal-
struktur der orthodoxen Territorialkirchen
des Ostens (vgl. die Anzeige des Buches
von W. de Vries, Rom und die Patriarchate
des Ostens 1963 in: OR 3/1964). Viktor
Pospischil, gebiirtiger Kroate, in Rom zum
Dr. jur. can. promoviert und dem Pépst-
lichen Ostkircheninstitut in Rom nahe-
stehend, Pfarrer und kirchenrechtlicher Be-
rater der rdmischen Kirche in den USA,
zeichnet einleitend die kirchenrechtliche Ent-
wicklung des serbischen Patriarchats von
den Anfingen im 14. Jh. bis zur Gegen-
wart. Der Hauptteil des Buches enthilt eine
breit angelegte Interpretation der beiden
serbischen Kirchenstatuten von 1931 und
1947, die als eine innere Einheit behan-
delt werden, deren verschiedene und aus-
wechselbare Akzentuierung durch HuBere
Zeitumstinde bedingt sei. Dabei werden
stindige Vergleiche mit der kirchenrecht-
lichen Position der iibrigen orthodoxen und
der mit Rom unierten &stlichen Patriarchate
gezogen. Der Anhang bringt den Wortlaut
des auch heute giiltigen Kirchenstatuts von
1947 mit Kennzeichnung der Abwandlun-
gen gegeniiber dem Statut von 1931, ins-
gesamt 60 Seiten. 7 Seiten Literatur sind
beigefiigt. Eine solide und lehrreiche Studie,
geschrieben in kumenischer Verantwortung.

Hildegard Schaeder

Kurt Schmidt-Clausen, Vorweggenommene
Einheit. Die Griindung des Bistums Je-
rusalem im Jahre 1841. Arbeiten zur
Geschichte und Theologie des Luthertums,
Bd. XV. Lutherisches Verlagshaus, Berlin
1965. 394 Seiten. Kart. DM 32.—.

Das gemeinsame preufisch-englische Bis-
tum von Jerusalem wurde 1841 gegriindet
und 1886 wieder aufgehoben. Die Bischéfe
wurden, aufgrund preuBisch-englischer Ab-
machungen, im Wechsel von Preufilen und
England vorgeschlagen und nach anglikani-
scher Ordnung geweiht. Deutsche Gemein-
den konnten sich, unter Beibehaltung ihres
Bekenntnisses und ihrer Gottesdienstformen,
dem Bistum unterstellen. Vor allem die
wachsenden nationalen Gegensétze, sowohl
im Bistum selbst als auch zwischen Deutsch-
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land und England, fithrten schlieflich zum
Scheitern dieses Experiments aus dkumeni-
scher Frithzeit.

Nun hat der frithere Generalsekretér des
Lutherischen Weltbundes eine umfangreiche
Dissertation iiber die Entstehung dieses Bis-
tums vorgelegt. Neben den schon bekann-
ten Quellen hat er bisher unberiicksichtigt
gebliebenes Archivmaterial herangezogen und
die erste umfassende deutsche Arbeit zu
diesem, in den Kirchengeschichtsbiichern
kaum beachteten Thema verfaBt. Zugleich
nimmt Schmidt-Clausen seine eingehende
Darstellung der unmittelbar mit dem Bis-
tum zusammenhingenden Vorginge zum
AnlaB, die sich in ihnen auswirkenden Auf-
fassungen zum Verhiltnis von Staat und
Kirche in Deutschland und England anhand
der theologischen, ekklesiologischen und
kirchenpolitischen Vorstellungen der betei-
ligten Hauptpersonen und Gruppen (Bot-
schafter v. Bunsen, K&nig Friedrich Wil-
helm IV., Thomas Arnold, Premier Glad-
stone, Traktarianer und Christlich-Konser-
vative) herauszuarbeiten. Der Inhalt des
Buches reicht also weit iiber seine im Titel
angedeutete Thematik hinaus.

Das Buch erhellt ein interessantes Bei-
spiel der nicht gerade reichen Geschichte
offizieller deutsch-englischer kirchlicher Be-
ziechungen — eine gewisse Parallele kénnte
man lediglich in den Bemithungen des preu-
Bischen Hofpredigers Jablonski sehen, der
im 17. Jahrhundert mit Hilfe staatlicher
und kirchlicher Stellen beider Linder das
anglikanische Bischofsamt und Gebetbuch in
Preufien einfithren wollte. Zugleich ist es
aber ein wichtiger, mit groBter wissen-
schaftlicher Sorgfalt geschriebener Beitrag
zum Verstindnis der im 19. Jahrhundert
aufbrechenden Reformversuche im Blick auf
das Verhiltnis von Staat und Kirche.

Giinther Gafmann

Kurt Aland, Uber den Glaubenswechsel in
der Geschichte des Christentums. Theolo-
gische Bibliothek T&pelmann, herausge-
geben von K. Aland, K. G. Kuhn, C. H.
Ratschow und E. Schlink, 5. Heft. Verlag
Alfred Tépelmann, Berlin 1961. 147 Sei-
ten. Br. DM 12.—.

Eines der heikelsten Probleme zwischen-
kirchlicher Verstindigung ist der Glau-
benswechsel. Darum verdient jede histori-



sche und sachliche Untersuchung, die sich
dieser Frage zuwendet, besondere Aufmerk-
samkeit. Die vorliegende Studie geht auf
Vorlesungen zuriick, die der Verfasser 1959
in Chicago gehalten hat. Dadurch waren
von vornherein Grenzen gezogen, die nicht
mehr als eine ,notgedrungen, nicht selten
skizzenhafte, ja oft nur andeutende Art der
Darstellung, welche das Gesamtthema aufler-
dem lediglich in bestimmten Ausschnitten
behandelte“ (S.5), erlaubten. Die ersten
Kapitel beschiftigen sich im wesentlichen
mit dem Ubertritt zum Christentum in der
Alten Kirche und im Mittelalter, also nicht
mit dem &kumenischen Problem des Glau-
benswechsels innerhalb der christlichen
Kirchen. Dieses wurde in gréBerem Umfange
erst durch das Zerbrechen der christlichen
Einheit im Reformationszeitalter akut. Nach-
dem in Kapitel V einiges iiber die nicht-
theologischen Faktoren beim Glaubenswech-
sel im 16./17. Jahrthundert gesagt ist, hitte
es nahegelegen, die Linien in die Gegen-
wart auszuziehen, um den Proselytismus als
weltweiten Spannungsfaktor zwischen den
Kirchen ins Blickfeld zu riicken. Das letzte,
umfangreichste Kapitel ist jedoch ausschlief-
lich den Ubertritten zum Katholizismus —
und hier nur deren inneren Beweggriinden
— vom 17. Jahrhundert bis zur Gegenwart
gewidmet, wihrend die umgekehrte Bewe-
gung zu schildern nach Meinung des Ver-
fassers wegen der dadurch notwendig wer-
denden Kritik an der anderen Konfession
»besser von einem Katholiken durchgefiihrt”
werden sollte (S.97).

So greift denn die Schrift in der Tat
nur einige Teilaspekte des Glaubenswech-
sels heraus, erhebt aber in dem gesteckten
Rahmen aus den geschichtlichen Tatbestin-
den charakteristische Einzelziige, die fiir die
Erfassung und Beurteilung dieses vielschich-
tigen Phanomens beachtenswert sind. Kg.

Eberhard Hiibuer, Evangelische Theologie
in unserer Zeit. Thematik und Entfaltung
in Darstellung und Dokumentation. Ein
Leitfaden. Carl Schiinemann Verlag, Bre-
men 1966. 470 Seiten. Leinen DM 19.80.

Nach seinem Urteil iiber die deutsche
Theologie gefragt, antwortete der General-
sekretir des ORK, Dr. Visser 't Hooft, daB
von dieser einst weltweite Impulse ausge-
gangen seien, daB sie jedoch in der Gegen-

wart fiir die iibrige Christenheit ein iber-
aus verwirrendes und wenig hilfreiches Bild
biete. Man wird bei uns dieses Urteil weit-
hin teilen oder zumindest verstindlich fin-
den. Schon von hier aus gesehen darf jeder
Versuch auf Beachtung rechnen, der einen
sLeitfaden” durch die ,Evangelische Theo-
logie in unserer Zeit” in die Hand geben
mdchte.

Eberhard Hiibner, Professor an der Pid-
agogischen Akademie in Dortmund, hat sich
mit grofer Sachkunde und erstaunlicher
Belesenheit der schwierigen Aufgabe unter-
zogen, seine studentischen Horer — das
Buch geht auf eine Vorlesung zuriick — mit
diesem fiir den AuBenstehenden kaum noch
iiberschaubaren Gebiet vertraut zu machen.
Einsetzend mit den revolutiondren Thesen
von D. F. StrauB liegt das Schwergewicht
seiner Darstellung auf der Zeit seit der
Jahrhundertwende und hier insbesondere
auf der historisch-kritischen Forschung und
der dialektischen Theologie. DaB dariiber
andere Arbeitszweige wie z. B. die mit dem
Namen von H.-D. Wendland verbundene
evangelische Sozialethik zu kurz kommen,
mag man bemingeln, wird aber bei einem
auf die grofen Linien konzentrierten Leit-
faden in Kauf genommen werden miissen.
Auch daB die theologische Entwicklung im
deutschsprachigen Raum nicht im 8kume-
nischen Kontext gesehen wird, muf aus die-
ser Begrenzung verstanden werden. Um so
profilierter zeichnen sich jedoch dadurch, ge-
rade auch fiir den Skumenischen Leser, die
Voraussetzungen und Ausgangspositionen
ihrer fithrenden Vertreter und Richtungen
ab. Dem 252 Seiten umfassenden Textteil,
in dem schon zahlreiche Zitate verarbeitet
worden sind, schliefen sich 179 Seiten Be-
legstellen aus dem theologischen Schrifttum
an. Den Abschluf bilden biographische An-
gaben iiber die herangezogenen Theologen
und Erklirungen von Sachbegriffen.

Der Verfasser ist um objektive Bericht-
erstattung bemiiht, doch lassen seine kom-
mentierenden Bemerkungen erkennen, daB
er sich Karl Barth, dem das Buch zum
80. Geburtstag gewidmet ist, entscheidend
verpflichtet wei. Ob er dabei z.B. der
lutherischen Theologie unserer Zeit trotz
bedenkenswerter Kritik immer ganz gerecht
wird, kann man fragen. Zusammenordnung
und Deutung des fast erdriickenden Mate-
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rials sind indes ungeachtet gelegentlicher
Einwinde, die man naturgemif von seinem
jeweiligen Standpunkt aus erheben wird,
eine wirkliche Hilfe fiir ein besseres Ver-
stindnis unserer gegenwirtigen theologi-
schen Situation. Vieles, was an dieser ver-
wirrend oder iiberspitzt erscheint, stellt
sich dabei als Teil eines notwendigen Kli-
rungsprozesses heraus, den die deutsche
Theologie stellvertretend fiir die Okumene
durchschreitet. Kg.

Lebendige Okumene. Festschrift fiir Fried-
rich Siegmund-Schultze zum 80. Geburts-
tag. Luther-Verlag, Witten 1965. 204 Sei-
ten, 5 Bilder. Leinen DM 14.—.

In dieser sehr personlich gehaltenen Fest-
schrift haben Freunde und Mitarbeiter von
Prof. Friedrich Siegmund-Schultze es unter-
nommen, das Leben und Wirken dieses
um Okumene und Sozialpadagogik hochver-
dienten Mannes anlidBlich seines 80. Ge-
burtstages im vergangenen Jahre nachzu-
zeichnen. Uber die Fhrung des Jubilars hin-
aus werden hier auf dem bewegten Hinter-
grund der letzten Jahrzehnte Ereignisse
wieder lebendig, Einzelziige sichtbar und
Vorginge gedeutet, von denen man sonst
nichts oder nicht mehr wiiBte und bei denen
Prof. Siegmund-Schultze eine fiir Kirchen-
und Sozialgeschichte wichtige Rolle spieII(te.

g.

RASSENPROBLEME

William Stringfellow, Mein eigenes Volk ist
mein Feind. East Harlem — Erlebnis und
Anklage. Kreuz-Verlag, Stuttgart 1965.
230 Seiten. Leinen DM 12.80.

Hans-Georg Noack, Der gewaltlose Auf-
stand. Signal-Verlag, Baden-Baden 1965.
432 Seiten, 50 Fotos. Leinen DM 19.80.

Rolf Italiaander, Die Friedensmacher. Drei
Neger erhielten den Friedens-Nobelpreis.
Mit Originalbeitrigen von A. J. Toyn-
bee, Alan Paton, Langston Hughes und
»Vater King”. ]. G. Oncken Verlag, Kas-
sel 1965. 240 Seiten, 24 Bildseiten.
Paperback DM 12.80, Leinen DM 14.80.

»Wenn in der allernichsten Zukunft die
Beziehungen zwischen den Rassen nicht auf
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irgendeine Weise in eine friedliche Form
iiberfithrt werden, dann steht der ganzen
Nation ein furchtbares und verhingnisvol-
les Blutbad bevor” (5. 168). Dies ist eine
der Folgerungen, zu denen Stringfel-
low in seinem erregenden Buch kommt.
Trotz (oder gerade wegen?) der grofen
Niichternheit, mit der Stringfellow — im
dkumenischen Lager kein Unbekannter —
die Situation der Neger in den USA beson-
ders aufgrund seiner eigenen siebenjih-
rigen Erfahrung als Anwalt in den Slums
von East Harlem analysiert, wird der Le-
ser, aufs HuBerste gepackt, mit hineinge-
nommen in die Lebensprobleme einer Na-
tion, Probleme, die an sich nicht unsere
sind, ja die uns in unwirklicher Ferne zu
liegen scheinen und die doch in anderer
Gestalt (eigene ,bewiltigte” oder ,unbe-
willtigte® Vergangenheit, Gastarbeiter etc.)
auch fiir uns stets neu erstehen.

Auf andere, nicht weniger gelungene
Weise befaBt sich Noack mit dem Ras-
senproblem in den USA, genauer gesagt mit
der Biirgerrechtsbewegung, mit dem ,ge-
waltlosen Aufstand” unter der Fiihrung des
Baptistenpfarrers und Friedensnobelpreis-~
trigers Martin Luther King. Voller Span-
nung erlebt der Leser alle Phasen des
Kampfes fiir Freiheit und Gleichheit mit.
Er begleitet King und seine Mitstreiter vom
Busstreik in Montgomery bis zum grofen
Marsch von Selma, der uns noch aus der
Tagespresse in Erinnerung ist. — Noacks
Buch ist bewuBt fiir die Jugend geschrieben,
aber auch der Erwachsene wird sehr gern
danach greifen. 50 Fotos veranschaulichen
diese gute allgemeinverstindliche und sehr
empfehlenswerte Dokumentation auf wir-
kungsvolle Weise.

Italiaander, der sich vor allem als
Afrikaspezialist einen Namen gemacht hat,
weifl auch, die amerikanischen Rassenpro-
bleme richtig zu analysieren und einzuord-
nen, was ihm in besonders iibersichtlicher
Form in der Einleitung zum Lebensbild von
Ralph Bunche gelungen ist. Diese drei Be-
schreibungen atmen wahrhaftig Leben, trotz
der wohltuenden Sachlichkeit, mit der Ita-
liaander erzidhlt. Er bauscht die hervorra-
genden Leistungen dieser Méinner nicht
kiinstlich auf, sondern lidBt ihre Anstren-
gungen, ihre Miihen und ihre Erfolge fiir
sich sprechen. Man merkt auf Schritt und



Tritt, daff Italiaander diesem Material vor
der Verdffentlichung Jahre des Durchden-
kens und Verarbeitens gewidmet hat.

Die Beitrige von Toynbee, Hughes und
Paton sind zwar etwas kurz ausgefallen,
aber sie geben den positiven Eindruck wie-
der, den das hier vorgelegte Material auch
auf diese Minner gemacht hat.

Man nimmt die Ausstattung mit guten
Bildern in derlei Biichern bald schon als
serienméBig” hin, doch verdienen die hier
gebotenen 38 Photos ganz sicher Erwih-
nung und Beifall. Otmar Schulz

Rolf Italiaander, Im Namen des Herrn im
Kongo. J.G. Oncken Verlag, Kassel 1965.
176 Seiten mit 16 Seiten Photos. Paper-
back DM 10.80.

Die Weltkonferenz fiir Kirche und Ge-

sellschaft, die in diesem Monat in Genf
tagt, wird einen Grofteil ihrer Zeit dem
Problem der Revolution in Asien, Afrika
und Lateinamerika widmen. In Italiaanders
Buch begegnet man der Auseinandersetzung
mit diesem Problem in ganz besonderer
Form. Er geht mit den Missionaren, den
Missionsgesellschaften und den weifien Ko-
lonialvélkern dabei in ein hartes Gericht.
Doch seine Anklagen entspringen nicht
einem Dilettantismus oder einem fliichtigen
Eindruck von Afrika, einer negrophilen
Mode gleichsam, sondern Italiaander kennt
diesen Kontinent und seine sich steigernden
Probleme seit drei Jahrzehnten und urteilt
aus eigener Erfahrung.
Zum Gliick ist das Bild nicht ausschlieflich
schwarz. Im Mittelpunkt des Buches steht
vielmehr die leuchtende Gestalt des Dr.
Bedker, eines Missionsarztes der amerikani-
schen Africa Inland Mission, der in Qicha
im Kongo ein Werk tat, das Italiaander
wiederholt mit dem Schweitzers in Lamba-
rene vergleicht. Jahrzehntelang hat dieser
bescheidene Dr. Becker AuBerordentliches
geleistet, bis auch er als einer der letzten
amerikanischen Missionare vor den Un-
ruhen nach Uganda weichen muBte.

Geschickt eingestreute Exkurse lassen uns
Wissenswertes iiber die Geschichte der Af-
rica Inland Mission, die Pygmien und die
Fragen der Rassentrennung erfahren.

Bischof Stephen C. Neill schrieb das Vor-
wort zu diesem packenden Buch.

Otmar Schulz

DOKUMENTATION

Neue Grenzen. Okumenisches Christentum
morgen. Herausgegeben von Klaus von
Bismarck und Walter Dirks unter Mit-
witkung von Ingo Hermann. Band 1.
Verlagsgemeinschaft Kreuz-Verlag, Stutt-
gart, und Walter-Verlag, Olten 1966.
232 Seiten. Leinen DM 16.80.

Diese Vortragssammlung geht auf eine
Sendereihe des Westdeutschen Rundfunks
zuriick, die 1965 gemeinsam von evange-
lischen, katholischen und orthodoxen Re-
ferenten getragen wurde (warum sind eigent-
lich die Freikirchen unberiicksichtigt geblie-
ben?). Der vorliegende Band behandelt vor-
wiegend theologische Themen, wihrend der
fir Frithjahr 1967 angekiindigte zweite
Band, der die Sendungen des Jahres 1966
umfassen soll, die kirchen- und gesellschafts-
politischen Themenkreise enthalten wird.
Der Titel .Neue Grenzen“ ist deswegen
gewidhlt, weil die Beitrige ,ohne die Ge-
genwart zu verraten, an einer schon jetzt
vorstellbaren Zukunft orientiert seien®,
»ebensosehr Zeugnis des Glaubens und der
Loyalitidt wie eine Frage an alle Beteiligten
und eine Herausforderung” sein wollen
(Einfiihrung).

Man wird diesem mit grofer Verantwor-
tung vorbereiteten und durchgefithrten Un-
ternehmen zugestehen miissen, daf8 hier auf
hohem geistigen und geistlichen Niveau
durch qualifizierte Autoren Informationen
vermittelt, Anstfe gegeben, Tiefen aus-
gelotet und Wege nach vorne gedffnet wer-
den, die die Christen niher zueinanderbrin-
gen und ihres Auftrags in der Welt bewuft
machen. Vielseitigkeit und Fiille der The-
matik stellen unter Beweis, daf die &ku-
menische Bewegung nicht eine monomane
Einheitsvorstellung verfolgt, sondern ein
Neuwerden unseres gesamten Christseins in
allen seinen Denk- und Lebensvorgéngen
umschlieBt. Kg.

Protestantische Texte 1965. Dokument —
Bericht — Kommentar. Herausgegeben
von Giinter Heidtmann, Wolf-Dieter
Marsch, Gerhard Rein, Eberhard Stamm-
ler. Kreuz-Verlag, Stuttgart 1966. 240 Sei-
ten. Leinen DM 9.80.

Von denselben Herausgebern betreut,
liegt der zweite Band der im vergangenen
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Jahr begonnenen Reihe vor (vgl. OR 3/1965,
S.264). In der gleichen Einteilung wie im
Vorjahre werden wiederum Dokumente
kirchlichen Lebens und christlichen Enga-
gements in der Gegenwart dargeboten und
durch eigens fiir den Band verfafte Beitrige
erginzt und erhellt. Der Leser wird solchen
Sammelband zundchst auf diejenigen Sach-
gebiete hin studieren, von denen er sich
besonders angesprochen fithlt. Deshalb sei
verwiesen auf die unter dem Stichwort
»Okumene” gesammelten Dokumente. Er-
kldrungen des Okumenischen Rates der Kir-
chen und des Zweiten Vatikanischen Kon-
zils zu gemeinsamen Problemen (z. B. Re-
ligionsfreiheit und Antisemitismus) werden
nebeneinandergestellt, so daf hier so etwas
wie ein kleines Lehrbuch okumenischen
Denkens entstanden ist. Unter dem Stich-
wort ,Politik und Gesellschaft” finden sich
u. a. Beitrige zur Landwirtschafts- und zur
Ostdenkschrift der EKD. Die Gruppe ,,Gei-
stige Auseinandersetzung” enthilt u. a. Bei-
trige zu dem viele bewegenden Fragen-

komplex ,Christentum und Atheismus®, bei
deren Lektiire deutlich wird, wie wenig man
die gegenseitige Abgrenzung beider Kom-
plexe noch mit irgendwelchen politischen
Grenzen gleichsetzen kann. Die Gruppe
»Kirche in Deutschland” bringt Beitrige
und Dokumente zu verschiedenen Proble-
men, iiber die gleichsam als Motto die Frage
aus dem Seite 184 ff. wiedergegebenen Brief
von Bischof D. Krummacher gestellt wer-
den kann: ,Was haben nun wir als eine
Kirche fiir die Menschen eines geteilten
Volkes zu tun?“

Namensregister, Verzeichnis bemerkens-
werter Biicher und kirchliche Chronik tra-
gen zur ErschlieBung des Inhalts bei. Das
Buch ist mehr als nur eine gelungene Fort-
setzung des 1. Bandes. Es enthilt ein posi-
tives pidagogisches Element und leistet so
aufler zur dokumentarischen Unterrichtung
einen wichtigen Beitrag zur Vertiefung in
die den deutschen Protestantismus gegen-
wiirtig bewegenden Probleme.

Claus Kemper

Mitteilungen der Schriftleitung

Der Artikel von W. A. Visser 't Hooft iiber den ,Pluralismus® — englisch erschienen
in ,The Ecumenical Review“ Heft 2/1965 — stellt noch einen wichtigen Beitrag zu den
Uberlegungen der Weltkonferenz ,Kirche und Gesellschaft” dar, indem er sich als eine
wesentliche Orientierungshilfe fiir das christliche Zeugnis in der Welt von heute erweist.

Nicht minder wichtig ist der Beitrag von Prof. Harder iiber ,Kirche und Judentum® —
eine Problemstellung, die in der Skumenischen Diskussion nicht zur Ruhe kommen darf
und stindig weiteres Nachdenken erfordert, um der biblischen Botschaft voll gerecht zu
werden.

DaB aus den Ergebnissen des II. Vatikanischen Konzils weitreichende Folgerungen zu
zichen sind, macht Prof. Vicedom an dem Beispiel der Mission klar. Ahnliche Fragen
werden sich zweifellos auch auf vielen anderen Gebieten ergeben.

Der Bericht von Unitatsdirektor Dr. Motel iiber die der Briider-Unitit gegenwirtig
gestellten Aufgaben l4Bt erkennen, wie sehr die Gesprichslage in der Gesamtokumene
sich in der einzelnen Kirchengemeinschaft widerspiegelt und umgekehrt. Es wire inter-
essant, auch an anderen Kirchen diesen Nachweis wechselseitiger Beziehungen zu fiihren.

Die Diskussionsbeitréige von Pfarrer Dr. Berger und Oberkirchenrat Dr. Kloppenburg
werden einer Klarung der Ziele wie der Berechtigung der Prager ,Christlichen Friedens-
konferenz” dienlich sein. An den Ausfilhrungen der beiden Autoren wird deutlich, daf
die hier vorliegenden Meinungsverschiedenheiten auf theologischen Grundsatzentscheidun-
gen beruhen und darum nicht durch billige Tagespolemik verwischt und verwirrt werden
diirfen. Kg.
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Ansdiriften der Mitarbeiter

Pastor Christfried Berger, Berlin 17, Am Wriezener Bahnhof 34 / Dr. Erwin Fahlbusch,
Bensheim (BergstraBe), Ernst-Ludwig-Str. 7 / Dr. Giinther Gassmann, Heidelberg, Plan-
kengasse 3 / Prof. D. Hans-Werner Gensichen, Heidelberg, Eckenerstr. 1 / Prof. D. Dr.
Giinther Harder, Berlin 37, Fischerhiittenstr. 24 / Dr. Peter Heyde, Schwerte (Ruhr), Haus
Villigst / Oberkirchenrat Claus Kemper, Frankfurt a. M., Bockenheimer Landstr. 109 /
Oberkirchenrat Dr. Heinz Kloppenburg, Dortmund, Schliepstr. 11 / Prof. Dr. Werner
Kiippers, Bonn, Arndtstr. 23 / Unitits-Direktor Dr. H. Motel, Bad Boll iiber GSppingen /
Oberpfarrer D. Rudolf Pfisterer, Schwibisch Hall, Breslauer Weg 42 / Privatdozent Dr.
Trutz Rendtorff, Miinster i. W., Wichernstr. 44 / Prof. Dr. Hildegard Schaeder, Frankfurt
a. M., Bockenheimer Landstr. 109 / Pastor Dr. Hans Christoph Schmidt-Lauber, Kiel,
Lorentzendamm 41/42 / Pastor Otmar Schulz, Frankfurt a. M., Bockenheimer Landstr. 109/
Privatdozent Dr. Reinhard Slenczka, Heidelberg-Rohrbach, Zur Forstquelle 3 / Prof. D.
Dr. Georg F. Vicedom, Neuendettelsau/Mfr., Flurstr. 27 / Generalsekretir Dr. Willem A.
Visser 't Hooft, Genf 20, 150 route de Ferney.

Theodor Miiller-Kriiger (Hrsg.)

Indonesie Raja -

Antlitz einer grofien Inselwelt

232 Seiten, 8 Fotoseiten, 1 Karte, DM 13.80

Wirtschaftskrise, volkische Spannungen und soziale Umschichtungen machen das
Riesenreich Indonesien zu einem neuralgischen Punkt nicht nur des siidostasiati-
schen Raumes, sondern der gesamten gegenwirtigen Welt. Christliche Verant-
wortung und Mitverantwortung in einer solchen Situation muB mit sachgerechter
Information beginnen. Dazu hilft dieser Sammelband in mustergiiltiger Weise.
Authentische Berichterstattung verbindet sich aufs Gliicklichste mit einem Zeug-
nis, das dem Leser eigenes Betroffensein mitzuteilen weif.

Ein echtes Studienbuch! Hans-Werner Gensichen

MBK-VERLAG BAD SALZUFLEN
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VICTOR SELGE/ GOTTFRIED MARON
Evangelischer Bericht vom Konzil
Erste bis vierte Session

Bensheimer Hefte 23, 26, 27, 31. Zusammen 11,— DM
(auch einzelnen erhiltlich).

Der Berichterstatter des Konfessionskundlichen Instituts legt eine Zusammenfas-
sung seiner wdchentlichen Briefe aus Rom vor, Das Interesse liegt vor allem an
einem moglichst knappen und niichternen Bericht, der Protestanten das rémische
Geschehen ohne Skepsis und Enthusiasmus verdeutlichen soll. Mit dem Bericht
werden Urteile verbunden, die zumeist in Frageform dem Katholizismus als evange-
lisches 6kumenisches Echo dienen mdchten. Der Verfasser berithrt damit auch offene
Wunden am Protestantismus. So schaltet er sich in das Skumenische Gespriich mit
Rom selbst ein. Joachim Lell im Sonntagsblatt 45/1964 zu Heft 23
VALDO VINAY, Rom und die anderen — Das Verhiltnis der rémischen
Kirche zu der nichtrémischen Christenheit. Bensheimer Heft 29. 41 Seiten, kart.
3,— DM.

KARL STURMER, Das Konstanzer und das Vatikanische Konzil. Bens-
heimer Heft 30. 18 Seiten, kart. 1,50 DM.

Dialog unterwegs

Eine evangelische Bestandsaufnahme zum Konzil. Herausgegeben
von der Lutherischen Stiftung fiir Okumenische Forschung. 1965.
275 Seiten, kart. 16,80 DM.

Der Vorgiingerband dieses Buches, ,,Konzil und Evangelium® wurde seinerzeit vom
Sonntagsblatt als ,das wohl wichtigste zum Konzil erschienene Buch“ gewertet.
Auch dieser Band enthilt seine innere Geschlossenheit aus der all seinen Verfassern
gemeinsamen evangelisch-lutherischen Theologie, die sich gerade durch die neu-
erdffnete Stiftung fiir Skumenische Forschung in Strafburg ein vorziigliches Forum
fiir das Gesprich mit Rom geschaffen hat.

Aus dem Inhalt:

Pedersen, Struktur und Arbeitsweise des Konzils. / Quanbeck-Lindbeck-Dietz-
felbinger, Die Geschichte der ersten drei Sessionen / Vajta, De sacra liturgia. /
Cullmann, Die Bibel und das Zweite Vatikanische Konzil. / Quanbeck, Das Pro-
blem der Mariologie. / Schlink, Das Dekret iiber den Okumenismus.

Frither erschien: Konzil und Evangelium. Herausgegeben von K. E. Skydsgaard.
Lutherische Stimmen zum rémisch-katholischen Konzil. 1962. 215 Seiten. kart.
8,50 DM. Mit Beitrigen von Hermann Dietzfelbinger, Jaroslav Pelikan (USA),
George Lindbeck, Peter Brunner, Gerhard Pedersen und dem Herausgeber.

Sonderpreis: ,Dialog unterwegs” und ,Konzil und Evangelium® zusammen nur
22— DM.

VANDENHOECK & RUPRECHT
in Gottingen




Kirche im Osten

Band 9 Studien zur osteuropiischen Kirchengeschichte und Kirchenkunde.
Herausgegeben von Robert Stupperich in Verbindung mit dem Ost-
kirchen-Institut. 1966. 198 Seiten. Leinen 16,80 DM, kart. 15,80 DM.

Das Jahrbuch verbindet historische Forschung mit aktueller Berichterstattung. Inhalt:
N. Afanas’ev, Die Kollegialitit der Bischofe in orthodoxer Sicht / S. Bulgakov, Meine
Ordination / Bischof Kassian zum Gedichtnis / E. Hammersdimidt, Die Kirchenkonferenz
von Addis Abeba / J. Senkvin, Volkstiimliche Uberlieferung und Kirche in der Ukraine /
K. Schaller, Die gegenwirtige Comenius-Renaissance und ihr literarischer Niederschlag /
H. Réhling, III. Literaturbericht: Die gegenwirtige bulgarisch-orthodoxe Theologie /
K. Schaper, Jiirgen Nikolaus Hahl — der Pionier des ,Rauhen Hauses” in Narwa /
P. Wrzecionko, Humanismus und Aufklirung im Denken der polnischen Briider / F. Papn,
Die ruminisch-orthodoxe Kirche in ihrer jiingsten Entwicklung. — Landerberichte.

Das Leben des Protopopen Avvakum

von ihm selbst niedergeschrieben. Aus dem Altrussischen iibersetzt von
Gerhard Hildebrandt. 1965. 152 Seiten, Leinen 12,80 DM.

Die Wirkung Avvakums auf Leben und Entwicklung seines Volkes darf mit der Grim-
melshausens — ja in gewisser Hinsicht mit der Luthers in Deutschland verglichen werden.
Avvakum war der Fithrer und geistige Vater der Altgldubigen im RuBland des 17. Jahr-
hunderts, die sich gegen die Formen der Orthodoxie wehrten. Sein Buch — das erste in
russischer Volkssprache und nicht in Kirchenslawisch — war der Beginn der russischen
Erzahlliteratur.

»Was steht auf dem Gesicht des eigentlichen Russen zu lesen? Worin besteht sein Leiden,
und was macht seine Kraft aus? Eine Antwort bekommt, wer das Leben des Protopopen
Avvakum liest, und darum soll auf diesen grofien Dulder und Gliubigen des 17. Jahr-
hunderts wieder hingewiesen werden ...” Reinhold Schneider in ,Macht und Gnade”

Im Lichte der Reformation

Fragen und Antworten. Jahrbuch des Evangelischen Bundes, Band IX.
Herausgegeben zum Luthertag 1966. 113 Seiten, kart. 4,80 DM.

Inhalt: Theodor Schaller, Der reformatorische Auftrag im Skumenischen Gesprich. Gott-
fried Voigt, Mensch in der Gesellschaft und Mensch vor Gott. Walther von Loewenidh,
Das Konzil und die konfessionelle Situation — Eine Zwischenbilanz nach der 3. Sitzungs-
periode. Gottfried Maron, Streiflichter und Erwigungen zur 4. Sitzungsperiode. Joachim
Lell, Zum konfessionellen Gesprich. Kuut von Raben, Die Wohnbevélkerung nach Alters-
gruppen und Religionszugehsrigkeit. Willy Gerber, Die Evangelisch-lutherische Landes-
kirche Sachsens.

VANDENHOECK & RUPRECHT
in Gottingen




Das neue Sachbuch iiber die Heiligen und ihre Verehrung:

Peter Manns (Hrsg.)

Die Heiligen in ihrer Zeit

1096 Seiten, 2 Binde in Schmuckkassette, Leinen, vorbestellt zu-
sammen 39,— DM

Namhafte Autoren des In- und Auslandes (darunter Bacht, Biihl-
mann, Giilden, Mirgeler, Régele, Schneider, Senger, Tiichle, Vgtle)
konnten fiir die ca. 400 Biographien gewonnen werden. Der
Bogen spannt sich von der Zeit des NT bis in die Gegenwart. Das
Buch enthilt nicht nur die Heiligen der rémischen Kirche, von den
Aposteln iiber die Ordensgriinder bis zu den Mairtyrern von
Uganda, sondern auch wichtige orthodoxe Heilige.

Fachminnische und kritische Quellenverarbeitung jeder Biographie
ist selbstverstindlich und wird gef. durch Zitate aus den Schriften
der Heiligen ergiinzt.

Das Grundprinzip der Autoren war immer, ausgehend vom theo-
logisch korrekten Heiligkeitsbegriff, eine Aussage iiber den ein-
zelnen Heiligen in seiner Zeit fiir den heutigen Menschen zu fin-
den. K. Rahner und B. Kétting unterrichten u. a. iiber das Pro-
blem der Heiligkeit und iiber den Sinn der Heiligenverehrung.
Reichhaltiges Bildmaterial und ein ausfithrliches Register beschlie-
Ben das Werk.

Matthias- Griinewald -Verlag / Mainz >




MOGLICHKEITEN UND GRENZEN DER
OKUMENISCHEN ZUSAMMENARBEIT DER KIRCHEN

VON HEINZ-DIETRICH WENDLAND*

Wir haben bei der Erwigung dieses Themas vor allem von zwei Tatsachen aus-
zugehen, die wir freilich nicht in ihre historische und ekklesiologische Tiefe ver-
folgen kénnen:

1. Die kumenische Bewegung (auBerhalb der rémischen Kirche) hat die rémisch-
katholische Kirche ergriffen und mit anderen Bewegungen zusammen eine Er-
neuerung dieser Kirche in Gang gesetzt.

2. Die romische Kirche greift heute ihrerseits in die dkumenische Bewegung ein
und verindert die bisherige Skumenische Situation weitgehend, indem sie sich
zum Dialog bereitmacht und z. B. Fragen der reformatorischen Theologie ebenso
kritisch wie positiv aufnimmt.

Hier wie dort ist Skumenische Bewegung Gnadenwirkung des Heiligen Geistes,
der die Fundamente der von jeher in Christus liegenden Einheit sichtbar, die Auf-
gabe der Zukunft erkennbar macht und das Verhiltnis der gegenwirtigen kirch-
lichen Zustinde und Krifte zur Zukunft der Kirche kritisch priift und aufdeckt.

Selbstverstindlich ist auch fiir unser begrenztes Thema die Frage nach dem Ver-
stindnis der Einheit im katholischen und evangelischen ,Okumenismus” von
grundlegender Bedeutung.

1. Die wahre Einheit der Kirche in Gegenwart und Zukunft ist Christus.

2. Die Heilige Schrift ist die oberste Regel und Richtmaf fiir alle Traditionen,
mogen sie der Skumenischen Zusammenarbeit der Kirchen dienlich sein oder
diese behindern.

3. Fir alle Arbeit und alle Mitarbeiter in der 6kumenischen Bewegung ist von
entscheidender Bedeutung die GewiBheit, daB der Heilige Geist die Kirche in alle
Wahrheit leitet und daB er ihr die geschichtliche Zukunft offenhilt. Die Kirche
hat nicht nur eine Vergangenheit, sondern vor allem eine Zukunft im Sinne der
geschichtlichen Zukunft innerhalb der Menschheit und fiir den Dienst an dieser.
Der Heilige Geist ist aber auch ein Geist freudiger Bufle, der die Herzen der
voneinander abgewandten Christen zueinander kehrt und die Verhértung der
Geister im selbstsicheren Traditionalismus und hochmiitigen Triumphalismus auf-
15st.

" Nach einem Vortrage auf der Konferenz der Pastoraltheologen des deutschen Sprach-
gebiets im Bischéflichen Priesterseminar zu Innsbruck am 3. 1. 1966. Beitrag zu der Fest-
schrift fiir Bischof Dr. Joseph Hoffner, Miinster: Der Mensch inmitten der Gesellsdlaft
Verlag Regensberg, Miinster 1966. Ln. 606 Seiten.
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4. Zum gemeinsamen Verstindnis der Einheit der Kirche ist bedeutsam die
Einsicht des II. Vatikanischen Konzils, daB es eine legitime Verschiedenheit und
Vielgestaltigkeit der Teilkirchen im Brauchtum, in den Formen der Frémmigkeit,
ja sogar der Theologie gebe, was die Konstitution iiber die Kirche und das Dekret
itber den Okumenismus klar ausgesprochen haben.

Zur gemeinsamen Erkenntnis hinsichtlich dieser vier Voraussetzungen zu ge-
langen, ist die erste Aufgabe derer, die sich um neue Formen der Skumenischen
Zusammenarbeit bemithen. Von entscheidender Bedeutung ist die Antwort auf
die Frage, was wir gemeinsam von Christus glauben und bekennen.

Zusammenarbeit der Theologen

Was zunichst die Zusammenarbeit der Theologen anbetrifft, so miissen sie vor
allem in den Gemeinden und den Didzesen die Méglichkeit gemeinsamer Wort-
und Gebets-Gottesdienste priifen und auch in dieser Hinsicht von allem Klein-
glauben Abschied nehmen, selbst und gerade dann, wenn dieser noch offizielle
Erklirungen der beiden Kirchen (wie z.B. in den éngstlichen ,Ratschligen” der
Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutschlands) beherrscht. Ist der
Gottesdienst die Mitte des Lebens der Kirche, so ist die Gemeinschaft im Gebet
und Wortgottesdienst der Anfang allen Anfangens und das Fundament &kumeni-
scher Zusammenarbeit. Hier fallen konkrete Entscheidungen im Sich-Trennen und
Sich-Vereinigen.

Wenn wirklich die Christen und Kirchen sich heute gegenseitig die Vergebung
der Schuld zusprechen, dann sind auch gemeinsame Gottesdienste méoglich, dann
gehorcht man der Weisung des Herrn Matth. 5, 23-24. Der Wortgottesdienst,
bestehend aus Lied und Gebet, Schriftlesung und Verkiindigung, ist jedenfalls ein
Anfang der skumenischen Gemeinschaft, der nicht unterschitzt werden sollte. Vor
allem dréngt er zu gemeinsamer Lektiire der Heiligen Schrift und zu gemeinsamer
Arbeit an dieser, die eines Tages auch helfen kann, den Grund der Kirche in der
Eucharistie neu sichtbar und verstindlich zu machen.

Die Gebete des Skumenischen Wortgottesdienstes sollten vorziiglich auf das
okumenische Werk der Kirchen gerichtet sein —Gebete um die Liebe und den Wandel
in der Wahrheit, Gebete fiir alle Diener und Dienerinnen der Kirche und fiir allen
gemeinsam in Angriff genommenen Dienst. Aber dies sollte nicht als ausschlieBend
verstanden werden! Okumenische ,Spezial“-Gottesdienste — dies wire eine viel
zu enge Vorstellung. Alle, schlechterdings alle Aufgaben, Néte und Verantwortun-
gen der Kirche in dieser Zeit miissen in den Skumenischen Wortgottesdiensten
ihren Platz finden. Sonst wiirde sich ja nur eine kleine Gemeinde von kirchlichen
Spezialisten fiir Okumenisches in diesen Gottesdiensten zusammenfinden — welch
eine Pervertierung der Skumenischen Bruderschaft der Kirchen!

Ohne die Voraussetzung der gottesdienstlichen Gemeinschaft ist die theologi-
sche Zusammenarbeit abstrakt und leer. Gegenitber dem Streben nach gemein-
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samen Wort- und Gebetsgottesdiensten erhebt sich die ganze zidhe Macht des
Traditionalismus und der kirchlichen Gewdhnung, die vom Geiste des Konzils noch
nicht ergriffen worden sind. Mit diesen stehen uns zweifellos lange und schwere
Kampfe bevor. Wir miissen und diirfen aber dessen gewif sein, daB nicht in katho-
lischen oder evangelischen Sondertraditionen das Heil der Welt und der Kirche
liegt, sondern im Okumenisch-Christlichen, das der Zukunft der Kirche die neue
Gestalt gibt.

Die falsche, historisch begriindete Sicherheit miissen wir ablegen, zugleich der
Gefahr der inneren Unsicherheit ins Auge sehen, die heute in beiden Kirchen
yiele treue Christen ergreift, denen es so scheinen will, als wankten die Funda-
mente der Kirche, als risse der Strom der Umwilzung alles Bestéindige und Ge-
wohnte hinweg. Was aber dahinschwindet, ist nicht Christus, ist nicht seine Kirche,
sondern sind die menschlichen, allzu menschlichen Satzungen und Traditionen, die
uns Christen von Christus und voneinander getrennt haben.

Zwischen der ahnungslosen Sicherheit und der angstvollen Unsicherheit hindurch
fithren uns Glaube, Liebe und Hoffnung auf den Skumenischen Weg in die Zu-
kunft der Kirche und die Kirche der Zukunft.

Die Dritte Vollversammlung des Okumenischen Rates der Kirchen in Neu-Delhi
1961 hat darauf aufmerksam gemacht, daB die Gestaltung der Okumene im klei-
nen, ,an jedem Orte” unsere gegenwirtige Hauptaufgabe sei. Gerade hier wird
der obengenannte Kampf zu fithren sein, im Verhiltnis von Pfarrgemeinde zu
Pfarrgemeinde, im Verhiltnis der jeweiligen ortskirchlichen Amtstriger zueinander.
Fiir Gottesdienste, Arbeitsgemeinschaften von Theologen und Laien, getrennt und
miteinander, fiir gemeinsame diakonische und soziale Arbeit ist hier ein weiter
Raum, ein offenes Feld, sowie der Geist des Konzils zu wirken beginnt. Jede fal-
sche Eifersucht und jegliches Prestigestreben oder Rechnen nach dem konfessio-
nellen Proporz miissen hier ausgeschaltet werden. Kleine Gruppen aktiver Christen
miissen vorangehen. Die Verheifung Christi, dal er gegenwirtig sei bei den zwei
oder drei, die sich in seinem Namen versammeln, liegt auch auf diesen Experimen-
ten und Versuchen (Matth. 18, 20). Der gegenwirtige Zustand der dkumenischen
Arbeit ist in beiden Kirchen dadurch charakterisiert, daf lediglich eine kleine kirch-
liche und theologische Elite sich mit diesen Aufgaben befaft. Es ist geboten, daB
die ckumenische Arbeit endlich auf eine breitere, solide, kirchliche Grundlage
gestellt werde. Dies gilt besonders hinsichtlich der allzu geringen Beteiligung der
sogenannten Laien. Theologen und Laien diirfen nicht gegeneinander isoliert wer-
den. So notwendig die Elite und ihr Vorangehen ist, so wenig darf sie sich vom
Gros des Klerus und des Kirchenvolkes trennen.

Wichtig ist fiir diese Tatigkeit wie fiir jede Skumenische Arbeit die Entwicklung
von Regeln fiir die gemeinsame Behandlung der kirchlichen Unterschiede in
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Dogma, Glauben und der Lebenspraxis. Wir bediirfen einer universalen gegen-
seitigen Durchleuchtung und Kenntnis, nicht nur hinsichtlich der theologischen
Grundbegriffe, sondern auch der gottesdienstlichen Formen und der kirchlichen
Ordnungen.

Zusammenarbeit der Laien

Was die sogenannten Laien betrifft, so haben wir in ihnen kraft der Taufe die
miindigen, mitverantwortlichen Glieder des Gottesvolkes zu sehen, unter die Gott
viele Geistesgaben verteilt hat. Wir haben sodann in den Laien die verantwort-
lich titigen Glieder der Gesellschaft und des Staates zu erblicken, die auf dem
Felde ihrer beruflichen Tétigkeit iiber Kenntnisse und Erfahrungen verfiigen,
welche den Theologen abgehen. Voraussetzung guter Zusammenarbeit der Laien
ist die gemeinsame Ablehnung jeder Art von Proselytismus. Keine Kirche soll in
Zukunft mehr Konversionen betreiben. Zwar werden auch fernerhin noch ,Uber-
tritte” stattfinden, doch sollen sich die Konvertiten nicht der konfessionellen Po-
lemik, sondern der dkumenischen Zusammenarbeit hingeben, damit die Konver-
sionen der Gemeinschaft der Christen und nicht der Zwietracht dienen. Dies
bedeutet keineswegs, daB wir einer Vermischung der Kirchen das Wort reden
wollten. Die geschichtlichen Grenzen zwischen den Kirchen und ihren Traditionen
enthalten das Material vieler Fragen und Aufgaben, von welchen unser Denken
und Handeln auszugehen hat; sie sollen darum nicht verachtet, sondern durch-
leuchtet und redlich verarbeitet werden. Nur so gelangen wir allmahlich zum Ab-
bau der eingefressenen Ressentiments und jahrhundertealten Vorurteile und Ab-
neigungen.

Die Laien kennen iibrigens aus Erfahrung die Grenzen der Theologie und der
Theologen sehr gut; sie wissen, daB Christus-Gemeinschaft und Liebe zu den
getrennten Briidern jede Theologie transzendieren. Diese Einsicht der Laien kénnen
wir uns nutzbar machen. In der Zusammenarbeit mit den Laien tritt der Theologe
in eine neue Funktion ein: er wird nimlich zum theologischen Diakon und Helfer
des Laien. Dieses neue Amt des Theologen tritt in der Sozialarbeit der Kirchen
bereits deutlich hervor.

Die gemeinsame Arbeit der Laien in Kirche und Gesellschaft setzt eine weit-
greifende, christliche Schulung und Zuriistung voraus: fiir die kulturelle Titigkeit,
fiir die Arbeit im Bildungswesen, die Sozialarbeit der Kirchen an der Gestaltung
der Gesellschaft und der Beseitigung sozialer Mifistinde oder Ungerechtigkeiten,
fir die gemeinsame Arbeit in den politischen Parteien und den Parlamenten, fiir
die Behandlung der Sachfragen ebenso wie fiir diejenige der personalpolitischen
Streitfragen — ein unendlich weites, noch kaum bebautes Feld. Doch ermutigen
die in den letzten Jahren gemachten Erfahrungen in der gemeinsamen Sozialarbeit
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der Kirchen dazu, die gemeinsame Titigkeit auf andere Gebiete des politischen
und gesellschaftlichen Lebens auszudehnen und schrittweise in Neuland vorzu-
dringen.

Auch fiir diese Skumenische Laienarbeit machen wir eine Vorbedingung sicht-
bar. Wir bediirfen eines intensiven, gemeinsamen Bibelstudiums (natiirlich nicht
nur fiir die Laien, sondern ebensosehr fiir die Theologen), wobei die bisherigen
Primissen der beiderseitigen Schriftauslegung gemeinsam zu iiberpriifen wiren.

Fiir alle derartigen 6kumenischen Anstrengungen gilt aber die Einsicht des
Okumenismus-Dekrets, dal wir nicht im Dialog steckenbleiben diirfen, sondern
vielmehr zusammen leben und arbeiten sollen. Also entsteht hier die Frage nach
gemeinsamen Aufgaben in dieser Zeit und Gesellschaft, Die ,Herausforderung”,
welche die moderne Gesellschaft der technisch-wissenschaftlichen Zivilisation an
uns alle richtet, ergeht an beide Kirchen, wie das Schema 13 iiber die Kirche in
der Welt von heute aufs deutlichste zeigt. Sie kann nur von beiden Kirchen ge-
meinsam beantwortet werden; hieran dndern die verschiedenen historischen Aus-
gangslagen der Kirchen nichts; diese kdnnen im Gegenteil fiir die Analyse der
gesellschaftlichen Situation und der Aufgabe fruchtbar gemacht werden. Beide
Kirchen haben mit einer falsch angelegten Apologetik oder mit den Methoden
ihrer Sozialarbeit positive und negative Erfahrungen gemacht, die sorgfiltig aus-
gewertet werden miissen, gleichviel, ob sie das Verhiltnis zum Arbeiter oder zum
Marxismus oder die Atheismus- und Sikularisations-Diskussion betreffen. Wir
miissen gemeinsam das Prinzip der Sozialethik ,societas semper reformanda” ver-
fechten und begriinden, gemeinsam die Prinzipien der Sozialethik in der Auseinan-
dersetzung mit dem Naturrecht und der modernen Situationsethik erforschen (hier
ist eine ganz stattliche Reihe gemeinsamer Aussagen méglich); wir miissen ge-
meinsam die Formen und Wege der gesellschaftlichen Diakonie-der Kirchen ent-
wickeln und festlegen, und so fort.

Doch miissen wir nun noch einmal zu den Grundprinzipien aller gemeinsamen
Gkumenischen Bemiihungen zuriickkehren, um die kurzen einleitenden Bemerkun-
gen hierzu zu ergéinzen und zu vertiefen.

Die Voraussetzung des Prinzips ,societas semper reformanda® ist der Grundsatz
necclesia semper reformanda”, den die Konstitution iiber die Kirche aufgenommen
und geltend gemacht hat. Hierbei ist die Kirche als das Volk Gottes in seiner
geschichtlichen Existenz und Formation zu verstehen, das in Gesellschaften und
Staaten verschiedenster Zeiten und Prigungen zu leben hat und sich immer neu
als der von Gott gesetzte Anwalt des Menschen und der irdischen Gerechtigkeit
zu bewihren hat. BuBe, Selbstkritik und geistliche Erneuerung sind die Krifte, von
denen die Kirche in der Zeit ihres geschichtlichen Dienstes an der Menschheit
zehrt. An diesem Orte werden Recht und Grenze der protestantischen Verfalls-
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theorie deutlich. Sie bringt sehr scharf die Vergéinglichkeit und die Siindhaftigkeit
der geschichtlichen, aus Menschen bestehenden Kirche zum Ausdruck. Sie geht von
der biblischen Grunderkenntnis aus, da die Kirche die Kirche der gerechtfertigten
Siinder sei und bis zur Wiederkunft Christi bleibe. Thre grofie Schwiche ist es
jedoch, daB sie das stdndige Wirken des Heiligen Geistes in der Kirche, ihre
pneumatische Kontinuitdt durch alle Zeiten hindurch nicht angemessen zur Gel-
tung zu bringen vermag und vollends nicht seine plétzliche eruptive, prophetische
AuBerungsform. Die Kirche der Siinder ist immer zugleich die Kirche der Begna-
deten, die am Heiligen Geiste Anteil erhalten, der sie michtig macht, Neues in
der Kirche zu stiften und sie fiir neue, noch nicht dagewesene Dienste bereit und
fihig zu machen.

Unter diesem Prinzip leben wir von gegenseitiger Vergebung, im Wissen um
die Schuld auf beiden Seiten, die wir nicht aufzurechnen haben. Sodann ver-
pflichtet uns die Einsicht in die soeben kurz bezeichnete innere Dialektik der
Kirche zur theologischen Absage an die theologia gloriae und jeglichen Triumpha-
lismus. Allein und erst im vollendeten Reiche Gottes wird von Sieg und Herrlich-
keit zu sprechen sein, aber auch dann sind sie Gottes und Christi, wir aber werden
gewiirdigt sein, Mit-Uberwinder zu sein.

Bedeutsam ist, da wir uns bei der theologischen Verstdndigung auf kouver-
gierenden Linien bewegen konnen. In der evangelischen Theologie kommt hier die
(teilweise) Wiederentdeckung der Kirche, der Liturgie in Betracht, sodann die
relativ neue Einsicht in die Notwendigkeit der geistlichen Leitung der Kirche und
des Bischofsamtes, hiermit verbunden in die Paradoxie eines pneumatischen Kir-
chenrechts, d. h. in das positive Verhiltnis von Kirche und Recht. Einige evange-
lische Bruder- und Schwesternschaften haben nicht nur ein neues Verstéindnis fiir
die Askese als Mittel christlicher Lebensformung gewonnen, sondern praktizieren
diese auch in verschiedenen Formen.

Dem entsprechen in der rémisdien Kirche und Theologie vor allem die Auf-
nahme reformatorischer Anliegen in der Gnadenlehre, der Christologie und der
Ekklesiologie; so sahen wir bereits, daf die Kirche neu als Volk Gottes in seiner
zeitlich-geschichtlichen Wanderschaft begriffen wird, das erst im Eschaton seine
reine und heilige Endgestalt erhilt. Der Abbau der Neuscholastik gibt die Mdg-
lichkeit, eine Theologie der Heiligen Schrift zu entwickeln und die Theologie der
Kirchenviiter der ersten Jahrhunderte neu zur Geltung zu bringen. So wird auch
ein eschatologisches Verstindnis von Welt und Kirche, Siinde und Heil wieder
freigelegt, in dem man sich mit der evangelischen Theologie vereinigen kann.

Gemeinsam miissen wir diese zusammenstrebenden Linien so ausziehen, daf im
Zielpunkt eine gemeinsame theologische Sprache und (relativ) neue christliche
Denkformen ausgebildet werden. Die Lage der Kirchen in Asien, Afrika und
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Siidamerika macht diesen ProzeB zu einer gebieterischen Notwendigkeit, weil wir
die Probleme dieser Kirchen und Gesellschaften nicht mehr mit den herkémm-
lichen, abendldndischen, christlichen Begriffen aufnehmen und bewdéltigen kénnen.

Fiir alle derartigen Erwigungen gilt die Haltung des dkumenischen Realismus,
der die Schwierigkeiten in der Kirche wie in der heutigen Welt richtig und niichtern
einschitzt, weder Enthusiasmus noch Resignation kennt oder zuldft. Der Dienst
an der Welt verlangt Bescheidenheit und Niichternheit. Die Kirche soll in ihrem
Handeln in der Gesellschaft drei MaBstiben gerecht werden: sie soll ndmlich
mensch-gerecht, sach-gerecht und situations-gerecht verfahren, ohne dem Phantom
einer absoluten Gerechtigkeit nachzujagen. Die Liebe gebietet ihr eine der Wirk-
lichkeit angemessene Haltung; sie bedient sich fiir deren Entfaltung der Hilfs-
mittel der jeweils besonders in Frage kommenden Wissenschaften. Sie vereinigt
die Liebe mit dem Dienst an der Wahrheit (Eph. 4, 15), um den geschichtlichen
Realititen gerecht werden zu kénnen, ohne die Verkiindigung der gottlichen Wahr-
heit zu entstellen.

Indem die Kirche nach dem Ziel der Geschichte fragt, wird ihr der Glaube zur
Hoffnung — zur Hoffnung fiir die Welt und fiir die Kirche, denn beide werden im
vollendeten Gottesreiche eins sein. Schon fiir diese Weltzeit hofft die Kirche auf
die Herstellung ihrer sichtbaren geschichtlichen Einheit, denn sie weiff, daf Gott
selbst ihr die Zukunft offenhilt, und daB sie eine Fiille von realen Maoglichkeiten
der geschichtlichen Gestaltung noch vor sich hat. Die Geschichte der Kirche ist
nicht abgeschlossen und sie ist auch nicht mit ihrer Vergangenheit identisch,
weder im Guten noch im Bosen. Die Kirche geht vorwirts ins Zukiinftige hinein,
geleitet und erleuchtet vom Heiligen Geist, auch durch grofie geschichtliche Kata-
strophen. Aber erst in der Vollendung wird die ecclesia militans der Geschichte
mit der ecclesia triumphans des Reiches Gottes vollstindig vereinigt.

Was die Sendung der Kirche an die Welt betrifft, so muf man von dem
christologischen und eschatologischen Begriff der Kirche ausgehen. Sie hat den
doppelten Auftrag der missionarischen Verkiindigung und der Diakonie (sowohl
der gesellschaftlichen universalen als auch der pflegenden, fiirsorgerischen und er-
ziehenden). Dabei gibt es noch viele offene Fragen. Allenthalben zeigt sich in
der konkreten Ethik und Seelsorge, zumal in der Sozialethik, daf die alten Ant-
worten und Begriffe nicht mehr zureichen. Geht die Tendenz bei einigen evange-
lischen Ethikern wie dem Verfasser dieser Zeilen auf einen christlich-kritischen
Begriff des Naturrechts zuriick,® so die Richtung katholischer Moraltheologen auf
ein ,geschichtliches® Naturrecht, das seinen Realansatz in den Zustinden der
Gesellschaft findet, also Normen fiir konkrete Probleme und Né&te entwickelt. Es

! Vgl. H.-D. Wendland, Einfithrung in die Sozialethik, Berlin 1963 (Sammlung G&schen
Bd. 1203); derselbe, Person und Gesellschaft in evangelischer Sicht, Kéln 1965.
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ist offenkundig, daf diese beiden Tendenzen sich begegnen. Beide sagen dem
Traditionalismus ab. Die evangelische Ethik muf ihren traditionellen Personalis-
mus in die Ethik der Gesellschaft einbauen, die katholische Ethik muf die Ab-
straktionen des normativen Naturrechts iiberwinden. Alle falschen Alternativen
(Tradition oder Revolution, Naturrecht oder eschatologische Ethik, Sozial- oder
Personalethik u. dergl.) miissen aufgehoben werden.

Es gilt dariiber hinaus allgemein, daB wir durch die Entartungen zur Rechten
und zur Linken gemeinsam hindurchsteuern miissen: schwirmerischer Utopismus
und traditionalistischer Konservativismus miissen ausgeschlossen werden. Nicht als
ob wir unsere Herkunftsgeschichte ableugnen oder auflésen wollten, was unméog-
lich und zugleich unredlich ist, aber der Heilige Geist macht frei von den Lasten
der Vergangenheit, frei fiir die Zukunft, offen fiir das Gegenwirtige. Pastorale
Aufgabe ist vor allem die Offnung der Geister fiir den universalen Okumenismus.
Dabei rechnen wir mit der Mdglichkeit neuer Verhirtungen als Reaktionserschei-
nung der Furcht vor der Zukunft und der Flucht vor der allzu grofien und um-
fassenden Verantwortung der Kirche — fiir sich selbst und fiir den Menschen der
Gegenwart. Ja, sogar die Méglichkeit neuer Abspaltungen von den Kirchen, die
den Weg zur Skumenischen Bruderschaft beschritten haben, sollten wir ins Auge
fassen, um uns riisten zu kénnen. Sie werden allerdings den grofien Gang des
dkumenischen Stromes nicht aufzuhalten vermdgen, sondern abseits von diesem
versanden und versickern. Die eschatologische Hoffnung, die sich in Taten der
Einigung und der Liebe realisiert, treibt den grofien Strom vorwirts in die Zukunft.
Hier muf das Verhiltnis der eschatologischen zur geschichtlichen Zukunft be-
stimmt werden: die erstere realisiert sich vorlidufig, zeitlich in der zweiten; die
zweite weist iiber sich hinaus auf die erste, bedarf aber der Vollendung und der
Reinigung durch die endzeitliche Ankunft Christi. In der eschatalogischen Hoffnung
hilt sich die Kirche offen fiir ihre geschichtliche Zukunft und deren nicht iiber-
sehbare Moglichkeiten. Das Fernziel der konkreten, geschichtlichen Einheit muf
von den Nahzielen der Okumene wie z. B. Einigungen auf nationaler oder kon-
tinentaler Basis, Einigung iiber das Verstindnis der Eucharistie-Feier oder die
konstitutiven Elemente der Kirchenordnung klar unterschieden, natiirlich nicht ge-
schieden werden. So wird die Katholizitit der einen Kirche schrittweise sichtbar.

Im Dienste dieses Gestaltungsprozesses wire vorziiglich nach der eschatologi-
schen und der christologischen Selbstkritik der Kirchen zu fragen. Wo und wie
werden sie denn konkret? Sie miissen doch einschneiden, eingreifen in die histo-
rische Gestalt und Verhaltensweise der beiden Kirchen, um einen Gesinnungs- und
Strukturwandel méglich zu machen und vorzubereiten. Im Falle der evangelischen
Theologie wiirde die Antwort z. B. bestehen miissen in der Uberwindung des
Personalismus sowohl in der Kirchenlehre als auch in der Ethik, in der Preisgabe
der rationalistischen Kritik am Naturrecht (nicht der historischen!), in der umi-
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versalen Erfassung der Herrschaft Christi, auch iiber den Kosmos (vgl. Kol. 1,
15 f.; 1. Kor. 15, 20 ff.; Eph.) und damit zugleich eines universalen Verstindnisses
der Versshnung, in einer neuen Theologie der kirchlichen Amter, wozu auch ein
erweiterter Begriff des Diakonats und vor allem der Begriff der ,Laieniamter” ge-
héren wiirden. Diese Beispiele werden geniigen, da sie die Richtung auf eine wahr-
haft Skumenische Theologie deutlich angeben; ebenso viele katholische Beispiele
lieBen sich thnen sicherlich an die Seite stellen.

Nur scheinbar sind wir von der Praxis der dkumenischen Zusammenarbeit jetzt
weit entfernt. In Wirklichkeit haben wir nur eine Reihe kirchlicher und theolo-
gischer Voraussetzungen fiir die 6kumenische Zusammenarbeit zu Gesicht bekom-
men, auf die auch das Gespriich und die Kooperation der Laien sehr schnell stofien
werden, sowie sie intensiv bei der Sache sind. Theorie und Praxis sind auch hier
dialektisch miteinander verbunden, da die Praxis die neuartigen Fragen stellt, die
vor der Inangriffnahme der praktischen Kooperation noch gar nicht gestellt werden
konnten, und da die Theologie den Ausgangsort und das ,Worauf-hin“ (Telos)
der praktischen Bemiithungen zu ergriinden und festzulegen hat. —

Zur pastoralen Verhaltensweise

Das pastorale Verhalten in der Skumenischen Zusammenarbeit ist sowohl von
der Liebe zur Kirche (und ihrer zukiinftigen Einheit) als auch von der Liebe zum
Menschen bestimmt. Diese Liebe wird in der Seelsorge konkretisiert als die lie-
bende Zuwendung zu diesem bestimmten, einzelnen Menschen und seinen etwaigen
Konflikten und Problemen, seien es solche des Glaubens oder der praktischen Lebens-
gestaltung. Um des Einzelnen willen muf die pastorale Betrachtungsweise heute
freilich gerade itber den Einzelnen hinausgreifen: sie muf nach der sozialen Be-
dingtheit seiner Konflikte, nach seinem Verhiltnis zu dem Mitmenschen und nach
seiner beruflichen Arbeit fragen; sie muB seine Beeinflussung durch Ideologien
der Gegenwart erforschen, die ihn unfrei und abhingig machen; sie muB sein
niheres oder ferneres Verhiltnis zur Kirche untersuchen. Alle diese Fragestellungen
sind notwendig, um dem Einzelnen konkrete Hilfe leisten zu kénnen. Zugleich
miissen diese Fragestellungen jedoch auch der Selbstkritik der Kirche dienen. Sie
erkennt an den zahllosen Konflikten zahlloser Finzelner ihr eigenes Versagen in
Seelsorge, Verkiindigung und Erziehung; sie ermifit an ihnen den Mangel an Liebe
und an RealititsbewuBtsein, die ihre Zuwendung zum konkreten Menschen ge-
hemmt haben. Sie erkennt, daf die sozialen und politischen Ideologien in den
leeren Raum eingestrémt sind, welchen das Versagen der Kirche geschaffen hat.
Die Ideologien haben daher die Funktion der Massen-Seelsorge ausgeiibt, welcher
die Kirche nicht gewachsen war. Dies muf bei der theologischen Kritik der
Ideologien mit bedacht werden, bei denen es sich nicht um freischwebende Theo-
tien oder Weltanschauungen handelt. Diese Problematik muf von der pastoralen
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Betrachtungsweise mit beriicksichtigt werden, denn sie weist darauf hin, daB der
Einzelne oft ohne seine Schuld aus dem Lebenszusammenhang mit der Kirche her-
ausgeglitten ist; ,vorfabrizierte® sikulare Vorstellungen und Lebensluft haben
ihn aus der Kirche geldst. Solche Erwédgungen sind wichtig fiir die Bestimmung des
Verhéltnisses der Kirche zur Welt und ihrer Sendung an diese. Das pastorale Ver-
halten muf also die Gesamtheit der weltlidien Existenz des Menschen erfassen, sei
er nun Christ oder sikularer Nachchrist. Die gemeinsame Arbeit der Kirchen an
solchen Fragen stirkt nicht nur die duflere ,Front* der Kirchen, sondern macht
ihre gemeinsame Schuld und Verantwortung gegeniiber der modernen Gesellschaft
und ihren Menschen deutlich. Die Okumene der Kirchen hat es heute mit der
»Okumene” der sozialen, politischen und ethischen Probleme einer Weltgesell-
schaft zu tun, die zu einer gemeinsamen Anstrengung und Antwort der Kirchen
aufrufen.

Zur Methode der theologischen Zusammenarbeit

Die gegenseitige Selbstdarstellung der Glaubenswelt der Kirchen mag ein erstes
Stadium der theologischen Kooperation ausmachen. Seine Grenzen sind mit den
traditionellen Grenzen der eigenen Kirche gegeben, und die individuelle Befan-
genheit des Blickes tritt noch hinzu. Das zweite Stadium wire die Darstellung der
eigenen Kirche durch den theologischen Partner aus der anderen Kirche, der eine
einzelne Position, theologische Vorstellungen oder ein Element der Kirchenordnung
kritisch durchleuchtet; der Gewinn, den wir aus dieser Methode ziehen, ist die
theologische Kritik, die beide Kirchen in concreto beleuchtet, auch dann, wenn nur
die eine von beiden kritisch untersucht wird. Auf diese Kritik sollte die Selbst-
kritik der eigenen Kirche antworten, damit die Punkte hervortreten, wo die theolo-
gischen Kritiken zusammentreffen und wo sie noch voneinander abweichen. Das
dritte Stadium wird erreicht mit der begrifflichen Prizisierung dessen, was man
gemeinsam sagen, und dessen, was man wmicht gemeinsam sagen kann. Wie iiber
eine solche Gegeniiberstellung hinauszukommen sei, ist ein schwieriges Problem,
iber das z. Zt. im Okumenischen Rat der Kirchen nachgedacht wird. Fin sehr
wichtiges Mittel, iiber das dritte Stadium hinaus ins vierte zu gelangen, ist die
Konfrontation des Gemeinsamen und des Nicht-Gemeinsamen mit der Heiligen
Schrift, d.h. mit der Kritik des im Schriftwort wirkenden Heiligen Geistes an
unseren Traditionen. Man muf Demut haben, um sich dieser Kritik wirklich aus-
setzen zu kdnnen; der konfessionalistischen Sicherungspolitik im Dienste der tra-
ditionellen Positionen muff man dann freilich riidkhaltlos den Abschied geben. Auch
und gerade die Methoden und Voraussetzungen des eigenen Schriftgebrauchs sind
zu uberpriifen, hat man doch bisher mit Hilfe der Heiligen Schrift die eigene
Position bewiesen und verteidigt. Doch diese Art der konfessionellen Schrift-
benutzung ist héchst bedenklich und muf zum Problem gemacht werden, da hier
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die Bibel zum Sicherungsmittel des konfessionellen Selbstbewufitseins gemacht wird,
ein klerikalistischer Mifibrauch der Schrift, der diese ihrer Richterposition be-
raubt. Seltsamerweise ist diese Haltung von solchen eingenommen worden, die ,in
der Schrift zu sitzen“ glaubten, ndmlich von reformatorischen Kirchen und Theo-
logen, die alles meinten aus der Schrift beweisen zu miissen und auch zu kénnen.
Aber es gibt keine Kirche, die sich iiber die anderen mit dem Bewuftsein erheben
konnte, sie allein habe die Schrift auf ihrer Seite, allein ihr Bekenntnis, ihre
Lehre sei in der Schrift gegriindet. Dieser falsche Gebrauch der Heiligen Schrift
und das mit ihm zusammenhéngende Kirchenbewuftsein miissen destruiert werden.
Hierdurch wird nicht bestritten, daf alle Kirchen den aus der Reformation ent-
standenen Kirchen fiir ihre Schriftauslegung grofien Dank schulden und diese sich
fortgesetzt zunutze machen miissen.

Die Kirchen miissen sich gegenseitig von dem falschen Schriftgebrauch befreien,
was nur durch gemeinsames Studium der Schrift méglich gemacht werden kann.
Dieses muB von dem eschatologisdien KirchenbewuBtsein geleitet werden, das sich
in der Konstitution De ecclesia und in der Besinnung auf das Neue Testament
schon ankiindigt. Dieses weil davon, dafl die Heilige Schrift immer schon iiber
die historischen Kirchen hinaus ist, ndmlich iiber ihr historisches So-Sein, und
aus der Zukunft der Kirche auf uns zukommt.

Es ist ganz gewif kein Zufall, daf dies eschatologische KirchenbewuBtsein, das
alle Traditionen relativiert, im Zusammenhang der Skumenischen Bewegung neu
entsteht. Die Kirche der Endzeit wird die geeinte Kirche sein. Sie kiindigt sich
vorlaufend in der dkumenischen Bewegung aller Kirchen schon an. Die Einigung
der Kirchen muB als ein endzeitliches Geschehen verstanden werden.* Die 8kume-
nische Bewegung recht verstanden, macht die Kirche wieder zu der Jiingerschaft,
die dem kommenden Herrn entgegengeht, indem sie im Handeln der Verkiin-
digung und der Liebe wartet und im Warten sich ihm entgegenstreckt, geleitet vom
Heiligen Geist, dem Anfang und Unterpfand der kommenden neuen Welt.

Alle Kirchen sind heute noch in sich selbst gefangen und von sich selbst ein-
genommen. Der kirchliche Selbsterhaltungswille ist eine ungeheure, geschichtliche
Macht. Wir bilden uns wahrlich nicht ein, daB ein wenig Gkumenische Arbeit
daran etwas #ndern kénnte. Aber es gibt auch eine umschaffende Lebensmacht des
Heiligen Geistes und eine fortreifende Gegenwart des gottlichen Herrn der Kirche
in diesem Geiste. An diesen glauben wir, wissend, dafl unsere Miihsal ,nicht ver-
geblich ist im Herrn“ (1. Kor. 15, 58). Unsere zaghaften Schritte und Versuche
macht er zu Fort-Schritten auf dem Wege zum Ziel, der sichtbaren geschichtlichen
Einheit der Kirche, welche ihrerseits das Abbild der vollkommenen, heiligen Einheit

* Vgl. H-D. Wendland, Die Einigung der Kirchen als endzeitliches Geschehen, in:
Okumenische Rundschau 1962, H. 4, S. 263-272.
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des erlgsten Gottesvolkes in der Gegenwart Gottes und Christi, im unmittelbaren
Schauen von Angesicht zu Angesicht ist.

Ein eschatologisches KirchenbewuBtsein des angedeuteten Inhalts ist nur auf
den ersten Blick eine unertrigliche Relativierung der kirchlichen Traditionen und
Herkunftsgeschichte. In Wirklichkeit wird so allein Sinn und Wahrheit aller Tra-
ditionen enthiillt, sofern sie denn wirklich kirchlich sind. Das Menschlich-Verging-
liche, das Schuldhafte und Todeswiirdige wird abgestreift; aus allen Uberlieferun-
gen der Kirchen tritt lebendig und gebieterisch der eine Herr und der eine Glaube
hervor, den sie bezeugen wollten. Die pneumatische Kontinuitit der Kirche tritt
jetzt aus dem irdisch-geschichtlichen Zusammenhang als die Wahrheit der ge-
schichtlichen Existenz der Kirche hervor. Die Zukunft der Kirche hat schon mit
ihrer Stiftung, mit der AusgieBung des Heiligen Geistes begonnen. Eine Abwen-
dung von der Geschichte der Kirche findet nicht statt, sofern diese in der heils-
geschichtlich-pneumatischen Kontinuitdt begriindet ist. Christus stiirzt die Kirche
nichts ins Bodenlose und sagt nicht nein zu dem, was er selbst in der Geschichte
der Kirche getan hat. Er ist der Richter des Volkes Gottes, der unsere Traditionen
nach ihrer Wahrheit rechtfertigt und zurechtbringt. In diesem Gericht fillt vieles,
das uns lieb ist, und wird vieles auferstehen, was wir fiir falsch oder unwesentlich
gehalten haben. —

Dies ist der eschatologische Grundzug des legitimen KirchenbewuBtseins und der
Skumenischen Arbeit der noch getrennen Kirchen. Es lebt von der Kirche der
Zukunft her und hat aus dieser seine Wahrheit. Es ist die Rechtfertigung aller
unserer geschichtlich begrenzten, Skumenischen Bemiihungen. Es treibt alle Re-
signation und Hoffnungslosigkeit aus dieser Arbeit aus, es macht den Unterlegen-
heits- und den Uberlegenheitsgefithlen gleichzeitig ein Ende. Zukunft und Ge-
schichte, Geist und Tradition schlieBt das eschatologische KirchenbewuBtsein als
eine Wahrheit vom Eude her zusammen.
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DAS OSTKIRCHENDEKRET DES ZWEITEN
VATIKANISCHEN KONZILS

VON REINHARD SLENCZKA*

Das Dekret des Zweiten Vatikanischen Konzils ,Uber die Katholischen Orienta-
lischen Kirchen”, kurz auch Ostkirchendekret genannt, ist durch einen labilen
Gleichgewichtszustand gekennzeichnet. Es ist schwer zu sagen, in welche Richtung
es fallen wird, d. h. wie es sich innerhalb der rémisch-katholischen Kirche auf das
Verhéltnis von westlichem Ritus und &stlichen Riten und auBerhalb der rémisch-
katholischen Kirche fiir die Begegnung mit der iibrigen Orthodoxie auswirken
wird. DaB es sich um eine Ubergangslésung handelt, wird schon ausdriicklich in
dem SchluBwort des Dekrets (§ 30) betont. Denn alle seine Rechtsbestimmungen
gelten nur fiir die gegenwirtigen Verhiltnisse, , bis die katholische Kirche und die
getrennten Ostkirchen zur Vollendung der Gemeinschaft zusammenfinden®. Ob es
in diesen Grenzen einen Fortschritt oder Riickschritt darstellt, dariiber sind die
Meinungen innerhalb wie auch auBerhalb der rémisch-katholischen Kirche geteilt.
Die grofie Mehrheit von 2110 gegen 39 Stimmen, mit der das Dekret in der
Schlufabstimmung beim Ende der dritten Sitzungsperiode gleichzeitig mit der Kir-
chenkonstitution und dem Okumenismusdekret von dem Konzil angenommen
wurde, besagt in diesem Fall noch weniger als bei den anderen Konzilsdokumenten.
Denn hier stimmte eine iiberwiltigende Mehrheit von Vitern des lateinischen
Ritus, bei denen kaum eine entsprechende Kenntnis der iiberaus komplizierten
Lage im christlichen Osten vorausgesetzt werden konnte, zusammen mit einer
Minderheit von etwa 5 %o orientalischer Konzilsviiter ab. Daf in der Konzils-
kommission fiir die Ostkirchen, von der die Schemata fiir das Dekret vorbereitet
worden waren, eine, wenn auch nur knapp 5090 iibersteigende Mehrheit von
orientalischen Mitgliedern war, ist offenbar auch ohne besondere Wirkung ge-
blieben. Denn zu den schirfsten Opponenten in der Konzilsaula gehdrten neben
einer Reihe von Orientalen auch Kardinal Konig von Wien sowie der Abtprises
der Bayerischen Benediktinerkongregation, Johannes Hoeck. Beide waren selbst
Mitglieder der Kommission gewesen, und ihre inzwischen im , Tagebuch des Kon-
zils“ zur dritten Sitzungsperiode verdffentlichten Voten' beschrinkten sich keines-
wegs auf Randfragen oder formale Mingel, sondern zielten unmittelbar auf grund-
sitzliche Probleme. Das geringste unter ihnen war der Hinweis auf die Gefahr,
daB bei einigen Abschnitten der Eindruck des Proselytismus erweckt werden kénnte.
Weit schwerwiegender jedoch ist der Einwand, daB einerseits in der dogmatischen

* Gastvorlesung vor der Theologischen Fakultiit der Universitit Erlangen-Niirnberg am
15, Februar 1966, fiir den Druck erweitert.
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Beurteilung der Ostkirchen Unterschiede zwischen der Kirchenkonstitution, dem
Okumenismusdekret und dem Ostkirchendekret bestehen und daB andrerseits das
Verhiltnis von Patriarchalstruktur und pépstlichem Zentralismus ungeklért bleibe.
Es geht nicht um Unterordnung, sondern um Gemeinschaft: , Eine Verschiedenheit
in Liebe leistet mehr als eine kommandierte Einheit; nicht das Wortchen ,sub’
(sub auctoritate, sub potestate, sub moderamine) ist echt katholisch, sondern das
Wortchen ,cum‘![“® Dieses Zitat aus dem Votum von J. Hoeck, das vermutlich
nicht nur in der Diskussion um das Ostkirchendekret einen Héhepunkt der kon-
ziliaren Verhandlungen darstellt, trifft bereits genau den neuralgischen Punkt des
Dekrets und macht zugleich deutlich, dafl es sich dabei nicht nur um disziplinére,
sondern um dogmatische Probleme handelt.

Ein gewisses Unbehagen, das gelegentlich bis zur Unzufriedenheit geht, ist auch
in den bisher veroffentlichten AuBerungen rémisch-katholischer Ostkirchenexperten
zu erkennen, die sich nun bemithen, die Grenzen und Méglichkeiten des Dekrets
abzutasten. So schwankt das Urteil bei dem Jesuiten Wilhelm de Vries,® dem
Dominikaner J. Dumont® oder dem Benediktiner Olivier Rousseau® zwischen zag-
hafter Zustimmung und kritischen Bedenken. Die kritischen Einwénde iiberwiegen
bei den eigentlich Betroffenen in den mit Rom unierten Ostkirchen und dann
auch bei den Vertretern der ,getrennten” Ostkirchen.® Als ,véllig inakzeptabel
seitens der Orthodoxen” wurde das Dekret von dem bekannten Athener Theologen
Johannes Karmiris beurteilt.” Thm gegeniiber verweist der Augustiner F. van de
Paverd auf die Stellungnahme eines anderen griechischen Theologen, D. Sayramis,
der darauf dringt, man solle die ,iiberholte Psychose” aufgeben, ,Rom wolle
die Orthodoxen durch die Unierten katholisch machen®®

Wie schon in der Konzilsaula, so wird auch in der nachkonziliaren Diskussion
um das Ostkirchendekret deutlich, welchen Belastungen und Spannungen die 18-
misch-katholische Kirche gerade heute im Rahmen ihrer Skumenischen Offnung
durch die Existenz der unierten Ostkirchen ausgesetzt ist. Es iiberrascht daher auch
nicht, wenn die Frage der Opportunitit im Vordergrund dieser Diskussion steht.
Bestimmend ist vor allem die Sorge, durch die Behandlung der Uniatenfrage als
solcher oder auch durch einzelne Formulierungen konnten die ersten verheiBungs-
vollen Ansitze zu einer Anniherung zwischen Rom und den Ostkirchen im Keim
erstickt werden. Denn zweifellos bilden die unierten Ostkirchen den Testfall fiir
die weitere Begegnung zwischen Rom und Byzanz, wenn nicht iiberhaupt fiir die
Skumenische Praxis und Taktik der rémisch-katholischen Kirche.

Stellt man aber nun einmal die historisch bedingten Ressentiments zuriick, so
zeigen sich in den vorwiegend kirchenrechtlichen Bestimmungen des Dekrets auch
dogmatische Aspekte, die iiber den engeren Bereich der Thematik hinausweisen
und auch dort von Interesse sind, wo man, wie in der evangelischen Theologie,
nicht unmittelbar von der speziellen Problematik beriihrt wird. In mancher Hin-
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sicht kann so im Zusammenhang mit der Kirchenkonstitution und dem Okumenis-
musdekret der praktische Testfall zu einem grundsitzlichen Prézedenzfall werden,
auch wenn dies sicher nicht in der Absicht des Dekrets liegt. Darauf soll die Auf-
merksamlkeit in der folgenden Analyse gerichtet werden.

1. Die Konsequenzen des Dekrets fiir die unierten Osthirdien
a) Der Hintergrumnd

Urspriinglich hatte die Konzilskommission fiir die orientalischen Kirchen unter
dem Vorsitz des damaligen Sekretirs der Kongregation fiir die orientalischen Kir-
chen, Kardinal Cicognani — er wurde unter Paul VI. zum Staatssekretdr ernannt
— elf Schemata ausgearbeitet. Das erste von ihnen hatte den Titel ,De ecclesiae
unitate: ut omnes unum sint.“ Es behandelte ausschlieflich die micht mit Rom
unierten Ostkirchen und betonte sehr weitgehend die liturgische, dogmatische wie
auch jurisdiktionelle Eigenstindigkeit dieser Kirchen. Dabei wird nicht nur, was
durchaus einer weitverbreiteten Ansicht entspricht, die Weilegewalt des in der
apostolischen Sukzession stehenden orientalischen Episkopats anerkannt, aus der
eine Wirksamkeit der gespendeten und empfangenen Sakramente folgt. Es wird
vielmehr auch gesagt, daB bei den zwischen dem christlichen Osten und dem We-
sten bestehenden Lehrunterschieden ,,von der anderen Seite bestimmte Aspekte des
offenbarten Mysteriums manchmal besser verstanden und deutlicher ins Licht ge-
stellt wurden . .. und daf man bei jenen unterschiedlichen theologischen Formeln
oft mehr von einer gegenseitigen Ergéinzung als von einer Gegensitzlichkeit spre-
dhen muB“® Am weitesten geht jedoch die Feststellung, daff die orientalischen
Kirchen in ihrem Episkopat nicht nur eine Weihegewalt, sondern auch eine Juris-
diktionsgewalt besitzen: ,facultatem se secundum proprias disciplinas regendi® —
,die Fahigkeit, sich nach ihren eigenen Ordnungen zu regieren, wie sie der Gei-
stesart ihrer Gldubigen am meisten entsprechen und dem Heil der Seelen am besten
dienlich sind“. Diese eindeutige — ad omne dubium tollendum — Anerkennung der
Jurisdiktionsgewalt ist ein bisher noch kaum beachtetes Novum, und es wird dazu
auch bemerkt, daf dieser Grundsatz bisher ,freilich nicht immer eingehalten wor-
den ist“ und als Vorbedingung fiir eine Wiederherstellung der Einheit anzusehen
sei’® Damit werden die ,getrennten” Ostkirchen, die man bisher mindestens als
schismatisch, gelegentlich auch als hiretisch ansah, nicht nur terminologisch, son-
dern in vollem Umfang dogmatisch und kirchenrechtlich als Kirchen anerkannt.

Schon wihrend der ersten Konzilsperiode wurde dieses Schema aus den Ent-
wiirfen fiir das Ostkirchendekret herausgenommen und dem Okumenismusdekret
zugewiesen, wo es in der Endfassung den ersten Teil des dritten Kapitels bildet.
Thematisch war diese Umstellung durchaus verstindlich, und das Ostkirchendekret
handelte nun nicht mehr ,de ecclesiis orientalibus”, sondern, wie es nun iiber-
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schrieben wurde, ,de ecclesiis orientalibus catholicis“. Es wurde also ganz auf die
Probleme der mit Rom unierten Ostkirchen beschrinkt, und nur am Schluf blieben
noch zwei auch die nicht-unierten Ostkirchen betreffende Punkte stehen, nédmlich
die Mischehenfrage sowie das Problem der Begegnung mit den Briidern aus den
getrennten Kirchen, insbesondere die Frage der Sakramentsgemeinschaft.

Von den Mitgliedern der Kommission fiir die orientalischen Kirchen ist dieser
Eingriff mehrfach bedauert worden. Denn er hatte zur Folge, dafl im Okumenis-
musdekret die Stellung der nicht-unierten Orientalen in vieler Hinsicht erheblich
aufgewertet wurde, wihrend im Ostkirchendekret die Kluft zwischen unierten und
nicht-unierten Orientalen gerade in der Frage der jurisdiktionellen Autonomie nur
noch vertieft wurde. Nach seiner endgiiltigen Fassung behandelt das Ostkirchen-
dekret nunmehr die Probleme, die innerhalb der rémischen Kirchengemeinschaft
aus der Koexistenz von Kirchen des Ostens und des Westens erwachsen sind. In
dieser Hinsicht ist das Dekret retrospektiv: Es geht um die Bewiltigung einer z. T.
nicht gerade ruhmreichen Vergangenheit sowie um die Suche nach einem — in der
Hoffnung auf eine Wiederherstellung der Einheit zwischen christlichem Osten und
Westen — vorldufigen modus vivendi fiir die Gegenwart. Es geht dabei zugleich
um die Grenzen und Moglichkeiten einer Autonomie der orientalischen Kirchen
neben dem lateinischen Ritus des Westens und unter der universalen Autoritit
des Nachfolgers Petri.

In diesem Punkt liegt bereits die Diskrepanz zwischen dem Okumenismusdekret
und dem Ostkirchendekret in der Frage der orientalischen Kirchen. Denn was
dort den getrennten Ostkirchen in vollem Umfang mit der vollen Anerkennung
der Jurisdiktionsgewalt konzediert wird, erscheint hier als letztlich weder kirchen-
rechtlich geschweige denn dogmatisch geléstes Problem fiir die Unierten.

Unmittelbar 148t das Dekret nur sehr wenig von der komplizierten Situation in
seinem Hintergrund erkennen. Die Bemithungen des Konzils, das besondere Erbe
dieser z. T. recht kleinen und meist unter schwierigen sozialen und kulturellen
Bedingungen lebenden Kirchen mit ihren insgesamt elf bis zwdlf Millionen Mit-
gliedern zu sichern und zu wahren, verdienen alles Lob. Doch iiblicherweise wer-
den von Konzilen immer nur Probleme erdrtert, die kontrovers sind. Von der
Stellung der orientalischen Riten neben dem lateinischen Ritus, von der Wahrung
des geistlichen Erbes der unierten Ostkirchen, von der Stellung der orientalischen
Patriarchen in der Organisation der rémischen Kirche, von der Sakramentenordnung
und vom Gottesdienst samt der Ordnung des Kirchenjahres und des Heiligen-
kalenders etc. mufite deshalb gesprochen werden, weil in allen diesen Punkten
Unstimmigkeiten oder auch Kompetenzstreitigkeiten auf verschiedenen Ebenen
innerhalb der rémischen Kirchengemeinschaft und vor allem in den Gebieten der
orientalischen Kirchen seit Jahrhunderten bestehen.
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Es ist hier nicht moglich, Einzelbeispiele aus der Geschichte dieser unierten
Ostkirchen anzufithren.'’ Man braucht nur daran zu erinnern, daf sie mit nur
wenigen Ausnahmen aus der Mission von Christen unter Christen entstanden
sind — an der sich iibrigens auch spiter protestantische Gruppen eifrig beteiligt
haben —, und zwar zu einer Zeit, als der christliche Osten unter dem Ansturm
und der Herrschaft des Islam stand. Aufler der in Agypten und Syrien verbrei-
teten kleinen Kirche der Maroniten, einer urspriinglich monotheletischen Gruppe,
die sich endgiiltig im 16. Jahrhundert unter der Jesuitenmission als ganze dem
rémischen Stuhl unterstellte, sind alle iibrigen unierten Ostkirchen aus einem
Schisma hervorgegangen. Es sind Teile von heute noch bestehenden orientalischen
Kirchen, chalzedonensischen und nicht-chalzedonensischen, die wihrend der Kreuz-
ziige und durch die Missionstitigkeit verschiedener Orden auf mehr oder minder
bedenkliche Weise, oft auch unter Ausniitzung innerer Schwichen, mit Rom uniert
wurden. Formal wurde ihre kirchliche Eigenstindigkeit gewahrt, indem man als
Konkurrenzunternehmen zu den jeweils schon bestehenden Patriarchaten der
alten orientalischen Kirchen neue Patriarchate fiir die unierten Kirchen nach ihrem
jeweiligen Ritus einrichtete. Faktisch wurden sie jedoch der kurialen Zentralgewalt
unterstellt, die keineswegs immer eine gliickliche Hand hatte. Vor allem aber
wurden sie stindigem Druck ausgesetzt, weil die kirchliche Exekutive die ,unitas®
als ,uniformitas“ auffafte und eine fortschreitende Angleichung der Orientalen an
den lateinischen Ritus anstrebte. Trotz mancher energischer Bemithungen einzelner
Pipste wie besonders Benedikt XIV. (1740-1758) oder auch Leo XIII. (1878-1903),
die Eigenstidndigkeit dieser Kirchen zu retten, blieben sie Missionskirchen. Als
solche waren sie dann auch der Propagandakongregation unterstellt. Eine grund-
legende Anderung erreichte erst Benedikt XV. im Jahre 1917, der eine spezielle
Kongregation fiir die orientalischen Kirchen griindete. Sie gehért zu den drei
Kongregationen, in denen der Papst selbst Prifekt ist.

Einen weiteren entscheidenden Schritt in der Richtung auf eine relative Auto-
nomie der unierten Ostkirchen brachte der ebenfalls 1917 verdffentlichte Codex
Juris Canonici. Sein erster Canon beschrinkt die Giiltigkeit auf die ,Latina Eccle-
sia“, wihrend die ,Ecclesia Orientalis” ausdriicklich davon ausgenommen wird.
Das Kirchenrecht der verschiedenen orientalischen Kirchen wurde in einem umfang-
reichen und inzwischen nahezu abgeschlossenen Werk kodifiziert. Uber die An-
nahme hatten die zustindigen Lokalsynoden zu entscheiden.

Unter Benedikt XV. setzte so eine Entwicklung ein, die zum Ziel hatte, die alte
Tradition der unierten Ostkirchen wiederherzustellen. Auf dieser Linie sind auch
die Bestimmungen des Ostkirchendekrets zu sehen, wobei jedoch der Schwerpunkt
zuniichst auf der Wiederherstellung der liturgischen, sakramentalen und kirchen-
rechtlichen Praxis liegt. DaB in diesem Zusammenhang nicht auch von einer Schuld
der lateinischen Kirche gegeniiber den unierten Ostkirchen gesprochen wurde, ist
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von einigen Konzilsvitern beklagt worden; einem Auflenstehenden steht dariiber
kein Urteil zu.

Wie kompliziert und delikat indes die gegenwértige Situation ist, wird daran
ersichtlich, daf man iiberhaupt schon die Kompetenz des Konzils bezweifeln
konnte, Entscheidungen iiber die orientalischen Kirchen zu fillen, die kirchenrecht-
lich eben nicht einem Konzil, sondern ihren eigenen Synoden und Patriarchen bzw,
unmittelbar dem Papst unterstehen. An dieser Stelle wurde daher auch offenbar ein
Kompromiff vorgenommen, der an drei Einschrinkungen in dem Dekret zu er-
kennen ist. Ausdriicklich wird auf die Entscheidungsbefugnis der orientalischen
Synoden in Ubereinstimmung mit dem Papst hingewiesen (§ 1). Dabei ist offen-
sichtlich nicht nur an die Durchfithrungsbestimmungen fiir die Konzilsentscheidun-
gen gedacht, sondern auch an die spezielle Autonomie dieser Kirchen. Noch deut-
licher ist die dem Dekret angefiigte ,Notificatio” des Generalsekretiirs des Kon-
zils, Kardinal Felici. In ihr verfiigte der Papst eine ,vacatio legis® von zwei
Monaten, durch die den orientalischen Patriarchen eine Einspruchsfrist zugebilligt
wurde. Damit blieb ihnen noch nads der feierlichen Approbation und Promul-
gation durch Konzil und Papst eine letzte Entscheidungsmdglichkeit. Von dem
Patriarchen der maronitischen Kirche, Meouschi, wurde sie nicht nur in Anspruch
genommen, sondern sogar erheblich iiberschritten. In seiner Kirche sollte das
Dekret erst nach Konzilsschluf in Kraft treten. Eine dritte Einschrinkung bildet
die bereits erwahnte Begrenzung der Bestimmungen auf den Zeitraum bis zur
vollen Wiederherstellung der Einheit.

Ob die ersten beiden Einschrinkungen zur Beriicksichtigung der Autonomie der
unierten Ostkirchen tatsichlich befriedigend gewesen sind, mag dahingestellt
bleiben. Jedenfalls sind sie charakteristisch fiir eine Problematik, die auch in an-
deren Zusammenhingen das Konzilsdekret durchzieht. Dies kann einmal an dem
Begriff , ecclesia particularis® und dann an der Auseinandersetzung iiber die Insti-
tution der orientalischen Patriarchen illustriert werden.

b) Die kirchlidie Partikularitit

Es ist auffallend, daB der Begriff ,ecclesia particularis“ in der Kirchenkonstitu-
tion, im Okumenismusdekret und im Ostkirchendekret verwendet wird, aber jeweils
eine andere Bedeutung und Funktion hat.!* In der Kirchenkonstitution (§§ 23, 27,
vgl. § 13) wird mit dem Begriff die Didzese eines Bischofs innerhalb des hierar-
chischen Aufbaus der rémisch-katholischen Kirche bezeichnet. GemaB der von der
.nota praevia explicativa® zur Kirchenkonstitution geforderten Interpretation ist
das Verhiltnis von Papst und Bischéfen und demgemif von Universal- und Parti-
kularkirche nicht als ,aequalitas“, sondern als ,proportionalitas”, also nicht als
.Gleichheit“, sondern nur als ,, Verhiltnisgleichheit” zu verstehen. Die Partikulari-
tit bedeutet mithin nicht Gleichordnung, sondern Unterordnung.

326



Im Okumenismusdekret (§ 14) werden die ,getrennten® Ostkirchen als ,eccle-
siae particulares” im Sinne von Ortskirchen bezeichnet. Sie gehdren unter An-
spielung an den altkirchlichen Polyzentrismus nicht in einer jurisdiktionellen Orga-
nisation, sondern als selbstindige ,Schwesterkirchen” zusammen, die durch die
Gemeinschaft des Glaubens, der Sakramente und der Liebe miteinander verbunden
sind. Die pipstliche Jurisdiktion bleibt auf ein Schiedsgericht in Einzelfillen be-
schrénkt.

Im Ostkirchendekret (88 2 u. 3) schlieflich wird der Begriff gleichbedeutend mit
Jritus® verwendet, wie es iibrigens auch in Can. 98 des CIC der Fall ist, durch den
der Wechsel von einem zum anderen Ritus innerhalb der rémischen Kirchen-
gemeinschaft untersagt bzw. auf fest umrissene Ausnahmen begrenzt wird. Der
Ritus umfaBt dabei primidr die historische Eigentiimlichkeit einer Teilkirche, dar-
iiber hinaus aber auch eine daraus abgeleitete relative jurisdiktionelle Autonomie
— ad normam et salvo primatu Romani Pontificis. Diese Verwendung des Begriffs
steht also zwischen der zentralistischen Deutung in der Kirchenkonstitution und
der polyzentrischen im Okumenismusdekret. Nach dem geschichtlichen Ursprung
und der kirchlichen Tradition wird eine Eigenstindigkeit anerkannt, und darin
unterscheiden sich die unierten Ostkirchen von den Didzesen der lateinischen
Kirche, die nach der in der Kirchenkonstitution (§ 23) auftauchenden, von Ter-
tullian geprégten Bezeichnung ihre ,matrix fidei” in der rémischen Kirche haben.
Nach ihrer Rechtsstellung konnen die unierten Ostkirchen jedoch keineswegs wie
die getrennnten Ostkirchen als Schwesterkirchen neben der romischen Kirche an-
gesehen werden. Dafl etwa die lateinische Kirche neben den unierten orientalischen
Kirchen auch als ,ecclesia particularis” betrachtet werden konnte, ist jedenfalls
ein Gedanke, der in seinen theologischen Konsequenzen nicht weiter ausgezogen
werden kann.

Im Grunde wird mit der Gleichsetzung von ,ecclesia particularis“ und ,ritus”
ein historisches Phinomen beschrieben, nimlich der Zustand, daB es innerhalb der
romischen Kirchengemeinschaft eine faktische Vielzahl von Riten gibt. Diese Viel-
falt ist jedoch micht lokal zu fassen, da sich die Bereiche der ,Riten“ iiberschnei-
den und eine ortliche Gemeinschaft nach dem erwihnten Canon 98 des CIC unter-
sagt ist. Sie ist aber auch nicht ohne weiteres in die jurisdiktionelle Struktur der
rémischen Kirche und ihrer Ortsgemeinden in den Bischofsdizesen einzuordnen.
Die mehrfach in der Kirchenkonstitution, im Okumenismusdekret sowie im Ost~
kirchendekret betonte legitime Verschiedenheit und Mannigfaltigkeit innerhalb
der kirchlichen Einheit kann nicht die Tatsache verdecken, daB gerade im Ost-
kirchendekret fiir das rémisch-katholische Kirchenverstindnis und die Universalitit
des rémischen Primats folgenreiche dogmatische Aporien aufbrechen miissen. Die
verschiedenartige Verwendung des Begriffs ,ecclesia particularis” ist daher ein
zufilliges, aber nicht uninteressantes Symptom fiir latente Unterschiede in der
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ekklesiologischen Struktur des Ostens und des Westens innerhalb der rémischen
Kirchengemeinschaft.

c) Der Patriarchat

Noch deutlicher werden diese Aporien in der Diskussion iiber die Institution und
die Rechte der orientalischen Patriarchen innerhalb der rémisch-katholischen Kir-
chengemeinschaft und in ihrer Stellung zum Papst. In der Kirchenkonstitution
wurde am Ende des § 23 ein zaghafter Versuch unternommen, das Verhéltnis zwi-
schen Papst und Bischofen iiber die Zwischeninstanz der Bischofskonferenzen auf
die Patriarchatsverfassung zu iibertragen, was rein geschichtlich jedoch kaum durch-
fithrbar ist. Denn entweder miifite dann das urspriingliche Wesen der Patriarchats-
verfassung in ihrer Autonomie nivelliert werden, oder die regionalen Bischofs-
konferenzen miifiten im Sinne einer gleichgeordneten Kollegialitdt mit dem Papst
aufgewertet werden, was durch die ,nota praevia“ ausgeschlossen ist.

Ganz offensichtlich fehlen hier die dogmatischen und kirchenrechtlichen Kate-
gorien fiir das Verstindnis des altkirchlichen Polyzentrismus, wie er fiir die Pa-
triarchatsverfassung charakteristisch ist. Soweit sich im Westen die Institution des
Patriarchen erhalten hat — wie z. B. in Venedig (urspriinglich Grado), Lissabon
und Goa —, handelt es sich um einen Ehrentitel ohne besondere Funktion und
Rechte. Dies gilt auch von den ,lateinischen Patriarchaten” im Vorderen Orient.
Auferdem fithrt der Papst selbst den Titel ,Patriarch des Okzidents“. Dem-
gegeniiber sind die Patriarchen nach der altkirchlichen Ordnung nach Wiirde und
Rechten in ihren Kirchen gleichgestellt. Untereinander stehen sie in einer Rang-
ordnung, die oft umstritten und schlieflich auch eine der Ursachen fiir die stén-
digen Reibereien zwischen Rom und Byzanz war. Selbst von rémisch-katholischen
Forschern wie etwa W. de Vries S]' wird heute anerkannt, daB es im ersten
Jahrtausend der christlichen Geschichte kein Beispiel dafiir gibt, daB ein Patriarch
durch den rémischen Papst emannt wurde. Er konnte allenfalls, wie iibrigens auch
umgekehrt jeder Patriarch fiir sich, die Kirchengemeinschaft gewihren oder ver-
weigern. Ebenso gibt es auch nur sehr wenige Beispiele fiir Interventionen eines
Papstes in innere Angelegenheiten eines Patriarchats. Es bestand ein Polyzentris-
mus, wie er sich faktisch bis heute in der Ostkirche erhalten hat, nimlich das
Prinzip der Autokephalie oder auch der Nationalkirchen.

Bei den unierten Ostkirchen kann jedoch schwerlich von einer vollen Autokepha-
lie der Patriarchate die Rede sein, sondern allenfalls von einer relativen Autono-
mie. Die unierten Patriarchen stehen nicht in einer bestimmten Rangfolge neben
dem Papst als dem Patriarchen des Westens, sondern jurisdiktionell umter ihm.
Der Polyzentrismus ist also weitgehend in dem Zentralismus einer Kirche auf-
gegangen.
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Zwar heifit es nun, daf die ,Rechte und Privilegien (der Patriarchen) nach den
alten Traditionen einer jeden Kirche und nach den Beschliissen der ékumenischen
Konzile wiederhergestellt werden sollen . .. (wie sie galten) ... als Ost und West
noch geeint waren” (§ 9). Dies geschieht jedoch unter zwei vieldeutigen Ein-
schrankungen: 1. ,Ad normam iuris et salvo primatu Romani Pontificis“ — ,,Nach
MaBgabe des Rechtes und unbeschadet des pipstlichen Primates” (§7) und
2. ,Etsi ad hodiernas conditiones aliquantum aptanda sint® — ,Mag auch eine
gewisse Anpassung an die heutigen Verhiltnisse notwendig sein“ (§ 9). Dies be-
deutet letztlich folgendes: Gewahrt bzw. wiederhergestellt werden die Rechte und
Privilegien der Patriarchen innerhalb ilirer Kirchen; eingeschrinkt bleiben sie
durch die Einordnung der Patriarchen in die rémische Hierarchie und unter die
papstliche Jurisdiktion.

Was dabei in dem Ostkirchendekret iiberhaupt nicht berithrt wird, ist die
Tatsache, daB die Patriarchen nach dem Ostkirchenrecht der rémischen Kirche
sowie nach allen ubrigen Reprisentanten des Papstes wie den Nuntien, Inter-
nuntien und apostolischen Delegaten stehen, auch wenn diese nicht einmal Bischofs-
rang haben.

Patriarchen der verschiedenen unierten Ostkirchen haben immer wieder ver-
sucht, jhre Anspriiche nicht nur in der Rangordnung, sondern auch in ihren
Rechten geltend zu machen. Erwihnenswert ist das Beispiel des melkitischen
Patriarchen Gregor Joseph, der 1870 auf dem ersten Vaticanum die Constitutio
de Ecclesia Christi mit der Definition der pépstlichen Infallibilitit nur mit dem
Zusatz unterzeichnete: ,Unter Wahrung aller Rechte und Privilegien der Pa-
triarchen”.

Trotz des unermiidlichen Dringens der unierten Patriarchen, vor allem auch
des derzeitigen melkitischen Patriarchs Maximos IV. Saigh, gelang es auf dem
Konzil nicht, diese Frage zu kldren. Indes ist es am Rande des Konzils zu einer
vorldufigen Losung gekommen, bei der allerdings nicht deutlich wird, ob es sich
um eine Grundsatzentscheidung oder mehr um eine Art von ,gentleman-agree-
ment” handelt.'* Nach Ende der dritten Sitzungsperiode hat Papst Paul VI. am
22. Februar 1965 27 neue Kardinile kreiert. Darunter waren auch drei unierte
orientalische Patriarchen, nimlich der Melkit Maximos IV., der Maronit Meouschi
sowie der Kopte Stefan I. Sidarouss. Der Syrer Gabriel Tappuni ist schon seit
dreifig Jahren Kardinal; die Armenier hatten bereits in dem Kurienkardinal
Agaganian einen Kardinal, so daB der derzeitige Patriarch vermutlich zugunsten
seines Vorgingers verzichtete. Lediglich der chalddische Patriarch Cheicho ver-
zichtete aus unbekannten Griinden auf den Purpur. Ihn ausgenommen, sind nun-
mehr alle unierten Patriarchen zugleich Kardinile.

Bisher hatte sich die Mehrzahl der orientalischen Patriarchen gegen ein Kar-
dinalat aus zwei Griinden gewehrt: 1. weil sie zu Recht allein schon in dem
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Titel ,Sanctae Romanae Ecclesiae Cardinalis® ein Amt der rémischen Kirche er-
blickten; 2. weil bei der Einsetzung eine besondere Unterwerfung unter den Papst
gefordert wird. Letztlich geht es also auch hier um das Verstdndnis kirchlicher
Universalitit, im engeren Sinn um die Frage, ob die partikularkirchliche Struktur der
rémischen Kirche fiir die Universalkirche gilt. Das Amt des Kardinals bildet dabei
einen Sonderfall, weil er erst im 11. Jahrhundert eingefithrt worden ist und nicht
in die hierarchische, sondern in die administrative Struktur der Kirche gehért.

Genau an den beiden erwihnten Punkten ist der Papst in dem Motu Proprio
»Ad purpuratorum patrum collegium® vom 11. Februar 1965 den Orientalen mit
einer Anderung im Zeremoniell der Institution entgegengekommen: Die Kardinals-
Patriarchen wurden nicht ,Sanctae Romanae Ecclesiae Cardinalis®, sondern
»Sanctae Catholicae Ecclesiae Cardinalis“. Ferner wurde nicht von ,submissio®
unter den Papst, sondern von ,fraternitas” mit dem Papst gesprochen. Schlief-
lich wurde das kuriale Protokoll gedndert und bestimmt, daf die Kardinals-
Patriarchen in der Rangfolge nach den suburbikarischen Kardinalsbischéfen stehen.

Diese Losung mag auf den ersten Blick als ein eleganter Kompromif erscheinen;
kirchenrechtlich und dogmatisch ist sie jedoch auflerordentlich problematisch und
vieldeutig. Daf sie auch von den Unierten nicht als befriedigend empfunden wird,
zeigen zahlreiche Proteste und der ostentative Riicktritt von Erzbischof Elias
Zoghby, dem Patriarchatsvikar des melkitischen Patriarchen Maximos IV.

Unverkennbar zeigt sich jedoch auch in diesem Zusammenhang, wie der Kon-
flikt zwischen Zentralismus und Polyzentrismus in der ekklesiologischen Struktur
gerade durch die lange Zeit kaum beachteten unierten Ostkirchen innerhalb der
romisch-katholischen Kirche aufbricht und wie hier iiberhaupt die rechtlichen und
theologischen Kategorien zur Bewiltigung dieser Problematik fehlen. Es ist in dem
Ostkirchendekret nicht gelungen, auch nur die Anndherung an eine Ldsung zu
erreichen. An Punkten, wo dies mdglich und auch nétig gewesen wiire, wie etwa
bei dem theologischen Verstindnis der ,Teilkirchen oder in der Frage der orien-
talischen Patriarchen, ist man ausgewichen und hat seine Zuflucht in undurchsich-
tigen Kompromissen gesucht. Dahinter steht dieselbe Aporie wie schon in der
Kirchenkonstitution, wo die Ansétze fiir eine Neubesinnung auf die Kollegialitit
der Bischéfe durch die angehingte ,nota praevia explicativa“ nicht erldutert,
sondern eingeschrinkt werden. Gegeniiber einer weitverbreiteten Praxis fritherer
Zeiten und in Fortsetzung der besonders von Benedikt XV. angebahnten Ent-
wicklung hat sich das Konzil zwar ernsthaft bemiiht, die faktische Mannigfaltig-
keit kirchlicher Gestaltung zu respektieren und das Prinzip der Uniformitit dort
aufzugeben, wo es ohne Gefihrdung bestimmter dogmatischer Grundsitze méglich
schien. Den naheliegenden dogmatischen Konsequenzen ist man jedoch nicht ge-
folgt.
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1. Die Konsequenzen fiir die Begegnung mit der iibrigen Orthodoxie

Schon bei der Ausarbeitung ist man sich vllig dariiber im klaren gewesen,
daB trotz aller Einschrinkungen auf die gegenwirtige Situation und obwohl die
bereits erwdhnten Ausfithrungen iiber die getrennten Ostkirchen dem Okumenis-
musdekret zugewiesen wurden, das Ostkirchendekret einen Priifstein fiir eventuelle
Skumenische Verhandlungen zwischen Rom und den anderen Ostkirchen darstellt.
Man kann wohl schon jetzt sagen, daB das Dekret hierfiir eher eine Belastung
als eine Erleichterung bedeutet. Daran #ndern auch wenig die spektakuliren
Freundschaftserweise wie etwa die Begegnung zwischen dem Okumenischen Patriar-
chen von Konstantinopel, Athenagoras, und Papst Paul VI. in Jerusalem im Januar
1964 oder die feierliche, wenn auch von einigen Mifklingen begleitete Riickfiih-
rung der Andreas-Reliquie nach Patras am 26. September 1964 oder auch die
beiderseitige Aufhebung der Exkommunikation von 1054 bei Konzilsschluf.'
Wesentlich unauffilliger geschah schon die Uberfilhrung der Titus-Reliquie von
Venedig nach Kreta im April dieses Jahres.

Bei den Orthodoxen steht natiirlich immer im Vordergrund die Forderung nach
einer Riickgliederung der unierten Ostkirchen in die lokalen orthodoxen Kirchen-
gemeinschaften. Selbst von dem fiir eine Skumenische Begegnung auch mit der
romisch-katholischen Kirche sehr aufgeschlossenen Olkumenischen Patriarchen
Athenagoras wurde dies in einem in griechischen Tageszeitungen verbreiteten
Interview unmittelbar nach der Ankiindigung des Zweiten Vatikanischen Konzils
1959 als eine Vorbedingung fiir die Anniherung verlangt. AuBerdem sind die
unierten Ostkirchen fiir alle Orthodoxen aus naheliegenden Griinden eben nicht
nur eine geschichtliche Wirklichkeit, sondern ein augenfilliges Beispiel fiir den
~x0mischen Proselytismus” und damit eine stindige Belastung fiir alle kumeni-
schen Kontakte mit der rémisch-katholischen Kirche. Allerdings wird man auch
sehen miissen, da das Vorgehen verschiedener orthodoxer Kirchen in Lindern
hinter dem Eisernen Vorhang, wo die unierten Ostkirchen z. T. mit staatlicher
Hilfe aufgeldst und eingegliedert worden sind, auch nicht gerade zur Férderung
der dkumenischen Verstindigung beigetragen hat. Die nicht-theologischen Fak-
toren iiberwiegen auf beiden Seiten, und es ist nicht abzusehen, wann und wie
hier eine Verstindigung zu erreichen ist.

Auf diesem Hintergrund ist es verstéindlich, wenn allein schon die Thematik des
Ostkirchendekrets bei den Orthodoxen Unwillen erregt. Die zahlreichen Kom-
promisse des Dekrets kénnen dann auch nur als Bestitigung der vorherrschenden
Meinung aufgefaBt werden. In der Tat bleiben auch nach dem Konzil die unierten
Ostkirchen ein Symptom fiir die ekklesiologische Struktur eines universalen Zen-

tralismus, der eine Einheit in einer Pluralitit von Kirchengemeinschaften aus-
schlieft.



Unter diesem Aspekt werden nun vor allem die Stellen verstanden, an denen
das Konzil — gewi nach besten Kriften und guten Willens — sich um eine Off-
nung gegeniiber der iibrigen Orthodoxie bemiiht hat, nédmlich in der Frage der
»communicatio in sacris”. Die verschiedenen Aussagen zu diesem Problem sind
von zwei Motiven bestimmt. Einmal hat man versucht, fiir das rdumliche Neben-
einander von ,getrennten” und unierten Orthodoxen besonders in den Lindern
des Vorderen Orients gewisse Erleichterungen zu schaffen. Zum andern hat man
aber auch versucht, die Konsequenzen aus der im Okumenismusdekret formulierten
vollen Anerkennung der Ostkirchen als Kirchen zu ziehen und damit den Weg zur
Einheit vorzubereiten.

Primér unter praktischen Gesichtspunkten sind zweifellos die Bestimmungen des
Ostkirchendekrets zur Frage der Mischehen zwischen katholischen und nicht-katho-
lischen Orientalen zu sehen (§ 18). Denn hier geht es darum, die Ungiiltigkeit
von Ehen zu vermeiden und der Dauerhaftigkeit der Ehe, ihrer Heiligkeit und
dem hiuslichen Frieden Rechnung zu tragen. Pius XIL hatte bereits 1949 und
1957 jeweils durch ein Motu Proprio eine vorliufige Regelung angeordnet, die
den Patriarchen die Méoglichkeit gab, auch von nicht-katholischen orthodoxen Prie-
stern geschlossene Ehen fiir giiltig zu erkldren.’® Die neue Regelung sieht vor,
daf die kanonische (unierte) Form fiir die Eheschliefung nur noch zur ,Erlaubt-
heit”, nicht aber zur ,Giiltigkeit” vorgeschrieben ist. Prinzipiell geniigt der Voll-
zug durch einen ,minister sacer”, d. h. einen giiltig geweihten Amtstriger, auch
wenn er nicht der romischen Kirchengemeinschaft angehort. Allerdings geht aus
dem Text des Dekrets nicht unmittelbar hervor, was der Hinweis auf die Ein-
haltung der iibrigen Rechtsordnungen — servatis aliis de iure servandis — zu be-
deuten hat. Grundsitzlich wird jedoch nunmehr auch die in einer nicht-katholi-
schen Ostkirche geschlossene Ehe als giiltig anerkannt. Man hat auch von katho-
lischer Seite zu Recht gefragt, warum das Konzil nicht gegeniiber den evangelischen
Kirchen zu einer dhnlichen Regelung vorgedrungen ist, zumal ja das Ehesakrament
nach rémisch-katholischer Auffassung nicht eigentlich vom Priester gespendet wird.

Wesentlich komplizierter sind die verschiedenen Aufierungen zur Frage der
»communicatio in sacris, d. h. einer die Sakramentsgemeinschaft einschliefenden
gottesdienstlichen Gemeinschaft zwischen Unierten und Orthodoxen bzw. zwischen
romischen Katholiken und Orthodoxen. Es ist von vornherein zu bedauern, daf
die entsprechenden Texte verschiedene Deutungsmoglichkeiten zulassen. So wird
bereits im Okumenismusdekret (§ 8) betont, daB die gottesdienstliche Gemein-
schaft nicht unterschiedslos als Mittel zur Wiederherstellung der Einheit der Chri-
sten betrachtet werden diirfe. Dabei wird aber dann differenziert zwischen zwei
Aspekten der gottesdienstlichen Gemeinschaft, die einerseits zur Bezeugung der
Einheit der Kirche und andrerseits zur Teilhabe an den Gnadenmitteln dienen
kann: ,Die Bezeugung der Einheit verbietet in den meisten Fillen die Gottes-
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dienstgemeinschaft, die Sorge um die Gnade empfiehlt sie indessen in manchen
Fillen.” Eine shnliche Differenzierung wird auch im Ostkirchendekret vorgenom-
men (§ 26): Nach gottlichem Gesetz ist die Gottesdienstgemeinschaft verboten,
wenn sie ,die Einheit der Kirche verletzt oder wenn sie eine formale Bejahung
einer Irrlehre, die Gefahr eines Glaubensabfalles, eines Argernisses oder religidser
Gleichgiiltigkeit in sich birgt“. Méglich und erlaubt ist sie gerade mit den Ortho-
doxen aus seelsorgerlichen Erwigungen und in Einzelfillen, zumal wenn ,das
Heilsbediirfnis und das geistliche Wohl der Seelen dies fordern”.

Hinzu kommt eine weitere Moglichkeit fiir die ,communicatio in sacris”, die
jedoch im Okumenismusdekret nicht unmittelbar mit den beiden ersten verbunden
ist. Sie beruht auf der vollen Anerkennung von Giiltigkeit und Wirksamkeit der
orthodoxen Sakramente. Daher ist nach dem Okumenismusdekret eine ,,communi-
catio in sacris“ zwischen romischen Katholiken und Orthodoxen ,nicht nur még-
lich, sondern auch ratsam®” (§ 15, 3). Nach dem Ostkirchendekret (§ 27) wird die
Spendung der Sakramente der BuBe, der Fucharistie und der Krankenélung an
sgetrennte” Orthodoxe auf deren Bitte erlaubt; umgekehrt wird Unierten in Not-
fallen der Empfang dieser Sakramente von nicht-katholischen orthodoxen Priestern
gestattet. Zu vermerken ist, daf die Taufe in diesen Fillen nicht beriicksichtigt
wird, wihrend das Fehlen der Priesterweihe durchaus verstiandlich ist.

Die eigenartige Diskrepanz und Unklarheit in diesen AuBerungen hat ihren
Ursprung in der zweifachen Deutung der ,,communicatio”, die einmal als Kirchen-
gemeinschaft und -einheit, zum andern als Teilhabe am Heil aufgefaft wird,
obwohl dann auBerdem noch betont wird, daf eine ,communicatio in sacris” nur
dort statthaft ist, wo die erforderlichen Voraussetzungen in dem ekklesiologischen
Status der getrennten Kirchengemeinschaft oder eines ihrer Glieder gegeben sind.

Gewifl steht hinter diesen Bestimmungen zunichst eine ganz bemerkenswerte
Durchbrechung des Prinzips einer Identitit von kanonischen und charismatischen
Grenzen der Kirche. Denn faktisch wird sowohl die Wirksamkeit wie auch die
Giiltigkeit von Sakramenten ,extra ecclesiam” anerkannt. Das Konzil ging damit
sogar weiter als z. B. die byzantinische Orthodoxie, die es bisher peinlichst ver-
mieden hat, in der Frage der Interkommunion zwischen Orthodoxen und Hetero-
doxen durch eine offizielle Erklirung dogmatische Prizedenzfille zu schaffen, ob-
wohl in der Praxis — ,kat’oikonomian® — auch hier Ausnahmen von der Regel
durchaus moglich sind."”

Verstindlich ist auch das Bemiihen, durch eine disziplindre Entscheidung dort
Richtlinien zu geben, wo das enge Zusammenleben getrennter und doch nahe ver-
wandter Kirchengemeinschaften zwangsliufig zu Prizedenz- und Hértefillen sowie
zu einer Unsicherheit in der kirchlichen Praxis filhren muf.

Bedenklich bleibt indes die hdchst fragwiirdige Differenzierung im Begriff der
»communicatio”, weil hier offensichtlich nicht von dogmatischen, sondern von
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pragmatischen Gesichtspunkten ausgegangen wurde. Die Offnung der kanonischen
Grenzen um der Einheit willen ist etwas anderes als die Offnung um des Heils
der Seelen willen. Auch unter voller Anerkennung eines aufrichtigen Bemiihens
kdnnen innerhalb wie auch auBerhalb der rémisch-katholischen Kirche aus diesen

Formulierungen Konsequenzen gezogen werden, die einer Anniherung der Kirchen
nicht forderlich sind.

Den stirksten Unwillen bei den Orthodoxen hat jedoch der Umstand hervor-
gerufen, da die Offnung der ,communicatio in sacris® von dem Konzil in ein-
seitiger Weise erklirt wurde, auch wenn in § 29 des Ostkirchendekrets empfohlen
wird, wenn notig, die Oberhirten der getrennten Kirchen zu konsultieren. Es bleibt
jedoch die Unstimmigkeit, daf auf der einen Seite das fiir eine ganze Kirchen-
gemeinschaft reprisentative Konzil steht, wihrend auf der anderen Seite nur ein-
zelne Hierarchen angesprochen werden.

Eine erste, wie zu erwarten negative Reaktion auf die Bestimmungen iiber die
»communicatio in sacris” erfolgte so auch sehr bald nach Konzilsschluf am 22. Ja-
nuar 1965 in einer Erklirung der Stindigen Konferenz der Orthodoxen Bischéfe
aus den USA iiber ,Die Ordnung der Heiligen Kommunion“.*® Diese Bischofs-
konferenz untersteht der Jurisdiktion des Okumenischen Patriarchats, und der ent-
scheidende Abschnitt der Erkldrung lautet: Es ist daran zu erinnern, ,daf das
eucharistische Mysterium das Ziel der Einheit ist, und nicht ein Mittel zu diesem
Ziel, und daf deswegen Entscheidungen hinsichtlich der heiligen Kommunion,
die von christlichen Gemeinschaften auferhalb der Orthodoxen Kirche getroffen
werden, fiir die Orthodoxe Kirche oder ihre Glieder keinerlei Giiltigkeit haben. Die
heilige Kommunion wird von orthodoxen Christen nicht auBerhalb der Kirche ge-
sucht, noch wird sie jenen angeboten, die noch nicht die Orthodoxe Kirche als
ihre Mutter bekennen”.

Darauthin wurden von der rémisch-katholischen amerikanischen Bischofskon-
ferenz in Washington am 15. Juni 1965 ,Vorldufige Richtlinien fiir das gemein-
same Gebet und die ,communicatio in sacris'® verdffentlicht. Auflerdem hat man
ein Subkommission gebildet, die nun offiziell mit Vertretern der orthodoxen Hier-
archie Verhandlungen iiber die ,communicatio in sacris® fithren soll.”® Es wird
jedoch eine miithsame Aufgabe bleiben, angesichts der bestehenden Spannungen
und der unklaren Formulierungen die Orthodoxen nicht nur in Einzelfallen, son-
dern grundsitzlich von der Aufrichtigkeit der vom Konzil erstrebten kumenischen
Offnung zu iiberzeugen.

III, Ausblick

Eine Kirchenversammlung wie die des Zweiten Vatikanischen Konzils wire sicher
iiberfordert, wenn man von ihr erwartete, dafl sie dort einen Durchbruch erzielte,
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wo jahrhundertealte Fehler, Spannungen und Mifiverstindnisse lasten. Aber sicher
hitte das Konzil in der Frage der unierten Ostkirchen wie auch fiir die Begeg-
nung mit den ,getrennten” Ostkirchen mehr erreichen kénnen. Die Voten der
Konzilsviter wihrend der Diskussion iiber das Ostkirchendekret sind dafiir ein
eindeutiger Beweis und zeigen, mit welcher Klarheit man die bestehenden Schwie-
rigkeiten, aber auch die méglichen Konsequenzen gesehen hat. Hier wird man tat-
sichlich von einem Aufbruch und einem Umdenken sprechen miissen, auch wenn
im Ergebnis das Dekret davon nur noch wenig erkennen ldBt. Die Auswirkungen
des Dekrets werden zu einem wesentlichen Teil davon abhiéingen, ob in der Inter-
pretation und Anwendung seiner Bestimmungen die in der Diskussion vorgetra-
genen Standpunkte durchgesetzt werden konnen, die keinen Gegensatz zu dem
Dekret, sondern Moglichkeiten darstellen, auf die man hoffen kann.

Aufs Ganze gesehen ist das Dekret enttiuschend fiir alle Beteiligten: fiir die
Unierten, deren Stellung innerhalb der romischen Kirchengemeinschaft weiterhin in
entscheidenden Punkten ungekldrt bleibt, fiir die Angehdrigen der ,ecclesia
latina®, die sich moglicherweise eine Auflockerung des rdmischen Zentralismus
erhofft hatten, und schlieflich auch fiir die Orthodoxen, die sich weiterhin der
Gefahr des Proselytismus ausgesetzt sehen. ;

Neben diesem negativen Ergebnis sollte man jedoch nicht iibersehen, daf hinter
den ungeldsten Problemen in dem noch zu wenig beachteten Ostkirchendekret
auch konstruktive Moglichkeiten und dogmatische Konsequenzen stehen. In der
dogmatischen Konstitution ,,(ber die Kirche® wurden der Auseinandersetzung iiber
die Struktur der Kirche durch die ,nota praevia explicativa“ ganz bestimmte
Grenzen gezogen, die der weiteren theologischen Arbeit nur wenig Spielraum
lassen. Anders jedoch steht es mit dem Faktum der unierten Ostkirchen. Diese
Gruppen sind sicher nicht geeignet, die Verbindung mit der iibrigen Orthodoxie
unmittelbar zu férdern. Aber allein durch ihre Existenz, und dies zeigt das Dekret
auch in seinen Kompromissen und Unklarheiten mit aller Deutlichkeit, bilden sie
den Punkt, an dem von der kirchlichen Praxis her das traditionelle Einheitsprinzip
der romisch-katholischen Kirche stindig in Frage gestellt wird. Darin haben die
Bestimmungen des Dekrets eine iiber den Bereich des christlichen Ostens weit
hinausreichende grundsitzliche Bedeutung. Denn eine wirkliche Lésung der an-
stehenden Probleme ist nur denkbar, wenn die angedeutete legitime Vielfalt inner-
halb der bestehenden Kirchengemeinschaft konsequent dogmatisch und kirchen-
rechtlich durchdacht und durchgefithrt wird. Hinter der Vielzahl von Kompro-
missen und Erwigungen aus Griinden der Opportunitit stehen schlieflich auch
notwendige und unumgiingliche Konzessionen, in denen einem bestehenden Zu-
stand Rechnung getragen wird.

Freilich ist dies ein Ausblick auf ein Fernziel. Aber vielleicht sollte man ihm
doch mehr Aufmerksamkeit zuwenden, als es sonst bei den kleinen Gruppen der
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unierten Orthodoxen iiblich ist. Denn an ihnen muf sich zeigen, ob die Skumeni-
schen Vorstellungen der rémisch-katholischen Kirche auf einen Anschluf in der
JRiidkkehr” oder auf eine Einheit der Kirchen hinauslaufen.

Anmerkungen

1 1. A Dorn — G. Denzler, Tagebuch des Konzils. Die Arbeit der dritten Session.
Niirnberg-Eichstdtt 1965, S. 177-218. — J. M. Hoedk, Einleitung und Kommentar zum
Dekret iiber die katholischen Ostkirchen. In: Lexikon fiir Theologie und Kirche. Das
Zweite Vatikanische Konzil, Bd. I, Freiburg/Basel/Wien 1966, S. 362-391.

2 A.a 0.5 194.

3 Wilhelm de Vries, Das Konzilsdekret iiber die katholischen orientalischen Kirchen.
Eine theologische Auswertung des Konzilstextes. In: ,Orientierung” (Ziirich) 29 (1965)
S. 201-204.

4 J. Dumont in der Einleitung zur franzésischen Ausgabe des Ostkirchendekrets. Docu-
ments Conciliaires. Ed. du Centurion, Paris 1965, S. 225 ff.

5 O. Rousseau, Sur la Ille Session du Concile. In: ,Irénikon” 37 (1964) S. 516 ff.

6 Vgl. dazu den Bericht von H. Marot, Erste Reaktionen auf die Dekrete des Zweiten
Vatikanischen Konzils von orthodoxer Bedeutung. In: ,Concilium“ 2 (1966) S. 298 ff.
Allerdings wird hier nicht auf die speziellen orthodoxen Reaktionen zum Ostkirchen-
dekret eingegangen.

7 J. Karmiris, Die dritte Sitzungsperiode des II. Vatikanischen Konzils. Neugriech. in:
»Ekklisia” (Athen) 42 (1965) S. 418.

8 F. van de Paverd OSA, Eine Griechisch-Orthodoxe Reaktion (2. Teil). In: ,Ost-
kirchliche Studien” 14 (1965) S. 342 f.

9 Okumenismusdekret § 17. Die Konzilsdokumente werden im folgenden nach den Aus-
gaben von Aschendorff-Miinster zitiert. Allerdings wurden die dort abgedruckten Uber-
setzungen nicht immer iibernommen.

10 Ok.-Dekr. § 16; vgl. Ostk.-Dekr. § 25.

1 Aus der neueren Literatur sei besonders verwiesen auf W. de Vries SJ u.a., Rom
und die Patriarchate des Ostens, Freiburg-Miinchen 1963. Dieses Buch ist die erste wirklich
kritische Darstellung zur Geschichte der unierten Kirchen.

12 Eine Untersuchung iiber den Begriff ,ecclesia particularis” werde ich demnichst in
»Kerygma und Dogma“ verdffentlichen.

13 W. de Vries, Rom und die Patriarchate des Ostens, bes. S. 7-22.

1 Vgl. dazu ,Irénikon” 38 (1965) S. 59 f.

15 Vgl. dazu H. Schaeder, Anathema 1054-1965. In: ,Okumenische Rundschau® 15
(1966) S. 176-189.

18 Durch die ,facultas dispensandi a forma et sanandi ob defectum formae“., Dazu
Anm, 23 zu § 18.

17 Eine ausfithrliche Darstellung dieser Probleme findet sich in meiner Arbeit: Ost-
kirche und Okumene. Géttingen 1962, bes. S. 234-257.

18 Text in: ,,St. Vladimir's Seminary Quarterly” 9 (1965) I, S. 38; dt. in: , Ostkirchliche
Studien® 14 (1965) S. 200 f.

19 Vgl. hierzu die Erlduterungen zum Dekret ,Uber die Katholischen Orientalischen Kir-
chen” von E. Stakemeier, Nr. 29.

336



DAS GEGENUBER VON JUDEN UND CHRISTEN —
EIN ,OKUMENISCHES* VERHALTNIS?

VONIRUROLE BPEFISTERER

,Die Frage, die Judentum und Christentum heute aneinander stellen, ist threm
Ursprung nach keine theologische Frage, sondern eine Gewissensfrage. Die Er-
cignisse wihrend des Zweiten Weltkriegs haben dazu gefithrt, daB das Gewissen
uns die Frage aufdringt: Was haben wir versiumt, daB all dies geschehen
konnte? Sind Unwissenheit und Unkenntnis vielleicht unsere grundlegenden Ver-
sdumnisse? Die Ereignisse haben unser Gewissen geweckt, und jetzt fordert es, daB
wir aufeinander zugehen.“* Dieses gute Wort von Léon Askenazi, dem Direktor
des Centre Universitaire d’Etudes Juives in Paris, zielt auf eine neue, wirkliche
Begegnung von Juden und Christen. Fiir Christen kann ein solches Aufeinander-
Zugehen nur unter dem Vorzeichen ernsthafter theologischer Selbstpriifung statt-
finden, wenn es nicht im Strudel kurzlebiger und unklarer Emotionen verschlungen
oder auf der Durststrecke unverbindlicher Redensarten verdorren soll. Theologische
Erwiigungen sind aber nicht Blitzableiter fiir den Elan gewissensmaBigen Handelns,
sondern wollen unseren Blick fiir Ziel und Richtung des einzuschlagenden Weges
schérfen.

Was sind die grundlegenden Versiaumnisse im Verhiltnis von Juden und Chri-
sten, die auf das Konto der Christenheit gehen? Man kann all dies auf den
Hauptnenner bringen — dies wird in der Skumenischen Diskussion dieser Frage
immer wieder deutlich —, daB der spezifische Charakter der Juden als eines von
Gott erwihlten Volkes und die daraus resultierende Heilsbedeutung nicht mehr
gesehen und zum Teil energisch in Abrede gestellt werden. So kann man in einer
theologischen Zeitschrift lesen: ,Als Gegenstand gdttlicher Gnade und Erwahlung
ist es (das Judentum) auf der geschichtlich-vilkischen Ebene nur noch wie jedes
andere Volk, also grundsitzlich gleich wie das schweizerische oder englische oder
amerikanische oder russische zu verstehen. Und der Satz des Johannesevangeliums:
.Das Heil kommt von den Juden' hat nur retrospektive Bedeutung. Dies gilt auch
und gerade unter dem Eindruck von Rém. 9-11.“* Daraus ergab sich, daf ,Chri-
sten immer noch den Juden so begegnen, wie sie dies Heiden gegeniiber tun®.?
Dabei vergift man, daf der von Gott mit ihnen geschlossene Bund als das Zeichen
der Erwithlung bleibt und nie zuriickgenommen wurde. Die Einzigkeit des ihnen
sich zuwendenden Gottes, des Gottes Abrahams, Isaaks und Jakobs, der der Vater
Jesu Christi ist, spiegelt sich im Geheimnis der Einzigartigkeit dieses Volkes wider,
das durch diese Beschlagnahme von seiten Gottes von allen anderen Machten und
Gewalten getrennt ist und so gerade als exterritorialer Botschafter Gottes nicht
ins andere Lager iiberlaufen kann. Weder die Ausrottungsmafnahmen aus ver-
gangener und jiingster Zeit noch die Assimilierungsaktionen haben dieses Volk
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in seinem besonderen Charakter zum Erloschen gebracht. Fiir uns Christen ist
darum gegeniiber allen Theorien iiber das Verschwinden der Juden oder ihrem
Aufgehen in der Christenheit daran festzuhalten: die Juden leben! Sie haben alle
Verfithrungen und Verfolgungen iiberdauert und haben immer noch an den Gri-
bern ihrer Bedriicker gestanden.

Was hat dies zu bedeuten?

1. Aditung und Partnerschaft

Eine unabdingbare Voraussetzung fiir eine Begegnung von Juden und Christen
besteht darin, daB von christlicher Seite aus den Juden wirkliche Achtung und
ernsthafte Bereitschaft zum Verstehen entgegengebracht werden. Der Eindruck der
Ver-Achtung ist in das BewuBtsein der Juden in einem solchen Umfang eingedrun-
gen, daB ,viele Juden heutzutage gar nicht mehr glauben konnen, daB ein Christ
ihn als Menschen lieben kann“.* Man muB diesem Erschrecken, das sich nicht nur
auf jiingste Erfahrungen griindet, in aller Redlichkeit Rechnung tragen, indem man
diese — verstindlichen — Gefiihle der Juden zur Kenntnis nimmt, ohne sich sofort
in eine apologetische Riistung zu werfen, um da und dort die Spitze solcher Aus-
sagen ein wenig abzubrechen. Damit kime man keinen Schritt weiter, weil man
an der tiefen Verwirrung vorbeisihe, die dadurch ausgeldst wurde, daB ,keine
einzige religidse, geistige oder politische Macht so stark war, um dafiir zu sorgen,
auch die Juden in die Erfiillung des biblischen Liebesgebotes wirksam einzubezie-
hen“ (E. L. Ehrlich).? Darum kann man es wohl verstehen, wenn ein zeitgenos-
sischer Rabbiner diesem Gefithl der Angst und des Abscheus Ausdruck verleiht,
indem er ausfithrt: ,Die Juden hassen Jesum nicht, sie fiirchten ihn. Jesus lebt in
der Vorstellung der Juden als das Symbol der Kreuzritter, die Tausende von Juden
in seinem Namen abschlachteten, als das Symbol der Inquisition und der Folter-
kammern, als das Symbol der Ketzerjagden, der Ausstofung, der Pogrome, des
Antisemitismus . . .“*

Diese Einstellung wird dadurch bekriftigt, daB antisemitische Affekte unter
Christen nicht nur in der Vergangenheit einen recht breiten Raum einnahmen,
sondern daf heutzutage diese Akzente noch lange nicht verschwunden sind. Immer
wieder sind Christen peinlich davon beriihrt, wenn ,sie selbst unter den eigenen
Gelehrten auf AuBerungen von Antisemitismus stofen“.” Aber nicht nur im Be-
reich der Theologie und der Theologen werden solche Mifitone laut, wie etwa
jiingst in einer Predigt: ,Israel ist der Mé&rder Gottes, der mit Schuld beladen
durch die Jahrtausende irrt; die Juden lehnten den Heiland ab, darunter mufiten
sie Jahrtausende (I) leiden.”® Leider vernimmt man derartige Aussagen auch aus
Kindermund. Fiir viele in diese Richtung weisende Redensarten moge nur die
Erfahrung einer Journalistin aus Israel stehen. Diese fragte eine etwa 10jéhrige
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Schitlerin, ob sie denn wisse, wer die Juden seien. ,Sie haben unsern Heiland
umgebracht“, war die prompte Antwort. Sie wisse dies von ihrem Religionslehrer.®

Man muB es in aller Redlichkeit stehenlassen und erwiigen, was der amerika-
nische Theologe Eugene Smith in klarer Ubersicht iiber die Zusammenhéange aus-
fithrt: , Antisemitismus ist das christliche Verbrechen schlechthin. Welche sekun-
daren Ursachen auch immer sein Bild ausgestaltet haben mdgen, vom 1. bis zum
20. Jahrhundert ist der Antisemitismus das Werk der Christen, und sie tragen
die Verantwortung. Kein Volk in der Geschichte ist jemals so intensiven und
langdauernden Verfolgungen ausgesetzt gewesen wie die Juden von seiten der
Christen.“*® Es ist — leider — nur zutreffend, was der Soziologe René Kénig in
einer Studie iiber den Antisemitismus in der Bundesrepublik ausfithrt, ndmlich,

,der Antisemitismus ist nur ein Sikularisationsprodukt der christlichen Religion®."

2. Notwendigkeit der Umbkehr

Wenn die Chance einer neuen Begegnung nicht vertan werden soll, dann ist es
an uns Christen, deutliche Markierungspunkte eines tatsichlichen Umdenkens
sichtbar werden zu lassen. Wie schwer ein solches Brechen mit einer jahrhunderte-
langen Tradition fillt, zeigten unter anderem die massiven Angriffe integristischer
Kreise des II. Vatikanischen Konzils auf die dort verfaBte sogenannte Judenerkla-
rung. So schlug Bischof Carli von Segni in einer Priesterzeitschrift noch wahrend
des Konzils recht ungute Téne an, um moglichst das in Aussicht genommene
Konzilsdekret iiber die Juden zu Fall zu bringen (was aber gliicklicherweise nicht
gelang). Es heift hier unter anderem: ,Das Credo der Kirche hinsichtlich der
Kreuzigung Christi liegt in der Tatsache, da die Verantwortung dafiir auf das
jiidische Volk fallt bis an das Ende der Welt . .. Mit voller Rechtfertigung miissen
wit an der These festhalten, da das Judentum fiir den Gottesmord verantwortlich
zu machen ist, daB es von Gott beschuldigt und verflucht wurde.”**

Auch im Raum der aus der Reformation hervorgegangenen Kirchen sind erheb-
liche Schwierigkeiten zu bewiltigen. Dies wird deutlich, wenn in einem 1965 er-
schienenen Buch die Behauptung aufgestellt wird: ,Die Verwerfung ist doppel-
seitig zu verstehen: Israel hat den Herrn verworfen, der Herr hat Israel verworfen.
Diese Verwerfung hat sich Israel zugezogen durch seinen ungldubigen Widerstand
gegen Christus.“*®

In der Tradition der Kirchengeschichte wurde ja leider dieser wiiste Schmutz der
Voreingenommenheit gegen die Juden mitgeschleppt; jener amerikanische Theologe
traf den Nagel auf den Kopf, als er ausfiihrte: ,Hitlers Ubergriffe waren nur die
Ausfithrungen dessen, was implizit in den Lehren sowohl protestantischer als
katholischer deutscher Kirchen vor dem 2. Weltkrieg vorhanden war” (E. L. Smith).™
Diese falsche Weichenstellung wurde schon frith vorgenommen, als man bereits im
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2. Jahrhundert damit begann, die Juden geistlidt zu enterben, das heifit ihnen den
Anspruch auf die Bezeichnung ,Israel” als des Volkes Gottes streitig zu machen
und ihnen die hebriische Bibel als das Buch der an sie gerichteten Offenbarung
wegzunchmen. Diese Meinung hat sich offenbar bis in unsere Zeit hinein zdh
gehalten. Kein geringerer als der bekannte Theologe Adolf v. Harnack fithrte aus:
»Das Alte Testament, dieses ganze Buch, geht die Juden iiberhaupt nichts an.
Widerrechtlich und frech haben sie es an sich gerissen, mit Beschlag belegt, und
suchen es seinem jetzigen Eigentiimer zu entziehen... Jeder Christ muff ihnen
daher den Besitz des Alten Testaments absprechen; ein Christ, der sagen wiirde,
das Buch gehort uns und den Juden, der siindigt: das Buch gehért von allem An-
fang an, jetzt und immerdar, nur den Christen allein.“*

Es kommt darauf an, Einsicht zu gewinnen in die weit zuriickreichende, oft
grauenhafte Verflechtung von der angeblichen Verwerfung der Juden und dem
daraus seine Rechtfertigung ableitenden modernen Judenhaf. DaB dabei dreist
und unentwegt — man kann diese Stimmen auch noch heute héren — Jesus von
Nazareth aus der Geschichte des von Gott erwihlten Volkes der Juden ausge-
klammert und ,arisiert” wurde, indem man ihn ,einfach” zum Sohne Gottes
erklirte, sollte zu denken geben. So hat der beriichtigte Antisemit, ,der Rektor
aller Deutschen“ Ahlwardt, gegen Ende des letzten Jahrhunderts auf eine Fest-
stellung des jiidischen Schriftstellers Ludwig Jakobowski wiitend reagiert. Dieser
hatte nidmlich darauf hingewiesen, ,daf die herrliche Philosophengestalt, die sie
Jesus Christus nennen, selbst Jude war..."'® Ahlwardt bemerkte dazu zornig und
ungehalten: ,Doch nun einmal eine ernste Bitte, Herr Doktor: Von Christus
und dem Christentum lassen Sie gefilligst die Hinde weg. Ein Jude war Christus
nicht; nach unseren heiligen Biichern war er der Sohn Gottes.”'” Es darf aber
dem nicht das geringste abgebrochen werden, daf Jesus als Mensch Jude war und
ganz und gar als Jude lebte!

Hier gilt es, beschimt und besonnen den Schlufistrich zu zichen, indem man
offen und 6ffentlich sich von allen , christlich® verbrimten und anderswie getarnten
antisemitischen Neigungen distanziert. Nicht nur, weil dadurch jede Menschlichkeit
an der Wurzel zerstdrt wird, sondern weil der Antisemitismus jeder Observanz
~geistlicher Selbstmord des Christentums® ist, wie eine Studientagung des Luthe-
rischen Weltbundes eindeutig zum Ausdruck brachte (Logumkloster, April 1964)."°
Es darf nicht iibersehen werden, wie die von christlicher Seite dem Judentum zu-
gefiigte Unterdriickung und Verfolgung ins BewuBtsein der Juden eingedrungen ist.
Kiirzlich machte ein Jude in einem Gesprich die Bemerkung: , Wir waren immer
der Verfolgung von seiten der Christen ausgesetzt. Die Christen iilbernahmen den
heidnischen HaB gegen die Juden.“’® Dazu gehéren die verschiedenen Motivie-
rungen fiir diese Animositit gegen die Juden; leider nimmt hier auch heute noch
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der Vorwurf des ,Gottesmordes” einen weiten Raum ein. Diese Aussage ist Grund
und Quelle eines potentiellen Judenhasses.

Eine neue Begegnung mit den Juden kann darum nur unter der Voraussetzung
einer echten Wendung und Abkehr bei den Christen erfolgen. Dazu gehért, daf
man den Juden nicht mehr in schriftwidriger Weise den Charakter der Erwéhltheit
abspricht. Es ist ein gutes Zeichen, dafl die Erkenntnis von der bleibenden Erwih-
lung dieses Volkes sich immer mehr auch in der 8kumenischen Diskussion dieser
Frage durchsetzt.

3, Die Juden als Volk Gottes

Wie die Animositit gegeniiber den Juden als Relikt einer noch nicht iiberwun-
denen Vergangenheit in allen christlichen Kirchen anzutreffen ist, so ist auch die
Neubesinnung auf die fortdauernde Heilsbedeutung dieses Volkes ein &kumeni-
sches Faktum. Leider kam — und kommt — es immer wieder vor, daB Juden und
Heiden in einer merkwiirdigen Gedankenlosigkeit einander gleichgestellt wurden,
indem man als Kennzeichen fiir beide Gruppen nur die Ablehnung des Jesus von
Nazareth als des Messias Israels und Heilands der Welt unterstreicht. Dabei wird
iibersehen, daB die Juden auf keinen Fall auf die Seite der Heiden gehéren,
sondern daf Juden und Christen zusammen durch die von der Offenbarung des
Gottes Israels her erfolgende Beschlagnahmung von allen heidnischen Machen-
schaften grundsitzlich getrennt sind. Es wird darum mit Recht ,als Sinnlosigkeit
und Beleidigung“ bezeichnet, wenn ,Christen heute noch Juden meistens als
Heiden behandeln® (Prof. E. A. Smith, Pittsburgh).*” Eine solche Auffassung schlieft
ein tiefgreifendes MiBverstindnis in sich, ndmlich, daff der Bund Gottes mit Israel
abgeschafft sei. Was auch immer wieder von der Kirche ins Feld gefithrt wurde,
um einen Abbruch der Beziehungen Gottes zu seinem Volk Israel herauszukehren
— es hat kein Fundament im Zeugnis der Heiligen Schrift. Der Bund ist nicht
gekiindigt (R6m. 11, 2. 29). Es geht hier um das Geheimnis der Treue Gottes,
der seinem Volk trotz allem und in allem zugewandt bleibt.

Werden hier die Dinge von seiten der Kirche nicht auf den Kopf gestellt, wenn
sie Israel die Verwerfung zuschieben méchte? Hat Professor Harder nicht Recht,
wenn er ausfithrt: ,Zum heiligen, von Gott besonders genommenen, von Gott
erwihlten Volk gehdrt man nur, wenn man diesem Volk Israel einverleibt ist.
Das geschieht fiir den Heidenchristen in der Taufe auf den Namen Christi“?*
Vergift man sonst nicht das geheimnisvolle Band, das die Kirche mit Israel ver-
bindet, in der Weise, dal der Wurzelstock die Zweige trigt und nicht umgekehrt
(vgl. Rém. 11, 18)? MuB eine Kirche, die sich von dieser Verbindung und Ver-
bundenheit durch den scharfen Schnitt der Distanzierung scheidet, nicht in das
seichte Fahrwasser einer spiritualistischen Umdeutung des Alten Testaments und
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darum letztlich in den Strudel einer nur mithsam getarnten Gnosis geraten? Mufl
ein von der Wurzel getrennter Zweig nicht verdorren, wobei es keine Rolle spielt,
ob diese Auszehrung durch die unheilvolle Wirkung von Drogen heidnischer Gliu-
bigkeit erfolgt oder ob die verletzende Hitze eines dem Evangelium nicht ge-
mifen, sondern widersprechenden Fanatismus alles versengt?

Die Existenz der Juden ist ein deutliches Warnungszeichen fiir allegorische
und spiritualistische Ausfliige in irgendein ertrdumtes Wolkenkuckucksheim. Sie
sind in ihrem Dasein eine ganz bestimmte, auf die Verwirklichung in dieser Welt
gerichtete, weil von der Hoffnung fiir alle Welt geprigte Deutung dieses Buches.
Von hier aus sollte man alle Fehlurteile iiber die Juden korrigieren, die deshalb
entstanden sind, weil man dem realen Juden nicht mehr begegnete — mehr noch,
weil man den wirklichen Juden durch den in ein ideologisches , christliches® System
passenden mythischen Juden ablsste und diesen wieder zum unheimlichen, geféhr-
lichen Gespenst hochspielte. Darauf wies schon der bekannte in Strassburg lebende
jidische Gelehrte André Néhér hin, als er in einem Artikel iiber das Verhiltnis
von Juden und Christen ausfithrte: ,Der Jude hat fiir den Christen immer eine
doppelte Bedeutung. Die eine — nimlich die wirkliche, konkrete Bedeutung seiner
Person interessiert ihn nur wenig; aber seine ganze Aufmerksamkeit klammert
gsich an die andere Bedeutung der Juden, die mystischer Art ist. Nur zu oft ist das
der leiblichen Person des Juden zugewandte Interesse nur dazu da, weil man wohl
oder iibel diesen Weg passieren muf, um zu seinem mystischen Ziel zu gelangen.“*
Solange dieser Fehlansatz in der Bewertung und Begegnung mit den Juden nicht
bereinigt wird, kann auch der Sumpf des Antisemitismus mit seinen giftigen Aus-
diinstungen nicht ausgetrocknet werden.

Die Zusammengehdrigkeit von Juden und Christen findet da und dort inner-
halb der christlichen Theologie ihren Niederschlag darin, daB man das gegen-
seitige Verhiltnis dieser beiden Gréfien mit dem Begriff Sdtisma umschreibt. Das
heifit, es wird eine — jetzt zerbrochene — Einheit des ganzen Volkes Gottes vor-
ausgesetzt, die es — um des Zeugnisses fiir die Welt (Joh. 17, 20.21) willen —
wieder durchzusetzen und deutlich zu machen gelte. So hebt der vorhin erwihnte
Theologe Eugene Smith hervor: ,Die Kirche kann niemals so sein, wie sie Gott
gewollt hat, ehe nicht der Rif geheilt ist, der Israel in zwei Teile spaltet.”®
In der gleichen Weise meldet sich der katholische Professor Tresmontant zu Wort:
~Das Volk Gottes bleibt eines. Von Abraham bis zum Ende der Zeiten gibt es nur
ein Volk Gottes; es ist dies nichts anderes als die neue und heilige Menschheit.
Sie ist von den blutigen Mythen des Heidentums befreit und fiir die Gerechtigkeit
und das Leben Gottes aufgeschlossen. Sie erwartet die Fiille Gottes, der seine
endgiiltige Herrschaft errichtet hat. Zwischen Israel und der Kirche bedeutet die
Trennung also ein Schisma. Denn sie spaltet das einzige Volk Gottes in zwei auf.
Nach Paulus und auf Grund der Gedankenginge der Kirche ist dieses Schisma
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vorldufig. Wenn die Vélker in die Okonomie der Verheiflung eingetreten sind,
dann wird das Volk Gottes wieder eins sein.“®*

Um zu dieser Einheit zu gelangen, ist die Begegnung von Juden und Christen im
Gespriich notwendig. Dieser Dialog darf um keinen Preis eine Neuauflage unguter
Aggressivitat sein, die sich nur hinter neu gewihlten Bezeichnungen und Begriffen
tarnte. Kardinal Suenens, der Primas von Belgien, weist darauf besonders ein-
dringlich hin: ,Ich wei, daB das Wort ,Dialog’ bei einigen aus Threm Kreise
Furcht und Mifitrauen erweckt. Einige denken, durch Erfahrung klug geworden,
wir trachteten in Zukunft danach, Sie durch feinere Methoden als ehedem zu
gewinnen. Nach dem leiblichen Zwang und moralischen Druck hitten die Christen
sich jetzt eine viel diskretere Taktik zu eigen gemacht, die darum auch viel ge-
fahrlicher wire. Durch den Dialog wiirden sie darauf ausgehen, Sie zu assimilieren
und Sie fast unmerklich zu erobern. Ganz gewiff nicht! Wir suchen Sie nicht auf
solch verschlungenen Pfaden zu bekehren. Wir haben nichts davon zu verbergen,
was wir iiber Sie denken. Wir sind der Meinung, daB wir ohne irgendein Verdienst
die Fiille der Offenbarung erhalten haben. Wir wiinschen, daB jedermann an dieser
Fiille Anteil bekommt und Jesus Christus kennenlernt.“*® Dieses Gesprich wird
in dem MaB vor der Gefahr des Abgleitens in leeres Geschwiitz nichtssagender
Héflichkeitsbezeugungen bewahrt bleiben, als jeder Partner in aller Offenheit und
Liebe Zeugnis gibt von der ihm durch die Offenbarung Gottes gewordenenen
Wahrheit.

Ist es nicht hoffnungsvoll, wenn die Bedeutung eines solchen Dialogs darin ge-
sehen wird, daf in ihm eine das ganze Volk Gottes umspannende Gemeinsamkeit
zum Ausdruck kommt? Vor drei Jahren (1963) fithrte Bischof Graber (Regensburg)
aus: ,, Wenn wir in unseren dkumenischen Bestrebungen so oft nicht weiterkommen
und steckenbleiben — liegt der Grund nicht vielleicht darin, daB wir das Ubel, die
Spaltung, nicht an der Wurzel fassen und also dorthin zuriickgehen, wo Kirche und
Synagoge sich trennten? Ist es im Leben nicht oft so, daf in einem Dreiecksgesprich,
in dem zwei feindliche Briider sich einem dritten ndhern, sie auf einmal mehr
Gemeinsamkeiten untereinander entdecken, als sie vorher auch nur zu ahnen
glaubten? . . . Vielleicht wiirden wir durch das christlich-jiidische Gesprich der Ein-
heit unter uns Christen niherkommen.“*® Darauf ging auch Professor Gollwitzer
auf dem Kirchentag in Koln (1965) ein, als er ausfithrte: ,In unserem &kumeni-
schen Zeitalter... diirfen wir an dem ersten und tiefsten Schisma, das das
Gottesvolk zerrissen hat, an der Trennung zwischen Juden und Christen, nicht
achtlos oder resigniert voriibergehen. Ohne die Juden ist die Skumenische Gemein-
schaft unvollstindig. Auch bei den Juden miissen wir das lebendige Wirken des
gottlichen Wortes erkennen und nach einem gemeinsamen Zeugnis von Juden
und Christen in dieser Welt fragen.“®”
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Dazu gehért, daBl diese Erwégungen nicht in einem Zirkel von Fachleuten und
Eingeweihten als Sondergut verschlossen bleiben, sondern daB der Schatz dieser
Erkenntnis in das Kleingeld des christlichen Alltags umgewechselt wird. Was heiBt
das? Einmal muf diese von Gott gewirkte und darum fortdauernde Zusammen-
gehdrigkeit von Juden und Christen in der Predigt laut werden. Allerdings nicht in
dem Sinn, daB man am sogenannten ,Judensonntag® (10. post Trin.) einen meist
iiberdosierten, verzerrten, philosemitischen Appell erldBt, der schon deshalb nicht
ernst genommen wird, weil hier die Kompensierung und Beschwichtigung eines
schlechten Gewissens oft nur zu deutlich in Erscheinung tritt, und man im iibrigen
sich dadurch ein Alibi fiir mehr oder weniger gedankenloses Reden und Handeln
an diesem Punkt verschafft. Nein, es geht um die besonnene und iiberlegte Frage,
in welcher Weise wir konkret diese Verbundenheit von Juden und Christen als —
leider! — getrennten Gliedern des einen Bundesvolkes je und dann an Hand des
uns gegebenen Textes unterstreichen und hervorheben.

Auflerdem ist auch im Bereich der christlichen Unterweisung eine griindliche
Neuorientierung fillig. Auch nach 1945 erschienene Religionslehrbiicher enthalten
teilweise verhdngnisvolle Verzeichnungen. Die katholischen Bischofe Deutschlands
haben nach der Beendigung des Konzils eine Uberpriifung der katechetischen Lite-
ratur unter diesem Gesichtswinkel angeordnet, um dadurch mit unguten Darstel-
lungen aufzurdumen; mit der Durchfithrung dieser wichtigen Aufgabe wurde Pro-
fessor Dr. Filthaut (Miinster) beauftragt. Wire es nicht an der Zeit, daf endlich
auch im Bereich der Evangelischen Kirche in Deutschland eine #hnliche Arbeit der
Durchsicht in Angriff genommen wiirde, wodurch zugleich Pfarrern und Katecheten
brauchbares und iibersichtliches Material fiir die Erteilung des Unterrichts in die-
sem Punkt an die Hand gegeben werden sollte?

4. Die Méaglichkeit des Dialogs

Man koénnte jetzt abbrechen. Der theologisch wohlfundierte Schluf gibe sicher
einen angenehmen und hoffnungsfrohen Ausklang unserer Uberlegungen ab. Wiirde
man sich aber nicht einer verhéngnisvollen Verkiirzung und folgenschweren Ab-
straktion schuldig machen, wenn der jiidische Partuer mit seinen Erwigungen und
Argumentationen nicht zur Sprache kime? Es wiirden damit die Weichen fiir einen
Dialog trotz gutmeinender Bemithungen gleich von Anfang an falsch gestellt,
so daB sich hier alles im toten Geleise des Monologs festfahren wiirde.?® Darum
gilt es, auf die Frage einzugehen, wie man sich von jiidischer Seite zu diesem An-
gebot eines Dialogs stellt, Aufierungen von Juden aus Israel, Frankreich und den
Vereinigten Staaten sollen uns in drei Punkten dariiber Auskunft geben:

1.) In orthodoxen Kreisen des Judentums wird dieses Gesprich als véllig sinnlos
eindeutig abgelehnt. Man hegt den Argwohn, diese Bereitschaft zum Gesprich sei
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nur eine besonders geschickt drapierte Tarnung der seitherigen ,Bekehrungs-
bemithungen“.?® Diese Erfahrung ist ja fiir das Judentum mit soviel leidvollen und
schrecklichen Erlebnissen verkniipft. Vor zwei Jahren (1964) kam dies deutlich in
einer in Israel gefithrten Rundfunkdiskussion zum Ausdruck, in der das Gesprich .
mit den Christen als , TodeskuB“ bezeichnet wurde. Denn ,.die christliche Religion
ist immer noch der Meinung, daf ihr gttlicher Auftrag (Mission) in der Bekehrung
der Juden besteht” (Rabbiner Porush).’® Wie tief verwurzelt das MiBtrauen gegen-
ilber dieser sanften Spielart der missionarischen Aggressivitit ist — wie man in
jiidischen Kreisen meint —, geht aus den Worten eines anderen Rabbiners (Gott-
hold) hervor: ,Pearl Buck berichtet, daBl die Chinesen die Juden mit solch aus-
gesuchter Liebe, Freundlichkeit und Verstindnis behandelten, daf die chinesisch-
jidische Gemeinde zu existieren aufhorte.”®

Dariiber hinaus wird von dieser Seite geltend gemacht, daB das Judentum in
keiner Weise andere Menschen in seinen Glauben und seine Gemeinschaft ein-
zuverleiben beabsichtigt. Darum ist auch kein Grund fiir ein Gesprich vorhanden.
+Es gibt iiberhaupt nichts, woriiber wir einen Dialog fithren kénnten. Wir sind
an einer Bekehrung nicht interessiert. Unsere grundlegende Uberzeugung ist, daff
jeder seinen eigenen Weg auf Grund seines eigenen Glaubens gehen sollte.“*
Ob diese Selbstgeniigsamkeit des Judentums in seiner Abriegelung gegeniiber
einem Dialog und damit auch gegeniiber der Infragestellung der eigenen Position
als einer Frage nach der Wahrheit positiv oder negativ zu bewerten ist, mag jetzt
beiseite gelassen werden; es wird jedenfalls ein grundsitzliches Nein ausgespro-
chen. ,Zusammenfassend machte ich sagen”, duBerte sich Rabbiner Porush, ,ich
muf nicht immer wieder mein Judentum bezeugen, um mich selbst zu iiberzeugen,
daB die Christen im Unrecht sind.“*

2.) Eine andere Gruppe kniipft an den eben geduferten Gedanken an und ver-
tritt die Meinung, fiir einen Dialog bestehe keine Notwendigkeit; er sei darum
iiberfliissig. Denn fiir das Judentum stelle das Christentum kein ernsthaftes Pro-
blem dar; dagegen seien alle nicht an Jesus als den Messias Israels glaubenden
Juden fiir die Kirche eine an die Grundlagen ihrer Existenz rithrende Anfrage,
die eine giiltige Antwort erheische. Hanoch Givton, der Direktor von , Kol Israel®,
meinte: ,Fiir die Juden ist das Christentum kein Problem, dagegen ist das Juden-
tum fiir das Christentum ganz bestimmt ein solches. .. Die Existenz von Juden,
die die Botschaft von Jesus nicht annehmen, ist eine der gréfiten Fragen fiir die
Christenheit.“* Professor Zwi Werblowsky fiihrt dies noch weiter aus: ,Das Vor-
handensein von Juden, das heift des ,aiten Israel’, bringt den Christen mit einem
Problem zusammen oder — um es in der Sprache der christlichen Theologie zu
sagen — nicht mit einem Problem, sondern mit einem ,Geheimnis‘t So fithrt ihn
seine Erfahrung als Christ zum Dialog. Der Jude kann dagegen das Christentum
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ganz aufler acht lassen, ohne daB dadurch seiner Echtheit irgendein Schaden

erwiichse . . .“%

In die gleiche Kerbe schligt Oberrabbiner Kaplan von Frankreich in einem Ge-
sprich mit dem bekannten katholischen Theologen ]J. Daniélou; er fithrt aus:
»Seitdem der Apostel Paulus von einem ,Geheimnis’ Israels gesprochen hat, be-
fragen sich die Christen iiber die Verblendung der Synagoge. Sollten sie sich aber
nicht vielmehr dariiber befragen, wie das Judentum ununterbrochen darauf bestehen
kann, sich als das wahre Israel zu bezeichnen, wihrend das Christentum es doch
hitte auf die Seite schaffen miissen? In Wirklichkeit gibt es kein Geheimnis Israels,
sondern Juden, die dem Gesetz Gottes und der Lehre der Propheten treu bleiben. Das
Christentum stellt uns vor keine Probleme.“®® Dazu wire nur als Frage anzu-
merken, ob nicht gerade die Existenz der Juden ein Hinweis auf Gottes Geheimnis
mit Israel ist — nicht in dem Sinn, um dieses Volk dadurch in die Dunkelzone
des Mysteriosen oder Gespenstischen abzudringen, sondern dazu, um hier das
Abc der grundlosen und bestéindigen Treue des einen Gottes buchstabieren zulernen.

Darum wird als einzig Mogliches und Sinnvolles im Zusammensein von Juden
und Christen gemeinsames menschliches Handeln gefordert. ,Was wir wirklich
brauchen”, meint Rabbiner Gotthold, .ist kein Dialog, sondern Partnerschaft in
der Forschung.“®

Dieses auf rein menschlicher Ebene erfolgende Gespriich hat mit dem Charakter
der Juden als Juden nichts zu tun: ,Der Jude, der mit einem christlichen Bruder
einen Dialog zu fithren wiinscht, tut dies als menschliches Wesen und gehorcht
damit einem menschlichen Ruf; es geschieht dies aber nicht auf Grund innerer
Erfordernisse des Judentums.“®®

3.) Ist damit einem Gegeniiber im Gesprich nicht die Tiir verschlossen? Nein. Es
gibt eine kleine Minderheit, die sich fiir ein solches Unternehmen aufgeschlossen
zeigt und eine, wenn auch noch zaghafte Bereitschaft dafiir an den Tag legt.

a) Fiir dieses Zogern wird vor allem geltend gemacht: die Zeit ist dafiir nodh
nicht reif. Dies ist verstindlich im Riickblick auf die Geschichte, wo die Juden
zu Gespriichen und zur Diskussion gezwungen wurden. Bei solchen Veranstaltun-
gen sollten die Juden — im Zug der damaligen Uberzeugung und Uberlieferung —
auf ihre Weise die Wahrheit des Evangeliums bezeugen, indem sie gegen die
Offenbarung Jesu Christi nichts vorzubringen hatten. Sie befanden sich immer
in einer Verteidigungsstellung und konnten nie offen sprechen; denn jeder Angriff
auf die herrschende Lehre der Kirche wire als schwerer Verstof geahndet worden.
»Heute sind sie (die Juden) offenbar noch mehr behindert”, meint Professor
Werblowsky, ,weil sie keine Absicht zum Sprechen haben, aus dem einfachen
Grund, weil ein pseudotheologischer Journalismus und ein billiges Wiederkéuen
von idealistischen, pragmatischen oder existentialistischen philosophischen Stand-
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punkten kein Ersatz fiir eine echte jiidische Theologie ist.“*® Dieses Fehlen einer
jiidischen Theologie, das heifit aber eines konsequenten Durchdenkens aller Fragen
von der Sicht der jiidischen Offenbarung her, bedeutet auch heute (noch) eine
schwerwiegende Ungleichheit in der Begegnung von Juden und Christen. Darum
weist Professor Werblowsky auf einen wichtigen Punkt hin: ,Dieses Gesprich
ist problematisch, weil die eifrigsten Vertreter eines solchen Dialogs oft die zwei-
felhaftesten Vertreter — nichtjiidischer Existenz —, aber jiidischer Religion sind . . .
Ihr Eifer fléBt oft nur wenig Vertrauen im Blick auf den religidsen Wert des
Dialogs ein — und ein Dialog mit Christen als Christen sollte mehr eine religidse
als eine soziale, kulturelle oder ethnische Dimension haben.”*® Hier scheint nach
Werblowsky ein seltsames Mifiverhéltnis zu herrschen: Wahrend auf jiidischer
Seite die Befiirworter eines Dialogs nicht recht ernst genommen werden (,von den
lautstarken Dialogikern ist zu sagen, daf sie meistens die diinnste religitse Sub-
stanz besitzen“*!), sind im christlichen Lager Minner und Frauen engagiert, die
Ansehen geniefen. ,In der Christenheit gibt es eine intellektuelle und moralische
Elite, die ein Verhiltnis des Dialogs zu den Juden wiinscht. Vielleicht ist die
Zeit noch nicht reif.“**

b) Ungeachtet solcher Bedenken werden die Voraussetzungen eines solchen Ge-
spriches abgesteckt, die erfiillt sein miissen, wenn ein solcher Dialog wirklich
iiber nichtssagende Hoflichkeitshezeugungen hinausgehen soll. Es muf hier eine
grundsétzliche Bereitschaft zum Héren vorhanden sein; aus diesem Horen miissen
Konsequenzen gezogen werden, so daf unter Umstinden auch der eigene Stand-
punkt revidiert wird. Ohne diesen ausdriicklichen Willen zu einer Anderung bleibt
jeder Dialog im Ansatz zersetzt; er wird zu einer Farce. Der oben schon erwihnte
Hanoch Givton meint deshalb: ,Ein Dialog ist nur dann méglich, wenn wir alle
unsere eigenen Dogmen vergessen und bereit sind, aufeinander zu héren.“*® Ein
solches Gespriich ist darum gefihrlich, weil man sich damit ja den Thesen und
Fragen des Partners aussetzt. Dazu gehort innere Gelassenheit und ruhige Gewifl-
heit. Man muB seiner Sache wirklich sicher sein; gerade so kann man auf den
andern héren. ,Dialog meint nicht nur eine Atmosphire gegenseitiger Wertschét-
zung, sondern eine vollkommene Offnung der Seele, die sich den Aussagen des
Partners aussetzt, auch mit dem Risiko, zu diesem anderen Standpunkt ,bekehrt’
zu werden. Wenn dies nicht der Fall ist, dann ist es iiberhaupt kein Dialog, son-
dern ein hoflicher, erhabener und netter Meinungsaustausch® (Werblowsky).**

¢) Anerkannt wird der Nutzen eines solchen Gesprichs von Méannern, die darin
eine fruchtbringende Auseinandersetzung sehen, die zu den Quellen des Judentums
fithrt. Damit sei ein deutliches BewuBtwerden iiber die eigene Aufgabe eingeschlos-
sen. Dies ist vor allem die Ansicht von Professor Flusser (Jerusalem). , Zusammen-
fassend méchte ich sagen, es gibt keinen Grund, warum wir den Gedanken eines
Dialogs mit den Christen nicht willkommen heiflen sollten. Aber noch wichtiger
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ist etwas anderes — wir brauchen einen Dialog mit uns selbst iiber die wirklichen
Werte des Judentums.“*® Diese Auseinandersetzung des Judentums mit sich selbst
wird unterstiitzt durch das Gesprich mit dem Christentum. ,Die Christenheit kann
uns in dem Sinn helfen, daB sie uns zu unseren eigenen Quellen zuriickfiihrt.“4

Der oben schon erwihnte Oberrabbiner Kaplan antwortete auf die Frage nach
der Méglichkeit eines Dialogs: ,Ja, in einem gewissen Umfang. Wir folgen den
Arbeiten der christlichen Theologen, die die Wahrheit der Bibel erkennen wollen,
mit einer gewogenen, ja ich mochte sagen, leidenschaftlichen Aufmerksamkeit.
Kann man noch weiter gehen?” Die Antwort auf diese Frage macht Kaplan von
dem ganzen, noch nicht gekldrten Komplex der Bekehrung abhingig; Bekehrung
bedeutete fiir die Juden in erster Linie ein Aufgehen in einer sogenannten christ-
lichen Gesellschaft und war darum ein Verrat an der Tradition des Judentums.
Dagegen miifite es deutlich werden, daB eine Hinwendung zum Messias Israels eine
Erfiillung der Geschichte Israels wire; dies einleuchtend zu machen, sind die
(Heiden-)Christen bis zur Stunde schuldig geblieben. Man versteht, daB darum
dieser Rabbiner auf die Frage des Weitergehens folgendermafen antwortet: ,Dies
hidngt von der Haltung ab, die die katholische Kirche (der Gesprichspartner war
ein katholischer Theologe) zu dem alten Problem der Bekehrung der Juden ein-
nehmen wird. Wir haben den Tag willkommen geheifien, an dem das Konzil die
religidse Freiheit verkiindet hat. Dadurch sanktionierte es in gewisser Hinsicht
eine unserer alten Maximen: ,Alles liegt in Gottes Hand, auBer der Frommigkeit
gegeniiber Gott'.“""

DaB unter dem Anspruch des ,herausfithrenden Gottes® — der Gott Abrahams,
Isaaks und Jakobs schlieBt die Nachfolge in sich und wehrt der Religion des be-
haglichen Sich-Einrichtens — eine Bewegung von Juden und Christen in Gang
kommen kann, unterstreicht Rabbiner R. R. Geis mit Recht: , Mit ,Religion’ scheint
man gemichlich leben zu kénnen, mit dem herausfithrenden Gott nicht. Aber ge-
rade der Gott der ruhelosen Wanderschaft fordert uns an, uns, die wir von einer
einzigen biblischen Botschaft bei allem Trennenden des Glaubens gehalten
werden.“*®

Wir sahen: alles steckt hier noch im Anfang; man tastet sich nur zdgernd voran
und ist sich dabei der Bruchstiickhaftigkeit bewuBt. Daraus darf man weder den
Schluf ziehen, diesen Weg rundweg zu verwerfen, noch darf man sich dazu ver-
leiten lassen, die Schwierigkeiten auf diesem Weg durch idealistische Wahnvorstel-
lungen verscheuchen zu wollen. Bescheiden und besonnen wollen alle Méglich-
keiten geniitzt werden, um im Gesprich zwischen Juden und Christen die alle
Trennung iibergreifende Einheit des ganzen Volkes Gottes zur Sprache zu bringen
und zu bezeugen. Darauf weist in unvergleichlicher Weise der erst jiingst heim-
gegangene grofie jiidische Denker Martin Buber hin: ,Wie es mdglich ist, daB es
die Geheimnisse nebeneinander gibt, das ist Gottes Geheimnis. Wie es méglich ist,
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daB es eine Welt gibt als Haus, in dem diese Geheimnisse mitsammen wohnen, ist
Gottes Sache, denn die Welt ist ein Haus Gottes. Nicht indem wir uns jeder um
seine Glaubenswirklichkeit driicken, nicht indem wir trotz der Verschiedenheit
ein Miteinander erschleichen wollen, wohl aber indem wir unter Anerkennung
der Grundverschiedenheit in riickhaltlosem Vertrauen einander mitteilen, was wir
wissen von der Einheit dieses Hauses, von dem wir hoffen, daB wir uns einst ohne
Scheidewinde umgeben fithlen werden von seiner Einheit, dienen wir getrennt und
doch miteinander, bis wir einst vereint werden in dem einen gemeinsamen Dienst.
bis wir alle werden, wie es in dem jiidischen Gebet am Fest des Neuen Jahres

heiBit: ,ein einziger Bund, seinen Willen zu tun‘.“*

Anmerkungen

1 Friede iiber Israel, Nr. 2 1965, S. 34.

2 Peter Vogelsanger in ,Reformation”, Ziirich 1961, S. 261.

3 The Church and the Jewish People, Genf, Mirz 1965, S. 3.

L Aa 05 5.8

5 K. Thieme — W.-D. Marsch, Christen und Juden, Mainz 1961, S. 181.

6 Walter Schible, Brennpunkt Palistina, Wuppertal 1961, S. 92; vgl. dazu die wichtige
Bemerkung von Rabbiner N. Peter Levinson: ,Oft genug sehen Juden jedoch Nazis oder
nationalsozialistisches Gedankengut aus einer Erwartungshaltung heraus. Sie erwarten
feindliche Reaktionen, und dadurch fordern sie sie auch manchmal erst heraus. Insbesondere
ist es fiir manche Juden schwer zu glauben, daB Nichtjuden wirklich freundschaftliche Ge-
filhle hegen konnten. Durch die Enttduschungen der Vergangenheit desillusioniert, ver-
meinen sie auch dort noch Opportunismus sehen zu miissen, wo ihnen wirkliche Zu-
wendung entgegengebracht wird.“ (Allgemeine Wochenzeitung der Juden, Diisseldorf,
11. Mérz 1966, S. 4.)

7 The Church and the Jewish People, Genf, Mirz 1965, S. 3.

8 Vom Verfasser kiirzlich selbst in einem Gottesdienst gehort.

® V. Eljaschiv, Deutschland und kein Wintermérchen, Diisseldorf 1964, S. 128.

10 Ecumenical Review, Genf, Okt. 1965, S. 350 (deutsch bei der Okumenischen Centrale).

1 In: ,Vorurteile”, Frankfurt 1964, S. 12.

12 Zit. nach Fr. Gordian, Der Vatikan unter arabischem Druck, Stuttgarter Zeitung vom
26,5, 1965.

13 H. Wiesemann, Das Heil fiir Israel, Stuttgart 1965, S. 171.

14 Ecumenical Review, a.a. O., S. 352.

15 A. von Harnack, Mission und Ausbreitung des Christentums, S. 73, zit. nach Michael
Guttmann, Zur Entstehung des Talmuds, in: ,Entwicklungsstufen der jiidischen Religion®,
Gieflen 1927, S. 57.

18 E. B. Stern, Ludwig Jacobowski, der Autor von ,Werther, der Jude®, in: ,Bulletin des
Leo Baeck-Instituts“, 1964, Nr. 26, Tel Aviv, S. 109.

349



17 A.a. Q. S.110. ,Die Rechte des #lteren Bruders waren schon giiltig, noch ehe der
jiingere Bruder geboren wurde. Die Christenheit mufl ganz und gar eine jiidische Griindung
bleiben. Jesus war ein Jude...” (A. Roy Eckardt in: G. A. F. Knight, Jews and Christians,
Philadelphia, o.7., S. 161.)

18 Lutherische Rundschau, Stuttgart 1964, S. 342. — Man sollte in diesem Zusammen-
hang aufmerksam héren, daf von namhaften Juden der Antisemitismus als Angriff gegen
das mit dem Judentum unmittelbar verbundene Christentum gesehen wird. ,Der Jude muf
die Rolle des unschuldigen Lammes iibernehmen und die Last des Hasses tragen, der bis
jetzt noch nicht im Prozef der christlichen Zivilisation absorbiert werden konnte. Der
Antisemit, der den Juden foltert und tdtet, inszeniert aufs neue die Kreuzigung seines
Heilands“ (Ernst Simmel). H. Sachar bemerkt: ,Der europiische Christ kann den Juden
nicht vergeben, daf er ihm das Christentum gebracht hat... Die Europider sind nicht
instinktiv Antisemiten, weil sie gute Christen wiren. Es rithrt daher, daB sie in Wirklich-
keit . . . verdringte Heiden sind.“ Dies fiihrt den evangelischen Theologen A. Roy Eckardt
zu dem SchluB: , Antisemitismus muB sich letztlich immer gegen das Christentum wenden;
denn es gibt kein Christentum neben dem Juden Jesus.“ (A. Roy Eckardt, a.a.O.,,
S.162/163.)

19 The Church and the Jewish People, Genf, Dezember 1964, S. 6.
20 A.a. 0., Marz 1965, S. 3.

# Deutscher Evangelischer Kirchentag, Kéln 1965, Dokumentarband, Stuttgart 1965,
S. 688.

22 A. Néhér, Le Juif face au Chrétien, Foi et Vie, Nov./Dez. 1959, S. 5, zit. nach VaV,
Paris 1966. S. 64.

23 E. Smith in: ,Ecumenical Review”, a.a. O., S. 349.

24 C]. Tresmontant, Le Christianisme est-il vraiment d’origine juive, in: ,Janus”, Paris
1964, S. 32. Dazu ist es wichtig, noch eine andere Stimme zu héren: ,Ohne Zweifel
kann man nur in iibertragenem Sinne von einem Schisma im Blick auf die — teilweise —
Trennung des jiidischen Volkes und des Volkes Christi sprechen. Die Schismen haben die
Einheit zerbrochen, wihrend diejenigen Juden, die Christus ablehnen, das Prinzip der Ein-
heit selbst zuriickweisen; ihr Schisma unterscheidet sich von den andern dadurch, daB es
an die Wurzel greift. Jedoch besteht auch hier wie bei den anderen Schismen ein gemein-
sames Erbe. Angesichts des Risses dieser Trennung besteht unsere Versuchung darin, denen,
die den christlichen Beitrag zuriickweisen, damit zu begegnen, daB wir den jiidischen Beitrag
verwerfen, und uns als Christen auBerhalb der jiidischen Wurzel zu formieren, ohne uns um
Paulus zu kiimmern.“ (P. Beauchamp, L'Eglise et le peuple juif, in: ,Etudes”, Paris 1964,
S. 266.)

% Kardinal Suenens in: ,Jiidisch-Christliches Forum®, Basel 1965, Nr. 35, S. 47.

26 ,Jid.-Christl. Forum®, Basel 1963, Nr. 30/31, S. 2.

27 Deutscher Evangelischer Kirchentag, Kéln, a. a. O., S. 698/699. Vgl. dazu: ,Israel war
die Wiege der Okumene. Dieser Begriff ist so eng mit Israel verbunden, daB eine Gkume-
nische Bewegung sich von ihrem eigenen Ursprung abschneidet, wenn sie sich nicht mit
ihrem Verhiltnis zu diesem Volk beschiftigt. Denn ohne Israel kann die Kirche ihren
Skumenischen Charakter nicht in vollem Mafie erleben.” (Israel und die Kirche, Ziirich
1961, S. 43.)

28 Konkrete Briiderlichkeit sollte mit dem Gesprich anfangen und nicht mit dem
Monolog. Das bedeutet, daf auch bei dem sogenannten deutsch-jiidischen Gesprich...
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beide Partner sich bemithen miissen, zu verstehen, was der andere sagt. Nur so, im auf-
rechten Willen, auch auf den anderen zu héren, ihm zuzuhéren, kénnen wir Briiderlichkeit
betreiben” (Rabbiner Levinson in: ,Allgemeine Wochenzeitung der Juden®, Diisseldorf,
11. 3. 1966, S. 4).

2 Dies mag auch damit zusammenhingen, dafl die Behandlung, die den Juden im Ver-
lauf der Geschichte durch die Christen widerfahren ist, ein tiefsitzendes MiBtrauen bei
ihnen hervorgerufen hat. ,Es ist paradox, daf die Juden auBerhalb der Christenheit hiufig
viel lieber gesehen wurden als innerhalb (G. A. Knight, a. a. O., S. 151).

30 The Church and the Jewish People, Genf, Dezember 1964, S. 1.

B A 2 0805 8K 0F ST 0552 M Ares05 5740 Y Aar©s 85

36 ,Le Monde”, Paris, 13.-14. Februar 1966, 5. 13. Diese Schwierigkeit wird auch von
christlicher Seite gesehen. Ein bekannter Experte auf diesem Gebiet, der katholische
Theologe Karl Hruby, fiihrt in einer Wiirdigung der Konzilsdeklaration iiber die Juden
aus: ,Man hat sich auch deshalb nicht geniigend Rechenschaft dariiber abgelegt, daff rein
religiés gesehen — und wir befinden uns doch auf einer rein religidsen Ebene — die Kirche
wohl in all ihren Entwicklungsstufen den Dialog, besser die Auseinandersetzung mit Israel
braucht und suchen muB, weil es ihr letzten Endes darum geht, den Platz und die Funktion
Israels innerhalb der christlichen Heilsordnung theologisch zu ergriinden, daB aber, vom
selben Standpunkt aus gesehen, fiir das Judentum keinerlei Veranlassung besteht, sich
iiber Glaubensdinge mit dem Christentum zu unterhalten, schon einfach deshalb nicht,
weil der christliche Faktor als solcher fiir das Judentum hé&chstens historische, aber keines-
falls religiése Bedeutung besitzt” (Die Konzilsdeklaration iiber die Juden, ,Judaica“, Ziirich
1966, Nr. 1, S. 18). ‘

37 The Church and the Jewish People, Dezember 1964, S. 6.

38 AL 80,5 8. 1209 Arai0,, 509, W Ara. 055 12,9 A a0, 5:11.% Asa 0., 8. 12:

43 AT arOh 5 47 A 150 S0 AN RO ST e AT O 56,

47 ,Le Monde”, a.a. O, §5. 13.

48 R. R. Geis, Gedanken zum christlich-jiidischen Gespriich, ,Allgemeine Wochenzeitung
der Juden®, a. a. O. 11. 3. 1966.

4 Martin Buber, Der Jude und sein Judentum, Kéln 1963, S. 563.
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Dokumente und Beridite

DIE FREIKIRCHE IM RAHMEN DER OKUMENE

1. Kldrung der Begriffe

Der Begriff , Freikirche” beschreibt einen Status und ein Verhéltnis. Er ist keine
Beschreibung einer kirchlichen Struktur. Er ist deshalb ein Begriff, der sich dehnen
und verengen und ganz verschieden in verschiedenen Situationen gebrauchen laft.
Unter diesen Umsténden liegt es auf der Hand, daB die verallgemeinernde Ter-
minologie, deren man sich notgedrungen in einem Artikel wie diesem bedient,
dem MiBverstindnis oder der Fehldeutung in bestimmten Zusammenhingen in
einem ungewdohnlich starken Mafe ausgesetzt ist.

Wie also kann man den Begriff , Freikirche” allgemein umschreiben? Er 148t sich
vor allem auf jede Kirche anwenden, die aus theologischen Griinden jede Form
des ,Staatskirchentums® ablehnt. Dabei liegt auf den ,theologischen Griinden®

eine besondere Betonung, denn hier liegt die eigentliche Wurzel der Konzeption
der ,Freikirche”.

Man muf andererseits aber auch beachten, daf im Laufe der Zeit und mit der
Entwicklung verschiedener nationaler Verhiltnisse Kirchen, die in bestimmten
Situationen nichts dagegen haben, den Status einer anerkannten ,Staatskirche®
anzunehmen, in anderen Situationen gezwungen sind, den Status einer Freikirche
anzunehmen. Wihrend beispielsweise die Churdi of England in England Staats-
kirche ist, ist in Schottland, wo die zu den Kirchen der Reformation gehdrende
Churdh of Scotland die Staatskirche ist, die Anglikanische Kirche vom Staat ge-
trennt. Um die Sache noch weiterzutreiben, ist es den Walisern gelungen, alles
vom Staate zu trennen, so daf die Anglikanische Kirche hier einfach die , Kirche
in Wales” heifit und es iiberhaupt keine Staats- oder Volkskirche gibt. Es ist
allerdings sehr fraglich, ob irgendeine Kirche, die eine solche Herkunft hat, jemals
wirklich in ihrem Denken und in ihrem Gebaren ,Freikirche“ werden kann.

Die Medaille hat natiirlich auch ihre Kehrseite. Einige Kirchen, die aus frei-
kirchlicher Wurzel stammen, sind unter bestimmten Umstéinden den Staatskirchen
gleichgeworden oder haben sich wenigstens beinahe in der bevorrechtigten Stellung
einer Volkskirche befunden. Denkt man ein paar Jahrhunderte zuriick, erinnert
man sich der Stellung der Kongregationalisten in einigen Staaten Neuenglands,
wihrend aus der jiingeren Geschichte die Baptistenkirche in Burma gewissermaBen
als Beispiel dienen kénnte. Aber auch hier ist es so, daf} sich eine Freikirche wohl
wandelt, wenn sie zu einer bevorrechtigten Stellung gelangt — aber sie wird nie-
mals wirklich zur ,Staatskirche” in ihren eigenen Denkstrukturen.

Der zweite Hauptbegriff in unserem Thema ist ,Okumene”. Wenn wir den
Begriff in diesem Zusammenhang verwenden, dann tun wir es in jenem umfassen-
den Sinne, der das BewuBtsein der wesenhaften Einheit in Christus und die Be-
wegung, die sich mitht, sie zur Darstellung zu bringen, einschlieft. Wenn wir
»Okumene” sagen, dann schlieBen wir also die organisatorische Gestalt des Oku-
menischen Rates der Kirchen, der — wenigstens in nicht rémisch-katholischen
Kreisen — die grofte Organisation der dkumenischen Bewegung ist, mit ein, be-
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schrianken uns aber nicht auf ihn. Daf wir in der Formulierung dieses Themas das
Wort ,Rahmen® gebrauchen, ist ein Hinweis darauf, daB sich unser Denken in
organisatorischen Formen konkretisieren muf; doch unter keinen Umstéinden diir-
fen wir jenen tragenden Geist vergessen, der die dkumenische Bewegung vorwirts-
dringt und der sich zu keiner Zeit in irgendeiner bestimmten Organisation addquat
verkorpert.

Wir konnen deshalb sagen, daB wir uns die Aufgabe gestellt haben, eine ver-
allgemeinerte Grofe zu einer Bewegung in Beziehung zu setzen — zweifellos keine
leichte oder beneidenswerte Aufgabe. Um uns in unserem Unterfangen zu er-
mutigen und zu helfen, wird die Verallgemeinerung gelegentlich die Gestalt einer
bestimmten Kirche und die Bewegung die Form einer bestimmten Organisation
annehmen.

2. Die Freikirche, der Freikirchler und die freikirchliche Tradition

a) Wenn wir uns der eingangs gegebenen Definition des Begriffes , Freikirche”
erinnern — einer Definition, die ein , theologisches Prinzip” als den urspriinglichen
Grund fiir das Aufkommen der Freikirchen als Konzeption und Gestalt sorgfiltig
unterstrichen hat —, dann wird uns klar werden, daf sie eine spezifisch europiische
Vorstellung ist. Es geschah im Zusammenhang mit der Reformation, sowohl in
England als auch auf dem Kontinent, daB die Konzeption der ,Freikirche® zum
ersten Mal seit der Zeit Konstantins des Grofen Wirklichkeit wurde. Im all-
gemeinen setzt diese Vorstellung die Existenz einer anderen protestantischen oder
anglikanischen Kirche, die ein staatskirchliches Verhiltnis zur Gesellschaft hat,
als das Gegeniiber der Freikirche voraus. Der Begriff erscheint dort selten oder
iiberhaupt nicht, wo die Staats- oder Volkskirche rémisch-katholisch oder orthodox
ist. In solchen Fillen schlieft die Bezeichnung ,protestantisch” den Status der
»Freikirche” mit ein.

Wenn man den Begriff , Freikirche” gebraucht und sich dabei der geschichtlichen
Zusammenhidnge bewuBt ist, denkt man unwillkiirlich an die Entwicklung der
Kongregationalisten, Presbyterianer und Baptisten Grofbritanniens in der zweiten
Halfte des 16. und der ersten Hilfte des 17. Jahrhunderts. Es ist richtig, daB es
schon vorher auf dem Kontinent annihernd &hnliche Bewegungen gegeben hat,
aber sie besafien weder die Festigkeit noch die Langlebigkeit der Bewegungen der
Independenten und Presbyterianer in GroBbritannien. Nach ihrer Lésung von der
Churdi of England am Ende des 18. Jahrhunderts schloB sich die Methodistenkirche
der Gruppe der Freikirchen an und gewann sehr bald starken EinfluB. Von solchen
Urspriingen her fand die Konzeption und Gestalt der Freikirchen wieder Eingang
in Europa, wobei die Kongregationalisten besonders nach Skandinavien, die Bap-
tisten und Methodisten nach Mittel- und Siideuropa hinein wirkten. In bestimmten
Gebieten des Kontinents hat sich natiirlich der reformierte Glaube der Presby-
terianer selbst ,staatskirchliche” Formen geschaffen.

Es ist klar, daB die Konzeption der . Freikirche” Kirchen von sehr verschiedener
Struktur umfassen kann. Einige Freikirchen sind kongregationalistisch in Organi-
sation und Praxis, andere presbyterianisch, und noch andere haben in dieser oder
jener Form eine im wesentlichen bischofliche Verfassung. Solche Unterschiede in
der Ekklesiologie haben zwangsldufig einen betrichtlichen EinfluB auf die Ent-
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scheidungen, welche die verschiedenen Freikirchen im Blick auf die ékumenische
Bewegung treffen — womit wir uns etwas spiter beschiftigen wollen.

Es ist typisch fiir die Freikirche in diesem ,europdischen” Sinne, daB sie eine
mehr oder weniger lebendige Minoritdt ist, die unter der Hand ihrer Schwester,
der ,Staatskirche®, in verschiedenem Mafle Verfolgung oder Unterdriickung zu er-
leiden hatte und in einigen wenigen Fillen noch heute zu erleiden hat. In der Tat,
war es nicht bis in die jiingste Vergangenheit durchaus in Ordnung, von den Bap-
tisten, Methodisten und &hnlichen verichtlich als von ,diesen Sekten® zu reden?
Es ist zu unserem gegenseitigen Nutzen, daff die Zeit solcher Verunglimpfungen
sehr bald vorbei sein wird. Die Tatsache aber, daB es sie iiberhaupt gegeben hat,
hat damals und auch noch heute eine ziemlich heikle Atmosphire in den Beziehun-
gen zwischen der Freikirche und dem Staat und zwischen der Freikirche und ihrer
»staatskirchlichen” Schwester geschaffen.

Wenn sich nun in unseren Tagen die Beziehungen zwischen den drei Polen
Staat-Staatskirche-Freikirche wandeln, wird sich eine sehr sorgfiltige geistliche,
psychologische und praktische Neuorientierung als notwendig erweisen und von
allen beteiligten Parteien erhebliche Anstrengungen fordern.

Ermutigend ist dabei der Gedanke, daf die stindig wachsende Gleichgiiltigkeit
der Gesellschaft im allgemeinen gegeniiber den Finessen religiéser und kirchlicher
Zankereien dazu beitragen kann, daB alle Beteiligten bereitwilliger die dringende
Notwendigkeit erkennen, das Haus aufzuriumen, damit der Auftrag der Kirche
wieder wahrgenommen werden kann.

b) Der Status, der Geist und die Erfahrung der Freikirche in Europa haben
einen relativ leicht erkennbaren Menschentyp hervorgebracht. Wir kénnen ihn den
Freikirchlicher nennen. Er ist vielleicht nicht besser, wahrscheinlich auch nicht
schlechter als irgendein anderes Glied der Kirche — aber er ist anders, und weder
er selbst noch seine Eigenheiten sollten unterschitzt werden.

Durch seine Zugehorigkeit zu einer Kirche, die, was ihre Rechte betrifft, gegen
den Strom schwimmen mufite und oftmals eine kleine Minderheit darstellt, ist er
geneigt, theologisch und praktisch die Dinge anders zu sehen. Sein Denken neigt
zur Unabhangigkeit von den vorherrschenden Tendenzen in der Gesellschaft, in
der er lebt. Man betrachtet ihn deshalb als ein ganz klein bifichen ungewchnlich.
Meistens zeigt sich hier oder dort in seinem Denken und Handeln eine starke

pietistische Farbung, obschon die Ausprigungen von Ort zu Ort sehr unterschied-
lich sind.

Der Starrheit der Strukturen gegeniiber ist er oft argwéhnisch, das Bewuftsein
der Freiheit in seinem gottesdienstlichen Handeln aber erfiillt ihn mit Freude.
Was sein politisches Denken betrifft, so ist er in Europa im allgemeinen liberal
oder sozialistisch eingestellt, ganz gleich, welche Bezeichnung er sich selbst zulegen
mag.

Was man aber vor allen Dingen vom Freikirchler wissen muf, ist dies, daf
er eine gut durchdachte Vorstellung vom Platz und Wert des Laien in der
Kirche hat.

Er weif von vornherein, daff, wenn seine Kirche leben und ihre Funktion er-
fiillen soll, es menschlich gesprochen von seiner aktiven geistlichen und praktischen
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Teilnahme abhingt. Wenn er Glied einer Freikirche wird, dann wird er sich
bewuft — und das hat die Erfahrung immer wieder bestitigt — daf ein Frei-
Lkirchler. bereit sein muB, die — manchmal beschwerlichen — Verpflichtungen,
die solche Gliedschaft ihm als Einzelnem auferlegt, auf sich zu nehmen.

Diese weitgehende Entfaltung der Pflichten und Verantwortungen, die sich aus
der Lehre vom Priestertum aller Glaubigen ergeben, ist ein auferordentlich wert-
volles Plus der Freikirchler und kann ihren Beitrag zum religisen Leben einer
Nation ein MaB annehmen lassen, das in keinem Verhaltnis mehr zu ihrer zahlen-
miBigen Stirke steht.

¢) Im Laufe von mehr als 400 Jahren seit dem Auftreten der Freikirchen zur
Zeit der Reformation oder kurz danach, zuerst in GroBbritannien und in jiingerer
Zeit auf dem Kontinent, und mit der Prigung des oben genannten typischen
Freikirchlers, hat sich auch so etwas wie eine freikirchliche Tradition entwidkelt.
Wenn heute das Thema ,Tradition und Traditionen® in Skumenischen Kreisen
lebhaft diskutiert wird, bekommt man den Eindruck, daB viele von uns Frei-
kirchlern — als Baptist ist der Verfasser natiirlich ein Freikirchler — zu schnell
voraussetzen, daB Freikirche ,frei von Tradition® heiBt. Aber wir haben eine
Tradition, deren wir uns mehr bewuBt sein sollten und die wir genauer unter-
suchen miiBten. Ein verhiltnismaBig kleines, aber sehr wichtiges Buch von Dr. Er-
nest A. Payne, der seit vielen Jahren einer der fithrenden Manner im Okume-
nischen Rat der Kirchen ist, triigt bezeichnenderweise den Titel ,Die freikirchliche
Tradition im Leben Englands®.!

Zu dieser freikirchlichen Tradition gehéren vor allem drei Dinge. Da ist zu-
nichst die Freiheit im Verhiltnis zum Staat; dann gibt es die Flexibilitit gegen-
iiber den Formen der Gesellschaft; und grundlegend fiir beides und deshalb von
besonderer Wichtigkeit ist die feste Uberzeugung von der Notwendigkeit der
Toleranz in religiosen Dingen.

Die Kirchengeschichte zeigt, daf es schwarze Flecken im Leben und in der Praxis
aller Kirchen, auch der Freikirchen, gibt — aber aufs ganze gesehen sind dies
eben die drei Strukturelemente in der Tradition der Freikirche. Andere Charakte-
ristika, wie etwa die grundsitzliche Einstellung zur Heiligen Schrift, sind den
Freikirchen und allen Reformationskirchen gemeinsam.

Der recht beachtliche EinfluB der freikirchlichen Tradition hat sich von Europa
her vor allem nach Amerika erstreckt, aber auch in verschiedenem MaBe in fast
alle iibrigen Erdteile, zuerst als Folge der Verfolgung der Freikirchen in Europa,
dann als Ergebnis der grofen Missionsbewegungen des letzten Jahrhunderts und
schlieBlich als Folge der groBen Auswanderungsbewegung der Européer bis zu den
entlegenen Fnden der Erde. Nun kann man in der Tat sagen, daB es eine freikirch-
liche Tradition selbst in einer Anzahl von Lindern gibt, wo alle Kirchen vollstdn-
dig vom Staat getrennt sind.

So ist der Einfluf der europiischen Freikirchen in der Skumenischen Bewegung,
d. h. von solchen Kirchen, die sich zur aktiven Mitarbeit bereitgefunden haben,

1 Ernest A. Payne, The Free Church Tradition in the Life of England. S.C. M., Lon-
don 1951; siehe auch sein Buch Freechurchman unrepentant and repentant. C. K. P., Lon-
don 1965.
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durch die weltweite Gemeinschaft von Kirchen der freikirchlichen Tradition aufier-
ordentlich verstirkt worden. Im folgenden werden wir also allgemein von der
Freikirche sprechen, und meinen damit eine Gemeinschaft, die von dieser freikirch-
lichen Tradition geprigt ist.

3. Einstellung und Beziehung zur Skumenischen Bewegung

Es muB daran erinnert werden, daf der Okumenische Rat der Kirchen zwar die
wichtigste organisatorische Form der Skumenischen Bewegung ist, die Bewegung
selbst aber noch eine Reihe anderer Formen annimmt. Da gibt es das, was man den
»horizontalen® Typ von Organisation nennen konnte. Dazu gehéren Organisa-
tionen auf lokaler Ebene, wo Gemeinden verschiedener Kirchen in unmittelbarer
Nachbarschaft zum Gesprich, zum Gottesdienst oder anderem gemeinsamen Tun
zusammenkommen.

Dann gibt es Skumenische Arbeit auf nationaler Ebene. In vielen Léindern gibt
es einen nationalen Okumenischen Rat, aber diese Form der Zusammenarbeit
existiert in Deutschland noch nicht, abgesehen von der ., Arbeitsgemeinschaft christ-
licher Kirchen” und gemeinsamen diakonischen Aktionen wie ,Brot fiir die Welt"
usw.

Dariiber hinaus gibt es die Ebene der regionalen ékumenischen Organisationen,
von denen schon einige Gestalt angenommen haben, wie z.B. der Ostasiatische
Christliche Rat, die Gesamtafrikanische Konferenz der Kirchen und die Kon-
ferenz Europiischer Kirchen; andere sind in Lateinamerika und den Pazifischen
Inseln im Entstehen begriffen. SchlieBlich gibt es den Okumenischen Rat der Kir-
chen auf weltweiter Ebene. Auf jeder Ebene sind diese Organisationen vollstindig
autonom, aber natiirlich arbeitet man normalerweise eng zusammen.

Neben den ,horizontalen organisatorischen Formen kennt die kumenische
Bewegung auch solche ,vertikalen“ Typs. Sie griinden sich auf gemeinsame lehr-
miBige, konfessionelle, geographische, ethnische oder auch praktische Interessen.
Die Mitgliedschaft hier iiberschneidet sich mit den obengenannten ,horizontalen®
Organisationen, doch ohne mit ihnen in Konflikt zu geraten. Um unseres Themas
willen miissen wir uns auf die sogenannten ,horizontalen” Skumenischen Orga-
nisationen beschranken.

Die Einstellungen und die Bezichungen der einzelnen Freikirchen zur skumeni-
schen Bewegung sind ganz unterschiedlich, und zwar aus sehr verschiedenen Griin-
den. Einige Freikirchen, wie zum Beispiel die Union der Baptisten in Dinemark,
beteiligen sich an den Organisationen auf allen Fbenen. Andere, wie die Union
der Baptisten in Schottland, gehéren keiner an. Die einen haben dkumenische Kon-
takte auf lokaler Ebene, vermeiden aber eine Mitgliedschaft in nationalen oder
anderen Korperschaften; ein hervorstechendes Beispiel ist der Bund der Siidlichen
Baptisten in den USA.

Die anderen sind Mitglied einer regionalen Organisation, ohne einer solchen
auf nationaler oder weltweiter Ebene anzugehéren. Die britischen Freikirchen ma-
chen auf Grtlicher, nationaler und weltweiter Basis mit, haben aber Hemmungen
vor der regionalen Zusammenarbeit. Und so kénnte man fortfahren; die Kombi-
nationsmdglichkeiten sind unbegrenzt. Was immer die einzelne Freikirche in oku-
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menischen Angelegenheiten tun oder unterlassen mag, es muB betont werden,
daB der EinfluB der Freikirche in der Skumenischen Bewegung allgemein sehr
grof ist.

Wenn die Frage gestellt wird, weshalb es diese vielen unterschiedlichen Ein-
stellungen gibt, dann diirfte die Antwort mit einem oder mehreren von wenigstens
vier Gedankenkomplexen zusammenhingen. Die Reihenfolge, in der sie erwihnt
werden, besagt nichts iiber ihre vergleichbare Wichtigkeit:

a) Es gibt einen rein psychologischen Grund. Die Freikirche ist oft in der
Minoritdt; manchmal ist sie eine fast verschwindende Minderheit. Diese Situation
hat ihren EinfluB auf die Psychologie der ganzen Gemeinde. Fiir eine Freikirche
mit lebhaftem Interesse fiir die Mission und dem BewuBtsein ihres Auftrages wirkt
die Tatsache, daB sie eine kleine Minderheit ist, als Stimulus; verbreitet sich aber
in der gleichen Situation das Gefithl geistlicher Miidigkeit, so kann das eine
Ghetto-Mentalitit des Sich-Zuriickziehens schaffen. Und das wiederum kann zu
einer kiinstlich betonten Exklusivitidt der Lehre und zu vollstindiger Reserviertheit
gegeniiber Skumenischen Kontakten fithren. Aber diese beiden Eigenschaften sind
eine glatte Verleugnung grundlegender freikirchlicher Prinzipien.

b) Eng verbunden mit diesem Grund ist die theologische Argumentation, die
auf die Vorstellung vom einzigartigen Wert der eigenen Lehrgrundlage aufbaut.
Das fithrt zur ,sektiererischen” Reaktion mit ihren auBerordentlich engen Inter-
pretationen der Grenzen christlicher Einheit und einer sich daraus ergebenden ex-
klusiven Haltung gegeniiber der 6kumenischen Bewegung und ihren Organisationen.

c) Fiir bestimmte Gruppen von Freikirchen, die eine kongregationalistische Auf-
fassung von der Gemeinde haben, ist vielleicht das ekklesiologische Problem ihrer
Vertretung vom Gesichtswinkel kongregationalistischen Systems viel wichtiger.
Welches Gremium vermag auf nationaler, regionaler oder universaler Ebene eine
Korperschaft zu vertreten, die durch den Zusammenschlufi einer Reihe von ein-
zelnen, autonomen Gemeinden gebildet wird und als Union nur so lange Bestand
hat, als sie die stindige Zustimmung der sie konstituierenden Gemeinden behilt?
— Das ist das Problem. Zusammenarbeit am Ort, wo die einzelne Gemeinde iiber
ihre eigene Haltung entscheidet, ist entschieden mdglich — aber wie kann es je-
mals etwas dariitber hinaus geben? Viele kongregationalistisch verfafite Kirchen
haben, was diese Frage der Représentation betrifft, volles Vertrauen in ihre zen-
trale Organisation — und trotzdem hat man kein gutes Gefiihl bei dieser ganzen
Sache. Andererseits fithren solche Kirchengemeinschaften wie die schon erwihnte
grofe Union der Siidlichen Baptisten in den USA diesen Punkt als den Haupt-
grund dafiir an, daB sie sich von organisierter dkumenischer Zusammenarbeit fern-
halten.

d) SchlieBlich gibt es einen doppelten Grund praktisch-organisatorischer Art.
Der eine Aspekt zeigt sich bei jenen Freikirchen, die die Niitzlichkeit der &ku-
menischen Bewegung nicht bestreiten, aber doch ihre eigene Freiheit in solchem
Mafle in den Vordergrund stellen, daB sie sich vor jedem Engagement in Organi-
sationen fiirchten oder davor wenigstens die stirksten Hemmungen haben. Der
andere Aspekt ist das Problem, vor dem die Skumenischen Organisationen, be-
sonders die grofen stehen: Wie kann man der winzigen Freikirche in der Arbeit
und in den Riten der dkumenischen Organisation eine angemessene Vertretung
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verschaffen und zur gleichen Zeit dem enormen Gewicht der Meinung der Gro8-
kirchen gerecht werden? Ein dhnliches Problem auf politischer Ebene beschiftigt die
Vereinten Nationen — und selbst die haben noch keine gliickliche Losung ge-
funden! Vielleicht warten sie darauf, daB wir ihnen eine zeigen!

4. Das Zeugnis der Freikirdie innerhalb der skumenischen Bewegung

Die treibende Kraft fiir den Fortschritt der Skumenischen Bewegung auf allen
Ebenen liegt nicht in der GréBe der mitarbeitenden Kirchen, sondern in der Qua-
litit des Zeugnisses, das die Mitgliedskirchen innerhalb der Bewegung ablegen.
Wenn auch die Freikirchen zusammen einen betriichtlichen Sektor in der dkume.
nischen Bewegung darstellen, so ist es doch ihr besonderes Zeugnis innerhalb der
Bewegung, was von gréfiter Wichtigkeit ist. Solches Zeugnis griindet sich auf
bestimmte Anliegen, die die Freikirchen teilen, und auf eine gewisse Stirke, die
aus der Position kommt, aus der heraus sie sprechen.

Von den Freikirchen werden besonders drei Dinge betont:

a) Erstens, daB Christsein heifit, persénlich in die verantwortliche Nachfolge
Christi gerufen zu sein. Diese personliche Hingabe wird durch die Verantwortung
unterstrichen, die jede Freikirche ihren Mitgliedern direkt iibertrigt im Blicdk auf
die Existenz und den Dienst der eigenen Kirchen. Solche Einstellung findet sich
ganz eindeutig in den Baptistengemeinden, gehdrt aber zum wesentlichen Bestand
der freikirchlichen Tradition iiberhaupt. Es war u. a. diese Betonung der person-
lichen Hingabe, die die ersten Methodisten von einem grofien Teil der Kirche in
England unterschied, als sie noch zu ihr gehérten.

b) Zweitens, ihr Verstindnis vom besonderen Wesen und der Berufung der
Kirche als der ,ecclesia”. Jenes Verstindnis wird manchmal durch die Vorstellung
von der , Versammlung” zum Ausdruck gebracht, d. h. die Kirche wird verstanden
als die Schar der Glaubigen, die sich um das Wort und die Sakramente versam-
meln. Andernorts sieht man das Entscheidende dieses Verstindnisses in der Tren-
nung der Kirche von der Welt. Auf jeden Fall miissen wir beachten, da8 es immer
eine , Versammlung® oder eine ,Absonderung® mit dem Ziele ist, wieder in die
Welt zurtickgesandt zu werden, um im Gehorsam den Ruf zur Mission zu erfiillen.

¢) Drittens, ihr Verstindnis der herrlichen, aber auch gefdhrlichen Wahrheit,
die wir das ,Priestertum aller Gliubigen” nennen. Denn die Freikirchen haben
diese Lehre, die von Martin Luther hervorgehoben worden war, aufgenommen und
weitere SchluBfolgerungen daraus gezogen im Blick auf die Verantwortung des Ein-
zelnen und auf die Ekklesiologie. Die Betonung solcher Lehre ist natiirlich von
Kirche zu Kirche verschieden stark, aber aufs ganze gesehen ist man sich hier wie
dort des Platzes und der Verantwortung des Laien in allen Bereichen des kirch-
lichen Lebens lebhaft bewuBt.

Man wird nicht so téricht sein, behaupten zu wollen, solche Erkenntnis gibe es
nur bei den Freikirchen, aber man darf sehr wohl behaupten, daB die Freikirchen
durch ihre besondere Situation praktische Erfahrungen mit solchen Einsichten ge-
macht haben, die anderen Kirchen vorenthalten worden sind. Aus der gleichen
Situation heraus haben die Freikirchen auch zwei begriifenswerte Vorteile bei
ihrem Zeugnis:
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a) Fir die immer wieder nétige Diskussion des Verhiltnisses von Kirche und
Staat bringen sie eine Objektivitit mit, die man sich nicht so leicht aneignen
kann, wenn man sich schon in der Situation der Staatskirche vorfindet.

b) Thre Unabhingigkeit gewihrt thnen ein AusmaB an struktureller Anpassungs-
fahigkeit im Blick auf rapide Entwicklungen in der modernen Gesellschaft, das von
stdrker durchorganisierten Kirchen geschitzt und angestrebt wird. Das zeigt sich
zum Beispiel ganz deutlich bei der immer dringlicher werdenden Frage nach den
parakirchlichen Strukturen.

Das Zeugnis der Freikirchen innerhalb der skumenischen Bewegung muf sich auf
diesen Linien bewegen.

5. Der Einfluf! der 6kumenischen Bewegung auf die Freikirchen

Nun muf man sich die Frage stellen: Was kdnnen die Freikirchen aus ihrer
dkumenischen Erfahrung gewinnen? Denn es gehdrt zu den grundlegenden Vor-
aussetzungen der OSkumenischen Bewegung, daB teilnehmende Kirchen sich der
schwierigen Zucht unterziehen, voneinander zu lernen. Die Freikirchen, die — wenn
der Verfasser das als Freikirchler schreiben darf — der Vollkommenheit schwer-
lich niher sind als andere Kirchen, miissen sich dem schmerzlichen ProzeB unter-
ziehen, von Kirchen, die in anderen Situationen leben oder andersartige Beziehun-
gen haben, zu lernen und durch sie beeinfluBt zu werden. Fiir Kirchen, die in ihrer
Haltung konservativ oder in ihrer Verfassung kongregationalistisch sind, erweist
sich dies als eine sehr beunruhigende Erfahrung. Es geht dabei nicht nur um die
Probleme, die in 6kumenischen Diskussionen mit mehr oder weniger akademischem
Niveau aufgeworfen werden. Es geht dabei auch um die praktischen Kontakte, die
die 6kumenische Bewegung mit sich bringt zwischen Kirchen aus Ost und West und
Nord und Siid, zwischen Kirchen, die vor alten oder neuen Gesellschaftsordnun-
gen stehen, zwischen solchen in alten und denen in den jungen Staaten. Wohin
fithrt das alles?

Es ist wohl méglich, daB der wichtigste EinfluB auf die Freikirchen darin besteht,
daB viele von ihnen gezwungen werden, ihre eigene Ekklesiologie neu zu ent-
decken und zu bereinigen, wenn sie Kirchen begegnen, deren Ekklesiologie pri-
ziser umrissen ist. Das heifit, es stellt sich die Frage ,, Denomination oder Kirche?”
oder ,Welche ekklesiologische Bedeutung hat eine ,Denomination’?“ Die kongre-
gationalistische Union von England und Wales ist jetzt dabei, sich umzubenennen
von einer ,Union”, d. h. einer Denomination, in eine , Kirche".

Dann werden zum andern einige Freikirchen daran erinnert oder zum ersten
Mal dariiber belehrt, daB sie gegeniiber der ganzen Gesellschaft, in der sie leben,
Verantwortung tragen. Sie miissen wiederentdecken, wie sie ihr Zeugnis in Fragen
des offentlichen Lebens zur Geltung bringen kénnen und dabei aus kirchlicher
Zuriickgezogenheit oder Isolierung herauskommen, um in der modernen Gesell-
schaft Zeugnis zu geben von der Liebe und dem Erbarmen Christi und vom Heil,
das in ihm allein zu finden ist. Dazu gehdrt, daB man sich den Problemen stellt,
die die Mission in einer Welt voller neuer Erfahrungen aufgibt. Es bedeutet, daf
man auch dort noch, wo Flexibilitit zu finden war, die Neigung iiberwinden mus$,
sich an vertraute Strukturen und altbewihrte Schablonen zu klammern. Fiir einige
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wird es heiflen, daB sie wieder in die Stadt gehen, jetzt nicht mehr mit der Bot-
schaft des Jona, sondern mit der Botschaft von Jesus.

Noch fundamentaler stellt sich die Frage, welche Gestalt und welchen Platz die
Freikirche kiinftig in den neuen soziologischen und politischen Strukturen haben
wird. Was wird aus der Freikirche werden, wenn man die immer stirkere Organi-
sation der Gesellschaft bedenkt, ganz gleich, ob letztere nun zum totalitiren Staat
fihrt oder nicht? Wir neigen immer noch dazu, die Beziehungen von Kirche und
Staat unter Verwendung alter Begriffe zu diskutieren, die in vielen Fillen gar nicht
mehr der Wirklichkeit entsprechen.

Und wie steht es um den Freikirchler, mit seinem starken Drang zur Un-
abhéngigkeit?

Seine Skumenischen Begegnungen zwingen ihn dazu, die Beziehungen zwischen
dem Einzelnen und der Kirche, zwischen dem ,Heiligen“ und der ,Gemeinschaft
der Heiligen” neu zu durchdenken. Wie verhalten sich individuelle Verantwortung
und individuelle Initiative zu jenen Formen und Strukturen, die augenscheinlich
selbst in der Kirche Christi immer nétiger werden? Jemand hat gesagt, daB in der
Kirche das Parkinsonsche Gesetz Siinde sei. Vielleicht ist das so — aber wie soll
dann die Arbeit der Kirche ‘geordnet werden, und wo hat in all dem die indivi-
duelle Verantwortung ihren Platz?

Zusammen mit dem ganzen Problem der Tradition und den Traditionen wird
auch die freikirchliche Tradition in einem Skumenischen Kontext tiberpriift. Sie
wird iiberpriift im Lichte der Schrift, die wir stets fiir dynamisch gehalten haben,
und im Lichte eines Verstindnisses der Tradition, das vielleicht nicht ganz so
statisch ist, wie wir Freikirchler gewdhnlich angenommen haben.

Diese Uberpriifung der Tradition stellt fiir uns auch das ganze Problem des Ver-
héltnisses des Konfessionalismus zum Okumenismus im weiteren Sinne. Sind die
konfessionellen Weltbiinde auf dem Wege zu wirklicher 6kumenischer Begegnung
oder verhelfen sie uns dazu, indem sie eine Kldrung unseres konfessionellen Ge-
dankengutes auf weltweiter Ebene ermdglichen? Die Frage bleibt noch weit offen
fiir die Freikirchen — aber es ist zu befiirchten, daB mancher aus den kalten
Brausebédern, die man gelegentlich in der Skumenischen Begegnung iiber sich
ergehen lassen muB, in das luxuriése warme Vollbad konfessioneller Selbstbeweih-
rducherung flicht. Kiirzlich hat sich jedoch eine Gruppe fithrender baptistischer
Theologen — alles junge Minner — sehr massiv zum Thema geduBert und gesagt:
,.Nt:ir dugch die Kreuzigung der Denomination kann die Kirche wiedergeboren
werden.”

6. Zum Schlufl

In diesem Artikel haben wir versucht, etwas Allgemeines iiber die gegenwirtige
Situation der Freikirchen innerhalb der Skumenischen Bewegung zu sagen, ohne
irgend etwas speziell auf die Situation in Deutschland anzuwenden, wo die Dis-
kussion iiber das Thema ,Freikirche oder Staatskirche“ seit Jahren lebhaft im
Gange ist.

2 A. Gilmore (Herausgeber), The Pattern of the Church. Lutterworth, London 1963,
S. 104.
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Es kénnte sein, daf die Freikirchen, weil sie der Flexibilitat und der Toleranz
soviel Gewicht beimessen, mit am besten vorbereitet sein sollten fiir die neuen
Situationen, die sich aus der dkumenischen Bewegung ergeben, und fiir die Her-
ausforderungen, die aus der Skumenischen Diskussion kommen. Dr. Ernest Payne
hat mit Recht gesagt: Der wahre Freikirchler hat sich nie vor neuen Situationen
gefiirchtet.”® Was fiir den Freikirchler gilt, gilt auch, mutatis mutandis, fir die
Freikirche.

Aber wenn nicht ein lebendiger Geist der Mission, im tiefsten Sinne der auf-
opfernden Fiirsorge fiir den Menschen, in der Freikirche wachgehalten wird, dann
besteht selbst fiir die Freikirchen die ernste Gefahr, daB Probleme der Organi-
sation vor der Verpflichtung zum Zeugnis den Vorrang einnehmen werden. Alle
Revolutionen neigen dazu, mit der Zeit Systeme der Konservierung, zum Konser-
vativismus zu werden. So mag es auch der Freikirche gehen, wo ein alter Nonkon-
formismus zu einem neuen Konformismus werden kann.

Unter dem Druck und der Anspannung der Skumenischen Bewegung wird in
der Freikirche das BewuBtsein fiir diese Gefahren wachgehalten — d. h. in der Frei-
kirche, deren Ziel nicht darin liegt, alle andern zu ihrer Ansicht zu bekehren.

Glen G. Williams

DIE KONSERVATIVEN EVANGELIKALEN UND
DER OKUMENISCHE RAT DER KIRCHEN

Anfang letzten Jahres (12.-22. Januar 1965) empfahl der in Enugu (Nigerien)
versammelte Zentralausschuf des Okumenischen Rates der Kirchen, den Dialog
mit den konservativen Evangelikalen auf verschiedenen Ebenen zielstrebiger und
ernsthafter als bisher fortzusetzen. Im folgenden soll erldutert werden, mit wem
laut dieser Empfehlung gesprochen werden soll und was dabei wahrscheinlich zur
Sprache kommen wird.

B

Die Bezeichnung ,Evangelikale“, aus der englischen Kirchengeschichte stam-
mend, ist fiir innerkirchliche oder freikirchliche Gruppen innerhalb und auBerhalb
des Okumenischen Rates der Kirchen iiblich geworden, die im Gefolge der Er-
weckungsbewegung withrend der ersten Hilfte des 19. Jahrhunderts stehen und in
deren Licht und Schatten zu sehen sind.

Obwohl diese Bewegung weitgehend auf alte pietistisch geprigte Formen zu-
riickgriff, war ihre Frontstellung doch bemerkenswert neu. Wihrend sich der Alt-
pietismus als Aufruf gegen den erstarrten Glauben verstand, wandte sich die
Erweckung — nun oft im Biindnis mit der bisher bekdmpften Orthodoxie — gegen
den nach ihrer Meinung notorischen Unglauben in Form des theologischen Ratio-
nalismus. Die Neologen waren ihre stindige Zielscheibe; an ihnen hat sich die

3 Ernest A. Payne, The Free Church Tradition in the Life of England. S. C. M. Lon-
don 1951, S. 186.

361



Erweckung negativ gebildet.! Dieses Selbstverstiindnis, nimlich gegen den Unglau-
ben in der Volkskirche zu stehen, ergab zwei Unterschiede zum Altpietismus:
erstens das Resignierende der Erweckten gegeniiber der Geistigkeit ihrer Zeit und
damit der Moderne. Zweitens folgte daraus die stiirkere Bereitschaft zum Separa-
tion bis hin zur Freikirchenbildung oder zur Verbindung mit vorhandenen frei-
kirchlichen Strémungen.

Als Erben des alten Pietismus fiihlen sie sich jedoch weiterhin ,erzevangelisch®,
als echte Kinder der Reformation. Einige von ihnen sprechen gern von der ,voll-
endeten Reformation®. Das alles fithrt, wie zu erwarten, zu einer doppelten Be-
tonung der Bibel, des persénlichen Christseins, des Laientums und der Praxis, des
evangelistischen Auftrags und der ausgesonderten Gemeinde. Nicht zuletzt folgt
daraus eine grundsitzliche Auflockerung der herkémmlichen Kirchengrenzen. Evan-
gelikale Krifte waren immer wieder Anreger und Triiger der Einigungsbewegungen
im 19. Jahrhundert.

Freilich kann eine besondere Betonung der Bibel verfilscht werden zu einem
doktrindren Biblizismus. Die Betonung des persdnlichen Christseins kann zu einem
individualistischen Christsein fithren, die Uberbetonung des Laientums zu Amts-
und Theologiefeindlichkeit, das evangelistische Element kann zu einer apolitischen
Christentumsauffassung werden, die ausgesonderte Gemeinde als , reine Gemeinde®
mifverstanden werden. Diese Verzerrungen sind zu befiirchten, diirfen aber nicht
einfach fiir das Wesen dieser Strémungen gehalten werden, als ob sie davowu
lebten. Daran kranken sie.

Ebenfalls nur um Akzente handelt es sich meines Erachtens bei der antirdmi-
schen Zuspitzung etwa in England, bei der fundamentalistischen Haltung in Ame-
rika und bei der weltfliichtig-mystischen Art in Deutschland. Diese Besonderheiten
erkldren sich aus bestimmten Konfrontationen in den verschiedenen Lindern, zum
Teil auch aus Volkscharakteren. Jedenfalls ist evangelikales Christentum nicht
identisch mit Fundamentalismus,® Spiritualismus, Perfektionismus oder Introver-
tiertheit. Es ist zwar einfach, den evangelikalen Gesprichspartner im stillen so
einzustufen, hilft aber nicht zum Verstindnis. Da es keine liberale Formierung
unter den Evangelikalen gibt, die einem konservativen Fliigel gegeniiberstinde,
verstehen wir das Adjektiv konservativ erliuternd.

Soweit also der Versuch, das Wesen und das eventuelle Unwesen der evange-
likalen Richtung zu bestimmen. Sie ist in irgendeiner Weise mit ihren Stirken
und Schwichen in jeder Kirche zu finden, auch im Christsein des Einzelnen. Beson-
ders prigt sie einige freikirchliche Bewegungen und bemerkenswert auch die Evan-
gelische Allianz.

Die Evangelikalen verstehen sich auf Grund ihrer Geschichte und ihres Selbst-
verstindnisses als Glieder der protestantischen Familie und der Christenheit iiber-
haupt und sind schon lange Triger des Einigungsgedankens. Warum stehen sie
trotzdem aufs Ganze gesehen nur ,mit einem Bein“ im Okumenischen Rat der
Kirchen? Warum diese merkwiirdige Mittelstellung,® dieser Nichtbeitritt, der zwar
durchaus nicht antiskumenisch sein mufl? Warum diese Mitgliedschaft, die zwar
nicht ein Abseitsstehen bedeutet, aber oft auch kein richtiges Teilhaben?

Ohne Frage muBte die jiingste Krifteverschiebung im Okumenischen Rat der
Kirchen zugunsten der Orthodoxie und der beginnende Dialog mit Rom die
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Evangelikalen ,kopfscheu” machen. Aber diese Erkldrung geniigt nicht. Kein
Diaolog, mit welcher Seite auch immer, kann im Grunde befremden, héchstens die
Art, in der er gefithrt wird. Das Problem mit den Evangelikalen wurde zwar durch
die jiingste Entwicklung erneut aufgeworfen, existierte aber schon vorher.

Zunichst muB zwischen den amerikanischen und den europiischen, besonders
den deutschen Verhiltnissen unterschieden werden. Das wird klar, wenn man den
Aufsatz liest, den der amerikanische Methodist Fugene Smith 1963 iiber dieses
Thema verdffentlicht hat (The Ecumenical Review, 1963, Nr. 2). Nicht nur, daB
in den USA der theologische Fundamentalismus kdmpferisch betont wird, was fiir
die europiischen  Verhiltnisse so nicht zutrifft. Etwas anderes mag noch stirker
wiegen: In den USA bilden die Evangelikalen eine beeindruckende Mehrheit. Sie
iibertreffen ihre ckumenefreundlichen Briider zahlenmiBig nicht nur um das Dop-
pelte, sondern auch an missionarischer Aktivitdt, an publizistischem Einfluff und
an Dollaraufkommen. Mit all dem hidngt zusammen, daB sie massiv und weithin
auch antidkumenisch organisiert auftreten. — Der Dialog mit ihnen wird im fol-
genden ausgeklammert.

Demgegeniiber sind die Evangelikalen in Europa in der Minderheit und Isola-
tion. Das ergibt einen anderen Dialog. Nicht zum ,grofien Haufen“ zu gehéren,
scheint sie zu bestitigen und mag sie sogar beruhigen.

Es ist nicht unwichtig, sich dies vor Augen zu halten. Die Evangelikalen kénnen
zwar kaum ein Bedenken gegen den Okumenischen Rat der Kirchen vorbringen,
das dort nicht schon gesehen und vielleicht viel genauer formuliert wurde. Aber
bei ihnen verbindet sich dieses Bedenken nicht mit jener grofien Selbstverstind-
lichkeit, dann doch dabeizubleiben. Thre Fragen mégen dem Inhalt nach nicht neu
sein, sind es aber sehr wahrscheinlich der Entschlossenheit nach, daraus Folgerun-
gen zu ziehen.

In diesem Sinne sollen vier Gesichtspunkte genannt werden, die nach Auffassung
der Evangelikalen bei der Suche nach Einheit zu beachten sind:

II.

1. Der Integrationspunkt unserer Einheit darf sich nicht von Christus (Epheser 2)
auf irgend etwas anderes, auf ein Sakrament* oder auf ein Amt,® verschieben. Da,
wo man also Christus sagen muf,, darf man nicht Taufe oder Bischof sagen und
auf Befragen hinzusetzen, das sei praktisch dasselbe. Es ist nicht dasselbe, es ist
eine Verschiebung von dem, der das Licht ist, auf etwas, was dieses Licht bezeugt.
Dies Anliegen 1iBt sich auch so formulieren: Wir diirfen nicht vom Einheitsbegriff
des Neuen Testamentes zu dem des Ignatius hiniibergleiten. Nicht erst bei Kon-
stantin liegt also der Siindenfall der Christenheit, sondern nach der Sicht der
Evangelikalen schon bei den apostolischen Vitern.

Die Verwahrung gegen Konstantin und das Corpus-Christianum-Denken steht
im Hintergrund des folgendes Punktes:

2. Unsere Einheit darf nicht Angsteinheit oder Einheit der Selbstbehauptung
sein. Es kann heute zum Beispiel nicht darum gehen, gegeniiber dem Atheismus
noch einmal alle historisch gewordenen Kirchen, alle abendlindischen Restbestinde
zu einem widerstandsfahigeren Festland zusammenzuschieben. Dies ist fiir Evan-
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gelikale kein lockendes Ziel, gewil auch fiir viele andere nicht; nur liegt die auf-
gezeigte Gefahr nie grundsitzlich hinter uns. Darum werden Evangelikale immer
wieder einmal davon reden.

3. Unsere Einheit darf auch nicht so etwas sein wie ein Augsburger Religions-
friede. Die konfessionelle Frage 148t sich durch ein glattes Entweder-Oder nicht
mehr l8sen. Erfahrung und Einsicht gebieten Koexistenz. Dazu legalisiert man
den Status quo, garantiert sich gegenseitig den fein siduberlich abgegrenzten Be-
stand. An die Stelle des kalten Krieges tritt der kalte Friede. Die briiderliche
Umarmung wird zum Mittel, den anderen erst einmal zu bédndigen. Im iibrigen
bleibt zu hoffen, daf er sich mit der Zeit von selbst zersetzt. In dieses Bild fiige
man eine evangelikale Freikirche in Europa ein. Ihre Mitgliedschaft im Okumeni-
schen Rat der Kirchen verlangte zwar nicht die volle, wohl aber eine gewisse An-
erkennung® der sie von allen Seiten umschliefenden Volkskirche. Eine solche An-
erkennung nicht nur am Sonntag, sondern ehrlicherweise dann auch am Montag,
im Gemeindealltag bis hin in die Evangelisationspraxis, hiefe Preisgabe ihrer
Sendung iiberhaupt. Wo nimlich in der Umgebung einer Freikirche die meisten
Menschen ,rechtens” zur Volkskirche gehoren, bleibt der Freikirche nur noch der
Weg in die Familienkirche, wie ihn die Mennoniten einmal gegangen sind. Doch
eben damit wiirde sie ihr Selbstverstindnis als Evangelisationskirche aufgeben.

4. Zum Schluf das vielleicht grofite Problem, ndmlich die Einheit als Kirchen-
einheit.

Bekanntlich haben sich die Evangelikalen ziemlich einmiitig der Evangelischen
Allianz als einem Bruderbund einzelner Christen angeschlossen. Es ist zuzugeben,
daB sich hier zum Teil eine Schwiche fiir ein spiritualistisches Gemeindeverstind-
nis auswirkt. Aber nur zum Teil. Seit dem Mittelalter bis heute gibt es zum Bei-
spiel Tauferkreise, die noch nie etwas von der ,unsichtbaren Gemeinde“ gehalten
und fiir das Gestaltwerden der Christusgemeinde viel erlitten haben. AuBerdem
zeigen evangelikale Kirchenvereinigungen eifriges Bemithen darum, daf die sicht-
bare und auch geordnete Gemeinschaft der Gldubigen nicht als bloB zweckmifBig
oder zufillig betrachtet wird. Darum wurde schon bei der Griindung der Evange-
lischen Allianz der Bund einzelner ausdriicklich als ein ,nur” und Kircheneinheit
als ein ,mehr” empfunden. Warum vermied man dennoch die Ausrufung einer
Kirchengemeinschaft?

Unter gewissen Umstinden ist mehr weniger. Sobald nimlich hinter dem Be-
kenntnis zur Kircheneinheit keine Wirklichkeit steht (die beriichtigte , Konferenz-
Toleranz“1), wird es Quelle stindigen Unbehagens, laufender Reibungen und
schwerer Belastung fiir die vorhandene briiderliche Verbundenheit. In diesem Sinne
scheuen viele Evangelikale die Zugehérigkeit zum Okumenischen Rat der Kirchen.
Und es ist zu befiirchten, daB Austritte aus dem Okumenischen Rat der Kirchen
fiir die Sache der christlichen Einheit schlimmer sind als Nichtbeitritte.

Aber was hindert konkret, das Bekenntnis zur Kircheneinheit mitzusprechen?
Die Evangelikalen kénnen keine Kirche denken ohne ihre Glieder, keinen Glauben
ohne Gliubige. Der Gedanke aber an die Glieder der Volkskirchen erinnert an
viele Menschen, die sich nicht zu ihrer Kirche halten, an Millionen von Unglau-
bigen. Und zwar gehéren diese nicht auf Grund der unvermeidlichen Unvollkom-
menheit einer jeden Kirche zu ihrer Kirche, sondern nach deren Lehren und Ord-
nungen, nimlich auf Grund der sakramentalen Grenzziehung. Die vom Sakrament
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Erreichten gelten als Glieder, notfalls als verkiimmerte Glieder. Alle diese Mil-
lionen wiirde aber das Bekenntnis zur Kircheneinheit umschliefen. Thnen gegen-
iiber empfinden die evangelikalen Kreise hoffentlich Achtung und Verantwortung.
Aber das Recht zum Einheitsbekenntnis kénnen sie hier nicht empfinden, vielmehr
die Pflicht, es unbedingt zu unterlassen, damit das evangelistische Zeugnis nicht
verdunkelt werde.”

Dieser vierte Punkt erschwert mehr als alles andere die Bindung an den Okume-
nischen Rat der Kirchen. Wire er in bewufter Selbstbeschrinkung nur ein Sprech-
saal fiir faires Glaubensgesprich, eine Plattform fiir briiderliche, geistliche Begeg-
nung und ein Instrument fiir mancherlei Kooperation, und das alles offen fiir mehr,
so hitte er vielleicht eine gréfere Reichweite und auch mehr Aussicht, den Dialog
zu foérdern und Einheit entdecken zu helfen. (Es ist bezeichnend, daB der 1948
gegruncieten »Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen in Deutschland®, die sich
in dem hier vorgeschlagenen Sinne versteht, sofort zwei Freikirchen beitraten, die
nicht zum Okumenischen Rat der Kirchen gehoren, nidmlich der Bund Evangelisch-
Freikirchlicher Gemeinden [Baptisten] und der Bund Freier Evangelischer Gemein-
den [als Gast]).

Ein eindringender Dialog zwischen den Mitgliedskirchen und den Evangelikalen
innerhalb und auBerhalb ihrer Reihen ist fillig. Selbst wenn er nicht zu férmlichen
Beitritten fithrte, sollte er gepflegt werden. Eine der Hauptursachen aller Spaltun-
gen ist die, daB ein Glied von irgendeinem anderen denkt: Ich bedarf sein nicht.
Es ist nicht wichtig, was er sagt! Adolf Pohl

* * *

Die folgenden Anmerkungen spiegeln teilweise die Aussprache wider, die sich im Deut-
schen Okumenischen StudienausschuB an das Referat anschlof. Auferdem lassen sie noch
einmal erkennen, daB hier der Baptismus immer wieder als Beispiel fiir evangelikales
Christentum herangezogen wird. Das sollte nicht nur als eine Grenze angesehen werden.
Tatséchlich kann gerade dieses Beispiel das Gesprdch anregen.

1 Vgl. vor allem F. W. Kantzenbach, Die Erweckungsbewegung, 1957.

2 Diese Behauptung beschiftigte in der Aussprache. Kann die Gleichsetzung von Evange-
likalismus und Fundamentalismus wirklich mit dieser Zuversicht abgewiesen werden? Dazu:
1. Die Evangelikalen sind zu christozentrisch, um biblizistisch im doktrindren Sinn zu sein.
2. Oft wird in ihren Kreisen zwar stolz der eigene ,Biblizismus“ bekannt, aber etwa die
Linie von Adolf Schlatter gemeint. Die freikirchlichen Predigerseminare in Deutschland
waren schon vor vierzig Jahren vollig ,verschlattert”, und das bewuBt gegen eine gesetz-
liche, ungeschichtliche Schriftbehandlung. 3. Freilich enthilt das Erscheinungsbild evangeli-
kalen Christentums immer wieder fundamentalistische Farben. Aber das ist weithin ein
Fundamentalismus ,aus Versehen” — als Merkmal vortheologischen Sprechens.

3 Vergleiche eine Verlautbarung der Bundesleitung des Bundes Evangelisch-Freikirchlicher
Gemeinden in Deutschland vom 2. Mérz 1956: ,Wir sind uns einig in der Auffassung,
daB die Okumene von uns unterstiitzt werden sollte, sofern sie erklirt, auf Grund der
Einheit des Leibes Christi und der Gemeinsamkeit der Heiligen Schrift einmal der kon-
fessionellen Spaltung entgegenzuwirken und ferner die gemeinsamen Anliegen aller zu
fordern, die sich zu Christus als zu ihrem Herrn bekennen...“ In bezug auf die Zu-
sammenarbeit der Freikirchen mit den Landeskirchen in der Arbeitsgemeinschaft christ-
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licher Kirchen heift es: ,Wir meinen, daB diese Art des Zusammengehens nicht auf-
gekiindigt, sondern eher verstirkt werden sollte.” Dann aber: ,Auf der anderen Seite
sollten wir zwischen einer Férderung der okumenischen Bewegung und einer verpflichten-
den Verbindung mit dem Okumenischen Rat der Kirchen unterscheiden. Der letzteren
gegeniiber halten wir ernste Bedenken aufrecht .. .”

¢ Zum Beispiel im Kommentar zur Einheitsformel von Neu-Delhi, Abs. 9: ,Die gegen-
seitige Anerkennung der Taufe... ist ein Ausgangspunkt des dkumenischen Gesprichs
unseres Jahrhunderts gewesen.” (Diese gegenseitige Anerkennung hat es iibrigens im
Okumenischen Rat nie gegeben.)

5 Zum Beispiel Ignatius an die Philadelphier 3,2: ,Denn alle, die Gottes und Jesu
Christi sind, die sind mit dem Bischof; und alle, die reuig zur Einheit der Kirche kommen,
die werden auch Gottes sein.”

% In diesem Zusammenhang wird gern der bekannte Satz aus dem Toronto-Dokument
zitiert, wonach sich die Mitgliedskirchen nicht im vollen und wahren Sinn des Wortes
als Kirchen anerkennen miissen. Wir miissen aber beachten, daB dieser Satz gegenseitige
Anerkennung nicht iiberhaupt fiir verzichtbar erklirt und daB das MaB dieser dennoch
erwarteten Anerkennung bei aller Einschrankung noch ein durchaus wesentliches ist, Das
ergibt sich schon daraus, daB diese Kirchen gemeinsam ihre Finheit bekennen. Vergleiche
auch Visser 't Hooft, Die Bedeutung der Mitgliedschaft im Okumenischen Rat der Kirchen,
Okumenische Rundschau, H. 4, 1963, S. 229-236.

* In der Aussprache wurde mit Recht darauf hingewiesen, wie viele Fragen sich hier
ergeben und noch nicht beantwortet werden. Deshalb ist es wichtig, daf wir untereinander
im Gesprich bleiben.
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Okumenisdse Praxis

WIE WIRD AUF DEN KANZELN
DER OKUMENE GEPREDIGT?*

So weit ist es leider noch nicht, daf kein Experte der Kirchenleitung in ckume-
nischen Diensten allein reisen darf. Thn sollte jeweils ein Neuling begleiten, um zu
lernen, um sehen und beten zu helfen. So wiirde kumenische Arbeit Sache der
Kirchen in schnell zunehmender Dichte der Erfahrung und des Einsatzes. Einst-
weilen miissen wir noch aus Biichern lernen. Der vorgelegte Auswahlband mit
Predigten aus vieler Herren Lindern gibt dazu vorziiglich Gelegenheit. Wie kénnte
man Not und Verheifung der Kirchen besser erkennen als im Abhéoren ihrer Pre-
digten? Da kommt das Evangelium und zugleich das Leben der Betroffenen zur
Sprache. Hanfried Kriiger und Claus Kemper haben Typisches gesammelt, mit
Uberschriften und sachdienlichen Anmerkungen versehen und damit eine sorg-
same Editorenarbeit geleistet.

Liest man die 51 Predigten — der Rezensent hat jede Zeile gelesen —, so gerit
man freilich in ein Wechselbad von zustimmender Freude und gewohnter Sorge.
Man fragt sich angesichts der andringenden Weltreligionen, des postchristlichen
Nihilismus und der Geschichte-machenden ,kriftigen Irrtiimer: Sieht so Gottes
Botschaft aus, die die Welt retten und verwandeln will? Ist das Gottes Wort, das
die Kirche(n) keinem der Armen und Angefochtenen, aber auch keinem der Méch-
tigen und Weisen schuldig bleiben diirfte? War das gemeint mit der Sendung der
Apostel? Sind die Zeugen heilig-gewiBl? Geschieht hier Aufbau der sichtbar-unsicht-
baren Gemeinde Gottes zu aktionsfihiger Leibhaftigkeit? Haben diese Voten
Riidkhalt an der Bibel und sind sie verbunden mit Taufe und Abendmahl? Wie
gehen die Prediger mit ihren Texten um? Man liest eingedenk der uneinheitlichen
Traditionen und Situationen, dazu des Gelegenheitscharakters jeder rechten Pre-
digt vorsichtig, gesteht viel Freiheit zu, mdchte heilsgewissen Glauben auch da
nicht leugnen, wo die Predigten miide und traditionell erscheinen und freut sich
an jedem Zeichen erkennbaren Lebens. So sicht man das ,Windlicht” (Luther)
des Evangeliums flackern in armen Kirchen, die doch — so reich sind oder doch
sein kdnnten.

Im Reiz der Vielfalt zieht das Fremde am ehesten an. Es zeigt, wie nahe wir
uns sein kdnnen um Gottes willen; je weniger eitle Allotria und je mehr biblische
Botschaft, um so mehr briiderliche Einheit. Da kommen freilich auch Schidden und
Siinden an den Tag, die man von Hause kennt, die freilich in anderen Riumen
einen anderen Stellenwert haben mdgen. Da gibt es sehr freihindige thematisch-
weltanschauliche Darlegungen, die gar nicht den Versuch machen, sich an biblischen
Texten auszuweisen. Da gibt es leichtfertigen Umgang mit der Bibel. Da gibt es
in scheinbaren Bibelpredigten das hierzulande viel zu beobachtende Ausweichen
auf andere, frither behandelte Bibelstellen, das beweist, wie wenig der Prediger
selbst Horer dieses seines Textes geworden ist und wie sehr er seine Hérer durch

* Zeugnis fiir alle Vélker. Predigten aus der Okumene. Hrsg. von Hanfried Kriiger und

Claus Kemper. Ehrenfried Klotz Verlag, Stuttgart 1966. 270 Seiten. Laminierte Kartonage
DM 18.50.
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die flimmernde Vielfalt der Anspielungen iiberfordert. Da ersetzt man die klar
bezeugende Anrede durch ridsonierend-schulende Ulbersicht iiber ein Ganzes und
merkt nicht, daf man das Wort Gottes zu einer christlichen Ideologie verwandelt.
Da gibt es bei behaupteter Bibelbindung sehr verbrauchte Wendungen und eigen-
artig selbstlaufendes Vokabular, gibt so statt siegesgewissen Verheifungsglaubens
kircheniibliche Klagelaute, iiberdeckt von beschwdrendem Pathos im Optativus,
Potentialis und untermischtem Irrealis. Wer von einer reformatorischen Theologie
des Wortes Gottes viel hilt, weil er keinen bibelgemiferen Weg kennt, sicht, wie
selten reformatorisches Zeugnis (bei uns und) in der Welt ist.

Wissen Prediger, was sie tun? Fiirchten sie sich vor MiBbrauch des Namens
Gottes! O ja, das gibt es! Und da gewinnen dann die Predigten an Substanz,
haben den Klang gewisser und den Hérer erneuernder Botschaft, stehen nicht nur
im rdsonierenden Reflektieren (wie vielfach in Europa), im Erdrtern allgemeiner
Wabhrheiten, sondern stehen im taufrischen Héren und finden so assertorisch ge-
wisse Sdtze. Da hért man Evangelium und nicht nur unfrohes Einprigen christlicher
Grundsitze. Man lese als schéne Beispiele die Predigten aus Ceylon (S. 171) und
Indien (176, 178), aus Japan (188), aus (Schwarz-)Siidafrika (212). Man lese,
was Nacherzihlen biblischer Geschichten einbringen kann (Argentinien 217, USA
230) und was theologisches Unterscheidungsvermégen bedeuten kann (CSSR 157,
Italien 58, 63). Nicht selten findet sich waches ZeitbewuBtsein und dariiber Zeug-
nisse von gewinnender Klarheit und Zuversicht (z. B.: Holland 74; besonders
Indien, s.0.). In den Predigten aus RuBland (123 ff.) findet sich das zu unserem
Schaden so sehr fehlende hymnisch-doxologische Element: Proklamation der Ver-
sdhnung am Kreuz und Verlangen nach Heiligung in tiefem SiindenbewuBtsein.
Da gibt es auch Seelsorge (Sowjetunion - Estland 132; Ghana 203), da wird poli-
tische Erziehung versucht (Ghana 198; England 43). Da gibt es herrlich anschau-
liche Sprache, wie sie idealistisch geschulten Europdern so selten gelingt. Wieder
sind hier die Inder besonders zu nennen. Es gibt Evangeliumsverkiindigung, die
eine Sprache des Gewissens wagt und mit Sprengwirkung rechnet (USA 245; Eng-
land 52; Siidafrika 209). Es gibt vorsichtige Versuche, die Weihnachtsbotschaft
aus ihrer Verkitschung zu befreien (Estland 137; Argentinien 221). Die den Band
abschlieBenden Proben aus USA zeigen in ihrer Verschiedenheit (dhnlich wie in
Schweden), wie viele Stimmen dort um Menschen werben. Da ist eine wohltuend
textgebundene Predigt iiber Hebr. 9 (230), da fragt ein Prediger nach der an-
steckenden Herzensgiite ,heiligmiBiger” Menschen (235), eine naive Parinese
fragt nach dem Umgang der Gldubigen mit ihrem Scheckbuch — die sympathische
Bemithung um Opferwilligkeit gehdrte nach guter Auslegung in die Abkiindi-
gungen! (240). Da erzdhlt ein anderer zu Weihnachten ein veritables Mérchen,
das grofle Kinder nachdenklich machen kann (256). Oder da vertritt Bischof Ken-
nedy mutig seine neueren und héochst erwiigenswerten Meinungen, weiff unver-
braucht und treffend von der Explosivkraft des Reiches Gottes zu reden, weil
sein Gott nicht zum kircheniiblichen Schlafmittel taugt (245).

Das alles ist keine Siegesallee biblischer Klarheit, und doch werden wir beteiligt
am Lebenskampf der Kirchen und spiiren, wie das Evangelium unter der Asche
der Konventionen ziinden méchte. Gott sei es geklagt oder Gott sei Dank, kann
man Spreu und Weizen nicht nach Konfessionskirchen trennen und dadurch die
kirchlichen Landkarten iibersichtlicher fassen. Das Evangelium leuchtet fast unver-
mittelt auf und macht der neuen Taten des Heiligen Geistes gewil und gewdrtig.
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So schadet es denn wohl nicht, wenn die vergleichende Lektiire Lust erregt, von
neuem und getreuer Bibel zu lesen, theologisch zidher nach Wahrheit zu fragen
und um der Menschen willen nach einer Sprache zu suchen, die nicht im Mifbrauch
des Namens Gottes steht, wie er den Kirchen stiindig als grofite Siinde droht, son-
dern im wirklichen Wort der rettenden Wahrheit. Denn es geht um Rettung von
Menschen, die sonst verlorengehen. Oder wer darf die Botschaft billiger verkaufen?

SchlieBlich sollen deutsche Leser angesichts der Agitation gegen unsere ,mo-
derne“ Theologie gefragt sein, ob wir nicht durch die viel verketzerte moderne
Theologie gezwungen worden sind, hart an Texten zu arbeiten, und daB wir da-
durch (nicht vor allen Siinden, aber) vor vielerlei Leerlauf und Willkiir bewahrt
werden kénnten. Wer hier mittut, kénnte von dem Ubel des selbstlaufenden
Vokabulars kirchlicher Gewshnung befreit werden. Die Bibel selbst kénnte ihm
neu ausrichten, was sie zu bringen hat. Alles wartet darauf, daf — reformatorisch
gesprochen — die Kirche wieder filia verbi divini werde, statt sich zur mater verbi
aufzuspielen: so und so allein kénnte sie mater credentium im Weltmafstab
werden. Die werdende Einheit der Menschheit fillt dem Evangelium oder dem
Antichrist mit seinen , kirchlichen oder ideologischen Vorboten zu.

Martin Fischer
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CHRONIK

Der ausfiithrlichen Berichterstattung iiber
die Weltkonferenz fiir ,Kirche
und Gesellschaft* vom 12.—26. Juli
in Genf, die von rund 400 Teilnehmern aus
70 Lindern besucht war, wird das nichste
Heft unserer Zeitschrift (Januar 1967) ge-
widmet sein.

Der Exekutivausschuf des Oku-
menischen Rates der Kirchen,
der vom 8.—11. August in Genf zusammen-
trat, beschiftigte sich eingehend mit den
Folgerungen, die sich fiir den ORK aus der
Weltkonferenz fiir ,Kirche und Gesell-
schaft” ergeben. Aufgrund erbetener Be-
richte und Vorlagen will der Exekutivaus-
schuf auf seiner nichsten Sitzung im Fe-
bruar 1967 entsprechende Beschliisse fiir die
4. Vollversammlung in Uppsala 1968 fassen.

Auf Vorschlag des neuen Generalsekre-
tirs, Dr. Eugene Carson Blake, berief der
Exekutivausschuf des ORK seinen zum
1. Dezember ds. Js. ausscheidenden Vorgin-
ger Dr. Visser 't Hooft zum sténdigen
Berater des Generalsekretariats. Als Nach-
folger des bisherigen stellvertretenden Ge-
neralsekretirs, Rev. Burt Hamilton,
der ebenfalls in den Ruhestand tritt, hat der
Exekutivausschuf Dr. Dominique Mi~
cheli und Pfarrer Jens Thomsen zu
Assistenten Dr. Blakes im Generalsekreta-
riat ernannt, die beide schon langere Zeit
dem Mitarbeiterstab des ORK angehgren.

Der Lutherische Weltbund hat
beschlossen, neben den bereits laufenden
Gespriichen mit dem Reformierten Weltbund
und der rémisch-katholischen Kirche nun

auch den Dialog mit den orthodoxen Kir-
chen aufzunehmen.

Nachdem die staatlichen Behérden in der
DDR die Genehmigung der fiir 1969 in
Weimar vorgesehenen 5. Vollversamm-
lung des Lutherischen Welt-
bundes nicht erteilt haben, wird diese
erst 1970 an einem noch nicht festgelegten
Tagungsort abgehalten werden. Dem Luthe-
rischen Weltbund gehdren jetzt 74 Mit-
gliedskirchen an.

Die Methodistische Weltkon-
ferenz die mit iiber 2000 Teilnehmern
Ende August in London tagte, setzte zwei
wichtige Ausschiisse ein, von denen einer
Informationsgespriiche mit der rémisch-ka-
tholischen Kirche fithren, der andere sich
mit internationalen und gesellschaftlichen
Fragen befassen soll.

Der Internationale Kongre-
gationalistische Rat, dem etwa
drei Millionen Mitglieder kongregationali-
stischer Gemeinden angehdren, hat einstim-
mig beschlossen, sich mit dem Reformierten
Weltbund zu vereinigen.

In T aizé fand vom 2.—5. September ein
dkumenisches Jugendtreffen statt, das von
1200 Jugendlichen aus allen Kontinenten
und Konfessionen besucht war, um insbe-
sondere die Skumenische Verpflichtung im
Dienst an iiberseeischen Lindern zu beden-
ken. Fithrende Vertreter der Kirchen — von
katholischer Seite u. a. Kardinal Bea — hiel-
ten zu gleicher Zeit ein Kolloquium iiber
dkumenische Aufgaben in der Gegenwart.

VON PERSONEN

Zu seinem neuen Vertreter beim ORK
hat das Moskauer Patriarchat der Russi-
schen Orthodoxen Kirche Bischof V1adi -
mir von Zvenigorod bestimmt. Er wird
Nachfolger von Erzpriester Vitali Bo-
rovoj, der im Februar vom Zentralaus-
schuff des ORK in das Referat fiir Glauben
und Kirchenverfassung berufen wurde.

Der Exarch des Moskauer Patriarchats der
Russischen Orthodoxen Kirche fiir Berlin
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und Mitteleuropa, Erzbischof Kyprian,
ist nach zweijdhriger Amtstitigkeit auf eige-
nen Wunsch nach Moskau zuriickgekehrt.

Zum Nachfolger des im vergangenen
Jahre verstorbenen Bischofs Dr. Ferdinand
Sigg wurde Prediger Franz Schifer
(Bern) zum Bischof des Genfer Sprengels der
Methodistischen Kirche gewihlt, der die
Lander Belgien, Osterreich, die Schweiz, fiinf
Linder in Osteuropa sowie Algerien un
Tunesien umfaBt.



P. Jéré6me Hamer OP wurde von
Papst Paul VI. zum Beigeordneten Sekretir
des Vatikanischen Sekretariats fiir die For-
derung der christlichen Einheit ernannt.

Nach 4e6jdhriger akademischer Lehrtitig-
keit ist der 77jdhrige Prof. Dr. Josef
L. Hromadka als Dekan der evangeli-
schen Comenius-Fakultit in Prag in den
Ruhestand getreten. Sein Nachfolger wurde
der Ordinarius fiir Neues Testament, Prof.
Dr. Josef B. Souédek, stellvertretender
Dekan Prof. Dr. Jan M. Lochman,
der zugleich die Lehrficher Hromadkas —
Systematische Theologie und Christliche
Ethik — wahrnehmen wird.

Auf den Lehrstuhl fiir Missionswissen-
schaft und &kumenische Beziehungen der
Kirchen an der Universitdit Hamburg, den
Prof. D. Dr. Walter Freytag bis zu seinem

Tode innehatte und der seit 1962 vertre-
tungsweise von Bischof D. Stephen Charles
Neill wahrgenommen wurde, ist zum Som-
mersemester 1967 Dr. Hans Jochen
Margull (z. Z. Gastprofessor in Japan)
berufen worden.

Als ,Pionier der Erneuerungsbewegung,
Vorkidmpfer im Kirchenkampf und Bahnbre-
cher der Okumene” wiirdigte Generalsekre-
tdr Dr. Visser 't Hooft den Ehrenprisiden-
ten und Griinder des Deutschen Evangeli-
schen Kirchentages, D. Dr. Reinoldvon
Thadden-Trieglaff, anliBlich der
Vollendung seines 75. Lebensjahres am
13. August.

Am 4. Juli starb in Budapest der emeri-
tierte Bischof der Ungarischen Reformierten
Kirche, D. Albert Bereczky, im Al-
ter von 73 Jahren.

ZEITSCHRIFTENSCHAU

Die mit einem *) versehenen Artikel kénnen in deutscher Ubersetzung bei der Okume-
nischen Centrale, Frankfurt a. M., Postfach 4025, angefordert werden.

Yves Congar, ,Vorschlidge fiir den Dialog®,
KerygmaundDogm a, Heft3/1966,
S.181—186.

Die folgenden Aufsitze sind Vortrige
einer Tagung, die sich mit dem Verhiltnis
der romisch-katholischen Kirche zum Oku-
menischen Rat der Kirchen beschiftigte.
Yves Congar versucht in fiinf Abschnitten
die phiinomenologische Grundlegung fiir die-
sen Dialog zu geben. Er beschreibt: 1. We-
sen und Forderungen des Dialogs (Dialog
als gegenseitige Befragung und Infragestel-
lung setzt gewisse Gleichheit und die An-
erkennung dessen, ,daB der andere ,anders’
ist”, voraus. Der Dialog miiht sich um rei-
nerer Wahrheit willen, auch Gemeinsames
herauszustellen.); 2. Grundlagen des Dia-
logs (Dialog ist nur moglich aufgrund des
gemeinsamen Bezugnehmens auf Jesus Chri~
stus); 3. Das ,Subjekt” und die Formen des
Dialoges; 4. Fragen speziell (?) im Blick
auf die Teilnahme der katholischen Kirche;
5. Prioritit der Themen. Welche sind zu
vermeiden? (Von Anfang an miisse man die
»umfassende und monumentale Frage des-
sen, was uns trennt, angehen®.)

Nikos A. Nissiotis, ,Formen und Probleme
des Skumenischen Dialogs“, Kerygma
und Dogma, Heft 3/1966, S. 187
bis 204.

Eine Form des Dialogs bilden die — quasi
sinoffiziellen” — internationalen und inter-
konfessionellen Begegnungen, die durch Aus-
tausch, Studium, gemeinsames Handeln und
Gebet das Leben der Kirchen emeuern hel-
fen, was erste Vorbedingung fiir die Ein-
heit ist.

Eine zweite Form des Dialogs kann in
den Unionsverhandlungen zwischen einzel-
nen — mehr oder minder verwandten —
Kirchen geschen werden.

Die dritte Art des Dialogs verwirklicht
sich in der Gemeinschaft (koinonia) der
Kirchen, wie sie im Okumenischen Rat der
Kirchen Gestalt gewonnen hat. Nissiotis
unterstreicht hier die orthodoxe Auffassung,
nach welcher diese Gemeinschaft ,keine
neue kirchliche Wirklichkeit darstellt. Er
versucht, alle damit gegebenen Probleme
ausfithrlich zu behandeln. — Zwischen die-
sen drei Formen des Dialogs muf unter-
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schieden werden, obwohl sie eigentlich nicht
voneinander zu trennen sind.

Edwmund Schlink, ,Die Methode des dogma-
tischen 6kumenischen Dialogs“, Kerygma
und Dogma, Heft 3/1966, S. 205
bis 211.

Schlink verweist angesichts des MiBver-
haltnisses von Konsensus auf biblisch-exe-
getischem Gebiet und Dissensus auf dog-
matischem Gebiet im evangelisch-katholi-
schen Dialog auf die Notwendigkeit, eine
bessere dogmatische Hermeneutik zu schaf-
fen, nach der dogmatische Aussagen zu in-
terpretieren und zu vergleichen seien. Dem
wollen die fiinf Abschnitte seines Aufsatzes
dienen.

Jéréme Hamer, ,Der Okumenismus im Oku-
menischen Rat der Kirchen”, Kerygma
und Dogma, Heft 3/1966, S. 212
bis 222.

Die beiden folgenden Aufsitze von Ha-
mer und Vischer sind nun schon ein Stiick
des okumenischen Dialogs, zu dessen Vor-
bereitung die drei obengenannten Aufsitze
dienen wollten.

Der Katholik Hamer versucht, den Oku-
menischen Rat ins rechte Verhiltnis zu set-
zen zur Skumenischen Bewegung. Der Rat
ist Manifestation und Werkzeug der Be-
wegung, die mehr ist als der Rat. Zwischen
beiden besteht eine Wechselwirkung. Jedoch
ist der Rat nicht das einzige Werkzeug der
Bewegung, die einzelnen Kirchen, ihre Welt-
biinde etc. sind es ebenfalls. Der Dienst des
Rates, sein Handeln ist Vorbereitung auf
sein Kirchesein, zu dem ihm allerdings we-
sentlich die communio fehl.

Die wachsende Bedeutung der konfessio-
nellen Weltbiinde und die wachsende Pri-
senz der Orthodoxie im ORK wiirdigt Ha-
mer im zweiten und dritten Teil seines Auf-
satzes, um dann im vierten Teil auf die
Fortschritte des Okumenismus in der ka-
tholischen Kirche zu kommen. Hamer recht-
fertigt die Nichtmitgliedschaft der katholi-
schen Kirche im ORK mit seelsorgerlichen
und sozio-theologischen Griinden.

Lukas Vischer, »Das rémisch-katholische

Verstindnis des Okumenismus und der
Okumenische Rat der Kirchen®, Ke-
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rygma und Dogma, Heft 3/1966,
S. 223—234,

Die Texte des Zweiten Vaticanums er-
lauben nicht nur eine Teilnahme an der
tkumenischen Bewegung, sondern fordern
sie geradezu. Sie befassen sich mit dem
Dialog der rémisch-katholischen Kirche mit
den nichtrémischen Kirchen, gehen aber
nicht auf den ORK — also auf die Gemein-
schaft der nichtromischen Kirchen — ein.

Die besondere Schwierigkeit besteht darin,
dab die katholische Kirche mit einer ,ge-
schlossenen Konzeption“ von der Einheit
und der Skumenischen Bewegung und mit
»mehr oder weniger prizisen Direktiven in
die okumenische Bewegung® eintritt. Das
gemeinsame Zeugnis der Christen ist fiir
die katholische Kirche von daher sekundir,
wihrend es fir die im ORK zusammen-
geschlossenen Kirchen primir war und ist.

Vischer versucht, das katholische Ein-
heitsverstindnis zu beschreiben und kommt
zu dem Schluf, ,dafB die rémisch-katholische
Kirche aufgrund ihrer Ekklesiologie durch-
aus in der Lage ist, in eine Beziehung ech-
ten Dialogs und wirklicher Achtung zu den
iibrigen Kirchen zu treten®, das um so
mehr, da sie keinen eigenen ,rémisch-ka-
tholischen Okumenismus® entwidkelt hat.

Kirdilicher Dienst in den gesellschaftlichen
und internationalen Fragen uuserer Zeit,
Ungarischer Kirchlicher Nach-
richtendienst, Sondernummer Juli
1966, S. 1—46.

Die reformierten und lutherischen Theo-
logen Ungarns haben sich mit den Vorbe-
reitungsarbeiten der Weltkonferenz fiir
»Kirche und Gesellschaft“ grofe Miihe ge-
macht. Sie haben neunzehn Aufsitze erar-
beitet, die hier auf 46 Seiten unter dem
Thema ,Christlicher Dienst in den gesell-
schaftlichen und internationalen Fragen un-
serer Zeit” zusammengefaBt wiedergegeben
werden. Dieser Studienbeitrag legt beson-
deres Gewicht auf ,die Frage des propheti-
schen Dienstes in der Gesellschaft, worunter
vor allem der ,Friedensdienst” der Kirche
verstanden wird. Fiir den westlichen Chri-
sten diirfte besonders der Beitrag III ,Der
christliche Dienst in der sozialistischen Ge-
sellschaft” interessant sein.



Walter ]. Hollenweger, ,The Pentecostal
Movement and the World Council of
Churches, The Ecumenical Re-
view, Heft 3, Juli 1966, S. 310—320.")

Hollenweger, einer der hervorragendsten
Kenner der Pfingstbewegung, geht hier in
einem duBerst lehrreichen Aufsatz auf das
Verhdltnis der Pfingstbewegung zum Oku-
menischen Rat der Kirchen ein, dem ja zwei
chilenische Pfingtskirchen als Vollmitglieder
angehdren.

Einer knappen Einfithrung in die Vielfalt
der verschiedenen Pfingstgruppen folgt ein
Abrif der Geschichte der Pfingstbewegung
mit eingehender Beriicksichtigung ihres ,,6ku-
menischen” Kontextes. Dabei tauchen Pro-
bleme auf, die auch den Landes- und Frei-
kirchen geldufig sein diirften.

Die erwihnte Mitgliedschaft zweier Pfingst-
kirchen im ORK darf nicht dariiber hin-
wegtiuschen, daB die grofe Mehrzahl der
Pfingstler den ORK als ,Komplice des Anti-
christ“ ablehnt. auf die Einwénde der
Pfingstler gegen den ORK geht Hollenweger
ausfithrlich und kritisch ein.

Am Schluf der Darstellung werden An-
satzpunkte zu neuen Gesprichen zwischen
den Pfingstlern und dem ORK aufgezeigt.

Koustantin E. Papapetrou, ,Kirche und
Mission. Zum Missionsverstindnis der
orthodox-katholischen Kirche“, Kyrios,
Heft 2/1966, S. 105—116.

Kirche und Mission sind identisch. , Mis-
sion macht die Kirche zur Kirche... Die
Kirche als Mission stellt die prolongatio
Christi in der Geschichte dar.“ Das ist der
Auftakt zu Papapetrous Uberlegung. ,Kir-
che” kénnte der Terminus fiir das , Wesen®,
+Mission® der fiir das ,Wirken” ein und
derselben GroBe sein. Beides ist untrennbar,
genau wie Doxologie und Evangelisation.

»Grenze der Kirche“, , Welt“, ,missiona-
rische Theologie®, ,Orthodoxie“ und ,Ka-
tholizitdt“ sind weitere Stichworte, mit de-
nen sich Papapetrou im ersten Kapitel
seines Aufsatzes befaBt. Im zweiten Kapitel
gibt er eine orthodoxe Interpretation der
Geschichte der Mission, und im dritten Ka-
pitel wird die ,Orthodoxie als Mission” zur

kumene ins Verhiltnis gesetzt.

Erust Hornig, ,Auf dem Wege zur missio-
narischen Gemeinde“, Pastoralblit-
ter, Heft 7/8 — 1966, S. 386—395.

Hornig legt — wie viele vor und neben
ihm — den Finger auf die wundeste Stelle
im kirchlichen Leben und ist bestrebt, das
Skumenische Dokument von der , Missiona-
rischen Struktur der Gemeinde“ auf die
eigene landeskirchliche Situation umzumiin-
zen. Dabei versucht er neu zu sagen, was
denn ,Mission” sei und welche Rolle der
;ainzelne Christ dabei spiele (,Laienaposto-
at™).

Wolfgang Trillhaas, ,Die Skumenische Ver-
anwortung der Reformation”, Die evan-
gelische Diaspora, Heft 4, Juli
1966, S. 200—210.

Vor dem Hintergrund der Diasporasitua-
tion der evangelischen Kirche in Siidamerika
(der Vortrag wurde auf der IV. Lateinameri-
kanischen Lutherischen Konferenz in Lima/
Peru gehalten) befaBt sich Trillhaas mit
der 8kumenischen Verantwortung der Refor-
mation. Im Teil I geht er auf den Sinn und
die gesamtkirchliche Bedeutung der Refor-
mation ein. Im Teil II versucht er zu zeigen,
»wie im konfessionellen Zeitalter die ge-
samtkirchliche Bedeutung der Reformation
verdunkelt worden ist“. Im Teil III wird
nach der heutigen Aufgabe am Ende des
konfessionellen Zeitalters gefragt.

Weitere beadstenswerte Beitriige:

Edmund Schlink, ,Bericht iiber das Zweite
Vatikanische Konzil vor der Synode der
Evangelischen Kirche in Deutschland®,
Kerygma und Dogma, Heft 3/
1966, S. 235—254.

Johaunes Karmiris, ,Luther und Melanch-
thon iiber die Orthodoxe Kirche (I)°,
Kyrios, Heft 2/1966, S. 77—104.

Heinridi Stirnimann, ,,Catholic and Ecume-
nical, The Ecumenical Review,
Heft 3, Juli 1966. S. 294—309.

Eduard Stakemeier, ,Wiederherstellung der
Finheit“, Catholica, Heft 2/1966,
S. 136—151.

Gerhard Podskalsky, ,Die FEinheit der
Kirche“, Stimmen der Zeit, Heft 8,
August 1966, 5. 122—133.
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Heinrich Fries, ,Ein Friedenspreis fiir 6ku-
menische Arbeit”, Stimmen der
Zeit, Heft 9, September 1966. S. 161
bis 170.

Helmut Holzapfel, ,Das polnische Millen-
nium“, Stimmen der Zeit, Heft 9,
September 1966, S. 170—184.

Francis Dvornik, , Which Councils are Ecu-
menical?", Journal of Ecumeni-
calStudies, Nr. 2/1966, S. 314—328.

Nikos A. Nissiotis, ,Orthodox Reflections
on the Decree on Ecumenism“, Jour-
nal of Ecumenical Studies,
Nr. 2/1966, S. 329—342.

Kaj Baago, .The Post-Colonial Crisis of
Missions”, International Review
of Missions, Nr. 219, Juli 1966,
S. 322—332.

C. Jaime Snoek, ,Die dritte Welt, Revolu-
tion und Christentum®, Concilium,
Heft 5, Mai 1966, S. 334—342.

NEUE BUCHER

OKUMENE

Willem A. Visser 't Hooft, Okumenische
Bilanz. Reden und Aufsitze aus zwei
Jahrzehnten. Mit Vorwort von Hanfried
Kriiger. Evang. Missionsverlag, Stuttgart
1966. 268 Seiten. Leinen DM 14.80.

Wer die Frage stellt, warum der General-
sekretir des Okumenischen Rates der Kir-
chen in diesem Jahr den Friedenspreis des
Deutschen Buchhandels erhielt, findet sie in
dieser Sammlung beantwortet, die der Evan-
gelische Missionsverlag vorlegt. Sie umfaft
Arbeiten der Jahr 1941—1966. Der Titel
lehnt sich an einen Aufsatz aus dem Jahre
1965 an, und wenn ,Bilanz" auf geistige
und geistliche Entwicklungen und Sachver-
halte angewandt werden kann und im Sinne
der Riickschau auf die Vergangenheit und
der Schilderung der gegenwirtigen Situation
gebraucht wird, von der aus in der Zukunft
planvoll weitergearbeitet werden muf), dann
liegt hier wirklich eine Bilanz vor uns.

Wachstum und Arbeit des Okumenischen
Rates sind aufs engste mit dem Lebenswerk
seines ersten Generalsekretirs verbunden.
Das bestitigt sich dem Leser, der den Band
kursorisch liest, in der chronologischen Auf-
einanderfolge der Beitréige, insbesondere in
den Berichten vor den drei Vollversammlun-
gen in Amsterdam 1948, Evanston 1954 und
Neu-Delhi 1961, die jeder fiir sich Hohe-
punkt bisheriger Arbeit und Anstof fiir
Nachfolgendes bilden.

In dem beschrinkten Rahmen dieser Be-
sprechung kann nicht auf jeden einzelnen
Beitrag eingegangen werden, jedoch sei zum
Aufweis des Gesagten einiges genannt.
Gleich im ersten Beitrag von 1941 werden
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simtliche Okumenischen Entwicklungsten-
denzen aufgezeigt, die der Miterlebende in
den zwanzig Jahren der Entfaltung wieder-
finden kann: Okumene und Mission, Mis-
sion und eigenstindige Kirche in Asien und
Afrika, die Einheit der Kirche, ihr gemein-
sames Bezeugen und Dienen in der Welt,
aber auch die Probleme, die durch die wie-
dererwachenden anderen Religionen, durch
auBerchristliche Ideologien und den Syn-
kretismus gestellt sind. Der dritte Beitrag
aus dem Jahre 1949 () — und hier beson-
ders die Gedanken zum Recht und zur Pflicht
der Kirche, iiber den Frieden das sagen zu
konnen, was ihr offenbart worden ist —
liest sich wie eine Grundlegung oder ein
Kommentar zur Vertriebenendenkschrift der
EKD vom vergangenen Jahr, und das sech-
zehn Jahre frither! Oder man lese, was
Visser 't Hooft 1960 auf einer Studien-
konferenz des Christlichen Studentenwelt-
bundes vortrug, und vergleiche damit die
Einheitsdefinition von Neu-Delhi. So kann
man iiberall Belege fiir den inneren Zusam-
menhang zwischen seiner Arbeit und der des
Rates wiederfinden.

Eine kurze Einleitung zu jedem Beitrag
fiihrt in seine Zeitsituation und Gedanken-
welt ein. Ein ausfithrliches Personen- und
Sachverzeichnis zeigt die Vielzahl der Pro-
bleme, die in den Beitrigen behandelt wer-
den, und die wahrhaft universale Verbun-
denheit ihres Verfassers mit dem theologi-
schen Denken und geistigen Leben der Ge-
genwart. Dem Verlag gebithrt Dank fiir
diese Sammlung, die dem Leser den Zugang
zu einem Menschen und seinem Lebenswerk
vermittelt, wie er ihn sonst schwerlich so
gut bereitet finden wiirde. Claus Kemper



Helmut Ristow [ Helmuth Burgert (Hrsg.),
Konfession und Okumene. Evangelische
Verlagsanstalt, Berlin 1965. 588 Seiten.
Leinen DM 22.—.

Die Herausgeber haben auf den iiber
580 Seiten eine groBe Fiille von Material
zusammengetragen. Auch wenn vieles davon
schon woanders publiziert worden ist, freut
man sich doch, nun so viel von dem bei-
einander zu haben, was an Relevantem zu
diesem Thema, ja zum Thema Okumene
iberhaupt, gesagt wurde.

Dem okumenisch Interessierten muf die-
ses Buch als wahre Fundgrube willkommen
sein (wir haben H. Ristow als Mitheraus-
geber der hervorragenden Aufsatzsammlung
»Der historische Jesus und der kerygmati-
sche Christus” noch in bester Erinnerung).
Es gibt wohl kaum eine Konfession oder
Denomination, kaum Gebiete des kirchlichen
Lebens, welche hier nicht zur ,Okumene”
ing Verhiltnis gesetzt wiirden.

Auf einzelne der fast sechzig Beitrige
von durchweg namhaften Autoren einzu-
gehen, wire wohl mehr als miifig und soll
gar nicht erst versucht werden. Nur einige
Titel und Verfasser als Beispiele fiir das
oben Gesagte: ,Okumene und Kirche” von
Visser 't Hooft; ,Méglichkeit und Grenze
zwischenkirchlicher =~ Zusammenarbeit  in
Deutschland” von Hanfried Kriiger; ,Auf-
gabe und Gefahr des Okumenischen Rates
der Kirchen” von Edmund Schlink; ,Basis
und Bekenntnis“ von Gottfried Noth;
»Abendmahlsgemeinschaft und Kirchenge-
meinschaft® von Joachim Beckmann. Man
kann diese Sammlung nur wirmstens emp-
fehlen. Otmar Schulz

David P. Gaines, The World Council of
Churches. A Study of Its Background and
History. Richard R. Smith Co. Inc., Pe-
terborough, New Hampshire 1966. 1302
Seiten. In. $ 18.50.

Dieses respektable Werk eines amerika-
nischen Baptisten kann wohl als die bisher
umfassendste Darstellung der Geschichte des
ORK bezeichnet werden. Der Verf. hat von
den vorbereitenden Anfingen an jede Phase
der Entwicklung sorgfaltig erforscht, nach-
gezeichnet und mit ausfithrlichem Quellen-
material belegt. Das gilt nicht nur von den
Verhandlungen auf den Vollversammlungen
und in den Kommissionen, sondern in glei-

cher Weise von den nach auBen hin meist
nicht so sichtbaren Vorgiingen und Arbeits-
verfahren innerhalb der Struktur des ORK
selbst. Auch Neben- und Gegenstrémungen
werden registriert und analysiert, wie denn
iiberhaupt der Verf. kritische Fragen keines-
wegs umgeht oder seine eigene Meinung
verschweigt, ohne indes das vorangestellte
Leitwort von William Temple fiber die dku-
menische Bewegung als ,the great new fact
of our era“ je in Zweifel zu ziehen.

Die Darstellung schlieft mit Neu-Delhi
ab. Die im Anhang beigefiigte Dokumen-
tation ist freilich ungleichméBig (so finden
sich dort z. B. sidmtliche Sektionsberichte
von Evanston, aber keiner von Neu-Delhi;
diejenigen von Amsterdam sind in vollem
Wortlaut schon im Text enthalten). Biblio-
graphie und Zeitschriften beschrinken sich
fast ausschlieflich auf angelsdchsische Publi-
kationen. Hilfreich ist hingegen das umfang-
reiche Stichwortregister. Auch fiir 6kumeni-
sche Seminare, Bibliotheken und Studien-
kreise in unserem Land ein iiberaus niitz-
liches Arbeitsbuch und Nachschlagewerk !

Kg.
VATIKANISCHES KONZIL

Joseph Hoffuer, Selbstverstindnis und Per-
spektiven des Zweiten Vatikanischen Kon-
zils. In: Verdffentlichungen der Arbeits-
gemeinschaft fir Forschung des Landes
Nordrhein-Westfalen, geisteswissenschaft-
liche Reihe, Heft 125. Westdeutscher Ver-
lag, Kéln und Opladen 1965. 48 Seiten.
Kart. DM 4.50.

Karl Rahwuer, Das Konzil — ein neuer Be-
ginn. Verlag Herder, Freiburg-Basel-Wien
1966. 32 Seiten. Engl. brosch. DM 3.80.

E. Sdhillebeedkx, Besinnung auf das Zweite
Vatikanum. Vierte Session. Bilanz und
Ubersicht. Verlag Herder, Freiburg-Basel-
Wien 1966. 84 Seiten. Kart. DM 6.50.

Fin Konzilsvater und zwei der bedeutend-
sten Konzilstheologen ziehen das Fazit des
Zweiten Vaticanums.

Der Bischof von Miinster spricht in sei-
nem Vortrag, gehalten bei der Jahresfeier
der o.a. Arbeitsgemeinschaft in Diisseldorf
am 12. Mai 1965, von vier Perspektiven, die
sich vom Konzil her éffnen: 1. Der ,Wille
zur Einheit*, verkorpert durch die Skume-
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nische Bewegung in einer Welt, die sich
ihrer solidarischen Zusammengehdorigkeit
immer stirker bewuBt wird. Von daher das
Aufstofien der Tore und die Bereitschaft
zum Dialog mit allen. 2. Ein neues vita-
les, nicht statisches Verstindnis der Kir-
che. Sie hat ,den Mut zur Zukunft®. 3. Die
fiir unsere Zeit charakteristische ,totale
Diskussion®, die alles erértert und in Frage
stellt, begegnete auf dem Konzil in der
onicht selten erregenden Gegensitzlichkeit®,
mit der die Meinungen der Viter einander
gegeniiberstanden. ,Briiderlicher Freimut und
herzliche Eintracht bedingen einander.” Ihre
Grenze findet diese Diskussion nur im ge-
offenbarten Wort Gottes, das die Kirche im
Lehramt hiitet und auslegt. 4. Trotz aller
Bedenken (Autorititskrise?) kam es zu einer
wsubsidiiren Neugliederung der Zustindig-
keiten in der Kirche” und zu einer ,Ergin-
zung der Autoritdt durch das briiderliche
Gesprach®. Ein kurzes Zitat mag abschlie-
Bend den Grundtenor des Vortrags anzei-
gen: ,In der Welt gegenwirtig zu sein, sich
mit der Welt einzulassen, ist von jeher fiir
die Kirche ein Wagnis gewesen. Dabei ver-
stehe ich Wagnis in dem Doppelsinn einer
Entscheidung, die zur Gefihrdung, aber auch
zur Befreiung fithren kann. Wagnis ist zu-
gleich Chance.”

Auch das zweite Bindchen enthilt einen
Vortrag, gehalten von Karl Rahner am
12. Dezember 1965 in Miinchen. Die grofien
Linien des Konzils werden noch einmal
nachgezogen, aber aller Nachdruck liegt auf
der ,unvorstellbaren Bedeutung” der Kon-
zilsbeschliisse fiir die Zukunft der Kirche,
die nur gemeinsam von Priestern und Laien
im wechselseitigen Dienst fiireinander ver-
wirklicht werden kénnen. Wir haben eine
»schrecklich-heilige Verantwortung” auf uns
geladen: ,zu tun, was wir gesagt haben,
die zu werden, die zu sein wir erkannt und
vor aller Welt bekannt haben, aus Wor-
ten Taten zu machen, aus Gesetzen Geist...
Dafiir konnte das Konzil nicht mehr als
den Anfang des Anfangs setzen. Das ist
unsagbar viel. Es wiirde aber ein hartes
Gericht fiir Hirten und Herde, fiir uns alle
bedeuten, wenn wir Wort und Tat, Anfang
und Vollendung verwechseln wollten.” —
»Alles Kirchliche, also alles Institutionelle,
Rechtliche, Sakramentale, alles Wort, aller
Betrieb in der Kirche und also auch alle
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Reform von all diesem Kirchlichen ist im
letzten Verstand und in der letzten Absicht,
so es sich nur selber richtig begreift und
sich nicht selbst vergdtzt, reiner Dienst,
bloBe Hilfestellung, fiir etwas ganz anderes,
etwas ganz Einfaches und so gerade unbe-
greiflich Schweres und Seliges zumal: fiir
Glaube, Hoffnung und Liebe in den Herzen
aller Menschen.” Was also ist Bedeutung
der Kirche und des Konzils? ,Wir spielen
immer die unvollendete Symphonie der Ehre
Gottes, und immer ist nur Generalprobe.
Aber darum ist alle Miihe, alle immer un-
vollendete und unvollendbare Reformation
nicht umsonst, nicht sinnlos. Sie ist einfach
die Aufgabe der Knechte, die unter Triinen
sden, damit Gott ernte...”

Das Biichlein des Nymweger Theologen
E. Schillebeeckx ist eine Fortfithrung und
Erginzung seiner bereits in OR 2/66 bespro-
chenen ,Signatur des Zweiten Vatikanums®,
die nach der 3. Session geschrieben ist. Was
dort gesagt wurde, kann hier nur wieder-
holt werden: ,Das geistliche und theologi-
sche Gewicht dessen, was uns bei Sch. be-
gegnet, kénnte uns in heilsam iiberraschen-
der Weise vor Augen fithren, wie ernst der
Gesprichspartner zu nehmen ist, mit dem
wir es zu tun haben und zu tun haben
werden.” V. setzt mit einer plastischen und
instruktiven Skizze der Konzilsschwerpunkte
ein, die den vorkonziliaren Auffassungen
gegeniibergestellt werden, so daf das ,Neue”
jeweils klar hervortritt. Bei der Betrachtung
der 4. Session ist als besonders bedeutsam
hervorgehoben, daf die Kirche in den Er-
kldrungen {iiber die nichtchristlichen Religio-
nen und die Religionsfreiheit ,Monopole®
aufgibt, die sie jahrhundertelang fiir sich in
Anspruch genommen hat. Ein Uberblidk {iber
die 16 Konzilsdokumente und eine Zeittafel
des Konzils sind beigefiigt. Auch hier moge
ein Zitat den Wandel im Selbstverstéindnis
der Kirche anzeigen: sie ist ,eine kleine
Herde — und dennoch Zeichen und Vor-
lauferin des Erbarmens, das Gott allen
entgegenbringt”.

Hans Giinther Schweigart

Manfred Plate, Weltereignis Konzil. Dar-~
stellung — Sinn — Ergebnis. Verlag Her-
der, Freiburg-Basel-Wien 1966. 352 Sei-
ten, 78 Abb. Leinen DM 19.80.



Hanno Helbling, Das Zweite Vatikanische
Konzil. Ein Bericht. Bd. 10 der kumeni-
schen Reihe ,Begegnung”. Verlag Fried-
rich Reinhardt, Basel 1966. 235 Seiten.
Kart. DM 12.80.

Zwei Publizisten, der katholische Redak-
teur des ,Christlichen Sonntag” und der
evangelische  Konzilsberichterstatter  der
sNeuen Ziircher Zeitung”, beide stindige
Beobachter und Kommentatoren der Sessio-
nen, geben jeder in seiner Sicht ein umfas-
sendes Gesamtbild des grofien geschichtli-
chen Ereignisses.

Manfred Plates Darstellung ist straff ge-
gliedert, eindrucksvoll, gelegentlich erregend.
Sie verlangt vom Leser eine stete Bereit-
schaft zum Mitdenken, setzt aber theolo-
gische Bildung nicht unbedingt voraus und
ist also wohl vor allem fiir den gebildeten
Laien gedacht. Auf eine Konzilschronik, die
die Abfolge der Ereignisse — nicht ohne
implizite Kommentierung — liickenlos und
mit priziser Datierung wiedergibt, folgen
Kapitel iiber die 16 Konzilsdokumente, die
deren Entstehungsgeschichte, eine Inhalts-
iibersicht und eine Erklirung mit ausfiihz-
licher Zitierung der wesentlichsten Textstel-
len enthalten. Die Chronik ist eine aufier-
ordentlich hilfreiche Gedichtnisstiitze, ein
treffliches Repertorium fiir jeden, der sich
mit dem Konzil beschiftigt und in der ver-
wirrenden Fiille der Einzelereignisse sich
immer wieder neu zurechtfinden muf. Von
den Dokumenten her wird dann der Ablauf
des Konzils mit seinen oft dramatischen
Spannungen noch einmal lebendig. Der VF.
verhehlt seine eigene Position nicht: nicht
selten nimmt er entschieden fiir die fort-
schrittliche Konzilsmehrheit Partei. Eine rei-
che und instruktive Illustration unterstreicht
den Aspekt, unter dem er die bewegte Ge-
schichte des Konzils sieht: die ungeheure
Aufgabe und die unerhérte Chance dieser
Konfrontation der Kirche mit der Welt von
heute. Von allen katholischen Konzilsberich-
ten, die bisher erschienen sind, méchte man
diesen am liebsten in der Hand evangeli-
scher Leser sehen — wegen seiner Zuver-
]aﬁﬁgke.it und Sachlichkeit, aber auch wegen
seiner inneren Leidenschaft, die wohl ge-
eignet ist, auch dem Nichtkatholiken die
Tiefe und Nachhaltigkeit des geistlichen
Aufbruchs in der katholischen Christenheit

nahezubringen. Der abschliefende Satz des
Klappentextes verdient volle Zustimmung:
~Wer dieses Buch gelesen hat, kennt die
Sorgen, die Aufgaben und die Hoffnungen
der Weltkirche im 20. Jahrhundert.”

Hanno Helbling gibt — zumindest im
deutschsprachicen Raum — den ersten um-
fassenden Bericht eines Nichtkatholiken iiber
das Konzil. Die gleiche klare, einprigsame,
unparteiische Information, die seine Kom-
mentare in der NZZ auszeichneten, finden
wir hier wieder. Naturgemif ist der evan-
gelische Berichterstatter zuriickhaltender in
seinem Urteil als der viel stirker innerlich
engagierte Katholik Plate. ,Was hat das
Konzil der Welt als ganzer gezeigt? Eine
Kirche im Wandel, in der Selbstbefragung,
in der Krise.“ Die beginnende Neuorien-
tierung gegeniiber der eigengesetzlichen, gei-
stig selbstdndigen Zivilisation, das im ,Volk
Gottes” griindende neue Selbstverstdndnis
der Kirche, schlieBlich der ,Aufbruch zu
den Vélkern® sind die charakteristischen
Marksteine des Zweiten Vaticanums. Trotz
des geringen Umfangs gibt das Werk in ge-
dringter Kiirze ein vollstindiges Gesamt-
bild. Wohltuend ist das vorsichtig abwi-
gende Urteil und die sachliche Zuverléssig-
keit. Der Vf. nimmt nicht Partei. Er ent-
schldgt sich aller verfithrerisch sensationel-
len ,Geheiminformationen®, des oft hoch-
gespielten Konzilsklatsches, der Geriichte,
der gewagten Konstruktionen und Progno-
sen. Es ist ein redlicher Historiker, der hier
mit grofler Akribie und zugleich nicht ohne
verhaltene innere Betroffenheit die Ge-
schichte des Konzils schreibt. Wem es um
diese sachliche, griindliche und umfassende
Information geht, der wird seine aufrichtige
Freude an Helblings Buch haben.

Hans Giinther Schweigart
Dokumente des Zweiten Vatikanischen Kon-
zils. Authentische Textausgaben lateinisch~
deutsch Bd. III ,Uber die Liturgie”. Ein-
geleitet von Bischof Hermann Volk.
Konstitution — Motu Proprio — Instruk-
tion — Reskripte. Beschliisse, Erklirun-
gen, Anweisungen und Richtlinien der
deutschen Bischsfe. Paulinus-Verlag, Trier
1965. 276 Seiten und 2 Faltblétter. Kart.
DM 13.80.

Konzilsdekrete. Erste Ubersetzung im Auf-
trage der deutschen Bischdfe. Paulus-Ver-
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lag, Recklinghausen 1966. Bd. 1 Fragen
des Glaubens, der kirchlichen Ordnung
und des Gottesdienstes. 2. Aufl. 178 Sei-
ten. Kart. DM 8.80; Bd. 2 Das Verhilt-
nis der katholischen Kirche zu den Nicht-
katholiken. 3. Aufl. 124 Seiten. Kart.
DM 7.80; Bd. 3 Lebensfragen der Prie-
ster und Ordensleute. 4. Aufl. 80 Seiten.
Kart. DM 5.80; Bd. 4 Der Christ in der
Welt. 3. Aufl. 176 Seiten. Kart. DM 8.80.

In den bereits in OR 2/66 angezeigten
»Dokumenten” ist der 3. Band ,Uber die
Liturgie” erschienen. In der gleichen hand-
lichen und iibersichtlichen Art wie bei den
bisher vorliegenden Biinden wird hier nicht
nur die Konstitution selbst, sondern das ge-
samte zu ihrem Verstindnis unerldfliche
Material vorgelegt. Ein wohidurchdachtes
knappes Register und zwei Faltblitter, die
einen ersten [berblick iiber die neue Gestalt
der Messe geben, vervollstindigen den Ein-
druck eines ausgezeichneten Studienwerkes,
das sowohl schnelle Orientierung als auch
alle Voraussetzungen fiir eine griindliche
Beschiftigung mit dem Gegenstand bietet.

Ahnliches gilt von den , Konzilsdekreten®,
die in 4 Paperbacks alle wichtigen Beschliisse,
allerdings als reine Textausgabe ohne jede
Einleitung, Hinweise oder Kommentar, in
deutscher Sprache enthalten. Fiir denjenigen,
der am lateinischen Wortlaut nicht interes-
siert ist und doch eine zuverlissige Uber-
schau iiber die Ergebnisse des Konzils ge-
winnen mdchte, sicher die empfehlenswerte
Ausgabe und eine notwendige Erginzung
(bzw. Voraussetzung!) zur Lektiire der vie-
len inzwischen erschienenen Konzilsberichte.

Hans Giinther Schweigart

Eduard Stakemeier, Die Konzilskonstitution
JUber die Géttliche Offenbarung”. Wer-
den, Inhalt und Bedeutung. Lat. u. dtsch.
Text mit Kommentar. Konfessionskundl.
u. kontroverstheol. Studien Band XVIII,
hrsg. vom J.-A.-M&hler-Institut. Verlag
Bonifacius-Druckerei, Paderborn 1966.
268 Seiten. DM 18.50.

Ohne Frage ist fiir den theologischen
Dialog , zumal zwischen der rémisch-katho-
lischen Kirche und den Kirchen der Refor-
mation, die dogmatische Konstitution ,De
divina Revelatione” das bei weitem bedeut-
samste Konzilsdokument. Es ist deshalb
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hochst dankenswert, da8 durch die Hand
eines direkt beteiligten Konzilsperitus, der
zugleich als Leiter des Paderborner Joh.-
Ad.-Mgéhler-Institutes mit dem besonderen
Fragenkomplex aufs innigste vertraut ist, so
rasch eine so zuverldssige wie griindliche
und besonnene Dokumentation ‘zusammen
mit wertvollen Ansdtzen zur weiterfithren-
den Kommentierung vorgelegt werden konnte.
Ein erster Teil vermittelt den Anschluf an
die Entwicklung der Fragen um Offenba-
rung, Schrift und Tradition vom Tridenti-
num iiber das I. Vaticanum zum Beginn des
neuen Konzils. Bemerkenswerterweise wird
dabei auch die besondere Bedeutung der
Konferenz von Montreal durch breite Zitie-
rung aus dem Bericht der II. Sektion aner-
kannt.

Der zweite Teil beschreibt, z. T. mit bis-
her noch nicht bekannt gewordenen Einzel-
heiten, das Werden der Konstitution, das
wie bei keinem der grofien Dokumente des
Konzils sich durch alle vier Perioden des
Konzils hinzog.

Der dritte, ausfithrlichste Teil bietet von
Seite 98—208 in praktischer Gegeniiber-
stellung den lateinischen und deutschen Text
mit einem Kommentar zu den einzelnen 26
Artikeln der Konstitution. AbschlieBend
werden die Grundziige der Konstitution cha-
rakterisiert und Ausziige aus der letzten
Diskussion in den Generalkongregationen
vom 30. September bis 6. Oktober 1964 ge-
boten. Die Paraphrase zu einer kritischen
Stellungnahme der Herder-Korrespondenz
im Blick auf die Konstitution als ganze bil-
det den Abschlu, wie auch die Anmerkun-
gen wiederholt auf postkonziliare Doku-
mente Bezug nehmen.

In jedem Fall stellt das Buch eine erste
und z.Z. unersetzliche Hilfe authentischer
Information dar, so sehr sie gerade als sol-
che erkennen lassen muf, wie wenig voll-
stindig bisher das Material iiber den eigent-
lichen inneren ProzeB des Konzils vorliegt.
Noch fehlen der Offentlichkeit die aufein-
anderfolgenden Texte der Schemata. Im
Falle des Offenbarungsschemas waren es vor
allem drei von besonderer Bedeutung. Es
fehlt aber auch der Text der lateinischen
Interventionen der Bischéfe in den General-
kongregationen und vor allem das ganze
Material der Kommissionssitzungen sowie



die volle Klarheit iiber die Behandlung der
verschiedenen Fragen in jenem Bereich des
Konzilsgeschehens, der sich jeder Offentlich-
keit entzog und woriiber auch die ,Relatio-
nen“ in den Generalkongregationen héch-
stens in Umrissen zu informieren vermoch-
ten. So ist es erklirlich und dem Zweck des
Buches nach auch durchaus berechtigt, daB
in Eduard Stakemeiers ruhig abgewogener
Darlegung die wihrend des Konzils gerade
um diese Frage sich spannende Dramatik
des konziliaren Prozesses kaum noch zum
Ausdruck kommt. Das mag dem ,Histori-
ker” ein Manko bleiben, muBl aber fiir die
jetzt zu leistende sachliche Behandlung der
Fragen im Skumenischen Gesprich durchaus
kein Nachteil sein. Hier wie in der ganzen
Konzilsfrage wird alles auf ein Weiter-
schwingen der das Konzil so wunderbar
durchwaltenden grofien geistigen Bewegung
ankommen. Werner Kiippers

DE ECCLESIA. Beitrige zur Konstitution

»Uber die Kirche” des Zweiten Vatikani-
schen Konzils. Herausgegeben von G. Ba-
ratina OFM, deutsche Ausgabe besorgt
von O. Semmelroth SJ, J. G. Gerhartz 5]
und H. Vorgrimler.
Verlag Herder, Freiburg-Basel-Wien, und
Josef Knecht, Frankfurt am Main 1966.
2 Bénde, 629 bzw. 604 Seiten. Subskr.-
Preis je DM 49.—.

Vorliegendes, vielleicht etwas allzu schnell
zusammengebrachtes Kommentarwerk zur
Kirchenkonstitution des Konzils ist ein be-
redtes Zeichen fiir die neue, auf dem Kon-
zil gewachsene internationale Zusammen-
arbeit katholischer Theologie. 57 Mitarbei-
ter aus mehreren Lindern finden sich mit
Beitriigen versammelt. Frankreich steht mit
12 Theologen an der Spitze, darunter sind
die berithmtesten: Chenu, Congar, Daniélou,
Lubac (ebenso viele Belgier sind vertreten!).
Aber auch aus Holland (Schillebeeckx) und
aus Deutschland wurden beste Sachkenner
zur Mitarbeit verpflichtet (u. a. Rahner und
Ratzinger). Beriicksichtigt man neben dem
Gewicht dieser Namen fiir die heutige ka-
tholische Theologie noch die Kompetenz der
Mitarbeiter — fast alle waren Konzilsttheo-
]98911 (bzw. sogar Konzilsviter) und Kon-
zilsbeobachter (der Orthodoxe, der Anglika-
ner und der Alt-Katholik; die beiden evan-
gelischen Mitarbeiter Meinhold und Ott

allerdings ausgenommen) —, dann ist der
reprisentative Charakter dieses Werkes
offenbar. Es wird denn auch nach Auskunft
des Vorworts gleichzeitig in sieben Sprachen
verdffentlicht — also wohl in deutscher,
englischer, niederlidndischer, franzdsischer,
italienischer, spanischer und portugiesischer
Sprache.

Wie bei allen dhnlichen Werken ist eine
gewisse UngleichméBigkeit nicht zu iiber-
sehen: es sind auch zu zahlreiche Beitriige
verschiedenster Qualitit und doch auch ver-
schiedener geistiger Herkunft beieinander,
als daB es anders sein konnte. In gewissem
Sinne trdgt der lockere Aufbau des Werkes
diesem Faktum Rechnung. Es ist nicht eigent-
lich ein ,Kommentar” zur Kirchenkonstitu-
tion, sondern es sind , gesammelte Aufsitze”
zu diesem zentralen Text des Konzils, ge-
gliedert in drei Teile: I. Geschichtliche und
theologische Grundlagen (auf ca. 200 Sei-
ten); II. Die Hauptthemen der Konstitution,
nach den Kapiteln dieses Textes angeordnet
(auf nahezu 900 Seiten); III. Die Konstitu-
tion aus Skumenischer Sicht (etwa 100 Sei-
ten — doch taucht dieser Aspekt auch sonst
immer wieder auf).

Versucht man, das ganze Werk hinter-
einander zu lesen (Rezensenten gelang es
nur beim ersten Band), so wirkt es auf die
Dauer doch stark ermiidend. Wiederholun-
gen lassen sich nicht vermeiden, vor allem
aber konnen selbst gelungene Ubersetzun-
gen (und Ubersetzungen sind eben die mei-
sten Abschnitte) Originalbeitrige nicht er-
setzen — Ubersetzungen haben einfach
eine gewisse Bremswirkung beim Lesen. Man
benutze das Werk also wie eine Aufsatz-
sammlung, indem man einzelne Abhandlun-
gen herausgreift. Fiir den Zweck als Nach-
schlagewerk hitte man sich allerdings das
Register etwas umfangreicher als anderthalb
Seiten gewiinscht.

Es ist in einer solchen Besprechung nicht
méglich, Einzelheiten aus dem Inhalt eines
so umfangreichen und vielschichtigen Wer-
kes hervorzuheben und dazu kritisch Stel-
lung zu nehmen. Drei Bemerkungen (zum
Ganzen wie zu den drei Teilen) seien in-
dessen angefiigt:

1. Was die geschichtlichen und theologi-
schen Grundlagen des Konzils angeht, so ist
es auffallend, wie tastend bisher die Quel-
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len und Urspriinge mancher auf dem Konzil
entscheidend wichtig gewordener Themen
bezeichnet werden miissen. Es ist z.B. gar
nicht einfach, Ansatzpunkte und erstes Auf-
tauchen der Kollegialitiits-Idee innerhalb der
neueren katholischen Theologie zu finden.
So war das Konzil das Ereignis eines weit-
hin unreflexen, oftmals geradezu ,mysti-
schen” kirchlichen Wachstums, dessen Wur-
zeln erst nach und nach von theologiege-
schichtlicher Forschung freigelegt werden
miissen. Es wird noch zahlreicher Einzel-
untersuchungen bediirfen, bis alle (oder doch
die wichtigsten) auf das Zweite Vaticanum
hinfilhrenden Linien offen sichtbar sein
werden.

II. Auffallend war dem Rezensenten vor
allem in den kommentarartigen Teilen die
stark biblische Argumentation bzw. ausge-
dehnte exegetische Grundlegung der Bei-
trige. Was da an Exegese ausgebreitet wird
(nicht ohne stdndige kritische und auf-
merksame Benutzung evangelisch-theologi-
scher Literatur), ist erstaunlich und in die-
ser Weise neu. Es ist zu vermuten, daf wir
diesem Verfahren im kommenden ,Dialog”
immer h#ufiger begegnen werden: die 16-
misch-katholische Theologie entdeckt in
wachsendem Mafie die Bibel, gewinnt im
Umgang mit ihr deutlich an Sicherheit und
fithrt sie, nicht ohne ein gewisses Selbst-
bewuBtsein, fiir sich (und gegen die an-
deren!) ins Feld.

III. Vergleicht man damit die Art, wie
sich die evangelischen Mitarbeiter dem Kon-
zilstext nihern, so stellt man fest, daB
P. Meinhold sich mit einem milden und
etwas blassen evangelischen ,Okumenis-
mus” begniigt. Doch hebt sich dieser Beitrag
wohltuend ab gegen die ,Gedanken eines
reformierten Theologen”, die Heinrich Ott-
Basel beigesteuert hat (II, S. 550—568). Er
weill sich in eine durch das Konzil ausge-
léste Bewegung einer alles verstehenden
»Interpretation” gestellt. Was jedoch als
solche (von ihm bereits am 1. Vaticanum er-
probte) ,existentiale Interpretation” , streng”
wissenschaftlich (so S. 559 f. verdichtiger-
weise gleich fiinfmal! S. 560 spricht O. sogar
von ,iduferster Strenge und Helle der ver-
antwortenden Reflexion”!) vorgetragen wird
— und, so muB man hinzufiigen, in Zu-
kunft in sieben Sprachen als Muster evan-
gelischen theologischen Arbeitens um die Welt
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gehen wird —, ist zusammenfassend nur als
eine wortreiche Selbstpreisgabe evangelischer
Theologie zu bezeichnen.

Demgegeniiber stehen so prizis und kon-
zentriert gearbeitete Abhandlungen wie die
von Ratzinger itber ,die bischéfliche Kolle-
gialitdt” (II, S. 44—70) und so ernste und
bewegende Ausfithrungen wie die von
K. Rahner iiber ,die Siinde in der Kirche”
(I, S. 346—362 — jetzt auch in Schriften
zur Theologie Band VI). Kurzum, wenn sich
nach Gestalt und Gehalt in diesem Werk
»evangelische” Beitrige finden, dann sind sie
jedenfalls (wie der zuletzt genannte von
Rahner) aus katholischer Feder geflossen.
Diese Tatsache ist in unserer dkumenisch
bewegten Zeit allerdings des Nachdenkens
wert. Gottfried Maron

KONZILSGESCHICHTE

August Leidl, Die Einheit der Kirchen auf
den spitmittelalterlichen Konzilien. Von
Konstanz bis Florenz. Konfessionskundl.
und kontroverstheol. Studien Band XVII,
hrsg. vom J.-A.-Mé&hler-Institut. Verlag
Bonifacius-Druckerei, Paderborn 1966.
233 Seiten. DM 16.80.

Das Thema der zuerst als Preisarbeit und
erweitert als Dissertation von der Miinche-
ner Kath. Theol. Fakultit angenommenen,
sehr sorgfiltic ausgefithrten Arbeit liegt
nur scheinbar weitab in einem wenig beach-
teten Teil des ausgedehnten Feldes der Kon-
zilsgeschichte. Von den noch heute wie im
15. Jahrundert ungeldsten Fragen im Ver-
hiltnis Rom-Ostkirche her muB es vielmehr
hochst aktuell erscheinen.

Leidl zeigt aus z. T. bisher wenn nicht
unbekannten, so doch nicht beachteten Quel-
len, in welchem Umfang, in welchem Geist
und mit welcher Intensitdt schon vor dem
Unionskonzil von Ferrara-Florenz die Re-
formkonzilien von Konstanz, Siena und Ba-
sel sich der Wiederaufnahme der Beziehun-
gen zwischen West- und Ostkirche zuge-
wandt hatten. Der Gedanke einer umfassen-
den Wiederherstellung der Kirche zum Heil
der Menschheit in Eintracht und Frieden
wird schon unmittelbar nach dem, wie man
hoffen konnte, erfolgreichen Abschluf des
Pisaner Konzils 1409 vom Kanzler der Pa-



riser Universitdt, J. Ch. Gerson, in grofi-
angelegter Rede ,itber die Riickkehr der
Griechen zur Einheit der Kirche” vor dem
franzdsischen Kénig Karl VI. entfaltet. Diese
Gedanken fithrten schon in Konstanz zur
Anwesenheit einer griechischen Gesandt-
schaft und zum von Papst Martin V. aner-
kannten Plan eines Unionskonzils in Kon-
stantinopel.

Tragischerweise geriet die in Siena, das
nicht zur Entfaltung kam, und dann beson-
ders im sich hinziehenden Basler Konzil
héchst lebendige Idee in die Spannung zwi-
schen konziliaristischem Reformeifer und ku-
rialistischem Einheitsverstindnis. Dabei kam
es zum unwiirdigen Wettlauf zwischen den
ungewandten Baslern und den gewandteren
Emissiren des Papstes Eugen IV., der, als
Sieger daraus hervorgehend, 1438 in Ferrara
sein Unionskonzil eréffnen konnte, das zur
Florentiner Union vom 4. Juli 1439 fiihrte,
die der wirklichen Einheit von Ost- und
Westkirche so schlecht gedient hat.

Diesem Konzil von Ferrara-Florenz ist
der groBte Teil des Buches gewidmet, wo-
durch vieles auch dem deutschen Leser jetzt
besser erschlossen wird, was bisher vor allem
durch die Arbeiten von J. Gill zu diesem
Konzil zugiinglich war. Dabei erscheint je-
doch in einzelnen Punkten, insbesondere
aber in der Grundkonzeption, der lateini-
sche Standpunkt eher unkritisch als der recht-
miBige vorausgesetzt oder doch wenigstens
faktisch festgehalten. Wenn auch im ent-
scheidenden Kontroverspunkt Leidl das ab-
lIehnt, was er einen ,iibersteigerten Papa-
lismus® nennt, wie ihn etwa der Hauptwort-~
fithrer der Lateiner, Johannes von Monte-
nigro, vertrat, so wird er doch dem kon-
stanten Hauptargument der Griechen nicht
wirklich gerecht, das in dem Widerstand ge-
gen die gesamtkirchlich und altkirchlich
nicht legitimierte abendldndische Sonder-
entwicklung, vor allem in der Primatsfrage,
begriindet bleibt. Bei allem auch von Leidl
bezeigten Verstindnis fiir die Position der
Griechen erscheinen diese letzten Endes doch
als solche, die mit der Einen Kirche nicht in
der rechten Harmonie sich befinden. Hier
jedoch setzt die heutige Kontroverse oder
besser der in Zukunft zu fithrende Dialog
ein, zu dem die inhalts- und aufschluBreiche
Arbeit einen wertvollen Beitrag liefert.

Werner Kiippers

ORTHODOXIE

Erust Benz, Die russische Kirche und das
abendlindische Christentum. Nymphen-
burger Verlagshandlung, Miinchen 1966.
187 Seiten. Leinen DM 16.80. Studien-
ausgabe kart. DM 12.80,

In Fortfithrung seiner fritheren Arbeiten
zum gleichen Thema untersucht der Mar-
burger ‘Kirchenhistoriker in dem vorliegen-
den Buch das Verhdltnis der Russischen
Orthodoxen Kirche zum abendlindischen
Christentum, Nach einer knappgefafiten
Skizze der kirchengeschichtlichen Beziehun-
gen zwischen Ost und West im ersten Ka-
pitel schildert der Verfasser die einzelnen
Phasen und Motive, die zu der gegenwar-
tigen Stellung der orthodoxen Kirchen in
der Okumene gefithrt haben. Das dritte Ka-
pitel hat ,Menschenwiirde und Menschen-
recht in der Geistesgeschichte der Ostlich-
Orthodoxen Kirche“ zum Gegenstand, wobei
der Verfasser gegeniiber weitverbreiteten
MiBverstindnissen den theologischen, ge-
schichtlichen und literarischen (Dostojewski,
Solowjew) Nachweis fithrt, daB ,die Ost-
kirche das christliche Verstindnis der Men-
schenwiirde niemals verraten“ hat (S. 78).
Allerdings bilden das &stliche und das west-
liche Verstdndnis christlicher Menschen-
wiirde eine ,Spannungseinheit®, die zu ge-
genseitiger Korrektur und Ergdnzung ruft,
denn: ,Das christliche Menschenbild des
Abendlandes tendiert zum Individualismus,
neigt zu einer Uberbetonung der Rechte des
Individuums, die schlieBlich Gott und den
Néchsten vergifit. Das christliche Menschen-
bild der Ostkirche neigt zu einer Uberbeto-
nung der sakramentalen Gemeinschaft der
Kirche und der noch umfassenderen Bruder-
schaft der Menschheit, in der der einzelne
sein eigenes Recht und sich selber aufgibt,
um dem andern zu dienen“ — Gegensiitze,
die sich in sdkularisierter Form auf dem po-
litischen Felde wieder begegnen (S. 110).

Neben den vielen positiven Beziehungen
zwischen &stlichem und westlichem Christen-
tum betont der Verfasser im vierten Kapitel
die Verantwortung der Kirchen fiir ein ne-
gatives Symptom gemeinsamer Entwicklung,
den Nihilismus éstlicher und westlicher Pri-
gung. Es sei nidmlich trotz der Vielgestal-
tigkeit der Quellen ,ohne Zweifel, daB der
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abendlindische Nihilismus eine spezifische
Gegenbewegung gegen das Versagen und
die Unglaubwiirdigkeit der christlichen Kir-
che ist“ (S. 116), wofiir aus der Geistes- und
Literaturgeschichte des 19. Jhs. ausfiihrliche
Belege beigebracht werden.

Das letzte Kapitel stellt die in der Oku-
mene noch immer sehr verschieden beant-
wortete Frage: ,Sind die Sowjetrussen noch
Christen?” Hier wendet sich der Verfasser
energisch gegen den ,Mythos von der un-
gebrochenen Christlichkeit des russischen
Menschen® (S. 153), der einem politischen
Wunschdenken entstamme und der Wirklich-
keit in der heutigen Sowjetunion nicht ge-
recht werde. Seine eigene, aber ihrerseits
nun auch wieder allzu einseitige und darum
erginzungsbediirftice Analyse kommt zu
dem skeptischen Ergebnis, daBl zwar ,kleine
Reste und bescheidene Neuansdtze eines
kirchlichen Gemeindechristentums® vorhan-
den seien, ,aber sie leben im Verborgenen
und repriisentieren die Ausnahmestellung
einer winzigen Minoritdt. Um die Gesamt-
heit des russischen Volkes aufs neue zu
durchdringen, miite das Christentum erst
wieder neu entdeckt werden, was bis jetzt
nicht der Fall ist und auch nicht der Fall
sein kann. Ob dies jemals oder gar in ab-
sehbarer Zeit wieder der Fall sein wird, und
in welcher kirchlichen Form sich ein zukiinf-
tiges Christentum in der Sowjetunion reali-
sieren wird, vermag auch die bescheidenste
Prognose nicht vorauszusagen” (S. 173 f.).

Wie immer man jedoch im einzelnen zu
den Ausfithrungen und Urteilen des Verfas-
sers stehen mag — sein an Material, Ge-
danken und Erkenntnissen reiches und an-
regendes Buch sollte einem weiteren Leser-
kreis, fiir den es bestimmt ist, dazu dienen,
sich ernsthaft mit der russischen Orthodoxie
zu befassen und die gemeinsame Sendung
des abendlindischen Christentums unter die-
sem Aspekt neu zu durchdenken.

Einige Angaben bediirfen bei einer Neu-
auflage der Berichtigung, z. B. wird mehrere
Male fiir Neu-Delhi das Jahr 1962 statt
1961 genannt (S. 8, 26); die Weltkonferenz
von Stockholm hief nicht , Work and Life”
(S. 55, 56), sondern , Life and Work*“, deutsch
Jfir Praktisches Christentum®; das Ober-
haupt der Altgldubigen ist Erzbischof, nicht
Patriarch (S. 171). Kg.
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THE OLEO.GIE

Wim. L. Boelens SJ, Die Arnoldshainer
Abendmahlsthesen. Die Suche nach einem
Abendmahlskonsens in der EKD 1947 bis
1957 und eine Wiirdigung aus katholi-
scher Sicht. Van Gorcum’s Theologische
Bibliotheek, Nr. 37. Van Gorcum &
Comp. N. V., Assen 1964. 393 Seiten.
Geb. Hfl. 28.50.

Diese umfangreiche und sorgféltige Studie
eines niederldndischen Jesuiten interpretiert
die Abendmahlsthesen von Arnoldshain auf
dem Hintergrund des reformatorischen Sa-
kramentsverstindnisses und konfrontiert sie
behutsam mit der gegenwirtigen rdmisch-
katholischen Eucharistielehre.

Ein einleitendes Kapitel (S.1—45) skiz-
ziert die Stadien des Gesprichs. Das zweite
(S.46—117) bietet den Text der Thesen
und seiner Erlduterungen vom Februar 1962
und analysiert ihn kritisch mit Hilfe der
Referate von H. Gollwitzer, H. Meyer und
W. Kreck wie der Kommentare von P. Brun-
ner, E. Sommerlath, H. GraB, A. Peters
u. a.m. Boelens deckt vor allem folgende
Mingel auf: Die historisch-kritische For-
schung habe den Stiftungscharakter des Mah-
les unsicher gemacht (S.56—67), die Ab-
grenzungen in These 5 seien zu schablo-
nenhaft und wiirden der ékumenischen Ver-
pflichtung, auf die Mitchristen zu hdoren,
nicht gerecht (S.82—95), die Thesen ver-
harrten weithin im personalistischen Aktua-
lismus, der Opfercharakter des Mahles sei
nicht einmal genannt. Im SchluBkapitel
(S. 316—368) konfrontiert Boelens die
Thesen mit der katholischen Eucharistie-
lehre; hierbei hilt er daran fest, daff die
Stiftungsworte in ihrem Grundgehalt vom
an das Kreuz gehenden Herrn stammen
(S.318—332), entfaltet den Opferaspekt
des Abendmahles (S. 332—352) und unter-
streicht die in den Thesen 6 bis 8 ange-
sprochene Zuordnung von Sakrament, Ethos
und Eschatologie (5. 352—368). Eine dku-
menische Theologie, welche die gesamte
Schrift im Blick hat, wiirde ihm an diesen
drei Punkten auch mit den Reformatoren
ein gutes Stiick iiber die Arnoldshainer The-
sen hinaus entgegenkommen konnen.

Den Hauptteil seiner Arbeit bildet ein
Vergleich der Thesen (Kap.V, S. 296—315)
mit dem Sakramentsverstindnis Luthers



(Kap. III, S. 118—253) und Calvins (Kap.
IV, S. 254—295). Trotz aller Sorgfalt und
Behutsamkeit liest Boelens die Reformato-
ren oft noch mit der Brille eines ilteren
Kontroverstheologen. So trigt er die Frage
der katholischen MeBopfertraktate nach einer
isolierten Gegenwart Christi unter der Ge-
stalt der Elemente unreflektiert an die Re-
formatoren heran (etwa S. 164, 166, 180)
und beachtet nicht, daB Luther mit man-
chem spétmittelalterlichen Theologen Jesu
Nahesein wie unser inniges Einswerden mit
seinem verkldrten Opferleib iiber das An-
schauen der Hostie auch auf das Héren des
Wortes vom Kreuz ausdehnt; deshalb mu8
seine Skizze von Luthers Verstindnis der
Realprisenz einseitig bleiben. Das Sich-Na-
hen des Herrn unter der Schriftlesung und
Wortverkiindigung wird gegenwirtig in der
Liturgie-Konstitution wieder bezeugt. Mit
dem tiblichen katholischen MiBverstindnis
fiihrt Boelens ferner das Nein der Refor-
matoren zum MeBopfer zuriick auf eine
»absolute Scheidung von Gotteswerk und
Menschenwerk” (S. 239); dabei bedenkt er
nicht, daB die Reformatoren die Aussage
des Thomas, alle sekundiren menschlichen
Ursachen vermdchten nur zu wirken in der
Kraft der primiren géttlichen Ursache, neu
durchdenken im Horizont personaler Exi-
stenz. Thnen ist allein Christus Mitschopfer
(concreator) des Vaters in der Dimension
der Schopfung wie des Heils, wir anderen
sindigen Menschen bleiben Mitwirker (co-
operatores). Ferner wirft er den Reforma-
toren vor, sie hitten zu einseitig auf die
individuelle Heilsvergewisserung geblickt und
dariiber den inkorporierenden Gemein-
schaftscharakter des Mahles zuriicktreten
lassen; an diesem Punkte bleiben wichtige
Fragen offen. Man sollte aber nicht iiber-
sehen, daB die Reformatoren die Privat-
und Winkelmessen unterbanden und selbst
der Krankenkommunion gegeniiber zuriick-
haltend waren, gerade weil sie das Abend-
mahl als Gemeinschaftsmahl der &fentlich
versammelten Gesamtgemeinde verstanden.
Im modernen Katholizismus unterstreicht
man ebenfalls das gemeinsame Mahl. So
sind die Konvergenzen noch stiitker, als es
Jenes verdienstvolle und sorgfiltige Werk
zeigen konnte. Eine bewuft &kumenische
eologie wie Praxis sollte in den ange-
zeigten Richtungen weiter vorstofen.

Albrecht Peters

Johannes Gottscialk MSF, Die Gegenwart
Christi im Abendmahl. Eine dogmatische
Abhandlung iiber die vierte und fiinfte
Arnoldshainer Abendmahlsthese von 1957,
Koinonia-Beitrige zur kumenischen Spi-
ritualitdt und Theologie, Bd. 8. Ludgerus-
Verlag, Essen 1966. 216 Seiten. Geb.
DM 29.—, brosch. DM 26.—.

Diese Arbeit eines Missions-Paters, eben-
falls aus den Niederlanden, analysiert die
Thesen 4 und 5 von Arnoldshain (Kap. III,
S. 65—150) auch auf dem Hintergrunde des
Sakramentsverstindnisses von Luther und
Calvin (Kap. II, S. 37—64). In seinen Er-
gebnissen stimmt  Gottschalk weitgehend
iiberein mit Boelens, seine Analysen sind
nicht so sorgféltig gearbeitet, er 148t sich
stirker durch die Sekundarliteratur leiten.
Gottschalk ist jedoch dem ckumenischen
Anliegen stirker verpflichtet, zugleich
mochte er das Ringen um das Innerste des
Christenglaubens dem modernen Menschen
zuginglich machen.

So fiigt er in einem Anhang die siidindi-
sche Erkldrung zum Abendmahl von 1955
hinzu und druckt die gemeinsame Erkldrung
der Hervormde Kerk mit der evangelisch-
lutherischen Kirche in den Niederlanden von
1956 ab, welche jedoch stirker die Schema-
tismen der fritheren Kontroverse rezitiert.
Er selber sucht in einem Skumenischen Aus-
blick (Kap. IV, S.151—186) auch die iiber-
lieferten katholischen Verengungen auszu-
weiten und die festen Schemata neu zu deu-
ten. Er versteht die Eucharistie wieder als
Ineinander von Mahl, Opfer und Bund
(S.174) und mochte hierdurch die Trans-
substantiationslehre aus ihrer abstrahieren-
den Isolierung befreien. Keineswegs verin-
dere die Konsekration die physisch-chemi-
sche Substanz von Brot und Wein, der Herr
beschlagnahme hierdurch vielmehr die Ele-
mente als zeichenhafte Triger seiner Selbst-
hingabe (Transsignifikation), im Essen und
Trinken wiirden sie ausgerichtet auf unser
Anteilgewinnen an Jesu Opferleib (Trans-
finalisation) (S. 180).

Jene gewagte Neuinterpretation des mit-
telalterlichen Dogmas wurde von Papst
Paul VI. in der Enzyklika ,Mysterium Fi-
dei” geriigt, welcher die ,Transelementenz”
unterstrich. In einem erst wihrend der
Drucklegung hinzugefiigten Anhang (S. 187
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bis 194) erldutert Gottschalk seine Andeu-
tungen. Es gelte, das kategoriale Denken
des Mittelalters zu iibersetzen in das Exi-
stenziale der Moderne, ohne das damals
Gemeinte preiszugeben. Brot sei kein phy-
sischer Stoff an sich, es sei Brot durch den
Menschen und fiir den Menschen; durch das
Wort der Einsetzung und mit ihm verbun-
den wiirden Brot und Wein zu Zeichen der
Selbstpreisgabe Jesu, zum Instrument seines
verklirten Opferleibes. Dieser Nachtrag solle
die Kerneinsichten der Studie nicht abschwi-
chen, sondern prizisieren. Unter Hinweis
auf die neutestamentliche ,Parrhesia®, wel-
ches Luther im , Freidigkeit“ wiedergab, um-
schreibt Pater Gottschalk den Auftrag des
katholischen Theologen, das Zeugnis der
Schrift und die Lehre der Viter im neuzeit-
lichen Lebenshorizont zur Sprache zu brin-
gen, Hierzu miissen und diirfen wir auf-
geschlossen sein ,fiir die Offenbarung, wie
Gott sie gegeben hat, aufgeschlossen fiir
den Anteil an seinem Leben, wie er es uns
antrigt” (S. 194). Albrecht Peters

Per Erik Persson, Repraesentatio Christi.
Der Amtsbegriff in der neueren rémisch-
katholischen Theologie. Kirche und Kon-
fession, Bd. 10. Vandenhoeck & Ruprecht,
Gottingen 1966. 186 Seiten. Brosch.
DM 29.—.

Das Buch des Lunder Systematikers stellt
cinen wichtigen Beitrag zum gegenwirtigen
dkumenischen Gesprich dar, indem es einen
sehr instruktiven Uberblick iiber den Amts-
begriff in der neueren rémischen Theologie
bietet, wobei allerdings zu fragen wire, ob
sich alle rémisch-katholischen Auferungen
zur Frage des Amtes unter den Gedanken
der Repraesentatio zusammenfassen lassen.
Die hier vorgelegte Klirung des Reprisen-
tationsgedankens ist sehr zu begriifien, da
dieser Gedanke auch auBerhalb der romi-
schen Theologie in den letaten Jahren hiu-
fig zur Entfaltung des Amtsbegriffs heran-
gezogen wurde.

Prof. Persson zeigt, wie der rémische
Amtsbegriff letztlich auf die Christologie
und damit auf den fiir rémisches Denken
grundlegenden Gedanken des Zusammenwir-
kens, der co-operatio, von gottlicher und
menschlicher Aktivitit zur Erlangung des
Heils zuriickzufithren ist. Diese heilbrin-
gende co-operatio zwischen Gott und der
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menschlichen Natur Christi wird in der Kir-
che, in der Gestalt des Amtes, das die pro-
phetische, kénigliche und hohepriesterliche
Funktion Christi, seine als Mensch voll-
brachte Sendung und Aufgabe reprisentiert,
fortgefithrt. Auf diese Weise bleibt die zum
Heil notwendige menschliche Mitwirkung
weiter in Kraft. Von hier aus wird sodann
nachgewiesen, wie die gesamte romische
Ekklesiologie, die Sakramentslehre und die
Unterscheidung zwischen Amtstrigern und
Laien vom Amtsverstindnis abhingig ist
und von ihm bestimmt wird. Auch die Ni-
herbestimmung des Amtes bis hin zum
papstlichen Primat und zur papstlichen Un-
fehlbarkeit wird in diesem Rahmen vor-
genommen.

Aus der Zuriickfithrung des romisch-ka-
tholischen Amtsbegriffs auf die Christologie
und das Heilsverstindnis ergibt sich auch
die abschlieBende, kurze Kritik Perssons:
Da nach reformatorischer Lehre eine Auf-
spaltung des Werkes Christi auf seine bei-
den Naturen wie auch eine menschliche Mit-
wirkung zum Heil ausgeschlossen sind, ist
der rdmische Reprisentationsgedanke mit
der reformatorischen Christologie und Recht-
fertigungslehre unvereinbar. Das schliefit
m. E. aber nicht aus, daf ein anders be-
griindeter und funktional verstandener Re-
prasentationsgedanke nicht doch zur Ent-
faltung des evangelischen Amtsbegriffs her-
angezogen werden kénnte. Allerdings ver-
mag hier eine gleiche Terminologie in kei-
ner Weise den tiefgreifenden Unterschied zu
tiberbriicken, der zwischen dem evangeli-
schen und dem in diesem Buch so prignant
herausgearbeiteten  romisch - katholischen
Amtsverstindnis besteht.

Giinther Gassmann

Roger Mehl, Traité de sociologie du prote-
stantisme. Delachaux et Niestl¢, Neu-
chitel 1965. 285 Seiten.

Der Verlust an prigender Kraft durch
den Protestanismus, ja durch das Christen-
tum iiberhaupt, laBt die Frage nicht zur
Ruhe kommen, woher diese Verschiebung
des Schwergewichts im sozialen Kraftfeld
herrithrt. Darum ist die Soziologie des Pro-
testantismus als Frage nach dem Standort
der Gemeinde in bestimmten gesellschaft-
lichen Verhiltnissen nicht nur erlaubt, son-
dern geboten, hingt sie doch sachlich zu-



sammen mit dem Umstand, daB die Offen-
barung Gottes in der Geschichte, das heift
ja in einem klar umrissenen sozialen Zu-
sammenhang sich ereignete. Jede Trennung
von Form und Inhalt verbiegt das Evange-
lium zu einer zeitlosen Wahrheit, aus der
die geschichtliche Komponente als iiberholte
Auffahrtsrampe und dann auch als iiber-
flissiger Ballast ausgeschieden werden
konnte. Dies haben zum Beispiel die Deut-
schen Christen mit ihrem Programm der
JEntjudung” des Evangeliums und der Kir-
che konsequent durchgefithrt (5. 15).

Die Soziologie will und darf die Dogma-
tik nicht ersetzen; sie kann und soll sich
aber befassen mit der Art und Weise, in der
die Offenbarung sich ereignet (S.10). Sie
hat darum die entscheidende Bedeutung
einer Nadipriifung, wie eine Gemeinde sich
entfaltet hat und wie sie eigentlich aus-
sehen miifite. Kein Bereich der Lebenséufe-
rung einer Gemeinde darf einer solchen Er-
forschung verschlossen bleiben.

So behandelt der Verfasser der Reihe
nach die verschiedenen Aspekte des Prote-
stantismus (Lehre, religioses Praktizieren,
Strukturen, Missionsarbeit, Okumenismus,
Sekten, Verhiltnis zur Politik, Seelsorge).
Auf all diesen Gebieten wird untersucht,
einmal, in welchem Zusammenhang der ge-
genwirtige Stand der Entwicklung innerhalb
des Protestantismus mit der Einwirkung so-
zialer Triebkrifte steht, und dann, ob durch
diese Ausprigung der Protestantismus sei-
ner eigentlichen Mission, der Bezeugung des
Wortes Gottes an jedermann, treu geblieben
ist oder ob dieselbe dadurch verdunkelt
wurde.

Besonders deutlich wird dies im Sektor
des religiésen Praktizierens, das heift der
Teilnahme der Glieder der protestantischen
Kirchen am Leben der Gemeinde. Die fast
ausschliefliche Zusammensetzung der Ge-
meinden mit Menschen aus biirgerlichem
Milieu macht offenkundig, warum bis jetzt
noch kein nennenswerter Einbruch in den
Bereich des Proletariats gelang; denn dies
ist ja eine festgefiigte Welt, die sich ab-
seits der , christlichen” Gesellschaftsordnung
entwickelte. Das Christentum gilt dort als
Ideologie der Besitzenden; die revolutionire
Auswirkung des Evangeliums wurde durch
diese ,Verbiirgerlichung” gedampft. AuBer-
dem hat die zunehmende Verstidterung und

die damit zusammenhéngende Mobilitét der
Gesellschaft eine Abnahme des Praktizierens
hervorgerufen; der Schwerpunkt modernen
Lebens ist die Arbeitsstitte und dort ist die
Kirche nicht mehr prisent. Den Versuch
einer solchen Prisenz stellt im Rahmen der
katholischen Kirche das Unternehmen der
Arbeiterpriester dar.

Auch die wichtige Rolle der dkumenisdien
Bewegung in unseren Tagen hingt mit Ver-
lagerungen im Sozialgefiige zusammen. Das
Zerbrechen der Christenheit als priagendem
Faktor, die Auflésung der christlichen Zivi-
lisation, das Vorhandensein der Ungldubi-
gen als nicht zu iibersehender Gruppe — all
dies hat die Frage nach dem Zeugnis der
Gesamtchristenheit und der dadurch not-
wendigen Einheit und Einheitlichkeit gefér-
dert. Denn das Auseinanderbrechen in De-
nominationen bedeutet schon eine Relati-
vierung der Wahrheit des Evangeliums. Der
Planetarisierung der Zivilisation kann ohne
ein verbindliches, die ganze Welt umfas-
sendes Zeugnis nicht Geniige geleistet werden.

Die in unserer Zivilisation steckende Le-
bensangst und Langeweile und die damit laut
werdende Frage nach dem Sinn der Exi-
stenz erhilt nur eine Antwort durch den
konkreten Anruf der eschatologischen Pre-
digt. Mit Recht wird deshalb der Protestan-
tismus definiert ,als die Form des Christen-
tums, in der die Institution als notwendig
empfunden, aber auch als Fallstrick fiir das
Ereignis gesehen wird“ (S. 283).

Von diesen klaren Ausfithrungen kann
man Anregungen und Orientierung dafiir
erhalten, wie die Kirche und der einzelne
Christ ein verantwortliches Zeugnis in un-
serer Welt ablegen konnen. Man kann nur
hoffen, daf dieses schdne Buch bald in einer
deutschen Ubersetzung vorliegt.

Rudolf Pfisterer

Kirdie und Charisma. Die Gaben des Heili-
gen Geistes im Neuen Testament, in der
Kirchengeschichte und in der Gegenwart.
Hrsg. von R. F. Edel. Okumenischer Ver-
lag Dr. R. F. Edel, Marburg 1966.
206 Seiten. DM 9.80.

Die hier verdffentlichten Aufsdtze sind
allesamt Drucklegungen von Referaten, die
auf der Konigsteiner Tagung 1965 gehalten
wurden. (Die ergiinzende zweite Tagung un-
ter dem Thema ,Kirche und Amt“, die in
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der Einleitung des Buches erwihnt ist, fand
vom 4.—8. Juli 1966 ebenfalls in Kénig-
stein statt.) Hinter diesen Tagungen steht
ein Kreis von Theologen aus Landes- und
Freikirchen, die ernsthaft nach der ,Wirk-
lichkeit des Heiligen Geistes heute“, nach
den Charismata fragen, sich nach ihnen aus-
strecken und die empfangenen Gaben (z. B.
die Glossolalie) auch betitigen.

Den umfangreichsten und wohl auch
griindlichsten Beitrag hat Arnold Bittlinger,
in dem man wohl die theologische und geist-
liche Spitze dieser Gruppe sehen darf, bei-
gesteuert. Nicht weniger gut ist die Besin-
nung des syrisch-orthodoxen Paters Paul
Verghese (ORK Genf). Doch auch die an-
deren Beitrige fallen nicht merklich ab. Die
ganze Vielfalt der Geistesgaben, wie sie in
dem Neuen Testament und in der Kirchen-
geschichte erscheint, wird von den zwdlf
Rednern aus allen Konfessionen zusammen-
getragen. Martin Niemoéller schrieb das Ge-
leitwort dieser Dokumentation, die ange-
sichts des verstirkten Gespriichs des Oku-
menischen Rates mit den Pfingstkirchen be-
sonderen Wert erhilt. Otmar Schulz

GOTTESDIENST

Midiael Seemann OSB, Heilsgeschehen und
Gottesdienst. Die Lehre Peter Brunners in
katholischer Sicht. Mit einem Geleitwort
von Peter Brunner. Konfessionskundliche
und kontroverstheologische Studien Bd.
XVI.Bonifacius-Druckerei, Paderborn 1966.
XV/215 Seiten. Leinen DM 16.80.

Die romische Dissertation des Beuroner
Benediktiners P. Michael Seemann will einer-~
seits die Gottesdienstlehre Peter Brunners
der katholischen Theologie vorstellen und
andererseits den Skumenischen Dialog iiber
das Verstindnis des Abendmahles intensi-
vieren. Deshalb wird in einem ersten Teil
die Lehre Brunners entfaltet, und zwar in
einer Weise, daf ihm der bedeutende Hei-
delberger Systematiker in seinem Geleitwort
bestitigt, daB er sich in dieser ,Darstellung
gut wiedererkennen kann®. Zugleich aber
wird in dem zweiten Teil der , Versuch einer
katholischen Antwort“ gegeben. Wir finden
hier positives Aufnehmen und kritische —
meist als Weiterfilhrung verstandene —
Antwort von einer Seite, die sich der evan-
gelischen Lehre ernstlich zuwendet.
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Es ist iiberraschend, wie weit sich ein ka-
tholischer Theologe der in P. Brunner be-
stens reprisentierten evangelischen Sicht
des Gottesdienstes 6ffnen kann. Hierin sym-
bolisiert sich die vertiefte Erkenntnis beider
Kirchen. Hier werden aber auch die noch
bestehenden Unterschiede um so klarer sicht-
bar. Seemann meint immer wieder, daf die
evangelische Theologie z. T. mit nur ,klei-
nen Schritten” und tieferer Erfassung der
Schrift den katholischen Standpunkt, etwa
im Verstindnis der Messe als eines Opfers,
erreichen miifite und sich die bleibenden
Unterschiede nicht mehr kirchentrennend
auswirken diirften. Er versteht die beiden
Teile seines Buches deshalb als Synthese.

Wir kénnen in der Tat Beachtliches hin-
zulernen und miissen an manchen Punkten
unseren Einspruch einer Revision unterzie-
hen. Aber ob das christologische ,,und“ des
Chalcedonense und das schriftgemife Ver-
stindnis der Kirche uns erlauben, das Han-
deln der Kirche in die Opferbegriffe der rs-
mischen Theologie einzukleiden, wird noch
weiter auszutragen sein.

Seemann stellt wichtige und wohl auch
neue Fragen, und dadurch wird diese Arbeit
fiir beide Kirchen wichtig.

Hans Christoph Schmidt-Lauber

Hans Bernhard Meyer S], Luther und die
Messe. Eine liturgiewissenschaftliche Un-
tersuchung iiber das Verhiltnis Luthers
zum MeBwesen des spiten Mittelalters.
Verlag Bonifacius-Druckerei, Paderborn
1965. 432 Seiten. Leinen DM 28.—.

Mit seiner Innsbrucker Habilitationsschrift
bringt H. B. Meyer eine wichtige Ergénzung
des Standardwerkes zur rémischen Messe
»Missarum Sollemnia“ von J. A. Jungmann.
Die dort fiir die rémische Tradition gewon-
nenen Erkenntnisse werden hier auf die
spatmittelalterliche Entwicklung in Form,
Brauchtum und Deutung konzentriert und
der MeBliturgik des Reformators, die aus
seinen Schriften und den ersten lutherischen
Kirchenordnungen gewonnen wird, konfron-
tiert. Der Verfasser wihlt dabei die fort-
laufende Darstellung der Messe und bietet
unter weitgehender Anlehnung an seinen
Lehrer und Ordensbruder umfassende und
ziigig geschriebene Erkldrungen der einzel-



nen Teile der Messe. Deshalb eignet sich
dieses Buch auch gut als Einfithrung und
Nachschlagewerk zur Messe.

Die Aufhellung der liturgischen Zustinde
an der Schwelle der Reformation fiihrt an
vielen Stellen zu der Erkenntnis, dal Luther
in viel stirkerem Mafe, als bisher ange-
nommen, von dem Vorhandenen ausging.
Dies gilt sowohl positiv als auch negativ.
Die reformatorische Gottesdienstgestaltung
steht so fiir den Verfasser mehr am Ende
der mittelalterlichen Entwicklung, als daB
hier ein neuer Aufbruch oder gar ein Bruch
mit der Tradition zu erkennen wire. Dabei
nimmt der Verfasser die zentralen Ansitze
Luthers — natiirlich aufer der Kritik am
Opfer — positiv auf, meint aber immer
wieder, daf Luthers Haltung zu sehr Re-
aktion war, als daB sie zu einer echten Re-
form hitte fithren kénnen.

Das Buch wird als ein wichtiger Beitrag
zu dem Gesprich zwischen den Konfessio-
nen sicher aufmerksame Beachtung verdie-
nen und nicht ohne Entgegnung bleiben.
Ob etwa die Predigt Luthers richtig beur-
teilt ist, die als unliturgisch, da polemisch
und zur Lehrhaftigkeit neigend beschrieben
wird, ob Luther die Heilbsbotschaft auf die
individuelle Zusage der Vergebung einge-
engt habe, wird die Diskussion kliren miis-
sen. Das unbestreitbare Verdienst der Ar-
beit liegt in der sauberen Darbietung des
historischen Materials und sollte schon jetzt
mit Dank anerkannt werden.

Hans Christoph Schmidt-Lauber

Walter Birnbaum, Das Kultusproblem und
die liturgischen Bewegungen des 20. Jahr-
hunderts. Band I: Die deutsche katholi-
sche liturgische Bewegung. Katzmann-
Verlag, Tiibingen 1966. 166 Seiten. Kart.
DM 22.80.

Der emeritierte Professor fiir Praktische
Theologie an der Universitit Gottingen,
jetzt in Miinchen lebend, legt mit den bei-
den ersten Kapiteln dieses Bandes eine iiber-
arbeitete Neuauflage frither (1926) ver-
offentlichter Studien vor: ,Die Auffassung
der MeBliturgie in der Nachscholastik des
19. Jahrhunderts” und ,Die Grundlegung
der deutschen katholischen liturgischen Be-
wegung bis etwa 1925". B. setzt sich hier
vor allem mit dem Handbuch der katholi-

schen Liturgik von Valentin Thalhofer (Frei-
burg 1883) auseinander, der die Messe als
meritorische Opferfeier versteht, in der ein-
seitig das Handeln des Priesters betont
wird. Der Aufbruch der liturgischen Bewe-
gung schon in der Zeit vor dem 1. Welt-
krieg, vor allem getragen von Médnchen des
Benediktinerordens in Belgien und Deutsch-
land, aber auch von Pius Parsch in Oster-
reich, bereitete die Wandlung vor, die ihren
entscheidenden Niederschlag in der Litur-
gie-Konstitution des II. Vatikanischen Kon-
zils gefunden hat.

Entsprechend befassen sich die weiteren
Kapitel mit den neueren theologischen Kon-
zeptionen von Odo Casel OSB (T 1948), der
die Liturgie entgegen aller nur rationalen
Auffassung als Mysterium verstand, und
seinen Nachfolgern, unter denen Viktor
Warnach OSB, jetzt Professor in Salzburg,
zu nennen ist. B. stellt weiter die Lehren
von Romano Guardini und die umfassen-
den Arbeiten zur Geschichte des christlichen
Gottesdienstes von J. A. Jungmann SJ dar
sowie die von F. X. Arnold. — Das letzte
Kapitel beschreibt die neuen Erkenntnisse,
die sich in der Liturgie-Konstitution des
Konzils aussprechen: Das Wort Gottes in
der Messe, die Mitwirkung der Laien und
die Betonung der Kommunion in der Feier
der Eucharistie. B. zitiert aus der Konstitu-
tion (Ziff. 33): ,In der Liturgie spricht Gott
zu seinem Volk; in ihr verkiindet Christus
noch immer die Frohe Botschaft. Das Volk
aber antwortet mit Gesang und Gebet.”
B. fahrt fort: ,In solchen Sitzen, die sich
geradezu mit Luthers Worten bei der Ein-
weihung der Torgauer SchloBkirche decken,
zeigt sich der grundsitzlich neue Ansatz fiir
den Begriff des Kultus: Gott redet mit uns,
wir antworten jhm in Gebet und Lobgesang”
(5. 162).

Das Buch von Birnbaum zeigt dem ka-
tholischen Leser, daB evangelische Theolo-
gen aufmerksam und dankbar teilnchmen
an der inneren Entwicklung katholischer
Theologie und Kirche. Evangelischen Lesern
kann es helfen, frei zu werden von Vor-
urteilen und iiberholten Standpunkten und
Kenntnis zu nehmen von der grofartigen
Reform des romisch-katholischen Gottes-
dienstes seit 1963—1965.

Reinhard Mumm
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PROTESTANTISMUS
IM 19./20. JAHRHUNDERT

Der Protestantismus im 19. und 20. Jahr-
hundert. Herausgegeben von Wolfgang
Philipp. (Klassiker des Protestantismus,
hrsg. von Christel Matthias Schréder,
Band VIII). Carl Schiinemann Verlag, Bre-
men 1965. 479 Seiten. Geb. DM 19.80.

Wolfgang Philipp, der in der gleichen
Sammlung schon Band VII ,Das Zeitalter
der Aufklirung” bearbeitet hat, zieht in
dieser abschlieBenden Darstellung die Linien
der theologie- und geistesgeschichtlichen
Entwicklungen im Protestantismus seit dem
19. Jahrhundert bis in die Gegenwart aus.
Ehe er die typischen Vertreter der einzel-
nen Zeitabschnitte und Denkrichtungen zu
Worte kommen 148t (iiber die Auswahl wird
man in solchen Fillen immer streiten kon-
nen), markiert er auf 120 Seiten in geist-
voller und gelehrter Analyse die jeweils
bestimmenden Tendenzen, ihr Zuriicktreten
und Wiederauftauchen ebenso wie ihre ge-
genseitige Verflechtung und Befruchtung. Da-
bei ergeben sich gegeniiber der herkémm-
lichen Geschichtsschreibung manche neuen
Perspektiven wie z. B. das Weiterwirken
entscheidender Grundpositionen der ,Barodk-
theologie®.

Die Lektiire erfordert durch ihre oft allzu
komplizierte Terminologie und gedringte
Schreibweise auch von dem gebildeten Leser
eine nicht geringe, aber doch stets lohnende
geistige Anstrengung. Dankbar darf man
registrieren, daB auch Weltmission und Oku-
mene (Mott, Séderblom) wenigstens am
Rande in die Gesamtschau mit einbezogen
sind, wie der Verfasser iiberhaupt — und
das ist selbst heutzutage noch keineswegs
selbstverstindlich — den Rahmen weit itber
Deutschland hinaus spannt (Carlyle, Ra-
gaz, Dodd, Tillich, Eliot, R. Niebuhr, Toyn-
bee).

Im Inhaltsverzeichnis hat man Schelling
vergessen und seine Texte mit denen von
Fichte irrtiimlich zusammengezogen. Kg.

Trutz Rendtorff, Kirche und Theologie. Die
systematische Funktion des Kirchenbegriffs
in der neueren Theologie. Giitersloher
Verlagshaus Gerd Mohn 1966. 223 Sei-
ten. Leinen DM 28 —.
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Diese Untersuchung des Miinsteraner Pri-
vatdozenten, die aus seiner Habilitations-
schrift hervorgewachsen ist, stellt sich die
Frage nach der Bedeutung des Kirchenbe-
griffs in der Theologie des 19. und 20. Jahr-
hunderts. Allerdings wire dieses Thema zu
umfassend, weshalb Rendtorff seine Frage-
stellung nur an ganz wenigen Autoren
exemplifizieren kann. Er zeigt die Bedeu-
tung des Kirchenbegriffs bei dem Aufklirer
Semler, bei dem Philosophen Hegel, bei
Schleiermacher und in den Anfingen der
dialektischen Theologie. Man mag fragen,
ob der Sprung von Schleiermacher zu Barth
nicht ein wenig zu grof ist oder ob die
Auseinandersetzung mit der konfessionellen
Theologie nicht etwas stirker hitte beriick-
sichtigt werden sollen. Aber das mindert
den Wert dieser Arbeit nicht, der vor allem
in zwei geradezu aufregenden Erkenntnissen
besteht. Der Kirchenbegriff bei Semler, He-
gel und Schleiermacher steht im engsten Zu-
sammenhang mit einem umfassenden Reli-
gionsbegriff, und die Kirche wird stets von
Anfang an in enger Beziehung zu Welt und
Gesellschaft gesehen, was bei vielen moder-
nen Ekklesiologien, vor allem den traditio-
nellen, héchstens als Zusatz erscheint, mit
anderen Worten: Der Kirchenbegriff wird
niemals isoliert verstanden. Damit hingt
das zweite zusammen. Der Kirchenbegriff
ibt eine kritische Funktion im Blick auf
den Gesamtentwurf bzw. das System der
ganzen Theologie aus. Wenn heute gele-
gentlich geklagt wird, daB sich — auch im
okumenischen Gespriich — die Ekklesiologie
zu ungebiihrlich in den Vordergrund schabe,
dann kann man bei Rendtorff nachlesen,
welch eine eminent wichtig kritische Funk-
tion die Ekklesiologie auch fiir das Verhalt-
nis von Kirche und Theologie gespielt hat.
In dieser Arbeit werden Voraussetzungen
und Grundlagen des heutigen 6kumenischen
Dialogs behandelt, die zum gréften Teil
bisher noch nicht recht erkannt und aus-
gearbeitet worden waren.

Hans Weissgerber

KARL BARTH

PARRHESIA. Karl Barth zum achtzigsten Ge-
burtstag am 10. Mai 1966. EVZ-Verlag,
Ziirich 1966. 723 Seiten. Lw. DM 52.—,
Die Herausgeber dieser Festschrift zum

80. Geburtstag Karl Barths haben dem an



Umfang wie Inhalt gewichtigen Band den
Titel ,Parrhesia®, d.h. ,frohliche Zuver-
sicht” gegeben, denn ,kein anderer Begriff
vermag Richtung und Raum der theologi-
schen Bemithung Karl Barths unmittelbarer
und priiziser zu bezeichnen als gerade die-
ser” (Vorwort). Die 32, meist jiingeren Mit-
arbeiter wollen dem grofen Baseler Theo-
logen nicht nur eine Dankesschuld fir emp-
fangene Anregungen abstatten, sondern ihre
gemeinsame Ulberzeugung bekunden, ,daf
sinnvolle theologische Weiterarbeit die Fra-
gen, Antworten und Erkenntnisse des theo-
logischen Lebenswerkes Karl Barths nicht
ausklammern darf, sondern sie in selbstin-
diger, wahrhaft kritischer Vergegenwirti-
gung weiter zu bedenken, zu wiirdigen und
zu verwenden hat”. Das erscheine um so
dringlicher, da wir uns ,einer oft babylo-
nisch anmutenden Verwirrung der gegen-
wiirtigen theologischen Gesprichslage” ge-
geniibersehen, die Karl Barth sich und an-
dere manchmal fragen laft, ,ob er wohl
vergeblich gearbeitet habe®.

Die Fiille der Themen und Beitrige, auf
die hier nicht im einzelnen eingegangen
werden kann, stellt unter Beweis, daB die
theologische Wegweisung Karl Barths nicht
vergessen oder auch nur iiberholt ist, son-
dern als zentraler Bezugspunkt fiir Kirche
und Theologie unverminderte und stindig
neue Impulse auslésende Giiltigkeit behalt.
Darum iibersteigt dieses beachtliche Sam-
melwerk den Rang einer iiblichen Festschrift
bei weitem — es ist in aller Vielgestaltig-
keit seiner Gegenstinde, Erwigungen und
Aussagen ein einmiitiges Bekenntnis zum
jahrzehntelangen Wollen und Wirken Karl
Barths, unablissig zur ,Mitte des Evange-
liums“ zu rufen, und somit ein uniiberhér-
barer Appell an die Theologie von heute,
sich ihres eigentlichen Auftrags bewuBt zu
bleiben. Kg.

BILLY GRAHAM

Billy Graham, Welt in Flammen. R. Brock-
haus-Verlag, Wuppertal 1965. 204 Seiten.
DM 9.80.

Die groBen Verkaufszahlen und die vie-
len VorschuBlorbeeren lassen einen mit gro-
Ben Erwartungen an dieses Buch herange-
hen. Um so gréfer ist dann auch die Ent-
tiuschung. Billy Graham ist der Gefahr

erlegen, die einem jeden droht, der nur
noch im WeltmaBstab zu denken geneigt
ist: der Verallgemeinerung. Alles wird so
in seiner Darstellung schwarz-weifl und da-
mit verzerrt, denn die Wirklichkeit ist bunt,
ist vielschichtig, hat Tiefen und Hghen und
18t sich nicht ohne Substanzverlust ein-
ebnen. Das aber geschieht hier. Dabei kann
es dann zum Beispiel auch passieren, daB
die Bevdlkerungsexplosion auf die (viel zu
oft!) zitierte ,sexuelle Entartung unserer
Zeit“ zuriickgefithrt wird, was selbst ein
Nichtsoziologe unschwer als Irrtum entlar-
ven wird.

Theologisch ernster zu nehmen ist die
falsche (unter Fundamentalisten leider im-
mer noch gebrauchliche) Anwendung bibli-
scher Texte als ,proof-texts”, d. h. zum Be-
weis fiir Dinge, von denen in ihnen — be-
trachtet man sie in ihrem eigentlichen bibli-
schen Kontext — nicht die Rede ist.

Schade, daf auch Billy Graham in dieser
seiner Dogmatik (so muB man das Buch
wohl korrekt bezeichnen) die .moderne
Theologie” so pauschal angreift. Damit ist
der evangelikalen Sache iiberhaupt nicht
gedient. Die Auseinandersetzung mit der
,modernen Theologie“ muf sachlich, subtil
und ins einzelne gehend gefithrt werden,
sonst erreicht man nichts.

Symptomatisch scheint mir die Anfih-
rung so vieler Autorititen (Dr. X. sagt,
Dr. Y. sagt etc.). Deutet sie nicht darauf
hin, daf die eigentliche Autoritit (der
Schrift z. B.). verlorengegangen ist? In eine1
deutschen Ausgabe nutzen diese vielen
amerikanischen Namen ohnehin wenig, weil
sic bei uns kaum einer kennt. Hitte das
Buch hier etwas ausrichten sollen, dann
hitte man es stirker auf deutsche Verhilt-
nisse umschreiben miissen. So wie es jetzt
ist, treibt es nur Gleichgesinnte zur ge-
meinsamen Verteidigungsstellung gegen die
.moderne Theologie” und die (bdse) , Welt”
zusammen. Otmar Schulz

JAHRBUCHER

Kirchliches Jahrbuch fiir die Evangelische
Kirdie in Deutschland 1964. Herausge-
geben von Joachim Beckmann. 91. Jahr-
gang. Giitersloher Verlagshaus Gerd Mohn,
Giitersloh 1966. 452 Seiten. Leinen
DM 48.—.
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Jahrbuches ist fiir dkumenisch Interessierte
wiederum eine anderswo nicht gebotene Fund-
grube. Das erste Kapitel der ,Kirchlichen
Zeitgeschichte 1964“ iiber die Evangelische
Kirche in Deutschland, verfaft von Gott-
fried Niemeier, bringt neben Dokumenten
zur gegenwiirtigen theologischen Lage unter
dem Thema ,Universititstheologie und Ge-
meindefrdmmigkeit” wichtige Stiicke zum
Fortgang des Abendmahlsgesprichs sowie
des Taufgesprichs. Auch die Abschnitte
~Amt und Gemeinde®, ,Mission und Dia-
konie in &kumenischer Verantwortung®,
»Das Gesprich mit den anderen Kirchen”
sind fiir unseren Zusammenhang wichtig.

Das zweite Kapitel dieses grofen Ab-
schnittes iiber ,Die Kirchen in der Deut-
schen Demokratischen Republik® (von Er-
win Wilkens) bringt eine umfassende Do-
kumentation, die auf diesem gedringten
Raum sonst nicht zuginglich ist.

Das dritte Kapitel (von Ferdinand Schlin-
gensiepen) {iber ,Die Evangelische Kirche
der Union“ gibt einen Einblick in die oku-
menische, missionarische und Auslandsarbeit
dieser Kirche.

Der zweite grofie Abschnitt des Jahr-
buches ist der Okumenischen Bewegung
1963/64 gewidmet und von Hanfried Krii-
ger verfaBt. Die Vorldufer des Kriigerschen
Berichtes haben immer schon besondere Be-
deutung gehabt wegen ihrer Sorgfalt und
der umfassenden Dokumentation. Der vor-
liegende Beitrag ist aber in der langen
Reihe besonders wichtig, und er hat es ver-
dient, daB er auch als Beiheft zu dieser
Zeitschrift erschienen ist. Kriiger berichtet
nicht nur iiber die innere und dufere Ent-
wicklung des Okumenischen Rates (die Ar-
beit der 4. Weltkonferenz fiir Glauben und
Kirchenverfassung in Montreal 1963 kommt
hier zu Wort wie auch die Botschaft der
Kommission fiir Weltmission und Evange-
lisation von Mexiko), sondern auch iiber die
rémisch-katholische Kirche und deren Zwei-
tes Vatikanisches Konzil. Auch die wichtig-
sten Dokumente aus den orthodoxen Kir-
chen sind abgedruckt; dazu die Erklirungen
des Okumenischen Rates und dessen Kom-
mission fiir Internationale Angelegenheiten
zur Zypernfrage und zum Kernwaffenver-
suchsverbot. Die Entwicklung innerhalb der
konfessionellen Weltbiinde und anderer
christlicher Weltorganisationen sowie in der

390

Konferenz Europdischer Kirchen wird fest-
gehalten.

Im iibrigen schlieft die gewohnte Kirch-
liche Statistik das Jahrbuch ab.

Man méachte dem Kirchlichen Jahrbuch
eine weitere Verbreitung wiinschen, als es
sie offensichtlich findet. Besonders wéren
wohl Uberlegungen des Verlages der Frage
zu widmen, ob nicht durch Ubersetzungen
des Abschnittes iiber die Kirchliche Zeit-
geschichte 1964 das Verstindnis der nicht-
deutschen Christenheit fiir die komplexe
Lage der Kirchen in Deutschland erweitert
werden kénnte. Hans Heinrich Harms

Jahrbuch Evangelischer Mission 1966, Ver-
lag der Deutschen Evangelischen Mis-
sionshilfe. Kart. DM 3.—.

Das ,Jahrbuch Evangelischer Mission® fiir
1966 enthdlt neben der herkdmmlichen
»Rundschau iiber die Arbeit der deutschen
evangelischen Missionen 1965" (Niels-Peter
Moritzen) einige Referate, die im Oktober
1965 auf der zweiten Kdnigsfelder Missions-
woche gehalten wurden (Martin Scheel
»Heil und Heilung”, Hartmut Beck ,Die
Mission der Kirchen in Afrika“, Theodor
Miiller-Kriiger ,Die missionarische Bedeu-
tung der Gemeinde in den jungen Kirchen®,
John E. Y. Cheng ,Zeugnis und Dienst bei
den jungen Kirchen). Im Arbeitsteil (Sta-
tistik der deutschen evangelischen Mission,
Missionsanschriften, Hauptveranstaltungen
der Missionskonferenzen 1965, Literatur-
schau 1965) verdient vor allem der Bericht
von Niels-Peter Moritzen ,Der Aufbau des
heimatlichen Missionslebens“ besondere Be-
achtung.

Was im Vorwort in den missionarischen
Bereich hinein gesagt ist, mochten wir auch
auf den dkumenischen bezogen wissen, daff
namlich dieses Jahrbuch ,vor allem den-
jenigen gewidmet (ist), die es als ein Ar-
beitsbuch zu eigener weiterer Arbeit und
Besinnung verwenden”. Kg.

Kirche im Osten. Studien zur osteuropdi-
schen Kirchengeschichte und Kirchenkunde,
In Verbindung mit dem Ostkircheninstitut
herausgegeben wvon Robert Stupperich.
Band 9 — 1966. Verlag Vandenhoeck &
Ruprecht, Géttingen. 198 Seiten. Lw.
DM 16.80.



Auch die neunte Ausgabe dieses bewihr-
ten Jahrbuchs vereint in abgewogener Weise
aktuelle und historische Fragestellungen.
Von den Hauptartikeln seien genannt: Ernst
Hammerschmidt, Die Kirchenkonferenz von
Addis Abbeba; Nikolaj Afanas’ev, Die
Kollegialitit der Bischéfe in orthodoxer
Sicht, und Flaviu Popan, Die Ruminisch-
orthodoxe Kirche in ihrer jiingsten Entwick-
lung (1944—1964). Die ,Chronik” des
kirchlichen Lebens in Osteuropa und Grie-
chenland 1964/65 ist dankenswerterweise
jetzt auch durch einen Bericht iiber Rumi-
nien vervollstindigt. Die Literaturberichte
befassen sich mit der gegenwirtigen bulga-
risch-orthodoxen Theologie und mit der Co-
menius-Forschung. Eine Reihe von Buchbe-
sprechungen rundet den Band ab, der wie-
derum {iberall dort Beachtung und Studium
finden sollte, wo man ernsthaft ein Begeg-
nung mit den Kirchen des Ostens sucht.

Kg.

ENTWICKLUNGSLANDER

Karl Heinz Pfeffer, Welt im Umbruch. Ge-
sellschaftliche und geistige Probleme in
den Entwicklungslindern. (Missionswis-
senschaftliche Forschungen Bd. 4.) Giiters-
loher Verlagshaus Gerd Mohn, Giitersloh
1966. 258 Seiten. Leinen DM 24.—.

Das Buch wurde auf Bitten der Deutschen
Gesellschaft fiir Missionswissenschaft ge-
schrieben, um Kirchen und Missionen zu
helfen, die gewandelte Welt, vor allem die
Entwicklung in Asien, Afrika und Latein-
amerika, besser zu verstehen. Der Verfasser,
Professor an der Sozialforschungsstelle in
Dortmund, versucht die Komplexitit der
groften sozialen Revolution, die es je in
der Geschichte gegeben hat, durch die Dar-
stellung in 5 Teilen zu beschreiben. Er be-
handelt: 1. den politischen Umbruch, 2. den
wirtschaftlichen Umbruch, 3. den Umbruch
der Technik, 4. den sozialen Umbruch, 5. den
geistigen und geistlichen Umbruch. In einem
6. Teil versucht er die christliche Verant-
wortung dieser Welt gegeniiber herauszu-
arbeiten. Durch den Stoff bedingt muf der
Verfasser im wesentlichen phidnomenologisch
vorgehen, ohne tiefer auf die christlichen
Grundsatzfragen und auf die Sinngebung
und Sinndeutung, wie sie von den verschie-

denen Religionen und Ideologien aus ge-
schieht, Riicksicht nehmen zu kénnen. Er
weist bei einer erdriickenden Stoffiille nach,
wie man in der Gefangenschaft eines gewis-
sen Dogmatismus oder Schematismus der
Situation fiberhaupt nicht gerecht werden
kann. Die Verlegenheit der Mission und der
Kirchen ist weithin darin begriindet, daB
sie nicht unvoreingenommen an die Dinge
herangehen und daB sie darum vor allem
den von der alten Kultur ausgehenden Strs-
mungen nicht gerecht werden. Oft scheitert
ihre Arbeit auch daran, daB sie nicht er-
kennen, wie sie in den Augen der Asiaten
oder Afrikaner selbst ein Teil dieser Situa-
tion sind. Darum sollte dieses Buch sehr
sorgfiltig studiert und eine Besinnung dar-
iiber angestellt werden, wie in der Welt des
Umbruchs Kirchen und Missionen ihren
Dienst vollziehen kénnen.

Georg F. Vicedom

OKUMENISCHE
INFORMATION

Alfred Otto Schwede, Auf fremden Strafien.
Reisebilder aus Ruminien, Ungamn und
Polen. Evangelische Verlagsanstalt, Ber-
lin 1964. 284 Seiten. Kart. DM 4.80.

Diese tagebuchartigen Aufzeichnungen des
Brandenburger Pfarrers und Schriftstellers
A. O. Schwede iiber seine Eindriicke und
Frlebnisse in Rumanien, Ungam und Polen
sind mehr als ,Reiseplaudereien”, wie er sie
selbst einmal bescheiden nennt (S. 203). Auf
den lockeren Stil mag das zutreffen, doch
gerade hierin liegt ithr Vorzug. Jeder trocke-
nen, statistischen Perfektion eines Reisefiih-
rers abhold mochte der Verfasser den Leser
mit hineinnehmen in die Atmosphire des
betreffenden Landes — in die Landschaft,
Geschichte und Kultur ebenso wie in den
Alltag des Volkes. DaB er als Theologe da-
bei auch auf die religidsen und kirchlichen
Verhiltnisse besonders achtgegeben hat, be-
darf kaum der Erwdhnung.

Reisen in den europiischen Osten sind
erfreulicherweise stindig im Zunehmen be-
griffen. Wer sich darauf vorbereiten will,
sollte auch zu diesem fliissig geschriebenen,
klugen und warmherzigen Buch greifen. Kg.
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Taschenbudr der Evangelischen Kircdien in
Deutsdiland. Zusammengefafite Ausgabe.
Evangelisches Verlagswerk, Stuttgart 1966.
858 Seiten. DM 37.50.

Sorgféltig neubearbeitet, in handlichem
Langsformat und mit einem flexiblen Ein-
band versehen, bietet sich uns die neue Aus-
gabe des ,Taschenbuchs der Evangelischen
Kirchen in Deutschland“ dar. Der Benutzer
findet wie schon in den fritheren Auflagen
nicht nur Namen und Anschriften, sondern
knappgehaltene Einfithrungen in die be-
treffenden Zusammenschliisse, Organisatio-
nen und Arbeitsgebiete. Uber seine Unent-
behrlichkeit fiir alle innerdeutschen kirch-
lichen Dienststellen hinaus hat dieses Ta-
schenbuch damit eine geradezu skumenische
Bedeutung, indem es fiir den auslindischen
Christen sowohl kirchenkundliche Selbstdar-
stellung als auch praktische Wegweisung
enthilt, die ihm das Vertrautwerden und
die Zusammenarbeit mit den evangelischen
Kirchen in Deutschland erméglichen und er-
leichtern. Kg.

MISSION

Indonesia Raja. Antlitz einer groen Insel-
welt. Herausgegeben yon Theodor Miiller-
Kriiger. MBK-Verlag, Bad Salzuflen 1966.
232 Seiten. Leinen DM 13.80.

Indonesien — Inseln der Spanungen, In-
seln der VerheiBung. Das Geschick dieses
fiinftgréBten Landes der Erde kann uns
nicht gleichgiiltig lassen, und seine Christen
sind unsere Briider. Doch was wissen wir
von Land und Leuten, von Christen und
Muslims Indonesiens? Uns dieses ferne In-
selreich nahezubringen, damit wir seine Re-
ligionen und Kirchen verstehen, das ist das
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Ziel des Herausgebers, der uns mit erfah-
rener und sachkundiger Hand in diesem
langerwarteten Sachbuch ein Kaleidoskop
der evangelischen Christenheit und ihrer
Umwelt in Indonesien schenkt.

Ob es sich um die Herkunft der Kirchen
von Indonesien handelt oder um die Her-
kunft der Christen, wir erhalten zuverlis-
sige Auskunft iiber die Tatsachen und einen
gewinnenden Einblick in die Problematik,
Mit einer Reihe monographischer Skizzen
wird der kirchengeschichtliche Uberblick des
Herausgebers akzentuiert und aktualisiert.
Hier verleihen Beitriige aus der Hand in-
donesischer Theologen dem Bande die er-
wiinschte authentische und partnerschaft-
liche Note. (F. Ukur setzt sich fiir die Bil-
dung einer indonesischen Einheitskirche ein,
P. Latuihamalle beleuchtet Stellung und Rin-
gen der Kirche im Kraftfeld der staatlichen
sikularen Religionspolitik.)

Ein Sachbuch kann uns erst durch Per-
sonen fiir die Sache, um die es geht, ge-
winnen. Darum hat der Abschnitt ,Christen
in Indonesien“ sein besonderes Gewicht.
Hier horen wir , die Stimme der Frau® durch
eine Vorkidmpferin der indonesischen Frauen-
bewegung. Hier begegnen wir dem Manne,
der die Batakkirche, die gréfte der indo-
nesischen Kirchen, in schwierigen Zeiten ge-
fithrt hat, D. Justin Sihombing. Eingerahmt
wird der Stoff dieses reichhaltigen Sammel-
bandes durch zwei allgemeine Beitriige iiber
Land, Volk und Sprachen in Indonesien und
iiber unsere Verantwortung gegeniiber In-
donesien und seiner Christenheit (J. Beck-
mann). Eine Zeittafel zur Geschichte des
Landes, eine Ubersicht iiber die zahlenmi-
Bige Stdrke der Kirchen und Literaturhin-
weise erhdhen Wert und Brauchbarkeit des
Bandes. Lothar Schreiner



Mitteilungen der Schriftleitung

Der Dialog mit der rémisch-katholischen Kirche ist auf allen Ebenen und in
allen Bereichen aufgenommen worden. Es wird kiinftig kein ékumenisches Thema
mehr geben, bei dem die auf dem Konzil gefaBten Beschliisse nicht einbezogen,
ihre Intentionen gepriift und ihre Auswirkungen durchdacht werden miiften. Dieses
Bemiihen kennzeichnet auch die Hauptartikel dieses Heftes, die Ausfithrungen von
H.-D. Wendland und R. Slenczka ebenso wie die von R. Pfisterer iiber das sku-
menische Verhiltnis von Juden und Christen — eine Fortsetzung der in der vorigen
Nummer von Giinther Harder aufgenommenen Diskussion, die augenblicklich in
der ganzen Okumene lebhaft im Gange ist.

Im Skumenischen Gesprach unter den deutschen Kirchen stehen die immer noch
nicht zufriedenstellend beantworteten Fragen nach dem rechten Verstindnis des
Wesens der Freikirche, der ,konservativen Evangelikalen®, des Fundamentalismus,
der Evangelisation und der Evangelischen Allianz nach wie vor obenan. Aus angel-
sichsischer Sicht hat der Generalsekretir der Konferenz Europiischer Kirchen,
Dr. Glen G. Williams, hier manches zu sagen, das auch fiir das innerdeutsche Ge-
spriich neue Perspektiven des besseren gegenseitigen Verstehens und des gemein-
samen Auftrags erdffnet. Umgekehrt stellen die Gedankengiinge von Adolf Pohl,
dem Direktor des baptistischen Predigerseminars in Buckow (Mark), einen beacht-
lichen Beitrag von kontinentaler Seite zu dem von allen Mitgliedskirchen des ORK
geforderten Gesprich mit den ,konservativen Evangelikalen” dar. Es wére uns
wichtig, gerade zu diesen beiden Untersuchungen ein Echo aus unserem Leserkreis
zu horen.

Fiir das als Nr. 1/1967 erscheinende Berichtsheft unserer Zeitschrift iiber die
Weltkonferenz fiir ,Kirche und Gesellschaft® verweisen wir auf die in diesem Heft
enthaltene Sonderanzeige. Nachdem das Berichtsheft iiber die Weltkonferenz fiir
Glauben und Kirchenverfassung in Montreal eine so iiberraschend grofie Nachfrage
fand und binnen kurzer Zeit vergriffen war, bitten wir dringend um rechtzeitige
Vorbestellung fiir Pfarrkonferenzen oder Arbeitskreise, damit wir die Auflage im
voraus richtig zu bemessen vermdgen. Kg.

Awnsdiriften der Mitarbeiter

Prof. D. Martin Fischer, Berlin 37, Fischerhiittenstr. 24 / Dr. Giinther Gassmann, Heidel-
berg, Plankengasse 3 / Senior D. Hans Heinrich Harms, Hamburg 11, Englische Planke 1 /
Oberkirchenrat Claus Kemper, Frankfurt a. M., Bockenheimer Landstr. 109 / Prof. Dr.
Werner Kiippers, Bonn, Arndtstr. 23 / Dr. Gottfried Maron, Erlangen, Neue Strafie 37 /
Pfarrer Dr. Reinhard Mumm, Soest i. W., Wiesenstr. 26 / Privatdozent Dr. Albrecht Peters,
Heidelberg-Pfaffengrund, Pfauenweg 1 / Oberpfarrer D. Rudolf Pfisterer, Schwib. Hall,
Breslauer Weg 42 / Prediger Adolf Pohl, Buckow, Emnst-Thilmann-Str. 26 / Pastor Dr.
Hans Christoph Schmidt-Lauber, Kiel, Lorentzendamm 41/42 / Privatdozent Dr. Reinhard
Slenczka, Heidelberg-Rohrbach, Zur Forstquelle 3 / Pastor Dr. Lothar Schreiner, Miinster
i. W., Wienburgstr. 43 / Pastor Otmar Schulz, Frankfurt a. M., Bockenheimer Landstr. 109 /
Pfarrer Hans Giinther Schweigart, Wiesbaden, Aarstr. 37 a / Prof. D. Dr. Georg F. Vice-
dom, Neuendettelsau, Meisenweg 6 / Pastor Dr. Hans Weissgerber, Loccum, Evang. Aka-
demie / Prof. D. Dr. Heinz-Dietrich Wendland, Miinster, Universitatsstr. 13—17 / Rev.
Dr. Glen Garfield Williams, Genf 20, 150 Route de Ferney.
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Vorschau Herbst 1966

Aber er hilft
uns auch

Andachten zur ersten Predigtreihe

Herausg. H. Essinger und L. Schmidt. 432 S., Ln. DM 17.50.
Die Bénde eigen sich als Vorbereitungshilfe fiir die biblische Arbeit und wer-
den gerne fiir die Predigtmeditation genommen.

Dienst a. Wort Freizeit — Wochenende und Urlaub

(bisher
Kasualien)
Band 17

Gemeindever-
anstaltungen
Band 12

Luther
Deutsch
Band 6

Schriftaus-
legung

fiir Predigt
Bibelarbeit
Unterricht

Herausg. E. Haberer in Verb. mit G. Franke und P. Rieger. 300 S., Balacron
DM 15.80,

Der Titel dieser Buchreihe ist lingst zu eng geworden und wurde deshalb
jetzt unter Fortfithrung der Bandzidhlung gedndert. Die Biinde erscheinen nur
noch im praktischen Balacron-Einband. — Nach einem grundsitzlichen Teil
von Paul Rieger ,Die Kirche vor dem Freizeit-Problem” bringt Band 17
Arbeitsmodelle der verschiedensten Art im Rahmen von Urlaub, Kur, Cam-
ping, Familien- und Altenerholung sowie praktische Beispiele fiir Urlaubs-
predigten, Gottesdienstformen, Andacht und Gebet, fiir Vortrige, Veranstal-
tungen, Kasualien und seelsorgerliche Gespriche.

Gottesdienst fiir junge Leute

Herausg. Kurt Hoffmann, Niirnberg. 304 S., Ln. DM 19.—.

Vom Evang. Jugendwerk Niirnberg praktisch erprobte Gottesdienste iiber die
Zehn Gebote als kleine Ethik fiir den jungen Menschen unserer Zeit und
Gottesdienste iiber das Christuszeugnis im Kirchenjahr als Versuch, eine
dogmatische Reihe undogmatisch zu behandeln.

Kirche und Gemeinde

Herausg. Kurt Aland, 2. neubearb. Aufl. (gemeinsam mit Vandenhoeck &
Ruprecht). 376 S., Ln. DM 27.—.

24 Schriften zum Gottesdienst und zum Leben der Gemeinde wie der ein-
zelnen Christen, darunter: Von den Konzilen und der Kirche — Deutsche
Messe. Zum SchluB eine vollstindige Wiedergabe der geistlichen Lieder
Luthers. — Von den zehn Textbinden stehen nur noch aus Band 1 und
eine Neuauflage von Band 7.

Die Psalmen Teil 1

Herausg. Ludwig Schmidt. Etwa 270 S., Balacron etwa DM 20,—; bei Ver-
pflichtung zur Abnahme von drei aufeinanderfolgenden Binden etwa 15 %
PreisermiBigung.

In praktisch erprobter, einheitlicher und iibersichtlicher Gliederung werden
in diesen neuen Handbiichern die Texte fiir die drei Verkiindigungsformen
Predigt, Bibelarbeit und Unterricht aufgeschlossen. Den Literaturangaben
zur Stelle folgt eine dreifache Einfithrung mit Erklirung wichtiger Aus-
driicke und schwieriger sprachlicher Wendungen, exegetischen Erlduterungen
und einer Kurzmeditation als Zusammenfassung und Hinfithrung zur ver-
gegenwirtigenden Auslegung.

Die Psalmen Teil II folgt 1967, vorher schon im Frithjahr ein Band Ur-
geschichten, herausgegeben von Philipp Niichtern, Darmstadt.

Ehrenfried Klotz Verlag Stuttgart
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NEUES VON PAUL TILLICH
Systematische Theologie 111

(4. Teil: Das Leben und der Geist, 5. Teil:
Die Geschichte und das Reich Gottes)

520 S., brosch. DM 25,60, Lu. DM 32—

Die langersehnte deutsche Ubertragung des
letzten Bandes der Systematischen Theologie
ist in enger Zusammenarbeit mit dem Autor
entstanden, der bis kurz vor seinem Tode
an der deutschen Fassung gearbeitet hat.
Band III hat auch als Einzelwerk, da in sich
abgeschlossen, seine Bedeutung. Auch Band I
der Systematischen Theologie (enthaltend
1. Teil: Vernunft und Offenbarung und
2. Teil: Sein und Gott) 352 5., Ln. DM 23,80,
und Band II mit 3. Teil: Die Existenz und
der Christus, 196 S., Ln. DM 14,80 sind
lieferbar.

Das Religiose Fundament
des moralischen Handelns

Schriften zur Ethik und zum Menschenbild.

Gesammelte Werke Bd. III, 240 S., Lu.,
DM 23,80

Mit dem Erscheinen dieses Bandes liegen
die Binde I—VII der Gesammelten Werke
geschlossen vor.

Zur Einfithrung

in das Werk Paul Tillichs (1886—1965)
empfehlen wir vor allem seine Religidse
Reden (1. Bd. In der Tiefe ist Wahrheit,
2. Bd. Das Neue Sein, 3. Bd. Das Ewige im
Jetzt.) Jeder Band kostet brosch. DM 9,80.
Bitte fordern Sie unseren Tillich-Sonder-
prospekt mit ausfithrlichem Plan der Ge-
samtwerke und Foto Paul Tillichs an.

HERMANN KUNST

Der Katholizismus nach dem Konzil
Evangelische Sicht

Vortrag auf dem 81. Deutschen Katholiken-
tag in Bamberg, 15. 7. 1966

24 S, engl. brosds., DM 2,—

BISCHOF DR. URS KURY

Die Altkatholische Kirche

Ihre Geschichte, ihre Lehre, ihr Anliegen,
Band 3 der Reihe A »Die Kirchen der Welt«

500 Seiten, Ln., DM 39,—

Neben der hochinteressanten Vorgeschichte
der altkatholischen Bewegung (1. Teil) steht
(im 2. Teil) eine zusammenhingende Laien-
dogmatik. Der ausfithrlichste Teil (3) ist ein
Beitrag zum heutigen Skumenischen Ge-
sprich und eine Standortbestimmung der
altkatholischen Kirche. Ein derart umfas-
sendes und systematisches Werk fehlte seit
langem.

Die Kirche von England
und die anglikanische Kirchengemeinschaft

Band 4 der Reihe A »Die Kirchen der Welt«
Herausgegeben v. Hauptpastor D. H. Harms

240 Seiten, Leinen DM 32,—

Fithrende und bekannte Kirchenménner und
Professoren der Anglikanischen Kirche stel-
len hier ihre Kirche vor, und zwar so, dab
das Gesamtbild immer auch in den Einzel-
beitrigen aufleuchtet. So wird eine umfas-
sende und hervorragende Gesamtschau die-
ser Kirche vermittelt.

Dr. theol. HORST BURKLE
(Herausgeber)

Indische Beitriige zur Theologie
der Gegenwart

288 S., Lu., DM 32,80

Ein Gemeinschaftswerk mit Beitrdgen iiber
Probleme, die die Christen in Indien theo-
logisch besonders bewegen. Die mit der
westlichen Theologie wohlvertrauten indi-
schen Theologen bringen dank ihrer Tradi-
tion beachtliche neue Aspekte in die hier
anvisierte Skumenisch-theologische Zusam-
menarbeit.

Evangelisches Verlagswerk Stuttgart



Weltweite Christenheit

Bilder und Berichte aus der Okumene

Die 6kumenische Bewegung ist zwar noch jung
im Verhiltnis zur Geschichte der Kirche, aber
sie ist immerhin schon &lter als fiinf Jahrzehnte.
Sie hat auch schon ,Geschichte gemacht” und
einiges geleistet, was den Grund dafiir geben
wird, die neue Epoche der Kirchengeschichte

»Okumenisch® zu nennen.

Der Bildkalender unter dem obigen Titel
mochte helfen, daf man sich in den Hiusern
hin und her in unserem Land informieren
kann fiiber alles, was Okumene heifit, und
welch verschiedenartige Auspragung das Chri-
stentum in aller Welt gefunden hat.

Fir 1967 erscheint der Kalender im 3. Jahr-
gang. 26 Kalenderblitter veranschaulichen in
interessanten Bildern und ausfiihrlichen Tex-
ten kirchliches Leben in Ghana, Hongkong, Po-
len, Rufland, Vietnham und in vielen anderen
Lindern sowie auch bei uns in Deutschland.

Format 24,5 x 31,5 cm
Preis DM 6.80

Verlag des Presseverbandes der Evangelischen Kirche

im Rheinland

4 Diisseldorf, Postfach 6409
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