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Zum Geleit

Dieses Heft enthalt im ersten Teil die auf der Vierten Weltkonferenz fiir
Glauben und Kirchenverfassung vom 12.—26. Juli 1963 in Montreal gehaltenen
Vortrige mit Ausnahme der beiden Referate von Lien-Hwa Chow (Formosa)
,Der Dialog mit den Unabhingigen Evangelikalen® und William Stringfellow
,Die Freiheit Gottes“. Die Ausfithrungen von Lien-Hwa Chow beziehen sich
auf die Auseinandersetzungen mit den evangelikalen Gruppen im ferndstlichen
Raum, wihrend der New Yorker Rechtsanwalt Stringfellow eindringlich an die
Konferenz appellierte, nicht die Fithlung mit dem wirklichen Leben zu verlieren.
Beide Referate — so interessant sie sind — stehen aber nicht in unmittelbarer
Beziehung zu dem eigentlichen Konferenzablauf, so daf auf ihren Abdruck ange-
sichts unseres ohnehin sehr begrenzten Raumes verzichtet werden kann.

Die im zweiten Teil dieses Heftes enthaltenen Berichte von Konferenzteilneh-
mern iiber die in Montreal geleistete Arbeit sind unabhéngig voneinander ent-
standen und vermitteln gerade dadurch und auch dann, wenn sie sich gelegentlich
tiberschneiden, ein {iberaus lebendiges Bild vom Konferenzgeschehen, das zudem
eine erstaunlich einmiitige Beurteilung findet.

Mit Kritik an Montreal ist in der kirchlichen Offentlichkeit des In- und Aus-
landes nicht gespart worden, und auch diese Aufsiitze verschweigen nicht die
kaum zu leugnenden Schwichen der Konferenz wie die Unzuldnglichkeiten man-
cher ihrer Ergebnisse. Zugleich aber weisen sie dariiber hinaus auf verheifungs-
volle und weiterfithrende Neuansitze, auf jene ,6kumenische Wirklichkeit®, ,die
schneller Gestalt gewinnt, als wir es verstehen oder zum Ausdruck bringen

kénnen“, wie es in dem an den Anfang dieses Heftes gestellten ,Wort an die
Kirchen“ heift.

So moge denn diese Nummer unserer Zeitschrift neben dem offiziellen Kon-
ferenzprotokoll ihren Auftrag erfiillen, an das, was in Montreal von den Ver-
tretern der Weltchristenheit durchdacht, erarbeitet und nicht zuletzt erbetet wurde,
heranzufithren und uns damit einen weiteren Schritt auf dem Wege zu jener
Einheit tun lassen, zu der unser Herr uns ruft.

Hanfried Kriiger



EIN WORT AN DIE KIRCHEN

Wir sind auf dem Wege zur Einheit der Christen. Das haben wir in Montreal
von neuem gesehen, denn uns wurde gezeigt, daf der Herr der ganzen Welt am
Werke ist, was auch immer wir tun. Er gestaltet eine Welt, die nicht verleugnen
kann, daB sic eine Welt ist, es sei denn, sie zerstdrte sich selbst. In dieser
Welt finden wir Christen uns zueinandergezogen und -getrieben. Das ist gemeint,
wenn wir von einer ,okumenischen Wirklichkeit” sprechen, die schneller Gestalt
gewinnt, als wir es verstehen oder zum Ausdruck bringen kénnen.

Vierzig Jahre lang hat die Bewegung fiir Glauben und Kirchenverfassung daran
gearbeitet, die Einheit, die uns in Christus schon zugeeignet ist, auch duBerlich
zur Erscheinung zu bringen; denn wir glauben, daf dies Gottes Wille ist. Es wird
uns immer klarer, daB viele unserer Positionen, die wir seit langem verteidigt
haben, fiir Gottes Absicht ohne Bedeutung sind. Es fillt uns immer noch schwer
zu erkennen, was Gott uns gebietet festzuhalten oder aufzugeben und welche
Wagnisse er von uns fordert. Aber wir sind gewiB, daB wir fortfahren miissen,
einander in der Erkenntnis des Willens Gottes zu echterem Gehorsam zu helfen.

Die Aufgabe unserer Bewegung fiir Glauben und Kirchenverfassung ist heute
vielgestaltiger als je zuvor. Eine grofere Anzahl von Kirchen nimmt an dem Ge-
sprich teil, so daB neue, hingebungsvolle Bemithungen zum rechten Verstehen
und neue Ideen notwendig sind. GroBe Teile der Welt sehen sich schwierigen und
revolutiondren Situationen gegeniiber, die dort Fragen nach der Aufgabe der
Kirchen aufwerfen. Ein engerer Kontakt mit dem romischen Katholizismus laBt
uns an dessen eigener Selbstpriifung teilnehmen, die auch der iibrigen Christen-
heit neue Fragen vorlegt. Vermehrte Interessen muBten in unserem Programm
beriicksichtigt werden, so daB wir unserer Aufgabe nur anndhernd gerecht wer-
den konnten.

Auf unserer Konferenz hatten wir zu viele Probleme zu kliren, um eine ein-
miitige Meinung in einem einzigen Bericht zusammenfassen zu kdnnen. So rei-
chen wir die Berichte unserer fiinf Sektionen den Kirchen zum Studium weiter, in
dem BewuBtsein, daB sie eine sehr vielfaltige Erfahrung widerspiegeln, die in
cinem gedruckten Bericht nicht wirklich zum Ausdruck kommen kann. Und doch
glauben wir, die wir an dieser Konferenz teilgenommen haben, daf diese Be-
richte uns Fragen vorlegen, die wir mit euch, die ihr uns hierher gesandt habt,
teilen méchten, wenn wir nun zu unseren Kirchen zuriickkehren:

Wollt ihr mit uns gemeinsam versuchen, all das, was uns unsere eigenen Kir-
chen bedeuten, und all das, was wir von anderen verstehen konnen, dem Schieds-
spruch Christi, der unser aller Herr ist, zu unterstellen? Das Verstandnis unserer
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Arbeit, in der wir miteinander in die Tiefe gehen, ist eine neue Weise, sich den
Fragen zu stellen; sie ist voller Verheifung.

Wollt ihr versuchen, die Geschichte anderer Kirchen genauso umfassend zu
verstehen wie eure eigene? So entdecken wir die Gemeinschaft mit anderen Chri-
sten durch die Zeiten hindurch wie auch in die fernsten Riume hinein. Und die
Kirche, von alters her und zugleich weltweit, wird lhn tiefer verstehen, der Er
der Gott der Zeiten ist. Wollt ihr erkennen, daf Christus die ganze Kirche in
Seinen umfassenden Dienst ruft, so daf wir ein neues Verstindnis der verschiede-
nen Amter gewinnen, die Er in der Fiille Seines Dienstes gibt?

Wollt ihr versuchen, von anderen Traditionen mehr davon zu lernen, was
wahrer Gottesdienst in seiner Tiefe und Breite ist, indem er Seine Gegenwart in
Erinnerung, Kommunion und Erwartung widerspiegelt und Ihn in der Herrlich-
keit und im Seufzen Seiner Schopfung preist?

Wollt ihr demiitig erkennen, daB wir in unseren Ortsgemeinden an vielen
der Gaben, die Gott Seiner ganzen Kirche gibt, keinen Anteil haben kénnen,
solange wir nicht an jedem Ort das eine Volk Gottes werden und dazu be-
reit sind, dies durch neue und kithne Wagnisse lebendigen Glaubens zu ver-
wirklichen?

Wir behaupten nicht, daB wir uns diesen Fragen auch nur annihernd radi-
kal genug gestellt hitten, und wir kehren zuriick, um sie mit euch von neuem
gemeinsam zu erwigen. Wir wagen auch nicht zu behaupten, daB wir uns hier
wirklich so entscheidender Probleme, wie zum Beispiel der Auseinandersetzung
um die atomare Bewaffnung, der erbitterten Rassenkonflikte, der Probleme
der wissenschaftlich-technischen Welt oder des sozialen Wandels bewuft ge-
worden sind. Dem theologischen Gesprich wohnt die heimtiickische Neigung
zur Introvertiertheit inne. Aber wir beten darum, daB unsere Arbeit wirklich
ein Dienst fiir Gott in Seiner Liebe zu Seiner ganzen Welt sein mége, so daB
die Einheit der Kirche nicht um unseretwillen, sondern um Seiner und Seiner
Kinder willen Ereignis werde.

Wir bitten unsere Kirchen, auf diesen Wegen weiterzugehen und alles zu
tun, um die Einheit des Lebens, das bei Gott in Christus verborgen ist, &ffent-
lich darzustellen. Heute sehen wir Wege offen, die gestern nur der Glaube
wahrzunehmen vermochte. Immer noch liegt ein weiter Weg vor uns, aber
wir verharren im Glauben an Ihn, der uns ruft; denn Fr ist treu und Er wird’s
auch tun (1. Thess. 5,24).

Vorsitzender: Oliver Tomkins, Bischof von Bristol

Stellvertretende Vorsitzende:  Chrysostomos Konstantinidis,
Metropolit von Myra

Henri d’Espine
Albert C. Qutler



TEIL 1: VORTRAGE

DER GEGENWARTIGE STAND DER OKUMENISCHEN
BEWEGUNG

VON ROGER MEHL

I

Es ist nicht unsere Aufgabe, eine Bestandsaufnahme iiber die verschiedenen
erfreulichen und unerfreulichen Zeichen vorzulegen, wie sie sich seit der letzten
Konferenz von Glauben und Kirchenverfassung (Lund 1952) im Leben der um
die Einheit besorgten Kirchen geduBert haben. Wir beabsichtigen lediglich, einige
der Fragen aufzuwerfen, die heute einen gewissen Grad von Dringlichkeit und
Reife aufweisen. Wenn wir vom Stand der Skumenischen Bewegung reden, so
meinen wir damit nicht den Stand der Beziehungen zwischen den Kirchen, mGgen
sie dem Okumenischen Rat angeschlossen sein oder nicht; vielmehr verstehen wir
unter diesem Ausdruck die Gesamtheit der theologischen und ekklesiologischen
Ereignisse, mit denen unsere Uberlegungen im Laufe der gegenwirtigen Ver-
sammlung zu rechnen haben.

Das, was man Skumenische Theologie nennen kann, ist nicht v&llig mit der
Theologie als solcher gleichzusetzen. Letztere ist das in stetigem FluB befindliche
Werk von Spezialisten oder mdglicherweise Spezialistengremien, die auf Grund
des Schriftnachweises, der exegetischen Entwicklung, der hermeneutischen For-
schungen, des Ablaufs der Kirchengeschichte sich um einen mdglichst klaren und
zugleich vollstindigen Ausdruck fiir das Glaubensgut bemiihen und somit die
Aufgaben der Kirche mit zunehmender Schirfe formulieren. Es kann kein Zweifel
dariiber bestehen, daB wir auf die Aussagen der Theologen zu horchen haben, ja
es wire hochst wiinschenswert, wenn ,, Glauben und Kirchenverfassung” alle diese
Arbeiten zentralisieren, sichten und kritisch durchdenken kénnte; unsere Konfe-
renz dirfte sich jedoch nicht auf das Wirken einer theologischen Akademie be-
schrinken. Wir diirfen uns nicht einbilden — denn dazu haben wir kein Recht —,
hochste theologische Instanz zu sein, mit dem Auftrag, die Synthese aller theolo-
gischen Arbeiten zu unternehmen, falls dies {iberhaupt mdglich wire. Wir haben
uns vielmehr folgende Frage zu stellen: Welches ist heute, vom theologischen
Standpunkt aus betrachtet, die skumenische Lage, und was konnen wir auf Grund
dieser Lage unternehmen, was kénnen wir miteinander aussagen, um den Kirchen
zu helfen, deutlicher und mutiger als bisher, und zwar auf dem Gebiet der Lehre,
diese Einheit in Christo zu bekunden, dessen Mysterium uns bereits bekannt ist,
ja geschenkt worden ist? Es ist nicht an uns, Neuerungen einzufithren, neue Leh-
ren zu formulieren, theologische Entdeckungen zu machen: das alles geschieht
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auberhalb unseres Kreises, in der lebendigen Theologie. Wir haben nichts anderes
zu tun, als die Mahnung des Apostels: ,,Nur, was wir schon erreicht haben, darin
lasset uns auch wandeln!” (Philipper 3, 16) recht ernst zu nehmen und auf das
Gebiet der Lehre anzuwenden.

Bis zu welchem Punkt sind wir im okumenischen Gesprich gelangt? Diese
Frage mochten wir des niheren erdrtern, wobei wir uns auf die theologischen und
Skumenischen Gegenwartsfragen beschrinken. Wenn uns dies gelingt, werden wir
vielleicht in der Lage sein, die Moglichkeit zu sehen, wie wir miteinander mit
festeren Schritten einer Zukunft entgegengehen konnen, die Gott in seiner Lang-
mut seiner Kirche immer noch offenhilt. Wenn die Kirche wirklich das vorwirts-
schreitende Volk Gottes ist, dann ist es fiir sie unerléBlich, auf diesem Vormarsch
nicht nur iiber die Weltgeschichte nachzudenken, in welcher sich ihr eigenes Le-
ben abspielt, sondern auch iiber ihre eigene Geschichte, iiber all die Jahre, die
hinter ihr liegen, und dann muB sie sich selbst priifen — und sich zugleich auch
priifen lassen — iiber die theologischen Ereignisse, die sie selbst erleben durfte,
so unauffillig sie auch sein mégen. Die Kirchengeschichte ist weder Offenbarungs-
geschichte noch Heilsgeschichte, und trotzdem erlangt diese in gewissem Sinne sehr
profane Geschichte eine theologische Bedeutung, sobald sie von der Offenbarung
aus beleuchtet wird; aus dieser derart beleuchteten und kritisch durchdachten Ge-
schichte konnen Rufe nach einer mit gréferer Treue bekundeten Einheit hervor-
brechen.

Seit etwa zwanzig Jahren war ein Thema fiir das Skumenische Denken rich-
tungweisend: das Thema der Herrschaft Christi iiber die Kirche und iiber die
Welt, so wie sie uns in der Himmelfahrt Christi verkiindet wird. Diese Erhshung
Christi zur Rechten Gottes verleiht uns, durch die Verkiindigung seines Endsieges
am Ende der Zeiten, die GewiBheit, da die Menschheitsgeschichte niemals irgend-
einer Fatalitit oder Eigengesetzlichkeit unterworfen ist: diese Geschichte hat
einen Sinn, sie geht in geheimnisvoller Weise ihrer Erfiillung entgegen. Die Er-
hohung Christi verleiht seiner Kirche die ndtige Vollmacht zur Spendung der
Taufe; das Vorhandensein der Getauften, der Menschen, die dem Leibe Christi
einbezogen sind, ist an sich schon das dem Glauben verlichene Zeichen vom Sinn
der Geschichte. Das Vorhandensein der auf der ganzen Erdoberfliche verbreiteten
Getauften, d.h. der Menschen, die das Kennzeichen des gestorbenen und auf-
erstandenen Christus tragen, soll dafiir zeugen, daf die Weltgeschichte sich nicht
in einer Art diisterer Verlassenheit abwickelt, daf sie kein sinnloses Abenteuer
ist, in welchem ein Ereignis das andere mit der Absurditit des Determinismus
bestimmen wiirde. Die Erhéhung Christi und die Taufe schenken dem Glauben
die GewiBheit, daB Gott wirklich der Herr der Geschichte ist, daf er seine Kirche
mitten durch diese Geschichte fithrt und daB aus diesem Grunde die Geschichte,
die ganze Weltgeschichte, der Kirche iibertragen ist, nicht als eine undurchsichtige,
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uninteressante, unbedeutsame Materie, sondern als eine Realitdit, die sie vom
Gesichtspunkt des Gerichtes und der Verheiung aus verstehen muf.

Zweifellos wird die Kirche niemals am Ende ihrer Bemithungen sein, die Ge-
schichte (oder sogar ihre eigene Geschichte) zu verstehen. Sie darf nicht der Versu-
chung erliegen, eine Geschichtsphilosophie ausarbeiten zu wollen; jeder Versuch die-
ser Art birgt, in der Tat, die Gefahr, die Freiheit Gottes zu miflachten. Die Kirche
kann weder die Ereignisse, mit denen sie sich auseinanderzusetzen hat, voraus-
sagen, noch diese Ereignisse nachtriglich in ein rationelles, unseren Geist befrie-
digendes Schema einordnen. Sie kann nur aussagen, dafB alle diese Ereignisse, ob
giinstig oder ungiinstig, einen Sinn haben, daB zwischen ihnen und der Heilsge-
schichte ein verborgenes Band besteht, daf mittels all dieser Ereignisse das Ge-
richt und die Verheiffung Gottes zum Ausdruck kommen und daf es infolgedessen
mdglich und gerechtfertigt ist, selbst wenn wir keinerlei Gewihr fiir die Irrtums-
losigkeit unserer Deutung haben, auf die Zeichen der Geschichte zu merken und
den Versuch zu unternehmen, ihren Sinn (von dem wir ja iiberzeugt sind) in der
Skumenischen Perspektive herauszuschilen, d. h. in der Perspektive dieser univer-
salen Kirche, die auf der ganzen Welt verbreitet ist und die dem Tage der Er-
filllung der Geschichte entgegengeht.

IL.

Wir gedenken nicht, auf alle Ereignisse einzugehen, die im engeren Kreise der
okumenischen Bewegung im Laufe der vergangenen Jahre auftraten, denen, unse-
rer Meinung nach, eine positive Bedeutung zukommt und die unser Handeln be-
stimmen. Wir beschrinken uns vielmehr darauf, diejenigen Ereignisse hervorzu-
heben, die seit Neu-Delhi unsere besondere Aufmerksamkeit beanspruchen.

Die erste dieser Tatsachen scheint uns die Annahme einer Definition oder
einer Beschreibung der Einheit durch den Okumenischen Rat im Jahre 1961 zu
sein, welche die dem Okumenischen Rat angeschlossenen Kirchen suchen und f&r-
dern wollen. Es gilt zuniichst, die AusmaBe dieses Ereignisses zu unterstreichen.

Unsere Kirchen waren sich dariiber einig, beieinander zu bleiben und mitein-
ander in der Einheit zu wachsen, zdgerten jedoch, als es galt, diese Einheit klar
auszudriicken. Dieses Z&gern war an sich verstindlich, denn die Auffassung von
der Einheit ist von unseren Auffassungen vom Wesen der Kirche selbst ab-
hingig. Nun sind aber unsere Kirchen in ihren ekklesiologischen Auffassungen
getrennt. Es war also normal, daB sie grofie Schwierigkeiten empfanden, die Ge-
staltung der Einheit, die sie férdern wollten, zu definieren. So haben sie sich
denn darauf beschriinkt, sich gegenseitig zu Rate zu ziehen und das Problem der
Einheitsgestaltung offenzulassen.

Dieses Zégern ist in dem Dokument von Toronto (1950) offenbar, denn es
erkldrt ausdriicklich, dafl , die Mitgliedschaft im Rat die Annahme einer bestimm-
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ten Lehre vom Wesen der kirchlichen Einheit nicht voraussetzt”. Zur Charakteri-
sierung dieser Periode des Zdgerns wandte man gerne den Ausdruck ,ekklesio-
logische Neutralitit“ des Okumenischen Rates an. Dieser Ausdruck ist natiirlich
iibertrieben, denn allein die Tatsache, daB die Kirchen einem Rat der Kirchen
zustimmten, lie den SchluB zu, daB sie diesem Rat die Aufgabe anvertrauten,
ihnen zu einer stirkeren Bezeugung des Pleroma des Leibes Christi zu verhelfen,
dafBl den einen wie den anderen, in verschiedenem Mafe, das Verstindnis dafiir
aufging, daB ihre Uneinigkeit auf irgendeine Art diese Fiille schidige, wenn auch
nicht unbedingt in ihrer Substanz, so doch wenigstens in ihrer geschichtlichen
AuBerung.

Nichtsdestoweniger zeigt die in Neu-Delhi angenommene Erklirung einen
Riickgang dieses Zdgerns, die Einheit, so wie wir sie in gegenseitigem Einver-
stindnis suchen, zu definieren. Nun tritt dieses Ereignis in dem Augenblick ein,
da den Kirchen des Okumenischen Rates die Gnade zuteil wurde, miteinander
eine inhaltsreichere und prizisere Lehrbasis anzunehmen, die sich stirker auf die
grofen Aussagen der universalen Kirche stiitzt und in ihrer kirchlichen Ziel-
setzung ausgeprigter ist als diejenige, die dem Rat die ersten Schritte seiner
Existenz ermdglichte. Wenn auch die verschiedenen Kirchen in dieser Basis kein
wirkliches Glaubenshekenntnis erblicken kénnen, so diirfen sie darin doch min-
destens die Struktur und die Form eines Glaubensbekenntnisses erkennen, einen
entscheidenden Markstein auf der Suche nach einem Glaubensbekenntnis.

Zugleich wird der kirchliche Charakter des Okumenischen Rates gestirkt; ge-
wif bleibt er eine briiderliche Gemeinschaft getrennter Kirchen, gewif stellt er
nicht das Urbild der Einheitskirche dar. Er ist jedoch gemdB den Worten des in
Nyborg 1958 vom Zentralausschuf angenommenen Berichtes ,ein Aspekt des
totalen Mysteriums der Kirche“. Anstatt nur ein Begegnungsort zu sein, der das
Gespriich und die Zusammenarbeit der Kirchen {&rdert — das soll er gewil auch
bleiben —, so darf man sich jetzt mit H. H. Wolf die Frage vorlegen, ob sich die
Lage nun nicht derart zugespitzt hat, ,daB eine einzelne Mitgliedskirche die vol-
lere Verwirklichung ihres Kirche-Seins nicht mehr bei sich selbst allein, sondern
zugleich im Teilnehmen am Leben des Rates der Kirchen finden kann, der als
eine ,koinonia’ in Christus verstanden werden muf, gegriindet auf das aposto-
lische Zeugnis in der Heiligen Schrift und auf das glaubende Haren® *). Mit
anderen Worten: Kann heute eine Kirche in klarer und konkreter Weise vor den
Augen der Welt und ihrer eigenen Gliubigen die 6kumenische Tragweite ihrer
Verkiindigung zum Ausdruck bringen, ohne an der Gemeinschaft von Kirchen,
wie sie der Okumenische Rat darstellt, teilzunchmen? Es scheint mir, daB es seit
Neu-Delhi nicht mehr méglich ist, dieser Frage auszuweichen.

*) Hans-Heinrich Wolf, Ekklesiologische Neutralitit des Okumenischen Rates der Kir-
chen? In: ,Okumenische Rundschau®, Heft 2/3, 1963, S. 120.



Fest gestiitzt auf eine trinitarische und zugleich christozentrische Basis, konnte
sich der Okumenische Rat gegen eine Definition der erstrebten Einheit nicht
mehr striuben. In der gleichzeitigen Annahme dieser neuen Lehrbasis und einer
Definition der Einheit liegt eine tiefe Logik, die die weitere Entwicklung des
Okumenischen Rates bestimmt.

Eine der Aufgaben unserer Konferenz besteht also in der weiteren Behandlung
und Vertiefung der Definition der Einheit und in der Erforschung ihrer Impli-
kationen und Konsequenzen in bezug auf alle anderen Fragen, mit denen wir uns
zu befassen haben. Die Erklirung von Neu-Delhi hat, in der Tat, eher den Cha-
rakter eines Programms als den einer fertigen Definition. Wenn auch die Kirchen
sich dariiber einig sind, in allen bereits ausgesprochenen Bedingungen zur Ver-
wirklichung der Einheit Zeichen der wahren Kirche zu erkennen, so sind sie doch
noch nicht einig iiber den relativen Wert dieser Zeichen und iiber die Rangord-
nung, in der sie aufzustellen wiren. Wenn sie auch einig sind in der Aussage,
daB die Einheit sichtbar wird, sobald sie sich unter allen Christen an ein und
demselben Ort verwirklicht, daB die ortliche Gemeinde das deutlichste und ent-
scheidendste Zeichen dieser Einheit ist, so bleibt doch noch zu prizisieren, auf
welche Weise sich eine Beziehung zwischen der &rtlichen Gemeinde und ,der
christlichen Gemeinde an allen Orten und zu allen Zeiten” herstellen 148¢t, welch
letztere in der Erklirung von Neu-Delhi ebenfalls erwihnt wird.

Wie man sieht, treten hier alle die Struktur der Kirche betreffenden Fragen ans
Licht; tatsichlich sind dieselben nicht nur Organisations- und Ordnungsfragen.
Es besteht ein innerer Zusammenhang zwischen den beiden Ausdriicken: Glaube
und Verfassung, denn die Verfassung besteht ja aus der Gesamtheit der Mittel,
durch welche die permanente und lebenswichtige Verbindung zwischen der &rt-
lichen Gemeinde und der universalen Gemeinde in der Zeit und im Raum ge-
wihrleistet wird. Der ersteren kommt zweifellos entscheidende Bedeutung zu,
jedoch wiirde sie sich selbst zerstdren ohne die Unterstiitzung der anderen. Viel-
leicht haben wir bis jetzt die kirchlichen Struktur- und Verfassungsfragen in einer
zu engen, zu gesetzlichen Perspektive untersucht. Ohne die Rechtmifigkeit eines
solchen Standpunktes verkennen zu wollen, gilt es doch, auch diese Strukturfra-
gen anzuschneiden, und zwar in dem Bemiihen, die Wechselwirkung zwischen der
ortlichen Gemeinde und der Gemeinde in der Zeit und im Raum zu gewihr-
leisten. Dabei ist es méglich, daB unsere Sonderauffassungen iiber das Amt der
Kirche eine Wandlung erfahren.

Die zweite Tatsache, mit der wir im Verlaufe unserer Untersuchungen im héch-
sten Grade zu rechnen haben, besteht darin, daB die rémisch-katholische Kirche,
soweit wir dies zur Zeit beurteilen konnen, die Notwendigkeit ihrer Anwesenheit
beim Skumenischen Gesprich erkannt hat, daB sie ebenfalls nicht mehr weiter-
leben und weiterhin ihr Amt ausiiben kann, ohne sich um die Skumenische Ge-
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meinschaft der Kirchen, die sich auferhalb ihrer Grenzen gebildet hat, zu kiim-
mern. Es ist hier nicht unsere Aufgabe, die Griinde dieser Entwicklung zu unter-
suchen. Wir miissen vielmehr riickhaltlos erkliren — es ist dies unsere erste
Pflicht —, daB wir uns iiber diese Entwicklung freuen, daB unser Suchen nach
Einheit und das ‘ganze Skumenische Werk in dieser Entwicklung einen Ansporn
sehen, daff wir diese Entwicklung als eines der wertvollsten, unserer Generation
geschenkten Zeichen begriiBen. Wie kénnten wir es an dieser Stelle unterlassen,
mit Dankbarkeit des fiir die Zukunft verheifungsvollen durch Papst Johannes
XXIII. wihrend seines kurzen Pontifikats unternommenen Werkes zu gedenken?
Wir stehen nicht an, in Gegenwart unserer als Beobachter anwesenden Briider aus
der rémisch-katholischen Kirche, denen wir unseren briiderlichen GruB entbieten,
zu erkliren, daB die im Okumenischen Rat vereinten Kirchen das Vatikanische
Konzil nicht als ein ihnen fernliegendes Ereignis betrachten, sondern als ein Er-
eignis, das sie alle angeht, weil es in Wahrheit die Geschichte der inneren uni-
versalen Kirche betrifft.

Mit der gleichen Offenheit miissen wir an die Grundbedingungen fiir ein echtes
Gespriich zwischen den Kirchen erinnern. Wie es Dr. Visser 't Hooft des &fteren
wiederholt hat, stellen einfache Fiihlungnahmen und selbst die verschiedenen
Formen von Zusammenarbeit noch kein Gesprich dar. Damit ein Gesprich ent-
steht, ist es unerldflich, daB einerseits die Partner zu gegenseitiger Beantwortung
von Fragen bereit sind und daf sie andererseits auf véllig gleichem FuBie stehen.
Was das Skumenische Gesprich anbelangt, so liegt seine wichtigste Bedeutung
darin, daB die Kirchen sich gegenseitig als Teilhaber an der Wirklichkeit der uni-
versalen Kirche anerkennen. Bis zum heutigen Tage hat die rémisch-katholische
Kirche lediglich die orthodoxen Kirchen als Kirchen in der wahrheitsgetreuen und
nicht nur in der soziologischen Bedeutung dieses Wortes anerkannt, wihrend sie
die protestantischen Kirchen in zweideutiger Weise als Konfessionen oder kirch-
liche Gemeinschaften bezeichnet.

Es scheint nun, dab sich in dieser Hinsicht eine Anderung anbahnt, wenn wir
dies auch nicht mit absoluter Sicherheit behaupten kdnnen. Wir verweisen ganz
besonders auf die Erklirungen des Kardinals Bea, der am 15. Oktober 1962 beim
Empfang der zum Konzil abgeordneten Beobachter diese mit der Anrede: ,Meine
Briider in Christo” begriiite. Er selbst kommentierte diese BegriiBung folgender-
mafen: ,Diese Anrede versenkt uns sofort in das tiefe BewuBtsein der unermef-
lichen Taufgnade, die unzerstdrbare Bande, stirker als alle unsere Trennungen,
gekniipft hat. Es ist besonders wichtig, daB unser Glaube an die unwiderstehliche
Kraft der Gnade Christi und an das Wirken des Heiligen Geistes in den Ge-
tauften nicht abgeschwiicht werde.” Wenn sich in der rémisch-katholischen Kirche
die Wahrheit durchgesetzt hat, daf trotz der Kirchentrennungen eine kirchliche
Gemeinschaft der Getauften bestehenbleibt und sich behauptet und daf sie zwi-
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schen den Kirchen Bande kniipft, die sich als stirker erweisen als alle ihre Tren-~
nungen, dann ist gleichzeitig Raum fiir ein Skumenisches Gesprich gegeben.

Selbstverstindlich muf} sich diese neue Sicht der Dinge in konkrete Taten um-
setzen. In diesem Zusammenhang nimmt die an die nichtrémischen Kirchen er-
gangene Einladung, Beobachter auf das II. Vatikanische Konzil zu entsenden, tat-
sichlich die Ziige eines symbolischen FEreignisses an. Denn die meisten unter
ihnen waren als Vertreter ihrer Kirchen und nicht in privater Figenschaft einge-
laden worden. Rom vertrat also die Ansicht, daB diese Kirchen als solche in
irgendeiner Weise bei den Erneuerungsbestrebungen, die es selber ins Werk leitete,
anwesend sein sollten. Wenn eine Kirche auf solch konkrete Art ihrer Sorge Aus-
druck verleiht, nicht mehr einsam ihr eigenes Leben weiterzufithren, dann ist die
Grundbedingung fiir ein 6kumenisches Gespriach verwirklicht. Bemerken wir noch,
daB, wenn Johannes XXIII. das theologische Schema iiber die Schrift und die
Tradition zwecks spiterer Behandlung zuriickstellte, er diesen Entschluf fafte,
weil der vorgeschlagene Text das kumenische Gesprich an einer entscheidenden
Frage zur Unfruchtbarkeit verurteilt hitte. Die Versammlung von Neu-Delhi hat
einen Wunsch geduflert und hofft, daB das Konzil ihm gréBtmégliche Beachtung
schenken wird. Er betrifft die Anderung der kanonischen Bestimmungen der rémi-
schen Kirche iiber die Ehe. Wir wiederholen es an dieser Stelle: Solange diese
Kirche die in den Kirchen der Reformation vollzogene Eheschliefung fiir null und
nichtig erkldrt, wird es diesen schwerfallen, mit Rom zu einem wahren Skume-
nischen Gesprich zu gelangen, denn eine solche Haltung 138t darauf schliefen,
daB die katholische Kirche nicht simtliche SchluBfolgerungen aus dem Dasein
einer Gemeinschaft von Getauften zieht. An dem Tage, an dem die katholische
Kirche aufhéren wird, diejenigen ihrer Kinder zu exkommunizieren, die in einer
Mischehe den Segen einer protestantischen Kirche empfangen, wird sich nicht nur
die Atmosphire dndern, sondern es wird auch eine der objektiven Bedingungen
fiir das Skumenische Gesprich erfiillt sein.

Es versteht sich von selbst, daB, wenn diese Bedingung auch nicht in Erfiillung
gehen sollte, wir nichtsdestoweniger die Tatsache zur Kenntnis nehmen miifiten,
daB die romische Kirche mit uns, und in grofem MaBe wie wir selbst, die Sorge
um die Einheit trigt und daB sie schon jetzt bereit ist, sich um ein besseres Ver-
stindnis, um Ubermittlung von Informationen und um gleichlaufende Forschungen
zu bemithen, was einem der innigsten Wiinsche des Okumenischen Rates ent-
spricht. Auch wir sollten von jetzt ab durchaus bereit sein, das nun méglich ge-
wordene Gesprich aufzunehmen. Desgleichen miissen wir klar erkennen, da8,
welches auch die positiven Ergebnisse des Konzils sein mégen, keines der grofien
Probleme, aus denen die Trennungen innerhalb der Christenheit entstanden sind,
endgiiltig geldst werden kann.
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Die Abwesenheit der katholischen Kirche bei unseren Arbeiten und Unter-
suchungen bedeutet zweifellos eine Schwichung fiir die Kommission fiir Glauben
und Kirchenverfassung und fiir die ganze Skumenische Gemeinschaft iiberhaupt.
Zwar ist auf theologischer Ebene — katholische Theologen haben dies oft er-
klart — die katholische Kirche bei unseren Verhandlungen durch Mittelspersonen
vertreten: in der Tat, abgesehen vom juristischen Primat des Bischofs von Rom,
befiirworten und vertreten die orthodoxen Kirchen eine Ekklesiologie, die der
romischen in allen Punkten gleicht. Es ist Thnen wohl bekannt, daf man seit
Amsterdam den Okumenischen Rat als einen Rat von Kirchen bezeichnet,
in welchem eine protestantische Gruppe und eine katholische Gruppe sich in
fruchtbarer Spannung bestindig gegeniiberstehen. Bei dieser Gelegenheit médchten
wir die auBergewdhnliche Tragweite des dritten Ereignisses, iiber das wir uns
freuen, unterstreichen: den in den Okumenischen Rat 1961 vollzogenen Beitritt
der orthodoxen Kirchen von Rufland, Bulgarien, Ruminien und Polen. Ihr Bei-
tritt zum Rat verstirkt in erfreulicher Weise das Gewicht der Orthodoxie in der
Skumenischen Forschung. Von jetzt an ist es nicht mehr méglich zu behaupten,
wie man es, iibrigens irrtiimlicherweise, getan hat, daf der Okumenische Rat vor-
wiegend vom Protestantismus inspiriert sei. Bemerken wir noch die wichtige Tat-
sache, daf die betreffenden orthodoxen Kirchen gerade zu dem Zeitpunkt dem
Rat der Kirchen beitraten, da die Orthodoxie im AnschluB an die Konferenz von
Rhodos ein neues Zeichen ihrer Einheit gegeben hatte.

Dem Okumenischen Rat anzugehdren, bedeutet fiir die verschiedenen christli-
chen Konfessionen keineswegs, daf sie es aufgeben sollen, ihre interne Einheit zu
suchen und zu vertiefen. Die Geschichte der &kumenischen Bewegung liefert im
Gegenteil den Beweis dafiir, daB eine vertrauensvolle und aufrichtige Teilnahme
am Leben des Rates gleichen Schritt mit der Stirkung der internen Einheit jeder
Kirche hélt. Die Friichte solcher Bemithungen um die Einheit kommen wiederum
jeder Kirche zugute,

Wir gedenken keinesfalls die Tatsache zu unterschitzen, daB die orthodoxen
Kirchen eine Ekklesiologie vertreten, deren Struktur mit derjenigen der rémisch-
katholischen Kirche weitgehend iibereinstimmt. Wir sind jedoch der Meinung,
daB diese Ahnlichkeit nicht als Identitit verstanden werden darf; die Frage nach
dem Jurisdiktionsprimat des Bischofs von Rom ist kein nebensichlicher Bestand-
teil, den man ganz einfach der in beiden Kirchentypen #hnlichen Ekklesiologie
hinzufiigen kénnte oder nicht. Die Griinde, warum die orthodoxen Kirchen den
Primat des Papstes nicht anerkennen, beruhen, wie es uns scheint, weder auf ge-
schichtlichen Zufilligkeiten noch auf den Konflikten zwischen zwei Kulturtypen,
sondern auf duberst tiefgriindigen theologischen Motiven. Es scheint uns, daf die
Ablehnung der orthodoxen Kirchen in einer Grundauffassung iiber das Verhilt-
nis zwischen Ekklesiologie und Pneumatologie verwurzelt ist, daB der vorbild-
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liche Ernst, mit dem die Orthodoxie von alters her die Lehre vom Heiligen Geist
und das Wirken des Heiligen Geistes innerhalb der Kirche erwogen hat, sie vor
den Fallstricken einer abstrakten Gesetzlichkeit bewahrt hat.

In unseren Auseinandersetzungen sollten wir uns, sobald wir einmal das Ver-
hiltnis zwischen Christus und der Kirche gekldrt haben, die Frage stellen, wel-
chen Platz der Heilige Geist in jeder Ekklesiologie einnimmt. Die Kirchen der
Reformation haben sich der Tatsache bewuft zu werden, daf die Theologie des
16. Jahrhunderts das Problem der Pneumatologie nicht geniigend durchdacht hat
und daf dieses Problem meistens nur auf sehr fragwiirdige Weise, und zwar auf
dem Umweg iiber Sektenbewegungen, innerhalb des Protestantismus wiederum
einen Platz gefunden hat. Vielleicht wiirde uns eine besser ausgearbeitete Pneu-
matologie erlauben, unsere Untersuchungen iiber die Tradition vorwirtszubringen
und besser als bisher die Konsequenzen der Anerkennung ein und derselben
Taufe durch die Mitgliedskirchen des Okumenischen Rates herauszuschilen.

In Neu-Delhi wurde der Wunsch ausgesprochen, daf die Kommission fir Glau-
ben und Kirchenverfassung die Geschichte der Konzile und des Konzilsgedankens
studieren mdge. Diesem Studium kénnte die Orthodoxie, mit ihrer besonderen
Auffassung iiber die Tradition, gréBere Klarheit verleihen. Das Abendland hat,
besonders seit dem 19. Jahrhundert, die Meinung vertreten, die Tradition sei
eine Art fortlaufender Entwidkdung, die alle Erzeugnisse der geschichtlichen Evo-
lution der Kirche und ihrer Frommigkeit mit sich schleppe. Dieser Gedanke ist
selbstverstindlich unannehmbar fiir die Kirchen der Reformation, die vielmehr
der Meinung sind, daB die Tradition einem Mafstab und einer Kritik unterworfen
sein muB und daB dieser MaBstab nicht im Lehramt der Kirche liegen kann. Die
Tradition, so wie sie von der Orthodoxie aufgefalit wird, scheint uns etwas ganz
anderes zu sein als eine ununterbrochene Entwicklung. Die Skumenischen Kon-
zile stellen MaBstibe fiir die Tradition auf, und das Verhéltnis zwischen den
dkumenischen Konzilen und dem apostolischen Kerygma scheint, in den Augen
der Protestanten, weit unmittelbarer zu sein als das Verhiltnis zwischen Schrift
und Tradition, wie die rémisch-katholische Kirche es bisher aufgefafit hat. Aus
allen diesen Griinden diirfen wir uns freuen iiber die verstirkte Anwesenheit
der orthodoxen Kirchen innerhalb des Okumenischen Rates und iiber ihren Ent-
schluf, an unseren theologischen Arbeiten mitzuwirken.

1IL.

Wir miissen an dieser Stelle noch ein viertes Ereignis erwihnen: es handelt sich
um die zahlreichen Unionsverhandlungen zwischen Mitgliedskirchen des Okume-
nischen Rates. Viele Verhandlungen sind noch im Gange und kénnen nur auf
lange Sicht einen AbschluB erhoffen lassen, andere stehen kurz vor ihrem Ab-
schluf, und wiederum andere sind erfolgreich beendet. Wie Sie wissen, hat es sich
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der Okumenische Rat seit seiner Griindung untersagt, in solche Verhandlungen
einzugreifen. Sie bedeuten nichtsdestoweniger eine direkte Folge des Skumeni-
schen Beisammenseins und der &kumenischen Zusammenarbeit. Die Kommission
fiir Glauben und Kirchenverfassung, die sehr stark an solchen Unionsverhand-
lungen interessiert ist und sie mit duferster Aufmerksamkeit verfolgt, hat sich
sogar gefragt, ob es nicht angebracht wire, auf Verlangen der beteiligten Par-
teien ihre guten Dienste im Hinblick auf solche Besprechungen anzubieten. Jeden-
falls hat sie in Europa die Begegnungen zwischen lutherischen und reformierten
Theologen geférdert, so daB wesentliche Vereinbarungen zwischen diesen beiden
Familien der Reformation bestitigt werden konnten.

Eine Tatsache erscheint uns von besonderem Interesse: Wenn auch viele sol-
cher Verhandlungen sich zwischen Kirchen anbahnten, die nur durch geschicht-
liche Zufilligkeiten getrennt waren, so daB der ZusammenschluB einen allerdings
nicht zu unterschitzenden Sieg iiber nichttheologische Trennungsgriinde besie-
gelte, so sind heutzutage, und zwar nicht nur in Asien, Verhandlungen im Gange,
die eine Union zwischen Kirchen von iiberaus verschiedenem Typus férdern wol-
len. Die Verhandlungen zwischen Anglikanern und Methodisten, zwischen Angli-
kanern und Presbyterianern sind in dieser Hinsicht hochst bedeutsam. Wie kénnte
man solche Unionsversuche deuten, diese langsamen und doch unaufhaltsamen
Schritte zu Vereinigungen, von denen jede einzelne einen Markstein auf dem
Wege zur Einheit darstellt?

Verschiedene Deutungen sind mdglich: Soziologen werden zweifellos der Ver-
suchung erliegen, darin nur Merkmale einer der Christenheit aufgezwungenen
Verteidigungspolitik zu sehen. Gegeniiber der Bevélkerungszunahme in einer
Welt, in der die Christenheit immer mehr zur Minderheit herabsinkt, gegeniiber
einer immer stérker sdkularisierten und technisierten Weltzivilisation miissen sich
die christlichen Kirchen zusammenschliefen, um sich zu wehren und mit verstirkter
Kraft ihre missionarische Sendung wieder aufzunehmen. Dann werden alle Schran-
ken, die bisher als uniiberbriickbar galten, wie durch Zauberei zusammen-
brechen. Die Theologen werden versucht sein, gegen eine solche Deutung zu
protestieren und mit Nachdruck darauf hinzuweisen, daB die Fortschritte in der
biblischen Exegese tatsichlich zu Anniherungen gefithrt haben, die in vergange-
nen Jahrhunderten als unméglich erachtet wurden; es geniigt manchmal, Fragen
in neuen, den Schriftworten besser entsprechenden Formulierungen abzufassen,
um eine Lésung in Erscheinung treten zu lassen. Die Theologen haben zweifellos
recht, was nicht heiBen soll, daf die Soziologen unrecht haben: denn die riick-
laufige Bewegung der Christenheit, der Verlust ihrer beherrschenden Positionen,
die weitgehende Entchristlichung altchristlicher Gebiete, das alles sind Zeichen
der Zeit und rufen auf zur Mission, und schlieBlich entsteht aus der missionari-
schen Titigkeit eine brennende Sehnsucht nach Einheit.
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Selbst wenn die gegenwirtigen Einigungsverhandlungen durch soziologische
Gegebenheiten bedingt sind, so haben sie nichtsdestoweniger eine grofie Wich-
tigkeit als Beispiele und kénnen der Wahrheit gemif durchgefiihrt werden.
Die soziologischen Situationen bedeuten fiir die Kirche konkrete Gelegenheiten,
iiber die der Trennung zugrunde liegende Siinde nachzudenken. Man kann es nie
geniigend wiederholen: die Einheit ist nicht nur eine zur Ausiibung des aposto-
lischen Amtes giinstige Voraussetzung, sondern sie ist ein wesentlicher Bestand-
teil des apostolischen Kerygmas. Sobald die duferen Umstinde die Dringlichkeit
der missionarischen Aufgaben spiirbarer werden lassen, entdecken die Kirchen
ihrerseits mit derselben Dringlichkeit die Forderung nach Einheit.

Man fragt sich manchmal, ob der Abschluf solcher Kirchenvereinigungen den
Fortschritt der Finheit begiinstigt oder nicht. Manche bezweifeln, daB solche
Neugliederungsarbeit eine unbedingte, Skumenische Notwendigkeit aufweise.
Zweifellos birgt sie eine zweifache Gefahr: die Gefahr, sich mit solchen Zusam-
menschliissen zufriedenzugeben und sie als ein Endziel zu betrachten, sowie die
Gefahr, innerhalb des Okumenischen Rates das Vorhandensein gréferer kon-
fessioneller Gebilde zu stirken. Aber, wenn wir uns auch iiber diese Gefahren
Rechenschaft ablegen miissen, so sollen wir trotzdem iiber solche Zusammen-
schliisse hocherfreut sein, denn sie dienen der Sache der Einheit. Auf der Suche
nach Einheit gibt es keine kleinen Siege. Jede iiberwundene Tremnung ist ein
Hoffnungsstrahl fiir die anderen Kirchen. Gewifl geben uns diese Kirchenzusam-
menschliisse keineswegs die Gewifheit, daB wir alle miteinander zu einer vélligen
Einheit gelangen werden. Es ist nicht sicher, daB die Einheit der Kirche durch die
Summierung aller zweiseitigen oder mehrseitigen Zusammenschliisse entsteht.
Zum mindesten haben diese Zusammenschliisse das Gute an sich, alle nebensich-
lichen, wenn auch oftmals sehr starken Trennungsgriinde auszuschalten und uns
einer geringeren Zahl fundamentaler Fragen gegeniiberzustellen. Sie haben auch
das Verdienst, die Interkommunion auf breiterer Basis zu ermd&glichen.

Noch einmal miissen wir das Problem der Interkommunion anschneiden. Dabei
miissen wir der Tatsache Rechnung tragen, daf innerhalb der jungen Generatio-
nen viele Hindernisse, die wir als ernst empfunden haben, hinweggeridumt werden
konnten, ohne daB daraus Verwirrung oder Gleichgiiltigkeit der Lehre gegeniiber
entstanden wire (dabei denken wir an die Ereignisse anlidBlich der Skumenischen
Jugendkonferenz in Lausanne 1960, an die Studienkonferenz des Christlichen
Studentenweltbundes in Graz 1962 sowie an zahlreiche afrikanische Konferen-
zen). Ohne den Lésungen, die wir noch zu suchen haben, vorgreifen zu wollen,
méchte ich meinerseits zwei Bemerkungen machen.

Zum ersten hat man unrecht, wenn man das Problem der Interkommunion
unter der Form einer Alternative stellt: Entweder wird die Interkommunion als
ein Mittel zur Erreichung der Einheit dargestellt oder sie ist das Endziel der Ein-

¥4



heit und kann nur in Erwidgung gezogen werden, wenn einmal eine véllige
Ubereinstimmung iiber die Lehre zustande gekommen sein wird. Beides scheint
mir gleich falsch zu sein. Es ist sicher, daB wir die Eucharistie nicht als ein
in unserer Macht stehendes Mittel betrachten diirfen, sondern als eine uns
angebotene Gnade. Andererseits ist die Meinung, daf man zu einer voll-
kommenen Lehriibereinstimmung gelangt sein miisse, um die Interkommunion
durchfithren zu kénnen, ebenfalls nicht richtig: denn innerhalb der Kirche kann
eine Lehriibereinstimmung nicht nur auf intellektueller Basis erreicht werden,
als ob es sich um einen Konsensus zwischen philosophischen Lehren handelte.
Eine Lehriibereinstimmung setzt das Vorhandensein einer Koinonia von Gliubi-
gen voraus. Nun ist aber die Eucharistie gerade das Sakrament dieser Koinonia.
Ich will der Frage nicht vorgreifen, ob wir uns im Okumenischen Rat der Koino-
nia in einem Grade genidhert haben, daB sie bereits ein Bediirfnis nach dem eucha-
ristischen Sakrament hat; ich sage lediglich, daB es unrichtig ist, den Zeitpunkt
der Interkommunion auf den Tag zu verschieben, an dem der Konsensus voll-
kommen verwirklicht sein wird.

Meine zweite Bemerkung betrifft die Konsequenzen der Interkommunion und
steht in enger Beziehung zur Frage der Kirchenzusammenschliisse. Wenn zwei
oder mehrere Kirchen glauben, die Interkommunion ausitben zu diirfen oder zu
miissen, so kénnen sie die Konsequenzen dieser Interkommunion nicht ablehnen
und weiterhin als getrennte Kirchen leben. Diese Konsequenz nicht annehmen,
heift in Wirklichkeit das Sakrament des heiligen Abendmahls nicht vollig ernst
nehmen. Wie es der hochwiirdige Erzbischof Ramsey ganz richtig gesagt hat: ,Die
Ausiibung der Interkommunion ist wahrhaftig, sobald die Kirchen, die sie erwi-
gen, sich tatsichlich mit ganzer Willenskraft dafiir einsetzen, miteinander eine
organische Einheit zu verwirklichen.”

*

Wir bitten, diese allzuschnelle Aufzihlung von Tatsachen und Problemen zu
entschuldigen. Wir kénnen uns nicht zumuten, sie im einzelnen an der Schwelle
dieser Konferenz behandeln zu wollen. Es schien uns jedoch niitzlich, diese Tat-
sachen und Probleme aufzuzihlen, weil sie, mit noch manchen anderen, die wir
nicht anfithren konnten, den Horizont abzeichnen, der sich vor unserer Konferenz
abhebt, oder, besser gesagt, weil sie ihren Hintergrund bilden. Auf einer Theater-
bithne kommt es vor, daB die Schauspieler die Ausstattung und den Hintergrund
vollig vergessen, und oft tun sie gut daran, wenn die Ausstattung schlecht ist.
An dieser Stelle steht es uns nicht frei, den Hintergrund zu iibersehen. Weil wir
Tréger der Fragen und der Né&te der Kirchen sind, die uns abgeordnet haben,
kénnen wir die theologischen und ékumenischen Fragen nicht behandeln, als ob
sie eine selbstiindige Existenz hitten, als ob sie sich selber lebten, als ob sie nicht
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den Kampf der Kirchen ausdriickten, die in der Treue zu ihrem Herrn nach Ein-
heit verlangen und die trotz dieses starken Wunsches nach Einheit noch nicht die
Wege zur Einheit gefunden haben.

Unsere Kirchen leben aber ihrerseits auch nicht sich selber. GemiB dem Willen
ihres Herrn leben sie fiir die Welt. Hinter unseren Kirchen gibt es einen noch
ausgedehnteren Hintergrund, unsere Welt, die in unsichtbarer Weise ,der Schau-
platz der Ehre Gottes“ (Calvin) ist. Nun geht aber diese Welt ihrer Vereinheit-
lichung entgegen, und dies trotz ihrer politischen Spannungen, trotz ihrer ideo-
logischen Auseinandersetzungen, trotz der grauenhaften Trennungen unter den
Vilkern, von denen die einen im UberfluB leben und die anderen unterentwickelt
sind. Eine planetarische Zivilisation, stark vereinheitlicht durch die Technik und
durch neue Werte, die sie hervorbringt, ist im Begriff, sich unter unseren Augen
zu bilden.

So miissen wir denn noch eine letzte Frage stellen, die trotz des Anscheins
keineswegs soziologischer, sondern durchaus theologischer Art ist. Was bedeutet
fiir die Kirche Christi die Bildung einer vereinheitlichten Weltzivilisation? Wel-
che Bezichung besteht zwischen planetarisch und Skumenisch? Die Kirche hat
von ihrem Herrn den Befehl erhalten, bis an das duBerste Ende der Welt an-
wesend zu sein. Die Kirche hat sich wihrend langer Zeit dem Glauben hinge-
geben, diesen Befehl treu erfiillt zu haben. Zahlreiche Theologen konnten in den
vergangenen Jahrhunderten der Meinung sein, daB die Kirche eine tatsichliche
Universalitit verwirklicht habe. Anwesend in der Welt war die Kirche in Wahr-
heit bisher nur innerhalb der engen Grenzen dessen, was sie als menschliche
Zivilisation betrachtete und was in Wirklichkeit nur westliche Zivilisation war.
Nun ist aber eine wahrhaft universale Zivilisation im Entstehen. Trotz aller
Kriegsdrohungen ist das Menschengeschlecht auf dem Wege, seine Einheit zu ver-
wirklichen und mit den stirksten Mitteln alle Scheidewéinde niederzureifen. Die
Wissenschaft erlebt bereits eine unbegrenzte Universalitit, wie sie der christliche
Glaube im Verlauf seiner Geschichte nie erlebt hat. Stehen wir da nicht der
gewaltigsten Herausforderung gegeniiber, die der Kirche jemals entgegengeschleu-
dert wurde? In dem Augenblick, da sich die Kirche der Tatsache bewuBt wird,
daf sie wirklich nur eine ,kleine Herde” ist, wird sie sich innerhalb des Okume-
nischen Rates auch bewuft, daB diese kleine Herde sich gemif den Ausmafen
der heutigen Welt und einer vereinheitlichten planetarischen Zivilisation ver-
halten muB. In einer derart gestalteten Welt hat die Kirche die Verpflichtung,
iiberall die frohe Botschaft vom Heil in Christo und von der Verheifung des
ewigen Lebens zu verkiinden.

Es ist sicher, daB sie, mit vollem Recht, vor dieser Aufgabe erschrickt. Gerade
jetzt ist fiir sie der Zeitpunkt gekommen, stirker als je die an sie ergangene
VerheiBung zu erfilllen, der Zeitpunkt, den christozentrischen Universalismus
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wiederzuentdecken. Wir sind hier zusammengekommen, um eine Menge beson-
derer Fragen zu studieren. Thre Verschiedenheit mége uns nicht tiuschen: ob es
sich um Gottesdienst oder Interkommunion handelt, um Tradition oder Christi
Herrschaft iiber die Kirche, so stehen wir in Wirklichkeit nur einem einzigen
Problem gegeniiber, nimlich der Wiederentdedcung des christozentrischen Uni-
versalismus, die wir miteinander machen — denn sonst machen wir sie iiber-
haupt nicht —, die Wiederentdeckung des weltweiten Konigtums des gekreuzig-
ten und durch das Kreuz zur Rechten Gottes erhdhten Christus.

VOM STREITGESPRACH ZUM DIALOG

VON ALBERT C. OUTLER

»Glauben und Kirchenverfassung® ist eine riskante Sache und ist es von An-
fang an gewesen. In der Diskussion iiber Lehrfragen sind wir der Entzweiung so
nahe wie zwei engstirnige Eiferer oder vom toten Punkt nicht weiter entfernt
als drei Starrkdpfe. Der Pfad zwischen frommem Hader und salbungsvoller Weit-
ldufigkeit ist so schmal und schwierig, daB vielen Skumenisch gesinnten Christen
Zweifel gekommen sind, ob die traditionelle Art und Weise, in der in ,Glauben
und Kirchenverfassung“ die dornigen Fragen der christlichen Spaltung behandelt
werden, sich wirklich bewihrt. Als 1922 Dr. Hermann Kapler in Helsingborg
seinen inzwischen beriihmt gewordenen Satz ,Lehre trennt, aber Dienst vereint®
aussprach, schien dieser Satz fast selbstverstindlich zu sein, vor allem sein Hin-
weis auf die Lehre. Er war das Destillat unguter Erinnerungen an Schrecken der
Vergangenheit: an die ,rabies theologorum®, iiber die Melanchthon sich so bitter
beklagt hatte; an das UlbermaB an Tinte und Blut, das so bedenkenlos im Namen
des wahren Glaubens vergossen wurde. Die Rhetorik dogmatischer Streitge-
spriache hat eine finstere, abstoBende Geschichte. Sie zwingt uns, das K&rnchen
Wahrheit in Pierre Bayles bitterem Spott iiber das Christentum anzuerkennen:
»eine grausame, morderische Religion, die seit den vergangenen fiinf oder sechs
Jahrhunderten gegeniiber dem Blutvergiefen unempfindlich geworden ist.“ Wir
kénnen uns auch der Tatsache gegeniiber nicht verschlieBen, daf die moderne
Vorstellung religidser Toleranz den Kriften des modernen Sikularismus mehr zu
verdanken hat als ausgesprochen christlichen Einfliissen. So kénnen wir die War-
nung Dr. Kaplers auch heute nicht einfach abtun. Es ist doch eine Tatsache, daff
»Glauben und Kirchenverfassung” nur sehr allmahlich und sehr mithsam weiter-
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gekommen ist; wir miissen auch heute noch ,langsam eilen”. Denn es ist eben-
falls eine Tatsache, daB immer dann, wenn @iberzeugte Christen ihre voneinander
abweichenden Standpunkte in entscheidenden Fragen zum Ausdruck bringen, not-
wendigerweise Spannungen entstehen, die nicht durch diplomatisches Geschick
oder Kompromisse abgebaut werden kénnen.

Dennoch haben wir, allen Gefahren unseres Unternehmens und der Entfernung,
die uns noch von unserem Ziel trennen, zum Trotz, ein gutes Stiick Wegs von unse-
ren Anfingen her zuriickgelegt. Stellen Sie sich, wenn Sie es vermdgen, einen
Visiondr im Jahre 1910 oder 1927 vor, der damals voraussagte, was nun tatsich-
lich die Geschichte der modernen Skumenischen Bewegung von Edinburgh I bis
zum II. Vatikanum geworden ist! Hitte man ihn nicht eher fiir einen Verriickten
als fiir einen Propheten gehalten? Trotzdem sind wir bis hierher gekommen, und
dies ist die vierte Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung. Es ist
daher nétig, daB wir die Geschichte im Auge behalten, die uns bis hierher, bis
in diese entscheidende zweite Generation unseres Unternehmens gebracht hat.

Wir kénnen uns gliicklich schitzen, daf diese Geschichte in einem ausgezeich-
neten kurzen Uberblick durch zwei unserer Kollegen in dieser Konferenz darge-
stellt worden ist (Prof. John Skoglund und Prof. Robert Nelson: Fifty Years of Faith
and Order, 1963). Es wird uns fiir unsere Arbeit hier und in unserer Planung
fiir die Zukunft helfen, wenn wir uns der miihevollen Reise bewuBt sind, die
unsere Vorginger von Edinburgh (1910) nach Lausanne gefiihrt hat, wo sie ent-
deckten, daB ein Dialog itber Fragen der Lehre nicht zu scheitern braucht; von
Lausanne nach Edinburgh (1937), wo sie bewiesen, da8 er in der Tat schipferisch
sein kann; von Edinburgh nach Lund mit seiner Erkenntnis, daf die ,blofie ver-
gleichende Ekklesiologie” (Tomkins) nicht ausreicht; von Lund nach Montreal,
wo man von uns neue Erkenntnisse und Entscheidungen erwartet, die die Ver-
gangenheit bekriftigen und die Zukunft formen sollen. Wir sollten uns auch an
die groBe Dankesschuld und Ehrerbietung erinnern, die wir der wiirdigen Schar
von Faith and Order-Pionieren schuldig sind, Mdnnern vom Schlage C. Brents,
R. Gardiners, J. Motts, William Temples, Peter Ainslies, Yngve Brilioths, deren
Weitsicht, Geduld und Mut die Grenzen eines Landes &ffneten, das wir immer
noch zu besiedeln suchen.

Wir sind weder die erste Generation von Christen, die unter der Tragddie der
christlichen Uneinigkeit Qualen leidet, noch haben wir in unseren Spaltungen
auch nur ein Jota mehr an Gottes versdhnender Gnade verdient. Dennoch stehen
wir hier am Ende eines halben Jahrhunderts, das von einer Wandlung im Ge-
fiige und in der Art der Beziehungen zwischen getrennten Christen Zeugnis ab-
legt. Wir sind Augenzeugen des Heraufkommens der Skumenischen Bewegung
als ,der grofen neuen Tatsache unserer Zeit“ (Temple). Wir titen daher gut
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daran, dem Wesen dieser Wandlung nachzudenken, stellt sie doch eine grofie
Verinderung in den theologischen Wettersystemen der christlichen Welt dar,
eine wirkliche Wandlung der Atmosphire und der Formen der Diskussion von
Fragen der Lehre. Ich méchte Thre Aufmerksamkeit, um eines der wichtigsten
Merkmale dieser Revolution zu nennen, auf einen bemerkenswerten Wandel in
den Gepflogenheiten einer christlichen ,Konferenz® lenken, den Wandel ,vom
polemischen Streitgesprich zum Skumenischen Dialog®.

DaB wir hier in Montreal zusammen sind, bereit, uns mit einer schwierigen
Tagesordnung nach einem anstrengenden Zeitplan herumzuschlagen — in der
Hoffnung, daB unsere Bemithungen Frucht bringen —, ist in sich schon ein Zei-
chen dafiir, daB wir uns nicht mehr in den alten Geleisen eines unerschiitterten
Konfessionalismus bewegen. Wir sind hier nicht, um zu disputieren, sondern um
Gedanken auszutauschen, unsere Ubereinstimmungen zu suchen und zu feiern,
um ehrlich und geduldig in unseren Meinungsverschiedenheiten miteinander um-
zugehen. Konnen Sie ein Beispiel fiir etwas Ahnliches aus irgendeinem Jahr-
hundert des letzten Jahrtausends bis heute anfiithren?

Ich mochte mir nicht den Anschein geben, als verstiinde ich, wie all dies ge-
schehen ist. Aber es scheint deutlich zu sein, daB einer der bedeutsamen
Grinde fiir diesen neuen Stil Skumenischen Theologisierens die in unserem
Jahrhundert recht spit erfolgte Aneignung seines ungefihren Vorbildes in der
europédischen Renaissance des 14.—16. Jahrhunderts war. Es wird heute weithin an-
erkannt, daf die Menschen der Renaissance die Form des Dialogs zu einer beson-
deren Kunst entwickelt hatten. Man kann das Aufkommen dieses neuen rheto-
rischen Stils von Petrarca iiber Bruno und Valla bis Erasmus, ja sogar bis zu
Galilei hin und dariiber hinaus verfolgen. Sein Ziel war zu tiberzeugen —
und zwar durch die Gegeniiberstellung von widerstreitenden Gedanken, aber
nicht durch einen Vernichtungskampf. Man erwartete vom Verfasser eines Dia-
loges, daB er in der Lage sei, gegensitzliche Positionen fair darzustellen, andern-
falls hitte man ihm vorhalten kénnen, er habe sie nicht verstanden. Der Renais-
sance-Dialog zdgerte nicht, die Waage zugunsten der einen Auffassung gegen-
iiber ihren Konkurrenten ausschlagen zu lassen. Aber selbst die abgelehnten
Auffassungen mufiten um des in ihnen enthaltenen Wahrheitsrestes willen ge-
priift werden.

Es iiberrascht wohl kaum, daB die Reformatoren des 16. Jahrhunderts — Pro-
testanten wie romische Katholiken — so eine Sache als zu geschmeidig und leicht
fir die Zwecke der ,reinen Lehre” oder der Verteidigung des Glaubens gegen-
itber Irrlehren ablehnten. Der von den Theologen abgelehnte Renaissance-Geist
des Dialogs wurde jedoch zu einem wesentlichen Element in der Entwicklung der
europdischen Kultur — in der Philosophie, Rechtswissenschaft und Ethik, in den
Kiinsten und in der Literatur, in den Naturwissenschaften und in der Technik.
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Die Rhetorik des Uberzeugens wurde zu einem Kennzeichen der Aufkldrung und
des Liberalismus im 19. Jahrhundert. Schlieflich haben aber in unserem Jahr-
bundert, in dem ein neuer sikularistischer Dogmatismus unsere gequilte Welt
in einen Schlangenpfuhl verwandelt hat, christliche Theologen und Kirchen-
ménner gelernt, wenigstens bis zu einem gewissen Grad, in einem neuen Geist
der gegenseitigen Anerkennung und des Dialogs miteinander zu reden und zu
arbeiten, neue Programme Gkumenischer Studien, Skumenischen Gottesdienstes
und Zeugnisses zu wagen.

Damit will ich nicht sagen, die Skumenische Bewegung sei das Ergebnis
eines verspiteten Sieges des Renaissance-Geistes des Dialogs iiber den reforma-
torischen Geist der Disputation. Einmal behandelten die Humanisten der Renais-
sance die Herrschaft Gottes und das Elend der Menschen viel zu leichtfertig.
Zum andern ist es offenkundig, daB das heutige dkumenische Denken eine schdp-
ferische Verbindung vieler Einfliisse darstellt, unter denen das Erbe der Renais-
sance nur einer ist: z. B. das reformatorische Prinzip des ,sola scriptura®; die
anglikanische Auffassung von ,lex orandi, lex credendi”; das orthodoxe Ver-
stindnis der ,Heiligen Tradition” usw. Aber ich meine, daf man sich ohne diese
Wiedergeburt des Geistes des Dialogs schwerlich vorstellen kann, wie die alten
Formen der Auseinandersetzung hitten je wechseln kénnen. Es hat sich in unse-
rer zerrissenen Welt, in der wir in todlicher Gefahr durch den unbarmherzigen
Streit der Ideologien leben, die Form des Dialogs herausgebildet, damit sie als
ein Instrument der Vorsehung dazu diene, die Skumenische Bewegung vor dem
toten Punkt — oder vor dem Auseinanderfallen! — zu bewahren.

Es ist von Gott so eingerichtet, daf seine menschlichen Geschdpfe auf Gemein-
schaft hin angelegt sind (Gen. 2,18). Der Genius unserer zwischenmenschlichen
Beziehungen driickt sich in der Sprache aus. Der Mensch ist ,ho zoon logon
echon“ — ,das lebendige Wesen, das des Dialogs fihig ist”. Eine umfassende
Gemeinschaft kann nicht ohne ,,Gesprich“ sein — ob es nun mit unseren Mit-
menschen oder sogar mit Gott ist. In unserem Reden driicken wir uns selbst aus,
bringen wir uns selbst zur Darstellung, werden wir erkannt und kommen wir
zur Selbsterkenntnis. Mein bedeutender Kollege, Professor K. E. Skydsgaard, hat
es so gesagt:

~Mensch, Wort und Sprache gehéren zusammen. Es gehdrt zum Wesen des
Menschen, daB er in der Lage ist, sich mit ,dem anderen’ zu verstindigen und
zu horen und zu verstehen, was seine Mitmenschen zu ihm sagen. Zweck der
Sprache ist es, eine echte Begegnung zwischen Menschen zu bewirken, Verstan-
digung zu schaffen und dadurch Gemeinschaft. Die Sprache des Menschen ist Aus-
druck seines innersten Wesens und darum ist sie oft vergiftet oder verzerrt wor-
den: sie bewirkt nicht nur keine Verstindigung und Gemeinschaft, sondern sie
treibt sogar Menschen weit auseinander... Die interkonfessionelle Sprache ist
vergiftet wie jede andere Sprache, aber unsere Zeit hat den Beweis erbracht, daB
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die Sprache nicht nur Trennungen schafft: sie kann ,Gefangene’ aus dem Ge-
fangnis des Monologs in den offenen und echten Dialog hinausfithren“ (The
Ecumenical Review, Vol. XIV, No. 4, Juli 1962, S. 429—431).

Die Wirksamkeit des Dialogs hat offensichtlich Grenzen, besonders fiir die-
jenigen, die seine Anforderungen nicht gewohnt sind und sich in Situationen
befinden, in denen es um letzte Fragen geht. Es gibt viele fromme und eifrige
Christen, die die versdhnende Eigenschaft christlicher ,Sanftmiitigkeit® (von der
Tit. 3,2; Jak. 3,17; Phil. 4,5 sprechen) leider unterbewerten. Solche Menschen ver-
lieren beim Gedankenaustausch die Geduld. Ein Dialog ist unméglich, wenn die
Gespriichspartner auf Spaltungen aus und streitsiichtig gestimmt sind. Wenn Men-
schen, die von der Unfehlbarkeit ihrer widerstreitenden Meinungen iiberzeugt
sind, versuchen, diese zu diskutieren, dann kommt dabei kein Dialog, sondern ein
ideologisches , Tennispokalspiel heraus.

Wo immer es um Fragen geht, iiber die man verhandeln kann, z. B. iiber
Entscheidungsfragen, die einer Analyse und Neuformulierung bediirfen, ist die
Methode des Dialogs eine in einzigartiger Weise schopferische und wirksame
Form der Verstdndigung. Die Maxime des Erasmus beschreibt ihr Ziel folgender-
maBen: ,Aus der Diskussion (collatione) verschiedener Meinungen heraus wird
die Wahrheit ans Licht gebracht.” In einem solchen Meinungsaustausch haben
Menschen mit begriindeten Auffassungen einen rechtmifigen Platz und auch
das Recht, um ihrer begriindeten Auffassung willen respektiert zu werden. Aber
sie miissen willens sein, ihre Auffassungen im Verlaufe der Diskussion zu dndern,
denn niemand, der an einem ernsthaften Dialog teilnimmt, geht unverindert
daraus hervor.

Wihrend der nichsten zwei Wochen werden wir an einem Experiment im
Dialog teilnehmen, das durch unsere grofie Zahl und unsere Verschiedenheit
erschwert ist. Es ist interessant, daB ein Teil des Experiments in einem Dialog
iiber andere Dialoge bestehen wird, da wir den Inhalt der Berichte unserer Stu-
dienkommissionen priifen und bewerten sollen, die selbst Ergebnisse eines expe-
rimentellen Arbeitsprogramms einer genau entworfenen Dialog-Studienarbeit
sind. Wichtiger ist jedoch, daB wir erkennen, wie entscheidend dieses besondere
Experiment fiir die Zukunft von ,Glauben und Kirchenverfassung® ist. Was wir
hier sagen und tun, wenn wir die Wirksamkeit der Dialog-Studienarbeit demon-
strieren — und was wir fiir die Folgezeit planen, um so umfassend wie nur még-
lich Versuche in diesen Fragen, an den , Wurzeln der Dinge* anzustellen —, wird
viel beitragen zur Beantwortung der Frage, die sich wihrend der letzten zehn
Jahre mit zunehmender Dringlichkeit uns gestellt hat: Kann das Wagnis des
Dialogs iiber Lehrfragen von allen Kirchen angenommen und zu einer dynami-
schen Kraft in ihrer Erneuerung werden?
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Bisher hat es in den Kreisen der Fachtheologen ziemlichen Erfolg gehabt. Bei
sporadischen GroBtagungen war dies bedeutend weniger der Fall. Man hat gerade
damit begonnen, es in einem weiteren Rahmen auszuprobieren, aber noch nicht
im Rahmen von Gesprichen, die nach einem festen Plan schrittweise weiterfithren
sollen. ,Glauben und Kirchenverfassung® ist vielleicht nicht mehr nétig, um die
Theologen beim Dialog zu halten, es sei denn, daB es deren Zusammenarbeit
noch aktiver unterstiitzen konnte; es ist vielleicht nicht mehr nétig, von Zeit zu
Zeit stattfindende Weltkonferenzen zu veranstalten. Aber etwas ist immer noch
ndtig, um die Masse der Kirchenleute in ihren konkreten Situationen der Ge-
trenntheit und Passivitit zu einem Skumenischen Dialog hinzufithren. Hier ist
., Glauben und Kirchenverfassung” das Mittel, das sich fiir diesen Dienst anbietet,
wenn wir den Dialog wirklich als eine geeignete Form ¢kumenischen Theolo-
gisierens wollen und wenn wir bereit sind, die Ergebnisse dieser Ausweitung
unseres Vorhabens zu beachten und zu nutzen. Sollte sich diese Konferenz als
eine eindrucksvolle Empfehlung des Experiments ,Christen im Gesprich® fir
andere Christen erweisen, die auf diese Weise angeregt wiirden, das Wagnis
eines Gesprichs miteinander einzugehen, dann werden wir und alle unsere Brii-
der Grund zur Freude haben.

Doch was erfordert dies von uns und wie konnen wir den berechtigten An-
spriichen unserer Skumenischen Verpflichtung entsprechen? Wenn ich auf eine
solche Frage eingehe, kann ich einige der etwas abgenutzten Klischees nicht ver-
meiden. Ich bitte hierfiir um mildernde Umstinde einfach darum, weil es in die-
ser Frage, wie auch im christlichen Leben allgemein, weniger darum geht, ein-
drucksvolle Formen zu finden, um etwas zu sagen, als vielmehr wirksame Wege,
um etwas zu tun.

Die erste und fiir einen Dialog selbstverstindliche Forderung ist die Bereit-
schaft, zuzuhdren und zu héren — und zwar zuzuhdren mit Interesse und in der
Erwartung von Einsichten und zu héren, was der andere beabsiditigt; nicht bloB,
was seine Worte bedeuten konnen, sondern so zuzuhdren, daf man die Auffas-
sung des anderen wiedergeben kann und er anerkennen muf, da man ihn wenig-
stens angehdrt hat. Das ist eine sehr schwierige Sache, die dadurch nicht erleich-
tert wird, dab so vieles, was wir anzuhSren haben, fremd, langweilig oder zwei-
felhaft ist. In den Tagen, die vor uns liegen, wird es Zeiten geben, wenn selbst
der Eifrigste durch den ununterbrochenen Wortschwall bis zur Langeweile iiber-
sittigt ist — wenn es sogar dem Gutmiitigsten in den Sinn kommt, daB die
wirklichen Nutzniefer dieser Konferenz die Papierfabrikanten und die Reise-
biiros waren.

Das Heilmittel gegen Langeweile ist schopferisches Zuhdren — jene Art von
Zuhéren, die den Redner und seine Gedanken in ihren Zusammenhang und ihre
Umwelt hineinstellt; ein Zuhéren, das den Kern eines Gedankens herausschilt,
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mag er auch noch so sehr in Rhetorik eingehiillt sein. Das ist eine lebendige Ar-
beit und in iiberraschender Weise fruchtbringend — sowohl zu unserer eigenen
Bereicherung als auch fiir das ,Entdecken des anderen”.

Die zweite Forderung des Dialogs besteht in einer Funktion der ersten: einer
Bereitschaft, von dem beriihrt zu werden, was wir hdren. Die von einem Dialog
bewirkten Wandlungen geschehen selten unmittelbar oder in sichtbarer Weise.
Sie sind unauffillig, subtil, indirekt — und werden leicht durch eine Abwehr-
haltung zunichte gemacht. Dennoch geschah der einzige bedeutsame Fortschritt,
den man in der Skumenischen Diskussion feststellen kann, in indirekter Form,
in Herzen und in Gedanken, die umgewandelt wurden, weil sie sich wandeln
lieBen. Professor Skydsgaard kann uns in diesem Zusammenhang ein anderes
kluges Wort sagen:

»Der Dialog setzt eine klare Unterscheidung zwischen einem starren Anspruch
auf das Monopol der Wahrheit einerseits und einer personlichen Uberzeugung
andererseits voraus. Eine Bereitschaft, die eigene Unzuldnglichkeit einzugestehen
und zu wagen, fiir neue Erkenntnisse offen zu sein, erfordert Mut. Ist dieser

Mut nicht vorhanden, dann wird der Ubergang vom Monolog zum Dialog nicht
mdglich sein, auch wenn die anderen Bedingungen hierfiir giinstig sind.

Ein theologischer Dialog schlieft den Willen und die Fahigkeit ein, an die
Wurzeln, an die Grundlagen heranzukommen. Oft besteht der Unterschied zwi-
schen den beiden Gesprichspartnern nicht in einem klar formulierten Gegensatz,
sondern in einander unihnlichen Prinzipien des Wissens, die durch die Tradition
von Jahrhunderten geformt und ausgestaltet worden sind . .. Die gleichen Worte
und die gleiche Sprache einen nicht, sondern trennen. Darum verlangt der Dia-
log Geduld, er kann nicht von Menschen geiibt werden, die darauf bestehen, in
kurzer Zeit Ergebnisse zu erreichen.”

Die dritte Verantwortung im &kumenischen Dialog besteht in der Bereit-
schaft, nun auch selbst zu reden — so klar, so héflich und offen wie nur még-
lich — ohne anzunehmen, andere kénnten unsere Gedanken lesen oder unsere
Vorstellungen teilen. Sie sollten es versuchen, wir aber sollten ihr Einfithlungs-
vermbgen nicht strapazieren. Die Kollegen haben ein Recht zu erwarten, daf
unsere Beitrige zum Dialog durchdacht, begriindet und reprisentativ sind —
und vor allem, daf man iiber sie verhandeln kann. Gleich nach den bomba-
stischen Typen sind diejenigen die am wenigsten brauchbaren Glieder einer
Dialoggruppe, die alles mit einem geringschitzigen Schweigen iiber sich ergehen
lassen.

Eine vierte Verantwortung im Dialog besteht darin, ihn in Bewegung zu hal-
ten. Grundsatzfragen miissen gewif bis in ihre Veristelungen hinein gepriift’
und seziert werden, aber es ist selten weise, ,dem Hause einen Antrag zur Ab-
stimmung® vorzulegen, der dann als ein Triumph fiir die eine Seite und als
eine Niederlage fiir die anderen angenommen oder abgelehnt wird. Was wir er-
streben, ist eher Erkenntnis als Beweis, eher Ubereinstimmung als Unterwerfung.
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Das bedeutet nicht nur, daB es tote Punkte geben wird, sondern daB man sich
mit ihnen in der geduldigen Erwartung abfinden muB, daB sie, wenn man sinn-
voll mit ihnen umgeht, zur rechten Zeit iiberwunden werden. Jeder alte Oku-
meniker weib: Wenn ein ernsthafter Dialog ohne Monopolanspriiche gefiihrt
wird, dann kann das, was heute zum Stillstand kommt, morgen oder néchste
Woche oder nichstes Jahr schon ganz anders sein.

Wir alle erinnern uns lebhaft an mehr als eine Erfahrung eines Durchbruchs
— jich selbst denke an Oberlin, wo nach einer langen, hin und her wogenden
Debatte der endgiiltige Entwurf des Berichts iiber den ,Tisch des Hermn® ein-
stimmig angenommen wurde und ein Mitglied der Sektion, das sich bisher héchst
cigensinnig gezeigt hatte, uns alle zu einem Dankgebet aufrief; oder auch an
jenen Morgen in Toronto, als sich die Verwirrung in unserer Sektion der Kom-
mission iiber Tradition und Traditionen schlieflich aufldste und wir erkennen
konnten, wie weit wir uns von der Verwirrung am Anfang der Arbeit auf einen
Konsensus hin bewegt hatten. Es ist schon so, daB keiner von uns so etwas vor-
aussagen kann, und niemand weif, wie man so etwas bewirken kann. Aber es
geschieht, und wenn es geschieht, dann wird eine echte Umwandlung bewirkt —
und ich persénlich meine, daB es hier um wahrhafte Charismata des Heiligen
Geistes geht.

Es ist selbstverstindlich, daB ein verantwortlicher Skumenischer Dialog nicht
nach jeder Seite hin offen sein kann. Sein allein angemessener und wesentlicher
Gehalt hat ein fest umrissenes Zentrum und einen gemeinsamen Grund: die
Wahrheit, wie sie in Jesus Christus ist — unser gemeinsames Leben im Leibe
Christi. Allein eine Gemeinschaft des Glaubens stellt ein verniinftiges oder an-
gemessenes Forum fiir einen Dialog iiber Lehrfragen dar. Allein unsere gegen-
seitige Anerkennung als Glieder einer solchen Gemeinschaft des Glaubens kann
unseren Dialog wahrhaft dkumenisch machen. Der Weg der Kirchen zur Einheit
muf in einem gemeinsamen Hinzutreten, in Bufe, Glauben und Gehorsam, zu
unserem einen Herrn, der das Haupt der Kirche ist, bestehen. Jede Frage aus
dem Themenbereich von ,Glauben und Kirchenverfassung” hat es immer mit
der Bedeutsamkeit der Inkarnation zu tun, mit dem, was sich aus dem hdchsten
christlichen Geheimnis ergibt: daB Gott in Christus war und die Welt mit ihm
selber versdhnte und in und fiir diese Welt ein Volk und ein Priestertum aus-
erwihlt und beauftragt hat, deren ,Dienst” das Amt der Versshnung ist (vgl.
2. Kor. 5, 10—19; 1. Petr. 2, 9 f.).

Hier stoBen wir jedoch auf eine wesentliche Unterscheidung in unserem Ver-
stindnis des Dialogs als einer Weise theologischen Fragens und Entfaltens. Wir
miissen darauf achten, zwischen dem Geheimnis von Gottes Selbstoffenbarung
(seiner Selbstenthiillung in Jesus Christus und der Geschichte unserer Erldsung,
die hierdurch bewirkt wurde) und der RechtmiBigkeit jeglicher Form mensch-
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licher Rede, die dieses Geheimnis anerkennt und interpretiert, zu unterscheiden.
Die Wahrheit, wie sie in Jesus Christus ist, ist nicht die Wahrheit theologischer
Summen und Schliisse, noch kann sie umschrieben werden durch irgendeine dis-
kursive Formulierung. Die Wahrheit des inkarnierten Wortes Gottes — und
des Christus in uns, unsere Hoffnung der Herrlichkeit — ist ohne jeden Zweifel,
umfassend, unfehlbar. Aber sie ist auch unbeschreibbar, unaussprechlich, unend-
lich. Es ist offenkundig, daB wir iiber eine unbeschreibbare Wahrheit nicht nach-
denken oder sprechen konnen ohne irgendeine Form der Begriffsbildung. Aber
alle unsere Begriffe, Bilder und Symbole sind in Sprachen eingebettet, die aus
Substantiven mit Definitionen, Verben mit Zeitformen und Pripositionen, die
auf Raum und Zeit hinweisen, gebildet sind. Man mag sie noch so sehr mit
Frommigkeit und Inspiration beladen, sie werden dennoch nicht in der Lage
sein, die Wirklichkeit, auf die sie hinweisen, vollkommen zu erfassen oder aus-
zuschdpfen.

Zweifellos waren sich die Verfasser der Bibel dessen bewuft — und das gilt
auch fiir die ersten ,Viter der Kirche“. Thre Sprache gibt Kunde von Gottes
gniddiger Gegenwart, Herrlichkeit und gnadenreichem Handeln mit Hilfe sehr
schlichter Grundsitze eines umfassenden, ,wissenschaftlichen” Lehrsystems. Das
christliche Dogma — im Sinne des comsemsus fidelium unter der Fithrung des
Heiligen Geistes und des Kanons der Heiligen Schrift — mag wohl unfehlbar
und sogar irreformabel sein. Aber keine formale dogmatische Darlegung wurde
dadurch jemals unfehlbar oder irreformabel gemacht. ,Der Glaube, der den
Heiligen ein fiir allemal iibergeben worden ist”, wurde nicht auf einer Urkunde
mit Behauptungen iibergeben.

Fiir einen eindrucksvollen Kommentar zu dieser entscheidenden methodischen
Frage weise ich Sie auf eine Quelle hin, auf die man vor noch gar nicht langer
Zeit wahrscheinlich nicht gekommen wire. In einem Vortrag vor der ,Pro Deo“-
Universitdt in Rom im vergangenen Januar sprach Kardinal Bea iiber die Be-
deutung des kumenischen Dialogs:

»Trennungen und Auseinandersetzungen entstehen auch aus der Schwierig-
keit, die Wahrheit in der Form menschlicher Sprache zu erkldren. Die Sprache
ist zweifellos eine herrliche Gabe des Schéopfers, die uns in die Lage versetzt,
unsere Gedanken anderen gegeniiber zu 6ffnen und die Schitze des Geistes ein-
ander mitzuteilen: nidmlich Erkenntnis und gegenseitige Liebe. Aber wie ist doch
gleichzeitig unsere Erkenntnis dieser Mitteilung so unvollkommen, so veriinderlich
und so oft begrenzt. Sie bringt tausend MiBverstindnisse hervor, auch im heili-
gen Bereich des religidsen Glaubens.

Es ist wohlbekannt, daB die katholische Kirche ziemlich konservativ ist, wenn
es um Formulierungen geht, in denen das Erbe ihrer Lehre zum Ausdruck ge-
bracht worden ist. Doch der Heilige Vater selbst hat in einem feierlichen Augen-
blick — in seiner Eréffnungsansprache beim Konzil — erklédrt, daf die Wahr-
heit, deren Widhterin die Kirche ist, der Welt in einer neuen Sprache iibermittelt
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werden muB, der Sprache des heutigen Menschen, die die einzige ist, die er ver-
steht. Und der Heilige Vater gab hierfiir folgenden Grund an: Ein Gedanke ist
eine Sache. Etwas anderes ist es, ihm durch konkrete Worte Ausdruck zu ver-
leihen. Darum kann man bei treuer Bewahrung der reinen Lehre diese doch ent-
sprechend der Mentalitdt und Sprache der Menschen gut durch andere Begriffe
zum Ausdruck bringen.”

Das souverine Heilmittel fiir Unwissenheit und Irrtum in Skumenischen Din-
gen ist weder das Streitgesprich noch blofe Toleranz, sondern Liebe. Weder
Zwang noch Kapitulation wird der Sache der Wahrheit in der Lehre dienen. Die
rettende Gnade des Skumenischen Dialogs besteht in einer von Herablassung
freien Liebe zum irrenden Nichsten — oder, wenn der Irrtum bei uns liegt, in
unserer Liebe zum Nichsten, der uns in Liebe wieder zurechtbringen wird. Alles,
was man in diesem Zusammenhang zu sagen hoffen kann, wire nur ein Kom-
mentar zum apostolischen Kanon fiir Christen-in-Gemeinschaft entweder im Ge-
spriich, beim Gebet oder ,in der Welt* — ich meine Eph. 4, 1—16 —, den ich
fiir die biblische Charta der gesamten ckumenischen Bewegung halte. Und hier
wird uns gesagt, daB die ,Wahrheit in Liebe festhalten® — alethenontes de en
agape — das allein angemessene Mittel zur Erlangung wahren Glaubens und
rechter Ordnung ist.

Aber weder der Wahrheit noch der Liebe wird gedient, wenn wir vorgeben,
eins gegeniiber dem anderen vorzuziehen. Der Dialog muB auf Wahrheit aus
sein, andernfalls wird er eine Selbsttiuschung sein; er muf in Liebe geschehen,
oder aber er wird nie zur vollen Wahrheit gelangen. Lieblose Wahrheit ver-
wundet und erniedrigt. Die entscheidende Wahrheit ist die Wahrheit, die in der
Liebe bleibt, und in der Liebe zu jener wird die Wahrheit frei und versdhnt
machen. Darum ist es unsere Pflicht — und es sollte auch unsere Freude sein —,
alle Wahrheit, um die wir wissen, so giitig und geziemend wie wir nur kénnen
auszusprechen, in Dankbarkeit und Bescheidenheit, mit Herzen und Sinnen, die
wach sind fiir die unerwarteten Weisen, in denen Gott uns seine Wahrheit sa-
gen kann.

Es bedarf keiner besonderen Voraussicht, um zu erkennen, daB in dieser Kon-
ferenz und in ihrem Ergebnis ,Glauben und Kirchenverfassung” einer Priiffung
unterzogen wird, und zwar von wenigstens zwei Instanzen. Auf der einen Seite
sind es unsere Kollegen vom Okumenischen Rat, die sich ein Urteil iiber unseren
besonderen Beitrag zur Skumenischen Bewegung als ganzer bilden miissen. Auf
der anderen Seite steht die betrichtliche Zahl von Kirchenfithrern, die bisher
unser Unternehmen mehr fiir eine Art Geheimwissenschaft als fiir etwas Prak-
tisches angesehen haben. Erst kiirzlich kleidete einer dieser Méinner seine Zwei-
fel in die Frage: ,Wird Montreal wieder ein Paradetag fiir die Theologen sein
oder besteht eine Mbglichkeit, daB es uns eine wirkliche Hilfe fiir die Verhand-
lungen iiber die Einheit der Kirche, in denen wir augenblicklich stehen, an die
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Hand gibt?“ Auch nachdem ich mich gegen das offenkundige Vorurteil in dieser
Frage gewandt hatte, empfand ich immer noch ihr Gewicht. Diese Konferenz
wird mit ihrer Priffung der Emte der vergangenen zehn Jahre und mit ihren
Planungen fiir die Zukunft sicher das Ziinglein an der Waage im Urteil unserer
Briider dariiber sein, welche Art von Funktionen wir im Okumenischen Rat der
Kirchen und in der Sache der christlichen Einheit auszuiiben haben.

Es liegt nur allzuoft ein ungewisses Element in der Abstimmung einer Konfe-
renz, wenn wir einen Bericht entgegennehmen und ,ihn den Kirchen zum Stu-
dium und zur entsprechenden Veranlassung iibergeben”. Was heifit entsprechende
Veranlassung wenn nicht, das Programm des ernsthaften skumenischen Gespriichs
auf umfassenderer Ebene zu wiederholen? Es gibt ermutigende Beweise dafiir,
daB dezentralisierte Studien- und Konferenzprogramme sowohl durchfiihrbar als
auch niitzlich sind —, wie es das Beispiel des Netzes regionaler Gruppen zeigt,
die bei den Vorbereitungen fiir die Konferenz in Oberlin einen so bemerkens-
werten Dienst geleistet haben. Gibt es irgendeinen unter uns oder irgendeine
unter unseren Kirchen, die nicht irgendetwas beitragen kénnten zur weiteren

Férderung angemessener Studienprogramme in unseren verschiedenen Gebieten
und Kirchen?

Wir sind hier von den Enden der Erde und unter dem Dringen der Liebe
Christi (2. Kor. 5, 14) zusammengekommen, um uns selbst und unsere Traditio-
nen im Skumenischen Gesprich in Frage stellen zu lassen. Wir werden sicherlich
»den Lehrern zuhdren und sie fragen®, wir werden uns iiber die Erkenntnisse
aus allen Kreisen freuen, werden keiner Aussage zustimmen, die unsere tiefste
Uberzeugung verletzt, und alles annehmen, was wir mit gutem Gewissen an-
nehmen konnen. Wir werden der Liebe dessen eingedenk sein, der dafiir betete,
daB wir alle eins seien, und dessen ,neues Gebot” war, daB wir uns unterein-
ander so lieben sollen, wie er uns geliebt hat. Diejenigen, die uns hierher ge-
schickt haben, werden wissen wollen, was hier iiber gemeinsames Reden und
Beten hinaus geschehen ist. Und wie wire es, wenn wir auf diese ehrliche Frage
genauso ehrlich antworten kénnten: ,In Montreal ist es uns durch die Fiihrung
und Kraft des Heiligen Geistes gelungen, einerseits den Bereich unserer Mei-
nungsverschiedenheiten zu verengen und andererseits den Wirkungskreis des
6kumenischen Gesprichs in und zwischen den Kirchen auszudehnen®? Wer
kénnte dann daran zweifeln, dab diese vierte Konferenz eine wiirdige Nach-
folgerin der ersten drei Konferenzen gewesen ist?
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DIE AUFGABE DER KONFERENZ VON MONTREAL

VON OLIVER TOMKINS

Gestatten Sie mir zu Beginn die Bemerkung, daf ich es fiir eine grofie Ehre
halte, Vorsitzender dieser Konferenz zu sein. Ich komme mir ein wenig wie ein
Minnlein vor, das man mit den Gewindern seiner viel gréBeren Vorgénger be-
héngt hat, oder, wenn Thnen dieser Vergleich angesichts meiner Statur nicht ganz
angebracht erscheint, so doch wie einer, der sich in viel zu groBen Schuhen be-
wegt. Drei Punkte dringen sich mir als charakteristisch fiir die Konferenz auf.

Erstens folgt die Konferenz auf eine Reihe grofer Weltkonferenzen fiir Glau-
ben und Kirchenverfassung: auf die von Lausanne — ich ging damals noch zur
Schule —; die von Edinburgh, an der ich als Jugenddelegierter teilnahm; und die
von Lund, bei der mir die Aufgabe des Sekretirs fiir Glauben und Kirchenver-
fassung zufiel. Ich teilte diese Aufgabe damals mit Dr. Leonard Hodgson, dem
diese Konferenz sehr herzliche GriiBe sendet, und mit meinem hochverehrten
amerikanischen Namensvetter, der zu unserer Freude unter uns weilt.

Zum anderen wurde diese Konferenz vom Okumenischen Rat der Kirchen
einberufen, dessen fester Bestandteil die Kommission fiir Glauben und Kirchen-
verfassung jetzt ist. Diese Integration kam wahrend meiner Mitarbeiterzeit im
Okumenischen Rat der Kirchen zustande. Damals war es meine Aufgabe, die
erste Vollversammlung des Okumenischen Rates der Kirchen in Amsterdam vom
Gesichtspunkt von ,Glauben und Kirchenverfassung” her vorzubereiten. Diese
Vollversammlung fithrte ihrerseits zu einigen der Hauptakzente der Konferenz
von Lund.

Drittens ist unsere Konferenz selbst ein einzigartiges Ereignis, das unbe-
grenzte Méglichkeiten in sich birgt, so wie es bei allen Versammlungen von
Christen sein sollte, die die Fithrung des Herrn, des Heiligen Geistes, erbitten.
Lassen Sie uns jeden dieser drei Aspekte und, was sich aus ihnen fiir uns ange-
sichts der Aufgaben dieser Konferenz ergibt, betrachten.

ik

Als Erben einer intensiven 50jihrigen gedanklichen Auseinandersetzung mit
der Arbeit von Glauben und Kirchenverfassung und als Teilnehmer an dieser
Vierten Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung sind wir Glieder der
starken und wachsenden Gemeinschaft derer, die sich dem Werk der christlichen
Einheit verschrieben haben. In den letzten Jahren, ja, man kann fast sagen, in
den letzten Monaten, haben die Bemiithungen um die Einheit der Christen in der
ganzen Welt einen Auftrieb erhalten, wie er unseren grofen Vorldufern in dieser
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Bewegung als ein Wunder, wenn darum auch nicht als unglaubwiirdig erschienen
wire.

Ein neues Moment sollte uns alle heute, da der vor kurzem gewihlte Papst
seine Amtsgeschifte aufnimmt, beschiiftigen. Sicherlich ist das groBte Ereignis
in jiingster Zeit in der Skumenischen Bewegung der positive und fruchtbare
Dialog zwischen der rdmisch-katholischen Kirche und der iibrigen christlichen
Welt, der heute als offene Méglichkeit erhalten bleiben sollte. Wir alle beten
aufrichtig dafiir, daB im Wirken Pauls VI. Gottes Wille tatsichlich geschehe.
Doch wie immer die neue Regentschaft aussechen mag, mir scheint, daf in der
romisch-katholischen Kirche Impulse und Wiinsche ausgeldst worden sind, die
man nicht mehr riickgéingig machen kann. So wie wir iiber die zuvorkommende
Behandlung der nichtkatholischen Beobachter auf dem Zweiten Vatikanischen
Konzil erfreut waren, so ist es uns jetzt eine Freude, davon ein wenig den
romisch-katholischen Beobachtern, die hier unter uns weilen, zuteil werden zu
lassen. Aber auf die einzelnen Méglichkeiten, die sich hier vor uns auftun,
komme ich spiter noch einmal zuriick. Im Augenblidk wollte ich nur auf die
erstaunliche Ausweitung dieser Einigungsbewegung, die wir erleben diirfen,
hinweisen.

Wir sahen in Lund, daB die Zeit ,blofler vergleichender Ekklesiologie® zu
Ende ist. Schon damals wurde unterstrichen, daB jede Generation noch viel dazu
beitragen muf,, damit immer weitere Kreise sich mit der Aufgabe der christ-
lichen Einheit befassen. Es kann wohl sein, daB sich einige der Delegierten unter
Ihnen wie Neulinge in einer fremden Schule vorkommen. In jeder Generation
und auf jeder Konferenz muf eine Art Dialog stattfinden zwischen jenen, denen
der Boden fremden Gedankengutes schon lange vertraut ist, und jenen, die die-
sen Boden als Neuland betreten. Der heutige Erzbischof von Canterbury schlug
als Theologieprofessor und Delegierter auf der Konferenz in Lund vor, doch bei
der Ankunft der Delegierten einmal festzustellen, ob sie wirklich die ihnen
zugestellten Arbeitsdokumente gelesen hitten. Ich fiirchte, uns fehlt der Mut,
diesen Vorschlag wirklich durchzufithren. Aber wir diirfen doch wohl hoffen, daf
niemandem auf dieser Konferenz die Gedanken unserer Tradition von Glauben
und Kirchenverfassung véllig fremd sind.

Natiirlich besteht eine unserer Hauptaufgaben auf dieser Konferenz darin, auf
dem Fundament weiterzubauen, das in vergangenen Jahren errichtet worden ist,
d. h. besonders auf der Arbeit der vier Theologischen Kommissionen, deren Be-
mithungen die uns hier vorliegenden Friichte getragen haben.

Eine der grofien Entdeckungen der Konferenz von Lund war die Erkenntnis,
daB es fruchtbar ist, miteinander auf den Grund einiger unserer christlichen
Uberzeugungen vorzustoBen; die Erkenntnis, da8 der ,,Weg zur Einheit der Weg
zum Zentrum® ist. Der uns vorliegende Bericht iiber , Christus und die
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Kirche” legt die ersten Ergebnisse dieser Erkenntnis vor. Méglicherweise
sind einige von Ihnen iiber die gedruckten Ergebnisse enttiuscht. Vielleicht
kénnen uns hier aber zwei warnende Bemerkungen unnétige Enttduschungen
ersparen. Einmal ist das gedruckte Wort einfach kein Ersatz firr die lebendige
Erfahrung einer derartigen Diskussion. Ich meine schon lange, daf die Haupt-
wirkung der Arbeit der Bewegung fiir Glauben und Kirchenverfassung nicht so
sehr in ihren gedruckten Ergebmissen zu suchen ist (ja, ich bin recht skeptisch,
inwieweit diese mithsam hervorgebrachten Binde und Berichte tatsichlich von
vielen gelesen werden), sondern vielmehr in der Verwandlung, die sie in den
Ansichten derer hervorruft, die sich selbst aktiv beteiligen. Sicherlich diirfen wir
dies doch als eines der grofiten Ergebnisse werten, daB einige unserer schépferisch
titigen theologischen Verfasser ihresgleichen in einem lebendigen Gedankenaus-
tausch begegnen konnten, der sie selbst eine Verwandlung hat durchmachen
lassen.

Zum anderen war die Aufgabe, die sich die theologische Kommission iiber
Christus und die Kirche gestellt hatte, derart umfangreich, daB selbst ein Jahr-
zehnt intensiver Arbeit iiber einen Teilabschnitt nur Wege zur Ldsung auf-
zeigen, aber nicht die Losung selbst bringen konnte. Es ist wohl nicht iiber-
trieben zu sagen, daB Glieder voneinander getrennter Kirchengemeinschaften
zum ersten Mal in der Geschichte mit der ausdriicklichen Absicht zusammen-
kamen, so tief wie irgend moglich in die grundlegende Aussage der christlichen
Kirche, daB Jesus der Herr ist, einzudringen. Wir alle stimmen darin iiberein,
daB unser kirchliches Leben, so wie wir es iibernommen haben, letztlich nur
soweit von Bedeutung ist, wie es dem Willen Christi entspricht. Diesen Willen,
wie er durch Seinen Geist bekannt geworden ist, zu erforschen, heift, gemein-
sam zu einem Ausgangspunkt zu gelangen, von dem aus sich alles andere von
allein ergeben muB. Noch nie zuvor haben Christen so versucht zu priifen, in-
wieweit ihre gemeinsamen Traditionen im Hinblick auf die Person und das Werk
Jesu Christi, der allein der Herr sein muf, eigene Wege gegangen sind. Dieses
Vorhaben ist derart neu und umfassend, daff wir wirklich nicht erwarten kénnen,
schon jetzt ein endgiiltiges Ergebnis zu erhalten. Dazu bedarf es einer viel
langeren Zeitspanne und weitreichenderer Bemithungen.

Der zweite Bericht iiber ,Tradition und Traditionen“ beleuchtet
das Kernproblem derjenigen unter uns, die vor allem Kirchengeschichtler sind.
Auch hier sind wir uns der Paradoxie bewuBt. Jede unserer getrennten Gemein-
schaften hat auf irgendeine Weise ihre eigene Tradition entwickelt. Einer unserer
Delegierten brachte das sehr treffend zum Ausdruck durch den Satz: ,Es ist
Tradition in meiner Kirche, der Tradition keinerlei Aufmerksamkeit zu schen-
ken.“ Aber wir sind uns alle daritber im klaren, daf unsere Existenz als Chri-
sten nicht ein zufilliges Nebenprodukt der Geschichte ist. Irgendwo im Zentrum
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macht sich der stindige und formende EinfluB des Herrn der Kirche selbst be-
merkbar. Mitten in unseren auseinanderstrebenden Traditionen gibt es irgendwo
einen zentralen gemeinsamen Halt, die wesentliche Tradition, die sich von Ihm,
dem obersten Vermittler dieser Tradition, herleitet. Die Beschiftigung mit der
Tradition hat alte Kontroversen iiber das Verhiltnis von Schrift und Tradition
auf duberst fruchtbare Weise wieder eréffnet. Das Gesprich hat uns geholfen,
uns mit den Augen anderer zu sehen, wodurch wir uns, soweit das sterblichen
Augen méglich ist, ,sub specie aeternitatis® gesehen haben,

Unser drittes Thema, der ,Gottesdienst®, muB uns standig weiter
beschiftigen. Wiederum stehen wir vor einem Paradoxon. Einerseits gibt es wohl
keinen Punkt, an dem wir uns unserer Trennungen stirker bewuBt werden.
Gerade weil wir in Fragen des Gottesdienstes so empfindlich sind, befremden
uns andere Formen so leicht. Gerade in diesem Punkt sagen wir uns schnell
voneinander los und sind nur ungern geneigt, irgendwelche Veriénderungen vor-
zunehmen. Gerade weil aber gleichzeitig unser Gottesdienst immer Anbetung
Gottes, des Vaters unseres Herrn Jesu Christi, in seinem Heiligen Geist ist,
wissen wir, daB dieser Gottesdienst doch immer christlicher Dienst ist, so ver-
schieden, ja antagonistisch seine Formen sein mébgen.

Die drei Sektionen der Kommission fiir Gottesdienst sind jeweils ihren eigenen
Weg gegangen. Sie alle bekannten, daB sie eigentlich noch in den ersten An-
fangen einer Ldsung ihrer Aufgabe steckten. Nach der Konferenz von Lund
hatte man vorgeschlagen, unsere Bewegung von da ab Bewegung fiir ,Glauben,
Kirchenverfassung und Gottesdienst” zu nennen, um die fortdauernde Bedeutung
dieses Aspektes der Aufgabe christlicher Einheit zu unterstreichen. Was immer
wir von diesem speziellen Vorschlag halten mégen, so wird doch niemand unter
uns leugnen wollen, daB es ein ganz fester Bestandteil unserer Verantwortung
ist, gemeinsam demiitig vor den Gott zu treten, den wir anbeten. Ich hoffe sehr,
daB wir diesem Aspekt unserer Aufgabe noch grofere Aufmerksamkeit schenken
werden und daf wir mutig Wege aufzutun suchen, die uns weniger dazu fithren,
iiber den christlichen Gottesdienst zu reden, als vielmehr sorgfaltig vorbereitete
Schritte zu unternehmen, um zur gemeinsamen Feier und zum Erleben des christ-
lichen Gottesdienstes zu gelangen. In dieser anbetenden Beteiligung beginnen
wir, die Tiefe der Traditionen zu begreifen, die uns zu Beginn so fremd sind.

Aus den Berichten haben Sie sicher entnommen, daB man ein gut Teil der
MiBverstindnisse beseitigen konnte und die Aspekte einer Tradition zu wiirdigen
ansetzte, die uns zuerst wesensfremd erschien. Das rechte Verhiltnis von Wort
und Sakrament, das weitverbreitete Interesse der Christenheit an den verschic-
denen liturgischen Bewegungen, das erneute Studium der Feier des Herrenmahles
und ihres Verhéltnisses zum ein fiir allemal geschehenen Opfer Christi — all
das sind Bereiche, in denen das Verstindnis fiireinander merklich zugenommen
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hat. Ich meine, daB wir unsere Bemithungen auf dem Gebiet des christlichen
Gottesdienstes nicht einstellen kénnen, ganz gleich welche Entscheidungen wir
iiber die Fortsetzung unserer Arbeit in den nichsten zehn oder mehr Jahren
noch treffen werden.

Der vierte Bericht iiber den ,Institutionalismus® hat vielleicht
die am wenigsten endgiiltige Form. Schon lange Zeit vertraten wir in der Be-
wegung fiir Glauben und Kirchenverfassung die Uberzeugung, daB wir sorg-
filtig den Einfluf aller méglichen Faktoren im Auge behalten miissen, die, ab-
gesechen von denen, die gewdhnlich diskutiert werden, das zwischenkirchliche
Verhiltnis betreffen. Aber das Feld ist derart weit und umfassend, daff schon
eine Frage zu formulieren sehr schwer, sie aber zu beantworten, fast unmdéglich
ist. Nach der Konferenz von Lund bedurfte es geraumer Zeit, um zu entscheiden,
von welchem Winkel aus wir das Problem beleuchten wollten. Aus einer fast
unbegrenzten Zahl von Mdéglichkeiten einigten wir uns schlieBlich auf die Zu-
sammenarbeit von Theologen und Soziologen, deren Arbeitsergebnisse in unse-
rem Bericht niedergelegt sind. Auch hierbei bitte ich Sie, die Friichte dieser Kom-
missionsarbeit lediglich als Andeutung dessen zu betrachten, was eine solche
Partnerschaft hervorzubringen imstande ist, damit wir Wege suchen, um diese
Zusammenarbeit noch zu verbessern.

Bis jetzt verlief die Arbeit der Bewegung fiir Glauben und Kirchenverfassung
in ziemlich klar aufgezeichneten Bahnen. Den internationalen theologischen
Kommissionen wurden Diskussionsthemen unterbreitet, die sie dann etwa ein
Jahrzehnt lang mit einer Gruppe von Mitarbeitern untersuchten, einer Gruppe,
die grof genug war, um wirklich reprisentativ zu sein, aber klein genug, um
eine echte gemeinsame Meinungsbildung zu erméglichen. Wir sind jetzt an dem
Punkt angelangt, an dem die Friichte dieser Arbeit einer Versammlung vorge-
legt werden, die einen weiteren Kreis von Kirchen reprisentiert, die nun das
Ergebnis priifen und eine Entscheidung dariiber fillen sollen, welche weiteren
Gebiete zu untersuchen sind. Es obliegt der Kommision fiir Glauben und Kir-
chenverfassung und ihrem Arbeitsausschufl als den Erben des ehemaligen Fort-
setzungsausschusses fiir Glauben und Kirchenverfassung, diese Untersuchungen
bis zu dem Zeitpunkt anzuregen und in gewissem Rahmen zu kontrollieren, da
sie den Kirchen zur ausfithrlichen Beurteilung vorgelegt werden sollen.

Nun ist es heute sicher an der Zeit, uns zu fragen, ob diese Methode die
einzige, ja vielleicht die beste ist, um unseren Interessen zu dienen. Eines der
Hauptziele der Bewegung fiir Glauben und Kirchenverfassung zur Zeit ihrer
Griindung war, wie wir uns erinnern, ,die Kirchen aus ihrer Vereinzelung heraus
zu gemeinsamen Gespriichen zu fithren“. Heute liegt die Schwierigkeit eher wo-
anders. Die Kirchen sind auf viele verschiedene Weisen zur Zusammenarbeit
und zu gemeinsamen Gespriichen gelangt. Wir stehen heute vor der Schwierig-
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keit, daB wir nicht recht wissen, wie jene vielen Anforderungen, die die dkume-
nische Aktivitit stellt, am besten unter den verantwortlichen Gliedern der Kir-
chen aufzuteilen sind. Ja, wir miissen sicherstellen, daB wir im Rahmen unserer
Organisationsform fortlaufende, intensive, ernste theologische Diskussionen
ermdglichen, die uns berechtigen, die fithrenden Theologen der Christenheit zu
bitten, ihre Zeit und Kraft fiir Zusammenkiinfte aufzuwenden, die sich durch den
ihnen eigenen inneren Gehalt rechtfertigen konnen. Natiirlich besteht dabei die
Gefahr, daB wir eine Art Statistenheer von Skumenischen Aktivisten, alle in
verschiedenen Uniformen, heranbilden, die durch die Welt jagen und sich in
einer Vielzahl von unterschiedlichen Verkleidungen wieder treffen. Darum, meine
ich, miissen wir ernstlich Sorge dafiir tragen, daf dieses Verfahren in Zukunft
so nutzbringend eingesetzt wird, daB wir berechtigt sind, vielbeschiftigte Man-
ner zu bitten, in unserer Bewegung in der ihnen gebithrenden Bewegungsfreiheit
mitzuarbeiten.

Es kann durchaus sein, daB ein Teil unserer Arbeit von nun an in Arbeits-
gruppen und Ausschiissen, die mit einem besonderen Auftrag fiir eine bestimmte,
begrenzte Zeit zusammengestellt worden sind, geleistet werden mu8, deren kiir-
zere und intensivere Zusammenkiinfte zur Behandlung eines speziellen Problems
den gesamten Dialog bereichern und die dann ihre Mitglieder aus ihrer beson-
deren Verantwortung entlassen. Moglicherweise konnten auch regionale Mdog-
lichkeiten noch besser genutzt werden, ohne damit unnétige Srtliche Eigenheiten
ungebiihrend in den Vordergrund zu riicken. Ich hoffe, daB Sie im Laufe der
Konferenz Gelegenheit haben werden, sich zu diesen Fragen zu dufern und der
Kommission und dem Arbeitsausschuff fiir unsere weitere Aufgabe klare Richt-
linien aufzuzeigen.

1L

Ferner wurde diese Konferenz vom Okumenischen Rat der Kirchen einbe-
rufen, dessen fester Bestandteil die Kommission fiir Glauben und Kirchenver-
fassung jetzt ist. Manchmal wird die irrefilhrende Vermutung laut, ,Glauben und
Kirchenverfassung” sei die theologische Abteilung des Okumenischen Rates der
Kirchen. Das ist ganz gewil nicht der Fall, denn die Theologie spielt eine wich-
tige Rolle z. B. auch in der Abteilung fiir Weltmission und Evangelisation, im
Laienreferat, ganz zu schweigen von unseren Kollegen, die sich als die wirk-
lichen Frben der Bewegung fiir praktisches Christentum fithlen. In dem Mafe, in
dem die Verflochtenheit aller Aspekte des Okumenischen Rates der Kirchen mit-
einander immer offensichtlicher wird, 148t sich auch die Rolle von Glauben und
Kirchenverfassung immer schwieriger genau definieren. Hier 148t sich vielleicht
sagen, dab unsere erste Verantwortung darin besteht, den Okumenischen Rat
insgesamt weiter daran zu erinnern, daB Zusammenarbeit nicht genug ist, und
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dap die vollige Einheit des gesamten Gottesvolkes geméB Seinem Willen unser
hichstes Ziel sein muB. Unser Erfolg hingt zum Teil davon ab, wie fest man in
allen Referaten und Abteilungen des Okumenischen Rates der Kirchen sich an
diesen Glauben hilt. In diesem Zusammenhang miissen wir den Vorschlag des
Referats fiir Glauben und Kirchenverfassung von Neu-Delhi erértern, die Stel-
lung von Glauben und Kirchenverfassung innerhalb des Okumenischen Rates zu
iiberpriifen.

Schon seit lingerer Zeit wurde im Arbeitsausschuf fiir Glauben und Kirchen-
verfassung die Uberzeugung laut, die sich meines Erachtens auch in den Kirchen
selbst gezeigt hat, da die der Arbeit von Glauben und Kirchenverfassung inner-
halb des Lebens des Okumenischen Rates tatsdchlich zukommende Bedeutung in
der Stellung eines Referates der Studienabteilung des Okumenischen Rates der
Kirchen nicht richtig zum Ausdruck kommt. Einige traten mit Nachdruck dafiir
cin, daB die Vollversammlung von Neu-Delhi den Status des Referates fiir Glau-
ben und Kirchenverfassung neu diskutieren sollte. Aber wie Sie sich erinnern
werden, fand in Neu-Delhi schon eine wichtige Umstrukturierung des Okumeni-
schen Rates in seinem Zusammenschluf mit dem ehemaligen Internationalen
Missionsrat statt. Viele wiesen damals darauf hin, daB diese grofe Anpassung
die Vollversammlung durchaus voll in Anspruch nehmen wiirde. Es wurde jedoch
zugesichert, daB der ZentralausschuB des Okumenischen Rates der Kirchen selber
Schritte unternchmen werde, um den Aufbau des Okumenischen Rates und die
Stellung von Glauben und Kirchenverfassung innerhalb dieser Struktur neu zu
durchdenken. Natiirlich liegt es innerhalb der Zustindigkeit dieser Konferenz,
sich dazu zu duBern, wie unsere Hauptanliegen im Gesamtrahmen der Organi-
sation des Okumenischen Rates am besten Ausdruck finden kdnnen, Dabei miis-
sen wir uns klar sein, daf wir eine von vielen Kriften darstellen, die zusammen
die Wirkung ausiiben, die vom Okumenischen Rat auf seine Mitgliedskirchen
ausgeht.

Unterdessen sind wir froh, drei hauptamtlich titige Sekretire im Mitarbeiter-
stab von Glauben und Kirchenverfassung zu haben, denen wir grofen Dank
schulden. In diesem Zusammenhang méchte ich auch daran erinnern, zu welchem
Dank wir alle dem Direktor fiir Glauben und Kirchenverfassung verpflichtet
sind. Thn, Dr. Paul Minear, werden wir in Kiirze als Vorsitzenden dieser Kom-
mission selbst begriifen konnen. Es scheint mir eine sehr wesentliche Voraus-
setzung der Arbeit zu sein, daB Glauben und Kirchenverfassung eine geniigende
Anzahl von Mitarbeitern innerhalb des gesamten Kriftepotentials des Okumeni-
schen Rates haben sollte, um die ganz speziellen Aufgaben dieser Bewegung, so
wie es die Mitgliedskirchen erwarten, in Angriff nehmen zu kénnen. Zweitens
miissen wir Sorge dafiir tragen, daB Vertreter des Stabes von Glauben und Kir-
chenverfassung wirklich bei Grundsatzentscheidungen, die von den leitenden
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Mitarbeitern zu treffen sind, mitzureden haben und daf die Vertreter der Kom-
mission fiir Glauben und Kirchenverfassung in jenen zentralen Gremien gehdrt
werden, die die Richtlinien des Gesamtrates bestimmen.

Zur Frage nach dem richtigen Aufbau des Okumenischen Rates im ganzen
miissen auch andere aufer uns sich duBern. Aber sicherlich sollten wir mit allem
Nachdruck dafiir eintreten, daB, ganz gleich wie die zukiinftigen Pline ausschen
mogen, den Erfordernissen fiir eine wirksame Arbeit in der Kommission Ffiir
Glauben und Kirchenverfassung weiterhin Rechnung getragen und nétigenfalls
die Arbeit noch verstirkt wird. Da diese Konferenz im Rahmen des Program-
mes des Okumenischen Rates selbst stattfindet, ist es durchaus angebracht, Er-
wigungen dieser Art anzustellen.

Es gibt aber noch weitere Aspekte im Leben des Okumenischen Rates, die
gerade unsere Arbeit von Glauben und Kirchenverfassung berithren. Wie Sie
wissen, wurde die Vollversammlung in Neu-Delhi merklich dadurch geprigt,
daf die aktive Beteiligung der orthodoxen Kirchen durch die Mitgliedschaft neuer
Kirchen im Okumenischen Rat stark zunahm. Schon jetzt kénnen wir sehen, wie
diese Sache dazu beitrigt, das Gleichgewicht in der Skumenischen Arbeit im
Rate selbst wiederherzustellen, nachdem wir zweifelsohne zahlenmifig die &st-
liche orthodoxe Tradition nicht annahernd so stark vertreten hatten, wie es ihr
Platz in der Christenheit eigentlich verlangt. Die Hoffnung, daB wir in Zukunft
einem freimiitigen und kraftvollen Beitrag orthodoxer Uberzeugung in unseren
Gesprichen begegnen werden, erfiillt uns mit Freude. Gleichzeitig erlebte die
Vollversammlung in Neu-Delhi den Beitritt von zwei Pfingstkirchen, die in den
dkumenischen Dialog die Stimme des Protestantismus des linken Fliigels trugen,
der bisher nur unzureichend vertreten war. Auch hier hoffen wir, da# in Zukunft
in unserem Gesprich die Vielfalt christlicher Stimmen, die zusammen von Chri-
stus und seiner Kirche reden, noch besser vertreten ist.

Ich sprach schon davon, daB wir in Papst Johannes XXIIL. einen neuen Akzent
in der Stimme der rémisch-katholischen Kirche vernommen haben. Wir sind uns
vollig klar dariiber, daf es in der gegenwirtigen rémisch-katholischen Position
gewisse dogmatische Auffassungen gibt, iiber die es zu keinem Kompromif
kommen kann. Es trifft aber jetzt zu, daB die rémisch-katholische Kirche mit uns
anderen in ein lebendiges Gespriich eingetreten ist, wie das noch nie zuvor der
Fall war. Dariiber sind wir froh, und zu unseren zukiinftigen Erwigungen gehért
auch die Frage, wie dieses Verhiltnis uns am besten zu beiderseitigem Nutzen
zu einem geschirften Verstindnis unserer Erkenntnis fithren kann. Die Dis-
kussion iiber christliche Einheit entbehrte bis zu einem gewissen Grad so lange
der Realitit, als die gréBte einzelne Gemeinschaft der Christenheit nicht wirklich
an ihr beteiligt war. Auch der Okumenische Rat selbst muB sich mit einigen
schwierigen Fragen auseinandersetzen, wenn er daran geht, sein Verhiltnis zu
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einer Gemeinschaft von Christen — die Gréfe ist dabei eine andere Frage —, die
nicht in gleicher Weise wie die Mitgliedskirchen Glied der Gemeinschaft ist, zu
itberdenken. Wiederum miissen wir im Zusammenhang mit unserer Mitgliedschaft
im Okumenischen Rat versuchen, schopferische Wege aufzutun, um mit rémisch-
katholischen Theologen auf dem besonderen Gebiet von Glauben und Kirchen-
verfassung zusammenzuarbeiten.

III.

SchlieBlich stellt diese Konferenz in sich ein einmaliges Ereignis dar. Wann
immer sich die Jiinger Jesu in seinem Namen zusammenfinden und seinen Heili-
gen Geist anrufen, stehen sie vor unbegrenzten Méglichkeiten. Natiirlich greift
unser Programm fiir diese Konferenz, wie Sie gesehen haben, die Arbeit auf, die
die vier Theologischen Kommissionen seit Lund geleistet haben. Aber es be-
schrankt sich in keiner Weise darauf. Wir versuchten, offen zu sein fiir das, was
der Heilige Geist den Kirchen zu sagen hat. Wir miissen Gott bitten, daB er hier
unsere Augen und Ohren fiir all das 6ffne, was er in der Welt und in der Kirche
unserer Tage tut, damit wir unsere Pldne fiir die zukiinftige Arbeit auf sein
Handeln abstimmen. Hier ergeben sich einige Fragen, die wir zu diesem Zeit-
punkt zumindest stellen sollten.

a) Laufen wir Gefahr, in unserer Arbeit von Glauben und Kirchenverfassung
eine Art theologischen Provinzialismus zu entwickeln? Ich glaube, es trifft zu,
daB gewisse theologische Stimmen, die heute unter uns laut werden, in unserer
Arbeit der vergangenen Jahre nicht geniigend beriicksichtigt worden sind. Um nur
eine zu nennen, so spiegeln unsere Untersuchungen Gedanken wie die von Pro-
fessor Bultmann nicht in dem MaBe wider, wie es der Fall sein sollte, und es gibt
ganz gewiB noch weitere Bereiche schopferisch theologischer Einsicht, die wir sehr
leicht iibersehen konnten. Wenn tatsichlich der Weg zur Einheit der Weg in die
Mitte ist, dann miissen wir im Gesprich bleiben mit all denen, die Grundsatz-
fragen stellen, wie schwierig es auch sein mag, diese Fragen in den jeweiligen
Stand unserer Arbeit einzubeziehen.

b) Wir schlugen schon im Arbeitsausschuf fiir Glauben und Kirchenverfassung
vor und leiteten diesen Vorschlag der Vollversammlung in Neu-Delhi zu, daf die
Bewegung fiir Glauben und Kirchenverfassung heute ein viel verantwortlicheres
Interesse an den vielen Bewegungen fiir tatsichliche organische Einheit, die in
den verschiedenen Teilen der Christenheit heranwachsen, bezeugen muf. Hier
muB die Frage richtig gestellt werden. Es wiire unheilvoll zu meinen, die Kom-
mission fiir Glauben und Kirchenverfassung stelle eine Art iiberkirchlichen Ge-
richtshof dar, vor dem Einheitspline verhandelt wiirden. Fiir die Unionsverhand-
lungen auf lokaler Ebene sind vor allem die beteiligten Kirchen selbst verant-
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wortlich. Gleichzeitig wiire es aber eine Verleugnung der Wirklichkeit unserer
gemeinsamen Gliedschaft anzunehmen, daf in irgendeinem Teil der Welt die
Einheit ohne Einsicht in die dkumenischen Riickwirkungen durchgesetzt werden
kénnte.

Ich gestehe gern als einer, der fiir die Gespriache zwischen Anglikanern und
Presbyterianern in England mitverantwortlich ist, daf es ganz und gar nicht leicht
ist zu sehen, wie man dieser unbezweifelbaren Wahrheit einen wirksamen organi-
satorischen Awusdruck verleihen kann. Wir sind uns alle dessen bewuft, daB wir
nicht in einer unbelauschten und unbeachteten Ecke unsere Gespriche fithren
konnen. Aber mir ist absolut noch nicht klar, wie wirksam unsere Diskussionen
in England und Schottland fiir Anglikaner und Presbyterianer in anderen Teilen
der Welt sein konnen, ohne daf unsere eigene Aufgabe bis zu einem Grade kom-
pliziert wird, daf es nicht mehr weitergeht. Noch schwieriger ist es, sich vorzu-
stellen, wie diese Gespriche zwischen Anglikanern und Presbyterianern in Eng-
land und Schottland dem dkumenischen Interesse in seiner ganzen Breite gedffnet
werden kénnen. Trotzdem diirfen wir uns natiirlich nicht vor dieser Frage scheuen.

¢) SchlieBlich, leben wir nicht in einer Atmosphire, die uns mit einem ,kairos”
der Einheit konfrontiert? Vor elf Jahren wurde in Lund sehr deutlich einiges dar-
iiber gesagt, wie gerade die Gaben Gottes, mit denen er uns in der Bewegung fiir
die Einheit ausgeriistet hat, uns zum Gericht statt zum Segen werden, wenn wir
nicht bereit sind, die Konsequenzen aus einem schon erreichten Zustand zu
ziehen. Diese Aussagen sind heute noch aktueller und dringender. Wir wissen,
daf die Suche nach Einheit mit der Gesamtaufgabe der Verkiindigung an den
»wissenschaftlichen Menschen” eng verbunden ist zu einem Zeitpunkt, da die
beinahe globale technische Zivilisation zum Charakteristikum unserer Zeit ge-
worden ist. Unsere Gottesdienstkommission war sich sehr wohl der Tatsache be-
wuBt, daB die traditionelle Sprache der Liturgie und der Bibeliibersetzung fiir die
meisten unserer Zeitgenossen eine Fremdsprache ist.

Die gleiche Kommission hat in der ostasiatischen Sektion die Frage der ,Bo-
denstindigwerdung” aufgeworfen. Das ist durchaus nicht nur eine Sache der Kir-
chen in Asien und Afrika, obgleich sie fiir sie von besonderer Bedeutung ist. Sie
ist Teil der gréBten Frage: Was muf die Kirche iiberall in der Welt tun, um eine
organische Beziehung zum menschlichen Leben, das sie umgibt, zu gewinnen? In
allen Teilen der Welt dndern sich die gesamten Lebensformen, hiufig verwirrend
schnell. Uberall, wo wir leben, begegnet auch uns auf die eine oder andere
Weise das Problem der Schaffung einheimischer Formen. Uberall, wo wir le-
ben, kann die Einheit der Kirche nicht von den Formen getrennt werden, die der
Kirche an jhrem speziellen Ort in unserer Zeit eigen sind. Vielleicht am nach-
driicklichsten nétigt die Einheit der Kirche die Christen dazu, ein neues Verstind-
nis von Heiligkeit zu suchen. In Joh. 17 spricht unser Herr von Einheit im Zu-
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sammenhang sowohl mit Wahrheit als auch mit Heiligung. Sicher fordert Gott
von uns die Finheit. Aber die Einheit ist nicht die einzige Forderung. Er fordert
von uns ebenso Mission, Emeuerung, Wahrheit, Heiligung. Aber trifft es nicht
zu, daB Gehorsam gegeniiber dem Willen Gottes in jedem Lebensbereich, der es
sich etwas kosten laBt, Segen auch auf allen anderen Gebieten mit sich bringt?
Mit meinem Hinweis auf einen kairos der Einheit wollte ich lediglich sagen,
wenn wir uns Gottes Forderung nach Einheit wirklich etwas kosten lassen, dann
werden wir feststellen, daB wir so auch mit seinen anderen Forderungen kon-
frontiert werden.

Wenn wir unseren Auftrag fiir die Einheit sehen, werden wir besser fiir unsere
Sendung geriistet sein. Wenn wir den Preis fiir die Einheit zahlen, werden wir
erneuert werden. Wenn wir uns die Notwendigkeit der Einheit vor Augen fiih-
ren, werden wir erkennen, daB ihr wirklicher Preis in vertiefter Heiligung besteht.

Man kénnte tatsiichlich sagen, daf in jedem Fall auch der umgekehrte Prozef
gilt. Gerade unsere Mission fordert unsere Einheit. Nur wenn wir uns der Wahr-
heit in Christus nihern, werden wir auch unsere Einheit kommen sehen. Nur
wenn wir in der Heiligung wachsen, wird uns die Gnade zuteil werden, alle tiefen
noch vorhandenen Hindernisse zu iiberwinden. Das heifft aber nur, daB der eine
Gott einen Willen hat, nimlich unsere Vervollkommnung in Christus. Wir be-
fassen uns hier mit der Einheit der Kirche. Lassen Sie uns darum bitten, daB wir
alle Schritte im Gehorsam diesem Willen gegeniiber tun und so Seinen Segen in
allen Bereichen unseres Lebens erfahren!

ZUR FRAGE DER KATHOLIZITAT
VON LUKAS VISCHER®)

Wir haben in der kumenischen Bewegung bis jetzt nur selten von der Katho-
lizitat der Kirche Christi gesprochen. Es gehért mit zu den Folgen der Trennung,
in der wir leben, daB der Gebrauch des Begriffes gestdrt ist. Der Umstand, daB
getrennte Kirchen sich gegeneinander behaupten muBten, hat dazu gefithrt, daB
sich mit dem Ausdruck auf allen Seiten sofort apologetische oder polemische Ge-
danken verbinden, und es ist darum heute duBerst schwierig, die Sache, die mit
dem Ausdruck gemeint ist, unvoreingenommen zu betrachten und darzustellen.
Die Schwierigkeit ist so groB, daf wir uns in der dkumenischen Bewegung mit
anderen Begriffen wie ,6kumenisch”, ,universal”, ,wahr usw. beholfen haben.

*) Einfithrung in die Vortrige von V. Borovoy und Cl. Welch.
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Kénnen und sollen wir aber diese Beschrankung auf die Dauer aufrechterhalten?
Werden durch den Fortschritt und das Wachstum der Skumenischen Bewegung
nicht alle Kirchen dazu gendtigt, von neuem und in neuer Weise die Frage zu
stellen, was wir meinen, wenn wir alle bekennen, daB die Kirche, das von Gott
in Christus berufene Volk, Christi eigener Leib katholisch sei? Wir diirfen uns
dem Ausdruck darum nicht entziehen, sondern miissen vielmehr den Versuch
unternehmen, die durch ihn bezeichnete Sache neu zu erfassen und von den Ver-
kiimmerungen und Verkiirzungen zu befreien, in die sie im Verlaufe der Kirchen-
geschichte geraten ist. In dieser Absicht stellen wir das Thema heute zur Dis-
kussion.

Die Begegnung der Kirchen in der Skumenischen Bewegung hat einen tiefen
EinfluB auf ihr Selbstverstindnis ausgeiibt. Sie sind sich in steigendem Mafe
dessen bewuBt geworden, daB Gottes Volk in Vergangenheit und Gegenwart
groBer und weiter ist als die Gemeinschaft, in der sie sich bisher befanden. Sie
haben erkannt, daB die Gabe der Gegenwart Christi in seiner Kirche einen weit
groferen Reichtum bedeutet, als im Leben ihrer besonderen Kirche zum Aus-
druck kommen konnte, und sie haben die befreiende Erfahrung gemacht, daB
ihnen der Dialog und die Gemeinschaft mit anderen Kirchen Seiten der in Chri-
stus geoffenbarten Wahrheit erschlof, deren sie sich vorher nicht in derselben
Weise bewuBt gewesen waren. Die gemeinsame Ausrichtung auf den Herrn, der
das Haupt der Kirche ist, hat allen Kirchen neuen Zugang gedffnet zu dem uner-
meBlichen Reichtum, der in ihm verborgen ist. Sie sind darum nicht mehr in der
Lage, die Katholizitat, die der Kirche durch ihre Grindung in Christus, dem
Herrn der Welt, eigen ist, ohne Einschrinkungen und in statischer Weise als
Attribut ihrer Kirche zu bezeichnen. GewiB, sie sind alle zutiefst davon iiber-
zeugt, daB sie in besonderer Weise in dieser Gabe leben. Wie kdnnten sie anders,
wenn sie Christus der Welt verkiinden? Sie sind vielleicht auch iiberzeugt, dal
die Gabe auBerhalb ihrer selbst nicht Wirklichkeit werden kann. Die Erkenntnis
setzt sich aber in steigendem MaBe durch, daB Katholizitdt nicht nur als Besitz
verstanden werden diirfe, sondern als Aufgabe der Kirche gesehen werden miisse.
Katholizitit ist ein dynamischer Begriff. Die Kirche Christi ist nicht nur katho-
lisch, sie ist im Begriff, es zu werden, und die getrennten Kirchen sind in der
Aufgabe verbunden, die empfangene Gabe in vollkommenerer Weise zu mani-
festieren. Sie sind gemeinsam auf dem Wege, und man konnte unter diesem
Gesichtspunkt die kumenische Bewegung als Bewegung bezeichnen, die in Funk-
tion wachsender und wahrer Katholizitit steht. :

Wachsender und wahrer Katholizitdt! Denn gibt es nicht eine falsche Sehn-
sucht nach Fiille und Ganzheit? Gibt es in der Skumenischen Bewegung nicht die
Versuchung, immer mehr zu erschlieBen und dariiber die in Christus gesetzte
Mitte zu verlieren? Das Gewicht dieser Gefahr wird dann besonders deutlich,
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wenn wir uns daran erinnern, daf der Antichrist nicht irgendwo weit entfernt zu
suchen ist, sondern da am Werke ist, wo die Kirche lebt und sich zu erneuern
sucht. Katholizitdt darf darum jedenfalls nicht als Prinzip verstanden werden, das
losgeldst von Christus giiltig wire. Wenn wir von Katholizitét sprechen, beken-
nen wir den einen Herrn, der der Herr der ganzen Welt ist und alles umfaBt,
der aber zugleich zu allen Zeiten die tragende Mitte der Kirche ist.

In diesem Sinne mdchte ich den Rednern des heutigen Abends — Erzpriester
Vitaly Borovoy und Professor Claude Welch — das Wort geben.

DIE BEDEUTUNG DER KATHOLIZITAT

VON VITALY BOROVOY

Alle Christen bekennen in ihren Glaubensbekenntnissen die Kirche als eine
sKkatholische“ Kirche. Wo Jesus Christus ist, da ist die ,katholische” Kirche.

Ignatius von Antiochien bekannte in seinen Briefen an die Smyrner seinen
Glauben in feierlicher Form. Er war nicht nur der erste, der das Wort ,katho-
lisch“ nachweislich verwendet hat, sondern er verband es auch unlgslich mit dem
Namen unseres Herrn Jesus Christus. Seither bilden die Worte , christlich® und
skatholisch” ein untrennbares Ganzes. Ein Jiinger Christi zu sein, einer, der ihm
nachfolgt und ihn bekennt, bedeutete gleichzeitig ,katholisch®, d.h. ein Glied
der einen, ,katholischen”, universalen Kirche zu sein.

Aus diesem Grunde schliefen alle alten Glaubensbekenntnisse, in denen der
gemeinsame christliche Glaube an Jesus Christus enthalten ist, auch das feier-
liche Bekenntnis der Katholizitit der Kirche mit ein:

»lch glaube an eine, heilige, katholische und apostolische Kirche.”

Diese untrennbare Verbindung zwischen dem Glauben an Jesus Christus und der
Zugehorigkeit zu dieser katholischen Kirche ist so offenkundig, daf die Begriffe
»christlich” und ,katholisch® in der Vorstellung der ersten Christen so eng zu-
sammengehdrten wie Vorname und Nachname. ,Christianus mihi nomen, catho-
licus cognomen” (Christ ist mein Name, katholisch mein Nachname). Wie Vor-
name und Nachname zusammen den vollen Namen einer Person ausmachen. so
gibt der Nachname ,katholisch“ dem Namen , christlich“ seine volle Bedeutung.

So kann Augustin von sich bekennen: ,Catholicus christianus sum® (Ich bin ein
katholischer Christ).
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Der ganze Christus ist dort, wo die ganze katholische Kirche ist. Nach diesem
Verstindnis wird die ,Katholizitit“ der Kirche zum wichtigsten Bestandteil in
der Bestimmung des Wesens der Kirche als solcher, und sie ist das wichtigste
Kriterium fiir die wahre und wirkliche Kirche in den historischen Gegebenheiten
der zerteilten Christenheit.

Aber da das Verstindnis der ,Katholizitit“ je nach unseren denominationellen
und konfessionellen Unterschieden und theologischen Richtungen verschieden ist,
wird die Frage nach der Bedeutung der ,Katholizitit der Kirche” nicht nur das
Kernproblem jeder christlichen Ekklesiologie, sondern sie ist auch von grund-
legender Bedeutung fiir den Skumenischen Dialog unter den Christen iiber das
Verhiltnis unserer historisch gegebenen Konfessionen, Kirchen und Denomina-
tionen zur Una Sancta.

Hier zeigt sich die ganz besondere Bedeutung eines rechten Verstindnisses der
»Katholizitdt” im Blick auf die Kirche als solche und im Blick auf die einzelnen
Gemeinden. Konfessionelle und theologische Unterschiede im Verstindnis der
~Katholizitit“ sind uns allen wohlbekannt. Gerade hier treten unsere Tren-
nungen so deutlich in Erscheinung.

Um zu einem wirklichen &kumenischen Dialog zu kommen, sollte man daher
unbedingt einen konfessionellen Ansatz vermeiden und diesem Problem vom
Standpunkt der von uns allen nach wie vor geschiitzten Alten Kirche nachgehen.

Der Begriff ,Katholizitit” wurde von den ersten Christen der alten griechi-
schen Terminologie entnommen. Dort bedeutete er Universalitit — Ganzheit,
volle organische Wesenseinheit — in einer Mannigfaltigkeit von Funktionen und
in vielfachen Ausdrucksformen. Im Alten und im Neuen Testament kommt der
Begriff nicht vor. Wir finden ihn zuerst in den Briefen der apostolischen Viter
und in der frithen patristischen Literatur. Dort bedeutet er so viel wie universal,
allgegenwiirtig und Skumenisch. Das zeigt sich zum Beispiel bei der Erwdhnung
der groBen Auferstehung aller Menschen vom Tode durch Theophylos von Antio-
chien und Justin den Mértyrer. Dasselbe gilt von Clemens von Alexandrien,
wenn er von der ,allgemeinen Erldsung aller Menschen® spricht. Irendus ge-
braucht den Ausdruck ,katholisch, wenn er vom vierfachen Bund in der Ge-
schichte spricht, sofern er sich auf alle Menschen bezieht. Wenn Origenes davon
spricht, daB die Propheten die Zukunft nicht nur allgemein vorausgesagt haben,
verwendet er hier ebenfalls den Ausdruck ,katholisch“. Dieselbe Bedeutung des
Begriffes ,katholisch“ finden wir bei Pseudo-Dionysius im Blick auf kirchliche
Gesiinge und liturgische Texte, die von den frithen Christen verwendet wurden.
Denselben Wortgebrauch finden wir bei den frithen lateinischen Vitern und
Autoren. Tertullian zum Beispiel spricht von ,katholischer Tradition, die allen
Christen gemeinsam ist, im Gegensatz zu den Traditionen der Sektierer; er
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spricht vom ,katholischen” Priestertum Christi, von ,Christus als dem univer-
salen, katholischen Tempel Gottes; vom wahren und katholischen Himmlischen
Jerusalem im Gegensatz zur historischen jiidischen Stadt. Ebenso erldutert Papst
Gregor der Grofe die ,Katholizitédt” als Universalitat.

Aus dem bisher Gesagten ergibt sich, daB der Begriff der ,Katholizitit” seiner
wesentlichen Bedeutung nach zweifellos den Gedanken der Universalitit und
Ubiquitdt enthilt. Gewif st dies nicht immer und iiberall deutlich zum Ausdruck
gekommen, aber jedenfalls lassen sich umstrittene Stellen in diesem Sinne leichter
als auf andere Weise erkléren.

In dem Bericht vom Martyrium des Polycarp von Smyrna wird in den einlei-
tenden GruBworten gesagt, daB man iiber der &rtlichen Wesensart der Kirchen
von Smyrna und Philomelia und der Ubiquitdt der anderen Gemeinden in der
Gesamtkirche auch die ,Katholizitit” feststellen konnte. Tatsiichlich konnten
alle anderen ungenannten Gemeinden Anspruch auf Ubiquitét erheben, nicht von
sich aus, sondern weil sie zu der ,katholischen” Kirche gehérten, die natiirlich
nicht értlich, sondern universal ist. Indem sie zum Ganzen gehért, von dem her
sie ihr Sein und ihren Wert hat, kann eine Gemeinde wie die Kirche von Smyrna
in diesem Sinne eine katholische Kirche genannt werden — insoweit das Prinzip
des Ignatius von Antiochien , Wo Jesus Christus ist, da ist die katholische Kir-
che” auf jede von ihnen angewandt wird. Die Katholizitit der Gemeinde steht
auf jeden Fall, in welcher Weise auch immer, in engster Beziehung zu ihrer
Universalitat.

Natiirlich werden ,katholisch” und .6kumenisch® manchmal zusammen ge-
braucht, woraus mitunter gefolgert wird, daB das erste Wort nicht die Bedeutung
von ,Ubiquitit” enthalten kann, die dem zweiten Wort zukommt. Es ist jedoch
einfacher, zuzugeben, daB diese zwei synonymen Begriffe nebeneinandergestellt
werden, um — wie es in allen Sprachen der Fall ist — den Gedanken besonders
zu unterstreichen. Gleichzeitig ist es jedoch gut, daran zu erinnern, daB sich das
Wort ,6kumenisch® — gleich dem lateinischen Ausdruck ,orbis terrarum® — im
strengen Sinne auf den Bereich der zivilisierten Welt bezicht. In der Zwischenzeit
drang die Kirche in die ganze Welt, ohne Ausnahme, vor und war so nicht mehr
bloB ,ékumenisch” oder eine Institution fiir zivilisierte Linder und Vélker, son-
dern auch ,katholisch, d. h. ganz und gar allgegenwirtig.

So kommen wir zu dem Schluf, da8 fiir das Verstdndnis des Begriffs , katholi-
sche Kirche“ das Beiwort ,weltweit” die nichstliegende und zutreffendste Ent-
sprechung ist, denn diese Bestimmung erhilt durch die alte Patristik ihre Wiirde
und wird durch die Autoritit der kirchlichen Kommentare bestitigt.

So wird z. B. in den ,Apostolischen Konstitutionen“ die ,katholische Kirche®
als die Kirche verstanden, die sich von einem Ende der Welt bis zum anderen
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erstreckt, und Pseudo-Athanasius sagt ausdriicklich, daB sie weltweit ist — ge-
nauso wie Augustin in diesem Sinne fordert auch der Brief der Patriarchen der
Katholischen Ostkirche iiber den orthodoxen Glauben (Artikel 10) den Glauben
an eine heilige, universale (katholische), apostolische Kirche, die alle Menschen
an allen Orten umfaBt, wer auch immer sie sein mdgen.

Der Katechismus der Russisch-Orthodoxen Kirche bringt es nicht weniger
deutlich zum Ausdruck: ,Die Kirche wird ,soborny’ oder katholisch oder universal
genannt, weil sie nicht auf irgendeinen Ort, Zeitraum oder eine Nation be-
schrinkt ist, sondern alle wahrhaft Gliubigen an allen Orten, zu allen Zeiten
und in jeder Nation einbeschlieBt, oder anders gesagt: ,alle wahrhaft Glaubigen
in der Welt™.

Die frithen christlichen Viter verstanden die Bestimmung der Kirche als ,ka-
tholisch” ebenfalls ganz in diesem Sinne der universalen Ganzheit und der an
jedem Ort gegebenen Einheit aller Christen. So sagt z. B. Augustin: ,Die Kirche
ist eine, sie wurde von unseren Vitern katholisch genannt, damit dies schon
durch ihren Namen zum Ausdruck kam; denn sie ist ein Ganzes.”

Diese universale Ganzheit oder ,katholische Kirche” tridgt in ihrem inneren
Wesen und in ihrer dufieren, historischen Erscheinungsform aber auch einen viel-
gestaltigen Charakter und ist in ihrer letztlichen Einheit dennoch ein sehr kom-
pliziertes Gebilde. Die Kirche ist vor allen Dingen katholisch in solch einer
Weise, daB sie als der ,Leib Christi” mit ihrem g&ttlichen Haupt durch Liebe zu
einem unldsbaren Ganzen vereint ist. In seiner Auseinandersetzung mit den
Donatisten sagt Augustin: ,Die Glieder Christi sind untereinander durch das
Band der Liebe geeint, und allein durch die Liebe sind sie auch mit ihrem Haupt,
Jesus Christus, vereint.” Die innere Bedeutung und die duBere Weite dieses Ban-
des der Liebe zwischen den Gliedern der katholischen Kirche und Jesus Christus
sind allumfassend und grenzenlos. In dhnlicher Weise ist Jesus Christus, der in
der Inkarnation Mensch geworden ist, gekreuzigt wurde und auferstand, der litt
und verherrlicht wurde, der in der Kirche gegenwirtig ist und zur rechten Hand
Gottes des Vaters in Herrlichkeit sitzt, Herr und Erléser aller Dinge im Himmel
wie auf Erden, in dieser Welt und in der zukiinftigen, in Zeit und Ewigkeit.

Gerade diese Seite der Katholizitét der Kirche verlangt, allen alles zu sein,
bereit zu sein und zu versuchen, in sich selbst die Kraft und die Weisheit zu
finden, allen Fragen Geniige zu tun, in rechter Weise korrigierend und leitend
zu wirken und alle Seiten, Formen und Verkérperungen menschlicher Existenz zu
erfilllen, wie auch das gottliche Haupt der Kirche gleichzeitig Haupt, Herr und
Erldser all dessen ist, was auBerhalb ihrer Grenzen liegt. Und da sie mit Thm zu
einem unldsbaren Ganzen verbunden ist, da dieser Leib der Kirche zur selben
Zeit und seinem Wesen nach in demselben organischen Zusammenhang besteht,
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so ist sie auch mit all dem verbunden, iiber das sich die Herrschaft und die
rettende Fiirsorge des Hermn Jesus Christus erstreckt. Dieser allumfassenden Be-
deutung der Katholizitit der Kirche wird durch eine andere, enger gefafite und
begrenztere Bedeutung nicht widersprochen, sondern sie wird dadurch eher er-
lautert und gekldrt, d. h. daB die Kirche als katholisch bezeichnet wird, weil sie
im voraus dazu bestimmt ist, den ganzen Erdball zu umfassen, die ganze Erde
»bis an ihre duBersten Enden“. Dieser Gedanke kommt in wunderbarer Weise
im Brief der Kirche zu Smyrna an die Kirche zu Philomelia iiber das Martyrium
des Polycarp zum Ausdruck: ,Wir gedenken aller, sowohl derer, die ihn (Poly-
carp) kannten, als auch der ganzen katholischen Kirche in aller Welt.“ Der Be-
richterstatter iiber das Martyrium des Polycarp bezeugt die Tatsache, daB der
Heilige vor seinem Tode fiir alle, fiir die ganze katholische Kirche, die sich iiber
die ganze Welt erstreckt, gebetet hat.

Wir mochten auch das Gebet am Anfang der Liturgie der Gldubigen im
8. Buch der Apostolischen Konstitutionen erwihnen, in dem von der ,katholi-
schen und apostolischen Kirche, die sich von einem Ende der Erde bis zum an-
deren erstreckt”, die Rede ist. Augustin spricht davon sogar noch direkter: ,Im
Griechischen wird die Kirche ,katholisch’ genannt, weil sie sich iiber die ganze
Welt hin erstreckt.“ Augustin bringt die katholische Kirche mit der Erfiillung der
Weissagung des Psalmisten in Verbindung: ,Er wird herrschen von einem Meer
bis ans andere, und von dem Strom an bis zu der Welt Enden® (Psalm 72, 8),
auferdem mit dem direkten Befehl des Herrn an alle seine Jiinger und Nach-
folger: ,lhr werdet meine Zeugen sein zu Jerusalem und in ganz Judia und
Samarien und bis an das Ende der Erde!” (Apg. 1, 8). Dieses universale Siegel
der katholischen Kirche verlangt von ihr nicht nur ein bestindiges missionari-
sches Zeugnis in Wort, Tat und Leben ihrer Glieder, sondern gleichzeitig eine
solche Struktur ihres Handelns, die mit ihrem universalen Charakter und ihren
universalen Aufgaben in Ubereinstimmung steht. Sie darf deshalb auch nicht an
irgendeine bestimmte Rasse, Nationalitdt, Kultur, an ein bestimmtes Gesell-
schaftssystem, eine bekannte politische Ordnung oder Form der Regierung ge-
bunden oder auf sie beschrinkt werden. Da sie zu allen und fiir alle katholisch
sein muB — zu allen Zeiten, iiberall und unter allen Umstinden —, sollte ihr
Leben und Handeln immer vielseitig, immer zeitgemiB sein und immer auf die
Fragen antworten, die ihr von ihrer Umgebung, von der Zeit und von den Be-
dingungen her gestellt werden, in welchen sie zu leben hat. So soll sie sich als
~katholisch” erweisen.

Die Kirche ist ferner katholisch in dem Sinne, daB sie sich mit ihrer universa-
len Ganzheit und katholischen Einheit allen Aspekten und Kategorien einer teil-
weisen Entstellung der Fiille ihrer Wahrheit in verschiedenen Hiresien, Absplit-
terungen, Schismen und jeder Art individueller Zersplitterung widersetzt. Jede
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Hiresie, Absplitterung, Entstellung eines Teiles der einen universalen Wahrheit
der katholischen Kirche — zum Schaden ihrer Fiille — oder das Hervorheben
eines einzelnen Aspektes dogmatischer Wahrheit zum Schaden anderer Aspekte
der dogmatischen Ganzheit entfernt sich von der Katholizitit der Kirche und
verleugnet sie zum Teil.

Clemens von Alexandrien stellte die ,einheitliche, alte, katholische Kirche®
der Vielfalt und Zerrissenheit der Hiresien gegeniiber; fiir ihn waren sie nichts
anderes als der Bruch mit der wesenhaften Einheit der Kirche. In dhnlicher Weise
stellt Augustin katholisch und hiretisch einander gegeniiber wie Universalismus
und Partikularismus. Nach Augustin heift ,katholisch” in weltweiter Gemein-
schaft zu stehen, wihrend fiir ihn ,hiretisch” bedeutet: zufrieden, gesittigt und
selbstgeniigsam in seiner eigenen, privaten, lokalen Isolierung, abseits von ka-
tholischer Einheit, katholischer Wahrheit, katholischer Fiille und katholischer
Ganzheit zu leben.

So bezeichnet also die Katholizitit der Kirche nicht nur ihren allumfassenden,
universalen Charakter und ihre universale Bestimmung, sondern enthilt auch
einen tiefen inneren Sinn.

Katholizitit bedeutet beides: einerseits die Fiille der Wahrheit und des Le-
bens, die Ganzheit und Vielseitigkeit der von der Kirche verkiindigten Glau-
benswahrheiten und andererseits die Heilsmittel und wohltitigen Gaben, die sie
bewahrt und austeilt.

Die Heiligen Viter und Lehrer der Kirche lehren dies sehr klar und unzwei-
deutig (z.B. die Katechesen des Cyrill von Jerusalem oder die Declarationes
Augustins).

Die Viter und Lehrer der Kirche haben diese organische Ganzheit und Fiille
der katholischen Wahrheit immer der willkiirlichen Auswahl und Betonung pri-
vater individueller Meinungen, die noch immer der Boden jeder Hiresie und
jedes Schismas gewesen sind, gegeniibergestellt.

Im Blick auf Héretiker sagt Clemens von Alexandrien: ,Sie wihlen nicht das
Klare und Unzweideutige, sondern reifien vereinzelte Gedanken aus ihrem Zu-
sammenhang und halten sie im Einklang mit ihren eigenen Meinungen hoch in
Ehren.”

Irendus unterstreicht dies: ,Sie (die Héretiker) gehen am gesunden Verstand
der Heiligen Schrift voriiber, und alles, was sie tun k&nnen, ist, einzelne Teile
dieser Wahrheit voneinander zu trennen.”

Die bekannte Definition der katholischen Wahrheit durch Vincenz von Lerinum
lautet folgendermaBen: ,,Quod ubique, quod semper, quod ab omnibus creditum
est.” Diese Formulierung stimmt véllig mit der Definition der Kirche durch
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Paulus iiberein, wenn er von ihr sagt (Eph. 1, 23): ,welche da ist sein (sc. Christi)
Leib, ndmlich die Fiille des, der alles in allen erfiillt.”

Hier kommen wir zu der inneren, strukturellen und qualitativen Bedeutung der
Katholizitit der Kirche als eines universalen Ganzen — der Una Sancta —,
trotz der empirischen Trennung der Kirchen. Katholizitit bedeutet hier die allge-
nugsame Fiille des Zieles und der Bedeutsamkeit der Kirche, trotz der Unange-
messenheit ihrer lokalen Verwirklichung; sie bedeutet die absolute Wahrheit der
Kirche, die sich schrittweise entfaltet und in verschiedenen Teilen der Kirche zu
verschiedenen Zeiten ihres Lebens ebenso schrittweise angeeignet wird. Katholi-
zitdt meint hier weiter: universale Einheit in der geschichtlichen Vielfalt der
kulturellen und geschichtlichen Formen des Lebens und des Zeugnisses der Kirche.
Gerade durch diese innere, strukturelle und qualitative Bedeutung der Katholi-
zitdt tritt die auf die Einheit gerichtete Bewegung als die iiberwiegende und vor-
herrschende Bewegung im Leben der Kirche in den Vordergrund. Dadurch wird
die Kirche ermahnt, nicht um eine autonome Isolierung getrennter Teile zu
kidmpfen, sondern um ihre zentralisierende Vereinigung in der ganzen Welt. Das
ist die Einheit aller Menschen in der Gnade Jesu Christi — durch die Apostel
und ihre Nachfolger im heiligen Dienst, in der christlichen Lehre und in der
kirchlichen Disziplin.

Die Bedeutung der ,Katholizitit“ der Kirche kommt in der slawischen Uber-
setzung dieses Begriffes sehr gut heraus; Katholizitdt heift dort ,sobornost®.
Das ist keine wortliche Ubersetzung, bringt aber den eigentlichen Sinn sehr
getreu zum Ausdruck. ,Sobornost” meint nicht eine durch Bischofe oder Bischofs-
versammlungen geleitete Kirche, wie viele Befiirworter des konziliaren Systems
der Kirchenleitung annehmen; sonst wire die griechische Entsprechung nicht
»katholisch“, sondern ,synodal”.

Noch weniger ist mit dem Begriff ,sobornost” ein republikanisches und parla-
mentarisches Wahlsystem in der Kirche und die kongregationalistische Gleichheit
aller ihrer Glieder vorweggenommen und geheiligt. Diese Vorstellung bezieht
sich unvermeidlich auf die isolierte Gleichheit derer, die gewihlt wurden, wih-
rend ,sobornost” eine Einheit verlangt, die iiber aller Bruchstiickhaftigkeit und
unabhéngig von ihr besteht.

Diese Einheit jedoch, die im Wesen der ,Katholizitit“ der Kirche eingeschlos-
sen ist, bedeutet nicht Uniformitit; sie bedeutet nicht die Vorherrschaft einer
einzelnen Form oder eines einzelnen kulturellen und geschichtlichen Typs des
kirchlichen Lebens iiber andere; noch bedeutet sie die Herrschaft einer einzigen
Macht, eines einzigen Zentrums oder Trigers kirchlicher Autoritiit iiber andere,
iiber den ganzen Organismus der Kirche als des Leibes Christi.

Es handelt sich vielmehr um eine Einheit in der Vielfalt, in voller und freier
Einheit des Geistes und Denkens und in der Gleichgewichtigkeit aller Glieder
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der Kirche. ,,So sind wir viele ein Leib in Christus, aber untereinander ist einer
des andern Glied“ (Rémer 12, 5). ,Nun aber hat Gott die Glieder gesetzt, ein
jegliches am Leibe besonders, wie er gewollt hat. Wenn aber alle Glieder ein
Glied wiren, wo bliebe der Leib? Nun aber sind der Glieder viele, aber der Leib
ist einer” (1. Kor. 12, 18—20).

Das bedeutet, daf die ,katholische® Kirche nicht die Kirche jeweils vonein-
ander getrennter Einzelner noch die Kirche des einen oder andern Bischofssitzes
ist, sondern die Kirche aller in ihrer Einheit.

So verstanden ist die Katholizitit der Kirche nicht nur ihr unverduBerlicher
Besitz, sondern auch ihre grundlegende Aufgabe. Sie ist der Kirche nicht nur von
Christus gegeben, sondern wird von Ihm auch von allen Christen aller Zeiten
gefordert.

Jeder Christ hat vor dem Herrn eine persénliche Verantwortung fiir die Art
und Weise, in der seine Kirche ihre grundlegende Pflicht, die , katholische® Kirche
zu sein, erfiillt. Die Katholizitit der Kirche befindet sich stindig im Prozef ihrer
Entdeckung, aber auch im Prozef ihrer schrittweisen Verwirklichung. Wir glau-
ben an die Katholizitit der Kirche, d. h. wir glauben, daBl diese Katholizitét von
der Kirche im Laufe ihrer geschichtlichen Existenz verwirklicht werden muB, wo-
bei sie fiir uns immer ein Gegenstand des Glaubens bleibt, d. h. etwas, was nicht
vollstandig erschGpft, vollendet oder uns in fertiger Form gegeben ist.

Die Katholizitit der Kirche ist fiir uns alle ein unverinderliches Axiom, selbst
wenn wir sie in ihrer Fiille im Leben und Handeln der Kirche nicht immer wahr-
nehmen. Katholizitit ist unser Ziel und unsere Aufgabe, und darum ist sie mit
der Sendung und dem Zeugnis der Kirche gegeniiber der nichtchristlichen und un-
gliubigen Welt untrennbar verbunden. Unsere gemeinsamen Bemithungen in die-
ser Richtung zeigen uns noch klarer die Katholizitit der Kirche — fiir uns selbst
und fiir unsere Briider auBerhalb der Kirche.

Die Versshnung aller Christen, deren Verwirklichung in letzter Zeit wahr-
scheinlicher geworden ist, und unsere gemeinsame Beteiligung am Okumenischen
Rat der Kirchen werden zweifellos vielen unserer Briider dazu verhelfen, die
echte Bedeutung der Katholizitit der Kirche zu entdecken, zu verstehen und im
Glauben wie im personlichen Leben und &ffentlichen Handeln wahrzunehmen.
Die Katholizitit der Kirche ist uns nicht nur vom Herrn gegeben, sondern auch
zu unserer Vervollkommnung von Thm gefordert; denn sie ist ,die Fille des, der
alles in allen erfiillt” (Eph. 1, 23).
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KATHOLIZITAT

VON CLAUDE WELCH

I

Es ist hier schwerlich der Ort, die Geschichte der beiden Worte ,katholisch”
und ,Katholizitdt” einer ausfithrlichen Untersuchung zu unterziehen. Im Rah-
men dieser Konferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung suchen wir mehr als
nur einen blofen Uberblick iiber vergangene Entwicklungen. Ein Christ, der in
der Tradition reformatorischer Kirchen steht und versucht, sich verantwortlich
und schopferisch mit diesem Element unseres gemeinsamen christlichen Glaubens-
bekenntnisses von der ,heiligen allgemeinen (katholischen) Kirche” zu befassen,
muB sich jedoch dabei dariiber klar sein, welche Rolle diese beiden Worte in der
Geschichte des Protestantismus gespielt haben.

Fiir den gréften Teil dieser Geschichte ist kennzeichnend, daff man verhéltnis-
mifBig wenig daran interessiert war, die Bedeutung des Wortes katholisch im
Zusammenhang mit der Kirche zu erforschen oder fruchtbar zu machen. So hat
z.B. in den klassischen Bekenntnissen des Protestantismus das Apostolische
Glaubensbekenntnis seinen festen Platz, das Beiwort ,katholisch® aber wird
selten anders als beildufig erwihnt. (Die hauptsichlichen Ausnahmen sind: die
Confessio Helvetica II und die Confessio Belgica; aber selbst in diesen Fillen
kann von einer ausgiebigen Erklirung nicht die Rede sein.) Normalerweise hat
man diesem Wort ausdriicklich oder stillschweigend ganz einfach die Bedeutung
von ,universal® beigemessen — im Sinne von ,verbreitet in aller Welt® (und zu
allen Zeiten, so die Confessio Helvetica II). Die katholische Kirche ist dann die
Gesamtheit der Gldubigen.

Um ein jiingeres Beispiel herauszugreifen: Auch in den Aufsitzen, die fiir die
Lund-Konferenz ausgearbeitet wurden und die Lehre von der Kirche der verschie-
denen Gemeinschaften zusammenfafBten (The Nature of the Church, herausgege-
ben von R. N. Flew, 1952), zeigen die protestantischen Aussagen nur wenig Nei-
gung, eine Beschreibung der Kirche als katholische Kirche zu entfalten. (Ebenso
ist zu vermerken, daf Alivisatos in seiner Erklirung fiir die Heilige Griechisch-
Orthodoxe Kirche dieses Wort nicht gebraucht.) Obwohl jenes Wort in mehr als
der Hilfte aller Aufsitze auftaucht, wird es doch fast durchweg als gleichbedeu-
tend mit universal verstanden und nicht selten sogar dadurch ersetzt, wenngleich
sich auch gelegentlich ein Hinweis auf den EinschluB verschiedener Rassen, Klas-
sen und Geschlechter findet und die anglikanischen Beitrdge sich der heute ge-
laufigen Gegeniiberstellung ,katholisch-evangelisch® bedienen. Aber weder das
Beiwort ,katholisch® noch das Hauptwort ,Katholizitit“ spielen in diesen Lehr-
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aussagen mehr als eine nebensichliche Rolle — und das trotz bestimmter An-
zeichen fiir neue Méglichkeiten des Verstehens, die in der Zeit nach dem Ersten
Weltkrieg auftauchen.

Sicher sind die Griinde dafiir, daB im Protestantismus der Gedanke der Ka-
tholizitdt offenkundig nicht mit Begeisterung entwickelt wurde, nicht nur nega-
tiv. Die Reformatoren verstanden ihr Werk als ein Tun innerhalb der katholi-
schen Kirche und hielten die ,quantitative Bedeutung“ des Wortes im Sinne von
wallumfassend” fiir selbstverstindlich. Gerade diese universale Kirche suchten sie
unter dem Worte Gottes zu erneuern. Es ging ihnen um die Ganzheit wie um die
Einheit der Kirche. Vielleicht war ihnen der unausgesprochene Gedanke gemein-
sam, daf wahre Katholizitit Authentizitit bedeutet (ein lebenswichtiges Anlie-
gen der Reformation!). Das wird deutlich an der lutherischen Fassung des Apo-
stolikums, wo das Wort ,christlich an die Stelle von ,katholisch® tritt, oder
auch aus Calvins Verkniipfung von Katholizitit mit der Einheit in Christus
(,Die Kirche wird ,katholisch’ oder ,universal’ genannt, weil es keine zwei oder
drei Kirchen geben kann, sonst wiirde ja Christus unter ihnen zerrissen — was
unméglich ist”, Institutio IV, I, 2.). Es wire aber nun nicht richtig, weil man
dem Wort katholisch keine Aufmerksamkeit geschenkt hat, deswegen auch anzu-
nehmen, daB die mit dem Wort gemeinte Sache ipso facto nicht vorhanden ge-
wesen sei. (So hat z. B. das Wort ,,6kumenisch” neuerdings auch schon etwas von
der Bedeutung von ,katholisch angenommen.)

Eine klare Konzeption dessen, was ,Katholizitit” oder ,katholisch” beinhal-
tet, ist aber bis zur heutigen Generation im protestantischen Denken nicht for-
muliert worden; eine Neubesinnung hat gerade erst angefangen. Das Wort ka-
tholisch wurde so etwas wie ein Unterpfand fiir die polemische Situation im
christlichen Abendland, wo protestantisches wie rémisches Denken im gegensei-
tigen Widerstreit ihre Prigung (und Verzerrung) erfuhren. ,Katholisch wurde
so in der Umgangssprache regelrecht zu einem Synonym fiir , rémisch-katholisch”.
Ebenso entstand die Gegeniiberstellung einer ,katholischen” und ,evangelischen”
Vorstellung von der Kirche mit jeweils einer besonderen Einstellung zu Form
und Theologie von Sakrament und Amt. (Angesichts dieser Gegeniiberstellung
kann man sich wohl fragen, ob es nicht die ,protestantische” Versuchung gewe-
sen ist anzunehmen, mit einer Verringerung der Fiille ,katholischer” Praxis der
Reformation einen Dienst zu erweisen, besonders im Gottesdienst, wenn man
die beiden gemeinsamen Dinge weniger treibt, und ob es nicht die ,katholische”
Versuchung gewesen ist vorauszusetzen, diese Fiille wiirde durch eine Ablehnung
von Reformen und Erneuerungen am besten behauptet.)

In Anbetracht dieses geschichtlichen Verlaufs trifft es sicherlich zu, daf sich
Protestanten in ihrer theologischen Begrifflichkeit schlecht darauf vorbereitet
finden, auf die neuen und gewichtigen Formulierungen der Katholizitét im rémi-
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echen und orthodoxen Denken einzugehen. Wohl hat man bedeutsame Versuche
unternommen, besonders im letzten Jahrzehnt, hier Abhilfe zu schaffen, indem
man in besonderer Weise auf die qualitative und intensive Bedeutung von Ka-
tholizitit Gewicht legte. Aber es ist durchaus nicht klar, ob ‘selbst dabei nicht
jenes polemische Erbe mitgespielt hat, nach dem jede Seite versucht, Katholizitit
moglichst so zu interpretieren, daB man sie nur fiir sich allein beanspruchen
kann, fiir die andere Seite jedoch bestreiten muf.

1I.

Wie konnen wir aber nun das Gewicht dieser so parteilich orientierten Tradi-
tion abschiitteln, wenn wir in neuer Weise nach der Bedeutung der Katholizitit
suchen? Vielleicht so, daf wir damit anfangen, in unserem Sprachgebrauch auf
Beiworte und Wesensbeschreibungen zu verzichten, als ob Katholizitit etwas wire,
das man bestimmen, vollstindig beschreiben und so entweder besitzen oder nicht
besitzen kénne. Mit einer solchen Denkweise wiirden wir unweigerlich zu ge-
schlossenen Definitionen und in eine Verteidigungsstellung getrieben, in der
Katholizitdt beansprucht oder verneint, auf jeden Fall aber zum Siegespreis ge-
macht wiirde, der im kirchlichen Wettstreit verlichen werden soll. Ja, noch
schlimmer, ein solcher Anspruch wiirde dem didmonischen Ziel dienen, der Welt
nicht Christus, sondern uns selbst zu empfehlen, indem wir in unserem Interesse
nichts weiter als einen Haufen stolzer Worte machen. Auch wenn wir die gingi-
gen Definitionen von Katholizitét wiederholen und auf uns anwenden, wiirden
wir der Sache keinen Dienst leisten, sondern sie nur mit einer unsachgemifien
Last befrachten (z. B. in der Behauptung, daf Katholizitit verneint werde, wenn
man eine ,natiirliche Theologie” akzeptiere). Solch ein Denken fithrt eher zum
Verrat als zur Wiirdigung der Katholizitét. Es ist bedeutsam genug, daB diejeni-
gen, die in unserer Zeit am meisten darum bemiiht sind, in das Gebiet der
Katholizitdt vorzustofen, und bei denen man deswegen schon von einem ,Hun-
ger” nach Katholizitit gesprochen hat, sich am wenigsten mit einfachen und blo8
traditionellen Definitionen zufriedengeben.

Ich schlage deshalb vor, Katholizitdt als ,Bild“ (image) zu nehmen, ja als ein
Leitbild, das den Geist der Kirche in ihrem Selbstverstindnis zum Ausdruck
bringt, da es jene Tiefendimension zur Sprache bringt, die das Verhiltnis der
Kirche zu Gott in Jesus Christus betrifft. Bei dem Wort ,Leitbild“ denke ich an
etwas, das Wege des Verstehens weist, das ebenso umschreibt wie auch be-
schreibt, das seiner Intention nach eher offen, dynamisch und flieBend als ge-
schlossen, statisch und eingefroren ist, das in seiner Aussagekraft sich eher fiir
eine lebendige Auseinandersetzung eignet als nur fiir eine Definition und das
eine Menge von Bedeutungen (oder untergeordneter und zusitzlicher Bilder) um-
schlieft — grandios in seiner Absicht und befruchtend in seiner Aussage. In
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dieser Weise iiber ,katholisch® nachzudenken, ist keine Flucht in Verschwommen-
heit, Romantik oder Eklektizismus. Vielmehr geht es letztlich darum, an diesem
Punkt unsere Gedanken gehorsam auf den Weg zu lenken, den das Neue Testa-
ment als die Wahrheit bezeugt: Jesus Christus. Dieser Weg bedient sich ja selbst
vielerlei Bilder, um das in Worte zu fassen und mitzuteilen, was jede sprachliche
Maglichkeit iibersteigt.

Ein solches Verfahren kénnte auch dazu beitragen, da wir die Entwicklung
des Begriffes katholisch im Zusammenhang des Lebens der christlichen Gemeinde
verstehen, insbesondere, wie er von unscheinbaren (und woméglich nur verein-
zelten) Anfingen in seiner Bedeutung und Geltung fiir den gréfiten Teil der
Christenheit zu einem erstrangigen Mittel christlichen Selbstverstindnisses her-
angewachsen ist, zu einem Wortsymbol von groBer Tiefe und erhellender Kraft,
einem Prisma, das das Licht des Evangeliums auf die Kirche konzentriert. Ob-
wohl er in Wort und Tat oft mifiverstanden, verzerrt, verengt oder geleugnet
wiirde, ist dieses Wort doch noch lebenskriftig und fihig, erneut aufzuleuchten,
was jetzt der Fall zu sein scheint. Es ist kein zweitrangiges Bild, sondern ein
Leitbild, das bis an den Rand gefiillt und dazu imstande ist, neue Wege zu wei-
sen. Wenn wir damit Ernst machen, dann kann es von der parteiischen Verfesti-
gung, zu der unser Partikularitéitsdenken immer wieder fithrt, befreit werden und
seine Macht diesseits und jenseits unserer besonderen Traditionen bekunden.

Vom selben Gesichtspunkt aus kénnen wir auch bemerken, wie sehr Katholi-
zitdt, Einheit, Heiligkeit und Apostolizitdt aufeinander bezogen sind. Da finden
sich einander iibergreifende Bedeutungsebenen, Leitbilder, die sich gegenseitig
nicht ausschlieBen und die man getrennt voneinander nicht voll wiirdigen kann,
die zusammenspielen und die man ohne Zweifel letztlich nicht trennen darf. Sie
sind zu unterscheiden, aber nicht eins auf das andere zu reduzieren. Jedes enthilt
ein ganzes Biindel von Bedeutungen, das nicht gleichbedeutend ist mit dem eines
anderen. Wir wiirden fehlgehen, wenn wir sie alle vermischen und versuchen
wollten, ihnen allen ein und dieselbe Bedeutung anzuhidngen. So ist z. B. das
»Ausgesondertsein” der Kirche naturgemif auf ihre Heiligkeit bezogen und nicht
auf ihre Katholizitit, und die Manifestierung ihrer Einheit bedeutet nicht ohne
weiteres auch den vollstindigen Ausdruck der Katholizitit — obwohl Katholizi-
tat ein Korrektiv fiir eine blof introvertierte Auffassung von Einheit ist. Gewi8
konnen sich dabei kriftige Spannungsfelder zeigen, wenn diese Leitbilder ihre
Anspriiche an uns stellen und uns dabei zu erdriicken scheinen. Richtig verstan-
den sollte eigentlich eins das andere inhaltlich erldutern und erkliren (micht in
logischer Folgerichtigkeit, EinschlieBung oder AusschlieBung, sondern in dauern-
dem Zusammenspiel erhellender Krafte).

Wiederum — und das ist sehr wichtig — befdhigt uns ein solches Verstindnis
der Katholizitit als eines Leitbildes dazu, uns strikt an das Leben der Kirche als
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die Teilhabe an Christus durch den Heiligen Geist zu halten. Katholizitit be-
schreibt ja nicht einen Besitz oder eine Eigenschaft, iiber die die Kirche auch
abgesehen von Christus verfiigen konnte, sondern sie ist ein Mittel, durch wel-
ches die Kirche sich in ihm betrachtet und danach schaut, was er ist und was sie
sein sollte — in ihm und fiir ihn. So muf das Wort , katholikos” mit seiner Wur-
zel ,kath’olos” als Ganzheit oder als die Zusammenfassung einer Ganzheit
unsere Aufmerksamkeit zu allererst auf die Ganzheit (,Fiille*) Gottes und
Jesu Christi lenken. Unsere Gedanken wandern dabei zur ,allerlei Gottes-
fiille“, jenem ,pleroma“, das Gott selbst ist (Kol. 1, 19; 2, 9; Eph. 3, 19),
zu der unausforschlichen ,Tiefe des Reichtums, beides, der Weisheit und Er-
kenntnis Gottes und jemem ,ta panta“, allen Dingen, die ,von ihm und
durch ihn und zu ihm“ sind (RGmer 11, 33, 36). Untrennbar ist das auch
auf den einen Herrn Jesus Christus bezogen, ,denn es ist das Wohlgefallen
gewesen, daB in ihm alle Fiille wohnen sollte®, und durch ihn und fir ihn ,ist
alles geschaffen®, er ,ist vor allem, und es besteht alles in thm* (Kol. 1, 19, 16,
17; vgl. Eph. 1, 19—23). Es bedeutet die Ganzheit des gottlichen Werkes in
Christus, die Herrschaft iiber alle Dinge dessen, der aufgefahren ist, ,auf daB er
alles erfiillte” (Eph. 4, 10), der ,iiber alle Fiirstentiimer, Gewalt, Macht, Herr-
schaft” ist (Eph. 1, 21), in dessen Namen sich jedes Knie beugen soll (Phil. 2,
10) und in dem Gott ,die Welt mit ihm selber” versshnte (2. Kor. 5, 19). Nur
insoweit das Leitbild der Katholizitit sich auf diese Ganzheit und Fiille bezieht
und uns mit ihr verbindet, kann es Bedeutung fiir die Kirche als Leib Christi
ausiiben, als eine ,Fiille des, der alles in allen erfiillt... auf daB ihr erfiillet
werdet mit allerlei Gottesfiille® (Eph. 1, 23; 3, 19). Nur so kann es zur Mani-
festation im Gottesdienst der Menschen ,aus allen Heiden und Vélkern und
Sprachen” (Offb. 7, 9) oder zur Mission ,machet zu Jiingern alle Vélker” (Matth.
28, 19) fithren — um nur eine Dimension seiner Bedeutung auszusprechen.

Weil sie als reiches und komplexes Bild von mitteilsamer Kraft und als Quelle
fiir das Selbstverstindnis der Kirche in der Fiille des dreieinigen Gottes und
seiner Liebe in Jesus Christus begriindet ist, kann man von Katholizitdt recht
verstanden als von einem ,Geschenk” an die Kirche sprechen. Sie ist deswegen
eine Gabe, weil — genau so wie jedes wahre Leben des ,Leibes” sich vom
»~Haupt® herleitet — auch Katholizitit niemals von einer Gemeinschaft als sol-
cher, abgesehen vom Herrn der Gemeinde oder an seiner Stelle oder sogar iiber
ihn hinaus, abgeleitet oder behauptet werden kann. Aber iiber dieses , Geschenk”
muB hier in lebendiger Beziehung von Geben und Empfangen gesprochen werden.
Beim Reden iiber die Katholizitdt, so gut wie bei anderen Gesprichen iiber die
Kirche, miissen unsere Worte oder Bilder das bestindige und freie Gegenwirtig-
sein und Wirken Christi und des Geistes mitteilen. Sie alle spielen weniger dar-
auf an, was die Kirche ,ist”, als auf die Wirklichkeit der Kirche als eines ,Seins
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im Werden®, als einer Bewegung von Gott zum Menschen und vom Menschen
zu Gott. Die Kirche erkennt ,ihre” Katholizitdt als vollstindig und vollkommen
in Christus, insofern als der Leib eins ist mit dem Haupt. Darum aber gehért sie
ihr nur im Gehorchen, Empfangen und Hoffen, insofern als das Haupt dem Leib
Leben gibt und ordnet und die Kirche auf Erden zum Herrn in Erwartung ihrer
Reinigung und Erfiillung aufschaut. Es hilft darum nicht weiter, wenn man die
simple Alternative aufstellt: entweder eine katholische Kirche in Perfektion oder
aber eine blofe Sekte oder Denomination. Wenn wir schon quantitative Kate-
gorien gebrauchen wollen, dann sollten wir besser von ,mehr oder weniger®,
aber nicht von ,ganz oder gar nicht” sprechen.

Nach all dem kdnnen wir sagen, daB Katholizitit (wie Einheit, Heiligkeit und
Apostolizitit) als Anspruch und Auftrag machtvoll in der Kirche wirkt. Das
spleroma® Gottes verlangt ein Hineinwachsen in die Fiille Christi (vgl. Eph. 3,
14—19; 4, 10—16). Jene Ganzheit, auf die die Katholizitdt hinweist und die in
Christus gegeben ist, ist eine Aufgabe, die Aufgabe nimlich, diese Fiille Christi
in der Kirche manifest werden zu lassen. So ist Katholizitdt als Leitbild, durch
das die Kirche versteht, was es heiBt, Kirche zu sein, immer eher ein Ruf zur
Bekundung und Ausfithrung als eine Qualitit, die wie ein Besitz beansprucht
werden kénnte. Jegliche Bemithung, die Bedeutung von Katholizitit zu formu-
lieren, ist im Zusammenhang jener Fiille Christi zu lesen, zu der die Kirche her-
anwachsen muf. In diesem Sinn gibt z. B. die berithmte Formulierung Cyrills von
Jerusalem zu denken: ,Die Kirche heifit katholisch, weil sie auf dem ganzen Erd-
kreis, von dem einen Ende bis zum anderen, ausgebreitet ist, weil sie allgemein
und ohne UnterlaB all das lenkt, was der Mensch von den sichtbaren und un-
sichtbaren Dingen, von dem Himmlischen und Irdischen wissen mufB. Weil sie
das ganze Menschengeschlecht, Herrscher und Untertan, Gebildete und Ungebil-
dete, zur Gottesverehrung fithrt, weil sie allgemein jede Art von Siinden, die mit
der Seele und dem Leib begangen werden, behandelt und heilt, endlich, weil sie
in sich jede Art von Tugend, die es gibt, besitzt, mag sich dieselbe in Werken
oder Worten oder in irgendwelchen Gnadengaben offenbaren® (Katechesen XVIII,
23, Bibliothek der Kirchenviter, Cyrill von Jerusalem, S. 351 f.).

Nimmt man diese Worte als eine einfache und wértliche Beschreibung der
Kirche auf Erden, wie Cyrill sie kannte, oder auch jeder christlichen Gemeinde,
die wir kennen, ob grof oder klein, so enthiillen sie einen handfesten Irrtum und
eine unchristliche Anmafung und leiten uns unmittelbar hinein in eine Vertei-
digungsstellung und Polemik, die jede christliche Auferung vergiftet und ver-
hohnt. Aber wenn wir diese Sprache als den Versuch betrachten, ein geheimnis-
volles Leitbild zu formulieren, das solche Weite und Tiefe umgreift, weil es in
das Geheimnis der Fiille Gottes selbst zuriickreicht, und das so die Macht und die
Fiille des Lebens der Kirche in Christus ausdriickt, ein Leitbild, das als Gleichnis
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in Auftrag und Aufgabe wirkt, dann kénnte eine solche Feststellung eher zu
wenig als zu viel sagen. Wir konnen dann in der Kirche von Katholizitdt ohne
Parteilichkeit und ohne die Umklammerung durch geschlossene Definitionen spre-
chen, dafiir aber in einer Weise, die eine Erneuerung und ein Wachsen in Chri-
stus Jesus zulift.

1IL

Von diesem Standpunkt aus kdnnen wir nun versuchen, den Gehalt der Katho-
lizitat und ihren eigentlichen Beitrag zum Selbstverstindnis der Kirche zu inter-
pretieren. Welche Elemente sind es, die so klar im Gesichtskreis dieses Leit-
bildes liegen und die es zu anderen Leitbildern beisteuern? In welche Dimension
der Fiille von Gottes Werk in Christus fithrt es uns? Welche Forderungen stellt
es an unser konkretes kirchliches Leben? Ich méchte kurz vier Bedeutungsgebiete
erwihnen.

1. Katholizitit weist uns auf die Fiille (wholeness) der Wahrheit in Christus
hin, die von der Kirche empfangen und dargestellt werden soll. Indem wir das
feststellen, haben wir uns vor zwei hiufig begangenen Fehlern zu hiiten. Der
eine entsteht dann, wenn man zu leichtfertig Katholizitdt mit anderen Leitbil-
dern identifiziert, besonders mit Heiligkeit und Apostolizitit. Katholizitat ist
aber nicht identisch mit Authentizitit oder Wahrheit. Wollte man mit ,katho-
lisch® besonders die ,wahre Kirche” gegeniiber einer ,falschen Kirche” bezeich-
nen oder Katholizitit eher als ,Qualitit” denn als ,Quantitdt” beschreiben, um
sie so mit wahrer Lehre oder Treue im Zeugnis gleichzustellen, dann macht man
sich bestenfalls einer Verwirrung, schlimmstenfalls aber einer parteilichen Aus-
legung schuldig, die als Katholizitit zu verteidigen und zu beanspruchen sucht,
was in Wirklichkeit weit weniger und eitel Prahlerei iiber ,Katholizitdt” ist,
weil man sie ihrer Spannweite beraubt. Katholizitit deutet nicht stdrker auf die
Wahrheit hin als Einheit, Heiligkeit und Apostolizitit. Ja, die Frage nach wahrer
Lehre scheint mehr von den Forderungen der ,Heiligkeit” auszugehen und die
Frage nach einem Wahrheitskriterium mehr in das Gebiet der ,Apostolizitdt®
zu fallen. Selbstverstindlich umspannt Katholizitit sowohl Authentizitit wie
Wahrheit, genauso wie es die anderen sogenannten Attribute tun; aber bei allen
muB es deutlich werden, daB die Wahrheit der Kirche das Teilhaben an Jesus
Christus meint, also eine Wahrheit, die weder ihr Erzeugnis noch ihr Besitz ist,
sondern die Wahrheit, von der sie abhingt. Insofern katholische Kirche die
wahre Kirche bedeutet, bezeichnet katholisch die Fiille der Wahrheit, in der die
Kirche existiert, jene volle Wahrheit Christi, die als eine Bewegung von innen
nach auBen und nicht als Segment an der Peripherie verstanden wird.

Andererseits jedoch darf man Katholizitit nicht als eine Einladung, weder zu
einem auswihlenden oder einschlieBenden Verfahren, ansehen, das keine Unter-
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schiede kennt, noch zu einem Ausbalancieren von Gegensédtzen ohne Hoffnung
auf eine Lésung. Katholizitdt fiihrt gerade nicht zu jener falschen Toleranz, die
in Wirklichkeit einer Indifferenz in Sachen der Wahrheit entspringt. Ebensowenig
kann sie einfach fiir eine Anhdufung von Lehren und Praktiken beansprucht wer-
den, die niemals einer kritischen Uberpriifung unterzogen und durch das Wort
(d. h. Jesus Christus) immer wieder neu erprobt worden sind.

Weil sich Katholizitit auf die Fiille der Wahrheit in Christus bezieht, fiihrt
sie eher zu der Erkenntnis, daB die Tiefe und Fiille von Gottes Selbsterschlie-
Bung sowohl die Totalitdt als auch die Partikularitit iibersteigt, wie sie sich im
Zeugnis der Kirche widerspiegeln. Katholische Wahrheit meint weniger eine
Gesamtheit von Lehren und weniger eine Authentizitit des Lehrens als eine
Einladung und eine Aufforderung, die eine konkrete Wahrheit, nimlich Jesus
Christus, in ihrer Ganzheit zur Sprache bringt. Solche Art von Katholizitéit-in-
Wabhrheit reflektiert die Freiheit und die mannigfachen Weisen, in denen der
Heilige Geist Christus bezeugt, die im biblischen Zeugnis die Fiille in Leitbildern
zum Ausdruck bringt, die voneinander so verschieden sind wie die Gaben des
Geistes. Solche Fiille widersteht auch jeglichem Eifer, ein einziges und ausreichen-
des Interpretationsschema aufzurichten oder unsere besonderen Traditionen mit
der Tradition zu vermischen, um so andere Ausprigungen und Uberlieferungen
als unwahr einzustufen. Hierbei fordert Katholizitit ganz konkret, daf man die
Uberlieferungen anderer nicht wie einen Fremdkorper in der eigenen Geschichte
in Augenschein nimmt, sondern wie ein Teilhaben an ihr, da ja auch sie in
Christus verwurzelt sind. Katholische Wahrheit wird so eine Ganzheit darstellen,
durch die der verséhnende, heilende und einigende Charakter Christi, d i ¢ Wahz-
heit strahlt. Sie verlangt das, was die Theologische Kommission iiber , Christus
und die Kirche® eine ,Katholizitdt in der Methode” nennt, eine Art zu denken,
die unsere Aufmerksamkeit auf das Werk Gottes als Ganzes lenkt, die in Gegen-
wart (und in der Verantwortlichkeit) aller christlichen Denker fortgefiihrt wird,
die nach Mdglichkeiten sucht, wie die Wahrheit in aller Vielfalt theologischer Mo-
delle und Formulierungen doch sich behaupten mag, und die in der Hoffnung getan
wird, offenkundige Widerspriiche durch eine gedankliche Neubesinnung und Ver-
tiefung im Namen der Fiille Christi zu iiberwinden. Weil Katholizitit schlieBlich
in dieser Weise sich zuallererst auf die ganze Fiille Gottes bezieht, wird sie
eine offene Tiir fiir alle Bestrebungen sein, Christus als die Quelle und die
Norm aller Wahrheit zu betrachten und zu bekunden, welche die urspriingliche
Frage des Menschen nach Wahrheit heiligten, erfiillten und verwandelten.

2. Katholizitit bestimmt und intensiviert das Verstdndnis der Kirche von
Mission. Gerade weil die Gnade und Liebe Gottes keine Grenzen kennt, und
gerade weil der Christ in der Menschwerdung, Kreuzigung und Auferstehung
Christi eine Betroffenheit von héochster Wirklichkeit und somit einen Sieg von
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weltweiter Bedeutsamkeit und eine Herrschaft Christi iiber alle Dinge bezeugt,
meint Katholizitit eine Kirche, die in ihrer Mission die ganze Menschheit um-
spannt. Zunichst ist das ja kein neuer Gedanke, daf Katholizitit von einer
Kirche spricht, die alle Menschen an allen Orten umgreift und alle Rassen,
Klassen und sozialen Schichten umschlieft. Die Kirche darf geographische Grenz-
linien oder Kasten-, Klassen- und Rassenunterschiede weder aufstellen noch an-
erkennen. Schon das geniigt, um uns in unseren verschiedenen Kirchen die Scham-
rote ins Gesicht zu treiben, wenn wir einmal an die konkrete Ausfithrung dieses
katholischen Auftrages in unserer modernen Welt denken. Da sind wir zu man-
cherlei BuBiibung gerufen, und sicherlich muB jeder Christ in den Vereinigten
Staaten zu diesem Zeitpunkt der Geschichte seines Volkes sich die Frage stellen,
ob die Kirchen (alle zusammen) in seinem Land in ihrer tatséichlichen Einstellung
zu den Rassenunterschieden nicht so weit von der eigentlichen Bedeutung von
Katholizitit entfernt sind, daB man Zweifel hegen kann, ob sie iiberhaupt den
Namen Kirche verdienen.

Aber Katholizitit geht noch weiter und tiefer. Indem sie ndmlich die Predigt
von dem freimachenden Evangelium fiir alle Menschen fordert und die Bemiihung,
alle in der Gemeinschaft Christi zu vereinigen, untergribt sie kirchliche Macht-
anspriiche. Die Kirche wird weder katholisch noch ,katholischer”, wenn sie die
Welt erobert. Vielmehr wird die Kirche in ihrer Tiefen- wie in ihrer Breiten-
dimension durch ihre Katholizitdt auf verschiedene Weise in ihrer Beziehung zur
Welt bestimmt. Dadurch, daB Katholizitdt auf die Fiille Christi und auf seine
universale Herrschaft und Liebe weist, weist sie die Kirche an alle Menschen in
Christus und offenbart ihre eigene Unvollstindigkeit und Unerfiilltheit als Kir-
che, die sich von vielen Manifestationen von Gottes schépferischem und erlésen-
dem Handeln im menschlichen Leben abschlieBt. Katholizitdt in der Kirche kénnte
sogar beschrieben werden als Widerspiegelung der Katholizitit von Gottes Gnade
und Wahrheit in der Schépfung der Welt. Katholische Kirche zu sein, erfordert
ein Leben in liebender Selbsthingabe in, mit und fiir alle Menschheit, ein Leben,
das in dieser Weise ihr Hineinwachsen in die Fiille Christi abzeichnet. Eben weil
Katholizitdt die Freiheit und den alles einschlieBenden Charakter des Wirkens
Christi und des Geistes widerspiegelt, findet sie ihren Ausdruck in einer demii-
tigen und selbstlosen Bejahung der mannigfachen Gnadenwirkungen, wo immer
sie auch erscheinen, innerhalb oder aufierhalb méglicher christlicher Gemeinden.
Auch auf diese Weise befreit rechte Katholizitéit die Kirche davon, letztlich iiber
ihre Grenzen beunruhigt zu sein, und regt im kirchlichen Leben zu Experimenten
und neuen Formen an, um das Evangelium der Verséhnung allen Menschen unter
allen méglichen Bedingungen und Situationen zu bringen.

3. Katholizitit lenkt somit unsere Aufmerksamkeit immer wieder eher auf
ein Maximum als auf ein Minimum, das als kritische Richtschnur der Kirche
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dienen kann. Im Lichte der Fiille Christi erscheint jeder Versuch, die Kirche auf
Grund eines Minimums an Zeichen oder Merkmalen sicher und hinreichend zu
erkennen und zu fixieren, als unkatholisch. Denn wenn auch Wort und Sakra-
ment oder Wort, Sakrament und Amt z. B. unterschiedliche Weisen und Zeichen
sind, die das neue Sein, das in der Kirche am Werk ist, vermitteln und aus-
sprechen (und deswegen auch als notwendig fiir die Kirche erachtet werden), so
kommt doch in dem freien und unerwarteten Handeln des Geistes, in den ver-
schiedenen besonderen Gaben von Einzelnen oder Gruppen, in den Charakter-
eigenschaften, die als Gaben des Geistes bezeichnet werden, und in der Liebe,
die all dies beseelen muf, die ganze Fiille Christi nicht weniger authentisch zur
Sprache. Katholizitit gebietet, uns mit nichts Geringerem als mit einer groft-
moglichen inklusiven Ausdrucksweise der Fiille Christi zu begniigen.

Darum fordert Katholizitdt alle Kirchen auf, dem Sektengeist den Laufpaf
ztt geben. Dieser Geist gebraucht viele Formen: die Annahme, eine gewisse
Reinheit schon erreicht zu haben, wodurch man die wahre Heiligkeit der Kirche
in Christus nicht mehr wahrnimmt; die Verabsolutierung eines Teiles christlicher
Wahrheit oder Praxis; der Anspruch einer einzelnen K&rperschaft, iiber jene
Fiille als Besitztum zu verfiigen; die Haltung, sich mit dem gegenwirtigen Stand
der Kirche zufriedenzugeben. Im Gegensatz zu solcher Art zu denken und zu
handeln werden wir zu der Erkenntnis gefiihrt, daB ,katholisch durch keine
kirchliche Bestimmung vorweggenommen werden kann. Und wir werden weiter
zu einem offenen Bekenntnis von den vielerlei Weisen, in denen die Fiille Chri-
sti in unseren eigenen Kirchen keinen Ausdruck findet, und auch zu einer dank-
baren Anerkennung jener Wege gefithrt, in denen in anderen christlichen Ge-
meinden diese Fiille sich manifestiert hat.

4, Schliefilich bezieht sich Katholizitdt als Gabe und Aufgabe auf jede einzelne
Kirche, auf die Kirche an jedem Ort, wobei jedoch das Wort ,Ort” noch definiert
werden mag. Gerade weil Christus immer eine Ganzheit ist, muf jeder Akt in
jeder Kirche eine Fortsetzung seiner Ganzheit beabsichtigen. Jede Wortverkiin-
digung und jede Sakramenthandlung, jede Tat des Dienstes und der Gnade im
Namen Christi, jede Anstrengung, seine schdpferische und versdhnende Macht
zu bekunden — alles muB als ein Akt von der Kirche und fiir die Kirche und
in der ,ganzen“ Kirche unternommen werden. Ein solches Handeln kann frei-
lich nur dort aufkommen, wo man damit Ernst macht, daf die Kirche als katho-
lische Kirche auch anderswo (und sogar anders) ist, und man so eine Fiille nur
fiir Christus allein proklamieren kann. Aber gerade kraft dessen ist es fiir die
Kirche méglich, an jedem Ort in dem, was sie tut, die katholische Kirche zu
sein und die Fiille Gottes in Christus in Wahrheit und in Kraft gegenwirtig
sein zu lassen.
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EINHEIT UND VIELFALT IN DER NEUTESTAMENTLICHEN
LEHRE VON DER KIRCHE

VON ERNST KASEMANN

Alle neutestamentlichen Aussagen iiber die Kirche haben ihren besonderen
geschichtlichen Ort. Sie unterliegen darum bestindiger Wandlung, verdichten sich
in verschiedenen Leitbildern und markieren Etappen und Umbriiche in der Ur-
christenheit. Das Neue Testament schenkt uns keine ecclesiologia perennis, bietet
uns jedoch ekklesiologische Grundtypen. Dieses historische Urteil habe ich zu-
néchst skizzenhaft zu rechtfertigen.

Vor das schwerste Problem stellt gleich der Anfang. Wir wissen, daf Jesus
Gemeinschaft in seiner Nachfolge erméglichte. Umgekehrt griindet er keine
organisatorisch faBbaren und sich abhebenden Gemeinden und entzieht sich dem
Volke ebenso hiufig, wie er ihm naht. Kirche in unserem Sinne, ndmlich Juden
und Heiden umspannend, hat er nicht geschaffen und nach der Uberzeugung vie-
ler Neutestamentler nicht einmal gewollt. Jene von ihm verkiindigte Gottesherr-
schaft deckt sich mit keinem spiteren kirchlichen Modell. Das gilt nicht nur fiir
ihn, sondern sogar fiir die unmittelbar nachdsterliche Gemeinde. Sie ist noch
vollig durch den Zusammenhang mit der alttestamentlichen Heilsgeschichte be-
stimmt und erwartet apokalyptisch die Wiedererrichtung des nun messianisch er-
neuerten Zwolfstimmevolkes, das sich jedoch allein aus Juden, natiirlich mit
Einschluf von Proselyten, zusammensetzt. Die spitere Christenheit hat solche
Konzeption in ihrem urspriinglichen und zentralen Sinn nicht festgehalten, auch
und gerade, wenn sie das Motiv vom Gottesvolk iibertragen aufgriff, niimlich auf
die Heidenchristen mitbezogen.

Ein tiefer Bruch liegt also zwischen diesem Anfang und jenem Schritt iiber die
Grenzen des jiidischen Volkes hinaus. Dieser Schritt ist mit dem Namen der
Hellenisten, dem Fithrungskreis der Sieben und Antiochien als neuem Vorort der
Christenheit verkniipft. Wenn Heiden Jiinger werden, ohne zuvor Proselyten ge-
worden zu sein, kann man ernsthaft nicht mehr vom erneuerten, sondern nur
vom neuen Gottesvolk in der Antithese zum alten sprechen. Die prophetische
VerheiBung, daB nach der Erlésung Israels auch die Heiden hinzukommen wiir-
den, bleibt nicht mehr die allein Gott vorbehaltene Wundertat. Sie wird nun
eine christlich zu verwirklichende Aufgabe. Sie kann das werden, weil man die
Endzeit mit Zeichen und Wundern bereits angebrochen sieht. Entsprechend &ndert
sich auch die Christologie: Jesus ist nicht mehr der seiner Wiederkunft harrende,
himmlisch verborgene Menschensohn, sondern der schon herrschende erhshte
Herr. Uber seiner Herrlichkeit verlieren, wie der StephanusprozeB doch wohl be-
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weist, Tempel und Gesetz wenigstens fiir die Hellenisten ihre absolute Geltung.
Dem Auferstandenen gehort jetzt nicht mehr allein Israel, sondern die Welt. Der
Glaube als persénliche Entscheidung ist nun das eigentliche Kriterium des Chri-
sten und die Kirche als Schar und Raum der Glaubenden das regnum Christi auf
Erden, das nur als Werk des Geistes begriffen werden kann.

Die sich vom jiidischen Religionsverband lésende Christenheit ist nach Aus-
weis der Korintherbriefe vom Enthusiasmus bestimmt und bedroht. Da sie nicht
ohne organisatorische Bindung bleiben kann, begreift sie sich weithin in Analogie
zu den sie umgebenden Mysterienreligionen. Christus wird ihr Kultgott, der ihr
Freiheit von den dimonischen Michten, aber auch gegeniiber den sonst gelten-
den irdischen Ordnungen gewihrt. In der Taufe erfihrt sie geistleiblich wirkende
Auferweckungsmacht. Die Eucharistie wird als Mahl derer gefeiert, welche der
weltlichen Anfechtung entriickt sind. Ekstase begrenzt und entleert christlichen
Dienst. In langem Kampf ist die aktuelle Gefahr dieses Schwirmertums iiber-
wunden worden. Latent bleibt sie bestehen: Wo immer die Sakramente in die
Mitte des Heilsgeschehens riicken, das alttestamentliche Kulturgesetz erneut exem-
plarische Bedeutung gewinnt und aus sich ein privilegiertes priesterliches Amt
heraussetzt, wird die Kirche den Charakter einer christlichen Mysterienreligion
nie ganz abzustreifen vermdgen, wird die Trennung von der Welt ihr das Ge-
prige geben.

Paulus muB sich in gleicher Weise gegen Judaismus wie Enthusiasmus wehren.
So bezeichnet er nur in der Antithese zum ungliubigen Israel die Kirche noch
als Gottesvolk. Die Kontinuitdt zur alttestamentlichen Geschichte ist fiir ihn
allein im Glauben geschenkt. Sie ist eine Kontinuitit allein der Verheifung
und des Wunders, die von der Geschichte des Unglaubens immer wieder durch-
kreuzt zu werden scheint. Immanent kann sie nicht kontrolliert werden, wie sich
gerade an Israel zeigt. Die Herrschaft Christi ist der Bereich, in welchem Gott
eingebildete Frommigkeit zerschligt und als Auferwecker der Toten und als
creator ex nihilo handelt. Gerade so macht er uns jedoch zu Werkzeugen seiner

* Gnade in christlicher Bruderschaft, menschlichem Alltag und weltweiter Sendung.
Die Kirche ist als Christusleib der Raum dieser iiberall und stiindig sich ausbrei-
tenden Gnade, die mit der Fiille ihrer Charismen keine Zeit und keinen Ort
ohne ihre Verheifung und ohne ihren Anspruch ldft. Die nachpaulinische Epoche
macht deutlich, daB dem Enthusiasmus nicht durchgreifend Einhalt geboten wer-
den kann, solange der Geistempfang allein an die Taufe gebunden bleibt und
allein das allgemeine Priestertum aller Glaubigen den christlichen Dienst in Ge-
meinde und Welt konstituiert. Die Ausbildung des durch Ordination iibertrage-
nen Amtes wird zum Kriterium der neuen Wandlung. Das Judenchristentum hat
dafiir die Form der Gemeindeleitung durch ein Presbyterium bereitgestellt, aus
der sehr rasch der monarchische Episkopat wichst, Der verliechene Amtsgeist be-
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vollméchtigt zur Verwaltung des apostolischen Erbes und beruft die Triger und
Interpreten der heiligen Tradition in eine Sukzessionskette. Wenn die Pastoral-
briefe die derart geordneten Gemeinden mit Hauswesen vergleichen, meldet sich,
und zwar wohl wieder im Riickgriff auf ilteste judenchristliche Anschauung, der
Kirchenbegriff der familia dei. Er meint jetzt freilich jene Christenheit, welche
sich gegen feindliche Angriffe von auflen und innen verschanzt. Der Missionsge-
danke tritt demgegeniiber zuriick. Wie im Kolosser- und Epheserbrief ist die
Existenz der Kirche als solche das eigentliche Gotteszeugnis fiir die Welt. Das
gilt wohl selbst fiir die Apostelgeschichte, welche das Werden der weltweiten
Kirche als Missionsgeschichte erzdhlt. Auch hier ist die urchristliche Eschatologie
zugunsten der Ekklesiologie verblaft. Die Kirche ist als Raum der Wunder und
Gaben des Geistes die Institution des Heils. Sie wird der Christologie gegeniiber
so verselbstidndigt, daB sie die Geschichte Jesu fortfithrt. Das gilt historisch. Denn
sie ist Inhaberin und Tradentin der evangelischen Wahrheit, weil die zwdlf
Apostel als Augenzeugen des Lebens und der Auferstehung Jesu ihre Botschaft
garantieren. Die Una Sancta Apostolica verkdrpert, in gleicher Weise historisch
wie durch das Walten des Geistes ausgewiesen, heilsgeschichtliche Kontinuitét.
Die Schwelle des Frithkatholizismus ist damit erreicht.

Zu einem merkwiirdigen Gegenschlag gegen diese Entwicklung kommt es noch
einmal im vierten Evangelium; fehlt hier doch ein expliziter Kirchenbegriff ebenso
wie eine Amtslehre und eine entfaltete Sakramentstheologie. Dem entspricht eine
seltsame Reduktion der Verkiindigung, welche emphatisch das solus Christus als
das eine Notwendige heraushebt und selbst den Vitern als Repridsentanten der
heiligen Tradition gegeniiber ausspielt. Faktisch wird in den Abschiedsreden zwar
das Thema der Kirche erdrtert. Doch geschieht das charakteristischerweise unter
der Frage, wie die nach Passion und Ostern von ihrem Herrn getrennte irdische
Gemeinde gleichwohl noch bei Jesus bleiben kénne. Die praesentia Christi als
schlechthin dominierendes Thema des Evangeliums wird dabei mit einer im gan-
zen Neuen Testament singuldren Strenge an Jesu Wort als den wahren Triger
des Geistes gebunden. Kirche ist hier die Schar unter diesem Worte und allein
dadurch qualifiziert.

Meine Darstellung war notgedrungen skizzenhaft und mag im einzelnen frag-
wiirdig erscheinen. Kaum bestreitbar ist die Tatsache einer unablissigen Wand-
lung der Ekklesiologie im Neuen Testament, was natiirlich eine entsprechende
Wandlung der Eschatologie, Soteriologie, Anthropologie und der Lehre vom Amt
einschlieft. Theologie erwichst eben nie zeitlos im luftleeren Raum der Ab-
straktion. Diese im allgemeinen nicht geleugnete Tatsache wird weithin jedoch
um den Stachel ihres Argernisses gebracht. Wandlungen und Spannungen wer-
den als notwendige Phasen einer organischen Entwicklung aus der jeweils ver-
schiedenen Perspektive der Individualititen, Gruppen und Epochen erklirt. Was
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isoliert voneinander absticht, gewinnt von der gemeinsamen Mitte her Zusam-
menhang, Teleologie und Einheit. Das Recht solcher Betrachtungsweise ist evident.
Jeder Historiker weif um das Gesetz des Lebens, daf Uberholtes stirbt und
Neuem Platz macht, das Neue aber stets an ein Vorhergehendes ankniipft. Was
hier abbricht, findet anderswo die Moglichkeit eines Uberganges. Geist und Tra-
dition miissen nicht identisch sein, schlieBen sich aber auch nicht notwendig aus.
In der Folge der Zeit und im Abstand des Raumes schafft sich die gleiche Sache
differenzierte und in extremen Situationen selbst kontrire Ausdrucksformen. Weil
Einheit stets Differenzierung voraussetzt, ist sie nie Gleichheit, welche Unfrucht-
barkeit und Tod jeder Gemeinschaft herauffithren wiirde. Auch Leben und Ge-
meinschaft im Heiligen Geiste dufiert sich als spannungsvolle Einheit.

Doch darf man bei solcher Feststellung nicht enden. Christus und die christ-
liche Kirche sind ja nicht Chiffren, die sich mit jeder religiésen Organisations-
form, allen méglichen theologischen Konzeptionen und den Wucherungen from-
mer Praxis verbinden lassen oder sie gar decken. Die Freude an der Mannigfal-
tigkeit des Geschichtlichen und der Wille zur Solidaritit mit allen Geschopfen
Gottes diirfen nicht dazu fithren, daB iiberall Heiliger Geist postuliert wird und
die Kriterien zur Priifung und Unterscheidung der Geister preisgegeben werden.
Christliche Einheit und christliche Unvereinbarkeit sind einander komplementiir,
wenn anders Glaube und Unglaube nicht bloB psychologische Phinomene sind.
Die Frage kirchlicher Einheit ist identisch mit der Frage christlicher Wahrheit.
Nur Doketismus kann davon abstrahieren, daB Jakob und Esau sich stindig
berithren, ohne je eins zu werden, und das Argernis des Kreuzes mit dem neuen
zugleich den alten Adam weckt. Selbst theologische Entwiirfe dokumentieren das
und haben es bereits in der Urchristenheit dokumentiert. Denn die Kirche ist nie
die reine Gemeinde der konstatierbar Heiligen, sondern stets der vom Unkraut
befallene Acker gewesen.

Kein romantisches Postulat, wie heilsgeschichtlich es eingekleidet sei, darf die
niichterne Feststellung relativieren, daB der Historiker nicht von einer unge-
brochenen Einheit neutestamentlicher Ekklesiologie sprechen kann. Er gewahrt
dort das Modell unserer eigenen Situation mit ihren Differenzen, Verlegenheiten
und Gegensitzen, bestenfalls eine antik-6kumenische Konféderation ohne Oku-
menischen Rat. Die Spannungen zwischen judenchristlicher und hellenistischer
Gemeinde, zwischen Paulus und den korinthischen Enthusiasten, zwischen Jo-
hannes und dem Frithkatholizismus sind nicht geringer als die unsrigen. Einseitig-
keiten, Erstarrungen, Fiktionen und kontradiktorische Gegensitze der Lehre,
Organisation und Frémmigkeit haben im Felde neutestamentlicher Ekklesiologie
nicht weniger Platz als bei uns. Das zu erkennen, ist sogar ein groBer Trost und
fiir heutige Skumenische Arbeit ein theologischer Gewinn. Denn so zeigt sich,
daB unsere Geschichte keine andere als die der Urchristenheit ist. Gottes Geist
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schwebt auch heute noch iiber den Wassern eines Chaos, aus dem géttliche
Schopfung werden soll. So mag an dieser Stelle denn auch noch einmal betont
werden, daB Jesu Verkiindigung von der anbrechenden Gottesherrschaft zwar
viele Ekklesiologien beschworen hat, aber jeder seltsam distanziert gegeniiber-
steht und von jeder bestenfalls gebrochen und nicht selten verzerrt gespiegelt
wird.

Nun zum Letzten: Allen ihren Wandlungen, Spannungen und Gegensitzen
zum Trotz hat die Urchristenheit die eine Kirche proklamiert, und zwar nicht im
Sinne eines organischen Entwicklungsgedankens, sondern im Namen der Reali-
tdt und Wahrheit des Heiligen Geistes. Wie konnte sie das tun? Wie vermégen
wir das aufzunehmen? Wie soll nicht die Einsicht in die Verschiedenheit der
Ekklesiologien das Bekenntnis zur Einheit der Kirche Christi selber zerstdren,
sondern vertiefend kliren? Das ist das zentrale Problem, dem wir uns zu stellen
haben. Nach meiner Uberzeugung ist diesem Problem auf rein historischer Ebene
ebensowenig beizukommen wie mit organisatorischer Strategie. Die Einheit der
Kirche war, ist und bleibt primir ein eschatologischer Sachverhalt, den man nie
anders hat, als indem man ihn sich schenken l#Bt. Einheit der Kirche wird allein
vom Glauben ergriffen, der die Stimme des einen Hirten hért, sich von ihr zur ei-
nen Herde, seiner Herde rufen lift. Eine Kirche liegt hinter uns immer nur dann,
wenn wir im Exodus des wandernden Gottesvolkes aus den alten Lagern zum
regnum Christi stehen. Denn Kirche ist das regnum Christi auf Erden, und dieses
regnum bleibt unseren irdischen Organisationen, Theologien und frommen Prak-
tiken immer voraus. Es wird von uns nie eingefangen. Es fingt uns und sendet
uns dann, es neu zu suchen, zu leben, zu bezeugen. Es ist der Weg, auf dem wir
nicht stillstehen oder gar uns riickwiirtswenden kénnen. Dieser Weg muf nun
aber auch so gegangen werden, dafl wir uns theologisch in der Frage nach der
addquaten Signatur des regnum Christi nicht in Ruhe lassen. Lassen Sie mich
darum mit Fragen enden, welche das Neue Testament mir stellt, wenn ich durch
alle seine Ekklesiologien hindurch die Finheit und Wahrheit des regnum Christi
zu sehen versuche.

Gilt nicht vor allem andern, daf der Herr seinen Knechten, das Haupt seinen
Gliedern vorgeordnet bleiben muf und unser Bild von ihm und seiner Herrschaft
nicht das seine verdringen, iiberschatten, korrigieren darf? Das Verhiltnis von
Christus und seiner Kirche wire dann nie umkehrbar, und Einheit der Kirche ver-
langte dann von uns, daf wir uns nicht vor ihn stellten, sein Werk nicht erginzen
wollten, uns in keiner Weise ihm gegeniiber selbstindig machten. Wir miifiten
abnehmen, damit er wachsen kdnnte. Die Christologie ist der bleibende MaBstab
aller Ekklesiologie. Bedeutet regnum Christi nicht zweitens, daB allein Christus
unser aller Herr wird? Das heifit aber doch wohl, daf er uneingeschrinkt Zugang
zu jedem seiner Glieder behalten und jedes seiner Glieder ebenso uneingeschrinkt
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Zugang zu thm haben muf, von ihm durch keine Gewalt, auch nicht die miitter-
liche Gewalt der Kirche, getrennt. Sein Wort frei und jeden Hérenden unmittel-
bar vor sein Angesicht zu lassen, miiBte dann die oberste Sorge und die uniiber-
schreitbare Grenze aller kirchlichen Vollmacht und die Frucht christlicher Gemein-
schaft sein. Folgt daraus nicht drittens, daB alle Tradition und jedes Amt der
Kirche nur so lange und insofern Autoritit besitzen, als sie uns Christi Stimme
an uns vernehmen lassen, also Diener an der promissio des Evangeliums und der
neutestamentlich genannten Gnadenmittel bleiben? — Nun erhebt sich natiirlich
sofort viertens die Frage, von wo aus das Evangelium interpretiert und die Pre-
digt legitimiert werden sollen. Kann man das anders als erneut christologisch
beantworten, niimlich so, daf man mit dem Tiufer auf den zum Kreuze Schrei-
tenden weist? Denn allein der ist das Ende unserer Willkiir und die Quelle aller
Gnade, der Richter der Frommen und das Heil der Gottlosen. — Damit ist dann
fiinftens auch das Wesen der Gemeinde Jesu zutiefst bestimmt: Kann sie etwas
wie ein religidser Verband unter anderen sein, mefbar an Kategorien der Frém-
migkeit und Moral, des Kultes und der Organisation, der tiefen Spekulationen
und des weiten EinfluBbereiches? Zweifellos ist das ihr Schein und hiufig genug
ihr und ihrer Glieder Selbstverstindnis. Was hat das aber mit dem Jesus zu tun,
der sich Zéllnern und Siindern gesellte und fiir die Gottlosen starb? Ist seine
Nachfolge nicht das einzige Kriterium, auf das es ankommt? Das wiirde sie frei
machen, sich aus allen irdischen Lagern zu l&sen, und sie zugleich in jeden Winkel
der Erde senden, um nimlich Gottes Solidaritit mit seinen Geschépfen zu er-
weisen. In der Nachfolge des Gekreuzigten hitte sie Teil an Christi Herrlichkeit.
In Summa: Jede Ekklesiologie selbst im Neuen Testament taugt genau so viel
oder wenig, wie sie die kénigliche Freiheit und Herrschaft Jesu Christi anzu-
zeigen vermag, der nach Eph. 2 selbst und allein die Einheit seiner Kirche ist.

EINHEIT UND VERSCHIEDENHEIT
IN DER NEUTESTAMENTLICHEN EKKLESIOLOGIE

VON RAYMOND E. BROWN, S. S.

Es ist fiir mich eine Freude und ein besonderes Vorrecht, zu lhnen auf der
Vierten Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung sprechen zu diirfen.
Ich freue mich, daB ich als romischer Katholik hier auf diesem Podium stehe;
denn das ist ein Beweis fiir die viel engeren Skumenischen Kontakte, zu denen
es wihrend des Pontifikats unseres geliebten verstorbenen Papstes Johannes XXIIIL
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gekommen ist. Ich betrachte es aber auch als ein Vorrecht, daf ich als Vertreter
der modernen kritischen Bibelexegese eingeladen worden bin, zu lhnen iiber die
Kirche im Neuen Testament zu sprechen. Die Bibelexegese tritt jetzt nach ihrer
gefihrlichen Reise zwischen der Szylla der Orthodoxie und der Charybdis des
Liberalismus (oder des Modernismus in rémisch-katholischen Kreisen) wieder
stirker in den Vordergrund; und, wie ich meine, hat gerade auch die neue kri-
tische Bibelexegese heute einen grofen Beitrag zur Skumenischen Bewegung zu
leisten. Vielleicht scheint eine solche kritische Untersuchung der Bibel fiir eine
Versammlung wie diese, die doch an der Einheit interessiert ist, ein Hindernis
darzustellen: Das Auseinandergehen kritischer Auffassungen kénnte vor allem
im Vergleich zu der monolithischen Einfachheit einer fundamentalistischen Bibel-
auslegung den An:chein erwecken, als arbeite sie nur auf eine stirkere Uneinig-
keit hin. Echte kritische Bibelexegese verlangt jedoch eine demiitige Unterwerfung
unter den Befund und eine Bereitschaft, die Wahrheit anzunehmen, unabhingig
davon, wo man sie findet. Auf lange Sicht tut diese demiitige und der Wahrheit
ergebene Haltung der Skumenischen Bewegung einen gréBeren Dienst als die
versteckte Voraussetzung einer allzu wortlichen und unkritischen Auffassung der
Bibel.

Daff es unter den Kritikern in der Auslegung der neutestamentlichen Ekkle-
siologie unterschiedliche Auffassungen gibt, geht ganz klar hervor aus einem
Vergleich der beiden jiingst erschienenen Werke zu diesem Thema von E. Schwei-
zer und R. Schnackenburg. Ebenso gibt es Unterschiede zwischen Professor Kise-
manns Auffassung und meiner eigenen. Bevor ich zu meinen Bemerkungen iiber
die Einheit und Verschiedenheit in der neutestamentlichen Ekklesiologie komme,
mochte ich noch auf drei Bereiche der neutestamentlichen Kritik hinweisen, die
von den Bibelexegeten eifrig erdrtert werden und die fiir die Ekklesiologie aufier-
ordentlich wichtig sind.

1. Die Evangelien als Zeugnis von Jesu eigener Einstellung zur Kirche, zur
Kirchenorduung, zu den Sakramenten usw.

Wenn wir davon ausgehen, daB die wesentlichen Strukturelemente des Evan-
geliums ,kerygma® und ,didache“ der urchristlichen Prediger und Lehrer sind,
dann stehen wir vor der kritischen Frage, wie wir Jesu eigene Einstellung von
der der spiteren Kirche zu unterscheiden haben. Anscheinend riickt die neuere
Exegese, z. B. die nach-bultmannianische Exegese in Deutschland, von der iiber-
miBig skeptischen Haltung ab, daB wir nicht iiber das Kerygma hinaus bis zu
Jesus vordringen kénnen. Trotzdem bleibt noch eine scharfe Kluft zwischen den
Kritikern hinsichtlich vieler in den Evangelien Jesus zugeschriebenen ekklesio-
logischen und sakramentalen Aussagen, z.B. die Abschnitte bei Matthius (16,
18; 18, 17), in denen von ,Kirche” die Rede ist. Einige schreiben diese Aus-
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sagen der paldstinensischen Gemeinde zu; andere sind der Ansicht, daB es Be-
weise gibt, auf Grund derer solche Logien als echte Aussagen Jesu bewertet wer-
den kénnen, erkennen aber, daB die Einsicht des Evangelisten hinsichtlich der
theologischen Bedeutung dieser Logien viel umfassender ist als das Verstindnis,
das man bei denen voraussetzen kann, an die sie urspriinglich gerichtet waren.
Wenn man nach der in solchen Aussagen enthaltenen Ekklesiologie suchen will,
miifte man daher eine ganze Reihe von Fragen stellen: Was bedeuteten die Aus-
sagen, als sie von Jesus von Nazareth gemacht wurden? Was bedeuteten sie im
frithesten Stadium der apostolischen Verkiindigung? Was bedeuteten sie fiir die
Gemeinden, die sie bewahrten? Was bedeuteten sie fiir den Evangelisten, der sie
in der Reihenfolge niederschrieb, in der wir sie heute vorfinden? Bei einem sol-
chen Vorgehen wiirde man sowohl dem theologischen Wesen der Evangelien
als auch den Stadien ihrer Zusammensetzung gerecht, ohne damit unnétig ihren
Wert als Zeugen von Jesus von Nazareth zu untergraben.

Insbesondere ist die Bewertung des vierten Evangeliums und seiner sakramen-
talen Ausrichtung eine sehr umstrittene Frage. Nach Professor Bultmann war das
urspriingliche Johannesevangelium anti-sakramental, bevor es von dem kirch-
lichen Redaktor iiberarbeitet wurde; andere halten das Johannesevangelium fiir
nicht-sakramental oder nicht spezifisch sakramental (warum eigentlich weniger
als Markus oder Lukas?); nach Barrett und Cullmann scheint das Johannesevan-
gelium das sakramentalste aller Evangelien zu sein. Nun ist offensichtlich die
theologische Bedeutung der Taufe und des Abendmahls in einem spdten Evan-
gelium wie dem Johannesevangelium duflerst wichtig fiir jede Theorie einer histo-
rischen Entwicklung der neutestamentlichen Ekklesiologie. Ich habe meine eige-
nen Ansichten hinsichtlich des johanneischen Sakramentalismus an anderer
Stelle verteidigt (Theological Studies 23, 1962, S. 183—206). Zusammenfassend
mdchte ich sagen, daB ich nicht glaube, daB das Johannesevangelium ein Versuch
ist, den offenkundigen Sakramentalismus der Kirche zu korrigieren; ich halte es
fiir einen Versuch zu zeigen, wie dieser giiltige Sakramentalismus in den Worten
und Taten Jesu verwurzelt ist. Daher setzt Johannes meines Erachtens Sakra-
mente in der Kirche voraus.

2. Die Bewertung der Apostelgeschichte

In seiner zweiteiligen theologischen Abhandlung iiber Christus und die Kirche
zeigt Lukas eine bemerkenswerte Fihigkeit, Material aus vielen Quellen zu
einem einheitlichen Bild zusammenzufiigen. Es trifft zwar zu, daBf gegenwirtig
Gelehrte weniger dazu neigen, die Apostelgeschichte in scharf voneinander ab-
gegrenzte Quellen aufzuteilen, wobei jeder Teil seine eigenen Merkmale behiilt.
Heute erkennen wir, dafB alles, was in das Werk des Lukas eingegangen ist, den
Stempel seiner theologischen Auffassung tridgt. Dennoch miissen wir zugeben, daf
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Lukas iiber Quellen verfiigte; er hat sein Material nicht erfunden. Die Parallelen
zu Qumran haben viele von uns davon iiberzeugt, daf das Bild, das Lukas von
der Kirche in Jerusalem, von ihrer Organisation, ihren Idealen des Gemein-
schaftslebens und der Armut zeichnet, véllig iibereinstimmt mit den paldstinensi-
schen Verhiltnissen der dreiBiger Jahre. Wenn Lukas die Apostelgeschichte aus
der Sicht einer weiterentwickelten Theologie der zweiten Halfte des ersten Jahr-
hunderts dargestellt hat, dann handelt es sich bei dieser Theologie nicht um eine
Schépfung ex nihilo. Eine sorgfiltige kritische Untersuchung ist erforderlich, um
die fritheren theologischen Einsichten, die uns in diesem Buch erhalten geblieben
sind, aufzudecken.

3. Die Pastoralbriefe

Die Annahme, daB die Pastoralbriefe nachpaulinischer Herkunft seien, bleibt
cine Annahme, fiir die es sowohl starke positive als auch negative Argumente
gibt. Man sollte bedenken, daB es erstklassige Paulus-Forscher gibt, die Paulus
immer noch fiir den Urheber halten (im umfassenderen biblischen Sinne des ,Ur-
hebers®, nicht notwendigerweise in dem geldufigen, beschrinkten Sinne des
Verfassers®). Aber selbst wenn sich erweisen sollte, daf die Pastoralbriefe dem
Paulus falschlich zugeschrieben worden sind (datum sed non concessum), dann
muB ihr unbekannter Verfasser gefithlt haben, daB die theologischen Aussagen
dieser Briefe nahe genug an die Auffassungen des Paulus herankamen, um die
Annahme des paulinischen Deckmantels zu rechtfertigen. Eine Untersuchung der
Pseudoepigraphen in der Bibel scheint darauf hinzudeuten, daB im allgemeinen
ein pseudoepigraphisches Werk einem bestimmten Autor zugeschrieben wird,
weil es eine Fortfiihrung seines Denkens, seines Stils und seines Geistes ist, und
nicht weil es dazu bestimmt ist, seine Theologie zu korrigieren. Daher miissen
wir vorsichtig vorgehen, wenn wir zwischen der paulinischen Theologie und der
der Pastoralbriefe eine scharfe Trennungslinie ziehen wollen.

Nach diesen Prolegomena wollen wir uns jetzt dem allgemeinen Problem der
Einheit und Differenziertheit der neutestamentlichen Ekklesiologie zuwenden.
Zuerst mud die Frage der Kontinuitit erdrtert werden. Gibt es eine Konti-
nuitit in der Theologie und speziell in der Ekklesiologie des Neuen Testaments?
Oft wird die Kontinuitit allzu einfach so dargestellt, daB Jesus den Zwdlfen
einen detaillierten Plan fiir die Kirche hinterlieB, den die Apostel nur im ein-
zelnen auszufithren hatten. Eine solche Theorie hilt der Kritik von der Bibel
her nicht stand. Nicht einmal die Apostelgeschichte, in der — wie Professor
Kisemann gezeigt hat — der Gesichtspunkt der ,einen, heiligen und apostoli-
schen” Kirche am ausgeprigtesten ist, bietet diese Art Kontinuitdt. Die Apostel-
geschichte stellt die groBen Neuerungen im Leben und in der Organisation der
Kirche als unter der Leitung des Geistes gefundene Antworten auf neue Situa-
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tionen dar. Wenn man die Korneliusgeschichte oder das Jerusalemer Konzil stu-
diert, sieht man deutlich, dad die Frage der Aufnahme von Heiden in die Kirche
ein schwieriges Problem war, das die Apostel unter der Leitung des Geistes
Christi selber 16sen muBiten. Dies bedeutet nicht, daB wir die Echtheit aller Evan-
gelienstellen, in denen Jesus den Nationen einen Platz im Reich Gottes zuteilt,
einfach leugnen miiften. Vielmehr standen die Worte Jesu im Zusammenhang
der prophetisch-apokalyptischen Predigt vom Reich Gottes. Die Beziehung dieser
Worte aber auf das Problem der Aufnahme unbeschnittener Heiden in die qahal
des neuen Israel war eine Sache, die fiir seine Nachfolger erst geklirt werden
muBte.

Wenn wir daher von Kontinuitit in der Theologie des Neuen Testaments re-
den (und ich glaube, daf man mit Recht davon reden kann), dann muB es in
dem Sinne geschehen, daB der Geist Christi ununterbrochen die Bedeutung Jesu,
seiner Worte und Taten, fiir die neuen Situationen, Zeiten und Réume, in denen
seine Nachfolger sich befanden, ans Licht brachte. Sicherlich fordert ein kritisches
Studium der verschiedenen Biicher neue Stadien und neue Begriffe innerhalb der
Ekklesiologie des Neuen Testaments zutage, aber fiir die Verfasser des Neuen
Testaments selbst war jedes dieser Stadien und jeder dieser Begriffe durch den
Geist in Jesus selbst verankert. Dieses KontinuitéitsbewuBtsein findet seinen be-
redtesten Ausdruck in Joh. 16, 13: ,Wenn aber jener, der Geist der Wahrheit,
kommen wird, . . . er wird nicht von sich selber reden; sondern was er héren wird,
das wird er reden, ...von dem Meinigen wird er's nehmen und euch verkiindi-
gen.“ Wenn wir das Problem von Christi Einsetzung der Kirchenordnung und der
Sakramente durchdenken, mufl das fortschreitende Wirken des Geistes Jesu mit
beriicksichtigt werden.

Zweitens missen wir nach der Einheitlichkeit der neutestamentlichen
Theologie fragen: Gibt es eine lineare Entwicklung der Theologie und Ekklesio-
logie des NT? DaB es eine Entwicklung gab, ist offensichtlich; schlieBlich ist es
ein alter Grundsatz, dab die Offenbarung erst mit dem Ende der apostolischen
Zeit abschlieBt. Viele der Entwicklungen, die sich im NT finden, ergénzen sich
gegenseitig, indem sie ein umfassenderes Bild von der Kirche ausfiillen.

Aber die Theologie des NT bietet nicht einfach das Bild geradlinigen Fort-
schrittes in Richtung auf eine einheitliche Position. Die verschiedenen neutesta-
mentlichen Autoren vertreten stark unterschiedliche Anschauungen, eine Tat-
sache, die in der bisherigen theologischen Diskussion oft iibersehen worden ist.
Zum Beispiel unterscheidet sich die Einstellung zum Gesetz, die Matthdus (5, 18
und 23, 2—3) iiberliefert, von der, die sich in Gal. und Rém. findet. (Es reicht
nicht aus zu erkldren, Mt. biete uns die Einstellung, die wihrend Jesu Lebzeiten
vorherrschte, denn solche Logien wiren nicht iiberliefert worden, wenn sie nicht
bleibenden Wert fiir die Gemeinde gehabt hitten, fiir die Mt. sein Evangelium
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bestimmt hatte.) Hinsichtlich der Ekklesiologie macht Lukas in der Apostelge-
schichte keinen Versuch, die Nachricht zu verbergen, daf die hellenistischen
Christen gegen die Organisation, die unter den Judenchristen iiblich war, Ein-
spruch erhoben.

Die Forderung, an eine absolute Uniformitit der Theologie unter den ver-
schiedenen Gruppen oder Theologen, die im NT zu Worte kommen, zu glauben,
hiefe uns nur auffordern, den offensichtlichen Befund zu leugnen. (Hat es denn
schlieBlich zu irgendeiner Zeit absolute theologische Einheitlichkeit in der Chri-
stenheit gegeben?) Die Kirche des NT war weit genug, die judenchristlichen
(Diaspora?) Gemeinden, denen das Matthius-Evangelium galt, und die pauli-
nischen Gemeinden zu umfassen. Die Kirche war jedoch — das sollte man nicht
vergessen — nicht weit genug, die spitere judenchristliche Uberspitzung, den
Ebionitismus, miteinzubeziehen, ebensowenig wie die spitere Uberspitzung der
paulinischen Opposition gegen das Gesetz, namlich die Lehre des Marcion.

Wenn die neutestamentliche Ekklesiologie nicht in Richtung auf theologische
Einheit hin eingeebnet werden kann, so kénnen wir genauso auch nicht die Ein-
heit des Denkens iiber die Kirche zu kurz kommen lassen, die in allen Stadien
des NT vorhanden ist. Zwar kann man mit Recht von den , Theologien des NT*
sprechen, aber man muf im Auge behalten, daB jede dieser neutestamentlichen
Theologien sich der einen christlichen Kirche zugehérig wuBte. Es gibt Elemente,
die allen neutestamentlichen Ekklesiologien gemeinsam sind, und man wiirde
kein vollstindiges Bild des neutestamentlichen Kirchenbegriffs bieten, wenn man
sie zugunsten der Unterschiede vernachlissigen wiirde. Um ein Beispiel zu geben,
werde ich drei von ihnen auswihlen und besprechen.

a) Kontinuitit mit Israel

Durchs ganze NT geht das BewuBtsein, daB die Kirche, sowohl ihre vorwiegend
judenchristlichen Teile wie ihre mehr heidenchristlichen, tief im Israel des Alten
Testaments verwurzelt ist. Natiirlich war die Vorstellung vom erneuerten Israel
in der ersten Zeit, als die Gemeinde zum gréfiten Teil aus bekehrten Juden be-
stand, stiirker als spéter. Dies zeigt sich an den mannigfachen Parallelen zwi-
schen der christlichen Gemeinde und dem Judentum: an der Niederlassung der
Urkirche in Jerusalem, am Symbol der Zwdlf, an der Jesus-Mose-Typologie und
sogar am Namen ekklesia (gleichgiiltig, ob dieser nun gahal oder sedah wieder-
gibt). Die Gemeinde in Jerusalem war die Kirche Gottes, wie Israel die ekklesia
tou theou in der Wiiste gewesen war.

Als mit der Zeit der zahlenmiBige Anteil der Heiden wuchs, mag sich eine
Verschiebung zur Vorstellung vom meuen Israel vollzogen haben (obgleich es
interessant ist festzustellen, daB wir zum ersten Mal im Barnabasbrief 5, 7 der
ausdriicklichen Erwdhnung des ,neuen Volkes“ begegnen — wihrend Paulus
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sich damit begniigt, den Christen als den neuen Menschen zu bezeichnen). Doch
die Akzentverschiebung von einem erneuerten Israel zum neuen Israel ist kaum
wahrnehmbar, und ich glaube nicht, daB man wirklich von zwei verschiedenen
Vorstellungen im NT sprechen kann. Allein die Tatsache, daf die heidenchrist-
lichen Gemeinden sich ,Kirchen nennen, beweist ihre bewufte Identifikation
mit der Mutter-ekklesia in Jerusalem, die ihre Wurzeln so tief im alten Israel
hatte. Und diese Identifikation ermutigt dann Paulus zu seiner einenden Kollekte
fiir die Jerusalemer Gemeinde.

Unter den Hellenisten findet sich tatsichlich eine ziemlich weitgehende Nei-
gung zur Losldsung vom Judentum, aber dies kdnnte seinen Grund in einer etwas
aubergewdhnlichen, sektenhaften Opposition gegen gewisse religidse Einrich-
tungen wie den Tempel gehabt haben. AuBerdem waren die Hellenisten nicht
die Sprecher der Heidenchristen. Es ist wichtig zu sehen, daB Paulus im Jahre 58,
lange nachdem die Heiden begonnen hatten, in die Kirche einzustromen, immer
noch die Meinung vertreten konnte (Rém. 11, 12), daB Gott das erwihlte Volk
Israel nicht verworfen habe, sondern daB der wilde Olivenzweig dem kultivierten
Baum aufgepfropft werden miisse. Der komplizierte Beweis des Paulus, daf alle
Christen wahre Nachkommen Abrahams sind, zeigt, daB Paulus glaubte, daB an
der Kontinuitit mit Israel festzuhalten sei. In 1. Petr. 2, 9, einer Stelle, die nach
Meinung vieler eine der ltesten Taufliturgien widerspiegelt, finden sich eine
ganze Reihe von Termini, welche die neuen Christen mit dem Israel des Sinai-
bundes (Ex. 19, 5—6) gleichsetzen. Ein spites Werk wie die Apokalypse, das an
die Kirchen in Kleinasien gerichtet ist, besteht immer noch darauf, daf die zwdlf
Apostel das Fundament des neuen Jerusalems sind.

Zusammenfassend kann man sagen, daB die christliche Gemeinde sich von An-
fang an sowohl einer Kontinuitit mit Israel wie eines neuen Seins in Christus
bewuBt gewesen ist. Durch das ganze NT hindurch versuchen die verschiedenen
Theologen, das Element der Kontinuitdt und das Element des Neuen ins rechte
Verhiltnis zueinander zu bringen. Natiirlich wird zeitweise das eine, zeitweise
das andere stirker betont. Es gibt verschiedene Meinungen hinsichtlich dessen,
was die Kontinuitit mit Israel konstituiert (aber Paulus ist keineswegs der erste,
der fleischliche Abstammung von Abraham fiir unzureichend hilt — vgl. Mt. 3, 9
und Joh. 8, 39—40). Es gibt eine schrittweise zunehmende Opposition gegen
die ungldubige Masse der Juden (eine Opposition, die schon zu Jesu Lebzeiten
begann). Und doch ist das grundsitzliche BewuBtsein einer Kontinuitit mit Israel
allen Stufen neutestamentlicher Ekklesiologie gemeinsam.

b) Apostolizitdt

Kritische Wissenschaftler (einschlieBlich rémisch-katholische Wissenschaftler
wie Cerfaux und Dupont) unterscheiden heute gewdhnlich zwischen den Zwdlf,
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die Jesus zu Lebzeiten begleiteten, und den Aposteln, der weiteren Gruppe derer,
die ,ausgesandt® waren, den auferstandenen Jesus zu verkiindigen. Es wire je-
doch iiberkritisch, den offensichtlichen Befund zu leugnen, daB die Zwdlf sich
unter den Aposteln befanden und in der Tat eine besondere Rolle spielten als
die Apostel par excellence (so daB wir in spéteren neutestamentlichen Schriften
einfach den Ausdruck die zwélf Apostel finden). Selbst Paulus, der in den fiinf-
ziger Jahren schrieb (Gal. 1, 17), erkennt die Sonderstellung derer an, ,die vor
mir Apostel waren®, wie er sagt. Es ist interessant festzustellen, daB sowohl die
synoptischen Evangelien wie die Apostelgeschichte Listen der Zwolf bewahren —
ein Beweis fiir die bleibende Bedeutung der Zwolf fiir die Kirche in der zweiten
Hilfte des ersten Jahrhunderts. (Als die Zwolf allmihlich dahinstarben und Kir-
chen von anderen Aposteln wie Paulus gegriindet wurden, verdunkelte sich natiir-
lich die lebendige Erinnerung an die Persénlichkeiten der urspriinglichen Zwdlf,
und daraus lassen sich die Unterschiede der in den verschiedenen Listen aufge-
fithrten Namen erkliaren.) Wie wir bereits erwdhnten, stellt die Apokalypse (21,
14) aber die zwolf Apostel immer noch als das Fundament des himmlischen
Jerusalems dar.

Es ist zwar wahr, daB Jesus den Zwdlfen eine eschatologische Rolle im Konig-
reich versprochen hat (Mt. 19, 28; Lk. 22, 30), und zweifellos trat der eschato-
logische Charakter der Zwolf in der Frithzeit der christlichen Gemeinde, als die
Wiederkunft Christi zum Gericht sehnend erwartet wurde, mehr hervor. Aber
von Anfang an spricht manches dafiir, daB die Rolle der Zwélf nicht auf ihre
Mitwirkung im Endgericht beschriinkt war. Es gibt einfach zu viele Zeugen im
NT dafiir, daB die Zwdlf mit mannigfachen Gaben (zu predigen, zu lehren, zu
heilen, zu taufen und Siinden zu vergeben) und mit Autoritit betraut waren und
diese auch von Anfang an ausgeiibt haben. Petrus scheint z. B. ein Mann mit
grofer Autoritit gewesen zu sein, nicht nur nach den Logien, die bei Mt., Lk.
und Joh. iiberliefert sind, sondern auch nach dem Echo aus dem Leben der Ge-
meinde, das Paulus und die Apostelgeschichte bewahrt haben.

So will das Bild einer urspriinglich ,geistlichen” Kirche, die sich spiter in
autoritdre und hierarchische Formen verfestigte, wie es die &ltere kritische Schule
zeichnete, den Forschungsergebnissen einfach nicht standhalten. Es muf als sicher
begriindet angenommen werden, daf die Kirche von Anfang an eine Organisation
besa — eine Organisation, die der von Qumran gar nicht undhnlich war. Wenn
durch das ganze NT hindurch dauernd betont wird, da solche, die iiber andere
gesetzt sind, demiitig dienen miissen, so spricht dies deutlich fiir die Behauptung,
daB ein Kirchenbegriff ohne Autoritit der neutestamentlichen Ekklesiologie zu
keiner Zeit entsprochen hat. Einige mdgen darauf bestehen, dafl die christliche
Gemeinde eine Herde ist, in der Christus allein das Hirtenamt zukommt. Doch
es gibt gute Belege von so verschiedenen Zeugen wie Joh. (21, 15—17), 1. Petr.
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(5, 2—11) und Lk. (Apg. 20, 28) dafiir, daB in der frithen Kirche die Aufgabe,
das Hirtenamt Jesu weiterzufithren, Menschen anvertraut worden ist. Auch an-
dere Werke neben der Apostelgeschichte zeigen, daB die Zwolf und die Apostel
im weiteren Sinne in neutestamentlicher Zeit Autoritit besessen haben. Wenn
Paulus aufgefordert wird, seine Autoritit zu verteidigen, beruft er sich auf
seinen Status als einer, der vom auferstandenen Christus gesandt ist (Gal. 1, 16).
Er teilt den Korinthern mit, daB Gott im Leben der Gemeinde zuerst Apostel
gesetzt hat (1. Kor. 12, 28). Eph. (2,20) sieht bei all seiner entwickelten Christo-
logie die Apostel immer noch als das Fundament der Gemeinde Gottes.

Wir wollen die Frage, wie das Amt, das die Zwolf und der weitere Apostel-
kreis verwaltet hatten, spiter an andere iibertragen wurde, nicht in allen Einzel-
heiten aufrollen. Die Pastoralbriefe reden von einem Amt, das durch Handauf-
legung iibertragen wurde (die Apostelgeschichte offenbar ebenso). Fiir den, der
die Pastoralbriefe fiir nachpaulinisch hilt, ist diese Art Ordination wie auch der
Episkopat einfach eine der letzten Entwicklungen der Ekklesiologie im NT. Ab-
gesehen vom vorldufigen Charakter solcher Beurteilung der Pastoralbriefe gibt es
viele andere Einwinde gegen eine derartige Vereinfachung. Hinsichtlich des Epi-
skopats erwdhne ich hier nur die bemerkenswerte Ahnlichkeit zwischen dem
mebagqer (paqgid) von Qumran und dem neutestamentlichen Bild des Bischofs
(in der Apg., Phil, 1. Petr. und in den Pastoralbriefen), eine Ahnlichkeit, die
die Annahme nahelegt, daB die Anfinge des christlichen Episkopats eher in
Paldstina als in den Kirchen Kleinasiens zu suchen sind.

¢) Taufe und Eucharistie

Es ist ganz sicher, dafl die christliche Gemeinde die Taufe von Anfang an
geitbt hat. Die christliche Taufe sonderte Menschen aus und bewirkte ihre Zu-
gehorigkeit zum Volk Gottes, das durch Jesus Christus gerettet worden war.
Neben diesem Initiationsaspekt verbindet die Apostelgeschichte die Vergebung
der Siinden mit der Taufe. Joh. verbindet den Gedanken der geistlichen Wieder-
geburt mit der Taufe, und Paulus versteht die Taufe als das Eingetauchtwerden
in Christi Tod und Auferstehung. Sind diese verschiedenen Anschauungen von
der Wirkung der Taufe ein Zeichen fiir echte ekklesiologische Unterschiede? War
die Taufe urspriinglich einfach ein Initiationsritus, dem erst von spiterer Theo-
logie die verschiedenen Wirkungen zugeschrieben wurden, wie sie in den ver-
schiedenen Teilen des NT bezeugt sind?

Sogar bei duBerst kritischer Beleuchtung scheint es keinen wirklichen Beweis
dafiir zu geben, daf die christliche Taufe jemals ohne irgendeine Vorstellung von
geistlicher Erneuerung gespendet worden ist. Bube als eine gegenwirtige Notwen-
digkeit charakterisierte sowohl die Johannestaufe wie die christliche Taufe. Der
Hintergrund des Taufverstindnisses im AT (Jes. 4, 4; Hes. 36, 25—27) und in
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der Qumrangemeinde ist der der Mitteilung eines neuen Geistes und einer Reini-
gung von Unreinheit, kurz ,einer Taufe mit dem Heiligen Geist und mit Feuer®.
Ebenso bezeugt Lk. 12, 50, wo Jesus von seinem Tod als einer Taufe spricht, mit
der er getauft werden muB, eine sehr frithe Verbindung zwischen der Taufe und
dem Tod Jesu (vgl. auch Mk. 10, 38). Wihrend also die grofen Theologen des
NT, wie Lukas, Paulus und Johannes, das Verhiltnis zwischen Taufe und Siin-
denvergebung, geistlicher Wiedergeburt und dem Tode Jesu in ein klareres Licht
geriickt haben mégen, gibt es doch auch schon im frithesten Bild der Taufe Spu-
ren dieser Anschauungen.

Die Fucharistie ist ein anderer entscheidender Faktor in der neutestament-
lichen Ekklesiologie. Paulus stellt seine Anschauung von der Einheit der Kirche
am Beispiel derEinheit derer dar, die vom gleichen Abendmahlsbrot essen (1. Kor.
10, 17). In der Apostelgeschichte wie in den Evangelien vernehmen wir den Ton
der Freude und der Enderwartung, die das erste eucharistische Brechen des Brotes
begleiten. Doch Lietzmanns Herausarbeitung zweier verschiedener Mahlvorstel-
lungen, die das eschatologische Jerusalemer Mahl von dem paulinischen Erinne-
rungsfest scheiden mochte, wird dem Befund im ganzen nicht wirklich gerecht.
Das eschatologische und freudige Element findet sich auch in den eucharistischen
Mahlfeiern der paulinischen Kirchen: Nach dem paulinischen Abendmahlver-
stdndnis wird im Abendmahl der Tod des Herrn verkiindigt, bis dafl er kommt,
die eucharistischen Mahlfeiern in Korinth waren ausgelassen bis zum Exzef. An-
dererseits gibt es kein wirkliches Zeichen dafiir, daB die Jerusalemer Mahlfeier
selbst in ihrer einfachsten Form keinen Zusammenhang mit dem Tod des Herrn
kannte. Der Niederschlag der Erwartung des Todes beim ersten Abendmahl, dem
letzten Mahl Jesu, ist in allen Einsetzungsberichten zu stark, als daB er als spa-
tere Zutat beiseite geschoben werden kdnnte. Und die Grundvorstellung des Ge-
dichtnisses oder der amamnesis findet sich nicht nur in der hellenistischen Welt.
Das Bundeserneuerungsfest, dessen Schliisselstellung die Arbeit am AT heraus-
gearbeitet hat, bietet ein ausgezeichnetes Muster fiir das Verstindnis des Ge-
dichtnisses des Todes Christi, das im Neuen Bund durch die eucharistische
anamnesis bewirkt wird.

Wir leugnen keinesfalls, daB die Enderwartung in den ersten Zeiten der Kirche
stirker war als spiter. Und die Tatsache, daB das Beispiel griechischer Mysterien-
religionen einen gewissen EinfluB auf die spitere Abendmahlstheologie gehabt
hat, kann man in der patristischen Periode erkennen. Doch selbst wenn es zu
verschiedenen Zeiten verschiedene Akzentsetzungen gegeben hat, sind das Ele-
ment der Anamnesis und das eschatologische Element der Eucharistie von Anfang
an dagewesen, und diese Elemente laufen auch durch alle Phasen der neutesta-
mentlichen Ekklesiologie hindurch.
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Um unsere sehr kurze Darstellung des neutestamentlichen Kirchenbegriffes
zusammenzufassen: Wir haben ein allzu einfaches Bild von der Kontinuitit und
Einheitlichkeit der neutestamentlichen Ekklesiologie abgelehnt; aber wir haben
uns ebenso gegen eine Uberbetonung der Unterschiede im neutestamentlichen
Denken gewandt, als ob es keine gemeinsamen Elemente gibe, die die verschiede-
nen Stadien der neutestamentlichen Ekklesiologie miteinander verbinden. Wir
haben nur drei Beispiele solcher gemeinsamer Elemente gegeben, kdnnten aber
noch weitere heranziehen.

Bei der Bewertung dieser Art kritischer Bibelexegese sollten wir im Auge be-
halten, daB sie nur ein Zugang zur Erforschung der Kirche der ersten Jahr-
hunderte ist. Im Gegensatz zu E. Schweizer bin ich der Ansicht, daB die Ge-
schichte der Kirche in der nachapostolischen Periode auch Zeugniswert fiir die
Kirche im neutestamentlichen Zeitalter besitzt, da die Wirksamkeit des Geistes
Christi nicht aufhérte, als das NT abgeschlossen war, und da dieser Geist in der
Kirche die Kontinuitdt des Wesentlichen garantiert. Auch miissen wir erkennen,
daB keine Form rein wissenschaftlicher Forschung hoffen darf, das Geheimnis
der Kirche jemals génzlich liften zu konnen, denn die Kirche und alles, was zu
ihr gehort, ist Gegenstand des Glaubens. Trotzdem miissen wir alle uns zur Ver-
fiigung stehenden Mittel anwenden, einschlieBlich der wissenschaftlich kriti-
schen Bibelexegese, um zu erkennen und zu verstehen, was die Kirche des NT
war und was sie nicht war, um uns hinsichtlich unseres Verstindnisses dessen,
was die Kirche heute sein muf, durch diese Erkenntnis leiten zu lassen. Die Be-
deutung dieser Aufgabe kann nicht iiberschitzt werden; denn, wie Schnackenburg
es ausdriickt, ,Glaube an Christus, Gemeinschaft mit Christus, Leben in Christus
ist nur gefunden worden inmitten einer Gemeinschaft, die an Christus gebunden
ist“. Diese Gemeinschaft derer, die an Christus gebunden sind, die Kirche, ist
unbedingte Voraussetzung der christlichen Existenz.

DER DIALOG MIT DER KIRCHE ROMS

VON HANS HEINRICH HARMS

Jeder, der das Verhiltnis zwischen der rémisch-katholischen Kirche auf der
einen Seite und dem Okumenischen Rat der Kirchen und dessen Mitgliedskirchen
auf der anderen Seite sorgfiltig beobachtet, wird leicht feststellen kdnnen, daf
wir uns in einer Ubergangsperiode befinden. Gerade darin aber liegt es begriin-
det, daB es so schwierig, wenn nicht gar unmaglich ist, iiber den Dialog zwischen
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der romisch-katholischen Kirche und dem Okumenischen Rat der Kirchen und
seinen Mitgliedskirchen in einer Weise zu sprechen, die alle Seiten befriedigt.
Nicht allen sind alle die Situation bestimmenden Faktoren bekannt; und sicher-
lich gibt es auf beiden Seiten einige Dinge, die fiir unsere Lage bestimmend sind,
die wir aber nicht gern erwidhnt haben médchten.

Weil wir uns in einer Ubergangsperiode befinden, herrscht Verwirrung. Vor
vierzig oder fiinfundvierzig Jahren gab es solche Verwirrung nicht. Die Grenzen
zwischen unseren Kirchen waren genau festgelegt und wurden gut verteidigt. Die
Kirchen waren so weit voneinander entfernt, daB sie nicht in Sprechweite zuein-
ander, ja, daB die meisten von ihnen nicht einmal in Rufweite zueinander lebten.
Heute spiiren wir, daB sich die Atmosphire erheblich verdndert hat. Rémisch-
katholische Priester und evangelische Pastoren griifien sich gegenseitig auf der
StraBe und unterhalten sich miteinander vor den Augen ihrer Gemeindeglieder.
Nachbarn, die verschiedenen Kirchen angehdren und die sich deshalb aus dem
Wege gingen, sind Freunde geworden. Leitende Ménner der Orthodoxen Kirchen,
der Anglikanischen Kirchengemeinschaft und der Reformationskirchen besuchen
rémisch-katholische Bischéfe und umgekehrt. Theologen der verschiedenen Tradi-
tionen helfen einander, zu einem besseren Verstindnis der Heiligen Schrift und
der Traditionen ihrer jeweiligen Kirchen zu kommen. In einigen Lindern werden
Gottesdienste abgehalten — und nicht nur wihrend der Gebetswoche fiir die
Einheit der Christen —, die gemeinsam von rdmisch-katholischen Priestern und
Pastoren aus Mitgliedskirchen des Okumenischen Rates geleitet werden. Gren-
zen, die frither eindeutig festgelegt waren, scheinen flieBend geworden zu sein.
In vielen Kreisen — und keineswegs nur in den Gemeinden, sondern auch unter
Mitgliedern dieser Konferenz — wird daher gefragt: ,Was bedeutet dies alles?
Wohin fiihrt es uns? Waren die Unterschiede zwischen unseren Kirchen am Ende
doch nicht so schwerwiegend und tief, wie es immer hieB?“ Und in dieser ver-
wirrenden Situation, die durch eine von vielen begriiffte Wandlung der Atmo-
sphire hervorgerufen worden ist, entsteht ein romantisches Wunschdenken, wie
es immer — und das ist auch ganz natiirlich — in solchen Ubergangsperioden
der Fall ist. Dann werden wir, ganz gewi auf beiden Seiten, leicht durch unseren
Enthusiasmus fortgerissen, die lange und vielbeklagte Trennung, die kein auf-
richtiger Christ in irgendeiner Kirche mit gutem Gewissen billigen kann, zu iiber-
winden. Und gerade in einem solchen Augenblick ist eine realistische und niich-
terne Priifung der Lage dringend erforderlich. In diesem Zusammenhang sehe ich
meine Aufgabe heute abend.

Es kann keine echte Selbstpriifung der Bewegung fiir ,,Glauben und Kirchen-
verfassung” heute in ihrem Verhéltnis zur Kirche Roms geben ohne einen kurzen
Uberblick auf die fast finfundvierzig Jahre einer, wie ich es trotz allem, was ge-
schehen ist, nennen méchte, , gemeinsamen Geschichte®.
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Die drei Konferenzansprachen zu Beginn dieser Vierten Weltkonferenz fiir
Glauben und Kirchenverfassung haben alle unser Thema bereits berithrt. Damit
haben sie wahrlich die gute Tradition von ,Faith and Order” fortgesetzt. Die
Pioniere der Bewegung fiir Glauben und Kirchenverfassung waren von deren er-
sten Anfingen an der Uberzeugung, daB das dkumenische Problem unteilbar ist
und daB Ringen und Gebet um die Einheit der Kirche Christi nur dann Vollmacht
und Autoritit besitzen, wenn sie alle Traditionen und Kirchen einschliefen. Es
entsprach daher ganz dem Ziel der Bewegung, als 1919 die amerikanische Dele-
gation bei den Vorbereitungen fiir die Erste Weltkonferenz fiir Glauben und
Kirchenverfassung eine — wie es im Bericht von Lausanne heift — ,fdrmliche
Einladung und eine Erklirung iiber die Konferenz an Se. Heiligkeit den Papst durch
Kardinal Gasparri“, dem damaligen Kardinalstaatssekretir, ergehen lie. Uber
die Reaktion auf rémischer Seite berichten die amerikanischen Besucher folgendes:

Der Papst (Benedikt XV.) ,,empfing uns sehr freundlich. Er antwortete mit grofier
Klarheit. Der Gegensatz zwischen der persdnlichen Haltung des Papstes uns gegen-
iiber und seiner amtlichen Haltung der Konferenz gegeniiber war sehr scharf. Die
erstere war von unwiderstehlichem Wohlwollen, die letztere von uniiberwindlicher
Strenge. Die Echtheit der personlichen Freundlichkeit des Papstes uns gegeniiber
war ebenso offenkundig wie die Entschiedenheit seiner offiziellen Ablehnung
unserer Finladung. Se. Heiligkeit selber betonte diesen Unterschied nachdriick-
lich ... Der Papst hatte uns seine Antwort miindlich gegeben. Aber als wir den
Audienzsaal verlieBen, wurde uns folgende schriftliche Erkldrung, die vor unse-
rem Besuch ausgefertigt worden war und die den amtlichen Teil der Worte des
Papstes getreu wiedergibt, von Erzbischof Cerretti (damaliger Sekretir fiir auBer-
ordentliche Angelegenheiten) iiberreicht:

,Nachdem der Heilige Vater ihnen fiir ihren Besuch gedankt hatte, erklarte er,
er habe als Nachfolger des heiligen Petrus und als Statthalter Christi kein gro-
feres Verlangen als dies, daB eine Herde und ein Hirte werden moge. Seine
Heiligkeit fiigte hinzu, Lehre und Praxis der Romisch-Katholischen Kirche hin-
sichtlich der Finheit der sichtbaren Kirche Christi seien jedermann wohlbekannt.
Es sei danach der Katholischen Kirche nicht méglich, an einem Kongref wie dem
geplanten teilzunechmen. Seine Heiligkeit wiinscht indessen unter keinen Um-
stinden den Kongref fiir diejenigen zu miBbilligen, die nicht in Gemeinschaft
mit dem Stuhle Petri stehen. Er wiinscht im Gegenteil und betet darum, daf,
wenn der KongreB zustande kommt, diejenigen, die an ihm teilnehmen, durch
Gottes Gnade das Licht sehen und sich mit dem sichtbaren Haupt der Kirche ver-
einigen mdgen, von dem sie mit offenen Armen aufgenommen werden wiirden.*”

Zur Kennzeichnung dieses ,Dialogs” zwischen Papst Benedikt XV. und seinen
amerikanischen Besuchern zitiert Dr. Norman Goodall einen, wie er sagt, klassi-
schen irischen Ausspruch: ,Die Gegenseitigkeit war ganz auf einer Seite.”

Trotz dieser offiziellen Haltung wuchs das Interesse an der Lausanner Konfe-
renz unter rémisch-katholischen Theologen so sehr, daB das Heilige Offizium am
8.Juli 1927 einen FrlaB versffentlichte, der rémischen Katholiken die Teil-
nahme an der Konferenz untersagte. Diesem Monitum folgte bekanntlich die
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Enzyklika Papst Pius XI., ,Mortalium animos®, vom 6. Januar 1928. Der Papst
war, wie er selber sagt, durch die Tiefe und Stirke dieses Interesses innerhalb
seiner eigenen Kirche ernsthaft beunruhigt. Deshalb wandte er sich an die in Ge-
meinschaft mit dem Stuhl Petri stehenden Bischéfe:

,Wenn man ... auch viele Nichtkatholiken finden kann, welche die briider-
liche Gemeinschaft in Christus Jesus mit lauter Stimme preisen, so findet sich
aber kein einziger, dem es in den Sinn kiime, sich der Lehre und der Leitung des
Stellvertreters Jesu Christi zu unterwerfen und ihm zu gehorchen. Inzwischen
versichern sie jedoch, mit der Rémischen Kirche unter Wahrung der Rechtsgleich-
heit, d. h. als vollstindig gleichberechtigte Parteien, gerne verhandeln zu wollen.
Uber eines besteht kein Zweifel: Wenn es zu gemeinsamen Besprechungen kime,
so wiirden sie nur in der Absicht verhandeln, daB sie in einem etwa abzuschlie-
Benden Ubereinkommen nicht gezwungen wiirden, von den Meinungen abzu-
lassen, die auch heute noch der Grund dafiir sind, daB sie als irrende Schiflein
auferhalb des einen Schafstalls Christi stehen.

Bei dieser Sachlage ist es klar, daB weder der Apostolische Stuhl in irgend-
einer Weise an ihren Konferenzen teilnehmen kann, noch daB es den Katholiken
irgendwie erlaubt sein kann, diese Versuche zu unterstiitzen oder an ihnen mitzu-
arbeiten . . .

Zum Apostolischen Stuhle also, der in dieser Stadt aufgerichtet ist, welche die
Apostelfiirsten Petrus und Paulus mit ihrem Blute geweiht haben, zu diesem
Sitze, der ,die Wurzel und der Mutterschol der katholischen Kirche' (Cyprian,
Epistola 48 ad Cornelium, 3) ist, mdgen die getrennten SShne kommen, nicht in
der Absicht und Hoffnung, die Kirche des lebendigen Gottes, die Siule und
Grundfeste der Wahrheit (I Tim. 3, 15), werde die Reinheit ihres Glaubens auf-
geben und Irrtiimer dulden und zulassen, sondern im Gegenteil, um sich ihrem
Lehramt und ihrer Fithrung zu iiberlassen . ..

Wenn diese (die von Uns getrennt sind) in demiitigem Gebet das Licht vom
Himmel erflehen, dann werden sie ohne Zweifel die eine wahre Kirche Jesu
Christi erkennen und werden dann in sie eintreten und mit Uns in vollkommener
Liebe verbunden sein.”

Papst Johannes XXIIL. bezieht sich in seiner ersten Enzyklika, ,Ad Petri
Cathedram®, vom 29. Juni 1959, ausdriicklich auf ,Mortalium animos®, und wir
tun gut daran, diese Tatsache nicht zu iibersehen.

Die Enzyklika Papst Pius XI. rief in dkumenischen Kreisen wie auch in der
rémisch-katholischen Kirche selbst tiefe Enttduschung hervor. Einige der Vor-
kimpfer der tkumenischen Bewegung waren voller Bitterkeit. So schrieb z.B.
der schwedische Erzbischof Sderblom &ffentlich, daB jede Hoffnung auf einen
Skumenischen Dialog mit Rom nach der Versffentlichung dieser Enzyklika in
seinen Augen ,kindisch” sei.

Trotzdem schrieb Dr. William Temple, damals Erzbischof von York, am 11.
September 1936 an den romisch-katholischen Erzbischof von St. Andrews und
Edinburgh, Andrew MacDonald, O.S.B., und kiindigte die Zweite Weltkonferenz
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fiir Glauben und Kirchenverfassung an. Dr. Temple erinnerte in seinem Brief an
die Einladung zur Teilnahme an der Ersten Weltkonferenz fiir Glauben und Kir-
chenverfassung 1927, die an die Kirche Roms ergangen und nicht angenommen
worden war. Er fuhr fort:

,Die Einladung ist noch immer giiltig als Teil des ganzen Programms und der
Intention unserer Bewegung. Nichts wiirde uns mehr erfreuen, als von Euer Gna-
den zu héren, daB die romisch-katholische Kirche bei dieser Gelegenheit offiziell
vertreten sein wiirde. Wenn Fuer Gnaden es fiir geraten erachten, diese An-
regung dem Heiligen Stuhl weiterzuleiten, so wiirden wir sehr gliicklich sein,
wenn es auch geschihe.”

Da Erzbischof Temple bis zum Februar 1937 noch keinerlei Antwort erhalten
hatte, schrieb er einen zweiten Brief. Auf diesen hin gab der rémisch-katholische
Erzbischof die Antwort:

,Ich habe die Lage sehr sorgfiltig erwogen und bin zu dem Schluf gekommen,
daB es fiir mich besser sein wird, wenn ich nicht aktiv an der Konferenz mitar-
beite, die im néchsten August in Edinburgh stattfinden soll.”

Nur kurz brauche ich zu erwdhnen, daB Papst Pius XII. im Jahre 1943 in
seiner Enzyklika ,Mystici corporis® die romische Lehre von der Kirche und vom
Papsttum erneut unterstrich. Er erklarte: ,Wer das sichtbare Haupt (der Kirche,
den rémischen Papst) auBer acht 148t und die sichtbaren Bande der Einheit zer-
reibt, der entstellt den mystischen Leib des Erlosers zu solcher Unkenntlichkeit,
daB er von denen nicht mehr gesehen noch gefunden werden kann, die den siche-
ren Hafen des ewigen Heils suchen.”

Dennoch konnte trotz aller offizieller Erklirungen und der wiederholten Er-
lauterung der romischen Lehre und des Kirchenrechts ,die Skumenische Bewe-
gung innerhalb der rémisch-katholischen Kirche nicht zum Schweigen gebracht
werden. So gab es wihrend der Vorbereitung der Amsterdamer Vollversammlung
des Okumenischen Rates der Kirchen (1948) eine betrachtliche Anzahl rémisch-
katholischer Theologen, die ihr grofes Interesse an diesem Ereignis zum Aus-
druck brachten und um die Erlaubnis baten, in Amsterdam anwesend sein zu
diirfen. Man muB klar aussprechen, daB nicht Neugier der Grund dieses Interesses
war, sondern hier zeigte sich ein echtes theologisches, um nicht zu sagen ein
geistliches Interesse und sogar eine Leidenschaft im Blick auf diese erstaunliche
neue Tatsache, Skumenische Bewegung genannt, die orthodoxe, anglikanische
und protestantische Kirchen im Okumenischen Rat der Kirchen zusammengebracht
hatte. Die offizielle romische Reaktion entsprach allerdings genau dem, was zur
Zeit der Konferenz von Lausanne geschehen war.

Das Heilige Offizium bestimmte am 5.Juli 1948, daB es keinem rémischen
Katholiken erlaubt werden kénne, an der Amsterdamer Vollversammlung des
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Olkumenischen Rates teilzunehmen. Immerhin erkannte das Heilige Offizium in
seiner Instructio an die Didzesan-Bischéfe vom 20. Dezember 1949, ,Ecclesia
Catholica®, die Tatsache an, daB Gespriche zwischen rémischen Katholiken und
anderen Christen ,iiber Fragen der Glaubens- und Sittenlehre” stattfinden und
stattfinden werden und gab den romisch-katholischen Bischdfen die Bedingungen
fiir solche Gespriiche bekannt. Diese Instruktion wurde innerhalb der rémisch-
katholischen Kirche selbst sehr verschiedenartig ausgelegt. Wir tun gut daran,
uns dessen zu erinnern, daf sie — im Gegensatz zu ,Mortalium animos“ — von
Zusammenkiinften zwischen romischen Katholiken und Nichtkatholiken spricht,
bei denen die Teilnehmer als auf gleicher Ebene stehend, .als Gleichgestellte®,
miteinander sprechen, daB sie aber auch zugleich fordert, solche Gespriiche in
taktvoller Weise zu beenden, wenn keine begriindete Hoffnung auf einen guten
Ausgang zu bestehen scheint. Das letztere kann im Zusammenhang des Dekre-
tes nur als ,Bekehrung zur rémisch-katholischen Kirche verstanden werden.
Die Instruktion erlaubt auch gemeinsame Gebete bei solchen Gelegenheiten,
beschrinkt sie jedoch auf das Vaterunser und auf Gebete, die die Billigung der
romisch-katholischen Kirche haben.

Es erscheint wie ein Wunder, daf unter solchen Umstinden die Zahl der
rémisch-katholischen Theologen, die ihr Interesse fiir die Skumenische Bewegung
bekundet und sogar an einem Skumenischen Gesprich auf personlicher
Ebene teilgenommen haben, stindig gewachsen ist und daB es z. B. eine Katho-
lische Konferenz fiir Okumenische Fragen gibt. Ich mdchte das Wort ,, Wunder”
dabei unterstreichen. Denn es ist ein Wunder, daf mehr und mehr rémisch-
katholische Theologen es auf sich genommen haben, von einigen ihrer Glaubens-
genossen als Randsiedler in ihrer eigenen Kirche angesehen zu werden, weil sie
eben den 6kumenischen Dialog auf personlicher Ebene begonnen haben. Wir
wissen durchaus, wieviel Energie sie darauf haben verwenden miissen, um nicht
nur fiir ihre Kontakte mit uns, sondern auch fiir ihre Beitrige zur Skumenischen
Studienarbeit und nicht zuletzt fiir ihre offizielle Anwesenheit bei der Dritten
Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung in Lund (1952), bei den Zu-
sammenkiinften des Zentralausschusses des Okumenischen Rates der Kirchen
seit Rhodos (1959), bei der Dritten Vollversammlung des Okumenischen Rates
in Neu-Delhi (1961) und schlieflich in einer solch eindrucksvollen Zahl hier unter
uns offizielle Frlaubnis zu erhalten. Denken Sie doch nur an die Worte in ,,Mor-
talium animos®: ,...noch daB es den Katholiken irgendwie erlaubt sein kann,
diese Versuche zu unterstiitzen oder an ihnen mitzuarbeiten . ..“, und halten Sie
daneben, daB vorgestern abend ein romisch-katholischer Bibelwissenschaftler
(Prof. Raymond E. Brown, S. S.) einer der offiziellen Redner auf dieser Konferenz
war und daf am kommenden Sonntag eine 6ffentliche Veranstaltung stattfinden
wird — wenn auch nicht unter der Verantwortung dieser Konferenz, sondern
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unter der des Montrealer Vorbereitungsausschusses —, bei der ein Kardinal zu
den Rednern gehéren wird (Kardinal-Erzbischof Léger von Montreal).

In der Tat, wir sind unseren rémischen Freunden zu grofem Dank verpflichtet,
daB sie uns geholfen haben, eines unserer Ziele, wie es in der Verfassung der
Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung niedergelegt ist, zu erfiillen,
namlich: ,die Kirchen aus ihrer Vereinzelung heraus zu gemeinsamen Gespréichen
zu fithren, in denen von keiner Kirche verlangt wird, ihren Uberzeugungen un-
treu zu werden oder Kompromisse zu machen, sondern einzig und allein zu ver-
suchen, ihre Anschauungen den anderen mit dem Bemiihen um ein Verstindnis
ihrer Anschauungsweise darzulegen.” Und es scheint die Zeit gekommen zu sein,
daB wir nicht mehr zu befiirchten brauchen, die Instruktion des Heiligen Offi-
ziums werde bei ihnen angewandt, indem man sie zuriickruft, nachdem deutlich
geworden ist, daB wir nicht zur romisch-katholischen Kirche iibertreten werden.
All dies kann gewiB als ein Wunder des Heiligen Geistes innerhalb der Kirche
Roms bezeichnet werden, wie auch in der rémischen Kirche der Gedanke Raum
gewinnt, daB innerhalb der ékumenischen Bewegung der Heilige Geist am Werke
ist.

Die Entwicklung unter dem kurzen Pontifikat Papst Johannes XXIII. kann
ebenfalls als ein Wunder des Heiligen Geistes beschrieben werden. In dieser
kurzen Spanne hat sich die Atmosphire gewandelt, und zwar so sehr — wir alle
haben es selbst miterlebt —, daf offizielle Beobachter vieler nicht-rémisch-katho-
lischer Kirchen beim Zweiten Vatikanischen Konzil anwesend waren, und die
Anwesenheit dieser Beobachter in Rom machte sich im Ganzen der Arbeit des
Konzils durchaus deutlich bemerkbar.

Dennoch muB ich um der Wahrheit willen einige andere Beobachtungen hinzu-
fiigen. In den AuBerungen des verstorbenen Papstes, Johannes XXIIL, und zwar
sowohl in seinen Enzykliken als auch in seinen vielen Ansprachen, einschlieBlich
derer, die er wihrend der ersten Sitzungsperiode des Zweiten Vatikanischen
Konzils gehalten hat, wird kein Zweifel daran gelassen, wie er sich die Wieder-
herstellung der Einheit des Leibes Christi vorgestellt hat. Er hat deutlich zum
Ausdruck gebracht, daB allein die Riickkehr nach Rom das ¢kumenische Problem
l6sen wird. Sein Gedanke war es, seine eigene Kirche durch das Konzil so zu
reformieren, daf die getrennten Briider nur um so stirker die Einladung und die
Notwendigkeit der Riickkehr unter den pépstlichen Stuhl spiiren sollten. Papst
Paul VI. hat bereits &hnliche Gedanken geduBert.

Wir miissen daher feststellen, daf sich die Ekklesiologie der Kirche Roms, be-
sonders in threm Verhiltnis zur papstlichen Unfehlbarkeit, noch nicht gewandelt
hat, wenngleich die Wandlung des Klimas in der Praxis offenkundig ist. Und es
kann wohl sein, wie es in der Kirchengeschichte hiufig der Fall gewesen ist, daB
diese Klimadnderung schlieBlich zu einem Wandel im Wesen und im Prinzip
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fithren kann. Aber noch ist dieser Punkt nicht erreicht. Es ist heilsam, sich der
Tage der UngewiBheit und der éngstlichen Sorge nach dem Tod Papst Johannes
XXIIL zu erinnern. Diese UngewiBheit und Sorge zeigten, wie schwach die »Oku-
menische Pflanze” innerhalb der rémischen Kirche noch immer ist.

Wir warten mit Spannung darauf, was unter der Regierung des gegenwirtigen
Papstes und im Verlauf der kommenden Periode des Zweiten Vatikanischen Kon-
zils geschehen wird. In vielen Mitgliedskirchen des Okumenischen Rates wird,
wie es auch schon vorher geschah, fiir das Konzil gebetet werden, daB dem
Heiligen Geist seine Freiheit eingerdumt werde. Diese Gebete sind ganz sicher
nicht von Resignation begleitet. Wie ich es oft meiner eigenen Gemeinde und
anderen Zuhorerkreisen im Blick auf ihre skeptische Frage ,Hoffen Sie nicht
gegen alle Hoffnung, wenn Sie einen echten Dialog mit Rom erwarten?” gesagt
habe, so mdchte ich es auch hier sagen: Da es dem Heiligen Geist gelungen ist,
mich zu Jesus Christus und zur 8kumenischen Arbeit zu bekehren, trotz meiner
eigenen Vorstellungen und geliebten theologischen Traditionen — warum sollte
dieser selbe Heilige Geist groBere Schwierigkeiten dabei haben, das gesamte Vati-
kanische Konzil, den Papst eingeschlossen, dazu zu bewegen, einen echten Sku-
menischen Dialog zu beginnen?

Es bleiben jedoch gewisse Fragen, denen wir auch heute nicht dngstlich aus-
weichen diirfen. Gibt es iiberhaupt eine wirkliche Chance fiir einen echten Dialog?
Oder befinden wir uns immer noch in derselben Lage, wie sie von Pius XI. fest-
gestellt wurde, daB es nimlich niemals einen solchen Dialog zwischen gleichbe-
rechtigten Partnern geben kann, die sich auf derselben Ebene treffen? In Uber-
einstimmung mit ihrer eigenen ekklesiologischen Lehre muf die Kirche Roms ein
anderes Verstindnis dessen, was ein echter Skumenischer Dialog ist, haben als
andere Kirchen. Wir erkennen dies an, wie wir auch mit der Toronto-Erkldrung
des Okumenischen Rates (1950) oder auch mit unserer eigenen Verfassung fiir
Glauben und Kirchenverfassung anerkennen, daff Mitarbeit im Olkumenischen
Rat oder in der Faith and Order-Arbeit nicht unbedingt eine Anerkennung der
anderen Kirchen als Kirchen einschlieBt. Ich mochte jedoch noch etwas anderes
erwihnen. Neben Pius XI. haben auch andere rémische Katholiken von der Ge-
fahr des Relativismus gesprochen. Ich erinnere mich an mehr als ein Gesprich mit
Gliedern der romischen Kirche, in dem es als ausgemacht galt, daB sich keine
andere christliche Kirche wirklich und mit Ernst um die Wahrheit mithe und daf
daher die rémische Kirche den Mitgliedskirchen des Okumenischen Rates dadurch
cinen groben seelsorgerlichen Dienst leiste, daf sie diesem Rat nicht beitrete und
so die ganze itbrige Christenheit dazu zwinge, der Wahrheit nachzugehen. Ich
wiirde mich meinerseits des Relativismus schuldig fiihlen, spriche ich nicht ganz
offen aus, daB unter solchen Umstiinden ein echter Skumenischer Dialog keine
Chancen hat. Wir miissen unsere romisch-katholischen Partner in solch einem

80



Dialog bitten zu begreifen, da auch wir in keiner Weise an Kompromissen inter-
essiert sind. Wir ersehnen die Einheit des Leibes Christi in Wahrheit und Licbe,
und nur so kénnen wir darum beten. Und aus diesem Grunde wiirden wir gern
auf einer Konferenz wie der unsrigen hier nicht nur rémisch-katholische Beob-
achter, sondern wirkliche delegierte Partner sehen. Soviel wir auch unseren
rémisch-katholischen Freunden verdanken, wie ich es bereits ausgefiihrt habe, so
muB es auf lange Sicht gesehen doch unser Ziel sein, Kirchen aus ihrer Isolierung
herauszufithren und nicht nur einzelne oder Gruppen von solchen, die sich der
Skumenischen Frage besonders annehmen. Dies gilt jedoch nicht nur fiir die
Kirche Roms, sondern auch von vielen Mitgliedskirchen des Okumenischen Rates,
die, obwohl sie Mitgliedskirchen sind und offiziell an der Arbeit des Rates teil-
nehmen, aus ihrer eigenen Isolierung noch nicht wirklich herausgekommen zu
sein scheinen.

Professor Dr. Roger Mehl, StraBburg, hat in seinem Erdffnungsvortrag bereits
zwei Fragen angeschnitten, die einer Antwort bediirfen: nédmlich, die Frage der
Taufe und der Mischehe. Ich méchte ihnen noch eine dritte, sehr dornige Frage
hinzufiigen, die mit den beiden anderen zusammenhingt und die wir auch in
dem Verhiltnis unter den Mitgliedskirchen des Okumenischen Rates selber
schmerzlich empfunden haben, das ist die Frage des Proselytismus (des Abwer-
bens von lebendigen Gliedern einer christlichen Kirche fiir eine andere Kirche),
besonders in den Gebieten der Kirchen Asiens, Afrikas und im Pazifik. Analysie-
ren wir diese drei Fragenkreise, dann kommen wir letzten Endes auf eine ein-
zige Frage, die allen dreien zugrunde liegt: Was glaubt die rémische Kirche
wirklich vom Heiligen Geist? Wie und wo wirkt der Heilige Geist?

In der Apologie des Augsburgischen Bekenntnisses, einer der Bekenntnis-
schriften meiner eigenen Kirche, findet sich der Satz: ,Adversarii nusquam
possunt dicere quomodo detur spiritus sanctus“. Der deutsche Text gibt das fol-
gendermaBen wieder: ,Die Widersacher haben nichts Gewisses, konnen nirgend
recht sagen oder verstindlich davon reden, wie der Heilige Geist gegeben wird”
(Apol. C. A., IV, 63). Wenn man die Lehrentwicklung der rémischen Kirche iiber-
blickt, dann scheinen die letzten Jahrhunderte dieses Urteil Melanchthons gera-
dezu zu illustrieren. Wird dort nicht ein Versuch nach dem anderen gemacht, den
Heiligen Geist durch Institution und kanonisches Recht zu sichern und gerade
dadurch Seine Madcht einzuengen, der doch Freiheit will? Und ist nicht das Papst-
tum in Wirklichkeit ein zu schmaler Kanal fiir das Wirken des Heiligen Geistes?

Noch einmal machte ich an jene Tage der UngewiBheit nach dem Tode Papst
Johannes XXIII. erinnern. Der Geist bindet sich nicht an eine einzige Institution
oder an einen einzigen Mann und seine Entscheidungen. Alle Mitgliedskirchen
des Okumenischen Rates der Kirchen m&chten ohne Ausnahme an dieser Stelle
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die rémische Kirche bitten, Gottes Geist im ganzen Leib Christi Freiheit einzu-
riumen. Das Geheimnis des Pontifikats Johannes XXIII. liegt nach meinem Urteil
gerade in dem Versuch, sich von der Institution freizumachen und fiir den Heili-
gen Geist in seiner Kirche Raum zu schaffen. Und nur wenn das geschehen ist,
wird ein echter dkumenischer Dialog mdglich. Andernfalls werden wir aus der
Situation niemals herauskommen, daB ,Gegenseitigkeit immer nur ganz auf
einer Seite ist* (vgl. die oben angefithrten Erkldrungen Benedikts XV. und
Pius XL.).

Okumenische Arbeit ist echte Seelsorge einer Kirche an den anderen Kirchen.
Deshalb miissen wir willens sein, fiir das Leben der iibrigen Glieder des Leibes
Christi Verantwortung zu iibernehmen. Das gilt fiir alle Kirchen, fiir die auf dem
Jlinken Fliigel“ ebenso wie fiir diejenigen auf dem ,rechten Fliigel®, wie auch
fiir die, die dazwischen stehen. Sind wir alle bereit, eine solche Verantwortung
zu iibernehmen?

Lassen Sie mich schliefen, indem ich einige Sitze des Generalsekretirs des
Okumenischen Rates der Kirchen, Dr. W. A. Visser’t Hooft, anfiihre (aus ,The
Kingship of Christ, S.113—116), an dessen Einsichten in das Wesen des &ku-
menischen Dialogs uns Prof. Mehl bereits erinnert hat:

,Die 8kumenische Bewegung muf steckenbleiben, bevor sie iiberhaupt richtig
auf den Weg gekommen ist, wenn nicht diese letzten Fragen eine positive Ant-
wort finden . .. Es ist die Wirklichkeit der Kirche Christi in dieser Welt, die auf
dem Spiele steht. Deshalb kénnen wir uns mit korrekten Beziehungen zwischen
den Kirchen und zwischenkirchlicher Zusammenarbeit im Blick auf Fragen ge-
meinsamen Interesses nicht zufrieden geben. Diese Dinge kénnen nur die Einlei-
tung dazu sein, die wirklichen Fragen aufzugreifen, nimlich die Gestaltwerdung
der Una Sancta, eins im Glauben und Sakrament und heilig in ihrer vorbehalt-
losen Hingabe an den Herrn.

Wir haben allen Grund, dankbar zu sein fiir die bemerkenswerten Zeichen
christlicher Solidaritit, die die Kirchen in verschiedenen Bereichen gegeben haben.
Aber die endgiiltige Bewdhrung steht noch aus, und zwar auf einem Gebiete, das
viel tiefere Solidaritdt erfordert, wo nidmlich Kirchen ihre Bereitschaft unter
Beweis stellen, das zu lernen und zu empfangen, was der Geist ihren Schwester-
kirchen und durch sie den anderen sagt, und wo sie ihre Sorge fiir die Wahrheit
und Reinheit des Lebens dieser Schwesterkirchen zum Ausdruck bringen. Mit
anderen Worten, die Wirklichkeit der Skumenischen Bewegung hingt von dem
Dienst ab, den sie fiir die Erneuerung der Kirche leistet. Das Skumenische Pro-
blem ist eben nur ein anderer Aspekt der entscheidenden Frage, der alle Kirchen
gegeniiberstehen, der sie sich aber gemeinsam stellen miissen: Werden die Kir-
chen fiir ihren Unglauben Bufie tun oder nicht? Werden sie sich in grenzenlosem
Vertrauen wieder ihrem Herrn und Kénig zuwenden, um sich erneuern zu lassen?
Die Una Sancta kommt da, wo Kirchen in dem Bemiihen eins sind, die Una
Sancta zu werden.”

Wir bitten die Kirche Roms, an solch einem verantwortlichen Dialog teilzu-

nehmen, um mitzuhelfen, dem ganzen Leib Christi seine Unversehrtheit in Er-
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neuerung und Einheit wiederzugeben. Was sind alle unsere Gebete fiir den Leib
Christi wert, wenn wir nicht bereit sind, uns dieser Aufgabe zu widmen und dem
Heiligen Geist Raum zu schaffen? Gottes Geist ist eine lebendige und wirkliche
Macht. Niemand unter uns wird sagen konnen, was das Ergebnis Seines Wirkens
sein wird. Aber eines kdnnen wir schon jetzt wissen: Er will uns alle niher zu
unserem gemeinsamen Herrn fithren. Darum diirfen wir einer echten Begegnung
miteinander unter der Leitung des Heiligen Geistes nicht ausweichen.

TEILI1: BERICHTE

KRITISCHER RUCKBLICK AUF DIE 4. WELTKONFERENZ
FOR GLAUBEN UND KIRCHENVERFASSUNG IN MONTREAL

VON ERICH DINKLER

Der Abstand von den Wochen in Kanada ist noch zu kurz, um eine objektive,
theologiegeschichtlich einordnende Wiirdigung zu geben. Und wer, wie der Ver-
fasser dieser Zeilen, zum ersten Male an einer derartigen , Weltkonferenz® teil-
genommen hat, mag ohnehin nicht befugt sein, ein ausbalanciertes Urteil, das
sich auf einen Vergleich stiitzen miiite, abzugeben SchlieBlich war jeder Dele-
gierte oder Berater so stark in die Arbeit der eigenen Sektion verwickelt, daff
schon von hier aus seine Optik aufs Ganze begrenzt und bestimmt bleiben muf.
Unter Betonung dieser den kritischen Riickblick relativierenden Bedingtheiten
sollen einige Gesichtspunkte herausgestellt werden.

Eine Vorbemerkung zur geschichtlichen Einordnung: Die 3. Weltkonferenz fiir
Glauben und Kirchenverfassung (Faith and Order) in Lund (1952) und die 4. in
Montreal gehdren enger zusammen als die vorangehenden von Lausanne (1927)
und Edinburgh (1937), weil sie innerhalb des Okumenischen Rates der Kir-
chen stattfanden und nicht mehr selbstéindige Konferenzen waren. Sie gehoren
aber auch theologisch zusammen, weil in Lund eine Wende in der theologischen
Arbeitsmethode beschlossen wurde: die Fortwendung von der bis dahin vor-
herrschenden vergleichenden Ekklesiologie, bei der Konsensus und Dissensus zwi-
schen den Gliedkirchen fixiert wurden, und die Hinwendung zur Christologie als
der Basis aller Ekklesiologie. Die Richtigkeit dieser Wende sollte unabhingig von
ihrer sofortigen Wirkung auf die Einheitsbestrebungen bejaht und als Intention
festgehalten werden.
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Worin lag zunichst einmal &uBerlich das Neue der 4. Faith and Order-
Konferenz? Zweifellos in der aktiven und verantwortlichen Mitarbeit der grie-
chischen und russischen orthodoxen Kirche. Sie war nicht nur im Présidium der
Konferenz, in den Sektionen und Untersektionen stark vertreten, sondern hatte
auch ihre Delegierten in allen Ausschiissen, die die Berichte auf Grund der Dis-
kussionen abfaBten.

Damit ergab sich von Anbeginn ein im Niveau zwar wechselnder, aber an
Héhepunkten reicher Dialog zwischen den Konfessionen und theologischen Tradi-
tionen, wobei nicht einfach der jeweilige Bekenntnisstand referiert und statuiert,
sondern das Wort des Partners als Frage ernsthaft aufgenommen wurde. Viel-
leicht darf man sagen, daB an den Polen des ékumenischen Globus die Vertreter
der orthodoxen Kirche einerseits und die der Reformationskirchen andererseits
standen, wihrend die Anglikaner das Mittelfeld einnahmen und die zahlreichen
sonstigen Denominationen je nach ihrer Geschichte Stellung nehmend sich ein-
ordneten. Da die orthodoxe Kirche stiirker als andere Kirchen durch hohe geist-
liche Wiirdentriiger vertreten war und aufierdem die orthodoxen Delegierten in
zahlreichen abendlichen Konferenzen sich auf eine gemeinsame Stellung zu den
aktuellen Konferenzfragen einigten, trat sie geschlossener hervor als jede andere
Gliedkirche des Okumenischen Rates der Kirchen, obgleich auch innerhalb der
orthodoxen Theologie verschiedene Stromungen unverkennbar waren. So erfreu-
lich auch die Gegenwart russischer Delegierter war und sachlich eine Bereiche-
rung darstellte, so bedauerlich war, daf einzig aus der DDR drei Delegierten die
Ausreise nach Montreal verweigert worden war und nur zwei Vertreter, General-
superintendent G. Jacob (Cottbus) und Prof. Beiutker (Jena), anwesend sein
konnten.

Neuartig war sodann die Gruppe von offiziellen rémisch-katholischen Beob-
achtern. Sie fiigten sich in erfreulicher Weise ein und meldeten sich in den Sek-
tionsdiskussionen vielfach zu Wort. Auf einer der Abendveranstaltungen sprach
neben Erust Kidsemann (Tiibingen) ein katholischer Neutestamentler, Prof. Brown
(Baltimore, USA) iiber das Thema ,Die Kirche im Neuen Testament”, auf einer
anderen Veranstaltung sprach neben dem Generalsekretdr Visser 't Hooft und
dem Metropoliten von Elaia, Athenagoras, der Montrealer Kardinal Léger. Es
hat den Anschein, als sei eine neue Atmosphire in der Gesamt-Okumene inso-
fern da, als man im getauften Glied der anderen, der ,heterodoxen” Kirche stir-
ker als frither den Bruder sieht, wenn auch einen ,irrenden Bruder”.

Eine Akzentverschiebung gegeniiber fritheren Konferenzen mag ferner darin
zutage getreten sein, daB unter den Delegierten der Anglikaner und der Refor-
mationskirchen die Theologen stirker als die Kirchenfithrer die Diskussion be-
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stimmten. Gewif§ sind die ,Kirchenfithrer” auch Theologen und die . Theologen®
auch Vertreter einer Kirche — wobei hier das ,auch” nicht diminutiv gesetzt
ist —, aber diese Verlagerung liegt auch wieder in der besonderen Aufgabe der
Faith and Order-Konferenz begriindet, die zwar nicht das theologische Riickgrat
des Okumenischen Rates der Kirchen ist, aber wohl doch in besonderer Weise
der Mitarbeit gerade der Theologen nicht entraten kann.

Freilich hatte man zu den theologischen Kommissionen, die seit Jahren die
Themen von Montreal vorbereitet hatten, keine Vertreter der kontinentalen
kritischen neutestamentlichen Wissenschaft herangezogen, wohl aber deren
Vertreter dann als Delegierte oder Berater nach Montreal entsandt. Da man
von der Genfer Zentrale aus diesen gewil schwierigen Weg wagte und damit
mogliche Kritiker herzurief, muB mit Dankbarkeit notiert werden.

Wie bei fritheren kumenischen Konferenzen waren auch Jugenddelegierte an-
wesend. Leider traten sie zu wenig in Erscheinung und hérte man nur selten in
den Sektionen ihre erfrischende Stimme. Vielleicht mufi in Zukunft die Auswahl
der Jugendvertreter sorgfiltiger vorgenommen und auch ihre Vorbereitung fiir
eine theologische Konferenz planmiBiger durchgefithrt werden. Wir diirfen nicht
vergessen, daf nicht nur die Fragestellung der Jugend fiir die 6kumenische Bewe-
gung ein fruchtbarer Impuls sein sollte, sondern iiberhaupt ihre Zukunft von
der aktiven Beteiligung der jungen Generation entscheidend abhingt.

IL

Das Neue im #uBeren Bild der 4. Faith and Order-Konferenz, die groBere
Weite in der Vertretung der christlichen Kirchen und die in allen Diskussionen
aufbrechenden verschiedenen Lasten und Pflichten der Vergangenheit und Néte
gegenwartiger Situationen in der Welt, fithrte nicht nur zu grofier Lebendigkeit,
sondern auch zu gréBeren Schwierigkeiten in der Erzielung von
Einmiitigkeit. Dies um so mehr, als man wohl als erfreulichen Grundzug der
Konferenz hervorheben darf, daB die Wahrheitsfrage weitaus beherrschender war
als die Einheitsfrage. Es ging niemals um eine Verkittung oder Verschleierung
von Gegensitzen, es gab keine Tendenz, etwa eine Demonstration der romfreien
Kirchen als geschlossenem Block zu bieten, es wurde jeweils scharfe und erfolg-
reiche Kritik jeder etwa anklingenden selbstgefilligen Fortschrittsideologie ge-
geniiber geiibt.

Die ersten Schwierigkeiten zeigten sich auf dem Gebiet von Sprache und Be-
grifflichkeit. Theoretisch waren als Konferenzsprachen mit Simultaniibersetzun-
gen Englisch, Franzésisch und Deutsch festgelegt, praktisch aber herrschte das
Englische vor und erklang nur in Ausnahmefillen die franzésische und deutsche
Zunge. Sowohl die Vertreter der Jungen Kirchen Asiens und Afrikas wie die
griechischen und russischen Delegierten mufiten sich also einer Fremdsprache be-
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dienen und hatten beim Reden und Horen das stindige Risiko der sachlichen
Inadiquatheit zu tragen. Noch komplexer war die Lage hinsichtlich der theo-
logischen Begrifflichkeit: Einerseits ist die theologische Ausbildung der Delegier-
ten ungleich und laBt sich nicht einfach die Kenntnis von hebrédischem und
griechischem Urtext der Bibel voraussetzen, noch gar die Vertrautheit mit der
lateinischen Terminologie der klassischen Dogmatik. Anderseits, selbst wenn
man letztere voraussetzen diirfte, wire dieses Vokabular auch wieder durch
die historischen Interpretationen so belastet, dal man derart dogmatisch vorge-
prigte Begriffe nicht fiir neue Formulierungen verwenden kénnte. Es mufite des-
halb teilweise — z. B. in der Sektion ,Schrift und Tradition® — eine neue Be-
grifflichkeit im AnschluB an das Neue Testament erarbeitet und zugrunde gelegt
werden. Um aber in der scheinbar neuen Terminologie die biblischen Begriffe mit
zu hdren, bedarf es der Verbundenheit mit dem Urtext. Die dkumenische Not-
lage in dieser Hinsicht fand Ausdruck in der angenommenen Empfehlung, bei der
Ausbildung des Pfarrernachwuchses das Erlernen der biblischen Ursprachen aller-
orts obligatorisch zu machen, eine Empfehlung, die vor allem im Blick auf eine
einheitliche Terminologie auf 8kumenischen Konferenzen von grofier Bedeutung
ist. Die griechische Sprache des Neuen Testaments (und der Septuaginta) hat fiir
die Faith and Order-Bewegung annidhernd die Bedeutung wie das Lateinische der
Vulgata fiir die katholischen Konzile!

Methodische und sachliche Schwierigkeiten bereitete weiter die Anwesenheit
von Neutestamentlern der kontinentalen kritisch-historischen Schule. Man hatte
bisher zu stark — sieht man von der Mitwirkung von Martin Dibelius und teil-
weise auch Adolf Deissmann an den Arbeiten der Theologischen Kommission des
Okumenischen Rates fiir Praktisches Christentum vor etwa 35 Jahren ab — den
Systematikern und Kirchenhistorikern die fithrenden Stimmen eingeriumt. Mit
Recht hatte der Vorsitzende der Montreal-Konferenz, Bischof Oliver Tomkins
von Bristol, in seinem Erdéffnungsvortrag iiber ,Die Aufgabe der Konferenz in
Montreal” auf die Gefahren eines ,theologischen Provinzialismus“ hingewiesen
und eine gréBere Aufgeschlossenheit gegeniiber neueren theologischen VorstoBen
gefordert: ,Ich glaube, es trifft zu, daB gewisse theologische Stimmen, die heute
unter uns laut werden, in unserer Arbeit der vergangenen Jahre nicht geniigend
beriicksichtigt worden sind. Um nur eine zu nennen, so spiegeln unsere Unter-
suchungen Gedanken, wie die von Professor Bultmann, nicht in dem Mafle wider,
wie es der Fall sein sollte, und es gibt ganz gewiff noch weitere Bereiche schipfe-
rischer, theologischer Einsicht, die wir leicht iibersehen. Wenn tatsichlich der
Weg zur Einheit der Weg zur Mitte ist, dann miissen wir im Gespriach bleiben
mit all denen, die Grundsatzfragen stellen, wie schwierig es auch sein mag, diese
Fragen in den jeweiligen Stand unserer Arbeit zu integrieren.” Wenn jetzt in
Montreal erstmalig in der Geschichte von ,Faith and Order Neutestamentler
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teilnahmen, die in Methode und Fragestellung Rudolf Bultmann viel verdanken,
so brachte das zweifellos gewisse Integrationsschwierigkeiten mit sich, zumal die
Voraussetzungen dieser neutestamentlichen Theologie — daf namlich im Kanon
der Kirche nicht eine harmonisierbare ,Biblische Theologie“, sondern eine ge-
schichtlich und sachlich zu differenzierende Pluralitit theologischer Konzeptionen
uns entgegentritt und damit die Sachfrage gestellt wird — nicht von allen Dele-
gierten der Kirchen geteilt wurden. So entziindeten sich jeweils neu bei der
Riickfithrung der diskutierten Themen auf den biblischen Tatbestand und bei dem
Versuch, von hier aus zu theologisch verantwortlichen Aussagen zu gelangen, die
heftigsten Diskussionen. Es stellt sich notwendig im Blick auf die Okumene die
Frage: Sind nicht die biblischen Exegeten vom Fache her genétigt, die Grundsatz-
fragen des Glaubens radikaler zu stellen als die Systematiker und Kirchenhisto-
riker, weil sie bei allem auch ihr Fragen begleitenden Geprigtsein durch die
eigene kirchliche Tradition doch vom Christusereignis und vom Kerygma aus-
gehen miissen und dabei bereits im Vollzug der Exegese der eigenen Tradition
gegeniiber ,kritisch” sind?

Diese Frage ist um so ernster fiir die Zukunft, als in dem aktiven Eintritt der
orthodoxen Theologie in die 6kumenischen Konferenzen eine grofe Bereicherung
und zugleich auch pointiertere Problematik der Okumene als ,Bewegung“ ge-
sehen werden muB. Kann sich iiberhaupt die Theologie der orthodoxen Kirche
auf Grund ihres eigenen dogmatischen Traditionsverstindnisses wahrhaft ,be-
wegen“? Ist nicht das Verhiltnis von Kirche und Schrift in der Orthodoxie durch
die eindeutige Vorrangstellung der Kirche, die allein das Verstindnis der Schrift
normiert, derart gegensitzlich zum protestantischen Verstidndnis, welches das
Wort Gottes in der Schrift eindeutig als Kriterium und Norm der Kirche vor-
ordnet, daB eine im echten Suchen sich ergebende Bewegung nur auBerhalb der
Orthodoxie mdglich ist? HeiBt dann ,8kumenische Bewegung®, daB sich alle im
Okumenischen Rat der Kirchen zusammengeschlossenen Kirchen nur zur ,,Ortho-
doxie” — konfessionskundlich gemeint — hinbewegen diirfen, nicht aber alle,
einschlieflich der orthodoxen Kirche, zur einen Wahrheit in dem einen Herrn in
Offenheit bewegen lassen? Diese Fragen sollen gewif nicht ein Urteil implizie-
ren, sondern sind als echte besorgte Fragen gemeint. Denn es steht einer Be-
jahung dieser Fragen auch wieder entgegen die Erfahrung der gemeinsamen Ar-
beit in Montreal, wo innerhalb der nur scheinbar wie ein Block geschlossenen
Orthodoxie eine betrichtliche Spannweite existierte und im Dialog ein Geben
und Annehmen sich zeigte. Auch muB in Rechnung gestellt werden, daB unsere
Kenntnis der orthodoxen Theologie bisher leider nicht so differenziert und um-
fassend war, wie es fiir ein verantwortliches Urteilen notwendig ist. Und endlich
sollten wir nicht zu voreilig unsere eigene theologische Arbeit als offen und zur
Bewegung bereit ausgeben! Ich vermag nicht eine freundschaftlich kritische
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Stimme zu {iberhéren, die mich fragte, wieso wir Exegeten unserer Interpretation
so beidngstigend sicher sein kénnten! Die einfache Tatsache, daB in Montreal die
Delegierten der Reformationskirchen und der Orthodoxie sehr viel voneinander
lernten, zeigt an, daB sie zu wenig voneinander wufiten. Das konfessionskund-
liche und theologische Vorverstindnis erwies sich weitgehend als schablonenhaft
und schief, d. h. als ungerecht und im Grunde falsch. Im Vollzug des theologischen
Streitgespridchs wurde man zeitweilig gewahr, daf man gegen Windmiihlenfliigel
kidmpfte bzw. argumentierte.

111

Daf trotz der Schwierigkeiten und angedeuteten grundsitzlichen Problematik
die 4. Weltkonferenz fiir Faith and Order als grofie Bruderschaft von Kirchen in
Nord und Siid, in Ost und West, das Unterwegssein der Christen-
heit bestitigte und forderte, ist Grund genug, das Wort von der ,,6kumenischen
Wirklichkeit“ positiv aufzunehmen. Die erarbeiteten Berichte der fiinf Sektionen
darf man allerdings nicht als alleinigen MaBstab fiir die Beurteilung des Ertrages
nehmen, sie diirfen nicht einfach mit dem theologischen Zollstock abgemessen und
mit den Berichten von Lund verglichen werden. In dem Sektionsbericht ,Christus
und die Kirche” konnte es z. B. scheinen, als wire man keinen Schritt iiber Lund
hinausgelangt. Das wiire jedoch ein oberflichliches Urteil. Faktisch ist hier eine
Vertiefung der Fragestellung durch Konzentration auf das Christus-Ereignis voll-
zogen worden, wodurch die von Erust Kdsemann in seinem Grundsatzreferat
»Finheit und Vielfalt in der neutestamentlichen Ekklesiologie” aufgezeigte
und fiir manchen Delegierten zunichst befremdliche Problematik aufgenom-
men und verarbeitet wurde. Die Unteilbarkeit des Ereignisses von Kreuzi-
gung und Auferstehung Christi wurde als wesentlich fiir die Kirche als ,Leib
Christi“ betont, und im Bericht heift es sodann: ,Entsprechend mufi die Kirche
als Leib des gekreuzigten und auferstandenen Christus gesehen werden, deren
Existenz geprigt ist durch Teilnahme an Tod und Auferstehung des Herrn, der
ihr Haupt ist.“ Damit wurde der immer wieder so leicht einschleichenden Idee
einer in der Welt triumphierenden Kirche ein Riegel vorgeschoben und der neu-
testamentliche Gedanke der verfolgten, leidenden, das Kreuz tragenden Kirche
zur Geltung gebracht. GewiB ist mit solcher theologischen Korrektur kein sicht-
barer Schritt vorwirts zur Skumenischen Einheit getan, aber es ist in Absehung
von jeder Unionspragmatik doch eine Vertiefung der Wahrheit erreicht worden,
aus der eine Einheit im Glauben und Leben der Kirche wachsen kann. Der richtige
Ansatz des Berichtes tiber die ,Kirche” wurde in der Durchfithrung zwar nicht
klar genug festgehalten, aber das ist nicht den individuellen Delegierten und Be-
ratern der Sektion zur Last zu legen, sondern liegt in der leider notwendigen
»Synkretistischen” Arbeitsmethode einer Skumenischen Konferenz. Es galt ja
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immer wieder, den laufenden Dialog plétzlich zu unterbrechen und dann in den
kleinen Redaktionsausschiissen der Sektionen in nichtlichen Stunden das Er-
reichte zu formulieren und dabei den Akzentsetzungen und oft sogar dem Stil
der Vertreter der verschiedenen Kirchen gerecht zu werden. Kein Wunder, daf
mehrfach im Verlauf der Arbeiten z.B. von SektionI und II ernsthaft erwogen
wurde, auf jeden AbschluBbericht zu verzichten, obgleich gerade in diesen Sek-
tionen die exegetisch- und systematisch-theologische Arbeit besonders intensiv
war und die Gesprichsfronten oft quer durch die Delegationen hindurch liefen.

Das selbstindige Arbeiten in den Sektionen brachte es mit sich, daf keine auf
den Ergebnissen der anderen aufbauen konnte. Es konnte sehr wohl sein, daf bei
einem genauen Studium der Berichte aller fiinf Sektionen sich fruchtbare Neu-
ansitze ergeben, z. B. aus der Behandlung des Themas ,Schrift und Tradition®
fiir das Thema ,Kirche”. Denn, indem man iiber die zur Formel erstarrten Prin-
zipien ,sola scriptura® und die vorgeschlagene ,sola traditione” sowie ihre kri-
tische Gegenformulierung ,non sine traditione” hinausgelangte und die mwaoddooig
des wrjovyua als die alles bindende Tradition vor die Traditionen und die Schrift
als Kanon stellte, ist ja theologisch ein Sachkriterium impliziert worden — wenn-
gleich der Bericht am Schluf auch wieder mit Recht darauf hinausliuft, daB uns
d a s Kriterium nicht verfiighar sei. Mit dem expliziten Hinweis auf die Par a-
dosis des Kerygma ist aber das Christus-Ereignis selbst als Grundlage des
Glaubens und der Kirche anerkannt und ein in Zukunft weiter zu entfaltendes
Kriterium fiir die notwendige Infragestellung der kirchlichen Traditionen in den
Blick gefaBt. Um der Gefahr einer Tradition .extra scripturam” zu begegnen und
um die Paradosis des Kerygma in der Schrift als Norm zu betonen, wurde aus-
driicklich der Zusatz gemacht: ,wie sie in der Schrift bezeugt und durch die
Kirche kraft des Hl. Geistes iibermittelt ist.” Man darf im Blick auf die Behand-
lung der Frage ,Schrift und Tradition“ also von einem theologisch bedeutsamen
Schritt vorwirts sprechen, der nicht nur fiir die Faith and Order-Bewegung neue
Ansitze bietet, sondern auch ein Echo in den weiteren Arbeiten des II. Vati-
kanischen Konzils erhoffen darf.

Das Unterwegssein zeigte sich weiter im mutigen Aufgreifen von ,heifen
Eisen“ wie den Fragen, ob die Frau ein Pfarramt bekleiden darf, oder wieweit
die Abendmahlsgemeinschaft bei Skumenischen Konferenzen sich verwirklichen
1aB¢.

Man hat das Thema ,Die Frau im kirchlichen Amt” als Studienthema fiir die
kommenden Jahre empfohlen und einige grundsitzliche Fragen formuliert —
ohne sich dabei zu weit vorzuwagen. Uber die Empfehlung von Neu-Delhi (1961)
ist man nicht hinausgekommen. Andererseitskann man in der Praxis— nicht ohne
Ironie muf es notiert werden — weiter: Wann immer in den Sektions- und
Plenarsitzungen zwischen den miénnlichen Stimmen plétzlich die holldndische
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Theologin und ausgewiesene Patristikerin Dr. Flesseman-van Leer sich zu Wort
meldete, war es nicht allein das Wort der Frau, sondern mehr noch das sachliche
Argument der Rednerin — theologisch jeweils ein Wort der ,Bekennenden
Kirche* —, das ihr besondere Aufmerksamkeit abverlangte. Es gab keinen Pro-
test unter Hinweis auf 1. Korinther 14, 321

Wo immer die Abendmahlsnot im allgemeinen und die fehlende Abendmahls-
gemeinschaft im besonderen das Thema ist, wird das Scheitern menschlichen
Theologisierens und die bleibende Gefahr eines Denkens aus einer theologia
perennis offenkundig. Und doch ist jeder verantwortliche Theologe gerade einer
dkumenischen Demonstration der Einheit kritisch gegeniiber, wenn es die Frage
der gemeinsamen Abendmahlsfeier betrifft. Die Abendmahlsauffassung, die theo-
logische Aussage iiber das Wesen der Eucharistie, die exegetische Aussage iiber
die Einsetzung des Herrenmahls — in allen Punkten ist der Dissensus noch so
erheblich, daB es in der Tat frevelhaft wire, die theologischen Bedenken einem
demonstrativen Einheitswillen zu opfern. Die vielleicht oft zu dngstliche Vorsicht
ist an diesem Punkte vermutlich wahrhafter und sogar ,mutiger” als ein blinder
Sprung iiber den Graben der Gegensitze.

IV.

Wo sich Kirchen in ihrem traditionsgebundenen Selbstverstindnis fragen, for-
dern und in eine Bewegung hineinfithren lassen, da tauchen notgedrungen nicht
nur Hindernisse, sondern auch echte Gefahren auf. Ohne auf Vollstindig-
keit aus zu sein, ohne die Gefahren zu iiberschitzen, sollen im Blick auf die vor
uns liegenden Aufgaben einige kritische Punkte hier genannt werden:

a) Vom stindig auf der Lauer liegenden Gedankenkonzept einer ecclesia
triumphans war bereits die Rede, ebenso von der durchlaufenden Kritik an sol-
chen Expektorationen einer , Gott mit uns“~-Frommigkeit. Es liegt in dieser Linie,
daB eine der Welt gegeniiber sich abschlieBende Selbstgeniigsamkeit der Kirchen
zur Skumenischen Esoterik fithrt und in dem Nichthdren auf die Fragen dieser
Welt dann auch die provozierende Botschaft an die Welt nicht zu sagen, hérbar
auszusagen vermag. Gewil war die Montreal-Konferenz aufgefordert worden, in
neuer und gegenwértiger Sprache die Berichte abzufassen, gewif auch sind viele
erbauliche, aber sachlich verdunkelnde Formeln zuletzt verschwunden — manche
gleichwohl liturgisch konserviert —, aber aufs Ganze gesehen, braucht die
»Welt“ doch noch die Hermeneuten, die die Sprache der Viter iibersetzen. Der
Horizont der Welt droht durch die Mauern der Kirchentiimer dem Blick entzogen
zu werden. Das einzig Ermutigende in dieser Hingicht ist der mehrfach offene
Hinweis auf diese Gefahr gewesen.

b) Die starke Delegation der anglikanischen und orthodoxen Kirche betonte in
einseitiger Weise die Inkarnationstheologieund Pneumatologie,
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so daB das eigentliche Heilsgeschehen zwischen Weihnachten und Pfingsten, nim-
lich Kreuzigung und Auferstehung Christi, in Gefahr geriet, unerwihnt zu blei-
ben. Das dogmatisch nicht anzuzweifelnde, exegetisch aber kritisch zu fassende
oirinitarische® Denken fithrte dazu, daB nahezu in jedem Absatz wenigstens
einmal der ,Heilige Geist” (als dritte Person) bekannt wurde. Unsere Sorge ist
die, daB mit dogmatischen Formeln die Klarheit des christologischen Ansatzes
entschirft wird.

¢) War in den Arbeitsunterlagen, die fiir Montreal vorbereitet waren, der
eschatologische Gesichtspunkt der okumenischen Aufgabe unterstrichen worden,
so ist diese Perspektive leider wieder zu stark in den Hintergrund getreten. Das
Eschaton ist nicht nur Horizont, sondern sollte eigentlich das Agens in
der Skumenischen Arbeit sein. Vermutlich wiirde die Folge sein, daB aus den
Tendenzen zu einer ,Bekenntnis-Okumene® der befreiende Durch-
bruch zur ,bekennenden Okumene® erfolgt. Dieser Durchbruch wird
aber nur in einem eschatologischen Umbruch theologischen Denkens méglich sein,
der den Verzicht auf verobjektivierendes Reden mit sich fithren miifite.

d) Immer wieder war eine Reduktion der Offenbarung Gottes allein auf das
Christusgeschehen, unter AusschlieBung des Offenbarungshandelns Gottes im
Alten Bunde, als Gefahr greifbar. Das Alte Testament geriet in die Perspektive
eines nur historisch relevanten Buches. Das Problem ,lIsrael und die Kirche®
wurde eine Anmerkungsgréfe (im Bericht der Sektion I). Man mufite auf Marcion
und seine Nachfolger bis zu den ,Deutschen Christen” verweisen, um die hier
akuten Gefahren — nicht nur in den Jungen Kirchen — zu signalisieren. Unser
gemeinsamer Glaube an die Wirklichkeit Gottes und seines Handelns mit den
Menschen in dieser Welt erfordert es, daB wir die Zuordnung von Altern und
Neuem Testament als kirchliche Entscheidung respektieren, d. h. zu unserer Ent-
scheidung machen, weil anders die Gefahr erneut akut wiirde, einer modernen
Gnosis und Schwirmerei zu verfallen.

e) Auf einem anderen Blatt stehen die Gefahren, die durch die Arbeits-
methode der 4. Faith and Order-Konferenz offenkundig geworden sind. Der
gegenwirtige Modus bedarf der Korrektur. Einerseits hatte der sténdige Faith
and Order-Stab in Genf, dem in Prof. Dr. Paul Minear ein vorziiglicher Theo-
loge vorstand, eine klare Vorstellung von den mdglichen Ergebnissen der geplan-
ten Konferenz. Andererseits arbeiteten die vorbereitenden Studienkommissionen
fiir die einzelnen Sektionen in Europa und Amerika unabhingig voneinander an
den Themen — nur in zeitweiliger Verbindung der jeweiligen Vorsitzenden —
und legten die Ergebnisse entweder als Gruppenbericht oder als Sammlung von
individuellen Beitrigen vor. Fiir Montreal hatte sodann ein von Genf einberufe-
ner Theologenkreis sich an die Ausarbeitung von , Working Papers” fir
jede der fiinf Sektionen gemacht und versucht, aus den Kommissionsberichten in
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der anvisierten Linie des Genfer Stabes eine zugleich straffende wie weiterfiih-
rende Zusammenfassung zu formulieren. Es sollte den Sektionen damit eine
Diskussionsbasis gegeben werden. Bei der Aufnahme der Sektionsarbeit in
Montreal war das ., Working Paper” erster Ankniipfungspunkt, wodurch aber die
eingehenden Kommissionsberichte — oft zum Nachteil — in den Hintergrund
riickten. Da als Ziel der Konferenz die Ausarbeitung von Sektionsberichten ge-
setzt war, wurde in reichlich gedringter Zeit diskutiert, formuliert, neu diskutiert
und neu formuliert — und durch den Zeitdruck eine Kontinuitdt mit der voraus-
gegangenen Arbeit in den Kommissionsberichten und auch fritheren Faith and
Order-Konferenzen nicht mehr erreicht. Die Gefahr einer Diskontinuitit in der
Geschichte der Faith and Order-Konferenzen wurde ebenso akut wie die Gefahr
eines unausgereiften, weil zu rasch kompilierten oder konzipierten Abschlufibe-
richtes. Wie 1aBt sich diese Notlage iiberwinden, ohne die Dauer der Konferen-
zen wesentlich zu verlingern? Wir meinen, daB zweierlei Mafnahmen helfen
kénnen: Einmal muf eine groéfere Kontinuitdt im Personenkreis der Delegatio-
nen erstrebt und nur darauf geachtet werden, daf rechtzeitig jiingere Krifte in
die Arbeit hineinwachsen. Sodann aber sollte vor allem der Ausarbeitung der
»Working Papers”, also der Diskussionsgrundlagen, gréfere Beachtung gewihrt
werden. Diesen relativ kleinen Arbeitsgruppen sollten nicht fiinf Tage, sondern
zwei bis drei Wochen Zeit zur gemeinsamen Arbeit an der Formulierung von
substantiellen , Schemata” gegeben werden. Die so erstellten Arbeitsthesen
und -fragen miiBten drei Monate vor Konferenzbeginn den Delegierten zugesandt
werden, so daB eine Vorbereitung der Delegierten in ihren Kirchen moglich ist
und in der Konferenz selbst jedes Extemporieren vermieden wird.

V.

Unser kritischer Riickblick, in dem die Schwierigkeiten und Gefahren der
4. Weltkonferenz in Montreal viel Raum erhielten, wiire einseitig, wiirden wir nicht
zuletzt nachdriicklich auf die hoffnungsvollen Zeichen fiir die Zu-
kunft der ,8kumenischen Wirklichkeit“ eingehen. Denn auf das Ganze des Kon-
ferenzvollzugs wie -ergebnisses gesehen, muf man dankbar die Schritte zu einer
Skumenischen Gemeinsamkeit und die mutige Absage an kiinstliche Uniformi-
titen konstatieren. Es ging faktisch in Montreal um den Primat der Theologie
gegeniiber der Kirchenpolitik. Es wire eine Siinde wider den Geist gewesen,
theologische Fragen durch kirchenpolitische Entscheidungen abzuschneiden. In der
theologischen Arbeit und im Dialog des briiderlichen Fragens und Antwortens
zeigte sich kirchliche Verantwortung gerade darin, daf unbestechliche Kritik und
unerschopfliche Liebe zur Einheit in der Wahrheit sich verbanden. So etwas wird
nicht durch Entschluf des Einzelnen zu einer ,&kumenischen Geisteshaltung®,
sondern ist nur wahrhaft als ergriffenes Geschenk.

92



Ist schon das Unterwegssein der Kirchen in der Skumenischen Bewegung ein
Geschenk, so noch deutlicher das allerorts aufbrechende Wissen darum, daf die
an Christus Glaubenden ,Kirche” nur sind, solange sie ,Kirche” sein wollen und
werden. Was wir in der Theologie des Neuen Testaments als die Korrelation
von Indikativ und Imperativ der Taufgnade bezeichnen, war als leitendes Selbst-
verstdndnis der Kirchen fiir das verantwortliche Reden iiber Gabe und Aufgabe
des Christseins in der Welt spiirbar.

Hoffnungsvoll war vor allem der ernste Versuch, neuere theologische Frage-
stellungen und auch Ergebnisse moderner Bibelwissenschaft aufzunehmen. Es deu-
tet vieles darauf hin, daf in Zukunft die gemeinsame Arbeit am Neuen wie am
Alten Testament, das gemeinsame theologische Denken vom Kerygma aus, als
der Botschaft von Gottes Wort und Gottes Handeln im Alten und Neuen Bund,
stirker in den Vordergrund der ékumenischen Konferenzen (und ihrer Vorberei-
tung) treten wird, als dies bislang der Fall war. Die damit zugleich gegebene
Aufgabe, dem Problem der Hermeneutik vordringliche Beachtung zu widmen,
wurde klar erkannt. Es zeigt sich gerade an dem Emst des Hérens auf das
Kerygma in der Schrift, daB hier nicht Einheit im Rekurs auf Vergangenes gesucht
wird, sondern im neuen Horen und gegenwirtigen Verstehen des einst
Geschehenen und in der Schrift Bezeugten. Ein Reden von einem &kumenischen
Enthusiasmus oder auch Pietismus ist fiir Montreal auszuschlieBen, ein kritischer
Realismus prégte das demiitige Unterwegssein der Kirchen in einer durch Krisen
gesegneten (I) Welt.

Das stdndige Insistieren auf letzte Wahrhaftigkeit in der Glaubensaussage,
der Verzicht auf Rezitieren und Repristinieren alter Formeln, lieB einen frischen
Wind in die heifen Hallen der Konferenz wehen. Ob die Arbeit in Montreal
wirklich dem Ziele der Einheit nihergebracht hat, kénnen wir Menschen nicht
entscheiden und liegt in Gottes Hand. DaB wir auf dem Wege sind, glauben wir,
daB wir auf dem richtigen Weg wandern, hoffen wir; daB wir zum Ziele hinge-
zogen werden, zur Einheit in Christus ohne Einférmigkeit der Charis-
mata, ist unser Gebet.
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DIE KIRCHE IN GOTTES PLAN
Bericht iiber die Arbeit der Sektion I

VON REINHARD SLENCZKA

Auf der 3. Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung in Lund 1952
wurde von der ,Krise in Faith and Order” gesprochen. Seither ist die Frage nach
der ,Zukunft von Faith and Order” nicht mehr zur Ruhe gekommen. Die 4.
Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung in Montreal stand auch noch
im Zeichen der Krise und der Frage nach der Zukunft, und man kann kaum be-
haupten, daf die damit verbundenen Probleme von der Konferenz bewaltigt wor-
den wiren. Der negative Eindruck, den der Verlauf der Konferenz nicht nur bei
vielen Delegierten, sondern auch in der Offentlichkeit gemacht hat, ist wohl be-
zeichnend fiir die Ubergangssituation, in der sich die ganze Arbeit von Faith and
Order zur Zeit befindet. Aber gerade diese Situation nétigt zu einer Besinnung
auf die Ursachen und zur Frage nach den weiteren Mdglichkeiten und Aufgaben.

Die Konferenz war keineswegs nur ein Fehlschlag. Bei nidherem Zusehen hat
sie auch ohne einen entscheidenden Durchbruch weiterfithrend gewirkt. Dies
zeigte sich vor allem in der Art der theologischen Diskussion, die aber eben nach
auBen kaum in Erscheinung treten kann. Zum ersten Mal in der Geschichte der
Faith and Order-Konferenzen verzichteten die ostkirchlichen Delegierten auf eine
Sondererkldrung, in der sie sonst als eine Minoritit gegeniiber einem Uberge-
wicht protestantischer Gemeinschaften ihren eigenen Standpunkt in oft sehr
pointierter Weise in den Konferenzbericht brachten. Die Tatsache, daB seit Neu-
Delhi 1961 die Ostkirche fast vollstindig im Okumenischen Rat vertreten ist, hat
zu einer offensichtlichen Stirkung der orthodoxen Position gefiihrt, die sich auch
im theologischen Gespriich bemerkbar macht.

Eine andere interessante Erscheinung diirfte darin zu sehen sein, daf sich die
Fronten in der Diskussion verschoben haben. Die konfessionellen Gruppierungen
wurden deutlich durch theologische iiberlagert. An vielen Stellen konnte man den
Eindruck gewinnen, daB man es eigentlich nicht mehr so sehr mit einem Gespriich
getrennter Kirchengemeinschaften, sondern verschiedener theologischer Schulrich-
tungen zu tun hatte. Die theologischen Fronten iiberschnitten nicht selten die
konfessionellen. Natiirlich entsteht hier die Gefahr, daf die Faith and Order-
Arbeit in einen theologischen Kongref ausartet, auf dem man sich iiber alle mog-
lichen Probleme austauscht, die die moderne Theologie nun einmal beschiftigen.
Diese Gefahr ist bei der zunehmenden Differenzierung der Skumenischen Themen
auch nicht zu gering zu veranschlagen, so anregend ein derartiger Gedankenaus-
tausch fiir den Einzelnen auch sein mag. Aber es zeigt sich hier doch auch sehr
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deutlich, wie die durch die 6kumenische Bewegung aufgeworfenen Probleme zu einem
gemeinsamen Anliegen geworden sind, und daB es nicht geniigt, einfach konfes-
sionelle Lehrformulierungen zu deklamieren.

1. Die Vorarbeiten

Die erste Sektion der Konferenz stand unter dem Thema ,Die Kirche in Got-
tes Plan“, eine Formulierung, die schon in Amsterdam 1948 verwendet worden
war. Im Mittelpunkt des dieser Sektion vorliegenden Arbeitsmaterials standen die
1962 abgeschlossenen Berichte der theologischen Kommission iiber ,Christus und
die Kirche® (Ziirich 1963), die seit 1954 von einer nordamerikanischen und einer
europiischen Sektion ausgearbeitet worden waren. Hinzu kamen noch weitere
Dokumente, darunter auch Stellungnahmen von rémisch-katholischer Seite und
aus konservativ protestantischen Gruppen auferhalb des Okumenischen Rates.

Um das Thema der Berichte itber ,Christus und die Kirche” wie auch die Ar-
beit in der ersten Sektion von Montreal in der rechten Perspektive zu sehen, mufl
man sich den Umbruch in der Thematik und Methode des dkumenischen Ge-
sprichs vergegenwirtigen, der zwischen der zweiten Weltkonferenz fir Glauben
und Kirchenverfassung in Edinburgh 1937 und der dritten in Lund 1952 stattge-
funden hat. Ging man in der fritheren Arbeit von Faith and Order von den
Differenzen aus, um zur Einheit und Ubereinstimmung zu gelangen, so versucht
man seit Lund oder auch schon seit Amsterdam den umgekehrten Weg, niimlich
von der in Christus gegebenen Einheit her die Verschiedenheit und Zertrennung
zu durchdringen. Damit trat an die Stelle einer ,komparativen Ekklesiologie® mit
ihrer vorwiegend kontroverstheologischen Methode auch ein neuer ekklesiologi-
scher Ansatz. In Lund war dieser Wechsel folgendermafien formuliert worden:
»Wir haben klar erkannt, daB wir keinen wirklichen Fortschritt auf die Einheit
hin machen koénnen, wenn wir nur unsere verschiedenen Vorstellungen vom We-
sen der Kirche und die Traditionen, denen sie eingefiigt sind, miteinander ver-
gleichen. Aber es hat sich von neuem als wahr erwiesen, daB wir nur, indem wir
Christus naherkommen, auch einander niherkommen. Deshalb miissen wir durch
unsere Spaltungen hindurch zu einem tieferen und reicheren Verstindnis des
Geheimnisses der gottgegebenen Einheit Christi mit seiner Kirche hindurch-
dringen” (Kirche, Gottesdienst, Abendmahlsgemeinschaft, S. 21).

Dieser ,Lunder Ansatz® schlieBt das Verfahren einer komparativen Ekklesio-
logie keineswegs aus. Es besteht auch weiterhin die Notwendigkeit, die unter-
schiedlichen konfessionellen Auffassungen vom Wesen der Kirche und ihrer Ein-
heit zu kldren. Aber es ist ebenso deutlich gemacht worden, daf die erstrebte
Einheit nicht allein das Ergebnis eines formalen dogmatischen Konsensus sein
kann, sondern daf die Einheit der Kirche und der Kirchen letztlich gottlicher
Natur und Werk des Heiligen Geistes ist.
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In diesem Zusammenhang ist auch der christologische und trinitarische Ansatz
zu sehen, von dem her man seit Lund versucht, das Wesen der Kirche und ihrer
Einheit zu bestimmen. Dies kommt in den Berichten iiber ,Christus und die
Kirche® zum Ausdruck, deren Aufgabe man in Lund so bestimmt hatte: ,Bei
unserer Arbeit sind wir zu der Uberzeugung gelangt, daf es fiir den Fortgang der
skumenischen Arbeit von entscheidender Bedeutung ist, daf die Lehre von der
Kirche in enger Beziehung zur Lehre von Christus wie zur Lehre vom Heiligen
Geist behandelt wird. Wir glauben, dieser Erkenntnis muf in der kiinftigen Ar-
beit dieser Bewegung ein hervorragender Platz eingeriumt werden® (a. a.O.
5. 26).

Wichtige Beitriige zu diesem neuen Thema wurden schon auf der zweiten Voll-
versammlung des Okumenischen Rates in Evanston 1954 in der ersten Sektion
iiber ,Unser Einssein in Christus und unsere Uneinigkeit als Kirchen” sowie in
der Einheitserklirung von St. Andrews 1960, die dann in Neu-Delhi 1961 et-
weitert wurde, erarbeitet.

In den Berichten iiber ,Christus und die Kirche® war nun versucht worden, den
christologischen und trinitarischen Ansatz in seiner Bedeutung fiir die Lehre von
der Kirche zu reflektieren. Faktisch bedeutet dies eine Konzentration, insofern
das Christusereignis, und zwar im AnschluB an die altkirchliche Christologie,
Mittelpunkt aller Aussagen iiber die Kirche wird. Es bedeutet aber auch eine ge-
wisse Reduktion, insofern man sich von vornherein auf eine Wesensbestimmung
der Kirche beschrankte. Der Schwerpunkt der Berichte liegt auf einer heilssko-
nomischen Schau der Kirche, wohingegen die empirisch-geschichtliche Wirklichkeit
der Kirche nicht mehr behandelt wurde. Simtliche Fragen dieser Art, wie z.B.
nach der geschichtlichen Gestalt der Kirche, der Kirchen und der Gemeinden, nach
dem geistlichen Amt, nach den Sakramenten u. a., werden nicht mehr oder noch
nicht erdrtert; sie bleiben ganz am Rande. Wenn diese Themen auch zum Teil
von anderen Kommissionen bearbeitet wurden, so bleibt es doch problematisch,
daB, und sei es auch nur aus praktischen Griinden, hier gewissermafen eine
Trennung zwischen Wesen und Erscheinung der Kirche vorgenommen worden ist.
Ebenso blieb aber auch die in Lund und auch spiter noch stark betonte Eschato-
logie weitgehend auBerhalb der Erwiigungen. Allein von hier aus, man konnte
noch andere Momente hinzufiigen, waren die Kommissionsberichte fragmen-
tarisch. Sie boten kein vollstindiges ekklesiologisches Schema, sondern nur einen
Entwurf, der jedoch auch in seiner Unvollkommenheit bedeutungsvoll ist.

2. Die Diskussion

Als Grundlage fiir die Arbeit innerhalb der ersten Sektion war ein ausfithr-
liches Memorandum vorbereitet worden, in dem die wichtigsten zu diskutieren-
den Probleme zusammengestellt worden waren. Sie waren unter vier Gesichts-
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punkten gegliedert, die dann die Arbeitsthemen fiir die vier Subsektionen lie-
ferten, nidmlich: 1. Schopfung, Christus, neue Schopfung; 2. die Attribute der
Kirche — Ereignis und Institution; 3. Christus, die Kirche und die Kirchen;
4. die Kirchenrite (Church Councils) in dem Plan Gottes. Aufs Ganze gesehen ist
in diesen Themen schon zu erkennen, daB die in den Berichten iiber ,Christus
und die Kirche” vorliegende Wesensbestimmung der Kirche fortgefithrt werden
sollte, daff aber dabei nicht an eine Erdrterung dieses Ansatzes selbst und an
eine Uberpriifung seiner dogmatischen Tragfihigkeit gedacht worden war.

Gerade an diesem Punkt entstanden jedoch die groften Schwierigkeiten, die
dann wihrend der ganzen Konferenz die Diskussion in der ersten Sektion iiber-
schatteten und vielleicht auch hemmten. Die Beschiftigung mit den in dem Me-
morandum gestellten Aufgaben fithrte in allen Subsektionen zwangsldufig zu
einer Auseinandersetzung mit den Berichten {iber ,Christus und die Kirche",
d. h. also mit dem christologischen und trinitarischen Ansatz in der Ekklesio-
logie. Indessen ist es hier nicht zu einer eindeutigen Stellungnahme gekommen.
Man beschrinkte sich schlieBlich in der Einleitung zum Sektionsbericht auf die
Feststellung: ,Fiir die Arbeiten von Faith and Order bildete der Bericht ,Chri-
stus und die Kirche' einen wertvollen Beitrag. Zwar lieferte uns dieses Bandchen
nicht ein detailliertes Programm, aber es war der Ausgangspunkt fiir unsere
Diskussionen. Wir meinen, daf es eine niitzliche Anwendung des neuen Ansatzes
(wie er zum ersten Male von der Lunder Konferenz vorgeschlagen worden ist)
fiir die Lehre von der Kirche darstellt. Doch dieser erste Versuch ist unvermeid-
lich unvollstindig. Wir alle sind dankbar fiir die bisher an dieses Unternehmen
gewandten Bemiihungen. Doch einige von uns wiirden an verschiedenen Stellen
die Akzente anders setzen. Fiir einige Mitglieder unserer Sektion ist es eine
Frage, ob die Grundvoraussetzungen von ,Christus und die Kirche' von der
Christologie oder der Trinitétslehre ausgehen sollen. Andere haben den Eindruck,
daB durch die Anwendung der Christologie die Bedeutung des Kreuzes in unan-
gemessener Weise verringert wird.” Das Fragmentarische und Problematische
wurde also durchaus gesehen, aber man hat auf eine genauere Stellungnahme zu
den Berichten verzichtet und sie den Kirchen zu weiterem Studium iibergeben mit
dem Bemerken, daB der Lunder Ansatz einer weiteren theologischen Klirung be-
diirfe. Der Bericht der ersten Sektion bildet dann dazu eine Art Kommentar; er
kann aber nicht als ein selbstindiges theologisches Dokument angesehen werden.

Im Vergleich zu der bisweilen sehr heftigen Kritik, die in den Sektionssitzun-
gen an den Berichten iiber , Christus und die Kirche” geiibt wurde, ist die Beur-
teilung in der Einleitung des Sektionsberichts harmlos. Trotzdem ist an einzelnen
Punkten in dem Bericht und vor allem im ersten Abschnitt klar zu sehen, in wel-
cher Richtung die Kritik ging. Kritisiert wurde der ,heilsgeschichtliche® Ansatz,
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gegen den sich vor allem die Neutestamentler und besonders die Professoren
E. Kdsemann und E. Schweizer wandten.

Subsektion I: Diese Kritik war auBerordentlich differenziert. Sie kommt
zunichst darin zum Ausdruck, daB in der Uberschrift zum ersten Teil des Be-
richts das urspriingliche Arbeitsthema der ersten Subsektion umformuliert wurde.
Es lautet nicht mehr ,Schépfung, Christus, neue Schépfung®, sondern ,Christus,
neue Schopfung, Schopfung”. Damit wird angedeutet, daB der heilsgeschichtliche
Ansatz nicht genetisch in einer zeitlichen Abfolge verstanden werden soll, in der
das Christusereignis lediglich eine Stufe bildet. Der christologische Ansatz sollte
nicht allein ontologisch und kosmologisch verstanden werden, sondern christo-
zentrisch und soteriologisch. Die Kirche ist im eigentlichen Sinn Frucht des Er-
15sungswerkes; sie steht primidr im Heilshandeln Gottes, und erst von hier aus
kann sie im Rahmen des Schépfungshandelns betrachtet werden. Die Grenze und
Gefahr des heilsgeschichtlichen Ansatzes sah man wohl besonders darin, daB er
zu einem rein noétischen und kontemplativen Verstindnis des Heilshandelns
Gottes fithren kann, ohne dafl dabei das existentielle Moment des ,pro me* zur
Geltung kommt.

Auf der Linie dieser Kritik liegt es auch, wenn im Gegensatz zu den Berichten
iiber , Christus und die Kirche” in der Diskussion wie auch in dem Sektions-
bericht das Kreuzesgeschehen hervorgehoben wird. In dem heilsgeschichtlichen
Ansatz wurde vor allem von der Zweinaturenlehre und mithin von der Inkar-
nation ausgegangen. In der Kritik wollte man aber nun zeigen, daf die Kirche
nicht nur die in der Glorie ihrer heilsgeschichtlichen Bestimmung triumphierende
sei, sondern dad sie in der Geschichte, in der Welt Kirche unter dem Kreuz ist,
Kirche in der Nachfolge ihres gekreuzigten und auferstandenen Herrn. Als not-
wendige Erginzung wurde damit auch der Ubergang von einer Wesensbestim-
mung zu der geschichtlichen Wirklichkeit der Kirche vollzogen.

In sieben Fragen sind dann die wichtigsten Punkte dieser Kritik programma-
tisch an den Bericht der ersten Subsektion angehingt worden. Sie kennzeichnen
die Kirche als leidende, verfolgte, auferhalb jeder herkdmmlichen immanenten
Ordnung stehende, als eine stindig durch eigene Selbstzufriedenheit in sich selbst
in Frage gestellte und angefochtene. Die christologisch begriindete Wesensbestim-
mung der Kirche wird also hier erginzt durch die Konfrontation der Kirche mit
ithrem gekreuzigten und auferstandenen Herrn, dem sie in ihrer irdischen Wan-
derschaft nachfolgen soll.

Es war interessant, daB diese recht prononciert vorgetragenen und in weiten
Kreisen keineswegs selbstverstdndlichen Gedanken praktisch widerspruchslos von
der Sektion und dann auch von dem Plenum der Konferenz aufgenommen wur-
den. Ungelést blieb indessen noch die Aufgabe, das Verhiltnis zwischen dem
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inkarnatorischen und heilsgeschichtlichen Ansatz auf der einen Seite und der
Kreuzestheologie auf der anderen zu kléren. Die Kritik fiihrte hier nicht zu einer
Synthese, aber immerhin wurde das Problem recht prizis formuliert. Ebenso kam
man nicht mehr dazu, die Frage ,Schépfung, neue Schépfung”, d.h. also das
Verhiltnis von Schopfung und Erlésung zu behandeln.

Subsektion II: Hier konzentrierte sich die Diskussion vor allem auf die
Problematik von ,Institution und Ereignis“. Die Bedeutung der vier Attribute
der Kirche aus dem nicdno-konstantinopolitanischen Symbol konnten aus Zeit-
mangel nicht mehr ausreichend diskutiert werden.

Schon in dem Bericht der nordamerikanischen Sektion iiber ,Christus und die
Kirche” hatte sich gezeigt, daB eine klare Scheidung zwischen institutionellen und
ereignishaften Momenten im Leben der Kirche nur schwer durchzufithren ist, und
jedenfalls nicht im Sinne einer klaren Distinktion. Es tauchte so auch in der zwei-
ten Subsektion sofort die Frage auf, ob man dieses eine Zeitlang sehr beliebte
Begriffspaar iiberhaupt in angemessener Weise in der Ekklesiologie verwenden
konne, oder ob es sich dabei nicht um Hilfsbegriffe handele, mit denen man ge-
wisse Phinomene des kirchlichen Lebens oder konfessionellen Kirchenverstind-
nisses zu umschreiben sucht — etwa in Entsprechung zu der schon in Amsterdam
nur mit gréftem Vorbehalt verwendeten Unterscheidung zwischen einem ,katho-
lischen” und einem ,evangelischen“ Kirchentyp. Bezeichnenderweise erschien auch
in Montreal das Begriffspaar in Verbindung mit der Frage nach Freiheit und Bin-
dung der géttlichen Gnade in der Kirche.

In den Bedenken gegen die Verwendung dieser Begrifflichkeit war man sich
durchaus einig, wenn man sich auch nicht entschliefen konnte, véllig darauf zu
verzichten und eine andere Formulierung zu wihlen. Vorgeschlagen und im Text
des Sektionsberichts dann auch ohne besonderes Gewicht verwendet wurden Be-
griffspaare wie ,Gabe und Aufgabe“, ., VerheiBung und Erfilllung” oder auch
»Gebot und Gehorsam®, in denen nicht nur ein noétisches, sondern ein perso-
nales Moment liegt. Auf welchem Wege in der Uberschrift zu diesem Abschnitt
im englischen Text an die Stelle von ,Ereignis und Institution” die Wendung
»Akt und Institution” getreten ist, wird den meisten Beteiligten wohl ein Ge-
heimnis geblieben sein, das nur aus dem komplizierten Prozef bei der Redaktion
dkumenischer Dokumente zu erkliren ist.

Die theologischen Schwierigkeiten lagen wohl vor allem auf der Deutung des
Begriffs ,Institution, der ja nicht nur das ,Anstaltliche” in der Kirche bezeich-
net, sondern auch das von Christus Eingesetzte und Angeordnete, z. B. die Sakra-
mente, Predigt etc. Dieses Problem ist wohl angedeutet, doch in keiner Weise
erschopft. Das positive Ergebnis dieses Abschnitts ist wohl darin zu sehen, daB
mit ,Ereignis und Institution® nicht bestimmte konfessionelle Typen in der Ekkle-
siologie bezeichnet werden kénnen; jede Kirchengemeinschaft steht vielmehr un-
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abhéngig von ihrer ekklesiologischen Struktur hier vor der Frage, ob und inwie-
weit Christus als der Herr der Kirche Subjekt alles ihres Handelns ist.

Subsektion III: In dem dritten Abschnitt mit der Uberschrift , Christus,
die Kirche und die Kirchen“ finden sich Erwigungen, die fiir das weitere dku-
menische Gespridch noch sehr anregend sein kénnen. Die Aufgabe bestand hier
darin, von dem christologischen Ansatz her die Vielheit der Kirchengemeinschaf-
ten zu erkldren. Es ging also um die alte Frage nach dem Verhiltnis der vielen
empirischen Kirchen zu der einen Kirche Jesu Christi. Diese Vielheit der Kirchen
wurde aber nun ausdriicklich nicht auf die konfessionellen Gemeinschaften be-
zogen, sondern auf die lokale Gemeinde (local congregation), die sich um das
Wort und die Sakramente versammelt. Diese Ortsgemeinde wird im neutesta-
mentlichen Sinne als ,koinonia” verstanden, d. h. als Teilhabe an Christus und
Gemeinschaft der Glieder untereinander. Im Anschluf an das Wort des Ignatius
von Antiochien, ,Wo Christus ist, dort ist die katholische Kirche®, wird dann
betont, daf diese Gemeinschaft nicht durch organisatorische Strukturen, sondern
eben durch die Teilhabe an Christus und seine Gegenwart begriindet wird. So
heiBt es dann: , ...jede Kirche oder Gemeinde, die an Christus teilhat, ist
darum mit den anderen Kirchen und Gemeinden nicht durch die Teilhabe an
einer sie iibergreifenden Struktur oder Organisation, sondern vielmehr durch die
Identitit ihrer Existenz in Christus verbunden. In diesem Sinne ist jede Ge-
meinde, die sich zur Verkiindigung des Wortes und zur Feier des Heiligen Abend-
mahls versammelt, eine Manifestation der einen katholischen Kirche, die in Dienst
und Zeugnis gegeniiber der Welt im Begriff ist, das zu werden, was sie ist.”

In der bisherigen Arbeit von Faith and Order ist dies noch niemals in dieser
Klarheit gesagt worden. In der Konzentration der Ekklesiologie auf die Orts-
gemeinde in der eucharistischen und gottesdienstlichen Gemeinschaft liegt eine
Aussage von ungeheuerer Tragweite, die auch durch die in der Diskussion wie
dann auch im Bericht folgenden Einschrinkungen nicht iibersehen werden kann.
Denn alle konfessionellen Strukturen und Gruppierungen, wie sie in der Ge-
schichte der Christenheit entstanden sind, werden damit in Frage gestellt. IThr
relativer Wert in einer bestimmten geschichtlichen Situation wird durchaus an-
erkannt; sie werden auch nicht als ein prinzipieller Gegensatz zum Wesen der
Kirche betrachtet. Aber es wird gleichzeitig uniibersehbar darauf hingewiesen,
daf Organisationen dieser Art von dem neutestamentlichen Verstindnis der
Kirche her keine absolute Geltung besitzen, daB sie kein Selbstzweck sind, son-
dern nur funktionale Bedeutung haben, und daB sie sich schlieBlich stindig auf
dem Wege zur Einheit und um der Kirche Christi willen in ihrer Existenzberechti-
gung einer kritischen Uberpriifung unterwerfen miissen, inwieweit ihre Unter-
scheidung und Trennung von anderen Kirchengemeinschaften noch weiterhin auf-
rechterhalten werden kann.
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Selbstverstindlich muBte in diesem Zusammenhang die Wahrheitsfrage gestellt
werden, und es wird dann auch in aller Eindeutigkeit gesagt, daB eine Uberein-
stimmung Gber die Elemente, die eine echte eucharistische und gottesdienstliche
Gemeinschaft konstituieren und erméglichen, noch nicht erzielt werden konnte.
Aber diese Wahrheitsfrage darf nicht auf einen formalen dogmatischen Konsen-
sus beschrinkt werden, sondern muf auch die Bereiche der Frommigkeit und des
geistlichen Lebens (devotion and spirituality) einbeziehen, d.h. die lebendige
Wirklichkeit der Kirche in der lokalen Gemeinde.

Wahrscheinlich ist in diesem Abschnitt die Bedeutung der christologischen oder
besser: christozentrischen Grundlegung der Ekklesiologie in ihrer Anwendung auf
die empirische Gestalt der Kirche am besten zum Ausdruck gekommen. Sie fithrt
hier letztlich zu einer kritischen Uberpriifung kirchlicher Gestaltung, und zwar
nicht nur im Blick auf die Vereinigung der Kirchen, sondern auch im Blick auf
den Dienst (diakonia) der Kirche in der Welt.

Subsektion IV : Das Gesprich in der vierten Subsektion konzentrierte
sich ganz auf das Thema ,Die Kirche und der Okumenische Rat der Kirchen”.
Mehr noch als bei den anderen Subsektionen kam es hier zu einer sehr inten-
siven Auseinandersetzung. Das Thema stand im Brennpunkt des Interesses nicht
nur innerhalb der ersten Sektion, sondern auch in dem Plenum der Konferenz.
Noch wihrend der Endredaktion des Berichts wurden in diesem Abschnitt ein-
greifende Anderungen vorgenommen, auf die besonders die ostkirchlichen Dele-
gierten grofiten Wert legten.

Die Diskussion ging von der Frage aus, ob die sogenannte Toronto-Erkldrung,
in der 1950 vom Zentralausschuf das ekklesiologische Selbstverstindnis des Oku-
menischen Rates formuliert worden war, im Lichte der neueren Entwicklung der
Skumenischen Bewegung erweitert werden kénnte. Wenn es auch bereits hier
einige MiBiverstindnisse gab, wie sie stets in diesem Zusammenhang aufzutau-
chen pflegen, so war man sich doch durchaus darin einig, daB dem Rat selbst auch
weiterhin keinerlei selbstindige ekklesiologische Bedeutung beigelegt werden
diirfe. Es ging vielmehr darum, ob die Gemeinschaft der im Rat zusammenge-
schlossenen Kirchen in ihrer ekklesiologischen Relevanz nunmehr positiv beschrie~
ben werden kann, was in der Toronto-Erkldrung vor dreizehn Jahren noch nicht
méglich gewesen war. Man verwies dafiir auf die inzwischen angewachsene Zahl
der Mitgliedskirchen, auf die Integration von Weltmissionsrat und Okumenischem
Rat, auf die Einheitserklirung von Neu-Delhi, auf die Erweiterung der Basis, auf
die gréfere Zusammenarbeit in der zwischenkirchlichen Hilfe und in der Mission
sowie auf die zunehmende Ulberwindung der zwischen den einzelnen Kirchen be-
stehenden Fronten. Zweifellos sind dies alles Faktoren, die Ausdruck einer be-
reits bestehenden und praktizierten kirchlichen Einheit sind, und man kann die
Frage deshalb auch so stellen: Ist die Zeit schon reif, diese erlebte und prakti-
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zierte Gemeinschaft der Kirchen im Okumenischen Rat in ekklesiologischen Kate-
gorien zu beschreiben? Die Antwort der Konferenz auf diese Frage war eindeutig
negativ.

In den ersten Entwiirfen hatten die Mitglieder der Subsektion versucht zu zei-
gen, wie die Kirchen durch den Okumenischen Rat zu einem tieferen Verstindnis
der Einheit gefithrt worden sind und wie fiir sie diese Gemeinschaft im Rat eine
Hilfe ist, die erlebte Einheit in immer stirkerem Mafie zum Ausdruck zu bringen
und auszuiiben. Man wollte dieses Wachsen der Einheit urspriinglich unter Ver-
wendung der vier Attribute der Kirche — der Einheit, Heiligkeit, Katholizitit
und Apostolizitit — beschreiben, und zwar nach einem dynamischen Verstind-
nis in dem Sinne, daf fiir die Kirchen im Rat diese Wesensmerkmale der Kirche
in einer groferen Tiefe erschlossen worden sind.

Gegen diesen Versuch hatten sich schon in der Sektion, dann aber auch im
Plenum die ostkirchlichen Delegierten gewandt. Sie wiesen nachdriicklich darauf
hin, daB sie niemals mit so weitgehenden Aussagen einverstanden sein konnten,
die den Eindruck erweckten, als wiirde hier das kirchliche Selbstverstindnis der
Ostkirche relativiert, und sei es auch dadurch, daB die Eigenschaften der Kirche
in einer undifferenzierten Weise auf andere Kirchen oder auf deren Gemeinschaft
im Okumenischen Rat iibertragen werden.

Man konnte sich fragen, ob dieser Protest lediglich gegen die Verwendung
dieser Terminologie gerichtet war oder iiberhaupt gegen den Versuch, das Wesen
des Okumenischen Rates bzw. der Gkumenischen Gemeinschaft der Kirchen
ekklesiologisch zu bestimmen. Nach dem Verlauf der mitunter sehr heftigen De-
batte ist anzunehmen, daB die Orthodoxen in der Sache durchaus zustimmten,
aber die Verwendung der fiir sie besonders bedeutsamen Begriffe mindestens fiir
miBverstdndlich hielten.

Sicher haben diese Einwinde, die zundchst bei vielen Delegierten eine grofe
Enttiuschung hervorriefen, einen durchaus positiven Beitrag zu der Endredaktion
des Berichts der ersten Sektion geleistet. Denn man mufite nun versuchen, das-
selbe in einer anderen Terminologie zu sagen, die nicht konfessionell vorbelastet
war. Weitgehend blieb es bei negativen, abgrenzenden Aussagen, die in manchem
wohl noch hinter die der Toronto-Erkldrung zuriickgehen. Die positiven Bestim-
mungen sind in einem der neun Paragraphen dieses Abschnitts zusammengefaBt,
in dem im wesentlichen eine Beschreibung der Situation innerhalb des Rates ge-
geben wird: ,Die Zeichen dieser neuen Erfahrung werden auf verschiedene Wei-
sen sichtbar: in dem gemeinsamen Bekenntnis zu dem einen Herrn, in dem Fort-
schreiten zu einer Gemeinschaft des Gebets, des Lobpreises und der Verkiindi-
gung, in dem gemeinsamen Tragen von Lasten, Schwierigkeiten und Néten, in
einem zunehmenden kompromiBlosen Lehrkonsensus (z. B. im Blick auf die Be-
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deutung der Taufe), in einem intensivierten Bibelstudium, in den Tendenzen zu
einer gegenseitigen Anerkennung der Glieder unter einigen Gliedkirchen. Wir
stimmen zwar nicht iiberein in einer genauen Beschreibung dieser Erfahrung, aber
wir sind einer Meinung, daB dies eine neue Dimension innerhalb des Rates ist.
Deshalb bringen wir den brennenden Wunsch zum Ausdruck, daB diese gemein-
same FErfahrung stindig wachsen und zunehmen und uns durch Gottes Hilfe und
Leitung zu volliger Einheit fithren mége.”

Zweifellos ist diese Beschreibung nicht erschopfend, aber jeder der angefiihrten
Punkte hat sein eigenes Gewicht. Man wird schlechterdings nicht bestreiten kon-
nen, daB es sich hier um die Beschreibung kirchlicher Realitit handelt. Unwill-
kiirlich denkt man an jene sieben AuBerlichen Kennzeichen der Kirche, die Luther
in seiner Schrift ,Von Konziliis und Kirchen” (1539) aufzdhlt: ,Wort Gottes;
Taufe; Abendmahl; Amt der Schliissel; Predigtamt; Gebet, Gott loben und
danken &ffentlich; Kreuz und Leiden.”

Die Arbeitsergebnisse der ersten Sektion sind schwer auf einen Nenner zu
bringen; in manchem laufen sie auch in verschiedene Richtungen auseinander. Ge-
wiB sind gerade in der Kritik an dem heilsgeschichtlichen Entwurf in den Be-
richten iiber ,Christus und die Kirche* wichtige Gesichtspunkte erginzt worden,
die dort fehlten oder nicht ausreichend zur Geltung kamen. Ebenso wurden in
dem dritten und vierten Abschnitt Gedanken beriihrt, die fiir die weitere Arbeit
bedeutungsvoll werden kénnen. Aufs Ganze gesehen zeigt sich aber eine Stag-
nation, eine gewisse Richtungslosigkeit.

Die Ursachen fiir diese Situation mag man an verschiedenen Stellen suchen,
und es hat wihrend und nach der Konferenz ja auch nicht an mitunter heftigen
Einwinden und Vorwiirfen gefehlt. Die Konferenz hat auch gezeigt, daf eine
Neuordnung der Arbeit von Faith and Order nicht mehr zu umgehen ist, die vor
allem in einer stirkeren Konzentration des theologischen Gesprichs bestehen
miifte. Dafiir liegen bereits konkrete Pléne vor. Doch geht es wirklich nur um
eine duBere Neuordnung? Stehen wir nicht heute vielmehr in der Gefahr einer
Introversion der skumenischen Begegnung, durch die das Ringen um die Einheit
in eine Fiille theologischer Einzelprobleme zerlduft, ohne die Kirchen selbst in
die Entscheidung zu fiithren?
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SCHRIFT, TRADITION, TRADITIONEN

Bericht iiber die Arbeit der Sektion II

VON JURGEN MOLTMANN

1. Anlaf und Problemstellung

Es ist in der dkumenischen Bewegung sehr bald klargeworden, daf alle Uber-
einstimmungen in der Lehre unwirksam bleiben, solange die Geschichte, aus der
die verschiedenen Kirchen jeweils kommen, mit den traditionellen Selbstverstind-
lichkeiten im Denken, Sprechen und Handeln iibersprungen wird. Die zunéchst
verwendete Methode der ,vergleichenden Ekklesiologie” stief sehr bald auf eine
Fiille sog. ,.nichttheologischer Faktoren“ in der Traditionsbildung, die sich kei-
neswegs von den ,theologischen Faktoren“ abtrennen lieBen, sondern selber ein
eminent theologisches Problem darstellen. Die dritte Weltkonferenz fiir ,Glau-
ben und Kirchenverfassung” in Lund hat darum im Jahr 1952 angeregt, die Frage
nach dem Verhiltnis der verschiedenen Traditionen, aus denen die Kirchen kom-
men, zu der einen, wahren Tradition, die sie mit Christus verbindet, im Lichte
des okumenischen Gespriches zu kliren. Die durch Lund ins Leben gerufene
Kommission hat daraufhin in zwei Sektionen gearbeitet, einer nordamerikani-
schen unter Vorsitz von Professor A. C. Outler und einer europiischen unter Vor-
sitz von Professor Skydsgaard. Die Arbeitsberichte beider Sektionen liegen vor').
Die nordamerikanische Sektion hat sich vornehmlich mit den Problemen einer
neuen okumenischen Kirchengeschichtsschreibung und der notwendigen Uber-
windung des konfessionellen Provinzialismus in der Darstellung der Kirche in der
Vergangenheit beschiftigt. Die europdische Sektion bemiihte sich um eine neue
philosophisch-theologische Kldrung der Begriffe fiir Tradition, Kirche, Schrift und
Geschichte. Seit Neu-Delhi ist das Traditionsproblem durch den Beitritt der ortho-
doxen Kirchen noch dringlicher geworden. Leider kamen orthodoxe Stimmen in
den Sektionen der Vorbereitungskommission noch kaum zur Geltung. Die leiden-
schaftliche Mitarbeit der orthodoxen Theologen war darum in Montreal eine
Uberraschung und gab den Gesprichen oft eine unvorhergesehene Wendung.

Fiir die Gespriiche in Montreal hatte eine kleine Kommission eine spezielle
+Arbeitsgrundlage” mit spezifizierten Fragen vorbereitet, durch die diese Sektion
in drei Untersektionen aufgeteilt wurde: 1. Schrift, Tradition und Traditionen,
2. die Einheit der TRADITION und die Verschiedenheit der Traditionen, 3. die
christliche Tradition und die verschiedenen Kulturen. Hinzu kamen in letzter
Minute zusitzliche Aufsitze von G. Ebeling®), K. Bonis®), Y. Congar?), S.L.
Greenslade®), E. Flesseman - van Leer®), H. Lefever”), J.L. Leuba®) und J. M.
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Phillips®). Diese Aufsitze waren im Arbeitsheft und in der ,Arbeitsgrundlage”
nicht mehr verwendet worden und gewannen leider in den Gesprichen auch keine
Bedeutung mehr. Um so mehr sei fiir das nachfolgende Studium auf sie verwiesen.

2. Kldrung einer gemeinsamen Terminologie

In den Gesprichen stellte sich sehr bald heraus, wie sehr Theologen aus ver-
schiedenen Kirchen und Traditionen dieselben Worte mit ganz verschiedenen
Bedeutungsinhalten verwenden und daf also die Einigung auf eine gemeinsame
Terminologie die erste und wichtigste Aufgabe sein mufite. Wahrscheinlich liegt
im Auffinden einer gemeinsamen Sprache die eigentliche Aufgabe dkumenischer
Konferenzen. Das allein bedeutet in sich schon Freiheit gegeniiber der traditionell
iiberkommenen Ausdrucksweise, und diese Freiheit wird gewonnen im Héren auf-
einander und im , Ubersetzen®. In dieser Kommission einigte man sich heuristisch
auf einen dreifachen Traditionsbegriff:

1. TRADITION meint die Offenbarung Gottes in Jesus Christus durch den
Hl. Geist.

2. Tradition meint den TradierungsprozeB des Evangeliums.

3. Traditionen (im Plural) meint die konfessionell, kulturell und ge-
schichtlich verschieden gearteten Uberlieferungen der Kirchen.

Gegen diese etwas gewaltsam anmutende Terminologie wurden auch noch in
der SchluBdebatte Einwiéinde erhoben, namentlich gegen das christologische Ver-
stindnis der TRADITION als traditio Dei, als Offenbarung, als Selbstmitteilung
Gottes im HI. Geist. Doch gab es kaum eine andere Méglichkeit, um iiber einen
bloBen Vergleich der verschiedenen traditionellen Traditionsbegriffe hinaus in die
Nihe der gemeinten Sache zu kommen. Und es gab keine andere Moglichkeit,
um auch das orthodoxe Traditionsverstindnis aufzunehmen, in welchem unter
Tradition immer die ganze Offenbarung Gottes selbst gemeint ist. Fiir die Re-
formationskirchen fragt es sich nun aber, ob diese theologische Aufwertung des
Traditionsbegriffs, wenn er in dieser Weise mit Offenbarung und Evangelium
gleichgesetzt wird, nicht die notwendigen Unterscheidungen von Evangelium und
Gesetz, von Evangelium und traditio humana, dem von Luther sogenannten
»Leviathan” der Zusitze durch die Kirchentraditionen, verdunkelt. Doch wird
man das orthodoxe Traditionsverstindnis nicht begreifen, wenn man es nicht in
der vorgeschlagenen Weite versteht, und die reformatorische Unterscheidung wird
an anderer Stelle ihren sachgemifen Ort finden miissen, wenn Reformation nicht
dem spiritualistischen Antitraditionalismus gleichzusetzen ist.
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3. Subsektion 1: Die Rolle der Schrift im Traditionsvorgang

Versteht man TRADITION im vorgeschlagenen Sinne, so muf das grofie
Thema der nachreformatorischen, protestantisch-katholischen Kontroverse ,Schrift
und, bzw. o d er, Tradition“ umgekehrt werden zum Thema ,TRADITION und
Schrift“. Die TRADITION der Selbstoffenbarung Gottes in Christus muf dann
zur Voraussetzung fiir eine Theologie der Schrift werden. Der Vorschlag der
Subsektion geht deshalb dahin, gemiB 1. Kor. 15, 3 die TRADITION als die
»Paradosis des Kerygma“ zu verstehen. Diese Paradosis griindet in den Erschei-
nungen des auferstandenen Christus selbst und wird von der Schrift bezeugt, wird
insofern von der Schrift vorausgesetzt. Sie wird von der Kirche in der Kraft des
HI. Geistes iibermittelt, wird insofern auch von der Kirche vorausgesetzt als die
Quelle ihrer Existenz, ihres Lebens und ihres Auftrages.

Es entspann sich eine Diskussion dariiber, ob man dann das ,sola scriptura®
auch auf die TRADITION iibertragen und sagen kénne: wir existieren ,sola
TRADITIONE“. Diese Formel wurde jedoch als zu mifiverstindlich fallengelas-
sen, zumal ihr im Sinne des reformatorischen ,Sic et non“ das ,non” fehlte. Doch
bleibt natiirlich die Frage nach der particula exclusiva offen, denn die Paradosis
des Kerygma griindet 1. Kor. 15 in den Erscheinungen des Auferstandenen und
nicht in der Fiille geschichtlicher Erscheinungsformen der Kirche, ihren Lehr- und
Lebensformen. Damit wiirden dann auch die weiteren particula exclusiva der
Reformation ihre kritische Bedeutung wiedergewinnen, so daf das Verhiltnis des
auferstandenen Christus zu seiner Kirche unumkehrbar wiirde.

Die weitere Diskussion richtete sich auf das Kriterium fiir die urspriingliche,
wahre TRADITION. War man sich einig iiber die Bedeutung, die die alte Kirche
in und seit der gnostischen Krise im 2. Jahrhundert der Schrift als Kriterium bei-
gemessen hatte, so wurde doch die Frage wiederum nach dem Kriterium der
rechten Auslegung der Schrift, nach dem hermeneutischen Prinzip, fast unbeant-
wortbar. Aus diesem Grunde ist es nur zu einer losen Aufzdhlung verschiedener
hermeneutischer Prinzipien, wie sie in verschiedenen Kirchen und Theologien ver-
wendet werden, gekommen, und die Arbeit verlief wieder in ,vergleichender
Ekklesiologie“. An dieser Stelle miifiten zumindest Kriterien fiir die richtige
Stellung der Frage nach den hermeneutischen Grundsitzen entwickelt werden.
Man war sich einig darin, daB diese Frage nach der rechten Auslegung sich auf
die ., Mitte der Schrift” richten und auf das ,Zentrum der Schrift” und damit zur
TRADITION  leiten miiite. Weiterfithren wiirde m.E. die Einsicht, daB die
Schrift kein Organismus mit einem Herzen oder ein geschlossener Kreis mit einem
Zentrum ist, sondern auf die Zukunft des gekreuzigten und auferstandenen
Christus, auf die zukiinftige Erfiillung der Gottesverheiungen ausgerichtet und
offen ist. Alle hermeneutischen Prinzipien—die Rechtfertigung des Gottlosen, die
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Gewissensnot des Einzelnen, die Kirche, das nahe Gottesreich usw. — greifen in
diese ., Zukunft der Schrift“ vor und bringen die Schrift auf die Gegenwart ihrer
Zukunft hin zur Sprache. Sind sie darum nicht relativ und relativierbar auf diese
eschatologische Zukunft Christi? Im europdischen Bericht wird im letzten Absatz
iiber ,Tradition und Eschatologie” diese gemeinsame Ausrichtung hermeneu-
tischer Prinzipien angedeutet: ,Die Heilige Schrift ist vor allem anderen auf das
Reich Gottes ausgerichtet, das zukiinftig ist... Dieses ,Letzte’ ist schlieflich die
einzige Intention der Bibel... Das ,Spitere’ der Kirche darf das ,Letzte’ des
Gottesreiches niemals verdunkeln“!”). In diesem Sinne konnte gesagt werden:
Das Zentrum der Bibel ist ihre Zukunft, auf die alle Gottesverheifungen und
vor allem die Auferstehung Christi weisen.

Die Subsektion I schlieBt mit der Aufforderung nach einem vertieften Stu-
dium der Schrift in allen Kirchen. In der Tat hat es sich gezeigt, daB Einigungen
eigentlich immer nur auf dem Boden und in der Sprache des Neuen Testaments
gegeben waren. Die Verhandlungssprache der Okumene ist zwar Englisch, aber
die gemeinsamen Denkméglichkeiten sind durch die Sprache des Neuen Testa-
ments gegeben, so daB die Theologensprache der Okumene Griechisch ist.

4, Subsektion II: Die Einheit der TRADITION und die Verschiedenheit der
Traditionen

Diese Subsektion bemiihte sich um die Dimensionen des  TRADITIONS-
Begriffes in bezug auf die Geschichte und die vielfiltigen Traditionsstrdme der
Kirchen in ihr. Es wurde Einigkeit dariiber erzielt, daB mit Tradition nicht nur
der Hintergrund und die Herkunft einer jeweiligen gegenwirtigen Kirchengestalt
gemeint sei, sondern dafl der eigentiimliche Inhalt der christlichen Tradition dazu
notigt, Tradition und Mission der Kirche zu identifizieren. Treue zur Tradition
und eschatologische Erwartung, Erinnerung und Aufbruch in die Zukunft sind in
der christlichen Tradition identisch. Die Erinnerung an das ein fiir allemal ge-
schehene Christusereignis begriindet Hoffnung und Sendung nach vorne. So voll-
zieht sich das Leben der Kirche im ProzeB der Paradosis des Kerygma in einem
stindigen Erinnern, Aneignen, Ubermitteln und in stindiger Erwartung des kom-
menden Christus.

Differenzen ergaben sich hier in der ndheren Bestimmung der TRADITION.
Der Ausdruck ,,Christusereignis” (Christ-event) erschien vielen zu historistisch.
Der Ausdruck ,,Christuswirklichkeit” erschien anderen zu verschwommen. So er-
gaben sich im Extrem zwei Standpunkte: Fiir die Orthodoxen war die TRADI-
TION ,nicht nur die Tat Gottes in Christus, sondern auch der christliche Glaube
selbst wie er in ungebrochener Kontinuitit durch die Kirche und in der Kirche
von Generation zu Generation iibermittelt wird“. Fiir Protestanten war die
TRADITION ,wesentlich identisch mit der Offenbarung Gottes in Christus und
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der Predigt des Wortes, aus der die Kirche geschaffen wird“. Die eigentlichen
Differenzen, so zeigte es sich, lagen und liegen in der Christologie, speziell in
dem Verhiltnis des HI. Geistes zu Christus: Kann man von Offenbarung Gottes
in der Kirche sprechen? Fiigt sie der einmaligen Christusoffenbarung etwas hinzu
oder legt sie diese nur aus? Gibt es einen Fortschritt in der Erkenntnis auf dem
Grunde der Christusoffenbarung? Leider kam es an dieser Stelle nicht iiber
einen Vergleich der Standpunkte hinaus, so daf im weiteren Verlauf der Arbeit
iiber die Beurteilung der verschiedenen Traditionen, in denen die Kirchen leben,
ebenfalls nur die Aufzihlung der verschiedenen Ansichten iibrigblieb: Ist die
Kirche unteilbar eine und befindet sie sich derzeit in einer ,schismatischen
Situation“? Oder gewinnen die verschiedenen Kirchen ihre Einheit in der ge-
meinsamen Suche nach der Einheit? — Auch die Frage, ob und wie der Ruf zur
Einheit und der Auftrag der Mission zu einer Kritik und Revision der verschie-
denen geschichtlichen Traditionen der Kirchen fithren kénnte, blieb darum offen.

Die praktischen Vorschlige dieser Subsektion gehen dahin, auch die Kir-
chengeschichtsschreibung aller Kirchen in einen &kumenischen Horizont zu stel-
len, so daB neben der Darstellung der eigenen Geschichte auch die anderen Kir-
chen und besonders die Interdependenzverhiltnisse zwischen den Kirchen sichtbar
werden. Die Kirchen sollten ihre Unterrichts-, Lehr- und Handbiicher im Lichte
der Skumenischen Weite der Einen Kirche iiberpriifen: Wieweit spiegelt sich in
unseren Unterrichtsbiichern der &Skumenische Horizont wider, in den unsere
Kirche hineinwichst? Bringen unsere Katechismen nur ,Unterscheidungslehren®
oder behandeln sie auch das Dilemma, das darin besteht, daB wir eine Taufe in
Christus anerkennen und doch in getrennten Kirchen leben? Wie werden andere
Kirchen im Unterricht behandelt? Wire es nicht sinnvoll, andere Kirchen und
Glaubensweisen selbst zu Wort kommen zu lassen? Wieviel Zeit wird im Unter-
richt auf die speziell eigene Geschichte und Lehre und wieviel auf die gemeinsame
Geschichte und Lehre der Christenheit verwendet?

5. Subsektion III: Die christlidte TRADITION und die verschiedenen Kulturen

Diese Subsektion behandelte vornehmlich den missionarischen Aspekt im
christlichen Traditionsproze8 und die Eigenarten, die dieser in verschiedenen
Landschaften, Zeitaltern und Kulturen annimmt. Es sind Probleme, die sich zwi-
schen dem weiterdringenden TraditionsprozeB und den geschichtlichen Gestalten,
die er annimmt und hinterlift, ergeben. MuB nicht dieser Traditions- und Mis-
sionsprozef fiir die christlichen Kirchen wie ein praktisches Kriterium zur Beur-
teilung, Erneuerung und auch zur Befreiung von den iiberkommenen Sprach-,
Denk- und Lebensformen werden? Wie kann die Kirche in echter Weise in frem-
den Kulturen ,einheimisch® werden (indigenisation), ohne sich selbst im Synkre-
tismus zu verlieren? Wie kénnen die christlichen Kirchen ihre TRADITION mis-
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sionarisch einer Welt vermitteln, die sich in der modernen, wissenschaftlichen
Zivilisation universal ausbreitet und sich von allen Michten der Herkunft und
Geschichte iiberhaupt emanzipiert? —

Die erste Frage ist an die sog. .alten Kirchen” gerichtet, die mit dem Segen
und der Last einer langen Vergangenheit begnadet sind. Es muB fiir sie deutlich
werden, daf8 sie ihr Leben in der einzigartigen Vergangenheit des Christusereig-
nisses, nicht aber in ihrer eigenen Vergangenheit haben, daf TRADITION Evan-
gelium ist und nicht das Gesetz ihrer eigenen Gewordenheit. Die ,Traditionen”
konnen im guten Sinne als geschichtliche Antworten des einen Apostolats der
Kirche auf die Forderungen Gottes in der Vergangenheit genommen werden.
Diese geschichtlichen Antworten sind aber nicht in sich selber ,ein fiir allemal”
bindend, sondern bekommen und empfangen ihre Verbindlichkeit aus dem Evan-
gelium, das sie bezeugen. Sie sind insofern Aufforderung und Anleitung zur eige-
nen Verantwortung des Evangeliums heute.

Die zweite Frage ist an die sog. .jungen Kirchen” gerichtet. Sie haben das
Evangelium ohne die Voraussetzungen und AnstéBe einer fremden Kultur, aus
der sie es empfangen haben, in ihrer Umwelt auszurichten, aber keinesfalls ohne
den AnstoB des Kreuzes. Gerade im Ulbergang des Traditionsprozesses von einer
Kultur in eine andere muf der universale Charakter des Evangeliums fiir alle
Menschen hervortreten, und zwar um so stirker, je mehr das Evangelium in ver-
schiedenen Formen besonderer Kulturen zur Sprache gebracht wird. Nur durch
Besinnung auf die Voraussetzungslosigkeit oder den Gnadencharakter der frohen
Botschaft und nur durch Besinnung auf die wahre Katholizitit der Kirche wird
der Synkretismus in Nationalismus, Europdismus oder Antieuropdismus iiberwun-
den. Die Kirchen sollten im Vollzug ihrer missionarischen Aufgabe nicht sich
selbst reproduzieren, sondern sich bemiihen, die una sancta ecclesia auszubreiten.

Die dritte Frage endlich bringt ein Problem zum BewuBtsein, das heute alle
Kirchen, junge und alte, gleich welcher Konfession und gleich in welchem Lande,
in ein und dieselbe Lage versetzt. Wihrend die Kirchen zdh und beharrlich ihre
eigenen Traditionen behaupten und um die Werte ihrer Traditionen ringen, ist
in der Welt eine technische und soziale Revolution im Gange, die sich von allen
Traditionen und von jeglicher Macht der Herkunft und Uberlieferung emanzi-
piert. Der Anblick der Wolkenkratzer von Montreal, der Bericht, den Dr.
Stringfellow, ein Rechtsanwalt aus New York, an einem Konferenzabend von
den Fragen und Néten der Jugend dieser GroBstadt gab, liefen einem die Dis-
kussionen in der Sektion iiber , Tradition” oft in einem etwas anachronistischen
Lichte erscheinen. Zwar wird die Eigenart der ,modernen Welt” in den verschie-
denen Lindern und deren Kirchen verschieden wahrgenommen. Es gibt Linder,
wie z.B. die kontinentaleuropdischen, in denen die technische Revolution mit
einem radikalen Traditionsbruch einsetzte. Es gibt andere Linder, wie z. B. die
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angelsichsischen, in denen man den Eindruck einer Evolution hat. Nichtsdesto-
weniger werden ,Traditionen” und namentlich die kirchlichen Traditionen durch
eine dem Fortschritt verschworene Technik entweder abgebrochen oder aber in
einen Winkel gedréingt, wo sie nur noch romantische Bedeutung finden. Die Sek-
tion hat als ganze diese Problematik der Tradition angesichts der modernen Welt
erst am Schluf wirklich wahrgenommen. Sie hat hier keine L&sungen gefunden
und vorgeschlagen. Auch die Aufforderung, das Wort von Gnade und Hoffnung
den Menschen in dieser neuen Weltkultur weiterzugeben, wie einst in Jerusalem,
in Griechenland, Rom und Gallien, ist so lange nichts als eine Forderung, als
nicht der tiefgreifende Unterschied zwischen diesen Kulturen und dem, was heute
iiber den Horizont heraufdimmert, erkannt wird. Immerhin hat sich die Sektion
gegen jede kulturkritische Verdammung der modernen Welt und gegen jede
Empfehlung der Kirche als kulturelles Heilmittel gewehrt.

Das eigentliche theologische Problem in der Frage ,Tradition und Kultur®
kam nur in Gespriichen zum Vorschein. Es liegt in der Frage nach der rechten
Gestalt des eschatologischen Erwartungshorizontes fiir den Traditionsprozefi von
Verkiindigung und Mission. Auf welches eschatologische Ziel hin wird tradiert
und verkiindigt? Von welcher Erwartung ist die christliche Mission motiviert? Ist
das Ziel die Sammlung des eschatologischen Gottesvolkes aus allen Vélkern? Ist
das Ziel die Einung des Menschengeschlechtes in der einen Kirche, die durch den
einen Christus dem einen Gott geeint ist? Ist das Ziel die anakephaleiosis aller
Dinge in Christus, die consummatio mundi, nicht nur der Menschen, sondern
auch aller Dinge und also auch aller Kulturen? Geht die Mission aus der Kirche
»hach draufen” oder geht sie in eine von Christus potentiell schon versshnte
Welt hinein? — Hier zeigten sich noch unbeachtete Differenzen und ungemein
fruchtbare Gesprichspositionen zwischen ostkirchlichen und westkirchlichen Theo-
logen. Eine Untersuchung iiber das Wesen der orthodoxen Mission und Martyria
wire hier fiir Protestanten sehr hilfreich™).

6. Kritik und Hinweise

Es muB zum Konferenzverlauf kritisch vermerkt werden, daf die Zeit in den
einzelnen Sektionen nicht ausreichte, um das vorbereitete Material in seiner zu-
letzt kaum noch iibersehbaren Fiille wirklich zu verarbeiten. Auch die ,Arbeits-
grundlage” fiir die Sektionsgespriche hat diesem Mangel an Konzentration auf
das wirklich Wichtige nicht abhelfen kénnen. Nachdem auf dieser Konferenz das
Feld der Probleme in seiner Weite allererst sichtbar geworden ist, kann nun die
fruchtbare Arbeit iiberhaupt erst beginnen. Insofern war die Konferenz in Mont-
real nicht ein AbschluB der Arbeit seit Lund, sondern eher ein Programm fiir die
Zukunft. Es ist an vielen Stellen endlich gelungen, iiber einen blofen Vergleich
der Standpunkte hinaus zu gemeinsamer Arbeit und auch zu gemeinsamen Er-
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kenntnissen zu gelangen. Das muf dankbar vermerkt werden, auch wenn man
eingestchen muB, daB an vielen Punkten wenig mehr als die Probleme selber
erst sichtbar wurden und gemeinsam benannt werden konnten.

Die dunklen Punkte lagen in dieser Sektion fiir die meisten spiirbar in noch
unausgesprochenen Bereichen der Christologie und der Pneumatologie. Es wurde
darum eine Studie iiber das ,filioque“, dem anscheinenden Trennungspunkt zwi-
schen Ostkirchen und Westkirchen, vorgeschlagen. Diese Untersuchung sollte je-
doch nicht nur historisch sein, sondern auch dogmatisch. Sie wiirde die Konse-
quenzen dogmatischer Entscheidungen in der Trinitétslehre bis hinein in die ver-
schiedenen Traditionsbegriffe aufzeigen kénnen. Der andere dunkle Punkt oder
blinde Fleck im theologischen Blickwinkel lag in der Eschatologie. Es wurde von
vielen noch kaum wahrgenommen, daB Christologie Eschatologie impliziert und
daB Eschatologie sich nicht in der Behauptung eines einstmaligen Schlufpunktes
der Geschichte erschépft, sondern eine dynamische Kraft fiir die Geschichte, fiir
Tradition und Mission, fiir Glauben, Hoffen und Handeln des Christen in der
Welt darstellt. Die es aber so wahrnahmen, waren noch im Unklaren dariiber,
was auf Grund der Auferstehung Christi rechtens von seiner Zukunft zur Welt
zu erwarten sei und wie diese Erwartung im Leben der Christenheit Gestalt ge-
winnen miisse. Von diesen beiden Punkten aus wird das Traditionsproblem an-
gesichts der Welt von heute neu angefaft und seine Losung gesucht werden
miissen.

Anmerkungen:

1) Vgl. Arbeitsheft II: Tradition und Traditionen, EVZ-Verlag, Ziirich 1963.
?) G. Ebeling, ,Sola scriptura’ and the Problem of Tradition.

3) K. Bowuis (orth.), Tradition and the traditions. Towards an orthodox attitude.
4) Yves Congar (kath.), Roman catholic reactions to Faith and Order reports.
5) S. L. Greenslade, The concept of heresy in the early church.

®) E. Flesseman - van Leer, Tradition, scripture and church in Irenaeus.

) H. Lefever, Tradition, traditions and the christian mission.

8) J.-L. Leuba, Tradition and traditions. An essay in systematic theology.

%) J. M. Phillips, The formation of a Japanese protestant tradition.

10) Arbeitsheft II, S. 65 f.

1) Als erste Orientierung sei verwiesen auf den Vortrag, den N. A. Nissiotis auf der
Dritten Vollversammlung des Okumenischen Rates in Neu-Delhi gehalten hat: ,Zeug-
nis und Dienst der orthodoxen Christenheit fiir die Eine, ungeteilte Kirche” in: ,Neu-
Delhi 1961 S. 543 ff.
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VOM DIENST DER KIRCHE

Bericht iiber die Arbeit der Sektion III

VON HEINZ RENKEWITZ

Zum ersten Mal seit reichlich finfundzwanzig Jahren wurden Dienst und Ord-
nung des geistlichen Amtes auf einer Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchen-
verfassung behandelt und damit seit Edinburgh 1937 der Skumenische Dialog
iiber dieses Thema auf einer solchen Konferenz wieder aufgenommen. Ganz be-
wuBt wurde mit diesem Thema ein Wagnis eingegangen. Denn kaum an einer
anderen Stelle — vielleicht die Gemeinschaft am Tisch des Herrn ausgenommen
— werden die Unterschiede und die unter uns vorhandene Trennung so sichtbar,
so flagrant wie bei dem Amt und den Amtern. Schon in Edinburgh war diese Tat-
sache offenkundig.

Immerhin sind in diesen 25 Jahren einige wichtige Vorginge zu verzeichnen.
Wir haben vor Augen, wie — nach Erdrterungen, die iiber eine Generation in
Anspruch genommen haben — das praktische Zusammenwachsen zu einem ge-
meinsamen Amt vor sich geht an dem grofien Beispiel der Kirche von Sidindien.
Aus diesem ProzeB kam die Frage und Bitte an die Kommission fiir Glauben und
Kirchenverfassung und an die Konferenz in Montreal, iiber die Stellung der
»Diakone* zu arbeiten und Hilfe zu geben.

Umfassender noch ist die Entwicklung der Arbeit des Laienreferates im Oku-
menischen Rat der Kirchen. Darauf wird in der Einleitung des Berichts der dritten
Sektion hingewiesen: ,Wihrend dieser 25 Jahre hat eine bemerkenswerte Wie-
derentdeckung der biblischen Lehre vom kéniglichen Priestertum des ganzen Got-
tesvolkes stattgefunden. In der Vergangenheit hat es Zeiten gegeben, in denen
das Wort ,Laie’ so verstanden wurde, daB es jemanden meinte, der im Leben der
Kirche eine rein passive Rolle spielte; und das Wort ,Amt‘ (ministry) bezog sich
ausschlieflich auf den Kirchendienst als einen hauptamtlichen Beruf. Diese Zeit
ist vorbei. Die Wiederentdeckung einer zutreffenden Lehre vom Laientum hat die
Erkenntnis mit sich gebracht, daB Dienst (ministry) die Verantwortung des gan-
zen Leibes ist und nicht nur derer, die ordiniert sind. Diese Entdeckung gehort
zu den wichtigsten Tatsachen der neuesten Kirchengeschichte.” Das Dokument
»Christi Dienst und der Dienst der Kirche”, das vom Laienreferat ausgearbeitet
worden war, gibt einen sehr lebendigen Eindruck dieser Vorginge. Es hat sich er-
wiesen, daB gerade dort, wo die verschiedenen Glieder der Gemeinde — nicht
nur als Einzelne, sondern auch als eine Gruppe — als Christi Diener und Zeugen
heute wirken und dies nicht nur als eine Art Hilfstruppe fiir den iiberlasteten
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Pfarrer tun, die christliche Gemeinde eine neue Bedeutung in unserer sich ver-
indernden Welt gewinnt und sich selbst zu wandeln beginnt. Mehrere Mitglieder
der dritten Sektion in Montreal kamen unmittelbar aus dieser Arbeit, besonders
Professor Takenaka, Japan.

Auch das Nachdenken, das der Frage nach dem Laienapostolat in der rémisch-
katholischen Kirche gewidmet wird, und die rege Mitarbeit der Laien in dieser
Kirche wirkten als Ansporn fiir die Beratungen dieser Sektion in Montreal. Ein spe-
zielles Thema war mit der Bitte an den Arbeitsausschuff von Glauben und Kir-
chenverfassung und jetzt der gleichen Sektion iibermittelt worden: ,eine Unter-
suchung der theologischen, biblischen und ekklesiologischen Fragen zu veranlas-
sen, die mit der Ordination der Frau verbunden sind.”

Das der Sektion vorliegende Material

Die Arbeitslage war fiir diese Sektion insofern erschwert, als ihrem Thema
kein besonderer Bericht gewidmet war, der in jahrelanger Diskussion vorbereitet
worden wire. Die Unterlagen waren recht verschiedenartig: Teile des Berichtes
»Christus und die Kirche”, das erwihnte Dokument des Laienreferates , Christi
Dienst und der Dienst der Kirche”, eine Studie, die dem Abteilungsausschuff der
Kommission fiir Weltmission und Evangelisation bei seiner Sitzung in Paris 1962
vorgelegen hatte, mit dem Titel ,Ein Zeltmacher-Amt — auf dem Wege zu einer
beweglicheren Form des Amtes®, ein grundlegender Artikel von Professor Edmund
Schlink iiber ,die apostolische Sukzession”, eine Studie iiber ,das Problem des
Diakonates” von Lukas Vischer, ein Beitrag des Referates fiir die Zusammen-
arbeit von Mann und Frau in Kirche und Gesellschaft, der fiir die Arbeit der
dritten Sektion ausgearbeitet worden war, und eine ,Arbeitsgrundlage zur Dis-
kussion“ — das sog. working paper mit dem Titel ,Das Erlésungswerk Christi
und das Amt seiner Kirche”. Hier waren bereits Vorschlige fiir die Aufgliederung
der Sektion in Unterabteilungen und fiir deren Arbeitsaufgaben gemacht worden.

Die Zusammensetzung der Sektion

Die Leitung der Sektionsarbeit lag bei Professor J.D. McCaughey als Vor-
sitzendem, Dean J. B. Coburn und Principal B. Lesko als stellvertretenden Vor-
sitzenden, Professor M. Takenaka und Professor V. Vinay als Sekretiren und
Professor J. Bosc als Leiter des Bibelstudiums. Sorgfiltig war darauf Bedacht ge-
nommen worden, daB die verschiedenen Traditionen in der Sektion vertreten wa-
ren: die jungen Kirchen aus Asien und Afrika, die orthodoxen Kirchen (beson-
ders RuBland, Ruminien, Griechenland), die anglikanische Kirchengemeinschaft,
presbyterianische bzw. reformierte Kirchen, lutherische Kirchen, die verschiedenen
Briiderkirchen, die Kirche der Waldenser, die Methodisten, die Baptisten, die
Jiinger Christi (Disciples), die Heilsarmee und ein rémisch-katholischer Beobachter
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— ohne daB damit alle genannt wiren. Besonders wichtige Beitrige wurden ge-
leistet von Bischof Newbigin, den Professoren Takenaka, Joest, Beintker, Bosc,
von Allmen, Davis, dem Metropoliten Justin aus Ruminien und einigen recht
aktiven jungen Theologen, die als Jugenddelegierte und Beobachter teilnahmen.
Damit sind auch die Krifte bezeichnet, die zur Zusammenarbeit aufgerufen wa-
ren und sich redlich darum bemiiht haben.

Ausgangspunkt und Einteilung der Arbeit

Viele Mitglieder der Sektion empfanden vom Anfang bis zum Ende eine Un-
klarheit iiber die Aufgabe, die der Sektion gestellt war. Worauf lag das Haupt-
gewicht? Auf der Wiederentdeckung des Dienstes der ganzen Kirche als auf die
Welt gerichtet oder auf der Herausarbeitung des besonderen Amtes oder Dienstes
des iiberlieferten geistlichen Amtes?

Das im voraus zugesandte Material schien in die erste Richtung zu deuten, die
Einteilung und der Tenor der Arbeitsgrundlage (working paper) fithrten auf die
Aufgabe, die Linien von der Versshnung durch Christus zu dem Dienst der Kirche
durch den ,Pfarrdienst® zu ziechen und dessen Aufgabe besonders herauszuarbei-
ten. Dadurch riickten die Fragen nach diesem speziellen Dienst, seinen Wandlun-
gen und neuen Formen in den Vordergrund. Der Bericht selbst spiegelt die un-
klare Fragestellung wider, zeigt zugleich die Krifte, die miteinander gerungen
haben, und das Ergebnis in den nun vorliegenden gemeinsamen Aussagen.

Die Arbeit in den Subsektionen

Nach den ersten Tagen gemeinsamer Diskussion in der ganzen Sektion wurden
drei Subsektionen gebildet: die erste zu dem Thema Christus, die Kirche, der
besondere Dienst (special ministry) des Pfarrdienstes, die zweite zu dem Dienst
und den Diensten und eine dritte zu dem Dienst in der Verpflichtung der Kirche
gegeniiber der Welt und speziell den neuen Formen in der Gegenwart.

Offensichtlich hatte die erste Gruppe die grofiten Schwierigkeiten, zu einem
Konsensus zu kommen; denn ihr Bericht erfuhr die meisten Verinderungen und
rief stindig neue Diskussionen hervor, als er der ganzen Sektion vorgelegt
wurde. Sie betrafen z.B. die Auffassung der Beziehung zwischen dem weiter-
gehenden Amt Christi und dem Dienst seiner Kirche: Inwieweit wird dieser in
die weitergehende Selbstdarbietung Christi aufgenommen? Sollen besondere Aus-
sagen iiber unsere Verbindung zu dem geschichtlichen und dem erhéhten Christus
gemacht werden? Wie wird das dreifache Amt Christi als Prophet, Priester und
Kénig-Hirte durch das besondere Amt fortgesetzt?

Demgegeniiber hatte die zweite Subsektion eine leichtere Aufgabe, nimlich die,
den Unterschied zwischen dem besonderen Dienst des Pfarrers und den Diensten
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herauszuarbeiten. Die dritte Subsektion hatte etwas zu neuen und flexiblen For-
men des Dienstes in unserer Zeit zu sagen. Die Ubereinstimmung scheint in die-
ser Untergruppe am stirksten gewesen zu sein.

AuBerdem waren noch zwei weitere Subsektionen der zweiten Gruppe — fiir
die Frage des Diakonats und fiir die Frage der Ordination der Frauen — gebil-
det worden. Je begrenzter die Aufgabe war, um so besser gelang es, die Zeit zum
Gedankenaustausch und zur Formulierung gemeinsamer Aussagen zu nutzen.

Ein Wort zur Methode

In der ganzen Konferenz und nicht nur in der dritten Sektion entstand der
Eindruck, daf die Zeit am fruchtbarsten angewandt war, die dem Austausch in
den Subsektionen gewidmet wurde. Hier kam es zu einem wirklich ékumenischen
Gesprich, d. h. nicht von den eigenen theologischen und kirchlichen Traditionen
auszugehen, sondern ,durch unsere Spaltungen hindurch zu einem tieferen und
reicheren Verstéindnis des Geheimnisses der gottgegebenen Einheit Christi mit
seiner Kirche” (Bericht von Lund) hindurchzudringen, und zwar dies vom Zeugnis
des Neuen Testaments her zu tun. Dieser ProzeB hatte aber kaum begonnen, als
es bereits notwendig wurde, die erste Formulierung des Berichtes zu erarbeiten.

Dadurch kam eine Stimmung des Druckes auf, die der ruhigen Arbeit schidlich
war. Denn nun erwachten die Wiinsche, entweder spezielle Themen bzw. Aus-
sagen der eigenen theologischen Uberlieferung in den Bericht ,hineinzubringen®
oder, wenn andere Aussagen der eigenen Tradition zuwiderliefen, diese wieder
auszuscheiden. Mancher Teilbericht der Subsektionen gab ein deutliches Bild von
diesem Ringen. Die Aufgabe der Formulierungsausschiisse (drafting committee),
die noch dazu das Sprachenproblem zu beachten hatten, war recht schwierig;
z. B. hat das Wort ,form® in der englisch sprechenden Welt eine ganz andere,
viel umfassendere Bedeutung als in anderen Sprachen, so daf gleich die Befiirch-
tung auftauchte, da mit flexiblen Formen eine Veréinderung der dreifachen Ge-
stalt des geistlichen Amtes gemeint sei.

Erst in den letzten Arbeitstagen kam die Sektion iiber dieses Stadium des
Ringens hinaus zu einem neuen Abschnitt ihrer Arbeit, ndmlich einer griind-
lichen theologischen Diskussion, einem Dialog, bei dem wir besser als bisher auf-
einander zu héren begannen. Auch die Anregungen, die aus der ersten Vorlage
des Berichts im Plenum und aus dem sog. ,hearing” von Gliedern anderer Sek-
tionen kamen, halfen dazu, den Dialog fruchtbarer zu gestalten.

Es erwies sich auch als fast unméglich, in einer Gruppe von 60 bis 70 Mitglie-
dern — Theologen und ,Lzien — an der Formulierung eines Berichts zu arbei-
ten, wenn dieser nicht schon in sich geschlossen ist. Ist es nicht eine Uberforde-
rung einer solchen Konferenz, daf sie zu ausgereiften Aussagen iiber theologische
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Themen kommen soll, wenn nicht eine lingere Zeit gemeinsamen Nachdenkens
vorangegangen ist?

Ungenutzte Méglichkeiten

Liest man die Berichte fritherer Weltkonferenzen von Glauben und Kir-
chenverfassung, dann begegnet schon dort eine gewisse Enttduschung iiber das
Beratungsergebnis, das den gehegten Erwartungen nicht entsprach. Ahnliche Er-
fahrungen sind auch in Montreal gemacht worden. Vielleicht ergibt sich aus
groBerer zeitlicher Entfernung eine positivere Beurteilung, wie das z. B. auch
hinsichtlich des Berichtes von Lund eingetreten ist.

Zuniichst wird die Diskrepanz zwischen der tatsichlichen Gestalt des Berichtes
und den Mbglichkeiten, die nicht ergriffen wurden, empfunden. Wahrscheinlich
wire eine geschlossenere Fassung des Berichtes herausgekommen, wenn der
,Dienst“ konsequenter im Mittelpunkt gestanden hdtte. Dann wire folgender
AufriB moglich gewesen: Was bedeutet Dienst der Kirche in der heutigen Welt?
Welche Anforderungen werden gestellt? Welche Grundlinien des Dienstes der
Kirche finden sich im Neuen Testament? Welche SchluBfolgerungen ergeben sich
daraus? Dann hitten in aufeinanderfolgenden Abschnitten behandelt werden
kénnen: der Dienst Jesu Christi an der Menschheit, der allgemeine Dienst des
ganzen Volkes Jesu Christi, der spezielle Dienst des sog. geistlichen Amtes und
andere Dienste.

Stattdessen wurde der Versuch unternommen, auf einem nicht niher definier-
ten allgemeinen Hintergrund — dem Dienst des ganzen Volkes Christi —
gleich die Linien vom Erlgsungswerk Christi zu dem Dienst der Kirche, zum
Dienst der Apostel und seiner Fortsetzung im speziellen Dienst des geistlichen
Amtes (Pfarrdienst) zu ziehen. Dadurch trat der Gesichtspunkt, wie dieses
A m ¢ heute zu beschreiben sei, in den Vordergrund. Dadurch fithlten sich weiter
die verschiedenen Traditionen viel stirker angesprochen, als daf die Auf-
gabe, gemeinsame Aussagen zu machen, beherrschend im Blickfeld gewesen
wiire.

Der Beridit und seine einzelnen Abschnitte:

1. Das Werk Christi und die Sendung der Kirche

Am SchluB der einleitenden Paragraphen wird darauf hingewiesen, daf ,es in
der Kirche von jeher so etwas wie ein besonderes Amt gegeben hat und — soviel
wir wissen — geben muB. Wir verfiigen aber bis jetzt noch iiber keine allgemein
anerkannte Terminologie, durch die dieser besondere Dienst im Unterschied zum
Dienst der ganzen Kirche beschricben werden kénnte. Es herrscht auch keine

116



{Ibereinstimmung dariiber, was zu diesem Jbesonderen Dienst’ gehdrt und was
nicht. Selbst mit einer vorldufigen Begriffsbestimmung rithren wir bereits an
wesentliche Fragen. Nicht nur trotz, sondern gerade wegen dieser Verwirrung
glauben wir, daB die Zeit gekommen ist fiir eine neue Untersuchung iiber den
besonderen Dienst derer, die zu Dienern des ,Gottesknechtes’ ordiniert worden
sind, und sein Verhiltnis zum allgemeinen Dienst aller Christen.”

,Im BewuBtsein der vielen ungeldsten Glaubensunterschiede in unserer Mitte®
geschieht dies auf die Weise, daB nicht einfach die abweichenden konfessionellen
Ansichten miteinander verglichen werden, sondern der Versuch zu gemeinsamen
Aussagen unternommen wird. Was nun gesagt wird, enthalt nichts grundlegend
Neues, aber doch einiges, was als gemeinsame Aussage bedeutsam ist.

Mit dem Hinweis auf den Ursprung des Versshnungswerkes Christi, auf seine
Verkiindigung vom Konigreich Gottes, sein Kreuz, die Auferweckung und sein
Herrsein in Ewigkeit beginnt der Abschnitt iiber ,das Werk Christi und die Sen~
dung seiner Kirche“. Was Jesus Christus vollbracht hat, hat er ein fiir allemal
vollbracht. Zur Verkiindigung des Erldsungswerkes serwahlte Christus Apostel,
Zeugen seiner Auferstehung, und vertraute ihnen das Wort von der Versdhnung
an.“ ,Er riistete sie aus mit dem Heiligen Geist und sandte sie aus, um alle Na-
tionen in der Kirche zu versammeln und sie auf dem einen Grund zu erbauen,
der kein anderer ist als er selbst. Mit ihnen nahm das Amt der vollbrachten Ver-
sshnung zum Heil aller Menschen seinen Anfang. So haben die ganze Kirche und
ihr besonderes Amt ihren Ursprung in der Sendung der Apostel.” Die Sektion
war bemiiht, Unterschied und Verkniipfung zwischen dem einmaligen Werk
Christi und dem Dienst der Kirche klar herauszuarbeiten.

Die Beziehung auf das Zeugnis des Neuen Testaments wird in dem kurzen
Absatz hergestellt: ,Das einzigartige Zeugnis der Apostel von Christus wird von
der Kirche im Neuen Testament bewahrt. Ihre Sendung wird durch die Kirche
und ihr Amt fortgesetzt.“ Die nun folgende Aussage iiber die Kirche versucht den
Gedanken des Dienstes dabei in den Mittelpunkt zu stellen: ,Die Kirche ist das
von Gott erwihlte Volk, die Gemeinschaft derer, die sich durch die apostolische
Predigt und durch die Kraft des Heiligen Geistes im Glauben versammelt haben
und in das Wasser der Taufe getaucht wurden. Sie gehdrt Christus; sie ist sein
eigener Leib und bekennt sich als solcher zu ihm; sie betet thn an und ge-
horcht thm als dem Erléser der Welt. Aus der Welt herausgenommen und in die
Welt gestellt, ist sie das kénigliche Priestertum, das dort die wunderbaren Taten
Gottes verkiindet und ihm seine Anbetung und sein tiégliches Leben als Opfer
darbringt.”

Der letzte Paragraph in diesem Abschnitt spricht von der Einsetzung von
,Dienern* durch Christus, .die in der Nachfolge der Apostel in der Kraft des
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Heiligen Geistes der vollbrachten Verséhnung in, mit und fiir den Leib dienen.®
Damit ist der Ubergang zu Abschnitt 2 geschaffen:

2. Christus, die Kirche und der besondere Dienst

Hier ist eine der Nahtstellen des ganzen Berichts der Sektion. Denn hier ge-
schieht der Ubergang von dem ganzen Dienst der Kirche zu dem besonderen
Dienst. ,Jeder Dienst in der Kirche ist im Dienst Christi selbst verwurzelt zur
Verherrlichung des Vaters in der Kraft des Heiligen Geistes. Christus bewegt,
beruft, stirkt und sendet sowohl diejenigen, die er fiir den allgemeinen Dienst
in seiner Kirche, als auch diejenigen, die er fiir den besonderen Dienst erwihlt
hat; er macht sie zu Werkzeugen seiner Botschaft und seines Werkes. Die be-
sonderen Diener (ministers) sind berufen, dem Werk des Herrn zu dienen, indem
sie ihm nachfolgen, indem sie ihm gleichgestaltet werden und indem sie seinen
Namen verkiinden.”

Mit Nachdruck wurde die kritische Frage gestellt, ob nicht der Gedanke eines
»besonderen Dienstes® (special ministry) iiberhaupt dem Neuen Testament fremd
sei und ob nicht der Dienst und die Dienste als von der ganzen Gemeinde aus-
gehend hitten dargestellt werden miissen. Dem stand aber die Uberzeugung zahl-
reicher Gliedkirchen des Okumenischen Rates gegeniiber, daB es eben doch ein
besonderes Amt gibt und daB die Kirche nicht einfach mit einer Personengemein-
schaft gleichzusetzen sei. Deshalb wurde in den Aussagen der Versuch gemacht,
diese verschiedenen Momente miteinander zu verbinden, den Hinweis auf das
besondere Amt festzuhalten, aber auch auf den Auftrag hinzuweisen, der schon
den Aposteln gegeben war, ,alle Nationen in der Kirche zu sammeln®.

Wenn unter Verzicht auf den Gedanken oder das Bild des Hirten dann der
besondere Dienst in Beziehung zu dem dreifachen Dienst Christi als Prophet,
Hoherpriester und Kénig dargestellt wird, so zeigt sich darin der Wunsch, den
missionarischen Auftrag der Kirche heute ins Zentrum zu riicken. Hier haben die
Arbeiten des Laienreferates und der Abteilung fiir Weltmission und Evangeli-
sation ihre gute Wirkung getan. Die Gemeinde erscheint als das ,priesterliche
Volk“, das zum Dienst in der Welt berufen ist. An mehreren Stellen findet sich
in dem Bericht dieser Sektion — aber auch in anderen Berichten — der Hinweis,
daB mit dem Dienst in der Nachfolge des , Gottesknechtes® Leiden verbunden
sind. Der Blick auf Christus selbst, aber auch auf die Welt heute in jhrem Ver-
hiltnis zur Kirche und ihren Dienern, legte diesen Gedanken sehr nahe.

3. Dienst und Dienste

In den Abschnitten 3 ,Der Heilige Geist, die Dienste und der besondere
Dienst” und 4 ,Berufung und Bevollméchtigung der besonderen Diener” liegen
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Aussagen vor, die allgemeine Zustimmung fanden. ,Der Heilige Geist riistet das
Gottesvolk in dreifacher Weise aus: a) Er befdhigt sie, als Kinder ihres himm-
lischen Vaters in der Welt ohne glaubenslose Angst zu leben und zu arbeiten.
Der Ort ihres Zeugnisses und ihres Dienstes ist in erster Linie in der Welt. Dort
leben sie als die Erstlingsfriichte einer neuen Schépfung. b) Der Heilige Geist
erbaut den Leib Christi, in Liebe, Wahrheit und Heiligkeit, indem er die Glieder
mit den mannigfachen und vielfdltigen Gaben ausriistet, die sie zum Dienst an-
einander und zur Sendung der Kirche ndtig haben. ¢) Zu den mancherlei vom
Heiligen Geist verlichenen Gaben gehort auch der besondere Dienst”.

Es wurde absichtlich vermieden, alle Momente aufzuzdhlen, die den ,beson-
deren Dienst” ausmachen, oder gar eine so dringend nétige Theologie der Ordi-
nation zu geben. Dazu war die Sektion nicht in der Lage. Denn hier zeigten sich
die erdbten Unterschiede. Die orthodoxen Theologen in der Gruppe legten stirk-
sten Nachdruck darauf, daB nicht in einer toleranten Weise die verschiedenen
Meinungen nur nebeneinandergestellt wiirden, sondern ihre Erkenntnis von der
Notwendigkeit der bischdflichen Sukzession und ihre Auffassung der Ordination
als eines Sakraments unmifverstindlich zum Ausdruck komme. Es war ein grofier
Schritt vorwirts getan, als der letzte Paragraph endlich formuliert war und die
Empfindung verschwand, miBverstanden zu sein. ,Die ordnungsgemife Uber-
tragung der Autoritat in der Ordination wird in der Regel als eines der Mittel
betrachtet, durch die die Kirche von Generation zu Generation im apostolischen
Glauben bewahrt wird. Wir alle betrachten diese Kontinuitét im apostolischen
Glauben als fiir die Kirche wesentlich. Einige von uns, insbesondere die Ortho-
doxen, glauben, daB die ununterbrochene Sukzession der bischoflichen Ordination
von den Tagen der Apostel eine notwendige Sicherung fiir den giiltigen Dienst
und den Schutz des wahren Glaubens darstellt und daB die Ordination selbst ein
Sakrament ist. Andere unter uns sind der Uberzeugung, daf das Werk des Heili-
gen Geistes nicht allein darin besteht, die Ordnung in der Kirche zu bewahren,
sondern auch, neue Formen der Ordnung zu schaffen, wenn die bestehenden For-
men aufgehért haben, den wahren Glauben zu schiitzen. Finige sind der Auf-
fassung, daB die Praxis der Ordination in dem Sinm, daB Menschen fiir den
Dienst ihres ganzen Lebens in der Kirche ausgesondert werden, sich durch das
Neue Testament nicht hinreichend begritnden 1iBt. Wir sind uns des Gewichts
dieser Unterschiede bewuBt. Gleichzeitig stimmen wir alle der Erkldrung der
Dritten Vollversammlung zu, in welcher es heift, daB zur Einheit, die wir suchen,
ein Amt (ministry) gehdrt, das von allen angenommen und anerkannt wird
(Anm. 2).“ (In diese Anmerkung wurden alle noch ungeklérten Fragen iiber den
besonderen Dienst hineingenommen: seine sieben Stufen oder seine dreifache
Ordnung; die theologischen Grundsitze fiir die Einordnung der Altesten (Pres-
byter); die Auffassung der Ordination als lebensldnglich; werden die Qualifika-
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tionen fiir den besonderen Dienst: akademische Ausbildung, hauptamtlicher
Dienst, Zahlung eines Gehalts, als unentbehrlich angesehen? Wesen der Ordi-
nation, Bedeutung der Handauflegung, deren Verhiltnis zur apostolischen Suk-
zession, das Wesen der geistlichen Autoritit. Hinweis auf den Aufsatz iiber ,Die
apostolische Sukzession“ von Professor Edmund Schlink.)

Im Verlauf der Gespriche war es auch zu einem Austausch iiber die Frage der
»Apostolizitit gekommen. Hier wurde in der Tat mehr Gemeinsamkeit sichtbar,
als wir Protestanten vermutet hitten, insofern als von orthodoxer Seite auch die
Kontinuitit in der Predigt, Verkiindigung, Lehre und im Glauben zur apostoli-
schen Sukzession in der Kirche hinzugerechnet wurde. Ein junger orthodoxer
Theologe bezeugte, daB seine Kirche sich immer um eine ,pastorale Theologie®
bemiiht habe und bemithe und nicht um ein vollstindig ausgearbeitetes Lehr-
schema. Hier standen wir in der Tat im Dialog miteinander und zugleich in einer
Bemithung, die schon 1937 in Edinburgh hinsichtlich des Verstindnisses der
Sukzession anklang.

Die besonderen Fragen des Diakonats und der Ordination der Frauen wurden,
da sie in einer Subsektion behandelt worden waren, auch in einem gesonderten
Bericht besprochen, der in den Appendices Aufnahme fand (s. unten).

Die beiden letzten Abschnitte sind dem Dienst der Kirche und ihrer Diener in
der Welt gewidmet:

5, Der Diener, die Kirdie und die Welt —
6. Der besondere Dienst in der heutigen Welt

»Der Diener ist in die Welt gesandt, in der und fiir die Christus starb. Er kann
dort dazu ausersehen sein, die Leiden der Apostel — Anfechtung, Bedringnis und
Niederlagen zu teilen. Jedenfalls wird er an der mithevollen Arbeit der Apostel
teilhaben. Er geht in die Welt im Namen Christi und spricht dort einer gespal-
tenen und entfremdeten Menschheit das Wort von der Versdhnung zu. In diesem
Gehorsam wird er an der Freude der Apostel Anteil erhalten®.

Was aber ist die Welt? An den verschiedensten Stellen brach diese Frage auf,
und nicht nur in der dritten Sektion. Wie iibt Jesus Christus heute seine Herr-
schaft aus? Wie verhalten sich Schépfung und Erlésung, Natur und Gnade zuein-
ander? Die Bibelarbeit von ProfessorJean Bosc hatte dazu beigetragen, diese Fra-
gen in die Diskussion zu bringen, ohne da aber ihre Wirkung im Bericht sicht-
bar geworden wire. Alle diese Fragen verdichteten sich zu dem BeschluB, ihnen
ein besonderes Studium zu widmen.

Mit diesen letzten Abschnitten gewinnt der Bericht Aktualitét. Die Ver-
kniipfung des ,besonderen Dienstes” mit dem Dienst der ganzen Kirche besteht
nicht zuletzt ,in der Ausriistung der anderen Glieder zum Werk des Dienstes,
damit sie die ithnen in der Taufe gegebene Verantwortung wahrnehmen kénnen.
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Das ist nur moglich durch den bestindigen Dienst der Predigt, des Unterrichts
und der Seelsorge”. Hier folgte der Bericht einigen Anregungen des Laienrefe-
rates, wenn auch nicht der dort verwendeten Terminologie: ,Alle getauften Chri-
sten sind dazu berufen, sich an dem Dienst, den Christus fir die Welt tut, im
Gehorsam zu beteiligen.” ,Er (Christus) ruft die Kirche auf, seinen versShnenden
Dienst sowohl in ihrem Leben als auch in ihrer Verkiindigung zu verkérpern®
(Bericht iiber ,Christus und die Kirche” S. 69). Hier erkennen wir die unberechen-
bare (d. h. unschiitzbare) Wichtigkeit des Dienstes derjenigen Glieder des Leibes,
welche die Gegenwart der Kirche inmitten der Welt bestindig sichtbar machen
(siche Dokument Nr. XII des Laienreferates ,Christi Dienst und der Dienst der
Kirche“, Mai 1963, S. 17).

Und nun folgen Hinweise auf neue Formen des Dienstes in der gegenwiirtigen
Welt: ,Die Welt, in der wir leben, ist in Wandlung begriffen. Wir miissen darum
die bestehenden Formen des geistlichen Amtes neu iiberpriifen. Das kann nicht
dadurch erreicht werden, daB das Amt weltformig gemacht wird; das Amt muf
vielmehr den wesentlichen Charakter des Dienstes Christi in den in Wandlung
begriffenen Ordnungen der Gesellschaft sichtbar machen.” Dabei gehe es um die
in Wandlung begriffene Stellung des Dieners in der Gesellschaft.

Die Frfahrungen aus der missionarischen Situation, in der sich die Kirche
allenthalben befindet, kommen zu Wort: ,Kirchen, die sich rasch wandelnden
Situationen gegeniibersehen, ringen darum, Formen des Amtes zu finden, die in
ihrer Situation sinnvoll sind“, um dem Dienst ,eine Mannigfaltigkeit und Be-
weglichkeit zu geben, wie wir sie im Neuen Testament und in der Kirche der
ersten Jahrhunderte finden”. Kritisch wird nach den ernsten Folgen gefragt, die
die Ubernahme traditioneller westlicher Formen des besonderen Dienstes in vie-
len Teilen Asiens und Afrikas gehabt hat: ,Viele Gemeinden in diesen Gebieten
blieben auf diese Weise ohne sakramentales Leben, weil sie sich keinen ordinier-
ten Pfarrer leisten konnten; sodann bildeten sich Gemeinden, deren Energien
mehr auf ihr eigenes Leben gerichtet waren als auf die Kriftigung des Dienstes
und Zeugnisses der Kirche in der Welt. Die Kirche erschien als eine Einrichtung,
die ihren Mittelpunkt in einem Geb#ude hat, und nicht als eine in die Welt hin-
ausgehende Gemeinde.”

Dazu kommt die Wandlung der traditionellen Parochialgemeinde in vielen Tei-
len der Welt. Davon wird mit groBer Vorsicht gesprochen: Pfarrer, die im Rah-
men des bestehenden Parochialsystems ihren Dienst tun, ,empfinden es als immer
schwieriger . . . den tatsichlichen Gemeinschaften, in denen die Menschen leben
und ihre wesentlichen Entscheidungen treffen, zu dienen. Neue Formen des Amtes
sind hier erforderlich, die dynamischer, beweglicher und in der gegebenen Situa-
tion sinnvoller sind“. Schlieflich werden auf Grund von Experimenten Méglich-
keiten fiir beweglichere Formen des besonderen Dienstes aufgezeigt und auf den
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ausgezeichneten Bericht des ,Zeltmacher-Dienstes” verwiesen. Niemand, der es
gehort hat, wird die Beispiele vergessen, die von der Frontsituation der sog.
,Jungen Kirchen“ gegeben wurden, z. B. aus Korea und Japan. Neue Formen wer-
den erprobt: ,In manchen besonderen Situationen in der industriellen und stidti-
schen Gesellschaft sind iiber die konfessionellen Grenzen hinweg Teams von
Pfarrern gebildet worden.

Ein solches Team kann in der modernen Gesellschaft ein sichtbares Zeichen
der Solidaritit des Gottesvolkes sein. Die Kirche kann auf diese Weise unter den
Menschen von heute, die in ihrer Verlegenheit und Einsamkeit aufrichtig nach
Gemeinschaft suchen, einen Dienst tun” (6, e).

Ausdriiklich wurde davor gewarnt, diesen Teil des Berichtes in dem Sinne
miBzuverstehen, als diene er dazu, einen Teil der ,Laienarbeit” zu klerikalisieren
und der offiziellen Kirche einzugliedern, anderes aber draufien zu lassen. Denn
es geht ja nicht darum, einen geistlichen Stand in der Welt als einen zweiten
Teil des Klerus zu etablieren, sondern dem Christen in seinem Beruf und durch
seinen Beruf zur Erfillung des Dienstes, der der ganzen Schar Christi aufgetragen
ist, zu helfen und ihn darin zu ermutigen. Die christliche Waffenriistung er-
scheint hier in einem modernen Gewande! Die Uberzeugung war dabei allgemein,
daB nicht der einzelne Christ dies allein schaffen solle oder kénne, sondern daf
gerade durch Gemeinschaften (teams) und Gruppen und durch deren gemeinsames
Zeugnis heute etwas geschieht und geschehen kann. Eine Berufung, ein Auftrag
und eine ,Ordination® in neuer, flexibler Weise sind auch dazu erforderlich.

Die Spannung, die den Bericht kennzeichnet, wird am Schluf nochmals deut-
lich: Macht er in manchen Partien den Eindruck, als sei er auf eine statische, mit
dem besonderen Dienst und vielen verschiedenen Diensten wohlversehene Insti-
tution gerichtet, so bringen die SchluBparagraphen schlieBlich noch zwei wich-
tige Hinweise: ,Da, wo die Kirche vor besonderen Situationen steht, wird die
Frage der Einheit nur um so dringender. Manche Kirchen haben in Zeiten grofer
Schwierigkeiten sowohl die Notwendigkeit als den Segen interkonfessioneller
Hilfeleistung erfahren. Wir erkennen auch hier wieder, mit welchem Nachdruck
Gott die Kirche zur sichtbaren Einheit ruft. Nur diese sichtbar geeinte Kirche
kann das gemeinsame Amt verwirklichen, das in der neuen und revolutiondren
Welt, in der wir uns vorfinden, tatsichlich wirksam ist” (Anm. 4).

Der letzte Hinweis gilt der Kirche als dem unter allen menschlichen Gemein-
schaften wandernden Pilgervolk, das ,im Gehorsam gegeniiber Christus und in
der bestindigen Solidaritit mit der Welt“ lebt. Die Kirche hat darum immer auf
den leidenden und siegreichen Dienst Christi in der BuBe und der Erneuerung,
der Hoffnung und der Freude, die Jesus schenkt, zu antworten; und sie muf
allezeit dazu bereit sein, sich jene Formen ihres Dienstes geben zu lassen, zu
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denen sie im jeweiligen Abschnitt ihres Pilgerlebens von ihm gerufen wird. — So
macht die Kirche ihre Solidaritit mit der Welt durch ihre Glieder deutlich.
Denn was niitzte wohl eine geeinte Christenheit, die ein gemeinsames Amt be-
sifle, die aber dadurch nur ihre eigene Existenz als Machtfaktor oder als Garant
bestimmter konventioneller Haltungen bestétigt sihe? Der Drang der Skumeni-
schen Bewegung nach vorn steht hinter diesen letzten Aussagen: Die Kirche
existiert nicht als eine himmlisch-irdische Groéfie um ihrer selbst willen, auch
nicht als die Verkdrperung des ,Ewigen” in einer total sikularen , Welt“, son-
dern sie ist — vergleichbar einem in die Welt hinausgesandten Pfeil — in ihrer
Existenz an die Erfiillung ihres Dienstes gewiesen und gebunden. Sonst wire sie
nicht die Schar derer, die dem Gottesknecht als seine Diener, Knechte und Boten
nachfolgten. —

Aus dem Bericht ergaben sich einige Empfehlungen, die in einem Appendix
zusammengefaBt sind: 1.) die Studienarbeit iiber ,das geistliche Amt“, die von
der Vollversammlung in Neu-Delhi vorgeschlagen wurde, soll so bald wie méog-
lich verwirklicht werden. Diese Studienarbeit sollte der Lehre von der Schopfung
in ihrem Verhéltnis zur Erldsung einen wichtigen Platz einriumen. 2.) Der
Diakonat sollte das Thema weiterer Studien durch die Kommission fiir Glauben
und Kirchenverfassung sein. 3.) Ein Studienprogramm iiber ,Die Frau im Dienst
und in den Diensten der Kirche” soll durchgefithrt werden, das folgende allge-
meine Themen behandelt: Kirchenzucht und Praxis; das biblische Menschenbild;
Ekklesiologie; soziologische und psychologische Faktoren. Diese Studienarbeit ist
als Fortsetzung des Skumenischen Dialogs gedacht. Inhaltliche Aussagen zum
Thema der Ordination der Frau wurden dem Plenum in Montreal nicht vor-
gelegt.

Zusammen mit den im Bericht erwdhnten Dokumenten ist von der dritten
Sektion eine gute Arbeitsgrundlage fiir die Zukunft geschaffen worden, auch fiir
Studienkreise zu den Fragen des Amtes bzw. Dienstes.

Ein Vergleich des Berichtes der dritten Sektion in Montreal mit dem ent-
sprechenden Dokument von Edinburgh 1937 — der hier nicht im einzelnen
durchgefithrt werden kann — ergibt, daB das Gkumenische Gesprich Fortschritte
in der Richtung einer dialogischen Form gemacht hat. Erstens war die
Arbeit der dritten Sektion in Montreal im Vergleich zu Edinburgh mehr Aus-
druck eines wirklichen Dialogs statt des Versuches, verschiedene Traditionsele-
mente zusammenzufiigen und daraus das gemeinsame Amt der vereinigten Kirche
der Zukunft zu gestalten.

Zweitens wurde die Auffassung des Amtes bzw. der Amter der Kirche als
Dienst in und an der Welt konsequent durchgefiihrt.
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Drittens nahm die Arbeit in Montreal deutlich Bezug auf neue flexible Formen
des Dienstes der ganzen Kirche in allen ihren Gliedern im Alltag einer in starker
Wandlung begriffenen Welt. Damit fithrt sie den Dienst Christi fort und weist
vorbereitend auf sein Kommen hin. Der christologische und eschatologische Be-
zug, der die Arbeit von Glauben und Kirchenverfassung zum mindesten seit
Lund kennzeichnet, hat auch dem Bericht von Montreal ein ganz bestimmtes
Geprige gegeben — aktuell und in die Zukunft weisend zugleich.

DER GOTTESDIENST
UND DIE EINHEIT DER KIRCHE CHRISTI

Bericht iiber die Arbeit der Sektion IV

VON WILHELM HAHN

L.

Die IV. Sektion der Weltkonferenz fiir ,Faith and Order” in Montreal stand
wihrend der Tagung im Ruf, ihr Arbeitsklima sei besonders harmonisch, ihre
Diskussionen seien erfolgreich und sie fithre zu einer weiteren Anniherung der
Standpunkte. Tatsichlich war der Eindruck wohl aller Mitglieder von der Arbeit
der Sektion ein sehr positiver, obgleich gerade in dieser Sektion sehr divergie-
rende Gruppen aufeinandertrafen. Die Orthodoxen waren durch Erzbischof Tiran
von der Armenischen Kirche und durch Professor Schmemann vertreten, um den
rechten Fliigel zu nennen, die kirchliche Linke durch den Kommandeur der Heils-
armee in Kanada und den fithrenden Quiker aus Grofbritannien. Dazwischen
alle denkbaren kirchlichen Schattierungen.

Die ausgezeichnete Leitung der Sektion durch den Présidenten der Theologi-
schen Falkultit Princeton, Dr. McCord, der mit Sachkenntnis, Festigkeit und
Humor die Verhandlungen fithrte, wie der drei Leiter der Subsektionen, Prin-
cipal Chandran (Bangalore), Principal George (Leeds) und Hauptpastor D. Harms,
die alle mit iiberlegener Ruhe und theologischer Griindlichkeit ihre Funk-
tionen wahrnahmen, trug zum Gelingen wesentlich bei.

Die Aussprachen waren anregend und férderten das verhandelte Thema. Aber
wie in anderen Sektionen, so galt auch hier, daB die herausgebildete Konferenz-
maschinerie, die forderte, daf bereits nach wenigen Tagen der Entwurf der
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Sektionsberichte vorgelegt werden miisse, der dann in dem verbleibenden Zeit-
raum der Konferenz zur Grundlage der weiteren Verhandlung gemacht wird,
die Debatte zu frith in ihrer Breite und Tiefe durchschnitt. Es hitte moglich sein
miissen, die in Angriff genommenen Themen griindlicher und vollstindiger zu
Gesicht zu bekommen und ihrer Vieldimensionalitdt besser Rechnung zu tragen.
Hierzu gab es nicht genug Zeit, und vielleicht zieht die Situation einer solchen
Konferenz von vornherein gewisse Grenzen.

Es ist zuzugeben, daB auf einer so grofen Konferenz eine tiefgreifende und
umfassende theologische Arbeit, die ausgereifte Erkenntnisse vorlegt, nur schwer
zu bewiltigen ist, und dies schon deshalb, weil eine Kontrolle an der einschli-
gigen Literatur sich nicht durchfithren 1dBt. In Erkenntnis dieser Erfahrung ge-
winnt die Arbeit der Kommissionen, die zwischen den grofien Konferenzen
arbeiten und diesen ihre Ergebnisse vorlegen, erhdhte Bedeutung. Die IV. Sek-
tion konnte auf das recht gute Arbeitsheft III ,Gottesdienst” zuriickgreifen, das
die Berichte der drei Kommissionen enthilt, die seit dem Jahre 1957 teils in
jahrlichen Arbeitswochen mit vielen Referaten und griindlichen Diskussionen
das Thema untersucht hatten.

Gewif war die Arbeitsweise entsprechend der unterschiedlichen geographischen
und kirchlichen Situation in den drei Regionalkommissionen verschieden: die
amerikanische und die europdische haben jihrlich getagt, und es bildete sich
besonders in der europiischen ein festes Team von Theologen, das sich mit der
Zeit immer tiefer in die Problematik einarbeitete. Die asiatische Regionalkom-
mission ist als ganze der rdumlichen Entfernung wegen nie zusammengetreten.
Sie hat aber die Fragen in verschiedenen Tagungen in Angriff genommen, von
denen die indische Konferenz, die 1960 in Bangalore tagte, einen bemerkens-
werten Bericht verdffentlichte. Der Gesamtbericht der asiatischen Kommission
ist die Zusammenfassung der Ergebnisse mehrerer Konferenzen in verschiedenen
Teilen Asiens, die von dem Vorsitzenden, Principal Chandran, und dem Sekretir,
Pfarrer Dr. Fleming (Singapore), verfertigt wurde.

Eine stiirkere Ausnutzung des von den Regionalkommissionen in der Zwischen-
zeit bereitgestellten Materials wiirde den grofien Konferenzen zu ausgereifteren
Erklirungen verhelfen. Voraussetzung wire allerdings, was nicht ganz leicht zu
bewerkstelligen ist, daB die Thematik der néchsten Weltkonferenz bereits Jahre
vorher soweit fixiert wiirde, dafl die Regionalkommissionen auf dieses Ziel ein-
deutig zugehen kénnen. Dies war in der Periode zwischen Lund und Montreal
nicht der Fall, weshalb sowohl die drei Regionalberichte voneinander als auch
die Thematik der Konferenz von diesen Berichten so weit abwichen, daf sie sich
nur begrenzt befruchten konnten.

Das Thema, das der IV. Sektion gestellt war, lautete: ,Der Gottesdienst und
die Einheit der Kirche Christi.“ Dieses Gesamtthema wurde auf der Konferenz
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in drei Subsektionen behandelt, denen die Vorkonferenz in Bossey folgende
Aufgaben gestellt hatte: ,Der Gottesdienst und der Mensch der Gegenwart®,
»Eine gegenwartsnahe Erkldrung zu Taufe und Abendmahl” und schlieBlich
»Offene Kommunion, Interkommunion und volle Abendmahlsgemeinschaft”.

II.

Bevor wir auf die Ergebnisse der Sektion eingehen, muff noch eine Feststellung
gemacht werden, die fiir die Skumenische Arbeit von groBer methodischer Be-
deutung ist: Die Weltkonferenz von Lund hatte fiir die theologische Arbeit, die
nach ihr geschehen sollte, den Rat erteilt, die bisher geiibte vergleichende
Methode, bei der man die verschiedenen Standpunkte einander gegeniiberstellte
und dann gegeneinander abwog, zuriickzustellen und statt dessen gemeinsam
an Hand der Heiligen Schrift — natiirlich auf Grund der verschiedenen kon-
fessionellen Ausgangspositionen — zu gemeinsamen Erkenntnissen vorzustofen.
Diese Methode hat sich in der Zwischenzeit voll bewihrt und auch in Montreal
Ergebnisse gezeitigt. Wéihrend man bisher angenommen hatte, daB auf dem
Gebiet des Gottesdienstes und der Liturgie die traditionellen Verhirtungen und
Gegensiitze am uniiberwindlichsten wiren, zeigte sich sehr schnell, daB bei einem
Ausgehen von der Schrift sich ein erstaunliches MaB an Ubereinstimmung beim
Entwurf einer Theologie des Gottesdienstes erreichen ldft. Die am Schema der
drei Artikel des Glaubensbekenntnisses orientierten Thesen der europiischen
Kommission, die eine Theologie des christlichen Gottesdienstes in nuce ent-
halten, haben sogar in der romisch-katholischen Kirche bis auf wenige, vor allem
das Amt betreffende, Punkte Zustimmung gefunden. Diese Erfahrung ging Mont-
real voraus. Sie schuf ein Klima, in dem das BewuBtsein der Gemeinsamkeit
iiberwog.

Dazu kommt die Tatsache, daB Glieder der verschiedenen, dem Okumenischen
Rat angehérenden Kirchen seit Jahren miteinander Gottesdienst halten, indem
sie mindestens miteinander singen, beten und die Schrift lesen. Damit ist auch
bei divergierenden theologischen Anschauungen und Lehren vom Gottesdienst
oder von den Sakramenten eine Erfahrung der Einheit vorgegeben, die stirker
ist als die Bedenken, die sich aus der Unfihigkeit ergeben, im Gedanklichen und
Begrifflichen der Theologie eine Ubereinkunft zu erzielen. Auch in der IV. Sek-
tion in Montreal wurde immer wieder der Gedanke laut, das Geschehen des
gemeinsamen Gottesdienstes sei bereits ein theologisches Faktum. Man wehrte
sich dagegen, Gottesdienste und Liturgie einseitig theologischer Beurteilung zu
unterwerfen, und verwies darauf, daB die #ltesten Bekenntnisse und somit auch
die Grundlagen der Theologie aus dem urchristlichen Kultus, und zwar aus den
gottesdienstlichen Doxologien hervorgewachsen seien.
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Schlieflich stehen alle Kirchen, welcher Konfession sie auch angehéren, als
Kinder unserer Zeit vor parallelen Erscheinungen und unter #hnlichen Einwir-
kungen. Zwei treten besonders hervor: die eine ist die sich immer mehr durch-
setzende Sikularisation der Welt. In ihrer Folge verliert der Gottesdienst fiir
Massen von Gegenwartsmenschen seine Relevanz. Sie haben keinen Zugang zu
den hergebrachten liturgischen Formen, aber natiirlich auch nicht zur Verkiin-
digung. Dies stellt den Gottesdienst iiberall vor neue Situationen und bedeutet
eine Krise.

Dem steht die liturgische Bewegung als eine weltweite Bewegung in der Oku-
mene gegeniiber. Sie hat in unserem Jahrhundert ihren Ausgang in Mitteleuropa
gehabt, hat aber von hier aus auf alle Kirchen, vielleicht mit Ausnahme der
orthodoxen, bei der die Liturgic immer im Mittelpunkt stand, eingewirkt. Man
hat den Eindruck, da diese Bewegung wie Wasserringe, die sich langsam ver-
breiten, wenn ein Stein in den Teich gefallen ist, erst langsam die Kirchen
auflerhalb Europas erreicht hat, wihrend sie bei uns ihren Hohepunkt schon
iiberschritt. Es war sichtbar, daB Vertreter auch solcher Kirchen, die traditionell
als liturgiefeindlich gelten, bereit waren, auf bewihrte grofie liturgische Tradi-
tionen zuriickzugreifen und ihren Gottesdienst liturgisch zu reformieren. Zweifel-
los spielte dabei der Gedanke eine Rolle, die Kirche kinnte mit einer kumeni-
schen Gottesdienstgestalt, die den Reichtum des liturgischen Erbes ausschépft,
eher dem Gefithl des Gewichtsverlustes und der Bedeutungslosigkeit beim heuti-
gen Menschen begegnen. Daran ist gewi etwas Richtiges, aber es kann doch
nicht iibersehen werden, daB auch ein so reformierter Gottesdienst in der siku-
larisierten Welt als Fremdkérper empfunden wird und auf Unverstindnis stdBt.
Unbestreitbar ist aber, daB die Begegnung mit der sikularisierten Welt alle
Kirchen herausfordert und sie damit ihre Gemeinsamkeit empfinden 14ft.

1L

Kommen wir nun zu den Diskussionen und Ergebnissen der drei Subsektionen,
so konnen wir die beiden ersten zusammenfassen, weil sie ihre Berichte zu einem
einzigen verarbeitet haben. Dieser Bericht bekennt sich in seinem ersten Teil
voll zur liturgischen Bewegung, die zu einer Wiederentdeckung des christlichen
Gottesdienstes in unserer Zeit, und zwar als des zentralen und bestimmenden
Aktes im Leben der Gemeinde gefiihrt habe. Die Konferenz spricht den Wunsch
aus, daB ,dieser Wiederentdeckung in allen unseren Kirchen ernste Beachtung®
geschenkt werde. Im BewuBtsein der umfassenden Bedeutung des neutestament-
lichen Begriffs LEITOURGIA wird doch die besondere Erforschung der Form
und der Sprache, der Struktur und des Geistes der gottesdienstlichen Liturgie
gefordert und erklirt, dies werde eine der Hauptaufgaben fiir die Kirche in den
nachsten Jahrzehnten sein.
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Um nun aber auch die inhaltliche Ubereinstimmung in der Theologie des
Gottesdienstes sichtbar zu machen, wird das Wesen des christlichen Gottesdien-
stes in sieben kurzen Thesen umschrieben. Die Formulierungen sind nicht sehr
prizise. Sie ermdglichen so den Vertretern verschiedener kirchlicher Traditionen,
sie mitzusprechen. Es kann aber gesagt werden, daB sich die Hauptlinien bi-
blisch-reformatorischen Denkens in ihnen abzeichnen.

Im zweiten Teil befaBt sich der Bericht mit den beiden Sakramenten Taufe
und Abendmahl. Es war ein Akt der Toleranz, daB der katholische Fliigel
(Orthodoxe und Anglikaner) dem nicht widersprachen, daf hier nur von ,den
zwei groBen Handlungen des sakramentalen Gottesdienstes” die Rede ist, aller-
dings nicht im ausschlieBlichen Sinne. Zugleich wird anerkannt, daB auch die
Kirchengemeinschaften, die keine Sakramente kennen (z.B. die Quiker), ,an
der geistlichen Erfahrung in Christo“ teilhaben. Die Sakramente werden also
nicht als unbedingte Voraussetzung zur Christusgemeinschaft angesprochen. Ob
sich die Konferenz der Bedeutung dieser Konsequenz bewuBt geworden ist, ist
mir nicht deutlich.

Das wichtigste an diesem Abschnitt diirfte sein, daB auf reformierte Initiative
hin der urspriingliche Absatz iiber das Abendmahl durch einen neuen ersetzt
wurde. Im ersten Entwurf hatte man zwei unvereinbare und sich deshalb polar
gegeniiberstehende Auffassungen beschrieben. Nun legten Professor Lekkerker-
ker (Holland) und Bruder Max Thurian (Taizé) eine Formulierung vor, die mit
nur kleinen Abinderungen von den anwesenden Kirchenvertretern angenommen
wurde. Der endgiiltige Text lautet:

»Zahlreiche Unterschiede trennen uns in Lehre und Praxis des Heiligen Abend-
mahls. Eine gemeinsame Beschreibung ist dadurch erschwert. Wenn manche eine
umfassende Erklérung gewiinscht hitten, kdnnen wir uns aber doch wenigstens
auf folgende Formulierungen einigen: Das Herrenmahl ist eine Gabe Gottes an
seine Kirche; es ist ein Sakrament der Gegenwart des gekreuzigten und ver-
herrlichten Christus, bis daB er kommt. Es ist ein Mittel, durch das das Kreuzes-
opfer, das wir verkiindigen, in der Kirche wirksam wird. Im Herrenmahl werden
die Glieder des Leibes Christi in der Einheit mit ihrem Herrn und Heiland er-
halten, der sich am Kreuz selbst darbrachte: durch ihn, mit ihm und in ihm, der
unser groBer Hoherpriester und Fiirbitter ist, bringen wir dem Vater in der Kraft
des Heiligen Geistes unseren Lobpreis, unsere Danksagung und unsere Fiirbitte
dar. Mit einem demiitigen Herzen bringen wir uns selbst dar als ein lebendiges
und heiliges Opfer, ein Opfer, das in unserem ganzen tiglichen Leben Ausdruck
finden muf. So vereinigt mit unserem Herrn und mit der triumphierenden Kirche
und in der Gemeinschaft mit der ganzen Kirche auf Erden werden wir in dem
Bund erneuert, der durch das Blut Christi versiegelt worden ist. Im Abendmahl
nehmen wir das Hochzeitsmahl des Lammes im Reiche Gottes vorweg.”
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Es wird die Aufgabe der Theologie sein, diese Formulierung darauf zu priifen,
ob sie nicht nur allen gerecht wird, sondern zu einer einheitlichen Lehre vom
Abendmahl hilft oder unvereinbare Vorstellungen zusammenfiigt. Formal ist
sie das Ergebnis einer von der Bibel ausgehenden Theologie, die die auch im
Neuen Testament keineswegs einheitlichen Aussagen iiber das Abendmahl addiert
und eine dkumenische Synthese versucht, die alle in der Okumene auftauchenden
berechtigten Momente verwertet.

Liturgisch wichtig ist, daB Vorschlige fiir die liturgischen Formulare beider
Sakramente gemacht werden, die die wesentlichen Bestandteile einer rechten
Tauf- und Abendmahlsordnung aufzihlen, wodurch ein kumenischer Grund-
stock bei diesen Feiern gesichert wird. Dariiber hinaus werden Ratschlige fiir
die Art der Durchfithrung im Gottesdienst und in der Gemeinde gegeben, die
zur Vereinheitlichung der Praxis beitragen sollen.

Im dritten Teil befaBt sich der Bericht mit dem Auseinanderklaffen des christ-
lichen Gottesdienstes und der heutigen sikularisierten Welt. In der Sektion war
dem eine lebhafte Debatte iiber die Stellung des Christen zur Sdkularisation
vorausgegangen. Die in Deutschland, besonders im AnschluB an Bonhoeffer hier-
iiber gefithrte Diskussion war offenbar wenig bekannt, und die Nichteuropder
neigten zunichst dazu, in der Sikularisation nichts als einen grofen Abfall von
Gott zu sehen. Im Verlauf des Gesprichs erkannten sie aber an, daB diese sich
so sikularisierende Welt unser gewiesener geschichtlicher Ort und unsere Auf-
gabe ist. Die Antwort, die die Konferenz gegeben hat, ist nicht mehr als eine
Andeutung, aber doch eine gute: die hermeneutische Aufgabe in Liturgie und
Predigt wird bejaht und zugleich in ihrer Differenziertheit gesehen. Sprache,
Bilder und Symbole der Liturgie miissen interpretiert, eventuell auch veridndert,
aber nicht aufgegeben werden. Predigt und Liturgie haben eine komplementire
Aufgabe, sofern letztere der mythischen Formen nicht entraten kann, erstere
dagegen den heutigen Menschen in seiner Welt und Sprache unmittelbar errei-
chen muB. Von da aus wird auch ein positives Wort zur zeitgendssischen Kunst
und ihrer Verwendung im Gottesdienst gesprochen.

Ein von den Afrikanern nicht ohne Leidenschaft verhandeltes Thema ist die
JEinwurzelung” (indigenisation) des Evangeliums und der Kirche in fremden
Kulturen. Zu dieser Frage hat sich die indische Kirche bei der Konferenz in
Bangalore mit groBer Niichternheit unter Abwigung der Maglichkeiten geduBert.
Sehr viel stiirmischer waren die Stimmen aus Afrika in Montreal: Haben nicht
die Missionen aus dem Westen den Gottesdienst der Afrikaner iiberfremdet?
MiiBte es nicht Moglichkeiten geben, etwa dem afrikanischen Tanz, der ein
integraler Ausdruck afrikanischen Lebensgefiihls ist, im christlichen Gottesdienst
einen Platz einzuriumen? Sollten nicht die Kirchengebiude im afrikanischen Stil
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errichtet werden? Und koénnte man nicht Brot und Wein im Abendmahl durch
afrikanische Lebensmittel ersetzen?

Diese Fragen hat die Konferenz nicht beantwortet, zumal sie sich dessen be-
wuBt war, daB im Zuge der Industrialisierung in der ganzen Welt eine inter-
nationale Kultur aufsteigt, die die urspriinglichen einheimischen Formen iiber-
holt. Wiirde nicht ein afrikanischer Baustil — um nur ein Beispiel herauszu-
greifen — eine unzeitgemife Romantik und ein Anachronismus sein? Die Kon-
ferenz bekannte sich im Prinzip zur Einwurzelung. Eine solche hat iiberall statt-
gefunden, wo das Evangelium Menschen erfafte. Sie war aber nicht das Ergebnis
bewuBter Konstruktion, sondern erfolgte spontan. Deshalb sollte im Gottesdienst
neben den festgefiigten Teilen Raum zu spontanen AuBerungen der Gemeinde
gelassen werden. Jeder echten und iiberzeugenden Gestalt, die der Glaube in
einheimischen Formen aus sich heraus setzt, ist zuzustimmen. Voraussetzung
hierfiir ist echte Lebendigkeit und ein Zurreifekommen des Glaubens, der sich
nicht nur in der jeweiligen Kultur verwurzelt, sondern diese in den Dienst des
Evangeliums nimmt und damit wandelt. Die hier liegenden theologischen Pro-
bleme warten noch auf eine griindliche Durchdenkung.

Nur wenige Worte sollen zum SchluB der dritten Subsektion gewidmet werden.
Thre Aufgabe wurde zu Beginn der Konferenz dahin verengt, daB sie sich mit der
Durchfithrung von Abendmahlsfeiern bei Skumenischen Konferenzen beschifti-
gen sollte. Sie ist mit ihren Empfehlungen iiber das in Lund Ausgesprochene
faktisch nicht hinausgekommen. Die orthodoxe Kirche sieht sich heute noch nicht
in der Lage, ihre Stellung zur Frage der Interkommunion zu revidieren. Es er-
scheint, auch wenn man einen anderen Standpunkt einnimmt, unméglich, sie
gegen ihr Gewissen zu gemeinsamen Abendmahlsfeiern zu dringen. Ein solches
Dringen wiirde die Einheit nicht férdern, sondern gefahrden. Die leidenschaft-
lichen Téne, die im Plenum zu dieser Frage von Leuten angeschlagen wurden,
die die volle Abendmahlsgemeinschaft wiinschen, haben der Einheit sicher nicht
gedient. So wird auch nach dem Vorschlag der dritten Subsektion fiir kume-
nische Konferenzen in Zukunft zweigleisig gefahren werden. Es soll ein vollig
offenes Abendmahl geben, zu dem Kirchen einladen, denen die volle Abend-
mahlsgemeinschaft moglich ist, daneben aber soll es das geschlossene Abendmahl
einer die Interkommunion nicht zulassenden Kirche geben, dem auch andere
beiwohnen, ohne das Mahl zu empfangen. Die Einheit der Kirche will wachsen
und kann gerade an dieser Stelle nicht erzwungen werden.
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OKUMENE AM ORT

Bericht iiber die Arbeit der Sektion V

VON FERDINAND SCHLINGENSIEPEN

In Montreal hat O, Tomkins die Gefahr beschworen, es konne sich eine Art
»Bithnentruppe &kumenischer Aktivisten entwickeln, die ,mit verschiedenen
Hiiten auf dem Kopf um die Welt hasten, um in immer neuen Verkleidungen
aufeinanderzutreffen”. Die Gefahr, daff die &kumenische Arbeit, die bisher in
der Tat weitgehend Sache fiir Spezialisten ist, zu einer Farce wird, kann nur ge-

bannt werden, wenn alle Christen an jedem Ort sich den Skumenischen Gedan-
ken &ffnen.

Die Notwendigkeit einer ,Okumene am Ort” ist seit langem immer wieder
proklamiert worden; am eindringlichsten vielleicht in Hoekendijks viel beachte-
tem Vortrag vor der Jugendkonferenz in Lausanne. Die Dritte Vollversammlung
des Okumenischen Rates der Kirchen in Neu-Delhi hat diesen Gedanken auf-
gegriffen und ihn an zentraler Stelle in der sogenannten ,Einheitsformel® zum
Ausdruck gebracht. Sie hat in dem Kommentar zu dieser Formel richtungwei-
sende Gedanken iiber die Ortsgemeinde niedergelegt, als Ziel die Einheit aller
Christen an jedem Ort dargestellt. In Montreal konnte man an den damit auf-
geworfenen Fragen nicht voriibergehen, sondern muBte versuchen, die Erkennt-
nisse von Neu-Delhi zu vertiefen und praktische Konsequenzen aus ihnen zu
ziehen, und zwar so, daB man sich bemiihte, die ,Ortsgemeinden® selbst in ver-
stindlicher Form auf ihre Skumenische Verantwortung hin anzureden.

Durch ihre praktische Ausrichtung unterschied sich die Sektion V wesentlich
von den iibrigen Sektionen, und das machte sich entsprechend in ihrer Zusam-
mensetzung bemerkbar. Der Ausdruck ,Kindergottesdienst®, der scherzhaft fiir
die Sektion geprigt wurde, traf den Sachverhalt freilich nicht. Eher ging es um
ein ,praktisch-theologisches Seminar®, in dem sich, wenigstens in Deutschland,
die Teilnehmer ja auch nicht dringeln. Von den 73 Delegierten, Beratern und
Gésten der Sektion V kamen nur 6 vom europdischen Kontinent, dagegen 19
aus den USA — die 15 Kanadier waren meist Giste —, 7 aus Grofbritannien
und 21 aus den ,Jungen Kirchen®. Die Tatsache, daB die Theologen aus Europa
im wesentlichen anderen Sektiomen den Vorzug gaben, bedeutete jedoch nicht,
daB die Sektion unter einem Mangel an qualifizierten Gesprichsteilnehmern zu
leiden gehabt hitte. Sie hatte z. B. in Dean Muelder einen brillanten Vorsitzen-
den. Sie hatte das Gliick, in Dr. Fleming, einem Missionar der Kirche von Schott-
land, einen gewandten Stilisten zu finden. Sie wurde von dem presbyterianischen
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Pfarrer Ude aus Nigerien immer wieder unerbittlich auf das praktische Niveau,
auf dem sie reden sollte, zuriickgeholt und wurde doch von Erzpriester Borovoy
davor bewahrt, die Probleme allzusehr zu verharmlosen. Daf sich aufer Erz-
priester Borovoy von den iiber 50 orthodoxen Delegierten nur noch drei fiir die
Mitarbeit in Sektion V entschieden hatten, geschah nicht von ungefihr. Die
Problematik der ,Okumene am Ort“ wird nicht von allen Kirchen in gleichem
MaBe gesehen. Wahrend sie in der angelsichsischen Welt und im Bereich der
,Jungen Kirchen® unabweisbar ist, erkennen die Kirchen Europas und die ortho-
doxen Kirchen in RuBland und im Nahen Osten vielfach kaum, daB auch sie
davon betroffen sind. Eine Kirche, die in ithrem Bereich die grofie Mehrheit der
Glaubigen umfat, ist immer in der Gefahr, sich selbst mit der ,Una Sancta® zu
verwechseln, Die Wirklichkeit sicht anders aus.

Okumene am Ort als entscheidendes Problem

,Okumene am Ort“ ist ein modernes Problem, das in seiner Vielschichtigkeit
noch lingst nicht iiberall gesehen wird. Zwar hat E. Késemann in seinem Abend-
vortrag in Montreal geltend gemacht, daB bereits das Neue Testament eine Viel-
zahl von Ekklesiologien kennt. Der Historiker ,gewahrt dort das Modell unserer
cigenen Situation mit ihren Differenzen, Verlegenheiten und Gegensétzen . .."
Man wird aber sagen miissen, daB der konfessionelle Pluralismus spétestens mit
dem Beginn des ,konstantinischen Zeitalters” nicht mehr in Erscheinung treten
konnte. Man war in Rom ausschlieBlich katholisch und in Byzanz ausschlieBlich
orthodox. Das Prinzip .cuius regio, eius religio®, wiewohl viel spiter formu-
liert, hat in Wirklichkeit jahrhundertelang gegolten und behauptet sich nach der
Reformation lediglich weiter. Allerdings wird es im 16. Jahrhundert durch die
Wiedertiuferbewegung zum ersten Mal durchbrochen. Im 17. Jahrhundert kén-
nen sich in England die drei ,alten Denominationen® neben der Kirche von
England behaupten und werden zugleich mit dieser nach Nordamerika verpflanzt.
Dahin dringen auch die iibrigen christlichen Konfessionen, z. T. aus verschiede-
nen Lindern, so daB es z. B. nebeneinander deutsche und skandinavische Luthe-
raner oder schweizerische und schottische Reformierte gibt, die jeweils keine
Gemeinschaft miteinander haben. (Das Nebeneinander von theologischen und
nichttheologischen Faktoren der Kirchentrennung, das hierin sichtbar wird, macht
das Problem der ,Okumene am Ort“ so vielschichtig.) Es kommt das Zeitalter
der Mission, und die Vielfalt der Konfessionen in Europa und Amerika spiegelt
sich bald in Asien und Afrika getreulich wider. Damit ist das Problem iiberall
gegeben, wenn auch nicht iiberall in gleichem Mafie; denn es ist ein Unterschied,
ob eine Gruppe von Christen: a) in einem bestimmten Gebiet fiir sich lebt, b) ob
verschiedene Gruppen, die aber alle der gleichen Denomination angehdren, zu-
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sammenleben, oder ob sich c) an einem Ort Gruppen der verschiedensten Kon-
fessionen finden.

Geht es da, wo verschiedene Gruppen miteinander leben miissen, heute viel-
fach um die Frage, wie man zur Einheit aller an jedem Ort findet, so muB da,
wo nur eine Konfession vorhanden ist oder aber die iiberwiegende Mehrheit
darstellt, das Problem der ,Vielfalt der Ekklesiologien® iiberhaupt erst gesehen
werden.

Arbeitsunterlagen

Der Sektion V lag — wie den anderen Sektionen — eine Fiille von Vorbe-
reitungsmaterial vor. Der gedruckte Kommissionsbericht iiber den ,Institutio-
nalismus® hat in den Verhandlungen der Sektion nur eine untergeordnete Rolle
gespielt. Das gleiche gilt im Grunde von allen iibrigen Unterlagen — dem
Arbeitsdokument des Genfer Sekretariates ,Die Gemeinde und der Vorgang des
Zusammenwachsens”; dem Aufsatz von D.Kitagawa ,Alle an jedem Ort; ras-
sische und kulturelle Probleme“; dem Aufsatz von Bischof Emilianos ,Okumeni-
sches Wachstum auf der Ebene der Ortsgemeinde” und einer Fiille von soge-
nannten ,regional studies”, vor allem aus Asien —, obwohl in diesen Dokumen-
ten z. T. wertvollstes Material zusammengetragen worden war. Die eigentliche
Arbeitsunterlage mufite — wie schon gesagt — der ,Einheitsbericht” von Neu-
Delhi bilden.

Neu-Delhi bedeutete einen entscheidenden Schritt nach vorn, auch fiir die
Fragen von Glauben und Kirchenverfassung. Alle Sektionsberichte von Montreal,
vor allem aber der der V. Sektion, werden deshalb daran zu messen sein, ob sie
diesen Fortschritt ausgewertet haben. HieB es 1950 in der ,Toronto-Erklirung”
noch, dab die Mitgliedschaft im Okumenischen Rat nicht die Zustimmung zu
einer bestimmten Lehrmeinung hinsichtlich der Art kirchlicher Einheit bedeute,
so wurde in der Folgezeit immer deutlicher, daf es nicht geniigt, in der Welt von
heute anderen Konfessionen gegeniiber die eigene Lehrmeinung zu definieren und
zu verteidigen, sondern daf das Skumenische Gespriich durch den gemeinsamen
Auftrag an der Welt und den Gehorsam gegeniiber dem Einen Herrn bestimmt
sein mufl. In der dritten Anderung der ,Basis“ kommt das zum Ausdruck, wenn
es dort heiBt, daB die Kirchen ,gemeinsam zu erfiillen trachten, wozu sie beru-
fen sind...“ Gerade dieser Gedanke wird in der Einheitsformel von Neu-Delhi
und dem ihr beigegebenen Kommentar weiter ausgefithrt. Die Gemeinden, die an
einem Ort zusammenleben, werden nicht nur zu gemeinsamen Gottesdiensten,
Bibelarbeiten und Gebetsgemeinschaften aufgerufen, sondern sie sollen gemein-
sam in ihrer Umgebung Zeugnis ablegen. Dabei sollen sie sich die Erfahrungen
ihrer Laienglieder zunutze machen, die auf allen mdglichen Gebieten mit Chri-
sten anderer Denominationen zusammentreffen und dort durch Wort und Tat
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ein gemeinsames Zeugnis ablegen. In Neu-Delhi wurde gefragt, welche Konse-
quenzen es fiir unsere herkémmlichen Trennungen haben miifite, daB die Deno-
mination, der ein Christ angehért, in diesem Zusammenhang fast gar keine
Rolle spielt.

Es wird ausgesprochen, daB es oft die verantwortungsbewuBten Laien sind, die
die getrennten Gemeinden zusammenfithren und so das Problem der ,Okumene
am Ort“ seiner Ldsung nédherbringen. Der Bericht ruft zum ,verantwortlichen
Wagnis“ auf. Der Einzelne oder auch ganze Gemeinden sollen ,mit ehrlichem
Respekt” vor der ,konfessionellen Haltung” Risiken eingehen. Um mit einem in
Montreal geprigten Ausdruck Visser 't Hoofts zu reden: Mit einem , Ausverkauf
zu herabgesetzten Preisen” lassen sich diese Probleme gerade nicht l3sen.

Die Arbeit der Sektion

Die Sektion hat den gesamten Fragenkomplex ,Okumene am Ort“ aufgeglie-
dert und drei Subsektionen gebildet, von denen sich die erste mit theologischen
Grundsatzfragen befassen sollte, wihrend es der zweiten um die Probleme ging,
die den Christen durch gesellschaftliche Trennungen aufgegeben werden — vor
allem die Rassenprobleme. Die dritte Subsektion behandelte die missionarische
Aufgabe der Christen an einem Ort.

Der Bericht der Sektion V gliedert sich dementsprechend in drei Teile. A. Die
Ortsgemeinde (local Church) und die universale Kirche (the Church Universal) —
Grundlegende theologische Aussagen. B. Die Kirche in einer gespaltenen Gesell-
schaft (Englisch: The Church's Involvement in a divided society) und C. Die
Sendung des Gottesvolkes an jedem Ort.

Die Einleitung geht von Apg. 2, 42 und 4, 20 aus und definiert von daher die
Ortsgemeinde im Neuen Testament als die Versammlung der Christusgliubigen,
die von den Aposteln geleitet werden, an einem Ort leben und doch einer Sen-
dung an die ganze Welt verpflichtet sind. Sie fithrt von da aus kurz in die oben
bereits ausfiihrlicher gekennzeichnete Problematik ein und endet mit einem
Appell an die Ortsgemeinden, sich auf ,Wagnisse des Gehorsams“ einzulassen,
durch die ,der Vorgang des Zusammenwachsens” im Heiligen Geist erst kon-
kret wird.

Theologische Grundfragen

In der ersten Subsektion hat sich das Fehlen der europiischen Theologen viel-
leicht doch etwas bemerkbar gemacht; oder aber es lag an der Uberschneidung
des Themas mit dem der Sektion I, daB diese Subsektion nicht recht vorankam.
Das Verhaltnis der Ortsgemeinde zur ganzen Kirche ist ein Teilaspekt des The-
mas ,,Christus und die Kirche“ und losgeldst von diesem Thema nur schwer zu
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behandeln. Der Bericht, den die Subsektion zunichst vorlegte, war entsprechend
schwach und wurde von der Gesamtsektion bis zur Unkenntlichkeit iiberarbeitet.

In der abschliefenden Fassung beginnt er in einem ersten Abschnitt mit eini-
gen Definitionen. So legt er den Sprachgebrauch von ,ganzer Kirche” (Church
Universal) fest als ,Leib Christi zu allen Zeiten und an allen Orten®. Uber den
Ausdruck ,universal Church”, der zunéchst unreflektiert gebraucht worden war,
hat es lange Debatten gegeben. Ein Orthodoxer sagte: ,Das klingt nach Insti-
tution. Ich wiinschte, wir hétten die ,universal Church’ als Institution. Ich glaube
zwar, daB meine Kirche diese eine heilige Kirche ist; aber — so sehr ich es
Ihnen wiinschen wiirde — Sie glauben das ja leider nicht.” Er erntete damit
herzliches Gelidchter. Weiter wird ,Ortsgemeinde” definiert als die Gemeinschaft
der Christen, die sich an einem Ort versammeln, um Gottes Wort zu héren und
das Abendmahl gemif der Stiftung Christi zu feiern. ,Jede Ortsgemeinde ist eine
Manifestation der ganzen Kirche.“ Dieser Formulierung liegt wie den entspre-
chenden Formulierungen der Sektion I der Artikel ,ekklesia® von K. L. Schmidt
(in Kittels NT-Warterbuch) zugrunde. Mit ,Ortsgemeinde” ist hier jedoch mehr
gemeint als die herkémmliche ,Parochie”. Die neuen Formen der ,,Paragemeinde”
miissen vielmehr mit den herkdmmlichen Formen in eins gesehen werden; erst
wenn die ,neuen Wege christlichen Zeugnisses und christlicher Gemeinschaft”,
die oft genug die iiberkommenen Formen in Frage stellen, beriicksichtigt werden,
zeigt sich das vollstindige Bild dessen, was heute Ortsgemeinde ist. Die ,Para-
gemeinden” sollen unterstiitzt und angespornt werden, weil sie die nétige Frei-
heit zum Experimentieren haben und damit zur Erneuerung der Kirche wesentlich
beitragen kénnen. Die Triger von Paragemeinden werden jedoch gemahnt, an
einer lebendigen Beziehung zu den traditionellen Zentren des kirchlichen Ge-
meindelebens, des Gottesdienstes und des Zeugnisses an ihrem Ort festzuhalten.

Der erste Absatz schlieBt mit einer Aufnahme der Einheitsformel von Neu-
Delhi. Nur indem alle Christen eines Ortes die darin beschriebenen Voraus-
setzungen christlicher Einheit erfiillen, wird die ,.ganze Kirche” an einem be-
stimmten Ort iiberhaupt sichtbar. Damit ist die Schwierigkeit des vor uns lie-
genden Weges erneut zum Ausdruck gebracht.

Im zweiten Absatz wird demgegeniiber jedoch hervorgehoben, daB die Glieder
verschiedener Ortsgemeinden bereits jetzt zusammengehéren. Auch wenn sie als
getrennte Glieder der Schitze der Kirche nicht in vollem Umfang teilhaftig wer-
den konnen und darum ,kithne Wagnisse gemeinsamen Skumenischen Gehor-
sams“ eingehen miissen — die Formulierung der Einleitung wird hier aufge-
griffen —, so haben sie an diesen Schitzen doch in einem gewissen Umfange teil
durch Gottesdienst und Sakramente, Glaube und Lehre, Zeugnis und Dienst. Das
wird im einzelnen ausgefithrt. Wenn dabei gesagt wird, die Getrennten seien im
Abendmahl trotz ihrer schmerzhaften Trennung verbunden, da sie ja Gemein-
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schaft mit dem im Abendmahl gegenwirtigen Herrn hitten, so ist das zwar nicht
falsch, aber es geht doch am eigentlichen Problem vorbei. Die in dieser Frage
besonders vorsichtigen Formulierungen von Neu-Delhi helfen zwar auch nicht
weiter, aber sie sind ehrlicher.

Als ,grundlegendes Band der Einheit“, das uns gerade auch in die sichtbare
Einheit der Ortsgemeinde fithrt, wird die Taufe bezeichnet. Die von allen aner-
kannte Taufe sei bei allen Trennungen so etwas wie ein ,Kontinentalsockel®,
hief es in einem Gesprichsbeitrag. Demgegeniiber wurde in einer Plenarsitzung
gegen SchluB der Konferenz geltend gemacht, daf die allgemeine Anerkennung
der Taufe nicht dazu fithren diirfe, daB die Frage Kindertaufe oder Erwachsenen-
taufe ungeldst stehenbleibt.

Der Bericht verweist auf das sogenannte ,Lund-Prinzip“ — daf die Kirchen
in allen Dingen zusammen handeln sollen, auBer in denen, in denen ihr Ge-
wissen ihnen vorschreibt, allein zu handeln — und stellt fest, daB viele Gemein-
den durch gemeinsames Handeln mit konfessionsverschiedenen Gemeinden be-
reichert worden sind und so entdeckt haben, was es heifit, an der ganzen Kirche
Anteil zu bekommen. Aber noch weit mehr Gemeinden miissen diese Erfahrung
erst machen.

Nicht nur zu gemeinsamem ,Zeugnis“ und ,Dienst” (also etwa zu Evangeli-
sationen oder einer Zusammenarbeit in der Art von ,Brot fiir die Welt®) kénnen
Gemeinden sich zusammentun, auch die Fragen des Glaubens und der Lehre
sollten gemeinsam erdrtert werden. ,Die wachsende Skumenische Gemeinschaft
macht den Reichtum der gemeinsamen christlichen Wahrheit allen Christen leich-
ter zugénglich.”

Das grofie Hemmnis bei all solchen Schritten ist jedoch die Denominationszuge-
hérigkeit der Ortsgemeinden. Mit der Denomination, diesem dem Neuen Testa-
ment nicht bekannten Zwischenglied zwischen ,Ortsgemeinde® und ,ganzer
Kirche“, befabt sich der dritte Absatz. Die hier gemachten Aussagen gehen iiber
den Neu-Delhi-Bericht hinaus.

Die ekklesiologische Bedeutung der Denomination ist keineswegs geklart, viel-
mehr muf diese Frage griindlich untersucht werden. Soviel kann gesagt werden:

a) die Denominationen haben jeweils neue Einblicke in die christliche Wahrheit
und neue Formen des Gottesdienstes, der Gemeinschaft und des christlichen Ge-
horsams mit sich gebracht. Sie haben die Ortsgemeinden in eine weitere Ge-
meinschaft hineingestellt und in ihnen eine stabile Ordnung aufrechterhalten.

b) Dennoch kénnen sie nicht im gleichen Mafle wie die Ortsgemeinden als eine
Wesensform kirchlichen Lebens bezeichnet werden.

¢) Mit ihrer Rivalitit haben sie die Trennung der Christenheit verfestigt und so
der wahren Art der Kirche im Wege gestanden.
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Es geniigt keineswegs, auf die siindhaften Elemente der konfessionellen Spal-
tungen hinzuweisen, vielmehr weisen diese Elemente auf die Fragwiirdigkeit der
denominationellen Strukturen hin und lassen darum darauf schliefen, daf es sich
bei der Denomination um eine vergingliche Erscheinung handelt. Es ist bereits
angeklungen, daB gerade die Denominationen trennende Faktoren nichttheologi-
scher Art einschlieBen kénnen. Die Kirche hat teil an einer vielfach gespaltenen

Welt.

Die Kirche in einer gespaltenen Welt

Mit den dadurch aufgegebenen Fragen befaBte sich die zweite Subsektion. Und
sie hat hier den Akzent besonders auf die Rassenfrage gelegt — angesichts der
Fiille ,nichttheologischer Faktoren“, die man hétte erdrtern kdnnen, in der
augenblicklichen Weltsituation gewifl eine weise Entscheidung.

Der Mensch versucht sich seiner Verantwortung fiir den Nichsten zu entledi-
gen. ,Soll ich meines Bruders Hiiter sein?“ Aber wie Gott nicht nach Geschlecht,
Hautfarbe, Klassenzugehorigkeit, Einkommen oder Sprache eines Menschen fragt,
sondern alle als seine Kinder zum ewigen Leben berufen will, so mul auch die
Kirche sich iiber alle Schranken hinwegsetzen und der Einheit aller Menschen un-
ter Gott Ausdruck geben. Weil der Mensch sich seiner Verantwortung entzieht,
ist die Welt voller Konflikte. Rassendiskriminierung, vélkische und kulturelle
Loyalitéiten, Standesdiinkel, Unterschiede des Lebensstandards, Weltanschauungen
und Parteizugehérigkeit wirken bis weit in die Kirche hinein.

Der Bericht vereinfacht diese Probleme nicht. Die Vielfalt des menschlichen
Lebens kann der Kirche wie der ganzen Menschheit zum Segen gereichen. Es
bedarf eingehender ortsbezogener Studien um festzustellen, was die Christen
trennt und was nicht.

Andererseits scheut sich der Bericht nicht, konkret zu werden und Proteste
gegen ungerechte Rassengesetzgebung zu empfehlen, zu gemeinsamem Gemeinde-
leben von Menschen verschiedener sozialer Schichten aufzufordern und das Kreuz
als den MaBstab fiir die Nachfolge hinzustellen. ,Wie auch die Umstiinde sein
mdgen, Christen kénnen und sollen die Einheit bezeugen und die Verantwortung
fir den Bruder itbernehmen.” In dem von der 4. Weltkonferenz in ihrer letzten
Plenarsitzung beschlossenen Wort an die Kirchen heiBt es: ,...der Herr der
Welt ist am Werk, was wir auch tun mégen; Er ist dabei, eine Welt zu formen,
die nicht verleugnen kann, daB sie EINE Welt ist, es sei denn, sie zerstdre sich
selbst. In dieser Welt finden wir Christen uns zueinander gezogen und getrieben.
Das ist es, was wir meinen, wenn wir von einer skumenischen Wirklichkeit spre-
chen, die rascher Gestalt annimmt, als wir es verstehen oder zum Ausdruck brin-
gen konnen.“

137



Diese Gedanken werden im zweiten Teil des Berichtes der Sektion V im Blick
auf die Rassenfragen und die sozialen Probleme entfaltet. Ohne daB es so for-
muliert wire, wird hier deutlich, daf Rassendiskriminierung und Apartheidspoli-
tik Riickzugsgefechte einer untergehenden Epoche sind oder aber Zeichen einer
kommenden Katastrophe. In der EINEN Welt von morgen ist fiir keine Art von
Diskriminierung mehr Raum. Gerade hier aber hitte eine Kirche, die mit der
Einheit, die ,Gottes Wille und seine Gabe an seine Kirche ist“, Ernst macht,
Maéglichkeiten, der Welt Wege zur Einheit und damit zur Vermeidung der dro-
henden Katastrophe zu zeigen. Das kann nicht durch Proklamationen geschehen,
sondern nur durch ein entschlossenes Handeln ,aller an jedem Ort“. Und so
befafit sich der Sektionsbericht iiber die praktischen Vorschlige des zweiten Teiles
hinaus in seinem dritten Teil mit der ,.Sendung des Gottesvolkes an jedem Ort”.

Wenn die von Gott gewollte und geschenkte Einheit sichtbar gemacht werden
soll, miissen die Ortsgemeinden die missionarische Verpflichtung, die Gott der
ganzen Kirche auferlegt hat, wahrnehmen. An Christus hat nur teil, wer an
seiner Sendung an die Welt teilhat. Daraus ergeben sich unbequeme Fragen an
uns als Christen innerhalb einer Ortsgemeinde, als Christen benachbarter Ge-
meinden und als Christen in der Welt.

In der dritten Subsektion war von der Sendung der Christen zunichst so ge-
sprochen worden, als sei sie eine unbeschwerte frohliche Angelegenheit. Das
Kreuz als MaBstab der Nachfolge, von dem der zweite Teil spricht, war dabei
kaum in den Blick gekommen. Wenn der jetzt vorliegende dritte Teil des Sek-
tionsberichtes gerade den ,Preis”, der fiir die ,Nachfolge® zu zahlen ist, hervor-
hebt und von Christus als dem Herrn der Bedringten und Entrechteten spricht,
der uns eine Botschaft gegeben hat, deren wir uns nicht zu schimen brauchen,
sondern die wir furchtlos verkiindigen sollen, so geht das auf einen von Truman
Douglas fiir eine Synode der United Church of Christ (USA) verfaBten Text
zuriick, der unter dem Eindruck der Rassenkonflikte in den USA geschrieben wor-
den war und einem Mitglied der Subsektion vorlag.

Die Gedanken und Ratschlidge des dritten Teiles sind in Form von Fragen und
damit als ein BuBruf formuliert. Dieser Abschnitt eignet sich zur Besprechung in
Ortsgemeinden, in denen ein der ,Skumenischen Wirklichkeit” geméfes missio-
narisches Handeln vorbereitet werden soll.

Aus dem Geist der Bufie heraus wird es zu einem gemeinsamen Handeln ,aller
an jedem Ort“ kommen, bei denen die Traditionen der eigenen Denomination
nicht verabsolutiert werden, sondern der eine vom anderen Entscheidendes er-
wartet. ,Eine angemessene Antwort (sc. auf die ,unbequemen Fragen) kann nur
gefunden werden, wenn alle an jedem Ort sie gemeinsam suchen.” DaB wir durch
die Taufe bereits das eine Gottesvolk an jedem Ort sind, bietet schon jetzt die
Grundlage fiir ein gemeinsames Handeln. Die Situation liegt in jeder Ortsge-
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meinde anders, darum kann der Bericht keine fertigen Rezepte anbieten, aber so-
viel kann gesagt werden: das ,Zusammenwachsen” wird sich und sollte sich auf
das ,normale Leben” der Ortsgemeinden und nicht nur auf kumenische Einzel-
aktionen beziehen, und es wird immer die Bereitschaft zum ,verantwortlichen
Wagnis“ (Neu-Delhi) einschlieBen.

Es wird darum gehen, daB die Kirchen die verschiedenen Méglichkeiten priifen,
die die ,Paragemeinden” heute bieten, daB die Anregungen iiber ,Dienst der
Laien“ (der sich nicht an eine Konfession binden 1d8t!) verwirklicht werden, ja,
daB man es wagt, Tiuflinge bzw. Konfirmanden gemeinsam zu unterrichten.
»Ein wirksames Laienapostolat” fiir den Dienst und die Sendung in der Welt
kann nur herangebildet werden, wenn es fiir alle an jedem Ort représentativ ist!

Damit ist der Weg zur Einheit noch nicht aufgezeigt, wohl aber sind die ersten
Schritte genannt, die auf die Einheit hinfithren, wenn die ganze Kirche nicht auf-
hért zu beten: Komm Heiliger Geist.

Studienprojekte

In einem Anhang empfiehlt die Sektion der Studienkommission eine Reihe von
Studienprojekten. Genannt seien hier vor allem die notwendige Weiterarbeit an
den Fragen des ,Institutionalismus®, die gerade jetzt notwendige Arbeit an den
Rassenproblemen und der Fragenkomplex der .,8kumenischen Erziehung” bis hin
zur Skumenischen Ausbildung der Kandidaten fiir das kirchliche Amt. Es liegt
zwar nahe, daB die Sektionen in der Hast der letzten Beratungstage alle unge-
kldrten Fragen als ,Studienprojekte” anderen Instanzen zuschieben, diese Vor-
schldge diirften aber eine verantwortliche Auswahl darstellen.

Die Frage, ob Sektion V den Fortschritt von Neu-Delhi genutzt hat, ist im
Grunde bereits beantwortet worden. Ob der Sektionsbericht der ,bei weitem
beste Bericht der Konferenz“ ist, wie ein Delegierter meinte, mag dahingestellt
bleiben. Dab er einen Schritt nach vorn bedeutet, wenn auch keinen iibermiBig
grofien, wird man sagen diirfen. Dean Muelder hat bei der Einbringung des Be-
richtes vor dem Plenum gesagt, er habe bei seiner Mitarbeit in den Fragen von
Glauben und Kirchenverfassung eines gelernt, nimlich daf Abkiirzungswege in
der Skumenischen Arbeit immer Umwege seien. Von da aus wird man es be-
griBen diirfen, daB der Bericht sich mit bescheidenen Schritten und darum mit
einem ehrlichen Ergebnis begniigt hat.
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CHRONIK

Unter dem Vorsitz des Stellvertretenden
Generalsekretirs des ORK, Dr. Norman
Goodall, traten 50 Vertreter kon-
fessioneller Weltbiinde, regio-
naler Kirchenridte und des
Okumenischen Rates zu viertd-
gigen Beratungen zusammen, die das Pro-
blem der ,Konfession® zum Gegenstand
hatten. Zusammenkiinfte dieser Art sollen
kiinftig alle zwei Jahre stattfinden und in
der Zwischenzeit durch kleinere Tagungen,
die sich mit dringlichen praktischen Fra-
gen befassen, erginzt werden.

Auf Einladung des Patriarchen Athena-
goras von Konstantinopel kamen Ende
September 36 orthodoxe Wiirdentrager zu
dreitigigen Beratungen fast aller orthodo-
xen Kirchen auf Rhodos zusammen.
Lediglich die Kirche von Griechenland war
ferngeblieben, hat sich aber die Beschliisse
der Konferenz nachtriglich zu eigen ge-
macht. Der Vorschlag, die Orthodoxe Kir-
che solle mit Rom ,auf der Basis der
Gleichberechtigung® Gespriche fithren, wur-
de einmiitig bejaht, doch jeder Kirche frei-
gestellt, ob sie zur 2.Session des Vatika-
nischen Konzils Beobachter entsenden
wolle.

Gegen jede Form der Rassendiskrimi-
nierung protestierte der Methodisti-
sche Weltbund auf einer Tagung
seines Exekutivausschusses in Stuttgart.
Neu in den Methodistischen Weltbund auf-
genommen wurde die ,Evangelische Ver-
einigte Briiderkirche (in Deutschland als
~Evangelische Gemeinschaft” bekannt).

Vom 16.—20. September 1963 wurde in
Woudschoten (Holland) die Konferenz der
Internationalen Vereinigung
fiir apostolischen Glauben
und apostolische Kirchenord-
nung (ILAFO) abgehalten, die sich die
Bewahrung des ,katholischen” Erbes in
der Okumene angelegen sein 1iBt.

Ein weltweites Zentrum fir li-
turgische Studien, wo protestan-
tische, orthodoxe und rdémisch-katholische
Theologen zum Gespriich iiber Fragen des
gottesdienstlichen Lebens innerhalb ihrer
Kirchen zusammenkommen kdnnen, soll in
BocaRaton (Florida/USA) errichtet werden.
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Fine sechskopfige Delegation der am e-
rikanischen Briiderkirche hat
im Oktober den Besuch erwidert, den ihr
im August eine Delegation der Russischen
Orthodoxen Kirche abstattete.

Papst Paul VI. empfing den Leiter des
Auflenamtes des Moskauer Patriarchats,
Metropolit Nikodim, Mitte Sep-
tember in Privataudienz.

Fine sechstiigige Konferenz der euro-
pidischen Minderheitskirchen
in den romanischen Lédndern,
die erstmalig 1950 und dann wieder 1958
tagte, fithrte Anfang Oktober in Leysin
(Schweiz) etwa 100 protestantische Dele-
gierte der verschiedensten Denominationen
zusammen. Allgemein wurde dabei eine
Besserung der Beziehungen zur rdmisch-

katholischen Kirche festgestellt.

Das 1959 in Ammnoldshain begonnene
Theologengesprdch zwischen
der Evangelischen Kirche in
Deutschland und der Russi-
schen Orthodoxen Kirche ist
Ende Oktober in der Geistlichen Akademie
Zagorsk bei Moskau fortgesetzt worden.
Im Mittelpunkt stand die Frage nach dem
Wirken des Heiligen Geistes im Gottes-
dienst und in den Sakramenten.

Mit einer Feierstunde in der Evangeli-
schen Akademie Arnoldshain ehrte die
Evangelische Kirche in Deutschland Dr. W.
A. Visser 't Hooft anliBlich seines
25jdhrigen Dienstjubiliums als General-
sekretdr des Okumenischen Rates der Kir-
chen. Die Ehrung fand im Rahmen der all-
jahrlich vom Kirchlichen AuBenamt ver-
anstalteten Tagung der landeskirchlichen
Referenten fiir 6kumenische Aufgaben statt,
zu deren Rednern neben Dr. Visser ‘t Hooft
u. a. Bischof Lesslie Newbigin und Henry
F. Makulu (Bossey) gehdrten.

Die Arbeitsgemeinschaft christ-
licher Kirchen in Deutsch-
land beschloB, sich um eine engere Ko-
ordination der in den deutschen Kirchen
vorhandenen &kumenischen Arbeitszweige
zu bemithen.



VON PERSONEN

Als Nachfolger von Dr. Norman
Goodall, der Ende 1963 in den Ruhe-
stand trat, wurde der amerikanische Pfar-
rer Dr. Roland W. Scott (Metho-
distenkirche) zum Stellvertretenden Gene-
ralsekretir des Okumenischen Rates der
Kirchen ernannt.

Zum Assistierenden Generalsekretir des
Lutherischen Weltbundes wurde der ameri-
kanische Pfarrer Carl H. Mau beru-
fen, der von 1950—1957 in Hannover
titig war.

Der Okumenische Patriarch von Kon-
stantinopel berief den bisherigen Bischof

von Tropaiou, Polyeuctos, zum Me-
tropoliten fiir Deutschland.

Seminardirektor Dr. Hans Luckey
(Hamburg) wurde fiir weitere zwei Jahre
zum Vorsitzenden der Arbeitsgemeinschaft
christlicher Kirchen in Deutschland ge-
wihlt. Sein Stellvertreter blieb Landessu-
perintendent D. Udo Smidt (Detmold).

Professor Basil Ioannidis, einer
der fiihrenden Vertreter der griechisch-
orthodoxen Kirche in der 6kumenischen Be-
wegung, starb am 25. November im Alter
von 67 Jahren.

ZEITSCHRIFTENSCHAU

Die mit einem *) versehenen Artikel kénnen in deutscher Ubersetzung bei der Oku-
menischen Centrale, Frankfurt a. M., Bockenheimer Landstrafle 109, angefordert werden.

Die 4. Weltkonferenz fiir Glauben und
Kirchenverfassung hat in der kirchlichen
Weltpresse ein weitgehendes Echo gefun-
den. Von dem Okumenischen Rat der Kir-
chen in Genf wird eine Presse-Ubersicht
vorbereitet. Die folgenden Artikel sind nur
eine Auswahl der wichtigeren Stellungnah-
men, die wir zum Studium empfehlen. Ohne
auf die Arbeiten im einzelnen eingehen zu
kénnen, sei doch erwdhnt, daB Giinter
Heidtmanns Bericht ,Kirchen in theologi-
scher Beratung“ die umfassendste Infor-
mation bietet.

Horst Beintker, ,Christus und seine Kir-
che, Die Zeichen der Zeit,
Nr. 10/1963, S. 354—359,

Giinter Heidtmann, ,Kirchen in theologi-
scher Beratung”, Kirche in der
Zeit, Nr. 9, September 1963, S.366—
375

Dauiel O’Hawulon, ,Die vierte Weltkon-
ferenz iiber Glauben und Kirchenver-
fassung in Montreal”, Una Sancta,
Nr. 4, Oktober 1963, S.274—278.

Werner Kiippers wird in Heft Nr. 4/1963
der Internationalen Kirch-

lichen Zeitschrift aus alt-ka-
tholischer Sicht iiber die 4. Weltkonfe-
renz fiilr Glauben und Kirchenverfassung
in Montreal berichten (das Heft lag bei
RedaktionsschluB noch nicht vor).

Albrecht Peters, ,Montreal 1963, Luthe-
rische Monatshefte, Nr. 8, Au-
gust 1963, S.405—410.

»Ecumenical Gathering at Montreal”, The
Ecumenist, Nr.6, September-Okto-
ber 1963, S. 101—103.

Martin E. Marty, ,Creative but Unsatis-
fying“, The Christian Century,
Nr. 32, August 1963, S. 974—975.

Martin E. Marty, ,Reflections on Mont-
real, The Christian Century,
Nr. 33, August 1963, S. 997—999%).

Arthur Moore, ,Faith and Order at Mont-
real”, Christianity and Cri-
sis, Nr.15, September 1963, S.163—
164.

J. Robert Nelson, .Eclipse at Montreal®,
Theology Today, Nr. 3, Oktober
1963, S.412—414.
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Albert C. Qutler, ,The Shock of Recogni-
tion“, Christian Advocate, Nr
21, Oktober 1963, S.10—12.

,Faith and Order im Zeichen des Kon-
zils“, Herder-Korrespondenz,
Heft 11 und 12, August und September
1963, S.541—545 und S. 583—589.

Unter dieser Uberschrift bringt die fiih-
rende romisch-katholische Monatsschrift
zwei ausfithrliche Artikel iiber die 4. Welt-
konferenz fiir Glauben und Kirchenverfas-
sung in Montreal. Der erste Artikel be-
faBt sich mit den ,Vorarbeiten fiir Mont-
real“ und wertet hauptsichlich die Vorbe-
reitungsdokumente der Sektionen aus, wih-
rend der zweite Artikel iiber Verlauf und
Ergebnisse der Montreal-Konferenz vom
12.—26. Juli 1963 selbst berichtet.

J. Robert Nelson, ,Questions for the
World Council, The Christian
Century, Nr. 34, August 1963, S.

1024—1026 *).

Vier Hauptfragen stellt Nelson im Blick
auf den weiteren Weg des Okumenischen
Rates der Kirchen: 1. Wie steht es um den
qualifizierten  Skumenischen Nachwuchs?
2. Wie steht es um die ekklesiologische
Bedeutung des Okumenischen Rates der
Kirchen? 3. Wie steht es um die Organi-
sation und Struktur des Okumenischen
Rates der Kirchen? 4. Was bedeuten die
regionalen Skumenischen Zusammenschliisse
(Konferenz Europiischer Kirchen, Gesamt-
afrikanische Kirchenkonferenz wusw.) fiir
die Zukunft des Okumenischen Rates der
Kirchen? — Die kleine Kommission, die
sich bis zur 4. Vollversammlung 1968 mit
dem organisatorischen Aufbau des Okume-
nischen Rates der Kirchen befassen soll,
steht hier vor einer umfangreichen Auf-
gabe, die nicht allein technische Sachfragen,
sondern auch theologische Grundsatzent-
scheidungen einschliefit.

Hanfried Kriiger, ,Tagung des Zentral-
ausschusses in Rochester, Kirche
in der Zeit, Nr. 9, September 1963,
S.378—381.

Angesichts der zahlreichen grofien &ku-
menischen Konferenzen in diesem Jahre
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drohte die Sitzung des Zentralausschusses
in Rochester/USA fast iibersehen zu wer-
den. Abgesehen von den nicht belanglosen
Routinegeschiften, die von dem die ,,policy”
wihrend der Jahre zwischen den Vollver-
sammlungen bestimmenden Zentralaus-
schuf abgewickelt werden, wire das vor
allem im Blick auf die wichtigen Referate,
die dort gehalten wurden, sehr bedauerlich.
In einer ausgewogenen Analyse nimmt der
Verfasser zu diesen Referaten Stellung,
die den augenblicklichen Stand der &ku-
menischen Bewegung fixieren.

August Jung, ,Die Aufgabe der Evangeli-
schen  Allianz:  Einheitshewegung!”,
Evangelisches Allianzblatt,
Nr. 9, September 1963, S. 167—170.

Das Gesprich zwischen ,Allianz und
Okumene”, das in den letzten Monaten
erneut in Gang gekommen ist, zieht seine
Kreise. In dem vorliegenden Artikel wird
die Forderung erhoben, daB die Evange-
lische Allianz sich auf ihre eigentliche Auf-
gabe als Einheitsbewegung besinnen miisse,
daf die Rede von der ,unsichtbaren Ein-
heit“ der Gemeinde Jesu nur eine Verle-
genheitsldsung sei und daf die Neube-
sinnung von dem Faktum des Okumeni-
schen Rates der Kirchen nicht mehr ab-
sechen konne. Das Ziel der Allianz muf
sein, auf der Grundlage ihrer Basis eine
Form der sichtbaren Einheit zu finden, die
Gestalt gewinnt, ohne ,uniform® zu sein.

Weitere beachtenswerte
Beitridge

Eugéne Reymond, ,Church and Mission in
French-speaking Switzerland“, The In -
ternational Review of Mis-
sions, Oktober 1963, S.399—408.

D. T. Niles, ,The All African Conference
of Churches”, The International
Review of Missions, Oktober
1963, S.409—413").

Paul Lehmann, Robert N. Bellah, Johun C.
Bennett, ,Honest to God: Three Views",
Christianity and Crisis,

Nr. 19, November 1963, S.198—202.



Okumenisches Studien- und Arbeitsmaterial

Falls nicht anders angegeben, sind die folgenden Publikationen durch die Informa-
tionsabteilung des Okumenischen Rates der Kirchen in Genf, 17 Route de Malagnou,

zu beziehen.

Handreichung zur ,Gebetswodhe fiir die
Einheit der Christen” 1964. Gesamt-
thema: ,Der grofie Hirte der Schafe”
(Hebr. 13, 20). Fiir den Gebrauch bei
der personlichen Andacht und in der
Gemeinde. 16 Seiten mit Bibeltexten,
Meditationen und Gebeten. Einzeln
DM —.20, ab 50 Stick DM —.12, ab
500 Stiick DM —.10. Zu bezichen vom
Evangelischen Missionsverlag, 7 Stutt-
gart S, HeusteigstraBe 34.

Materialdienst der Okumenisdien Centrale
(Ubersetzungen wichtiger ausldndischer
Beitrige zu okumenischen Problemen).
Zu bestellen bei der O.C., 6 Frank-
furt/M. Freiwilliger Unkostenbeitrag pro
Jahr DM 3.—.

Mitteilungen aus der Studienabteilung des
Okumenischen Rates der Kirchen, halb-
jahrlich. Jahresbezugspreis DM 2.—. Neu
erschienen sind das Studiendokument
»Die Endgiiltigkeit Jesu Christi im Zeit-
alter weltweiter Geschichte” (Jg. VIII,
l&lr, :;) und ,Religionsfreiheit® (Jg. IX,

pk)s

Laity, Mitteilungen aus dem Laienreferat,
halbjahrlich, Genf — nur in englisch und
franzdsisch. Jahresbezugspreis DM 3.—.

Okumene am Ort, Heft Nr. 5 der ,Oku-
menischen Arbeitshefte“. Gedanken, Be-
richte und Vorschlige zur Skumenischen
Arbeit in den Ortsgemeinden. Eine
Handreichung fiir Arbeitskreise und Ge-
meindeglieder. 44 Seiten. DM 1.20. Zu
beziehen durch die Okumenische Cen-

trale, 6 Frankfurt/M., Postfach 4025,
oder durch die evang. Buchhandlungen.

Diakonie als ékumenische Aufgabe, Heft 1:
Europdische Studien fiir die Sektion
»Dienst® der dritten Vollversammlung
des Okumenischen Rates der Kirchen in
Neu-Delhi 1961. 84 Seiten. Heft 2: Die
Verantwortung der Kirche in der Sozial-
arbeit. 88 Seiten. Hrsg.: H. Chr. v. Hase.
Christlicher Zeitschriftenverlag Berlin.
Zu bezichen durch den Buchhandel.

Christ und Budi, Heft Nr. 11, August
1963. Thema: ,Okumene”. FEine gute
Literatur- und Materialsammlung mit
Auswertungen fiir den Religionsunter-
richt, die Jugendarbeit, Méinnerkreise
usw. und einem hilfreichen Faltblatt
iiber die kumenische Bewegung: ,Welt-
weite Bruderschaft”. Anzufordern bei
der Evang. Buchhilfe E. V., 35 Kassel-
Wilhelmshéhe, Uhlenhorststrafie 24.

Salz der Erde. Eine theologische Besinnung
iiber die Evangelisation. Hrsg. vom Oku-
menischen Rat der Kirchen, Referat fiir
Fragen der Verkiindigung, Genf 1963.
2. fiberarbeitete Aufl. 56 S. DM 1.—.

Concept, Arbeiten aus dem Referat fiir
Fragen der Verkiindigung. Erscheint in
unregelméfigen Abstinden — englisch
und deutsch. Fiir Winter 1963/64 er-
schien Nr. III, Werner Simpfenddrfer
.Kirchliche Experimente in Westdeutsch-
land“. Zu bezichen gegen einen gerin-
gen Unkostenbeitrag.

NEUE BUCHER

Giinther Gloede, Okumenische Profile,
2. Band. Evang. Missionsverlag, Stutt-
gart 1963, 416 Seiten mit 48 Bildern.
Leinen DM 22.80.

Erfreulich schnell haben der fleifige Her-

ausgeber und der rithrige Verlag dem er-
sten Band iiber die Vorlidufer und die Ini-

tiatoren der modernen Okumene den
2. Band folgen lassen, in dem mehr als
40 Lebensbilder von Minnern und Frauen
aus der jiingsten Vergangenheit und der
Gegenwart der Okumene an uns voriiber-
ziehen. Voran stehen mit Recht Lebens-
bilder von Ménnern und Frauen, die von
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der Mission her und vom Dienst in den
Jungen Kirchen ,Briickenbauer der Einen
Kirche® geworden sind wie der Inder
Azariah, der Japaner Kagawa, der Ameri-
kaner Jones, der Afrikaner Baéta, der
Ceylonese Niles und die Inderin Sarah
Chakko, prichtige und gut gezeichnete Ge-
stalten. Hendrik Kraemer, Karl Harten-
stein, Walter Freytag hétten wohl ebenso-
gut oder noch besser zu den Theologen
der Okumene gestellt werden konnen, ne-
ben A. Nygren, K. Barth, E. Brunner,
R. Niebuhr, E. Schlink u. a. Einen verhilt-
nismiBig breiten Raum nehmen Minner
der Kirche von 6kumenischer Bedeutung
ein wie D. Bonhoeffer, M. Nieméller, H.
Lilije, S. Michelfelder, B. Forell und M.
Boegner. Unter der Uberschrift ,Planer
und Gestalter” finden wir W. Temple, W.
A. Visser 't Hooft, L. Newbigin, S. Cavert,
F. C. Fry, H. Schonfeld, K. Grubb und die
beiden geistvollen Frauen S. de Diétrich
und M. Barot. Bei den evangelischen Theo-
logen der Okumene steht auch ein auf-
schluBreiches Lebensbild von Augustinus
Bea, dem ,Kardinal der Einheit”, dem Mo-
tor der neuen Bewegung der romisch-ka-
tholischen Kirche zur Okumene hin.

Die Lebensbilder sind z. T. von hervor-
ragenden Autoren knapp, zuweilen fast zu
knapp und eklektisch, meist aus ganz per-
sénlicher Vertrautheit mit dem Dargestell-
ten gezeichnet, mit viel Liebe und Ver-
ehrung, in einzelnen Fillen mit zu wenig
kritischem Urteil.

Im ganzen gibt dieses Werk einen star-
ken und tiefen Eindruck von dem erstaun-
lichen Reichtum an geistlichen Gaben und
Kriiften, an lebendigen Christuszeugen, mit
denen Gott in unseren Tagen die so lange
zerrissene und zersplitterte Christenheit zu-
sammentreibt zu gemeinsamem Zeugnis
und Dienst. Es ist ein Bilderbuch der &ku-
menischen Bewegung fiir Theologen und
Nichttheologen, fiir die ganze Gemeinde,
insbesondere fiir die Jugend.

Martin Haug

The Sufficiency of God. Essays on the
Ecumenical Hope in Honour of W.A.
Visser 't Hooft, Doctor of Divinity, first
General Secretary of the World Council
of Churches. Fdited by Robert C. Mackie
and Charles C. West. SCM Press Ltd.,
London 1963. 240 Seciten, geb. 22s éd.

144

AnliBlich des 25jdhrigen Dienstjubildums
von Dr. W. A. Visser 't Hooft als General-
sekretir des ORK haben Freunde dem
Jubilar eine Sammlung von okumenischen
Beitrigen dargebracht, die weit iiber die
persénliche Ehrung hinausgehend zum
Spiegelbild der okumenischen Bewegung
unserer Tage werden. Der Wiirdigung der
Personlichkeit von Visser 't Hooft durch
Robert C. Mackie schliefen sich Sachab-
handlungen von Josef L. Hromédka, Su-
zanne de Diétrich, Henry K. Sherrill, Geor-
ges Florovsky, Yves Congar, Nikos Nissio-
tis, Reinhold Niebuhr, Paul R. Abrecht,
M. M. Thomas, Kathleen Bliss, Hans Ruedi
Weber, Philip Potter und Charles C. West
an. Aus Deutschland hat Martin Fischer
einen bemerkenswerten Artikel ,The Con-
fessing Church and the Ecumenical Move-
ment” beigesteuert.

Gerade die Beschrinkung auf einen ver-
haltnismaBig kleinen, aber charakteristi-
schen Kreis von Mitarbeitern verleiht dem
Sammelband Schwerpunkte und Profil. Eine
deutsche Ulbersetzung, die im Evang. Mis-
sionsverlag erscheinen wird, ist in Vorbe-
reitung. Kg.

Dogma und Deukstrukturen. Festschrift fiir
Edmund Schlink. Herausgegeben von
Wilfried Joest und Wolfhart Pannenberg.
Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen und
Ziirich 1963. 177 Seiten. Kart. DM 19.80,
Lw. DM 25.—.

Der Sammelband enthilt eine Reihe zum
Teil wichtiger Beitriige zur gegenwirtigen
Diskussion der Frage theologischer Denk-
formen. Er ist als Festschrift Edmund
Schlink zu seinem 60. Geburtstag gewidmet.
Edmund Schlink hat in seinem theologi-
schen Werk einen bedeutenden Beitrag zur
Erforschung theologischer Denkformen ge-
leistet. Angefangen mit seinem Buch ,Der
Mensch in der Verkiindigung der Kirche®,
1936, bis hin zu seinen Skumenischen Un-
tersuchungen aus der jiingsten Vergangen-
heit, in denen er die Frage der Struktur
und Form dogmatischer Aussagen in den
verschiedenen kirchlichen Traditionen be-
handelt mit dem Ziel, jenseits verschiede-
ner Denkform und Wortgestalt dkumenische
Begegnung in der gemeinsamen Sache zu
ermoglichen. Schlinks Bemithung um die
Frage theologischer Denkformen war im-



mer auch ein Teil seiner inneren Aus-
einandersetzung als Christ mit den gei-
stigen und ungeistigen Michten der Ge-
genwart, eine Auseinandersetzung, die seine
ganze theologische Position und die Lei-
denschaftlichkeit ihrer Konzeption von Be-
ginn an und vor allem in den dreifiger
Jahren formte. Der vorliegende Band greift
eines der zentralen Anliegen Schlinks, eben
das der Denkformen, auf, doch behandeln
seine Autoren das Thema mit andersarti-
ger, mehr zum rein Akademischen neigen-
der Manier. Insofern sind die Essays ty-
pisch fiir die neue Welle in der Theologie:
die Auseinandersetzung mit den geistigen
Midhten verschwindet an der Peripherie,
und was bleibt, ist die reine Methoden-
frage. Auch der starke Skumenische Wille
Schlinks, der eigentliche Antrieb seiner
jiingsten Erforschungen theologischer Denk-
formen, ist in den Beitréigen dieses Buches
nur am Rande zu spiiren.

Im ersten Kapitel unter dem Thema
»Dogmatik und Dogma“ definiert Ernst
Kinder Dogmatik als die je neue Bemii-
hung um das Eigentliche, Wesentliche und
unbedingt Geltende der christlichen Bot-
schaft und wehrt sich gegen alle Formen
a prioristischer Systematisierung, die von
Schleiermacher bis Bultmann von vornher-
ein von einem inner-oder auferchristlichen
Prinzip her den Glauben dogmatisch ent-
falten. Henning Schréers Beitrag ist eine
griindliche Analyse des Begriffes der Struk-
tur und seiner Verwendung in verschiede-
nen philosophischen und theologischen Ent-
wiirfen der Neuzeit. Ulrich Wilckens' Bei-
trag iiber den ,Ursprung der Uberlieferung
der Erscheinungen des Auferstandenen” ist
eine interessante Untersuchung zur tradi-
tionsgeschichtlichen Analyse von 1. Kor.
15, 1—11 und fithrt zu einem Vergleich
der paulinischen Erscheinungsiiberlieferung
mit den Erscheinungserzihlungen der Evan-
gelien. Wolfhart Paunenbergs Kapitel
»Analogie und Doxologie” handelt von
dem grundlegenden Unterschied desRedens
von Gott in Anbetung oder in analoger
Rede. Da fiir Pannenberg die Vorstellung
einer Entsprechung des Endlichen und des
Unendlichen, des Menschlichen und des
Géttlichen eine unmogliche ist, bleibt fir
ihn jede Form analoger Rede ausgeschlos-
sen. Die doxologische Rede von Gott wur-

zelt dagegen in der Anbetung Gottes und
gibt sich unbegrenzt der gottlichen Unend-
lichkeit hin.

Wilfried Joest zur Frage der Paradoxie
in der Theologie bewegt sich zwischen der
Scylla antinomischer Paradoxtheologie, von
Kierkegaard und dem frithen Barth inspi-
riert, und der Charybdis jener theologischen
und philosophischen Reaktion zu dieser
Tendenz (Schilder, Kiesow, Scholz), die be-
hauptet, daB unlésbare logische Wider-
spriiche in der Theologie so wenig wie
sonstwo im menschlichen Denken ein Da-
seinsrecht haben. Das abschliefende Kapi-
tel ,Wir erwarten ein Leben der zukiinf-
tigen Welt® von Reimhard Mumm fallt
etwas aus dem Rahmen dieses Buches. Der
Hauptteil dieses Kapitels ist der Darstel-
lung der Vorstellungen von Philipp Nicolai
iiber die zukiinftige Welt gewidmet, vor
allem wie er sie in seinem ,Freudenspie-
gel des ewigen Lebens” zum Ausdruck ge-
bracht hat. Mumm meint, daB die Theo-
logie und Predigt der Gegenwart etwas
von der Art, mit der Nicolai die Jenseits-
vorstellungen versinnlichte, mit gebote-
ner Vorsicht lernen kénnten. Doch beim
Lesen der Aussagen Nicolais wird einem
deutlich, wie grundverschieden der Geist
unserer Zeit von dem der Reformation ist.

Das Buch bietet eine Reihe von wirk-
lich wichtigen Beitrigen zur theologischen
Diskussion der Gegenwart und ist im gan-
zen fesselnde Lektiire. Der Widmung die-
ser Festschrift, Edmund Schlink in Ver-
ehrung und Dankbarkeit, werden sich viele
seiner Leser, einschlieflich des Rezensenten,
von Herzen anschliefien.

Walter Leibrecht

Josef Rupert Geiselmann, Die Heilige
Schrift und die Tradition. Zu den neue-
ren Kontroversen iiber das Verhiltnis
der Heiligen Schrift zu den nichtgeschrie-
benen Traditionen. (Quaestiones dispu-
tatae 18). Herder-Verlag, Freiburg i.B.
1962. 288 S. Engl. brosch. DM 18.80.
Die Diskussionen des II. Vatikanischen

Konzils iiber die ,Offenbarungsquellen®

haben auch einer breiteren Offentlichkeit

erkennbar werden lassen, daB die Frage
nach dem Verhiltnis zwischen ,Schrift und

Tradition” nicht nur zwischen den Konfes-

sionen, sondern in der rémisch-katholischen
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Kirche selbst umstritten ist. Wer sich iiber
die theologischen Hintergriinde der hinter
uns und der vor uns liegenden Konzils-
debatten und zugleich iiber den Stand des
kontroverstheologischen Gespridchs zu un-
serem Thema zuverldssig informieren
méchte, greife zu diesem Buch, in dem
nahezu die gesamte einschligige Literatur
alter und neuer Zeit durch einen hervor-
ragenden Sachkenner ausgeschépft und kri-
tisch gesichtet wird. Nach Erhebung des
neutestamentlichen Befundes (Paradosis,
Paratheke) wird die Tradition als eine all-
gemein menschliche Erscheinung dargestellt.
Besonderes Interesse darf die Einfithrung
in die kontroverstheologische Lage bean-
spruchen, die dadurch gekennzeichnet ist,
dafB einerseits eine neue Wertschitzung der
Heiligen Schrift seitens der katholischen
Theologie zu verzeichnen ist, wihrend an-
dererseits die evangelische Theologie im
Gefolge formgeschichtlicher Untersuchungen
erkannt hat, daB es bei diesem Problem
nicht nur um die von den Reformatoren
bekimpften ,traditiones humanae“ geht,
sondern zugleich um eine, gerade am Zu-
standekommen des Neuen Testaments
sichtbar werdende legitime ,traditio divina“.
Nach ausfiihrlicher Darstellung iiber die
Kontroversen des Konzils von Trient
(Problem ,partim-partim“ und ,et”) und
einer Einfithrung in die Traditionslehren
Johannes Driedos und Robert Bellarmins
wird die Frage nach der Suffizienz bzw.
Insuffizienz der HI. Schrift mit Bezug auf
den Glauben wie auf die mores und con-
suetudines der Kirche erértert. Das Ergeb-
nis faBt Geiselmann mit Mshler in dem —
wenn richtig akzentuiert, auch von der
evangelischen Theologie nachvollziehbaren
— Satz zusammen: ,Kirche, Evangelium
und Tradition stehen und fallen immer
miteinander” (S.21 und 281).

Ulrich Valeske

Hans G. Schweigart, Evangelischer Bericht
iiber das rémische Konzil. Mit einem
Vorwort von Prof. K. G. Steck (,ant-
worten” 6). Stimme-Verlag, Frankfurt
am Main 1963. 132 Seiten, Paperback
DM e6.80.

Der Titel dieses Taschenbuches wirkt
insofern ein wenig irrefithrend, als das
Schwergewicht der Berichterstattung weni-
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ger auf der ersten Sitzungsperiode des Kon-~
zils, sondern mehr auf dessen Vorgeschichte
liegt. Doch gerade damit erfiillt diese Auf-
satzsammlung, die urspriinglich fortlaufend
in der ,Stimme der Gemeinde” erschien,
eine wichtige Aufgabe, indem sie uns die
spannungsreichen und  weitverzweigten
Wege, die zu diesem grofien kirchenge-
schichtlichen Ereignis gefithrt haben, noch-
mals mitgehen 14Bt. Darin hat dieses Buch
bleibenden, weil dokumentarischen Wert.
Kg.

Hans Jodien Margull, Aufbruch zur Zu-
kunft. Chiliastisch-messianische Bewegun-
gen in Afrika und Siidostasien. Verlags-
haus Gerd Mohn, Giitersloh 1962. 126
Seiten. DM 16.80.

Das vorliegende Buch fithrt uns als
Band 1 der von der Deutschen Gesellschaft
fiir Missionswissenschaft herausgegebenen
missionswissenschaftlichen Forschungen in
eine der interessantesten religidsen und
geistesgeschichtlichen Vorgénge der Gegen-
wart ein: in die synkretistischen Religio-
nen und Bewegungen, die auf Grund des
ZusammenstoBes der angestammten Kul-
turen mit dem westlichen Leitbild und der
eigenen Religion mit dem Christentum ent-
standen sind. Diese Bewegungen sind ohne
die Ausbreitung der westlichen Zivilisation
und ohne die Verkiindigung der christ-
lichen Botschaft nicht zu denken, bilden
aber den Beweis dafiir, daB die Zivili-
sation nicht innerlich verarbeitet wurde und
dap die Bekehrung zum Christentum die
magisch-mythische Denkschicht nicht durch-
stoBen hat. Es wurden wohl das Leitbild
und die Zielsetzung der beiden genannten
Einfliisse iibernommen, ohne daB sich die
Menschen die Voraussetzungen dazu an-
eigneten. Der Verfasser kann daher von
einer Perversion der christlichen Erlsungs-
hoffnung reden und nachweisen, wie die
Bewegungen bereits die Ansétze fiir eine
nachchristliche Religion bieten. Er stellt
zahlreiche Beispiele aus der Siidsee, Afrika
und Siidostasien dar und weist in einer
guten Analyse nach, wie sich die dortigen
Menschen der biblischen VerheiBung be-
méchtigt haben und in ihrer Umkehrung
die Erlésung in der Diesseitigkeit suchen.

Diese Linie zu sehen, ist fiir die christ-
liche Verkiindigung sehr wichtig. Sie diirfte



jedoch nur ein Vorgang neben manchen
anderen sein. Wir miiften die Frage stel-
len, wie weit wirkt in dieser Entwicklung
die Eschatologie der vorhandenen Religio-
nen herein, und wie weit hat sich in ihnen
das sog. euddmonistische Erlésungsdenken
durchgesetzt. Dazu miifte man die Frage
stellen, ob es sich bei diesen Bewegungen
nicht um den Ausdruck eines notwendigen
Wachstumsstadiums der jungen Kirchen
handelt, mit denen sie sich auseinanderzu-
setzen haben, wie das z.B. auch in der
Gnosis der Fall war. Wir sollten in unse-
ren Urteilen itber diese Bewegungen auch
insofern vorsichtig sein, weil wir uns kaum
bewuBt sind, daf auch unsere Menschen
das Evangelium in einer &hnlichen Weise
umdrehen. Es gibt z.B. Wissenschaftler,
die unser kapitalistisches Wirtschaftssystem
mit dem theologischen Pridestinationsden-
ken in Zusammenhang bringen. Wenn das
westliche Leitbild einen so starken Ein-
druck auf die Anhinger primitiver Religio-
nen machen kann, dann miiite ja fiir die
missionierende Christenheit vor allem die
Frage gestellt werden: Wie miifite das
christliche Leben in Afrika und Asien von
den Christen dargestellt werden, damit
solche Mifverstindnisse des Evangeliums
nicht entstehen kénnen?

In einem SchluBkapitel gibt der Verfas-
ser auf die Frage, wie die christliche Ver-
kiindigung der Hoffnung aussehen und be-
inhaltet werden miiBte, eine gute Antwort,
die fiir die jungen Kirchen wegweisend
werden kénnte. Georg F. Vicedom

Geert Sentzke, Die Kirche Finnlands. Ver-
lag Vandenhoeck & Ruprecht, Géttingen

1963. 290 Seiten, 16 Tafeln, lackierter
Kartoneinband DM 8.50.

Die Evangelisdhe Kirche in Osterreidr. Her-
ausgegeben von Bischof D. Gerhard
May. Verlag Vandenhoeck & Ruprecht,
Géttingen 1962. 96 Seiten, 96 Bildta-
feln mit 106 Abbildungen, Pappband
DM 16.80.

Schon 1935 hatte der deutsche Propst in
Helsinki, Geert Sentzke, eine Schrift iiber
die Kirche Finnlands verdffentlicht, die er
im Blick auf die Tagung des Lutherischen
Weltbundes im letzten Sommer véllig neu
geschrieben hat. Geschichte, duBere Gestalt,
Erweckungsbewegungen und inneres Leben
der Kirche werden uns hier aus jahr-
zehntelanger Erfahrung verstindnisvoll und
sachkundig nahegebracht. Die Darstellung
wird durch eine Anzahl ausgezeichneter
Photos veranschaulicht.

Der prichtige, mit vielen Abbildungen
ausgestattete Band iiber die Evangelische
Kirche in Osterreich 18t uns einen Blick
in die wechselvolle Geschichte und die
problemreiche Gegenwart unserer Nachbar-
kirche tun, die sich in ijhrer Diasporasitua-
tion vor schwierige Aufgaben gestellt sicht,
an denen mitzutragen seit langem zu un-
serer Okumenischen Verpflichtung gehort.
Da wir schon oft nach einer solchen Selbst-
darstellung gefragt worden sind, sei auf
dieses Buch nachdriicklich hingewiesen.

Beide Verdffentlichungen reihen sich
wiirdig in die Reihe jener kirchenkund-
lichen Darstellungen ein, die die Kirchen
der Okumene einander besser kennenler-
nen und verstehen lassen. Kg.
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ZUM ABSCHLUSS DER 2. SITZUNGSPERIODE
DES Il VATIKANISCHEN KONZILS

VON EDMUND SCHLINK

Als die 1. Sitzungsperiode des Konzils vor einem Jahr zu Ende ging, hatten
viele Konzilsviter und -beobachter die Sorge, daB in der Zwischenzeit bis zum
Beginn der 2. Sitzungsperiode die neu aufgebrochenen vorwirtsdringenden Krafte
erlahmen und daB sich die konservativen Krifte wieder sammeln und verstirken
wiirden. Aber die 2. Konzilsperiode hat gezeigt, daB dies nicht geschehen ist.
Auch war nach dem Tode des unvergessenen Papstes Johannes XXIIL von vielen
die Sorge ausgesprochen worden, daf nun das Steuer wieder herumgeworfen und
die gerade begonnene Offnung der rémischen Kirche wieder riickgiingig gemacht
wiirde. Aber auch dies ist nicht geschehen. Papst Paul VI hat das Reformpro-
gramm und die dkumenische Zielsetzung seines Vorgiingers nicht nur ausdriick-
lich bejaht, sondern sogar prizisiert und vertieft. Seine Rede bei der Eréffnung
der 2. Sitzungsperiode und bei dem Empfang der Beobachter der anderen Kir-
chen war hierfiir ein eindriickliches Zeugnis. Mit Recht haben damals seine chri-
stozentrischen Aussagen und sein Aufruf zu gegenseitiger Vergebung einen star-
ken Widerhall in der iibrigen Christenheit gefunden. Wie sein Vorginger, so hat
auch er den vorwirtsdringenden Kriiften in der 2. Sitzungsperiode freien Raum
gewihrt. Zwar wird man den Widerstand der konservativen Krifte in seiner Be-
harrlichkeit keineswegs unterschitzen diirfen, zumal sie nach wie vor wichtige
Schliisselpositionen in der Kurie und in der Theologischen Kommission des Kon-
zils innehaben; in dieser Kommission haben sie sich auch wihrend der 2. Sit-
zungsperiode lihmend ausgewirkt. Aber zugleich ist deutlich geworden, daf in
der 1. Sitzungsperiode ein Durchbruch erfolgt ist, der nicht wieder riickgingig
gemacht werden konnte und der sich in der 2. Sitzungsperiode eher noch verbrei-
tert hat. So konnte man in der Konzilsaula manche Voten von Bischéfen horen,
die noch vor zehn Jahren unter die Zensur des Heiligen Offiziums, der obersten
Behorde der Kurie, die iiber die Reinheit der Lehre zu wachen hat, gefallen
wiren.

Versteht man unter den Ergebnissen eines Konzils die Beschliisse der Bischofe,
die vom Papst verkiindigt und damit fiir die rémische Kirche in Geltung gesetzt
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sind, so liegen nunmehr die ersten Ergebnisse in aller Form vor. Dies gilt einmal
von den Beschliissen iiber die Heilige Liturgie, der Constitutio de Sacra Liturgia,
deren Entwurf in der 1. Sitzungsperiode beraten worden war und die nun nach
zahlreichen Verbesserungen bei nur vier Gegenstimmen angenommen worden ist.
Wenngleich die gottesdienstliche Volkssprache und die Austeilung des Abend-
mahls unter doppelter Gestalt fiir die Reformationskirchen und fiir die Ostkirche
nichts Neues bedeuten, ist die Bedeutung dieser Constitutio fiir die rdmische
Kirche nicht zu unterschitzen. Zwar ist die Austeilung unter doppelter Gestalt
zunichst nur fir wenige besondere Gelegenheiten vorgesehen, auch ist der Canon
der Messe unverindert geblieben und Jesu Einsetzungsworte werden nach wie
vor nicht laut und damit nicht fiir die Gemeinde vernchmbar gesprochen werden.
Und doch sind hier wichtige Fortschritte erzielt. Dies gilt auch von der neuen
Maglichkeit, Messen, die bisher mehrere Priester nebeneinander an verschiedenen
Altiren in derselben Kirche zelebrierten, zu einer gemeinsamen MeBfeier zu ver-
einigen. Riickblickend kann man nur mit héchster Bewunderung der ausgezeich-
neten Arbeit gedenken, die die Liturgische Kommission in der sehr schwierigen
Verarbeitung der vielen, z. T. entgegengesetzten Anderungswiinsche geleistet hat,
die die Konzilsviiter vor allem in der 1. Sitzungsperiode, aber auch noch in der
2. gedufert hatten.

Das Dekret iiber die modernen Massenmedien wie Presse, Rundfunk, Fern-
sehen etc. bleibt demgegeniiber blal. Es wiire sicher realistischer und in hoherem
MaBe wegweisend ausgefallen, wenn es nicht von Theologen und Bischfen, son-
dern von Laien, die aktiv in der Presse- und Rundfunkarbeit stehen, ausgearbei-
tet und beschlossen worden wire. Aber das ist das Problem der Zusammensetzung
des Konzils iiberhaupt, zu dem zwar inzwischen einige Laien als Zuhérer, nicht
aber als stimmberechtigte Mitarbeiter zugelassen worden sind.

Fortschritte sind auch sichtbar geworden in der Diskussion der beiden Vor-
lagen, der sogenannten Schemata, iiber die Kirche und den Okumenismus, die im
Mittelpunkt der diesjihrigen Sitzungsperiode standen, ohne daB hier jedoch be-
reits abgeschlossene Ergebnisse erzielt worden wiren. Positiv hervorzuheben ist
einmal der heilsgeschichtliche und trinitarische Ansatz, von dem aus hier iiber die
Kirche gesprochen wird, sodann die ausdriickliche Aufnahme einer Vielzahl von
Begriffen und Bildern, mit denen im Neuen Testament die Kirche bezeichnet ist:
nicht nur ,Leib Christi®, sondern auch ,Volk Gottes“, und dariiber hinaus viele
andere Bilder, wie ,Herde Gottes”, ,Weinberg Gottes“, ,Tempel des Heiligen
Geistes”, ,Braut Christi“ usw., wenngleich diese Bilder mehr nur angefiihrt als
ausgelegt sind. Ferner sind zu begriifen die ersten Ansitze zu einer Auflockerung
des rémischen Zentralismus durch eine Neubesinnung auf das Verhiltnis von
Papst und Bischéfen und das Bemiihen, die Funktion der Laien in der Kirche
ernst zu nehmen. Hat doch zumal nach den paulinischen Briefen ein jedes Glied
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der Gemeinde eine Geistesgabe empfangen, die es in den Dienst der Kirche stellt.
In den Diskussionen dieser Schemata wiederholte sich, was bereits fiir die 1.
Sitzungsperiode charakteristisch war, niimlich das Anwachsen der Stimmen, die
sich fiir eine neue Sicht der Probleme aussprachen. Zweifellos sind dabei biblische
Gedanken in weit hherem Mafe zur Geltung gekommen, als dies auf dem 1. Va-
tikanischen Konzil und in der bisherigen Schuldogmatik der Fall war. In diesem
Zusammenhang ist auch die Abstimmung iiber das mariologische Schema zu er-
wihnen, durch die entschieden wurde, daB das Konzil seine Aussagen iiber die
Mutter Jesu nicht in einer selbstindigen dogmatischen Konstitution, sondern nur
innerhalb der Lehre von der Kirche machen wird. Damit diirfte die Gefahr eines
neuen mariologischen Dogmas abgewehrt sein, wenngleich noch nicht deutlich ist,
in welchem Sinn dann von Maria als Glied und Mutter der Kirche gesprochen
wird.

Was freilich diese beiden Schemata fiir das zukiinftige Verhalten der rémischen
Kirche zu den anderen Kirchen bedeuten, wird man erst sagen koénnen, wenn
sie in ihrer endgiiltigen Gestalt vorliegen:

Das Schema iiber die Kirche bietet in seiner jetzigen Fassung wohl kaum die
Voraussetzung fiir eine Anderung der bestehenden Verhiltnisse. Denn es respek-
tiert noch zu wenig das Geheimnis der Kirche und die Wirklichkeit der aufler-
romischen Christenheit. Von Kirchen auBerhalb der rémischen Kirche ist in ihm
nicht die Rede, sondern nur von einzelnen nichtrémischen Christen, die durch die
Taufe und die Sehnsucht nach der rémischen Kirche mit der einen Kirche verbun-
den sind. Die die auBerrémische Christenheit bewegende Sehnsucht nach der Ein-
heit wird dabei als Sehnsucht nach der rdmischen Kirche und die Taufe, die
auBerhalb der romischen Kirche empfangen worden ist, als giiltige rdmisch-ka-
tholische Taufe interpretiert. Die eine heilige katholische apostolische Kirche
wird also mit der romischen Kirche in exklusiver Weise identifiziert. Aber die
nichtrdmische Christenheit besteht ja nicht nur aus einzelnen Christen, sondern
aus Kirchen. Die nichtkatholischen Christen sind der Gnade und des Heils gewiB
als Mitglieder ihrer Kirche. Nicht durch die rémische Kirche, sondern durch ihre
Kirche haben sie die Taufe empfangen und sind sie durch das Evangelium zum Glau-
ben gekommen. Darum darf auch ihre Sehnsucht nach der Einheit der Kirche nicht
mifdeutet werden. Weil sie Glieder der Kirche sind, sehnen sie sich nach der
Einheit aller Kirchen. Sie sehnen sich nicht danach, Glieder der rémischen Kirche
zu werden, sondern als Glieder ihrer Kirche ersehnen sie die Gemeinschaft ihrer
Kirche mit den anderen Kirchen und so auch die Gemeinschaft mit der rémischen
Kirche. Nur wenn dies klar erkannt wird, kann sich das Verhiltnis zwischen der
romischen Kirche und der iibrigen Christenheit wandeln. Da aber von dem
Schema die nichtrémischen Christen als bereits mit der romischen Kirche durch
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Begehren und Taufe verbunden verstanden werden und sie nach diesem Verstind-
nis aufBerhalb der rémischen Kirche nur unvollstindig an den Gnadenmitteln teil-
haben, ergibt sich daraus logisch die alte Forderung, auf diese nichtrdmischen
Christen dahin einzuwirken, daB sie ihre Kirchen verlassen und sich in die rémi-
sche Kirche eingliedern lassen. Aber die Folge eines solchen Proselytismus wire
nicht die Einigung der getrennten Kirchen, sondern die Vertiefung der Gegen-
sitze und das Gegenteil dessen, was in der Skumenischen Bewegung unseres
Jahrhunderts aufgebrochen ist.

Auch das Schema iiber den Okumenismus geht davon aus, daB die rémische
Kirche die eine heilige katholische apostolische Kirche ist. Aber es geschicht hier
in dem Wissen darum, daf die eine heilige Kirche weiterreicht als die rémische
Kirche. Hier ist ausdriicklich von auBerrémischen Kirchen und Gemeinschaften die
Rede. Auch wenn in traditioneller Weise nur die orthodoxen Kirchen als Kirchen,
die Reformationskirchen aber (vor allem wegen des Fehlens einer Hierarchie) nur
als Gemeinschaften bezeichnet werden, ist hier doch das Geheimnis der Kirche,
das sich nicht juristisch umgrenzen 1i8¢t, weit mehr anerkannt als in dem Kirchen-
schema. Zwar wird auch hier die Einigung der Kirchen als Hinzutreten zu der in
der rémischen Kirche bestehenden Einheit verstanden, aber zugleich wird gemi8
dem Programm Johannes' XXIII. mit einer zuerst notwendigen tiefgreifenden Re-
form der rémischen Kirche als Voraussetzung einer Einigung gerechnet. Dem-
gemdb werden nur erste Anweisungen fiir ein besseres Verstindnis der nicht-
romischen Christenheit und fiir eine briiderliche Anniherung gegeben — Anwei-
sungen, die dem entsprechen, was sich seit Jahrzehnten auch in der Skumenischen
Bewegung der anderen Kirchen als weiterfithrend ergeben hat und denen auch
evangelischerseits durchaus zugestimmt werden kann. Uber den Wortlaut des
Schemas De Oecumenismo hinaus hat die Offnung auf die anderen Kirchen hin
noch eine beachtliche Erweiterung in der Konzilsdiskussion erfahren. Denn hier
wurde von verschiedenen Konzilsvitern gefordert, daB die Reformationskirchen
nicht nur als Gemeinschaften, sondern als kirchliche Gemeinschaften, ja als Kir-
chen bezeichnet werden sollten. Dies wiirde in der Tat das Verhiltnis zwischen
der rémischen Kirche und ihnen in einer fruchtbaren Weise verindern und die
Beseitigung mancher bestehender Hindernisse ermdglichen.

Die Unterschiede zwischen den beiden Schemata iiber die Kirche und iiber den
Okumenismus entsprechen den Gegensitzen, die auch sonst auf dem Konzil her-
vorgetreten sind, so zuletzt in aller Schirfe zwischen den Kardinilen Ottaviani
und Frings. Das Kirchenschema steht in vielen Teilen noch stark unter dem Ein-
flup der undkumenischen Kirchenvorstellung der Theologen des Heiligen Offi-
ziums, wihrend das Okumenismus-Schema stirker von der neueren Theologie
und dem wirklichen Geschehen der gegenseitigen Anniherung der Kirchen be-
stimmt ist. Dabei wird man sich freilich dariiber im klaren sein miissen, daff die
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cigentliche Entscheidung bei der Konstitution iiber die Kirche fallen wird, nicht
bei dem Dekret iiber den Okumenismus. Denn bei der Konstitution iiber die
Kirche geht es um die dogmatische Grundlegung fiir das zukiinftige Skumenische
Verhalten.

So kann man im Augenblick noch nicht sagen, was unter rémisch-katholischem
Okumenismus zu verstehen sein wird. Der Begriff ,,6kumenisch” ist in der der-
zeitigen romischen Kirche ungeklirt. Wenn sie ihre eigenen Konzile als dkume-
nische bezeichnet, so liegt dem die Auffassung zugrunde, daf sie selbst die allei-
nige Kirche auf Erden sei. Das Okumenismus-Schema aber nihert sich dem in der
iibrigen Christenheit iiblich gewordenen Sprachgebrauch, wonach man mit ,cku-
menisch“ Bemithungen um die Anniherung und Finigung getrennter Kirchen be-
zeichnet. Im iibrigen bedeutet Okumenismus sehr Verschiedenes je nach dem
Umfang, in dem man zuvor eine Erneuerung und Reform der rémischen Kirche
fiir notig hilt.

Da der Begriff des Okumenischen noch nicht geklért ist, bestehen innerhalb
der rémischen Kirche natiirlich auch noch sehr verschiedene Vorstellungen von
einem ,6kumenischen Dialog”. Im Verlauf der dkumenischen Bewegung ist es in
der nichtrémischen Christenheit iiblich geworden, darunter ein offenes, briider-
liches Gesprich iiber die bestehenden Gemeinsamkeiten und Gegensitze zu ver-
stehen, das zwischen getrennten Kirchen als gleichberechtigten Partnern mit dem
Ziel der Einigung gefithrt wird. Da in der rémischen Kirche jedoch das Verstind-
nis vorherrscht, wonach sie selbst allein die Kirche und ihre Konzile in sich selbst
bereits kumenische Konzile sind, ist es fiir sie nicht leicht, sich fiir einen solchen
Skumenischen Dialog zu &ffnen. Er hat zwar begonnen in dem regelmifigen Aus-
tausch zwischen den Mitgliedern des Sekretariats fiir die Einheit der Christen und
den von den nichtrémischen Kirchen delegierten Konzilsbeobachtern und auch in
einzelnen Arbeitsgemeinschaften in verschiedenen Lindern. Aber es kann nicht
iibersehen werden, daB man in der katholischen Offentlichkeit und auch in sol-
chen die katholische &ffentliche Meinung prigenden Organen, wie dies in Deutsch-
land die Katholische Nachrichten-Agentur und die Herder-Korrespondenz sind,
unter einem Skumenischen Dialog doch wohl vor allem dies versteht, daf Ver-
treter nichtrémischer Kirchen in ihren Auferungen beginnen, sich fiir den Abso-
lutheitsanspruch der rémischen Kirche zu &ffnen und das Konzilsgeschehen mit
offentlichem Beifall zu begleiten, Werden aber von nichtrdmischer Seite auch kri-
tische Fragen laut, so wie dies im dkumenischen Dialog heute sonst iiberall, und
zwar auch in den gemeinsamen Sitzungen des Sekretariats fiir die Einheit und der

Konzilsbeobachter, selbstverstindlich ist, so wird dies nur allzu leicht als unsku-
menisch empfunden.
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Besondere Beachtung verdienen sodann die beiden Vorlagen iiber das Verhilt-
nis der rémischen Kirche zu den Nichtchristen, speziell zu den Juden, und iiber
die Religionsfreiheit, die als 4. und 5. Kapitel dem Schema iiber den Okumenis-
mus hinzugefiigt worden sind. Der Einfithrungsvortrag, mit dem Kardinal Bea
das Kapitel iiber die Juden den Konzilsvitern vorlegte, gehort zu dem besten,
was in dem bisherigen Verlauf des Konzils iiberhaupt an biblischer Theologie
lautgeworden ist. Die groBen heilsgeschichtlichen Gedanken des Paulus, zumal aus
dem 9. bis 11. Kapitel seines Romerbriefs, kamen hier zur Geltung in einer kla-
ren Bezeugung der bleibenden géttlichen Verheifung, die iiber den Juden trotz
ihrer Ablehnung Jesu Christi bleibt, und in der Ablehnung des Antisemitismus.
Auch das Kapitel {iber die Religionsfreiheit, dessen Vorlage, wie man hérte, zu-
vor von der Theologischen Kommission erhebliche Schwierigkeiten in den Weg
gelegt worden waren, ist von erfreulicher Klarheit. Verwundert war man freilich,
als in der Begriindung dieser Vorlage behauptet wurde, daB die Pipste von jeher
die Religionsfreiheit vertreten hitten, als ob sich nicht diese Grundsitze vieler-
orts erst nach schweren Kdmpfen mit der rémischen Kirche durchgesetzt hitten.
Uberzeugender wire diese Vorlage jedenfalls, wenn die romische Kirche die
Religionsfreiheit nicht erst zu einem solchen Zeitpunkt zu ihrem Thema gemacht
hitte, in dem sie selbst unter Unterdriickung dieser Freiheit durch den Kommu-
nismus im Osten und auch durch den Nationalismus in manchen ehemaligen
Kolonialgebieten leidet. Trotzdem ist dieses Kapitel lebhaft zu begriien. Denn
seine Grundgedanken miissen sich auch auf das Selbstverstindnis der rémischen
Kirche in solchen Lindern auswirken, in denen sie die Vorhand hat. Leider
wurde zu diesen sehr wichtigen beiden Kapiteln nur in der Generaldebatte in
ganz allgemeiner Form und noch dazu in sehr entgegengesetzter Weise Stellung
genommen. So wurden aus dem Vorderen Orient wieder dieselben ablehnenden
Voten gegen ein Wort iiber Israel laut wie im Jahre 1954 auf der Weltkirchen-
konferenz in Evanston anléBlich einer dhnlichen Vorlage. Die Christen in jenen
Lindern wehren sich dagegen, daB ein theologisches Wort iiber die heilsgeschicht-
liche Stellung der Juden als eine positive politische Stellungnahme zum Staate
Israel gedeutet werden kénnte. Angesichts der grofen Aktualitit der Themen des
Antisemitismus und der Religionsfreiheit ist es sehr bedauerlich, daB vor dem
AbschluB der 2. Sitzungsperiode nicht mehr in die spezielle Diskussion dieser
Kapitel eingetreten und durch Abstimmung die Zustimmung des Konzils wenig-
stens zu den Grundgedanken dieser beiden Kapitel festgestellt werden konnte.

Das Interesse der grofien Offentlichkeit gilt im allgemeinen weniger den prin-
zipiellen und dogmatischen als den praktischen Fragen — also dem, was sich an
konkreten Erleichterungen fiir das alltigliche Zusammenleben der Christen ver-
schiedener Konfessionen aus den Konzilsverhandlungen ergibt. Zwar liegen hier-
fiir noch keine Beschliisse vor, aber es kann doch auf erste Anzeichen dafiir hin-
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gewiesen werden, daf einige der schwersten Belastungen kaum auf die Dauer
bestehen bleiben. So diirfte bereits die Tatsache, da die Religionsfreiheit zu
einem Konzilsthema gemacht worden ist, einer der Griinde dafiir sein, daf die
bisherige Unterdriickung der evangelischen Christen in Spanien spiirbar nachzu-
lassen beginnt. Auch die Mischehenfrage ist inzwischen in den letzten Tagen der
2. Sitzungsperiode, wenn auch nicht in einer Konzilsvorlage, so doch in einzelnen
Voten von Konzilsvitern zur Sprache gebracht worden, und zwar sowohl von
orientalischen als auch von deutschen Bischéfen. Vor allem hat Kardinal Frings
in dieser Frage einen seiner mutigen Vorstéfe unternommen und bei aller War-
nung vor der Mischehe sich fiir die Giiltigkeit einer evangelisch eingesegneten
Mischehe und gegen die Verhingung von Kirchenstrafen iiber den katholischen
Partner ausgesprochen. In derselben Richtung erwarten wir auch evangelischer-
seits die Behebung der gegenwirtigen Mifistinde. In der Tat wire es unsinnig,
zugleich die evangelischen Christen als Briider in Christo anzureden und an der
z. Z. geltenden Nichtanerkennung der Mischehe festzuhalten. Das andere grofie
Argernis, nimlich die katholische Missionspraxis in evangelischen Lindern und
Missionsgebieten, ist zwar noch nicht offiziell zur Sprache gekommen; aber die
Einsicht beginnt zu wachsen, daBl der missionarische Einsatz der Kirchen nicht ge-
geneinander, sondern miteinander erfolgen muB und daf briiderliche Absprachen
iiber den Einsatz in den Missionsgebieten anzustreben sind.

FaBt man den Ertrag der beiden ersten Sitzungsperioden des Konzils zusam-
men, so scheint er nicht grof, wenn man nur auf die abgeschlossenen Ergebnisse,
also auf die vom Papst verkiindigten und in Geltung gesetzten Konzilsbeschliisse
blickt. Aber eine solche Beschrinkung wire ungerecht. Man muf auch auf die
Konzilsdiskussionen iiber die genannten noch nicht verabschiedeten Vorlagen
blicken. Wenngleich ihr endgiiltiger Wortlaut noch nicht feststeht und die Dis-
kussionsvoten z. T. erheblich auseinandergehen, kann doch nicht iibersehen wer-
den, daf das Denken der rémischen Kirche in einer Weise in Bewegung gekom-
men ist, wie man es noch vor zehn Jahren fiir unmdglich gehalten hitte. Mit dem
Beobachter des Lutherischen Weltbundes, Professor Skydsgaard aus Kopenhagen,
kann man in der Tat sagen: ,Das Dogma von der Unbeweglichkeit der rémisch-
katholischen Kirche ist heute erschiittert worden.” Neue Krifte sind durchgebro-
chen, auch wenn noch nicht gesagt werden kann, wie weit sie sich in den end-
giltigen Beschliissen durchsetzen werden. Aber sie sind entschlossen, auch iiber
Kompromifientscheidungen des Konzils hinaus weiter zu wirken. In Rom geht
eine Anekdote um, wonach Papst Johannes XXIII iiber die Frage, was er mit
dem Konzil beabsichtige, zum Fenster ging, es 6ffnete und sagte: ,Frische Luft.”
Man wird jetzt schon sagen konnen, daB diese Absicht sich verwirklicht hat. Es
weht ein neuer Geist der Selbstkritik, des Sichéffnens fiir die Probleme der an-

155



deren Kirchen und der heutigen Welt — ein Geist, der nach Erneuerung der rd-
mischen Kirche dringt.

Es bleibt freilich die Frage, inwieweit sich eine geistliche Bewegung in einem
rechtlich und dogmatisch so sehr verfestigten Gebilde, wie es die rémische Kirche
ist, verwandelnd auszuwirken vermag. So bewegend und iiberzeugend manche
Worte der BuBe, der Liebe und der Hoffnung waren, die in der Konzilsaula laut
wurden, so bedeuten doch die Anderungen, die in den lebhaften Diskussionen
iiber den pipstlichen Primat und die bischofliche Kollegialitit angestrebt wur-
den, noch keine grundsitzliche Wandlung jener besonderen rémischen Konzeption
der Hierarchie, die bisher von allen anderen Kirchen als Hindernis der Einigung
angesehen worden ist. Vollends aber ist die Frage der Dogmen, mit denen sich
Rom von den anderen Kirchen abgegrenzt hat, noch gar nicht in Angriff genom-
men worden. Die 2. Sitzungsperiode fand ihren AbschluB vielmehr mit einer
solennen gottesdienstlichen Vierhundertjahrfeier des Gedenkens an den Abschluf
des Tridentinischen Konzils, dessen dogmatische Beschliisse bekanntlich die Spal-
tung der westlichen Christenheit besiegelt hatten. In der Frage der Wahrheit
des Glaubens aber fillt die letzte Entscheidung.

Die Kirchen sind sich in der heutigen Weltsituation so nahegekommen, daf
ihr Verhiltnis zueinander mit dem Wort des Apostels Paulus bezeichnet werden
kann: ,Wenn ein Glied leidet, so leiden alle Glieder mit, und wenn ein Glied
verherrlicht wird, freuen sich alle Glieder mit“ (1. Kor. 12, 26). Dies gilt auch
fiir unser Verhiltnis zur rémischen Kirche und damit auch fiir die Beurteilung
der Vorginge des II. Vatikanischen Konzils, dessen 2. Sitzungsperiode nun zum
Abschluf gekommen ist. So sind die Vertreter der evangelischen Kirchen, die als
Beobachter nach Rom entsandt worden sind, dem Konzilsgeschehen nicht nur in
distanzierter Beobachtung, sondern mit der Beteiligung des Herzens gefolgt, und
ich brauche nicht zu sagen, daff unsere Sympathien denen gelten, die eine Er-
neuerung der rémischen Kirche aus der Kraft des Evangeliums anstreben und die
Isolierung der rémischen Kirche inmitten der iibrigen Christenheit zu iiberwinden
trachten.
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DIE ZWEITE PERIODE DES Il VATIKANISCHEN KONZILS
UND IHRE OKUMENISCHEN ASPEKTE

VON WALTHER KAMPE?®)

Gerne bin ich IThrer freundlichen Einladung nachgekommen, vor lhrem Arbeits-
kreis iiber die Skumenischen Aspekte der zweiten Konzilsperiode zu sprechen.
Ich méchte vor Thnen ganz offen und ehrlich Fortschritte wie Schwierigkeiten der
skumenischen Verstindigung darstellen, ohne irgend etwas zu verschweigen, auch
wenn dadurch eine Belastung des Gespriichs entstehen kdnnte. Denn es ist meine
Uberzeugung, da wir in diesem Dialog nur dann weiterkommen, wenn wir
riickhaltlos wahrhaftig sind und nicht taktisch vorgehen, denn so sind wir es uns
als Briider und Schwestern in der einen christlichen Familie gegenseitig schuldig.
Wir sollten es uns daher nicht veriibeln, wenn die eine oder andere Seite ein
»non possumus” spricht, weil etwas gegen ihr Glaubensgewissen steht, oder man
der Meinung ist, man schade dadurch dem ewigen Heil der Menschen. Dann muf
man das in Liebe und Geduld tragen und so lange warten, bis der andere nach-
kommen kann. Man soll ihm keine schlechten Motive unterschieben, als ob alles
nur an seinem bdsen Willen hinge, der eine Verstindigung verhindere. Man
moge sich aber auch freuen, wenn der andere vorwirtsgehen will, auch wenn
man ihm nicht folgen kann.

Ich méchte Thnen keinen chronologischen Bericht geben, sondern die Fragen
darstellen, von denen ich aus manchem Gesprich mit evangelischen Gesprichs-
partnern weifl, dafl sie von &kumenischem Interesse sind. Es scheinen mir diese
zu sein:

. Das Kirchenverstindnis

. Das hierarchische Amt
Die Marienlehre

. Der Gottesdienst

. Begriff des Okumenismus

. Judenfrage und Religionsfreiheit
. Mischehe und andere Pastoralfragen.

N OV W

1. Das Kirchenverstindnis

Es ist lhnen bekannt, daf die Frage nach der Kirche das Zentralthema dieses
Konzils ist. Professor Schlink hat gemeint, man solle lieber noch fiinfzig Jahre
warten, ehe man in diesem Kernproblem auch des Skumenischen Gesprichs etwas
festlege. Tatsdchlich befinden wir uns hier mitten in einer geradezu stiirmischen

*) Dieser Vortrag wurde von Weihbischof W. Kampe (Limburg/Lahn) am 28.1.1964
auf der Okumenischen Regionaltagung in Arnoldshain/Ts. gehalten.
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theologischen Entwicklung. Aber das Konzil ist der Meinung, daf seit dem Er-
scheinen des Werkes von Otto Dibelius ,Das Jahrhundert der Kirche* (1927)
und seit dem grofien Wort von Romano Guardini vom ,Erwachen der Kirche in
den Seelen doch so viel erarbeitet worden ist, daB einige Frucht in die Scheuern
der Kirche eingebracht werden kann. Allerdings wird man vermeiden, noch strit-
tige und ungeklidrte Fragen zu behandeln, da man dies nicht als Aufgabe eines
Konzils ansieht. Auch diirfte kaum eine ,Definition”, also eine letztgiiltige auto-
ritative Lehrverkiindigung stattfinden, da man dies nicht fiir notwendig und auch
fiur Skumenisch belastend hilt. Es sind daher von der Konstitution fiber die
Kirche keine Sensationen zu erwarten. Das wird den einen erleichtert aufatmen
lassen und den anderen enttiuschen — je nach den Erwartungen, die man vom
Konzil hegt. Man wird auch hier niichtern sein und sich mit dem M&glichen zu-
friedengeben miissen.

Aussagen iiber die Kirche sind aber nicht nur vom Schema ,De Ecclesia® zu
erwarten. Bereits die Konstitution iiber die hl. Liturgie hat manche Vorentschei-
dungen getroffen. Sie beruht auf einer erneuerten Sicht der Kirche. Die gegen-
reformatorische Versteifung und Vereinseitigung ist gelockert, wenn nicht ganz
beseitigt. Liturgie ist keine einseitige Klerusangelegenheit mehr, vielmehr ist die
actuosa participatio des ganzen Gottesvolkes gefordert. Die Kirche wird weniger
als juridische Institution denn als sakramentales Zeichen des gegenwirtigen Wir-
kens Christi in und mit seinem Volk gesehen. Die Verantwortung fiir die rechte
Feier der Liturgie trigt nicht mehr allein der HIl. Stuhl, sondern mit ihm im
hohen Maf die Bischofe. Einer weitgehenden Aufgliederung des einheitlichen
liturgischen Geschehens sind die Wege gebahnt. Die Kirche stellt sich in der
Liturgie nicht mehr als der zentral geleitete monolithische Block dar, sondern
ein Pluralismus verschiedener liturgischer Formen deutet sich an. Das alles diirfte
einen Skumenisch eingestellten Betrachter erfreuen.

Das vorgelegte Schema von der Kirche atmete zunichst seiner Herkunft aus
der vorbereitenden theologischen Kommission entsprechend einen etwas anderen
Geist. Es lag etwa auf der Linie von ,Mystici Corporis” und beachtete nicht den
grofien theologischen Fortschritt, der seit 1943 geschehen ist. In der zweiten
Periode lag bereits ein sehr verinderter und verbesserter Text vor, der nochmals
im Feuer der Diskussion in der Konzilsaula umgeschmolzen wurde. Trotzdem
meinten evangelische Beobachter, daB er auch jetzt noch Gegenreformation mit
verinderten Vorzeichen beabsichtige, da sich die rémische Kirche als die Kirche
Christi schlechthin betrachte und alle anderen sich einschmelzen wolle.

Von dem Selbstverstindnis der Kirche hiingt naturgemi auch die Einschitzung
der anderen getrennten Kirchen ab. Beides ist nicht voneinander zu scheiden. Es
ist aber beachtlich, daff das kirchliche Lehramt bisher dariiber kein endgiiltiges
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Urteil abgegeben hat, sondern die Frage in der Schwebe hielt. Das Schema iiber
den Okumenismus versucht darauf eine positive Antwort zu geben. Der bisher
yorliegende Text bezeichnet die orthodoxen Kirchen als ,Kirchen®, die Kirchen
der Reformation dagegen als ,Gemeinschaften“. Das ist insofern ein Fortschritt,
als das Schema ,De Ecclesia“ zunichst nur von getrennten Christen sprach. Hier
wird die Tatsache beriicksichtigt, dal diese Christen ja nicht als Einzelne da-
stehen, sondern ihr Christsein in einer Kirche empfangen haben und es auch in
einer Kirche leben. Kardinal Kénig hat dariiber hinaus gefordert, auch die Refor-
mationskirchen als ,Kirchengemeinschaften” zu bezeichnen. Die Frage erhilt ihre
Schwierigkeit durch die grofie Unterschiedlichkeit und das sehr differenzierte
Kirchenverstéindnis der einzelnen Denominationen. Es scheint mir nicht mdglich,
daB das Konzil auf alle diese Einzelfragen eingeht, andererseits muf} es sich davor
hiiten, ein Pauschalurteil abzugeben, das der Wirklichkeit nicht voll gerecht wird.

Wenn wir die Problemlage verstehen wollen, miissen wir von der Uberzeugung
der katholischen Theologie ausgehen, daf die Einheit der Kirche zu den ihr von
Christus eingestifteten Wesensmerkmalen gehdrt. Sie kann diese Einheit des Vol-
kes Gottes und des Leibes Christi in vollkommenerer oder unvollkommenerer
Weise verwirklichen, aber sie kann ihr nicht schlechthin verlorengehen, so daf
von einer gespaltenen Kirche oder gar von mehreren Kirchen Christi die Rede
sein konnte. Wenn wir an die Einzigartigkeit des alttestamentlichen Tempels
zuriickdenken, der die Einheit des Volkes Israel vor Gott iiber alle tatsiichlichen
Spaltungen darstellt, so erkennen wir, daB auch das neutestamentliche Gottes-
volk zwar nicht durch einen steinernen Tempelbau, aber doch durch das eine
Wort Gottes und den einen Tisch, an dem der Leib des Herrn gereicht wird, zu
einem einzigen Tempel verbunden ist. Das Fundament dieses Tempels sind die
Apostel in Verbindung mit dem Felsen Petri. Rom hat dieses Bewuftsein der
Einheit und der Ganzheit der Kirche Christi nicht nur in einem geistlich-mysti-
schen Sinn, sondern auch in der kérperhaft-sakramentalen Erscheinungsform durch
alle Jahrhunderte tiber alle Spaltungen hinweg festgehalten.

Von hier aus scheint kaum eine Mdglichkeit sichtbar zu werden, auch anderen
nichtrémischen Kirchengemeinschaften den Charakter ,Kirche” zu verleihen. Aber
der neutestamentliche Name ,ekklesia“, den sich die Gemeinde der Jiinger
Christi beilegte, hat ja auch die Bedeutung der Ortsgemeinde und ihrer Kultver-
sammlung, die die konkrete Verwirklichung der Gesamtwirklichkeit Kirche ist.
Die Einzel- oder Teilkirche sollte zwar immer in Gemeinschaft des Glaubens und
des Brotbrechens mit der Gesamtkirche stehen, aber auch da, wo sie sich loslst,
verliert sie ihren Charakter als Kirche nicht vollstindig. In dem MaBe, in dem
das Konzil diesen Charakter der Kirche als eines Bundes von Ortskirchen an-
erkennt, scheinen Mdglichkeiten zu bestehen, das Paradoxon von der einen und
den vielen Kirchen besser zu verstehen. Dem scheint mir entgegenzukommen, daf

159



weder die orthodoxen Ostkirchen noch die Kirchen der Reformation fiir sich den
Anspruch erhoben haben, die Gesamtkirche zu sein. Sie werden allerdings umge-
kehrt den Anspruch Roms, das Ganze darzustellen, nicht anerkennen ké&nnen,
sondern fiir sie ist auch die rémische Kirche eine Konfessionskirche. Allerdings
ist auch Rom zunichst Ortskirche, eine Ortskirche allerdings, die einzigartig das
Ganze darstellt und mit der alle anderen verbunden sein miissen. Die Kirche
Roms fordert daher auch nicht, daB alle Einzelkirchen in der rémischen Kirche
aufgehen, sondern nur, daB sie die Gemeinschaft des Glaubens und des Brot-
brechens mit ihr herstellen. Rom anerkennt auBerdem, daB, solange wie diese
Gemeinschaft nicht vollstindig wiederhergestellt ist, der Kirche etwas fehlt an
der tatsichlichen Einheit und Ganzheit, wie sie von Christus gefordert ist. Diese
Wunde kann nur geschlossen werden, wenn nicht nur die anderen kommen, um
Frieden zu schliefen, sondern wenn auch die rémische Kirche die Schritte auf die
anderen zu tut, die zur Einheit ndtig sind. Gerade das will das Konzil in der
Erneuerung der Katholischen Kirche tun. .

2. Das hierarchische Amt

Dieser Wiedervercinigung stehen aber grofie Hindernisse entgegen, deren
grofBites wohl die hierarchische Struktur der Katholischen Kirche sein diirfte. Das
Papsttum trennt uns von der Orthodoxie, das Bischofsamt von den Kirchen der
Reformation. Ist diese Sachlage ohne jede Hoffnung? Ich glaube nicht! Zwar ist
nicht zu erwarten, dal das Konzil diese Hindernisse aus dem Weg rdumen kénnte,
aber es kann doch Wege aufzeichnen, auf denen eine Verstindigung iiber diese
schwierige Frage vielleicht einmal méglich sein konnte. Denn wenn wir auch
glauben, daB das Fortbestehen des Petrus- und Apostelamtes von Christus der
Kirche eingestiftet ist, so sehen wir doch ganz verschiedenartige Konkretisierun-
gen dieser Amter in der Geschichte. Wir erkennen, daf die Verfassung der Kirche
sehr verschiedenartige Elemente hat, deren Konstellation zueinander sehr unter-
schiedlich sein kann. Monarchische und synodale, papale, episkopale und presby-
teriale Flemente sind darin enthalten. Sehr wichtig scheint mir zu sein, daf das
Konzil in dem Schema iiber die Kirche das Kapitel iiber das Volk Gottes vor das
Kapitel iiber die hierarchische Struktur der Kirche gestellt hat. Es betont damit
die Einheit des Gottesvolkes vor der Vielfalt der Amter. Notwendig scheint mir,
daB auch die Einheit des Amtes vor seiner Ausgliederung im Ordo betont wird,
denn Papst-, Bischofs- und Priesteramt sind nur die verschiedenen Stufen in der
Darstellung des einzigen hohenpriesterlichen Christusamtes in der Kirche. Das ist
allerdings durch die starke Herausstellung des kollegialen Charakters dieses Am-
tes wenigstens in bezug auf das Bischofsamt bereits geschehen. Ich verstehe die
Befiirchtungen von protestantischer Seite, daf wir gegen den Papalismus nun
einen neuen Episkopalismus eintauschen. Es miifite daher die starke Verbindung
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der Priester und Diakone zu dem Bischof herausgestellt werden, denn der Bischof
ist als das Haupt der Ortskirche nie ohne das Kollegium der Presbyter.

Wenn hier eine starke Besinnung auf Wesen und Struktur des kirchlichen Am-
tes eintritt, so wire sehr zu wiinschen, daf dies nicht nur in der Katholischen
Kirche geschehe und daB man nicht nur sich bemiihe, die Unterscheidungen im-
mer erneut herauszustellen, sondern auch sich gegenseitig anzunibhern. Es kénnte
dies dadurch geschehen, daff wir uns erinnern, in welcher Nihe das Amt nicht nur
zur Verkiindigung, sondern auch zur Eucharistie steht. Im Grunde sind die ver-
schiedenen Amter nur die einzelnen Dienste, die am Tisch des Gottesvolkes ge-
schehen — Dienste, die allerdings nicht dieses Volk selbst, sondern sein Herr
aufgetragen hat.

3. Die Marienlehre

Die Mariologie ist heute der neuralgische Punkt, an dem sich alle Unterschied-
lichkeit und Widerspriichlichkeit im katholisch-evangelischen Dialog entziindet.
Es scheint mir dabei weniger um die Person der Gottesmutter selbst zu gehen. In
der Mariologie ist die katholische Theologie unserer Zeit in Bewegung gekom-
men, so daB es nicht verwunderlich ist, daB an ihr die Kontroversen entstehen.
Hier stofilen augenblicklich das reformatorische ,Allein“ und das katholische
~Mit® zusammen. Aber sind diese Gegensitze wirklich so uniiberwindlich? Es
wire ohne Zweifel hiretisch, wenn das katholische ,Mit“ als ein , Und“ verstan-
den wiirde, das neben Christus, neben die Gnade, neben die Schrift noch ein
Zweites gleichberechtigt danebenstellen wollte. Dieses Andere ist bereits in dem
Ersten enthalten und flieBt unmittelbar aus ihm, so daB es gar nicht von ihm zu
trennen ist, So ist weder Maria noch die Kirche etwas, das losgeldst von Christus

" gedacht werden konnte, weil alles, was Maria und die Kirche ist, nur von Chri-
stus kommt und nur in lhm Bestand hat. So sind auch die Werke nichts anderes
als die Wirkungen der Gnade, die der Mensch frei ergreift und sie sich personal
zu eigen macht. Ebenso kann die Tradition nichts anderes sein als AusfluB der
Urtradition, die sich in der Schrift niedergeschlagen hat.

Ich muf eingestehen, daB die katholische Theologie und noch mehr das katho-
lische Leben diesen Zusammenhang nicht immer klar herausgestellt haben und
daB daher der reformatorische Protest nicht ins Leere geht. Darum hat die Katho-
lische Kirche und damit auch das Konzil die Pflicht, hier die Gewichte zurechtzu-
riicken. Gerade die Mariologie muB in das Gesamt des Dogmas hineingestellt
werden und darf nicht eine Eigenexistenz fithren. Es gibt dafiir die zwei Mdglich-
keiten, sie in die Christologie oder in die Ekklesiologie hineinzubauen, wobei
auch die Ekklesiologie, wie Paul VI. betonte, sich eng an die Christologie und
Soteriologie anschlieBen muB. Das Konzil hat den zweiten Weg gewihlt, indem
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es die Aussage iiber Maria an die Konstitution iiber die Kirche anhidngen will.
Damit sind natiirlich die Schwierigkeiten nicht behoben, aber es scheint mir doch
ein Weg zu einem besseren Verstindnis eingeschlagen zu sein.

4, Der Gottesdienst

Von dem Dekret iiber die sozialen Kommunikationsmittel abgesehen ist die
Konstitution iiber die hl. Liturgie bisher das einzige endgiiltige Konzilsergebnis,
alles andere ist noch in Arbeit. Man hat sagen h&ren, das sei doch ein sehr ma-
geres Ergebnis. DaB im Gottesdienst die Muttersprache gebraucht werden kann,
und #hnliche Verfiigungen seien doch Selbstverstindlichkeiten. Hier hole die
Katholische Kirche endlich nach, was die Reformation bereits vor vier Jahrhun-
derten erreicht habe. Man brauche davon kein solches Aufheben zu machen!

Wenn man das Gewicht dieser Konstitution ermessen will, muf man bedenken,
welche Rolle der Gottesdienst im Leben der Kirche und die Liturgie besonders in
der Katholischen Kirche einnimmt. In der Kultversammlung realisiert sich die
Kirche, hier wird sie Ereignis. Die Liturgie ist der Herzpunkt der Kirche, hier
muf daher auch ihre Erneuerung beginnen. In dieser Konstitution sind daher
wie in einer Quvertiire bereits alle Elemente der Kirchenreform enthalten, die
das Konzil anstrebt.

Es ist wahr, daB in der katholischen Liturgie in Zukunft einige Elemente stir-
ker betont werden, die im reformatorischen Gottesdienst immer schon eine her-
vorragende Stelle einnahmen. Wort und Sakrament, Verkiindigung und Anbe-
tung — an sich zwei Komponenten des gleichen Gottesdienstes — waren in ihrem
Gleichgewicht verriickt worden. Das hat historische Griinde, die hier nicht weiter
beschrieben werden konnen. Es ist von groBer kumenischer Bedeutung, daB die
Konstitution das Verkiindigungselement wieder stark betont. Die Rolle der
Hl. Schrift im Kult wird hervorgehoben. Die Predigt wird als ein Teil der
Liturgie beschrieben, sie soll vor allem aus den biblischen und liturgischen Texten
schopfen. Die Schriftlesungen werden durch einen mehrjihrigen Zyklus vermehrt
werden, um der Gemeinde die Schitze des Gotteswortes reicher darzubieten. Das
Volk soll seine ihm gebiihrende Stelle im Gottesdienst wieder einnehmen. Der
geistige Lettner zwischen dem Chorraum der Amtsdiener und der Gemeinde soll
fallen. Jeder soll seinen Platz erhalten und seinen Dienst ausiiben, wie es das
liturgische Geschehen erfordert.

Es wire eine Skumenische Tat, wenn auch die evangelischen Kirchen eine
Uberpriifung ihres gottesdienstlichen Lebens vornehmen und eine Angleichung
veranlassen wollten. Wenn dem katholischen Beobachter hier eine Frage erlaubt
sein soll: Ist hier nicht hinter dem Wort das Sakrament iiber Gebiihr zuriickge-
treten? Wire nicht eine Erneuerung des eucharistischen Gottesdienstes, also der
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Gebrauch des Abendmahls iiberfillig? Wenn man uns den Vorwurf macht, daB
wir das Gebot des Herrn , Trinket daraus alle!“ nicht im Vollsinn erfiillt haben
(das Konzil hat auch hier Korrekturen angebracht), so stellen wir schmerzlich fest,
daB der evangelische Christ die Aufforderung Christi ,Nehmet und esset!” nicht
so ernst nimmt, wie wir das ihm wiinschen wiirden. Oder hat er geheime Zweifel
in Sinn und Gehalt des Abendmahls, das er feiert? Wie schén wire es, wenn hier
ein gegenseitiges Geben und Nehmen eintreten wiirde, und welche geistlichen
Friichte kénnten sich daraus fiir die ganze Kirche ergeben!

5. Begriff des Okumenismus

Fiir die Katholische Kirche ist der Begriff des Okumenismus neu bzw. er hat
bisher einen anderen Sinn gehabt. Hat sich doch dic alte Kirche mit der christ-
lichen Okumene gleichgesetzt. Daf ,katholisch® und .6kumenisch” — in der
Grundbedeutung gleich — sich heute nicht decken, ist unser grofer Schmerz. Nicht
weil hierdurch die Glorie der Kirche verdunkelt wird, sondern weil wir getrennt
sind von dem, was zusammengehdrt!

Das Konzil hat sich darum bemiiht, einen ,katholischen Okumenismus® zu
entwickeln, ohne daB ihm das gelungen ist. Es kann nicht gelingen, denn es gibt
nur einen einzigen Okumenismus, der allen christlichen Kirchen zu eigen sein
muB. Aber es ist klar, daB jede Kirche ihn so sicht, wie sie ihn von ihrer Glau-
bensgrundlage her sehen muf. Das ist auch innerhalb des Okumenischen Rates
der Kirchen nicht anders. Es gehort zu seinen Grundbedingungen, daf er seinen
Mitgliedskirchen nichts abfordert, was sie nicht leisten kdnnen, ohne ihren Glau-
bensbestand zu verleugnen.

So kann auch die Katholische Kirche die neue Okumene nicht anders sehen als
die Gemeinschaft aller Kirchen mit der Kirche von Rom im Glauben und im
Brotbrechen. Das ist aber nicht gleichzusetzen mit ,Riickkehr” nach Rom. Viel-
leicht erscheint diese Unterscheidung sophistisch, aber sie ist ehrlich gemeint.
Kann doch auch die Kirche Roms nicht zuriick zu dem, was sie vor der Spaltung
war. Sie kann nicht verleugnen, was ihr in einem halben Jahrtausend zugewachsen
ist. So kann sie auch von den andern nicht verlangen, daB sie ihre eigene Tradi-
tion aufgeben. Die Aufgabe kann nur sein, diese Traditionen so aufeinander ab-
zustimmen, daf sie Unterschiede, aber keine Gegensitze mehr enthalten. Das
scheint geradezu die Quadratur des Zirkels zu bedeuten. Aber es gibt ein be-
rithmtes Beispiel dafiir, daB solches mdglich ist: Auf dem Konzil von Florenz
einigten sich Lateiner und Griechen dariiber, daf das umstrittene Filioque die
Lehre fiber den Ausgang des HI. Geistes vom Vater nicht verindere, sondern nur
anders formuliere. Auch wenn sich diese Einigungsformel nicht iiberall durch-
setzte, so werden auch heute noch innerhalb der Katholischen Kirche die Grie-
chen nicht verpflichtet, das Filioque im Symbolum zu sprechen.
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Ich bin weit davon entfernt zu meinen, alle Glaubensunterschiede lieBen sich
ohne weiteres auf eine verschiedenartige Formulierung reduzieren. Aber wieviel
wire schon gewonnen, wenn wir uns iiber unsere theologischen Sprachverwirrun-
gen verstindigen wollten. Wie oft reden wir aneinander vorbei und meinen das
Gleiche oder sind wenigstens nicht allzu weit voneinander entfernt! Der Rest,
der immer noch bleiben wird, kann dann nur von Gott aufgelést werden. Aber
das Konzil gibt sich der Hoffnung hin, daf dies geschehen werde, wenn wir nur
anfangen, das Unsrige zu tun. Wir sind aber der Meinung, daf wir diese Wider-
spriiche nicht bagatellisieren diirfen, indem wir uns mit dem gegenwirtigen Zu-
stand der Spaltung abfinden und den Tag X der Union auf den Jiingsten Tag
verschicben, weil wir uns mit einer falschen eschatologischen Sicht der Kirchen-
einheit trésten. Die vollkommene Einheit in Gott ist zwar erst im endgiiltigen
Reich Gottes, aber Christus ist gekommen, um auch schon hier auf Erden die
Scheidewiinde niederzureifien. Deswegen kann die gegenwirtige Okumene nur
ein Vorzeichen einer kommenden geeinten Kirche sein.

6. Judenfrage und Religionsfreiheit

Ich kann auf diese Fragen nur kurz eingehen, denn das Konzil hat diese beiden
Kapitel nur in der Generaldebatte itber den Okumenismus diskutiert, nicht aber
im einzelnen. Das wird sicher in der dritten Periode geschehen, und ich zweifle
nicht am Ausgang. Die Schwierigkeiten liegen in fritheren gegenteiligen Aussagen
der Pipste und auch der Konzilien, doch handelt es sich hier nicht um unwider-
rufliche Kathedralentscheidungen. Beide Probleme scheinen mir ein Schulbeispiel
dafiir zu sein, daB wir die Tradition nicht von ihrer zeitgebundenen Verflochten-
heit 18sen konnen. Es handelt sich hier nicht um zeitlose metaphysische Sitze,
sondern um Urteile, die ohne ihre zeitgeschichtliche Bedingtheit unverstindlich,
ja falsch sind. In der geschichtlichen Entwicklung gibt es aber einen echten Fort-
schritt der theologischen Erkenntnis und auch der kirchlichen Lehre. Es ist Auf-
gabe des Konzils, diesen lingst filligen Schritt nach vorne zu tun.

7. Mischehe und andere Pastoralfragen

Lassen Sie mich zum SchluB noch ein ,heifies Eisen“ anpacken, das uns allen
Wunden in den Leib brennt. Hier ist die Diskussion deswegen so heftig, weil es
nicht um abstrakte theologische Lehrfragen, sondern um existentielle Probleme
geht. Aber auch hier miissen wir standhalten und diirfen nicht uns gegenseitig
tduschen.

Was ist vom Konzil in der Mischehenfrage zu erwarten und was nicht? Ge-
stehen wir uns zunichst zu, daB unsere unterschiedliche Haltung auf einer ver-
schiedenartigen Auffassung iiber das Sakrament der Ehe beruht, die vom Konzil
nicht weggewischt werden kann. Deswegen schreibt sich hier die Katholische
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Kirche eine Kompetenz zu, die die evangelische Kirche dem Staat iiberldft. Wenn
die Kirche nach einer langen Entwicklung heute wie die Ostkirchen eine kano-
nische EheschlieBung fordert, entspricht das ihrem Sakramentsverstindnis. Das
heift nicht, daf sie nicht die Mdglichkeit besitze, Ausnahmen zu machen, wenn
das dem Heil der Seelen férderlich ist, denn die kanonische Form ist nur Aus-
druck dieser Sakramentalitiit, sie gehort nicht zu ihrem Wesen. Hier kdnnen also
bei der Reform des Eherechts kumenische Gesichtspunkte eingeschaltet werden,
ebenso bei der Reform des Strafrechts, was die Exkommunikation betrifft. Schwie-
rigkeiten diirften sich nur in der Praxis ergeben, da man nicht ohne weiteres die
1918 erreichte Rechtsangleichung wieder aufgeben wird. In einer Zeit, da man
auch im zivilen Rechtsbereich internationale Regelungen des Eherechts anstrebt,
sind nationale Sonderlésungen bedenklich. Denken wir nur an die Folgen fiir die
Gastarbeiter! Aber mit gutem Willen lieBe sich hier eine Losung finden, denn
die Kirche ist selbst daran interessiert, keine unnétigen Differenzen zwischen
zivilem und kirchlichem Eherecht aufkommen zu lassen und die Zahl der kano-
nisch ungiiltigen Ehen nicht so groff werden zu lassen, wie das heute der Fall ist.

Aber tiuschen wir uns nicht, daf damit das Problem der gemischten Ehen ge-
16st sei, es ist nur verlagert! Bei der gréfieren Scheidungsfreudigkeit der gemisch-
ten Ehen werden wir nur mehr Fille von geschiedenen Ehen bekommen, in denen
eine Wiederverheiratung dann nicht mehr kanonisch méglich sein wird. Das
Hauptproblem bleibt aber unangetastet, denn nur eine Union der Kirchen kann
es endgiiltig 16sen: die Frage der religisen Kindererziehung und der religidse
Widerstreit im Familienleben. Alle ungeldsten Probleme zwischen den Konfes-
sionen werden nun einmal in einer gemischten Ehe akut. Aber kann man diese
Entscheidungen nicht dem Gewissen der Eheleute iiberlassen? Man muf} es sogar!
Aber was tun, wenn die Gewissen gegeneinander stehen? Kardinal Frings sagte
im Konzil, solche Ehen diirfen nicht geschlossen werden, da das Gewissen des
einen oder des anderen Teils vergewaltigt wird. Denn es ist ein Urrecht des
Vaters und der Mutter, daB sie ihre Kinder ihrem eigenen Glauben gemif er-
ziechen konnen. Diesem Recht entspricht die Pflicht des andern, das Gewissen des
Partners zu respektieren. Eine Vereinbarung ist also nur dann méglich, wenn der
Glaube oder das Gewissen eines Eheteils entweder lax und gleichgiiltig ist oder
einen Schaden nimmt. Jenseits aller kirchenrechtlichen Regelungen bleibt also die
Glaubensnot der Mischehe bestehen.

Was ist zu tun? Sollten wir das Problem nicht so sehr von der rechtlichen als
von der pastoralen Seite anpacken? Und gilt das nicht von allen Pastoralproble-
men? Warum kénnen sich nicht im Einzelfall — und um den geht es ja zuerst —
die Seelsorger beider Konfessionen zusammensetzen, um zu iiberlegen, wie das
verletzte Gewissen geheilt werden kann? Gerade der im Glaubensstreit der
Mischehe unterlegene Teil bedarf des seelsorgerlichen Beistands. Mit Strafen

165



werden wir heute kaum zum Ziel gelangen. Ich glaube, in der gemeinsamen Sorge
um den Menschen konnen die Konfessionen am ehesten zusammenfinden, ohne
daB Unrecht Recht genannt wird und die Glaubensfragen bagatellisiert werden.
Sie spielen auch heute noch im Leben und besonders im Eheleben eine weit
gréfere Rolle, als das landliufig angenommen wird, und daran wird sich auch in
Zukunft nichts #ndern, soll nicht das Glaubensleben véllig verflachen. Ebenso
kann in vielen anderen Fillen iiber die Unterschiede des Glaubens hinweg, ohne
daB diese geleugnet werden, eine pastorale Praxis uns zusammenfiithren, denn
nicht der Streit, nur die Liebe kann heilen. Nichts wire ungliicklicher, als wenn
die Seelsorger beider Konfessionen den Eindruck erweckten, als seien sie Héndler,
die sich um Kunden streiten, die jeder fiir sich behalten will. Sie kénnen nur wie
zwei Arzte handeln, die sich gemeinsam um einen Menschen miihen, dessen Ge-
sundheit bedroht ist.

Das Konzil wird gewifi seiner pastoralen Zielsetzung entsprechend versuchen,
einen Weg zu finden, ohne daB es diese Probleme selbst 18sen kann. Es kann nur
die Grundlinien aufzeigen. Darum wird das Konzil erst recht beginnen, wenn das
Sffentliche Konzil geschlossen wird. Dann erst kann die Arbeit einsetzen, die das
Konzil uns allen aufgibt. Dann wird das Konzil von der Basis auf alle Ebenen
der Kirche verlagert werden, denn alle sind gefordert. Und ein Herzenswunsch
wire es, daf nach dem Konzil der Katholischen Kirche ein Konzilium in allen
Kirchen einsetzt, um den groflen Tag vorzubereiten, an dem ein gemeinsames
Okumenisches Konzil aller Kirchen, ein Unionskonzil also, eréffnet werden kann,
um die wahre Okumene wiederherzustellen.

DAS SCHEMA ,DE OECUMENISMO*

Die Aussprache auf der 2. Session des II. Vatikanischen Konzils

VON WERNER KUPPERS

Die Beschiftigung der rémisch-katholischen Kirche mit der Skumenischen Frage
ist anerkanntermafen neu, auch wenn im Konzil mit Recht darauf hingewiesen
wurde, daB die Kirche sich stets um die Einheit bemiiht hat. Bis auf Papst Johan-
nes XXIII. und das von ihm so iiberraschend berufene und gestaltete II. Vatica-
num schien die Beschiftigung mit Skumenischen Fragen eine fast gefihrliche Spe-
zialitit einzelner Theologen vorwiegend in Lindern zu sein, die durch den Pro-
testantismus besonders stark betroffen waren.
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Wer die Erhebung des Themas zu einer die ganze Kirche bewegenden Zen-
tralfrage vorausgesagt hitte, wire noch vor kurzem kaum ernst genommen worden.
Es ist deshalb von grofiem Interesse, sich iiber den Stand der Frage in der Katho-
lischen Kirche klar zu werden.!) Dabei ist inzwischen die Literatur zu der neuen
skumenischen Offnung der Katholischen Kirche schon fast uniibersehbar gewor-
den. Wir haben es hier jedoch nur mit der Behandlung der Frage im Konzil zu
tun.

Ein Bericht dariiber kann nur im Rahmen bestimmter Eingrenzungen und unter
Beriicksichtigung einer Reihe von Erschwerungen erfolgen. Vor allem ist festzu-
stellen, daB wir hier nur auf die Zeit bis zum Ende der 2. Session am 4. 12. 1963
Bezug nehmen konnen, wihrend selbstverstindlich seither in der Katholischen
Kirche, besonders aber in dem Sekretariat fiir die Einheit, die Entwicklung der
Gedanken und die Formulierung des Textes weitergegangen sind. Das Ergebnis die-
ser Arbeit wird jedoch bis zum Beginn der 3. Session nur den Eingeweihten be-
kannt sein.

Weiter kann sich unser Bericht nicht direkt auf den noch unter dem Konzils-
geheimnis (sub secreto) stehenden lateinischen Originaltext des Schemas De Oecu-
menismo beziehen, er muf sich im wesentlichen auf die Aussprache dariiber in der
Konzilsaula wihrend der Generalkongregationen beschrinken.?) Eine Beschriin-
kung liegt weiter darin, daff auch die Beobachter, ebensowenig wie die Bischofe
selbst, nicht den vollen Wortlaut der lateinisch gehaltenen Reden erhielten. Ein-
zelne Bischofe hatten allerdings Abziige von Ubersetzungen ihrer eigenen Reden
in beschrinkter Anzahl erstellen lassen, die an Freunde und Bekannte verteilt
wurden. So ist ein exaktes Festhalten der originalen Formulierungen auch fiir den
nicht méglich, der die lateinischen Reden selbst gehért hat. Grundlage miissen
deshalb weitgehend die offiziellen Presseinformationen mit ihren summarischen
Zusammenfassungen der Viterreden sein.

Hier aber liegt eine weitere Erschwerung der objektiven Berichterstattung.
Die Zusammenfassungen sind von sehr unterschiedlicher Linge mit verschiedenen
Akzentsetzungen, die sich nach dem Publikum der Pressevertreter richten, fiir das
sie bestimmt sind. Ein Vergleich der franzésischen, englischen und deutschen Texte
zu den gleichen Reden macht dies sehr deutlich. Es ist auch verstindlich, daB die
katholischen Geistlichen, die als Bindeglied vor allem zur Tagespresse dienten,

1) Der Einfachheit halber wird hier &fter die Bezeichnung ,Katholische Kirche® fiir die
genauere ,romisch-katholische Kirche® gebraucht.

%) Das Konzilsgeheimnis spielte in der 1. Session vor allem gegeniiber der Presse noch
eine erhebliche Rolle. Wahrend der 2. Session war es praktisch auf die Nichtveréffent-
lichung der lateinischen Schematexte beschrinkt. Dazu kam der Ausschluf der Presse aus

den Generalkongregationen und die Nichtverffentlichung des vollen Textes der Reden
der Bischéfe.
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bestrebt waren, Schwierigkeiten nicht herauszustellen, Enttiuschungen und Besorg-
nisse lieber abzuschwichen und ultrakonservative Reden sehr viel kiirzer wieder-
zugeben als die fortschrittlichen.?) Eine sachgemife und gleichmiBig abwigende
Beurteilung des im Konzil Vorgetragenen kann deshalb nur anndhernd erreicht
werden.

Zu bedenken ist auch die Beschrinkung auf das ,offene” Konzil der General-
kongregationen gegeniiber dem ,geschlossenen” der Konzilskommissionen, im
Unterschied etwa zu einer Tagung des Okumenischen Rates der Kirchen in Neu-
Delhi oder Montreal, wo Presse und Beobachter Zugang zu fast allen Kommis-
sionssitzungen und vor allem zu den Sektionen und Subsektionen hatten. Im
Konzil sind die wichtigen Kommissionssitzungen und auch die Zusammenkiinfte
der Bischofskonferenzen fiir Nichtmitglieder ein streng geschlossener Kreis. Eine
letzte Begrenzung, auf die wir aufmerksam machen miissen, ist die sachliche auf
das Referat iiber die Behandlung der ersten 3 von insgesamt 5 Kapiteln des Sche-
mas, weil nur die ersten 3 Kapitel im gewohnten und engeren Sinn von der cku-
menischen Frage handeln.

Unter den urspriinglich 70 mit je einem besonderen Schema fiir das Konzil
vorbereiteten Fragen hat die Skumenische Frage neben der Liturgie und dem Kir-
chenverstindnis sich immer deutlicher als fiir dieses Konzil entscheidend heraus-
gehoben. Dies zeigte sich nochmals, als am Ende der 1. Session, noch unter Papst
Johannes, die Straffung der Konzilsfragen in 20 Schemaentwiirfen in Aussicht ge-
nommen wurde. Und diese Sicht wurde entscheidend verstirkt durch die Rede
von Papst Paul VI. zur Eréffnung der 2. Session am 29.9.1963. Hier wurden
drei Hauptfragen als Konzilsaufgaben hervorgehoben: das Kirchenverstindnis, der
Okumenismus und das Weltverhiltnis der Kirche. So wurde die dkumenische
Frage im Konzil recht eigentlich das verbindende Mittelstiick zwischen der theo-
logischen Grundlegung und den praktischen Folgerungen. Und so entstand auch,
offensichtlich noch in der Sicht und unter der Regie von Papst Johannes XXIII.,
die sachlich befremdliche Struktur des gesamten Schemas; umfaft es doch in seiner
wihrend der 2. Session vorgelegten Form fiinf Kapitel, deren Zusammenhang der
iiblichen Systematik der Theologen nicht entspricht:

1. ,Uber die Prinzipien des katholischen Okumenismus®

2. ,Uber die Ausiibung des Okumenismus®

3) So erhielt z. B. die temperamentvoll, ja, iiberhastet vorgetragene Rede des 92jahrigen
Apostolischen Vikars von San Ramon in Peru, die ein erzkonservatives aber doch weit-
gespanntes Programm eines marianisch begriindeten Okumenismus vortrug, nur knappe
3 Schreibmaschinenzeilen, wihrend eine ,oppositionelle” Rede wie die des Bischofs Leven
aus Texas eine breite Wiedergabe finden konnte.
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3. ,Uber die von der Katholischen Kirche Getrennten®

4. ,Uber die Juden und die nichtchristlichen Religionen® (iibrigens ohne daf
in diesem Kapitel iiber die Letztgenannten trotz des Titels auch nur ein einziges
Wort gesagt wurde)

5. ,Uber die religiose Freiheit”.

Hier zeichnet sich die Papst Johannes eigene Sicht einer Einheit ab, die
ihren vollendeten Ausdruck in der Einheit der Katholischen Kirche besitzt, sich
iiber die durch die Taufe und durch andere kirchliche Elemente mit der Kirche
verbundenen und dennoch getrennten Briider zu den Juden, zu den Gliubigen
aller Religionen und schlieBlich zu allen Menschen erstreckt, denen die Kirche
miitterliche Fithrung in der Wahrheit schuldet.

Nachdem das von der Ostkirchen-Kommission vorbereitete Schema ,ut omnes
unum sint“ der 1. Session zur Uberarbeitung in Zusammenarbeit mit der Theo-
logischen Kommission an das Sekretariat fiir die Einheit iiberwiesen worden war,
entstand zu Beginn des Jahres 1963, noch unter den Augen von Johannes XXIII.,
dieser nur im Sinn der pipstlichen Vision systematische Aufbau. In der Materie
handelte es sich dabei um die schwierige Zusammenfassung sehr komplexer und
fiir die meisten Bischofe neuer Fragen, deren Behandlung unvollstindig und un-
ausgeglichen bleiben muBte. Die Aussprache hat indirekt die Frage gestellt, ob
nicht die Losung von der Schau des Papstes Johannes XXIII. dem Beibehalten der
jetzigen Anordnung der Kapitel vorzuziehen sei. Dahinter stehen die Schwierig-
keiten der Frage Israels, der noch leere Raum der Frage der Religionen und die
sehr weitliufige Problematik der religiésen Freiheit. Falls die jetzigen fiinf Kapi-
tel in einem Schema zusammengehalten werden, wird jedenfalls ein neuer Titel
fiir das Schema gefunden werden miissen.)

Bei der Einfithrung des Schemas in das Konzil herrschte bis in das Sekretariat
hinein noch Unsicherheit iiber seine Aufnahme. Wenn auch ernstlich niemand mit
einer Zuriickweisung des Entwurfes als Grundlage der Aussprache rechnete, so
waren doch die Erwartungen selbst der Optimisten fiir die dazu nétige Mehrheit
nicht hoch. Gerade mit Riicksicht auf die konservative Opposition war der Text
darum iiberaus vorsichtig abgefaBt worden. Jedoch zur Uberraschung auch der
Optimisten wurde das Schema in der 72. Generalkongregation vom 21. Novem-
ber mit 1963 gegen nur 86 Stimmen, also mit 95 %o der Stimmen, als Grundlage
einer fruchtbaren Debatte bejaht!

4) Der Berichterstatter hat in der Sitzung der Beobachter mit dem Sekretariat vom 19. 11.
1963 vorgeschlagen, den Titel zu wihlen: ,de christianorum nec non omnium hominum
unitate fovenda®. Auch Kardinal Bea hat wenige Tage darauf seinerseits erklart, daf die
Wahl eines Titels fiir das Schema in Analogie zum Namen des Sekretariats ,de unitate
fovenda“ erwogen werde.
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Damit hatten die vorsichtige Ausgeglichenheit in der Darlegung der Prinzipien
und die Zuriickhaltung in bezug auf mdgliche Folgerungen einen groBen Erfolg
errungen. Was aber bedeutet diese fast 100%oige Zustimmung gegeniiber der an-
schlieBenden, sehr kontroversen Aussprache? Man kénnte fast geneigt sein, die
Zustimmung als eine Scheineinheit zu verstehen. Man wiirde damit jedoch der
inneren Situation des Konzils nicht gerecht. Die Zustimmung auch der starken
konservativen Gruppe von Bischéfen war durchaus iiberzeugend. Sie bezog sich
auf die Anerkennung der Notwendigkeit eines neuen Verhaltens der Katholi-
schen Kirche zu allen von ihr Getrennten. Der dafiir gewahlte Begriff eines ,ka-
tholischen Okumenismus® bedeutet den Willen und die Bereitschaft zu einem
umfassenden Schlufstrich unter manche Seiten einer polemisch-militanten Ver-
gangenheit. In diesem Sinne ist ,Okumenismus” tatsichlich ,Metanoia®“, Um-
denken, Umgesinnung.

Die neue Haltung sucht ihre Verwirklichung vor allem im Verhiltnis zu den
mit der gleichen Taufe getauften Briidern, mit denen die Katholiken im gleichen
sikularisierten Staat leben und mit denen sie sich dem gleichen Abfall von den
Glaubensiiberlieferungen und der gleichen missionarischen Aufgabe gegeniiber-
sehen. Dieser gemeinsam anerkannten Lage gegeniiber gilt offenbar der das Kon-
zil in wechselnden Gruppierungen bestimmende Unterschied zwischen den konser-
vativen und progressiven Bischéfen und Theologen nicht. So gesehen erscheint
der katholische Okumenismus, wie er das Konzil beschiiftigte, vor allem als das
innerkatholische Problem eines neuen Verhaltens zu den Getrennten, nicht aber
als die Planung und Vorbereitung einer ,,Gegenreformation mit neuen Mitteln“.%)
Von diesem Ansatz her mu8 das neue Skumenische Verhalten sich in der Katho-
lischen Kirche selbst in drei wesentlichen Bereichen auswirken: im Bereich der
Seelsorge, der Katechese und der Mission.

Aufgabe der Seelsorge wird der neue katholische Okumenismus im innerkirch-
lichen Bereitmachen der Herzen und Geister fiir Begegnung und Zusammenarbeit
mit den getrennten Briidern; Katechese, , Taufunterricht”, wird der gleiche, neue
Okumenismus in folgerichtiger, wenn auch in etwas ungewohnter Weise im
Ubergreifen der innerkirchlichen Katechese auf die Unterrichtung des getauften
Mitbruders iiber den vollen katholischen Glauben der Kirche; und missionarisch
wird der gleiche Okumenismus, wenn das Zeugnis einer erneuerten und geeinten
Kirche der Welt des Unglaubens neu zu begegnen vermag.

5) Diese Befiirchtung ist gelegentlich auch wihrend des Konzils in Rom von nicht rémisch-
katholischer Seite geduBert worden. Hier kommt es uns auf die deutliche Unterscheidung
zwischen dem erkennbaren, inneren Antrieb des Okumenismus und dem Gedanken eines
méglichen, hier aber nicht zu erdrternden MiBbrauchs der Sache an.
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Was aber ist von sich selbst her dieser katholische ,,Okumenismus“? Schon das
Wort selbst weist auf einen Unterschied gegeniiber der im deutschen Sprachbe-
reich gebriuchlichen Bezeichnung ,6kumenische Bewegung”. Vielfach besteht die
Ansicht, die neue Skumenische Haltung der rémisch-katholischen Kirche sei vor
allem eine Folge dieser kumenischen Bewegung, die seit 50—60 Jahren von den
protestantischen Kirchen ausgehend und langsam die Orthodoxe Kirche ergrei-
fend nun auch in der rémisch-katholischen Kirche vorzudringen beginne. Es ist
nicht zu bestreiten, daB hier tiefgreifende sachliche und persénliche Verbindungen
bestanden haben und bestehen, und es ist vielleicht vor allem auf die vorsichtige
Form der Einfithrung der Frage ins Konzil zuriickzufithren, daf diese ,Vorge-
schichte” im Schema nicht beriihrt wird. Wenn das ékumenische Erwachen in allen
Kirchen ein Werk des Heiligen Geistes genannt wird, so sollte man sich nicht
scheuen, auch von einem breiten Geben und Nehmen aller Beteiligten zu sprechen.

Trotzdem wire es nicht ausreichend, den katholischen Okumenismus nur als
einen Reflex der auflerkatholischen Skumenischen Bewegung in der Katholischen
Kirche betrachten und erkliren zu wollen. Auch wenn Anregungen und Anstéfe
von der allgemeinen Skumenischen Bewegung in den katholischen Okumenismus
aufgenommen wurden, so treten sie hier im Ganzen der Katholischen Kirche not-
wendigerweise in lebendige Beziehung zum Glauben, zur Ordnung und zur Uber-
lieferung dieser Kirche. Es entsteht etwas Eigenes und in diesem Sinn auch etwas
Neues und Ganzes. Wie aber li8t sich dieses Neue und Ganze beschreiben?

Okumenische Bemithung heiBt Bemithung um die Einheit der Kirche. Unwei-
gerlich wird also mit der Aufnahme des &kumenischen Themas die Frage nach
dem Wesen und der Verwirklichung der Einheit in der Katholischen Kirche und
durch sie gestellt. Dahinter steht das Grundproblem einer letzten Identitit der
auf den ,Felsen Petri” gegriindeten und um die historische Linie der Petrusnach-
folge gesammelten, rémischen Kirche mit der Einen Heiligen Katholischen und
Apostolischen Kirche des Glaubensbekenntnisses. Notwendigerweise wird dadurch
die Behandlung der Skumenischen Frage auch im Konzil abhingig von den Ent-
scheidungen in der Kirchenfrage. Wenn das praktische Ziel der Erérterungen zum
Schema ,De Oecumenismo” jedenfalls ,nur” ein Dekret ist, dem ein ,Direkto-
rium“ beigegeben werden soll, die Erdrterung der Kirchenfrage aber zu einer
~constitutio dogmatica® fithren wird — wenn auch nicht zu erwarten steht, daB
deren Erklirungen im strengsten Sinn ,Definitionen”, d.h. infallibles Dogma
sein werden —, so kann nicht bezweifelt werden, daBl das theologische Gewicht
der ,Konstitution® groBer sein wird als das des Dekretes.®) Hier aber stehen die

%) Prof. E. Schlink hat auf diese Frage wihrend der 2. Session verschiedene Male und
besonders eindriicklich noch in der letzten Sitzung der Beobachter mit dem Sekretariat
hingewiesen, zumal nach dem Stand der Dinge wihrend der 2. Session das Schema ,De
Ecclesia® ekklesiologisch ,enger” und dogmatisch ,konservativer” war als das Schema
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entscheidenden Festlegungen noch aus. Es ist deshalb weder angebracht, vor-
schnell negative Urteile zu fillen, noch allzu hoffnungsvolle Erwartungen zu he-
gen. Die 95%vige Zustimmung zum Text der ersten drei Kapitel des Schemas war
nur moglich, weil die Prinzipien des katholischen Okumenismus das dogmatische
Selbstverstindnis der Katholischen Kirche véllig unangetastet lassen. Eine Infrage-
stellung der von der Katholischen Kirche gezdhlten Reihe von 21 ,8kumenischen®
Konzilien liegt ebensowenig in Absicht und Sichtweite des Konzils wie eine In-
fragestellung der biblischen und iiberlieferungsgeméfen Autoritit der Dogmen
von 1854, 1870 und 1950. Nach dem, was wir iiber den Ausgangspunkt des
katholischen Okumenismus als einer neuen Haltung anstelle iiberwundener und
abgelegter Haltungen gesagt haben, darf dies nicht verwundern. Es wire unrich-
tig zu erwarten, das grofe und breite Ja des Konzils zum Okumenismus bedeute
in sich selbst schon einen Schritt zur Aufgabe des bekannten Selbstverstindnisses
der romisch-katholischen Kirche als der einzigen in geschichtlicher Sicht von den
Aposteln her bestehenden Kirche Jesu Christi.

Die Aussprache tiber das Schema begann in der 69. Generalkongregation am
18. November und zog sich hin bis zur 79. Generalkongregation am 2. Dezember.
Es wurden 142 Reden von 10 Minuten Linge gehalten. Einige Redner ergriffen
zwei- bis dreimal das Wort: 41 in der Generaldebatte, 27 zum Kapitel 1 und je
37 zu den Kapiteln 2 und 3. Dies bedeutet eine Gesamtredezeit von 24 Stunden
oder ein Buch von 3—400 Seiten. Dabei ergab sich, im grofien Uberblick genom-
men, folgendes Spektrum der Stellungnahmen: am duBersten rechten Fliigel die
véllige Ablehnung des Schemas; daran anschliefend eine strenge und enge Aus-
legung im AnschluB an die dogmatischen und rechtlichen Gegebenheiten der Rémi-
schen Kirche; etwa in der Mitte der Hinweis auf das Geheimnis der Verbindung
von Wahrheit, Einheit und Liebe im gréferen Geheimnis der Kirche; und sozu-
sagen links davon das breite Feld des Ringens mit den Schwierigkeiten in einer
paradoxen Situation voll groBer Gefahren und noch gréfierer Verheifungen.?)

Die véllige Ablehnung des Eintretens in die Debatte, wenigstens unter dem
vorgelegten Schema, wurde nur von ganz vereinzelten Rednern wie Erzbischof
Arriba y Castro von Tarragona/Spanien oder Kardinal Bacci vertreten, der ent-
schieden erklirte: Okumenismus ist und bleibt ein protestantisch geprigtes Wort;
das Schema miBfillt, es ist zu wortreich und unklar; es macht die Primatslehre

»De Oecumenismo”. Thm wurde auf seine Fragen nach dem Unterschied zwischen beiden
Formen konziliarer Festlegung keine eindeutige Antwort erteilt. Es ist jedoch bemerkens-
wert, daB die Theologische Kommission in einer Mitteilung vom 15.11.1963 bekannt-
gibt, dab sie eine Unterkommission mit der Klirung dieser Frage beauftragt habe. Das
Ergebnis der Arbeit dieser Unterkommission ist bisher nicht bekannt geworden.

) Quellengrundlage fiir die folgende Einzeldarstellung sind in erster Linie die Presse-
Informationen iiber die 69.—79. Generalkongregation.

172



und besonders die Stellung des Papstes unsicher. Die Abstimmung iiber die An-
nahme des Schemas als Grundlage der Aussprache bei nur 86 non placet-Stimmen
beweist, daB derartige AuBerungen — jedenfalls fiir das Konzil — nicht reprisen-
tativ sind.

Anders steht es mit der hier anschlieBenden, in ihrer Breite nicht klar abzu-
grenzenden Gruppe, die vor allem vom italienischen Episkopat unter Kardinal
Ruffini von Palermo, Erzbischof Florit von Florenz und Bischof Carli von Segni
gefilhrt wurde. Kardinal Ottaviani hat zum Thema des Okumenismus nicht ge-
sprochen. Aus dem auferitalienischen Episkopat, selbst aus Spanien und Latein-
amerika, erhielt diese Gruppe keinen sehr iiberzeugenden Sukkurs. Die ganze
Gruppe erkannte durchaus an, daB in einer neuen Epoche ein neues Verhalten
notwendig und darum auch das neue Thema zu bejahen sei. Auch die Anerken-
nung einer Gemeinsamkeit ,geistlicher Wirklichkeiten® mit den von der Kirche
Getrennten wurde ohne Schwierigkeiten zugestanden. Ebenso wurde die Notwen-
digkeit einer inneren Erneuerung der Katholiken bejaht. Nicht weniger positiv
konnte in diesem Bereich die Bedeutung der Liebe im Verhalten zu den getrenn-
ten Briidern unterstrichen werden. Die Wiederholung dogmatischer Entscheidun-
gen oder kanonischer Verurteilungen geniige durchaus nicht. Doch forderte dann
etwa Erzbischof Florit die grofte Genauigkeit in der Aussageform der Wahrheit,
und dies vor allem in der Frage des pipstlichen Primats. Man diirfe den Briidern
gerade um der Liebe willen die Wahrheit in ihrer Vollstindigkeit und Klarheit
nicht vorenthalten. Biblische Zitate diirfen durch ihre Unbestimmtheit in Kon-
troversfragen kein Anlaf zur UngewiBheit werden. Gemeinsames Gebet sei prak-
tisch eine Tiuschung, da jeder nach seiner Meinung betet. Die katholische Ge-
betsmeinung konne notwendigerweise nur auf die Riickkehr der Briider gerichtet
sein und miifite, wenn sie offen erklirt wiirde, beleidigend wirken. Deshalb sei
vom gemeinsamen Gebet abzuraten. Die Protestanten verdienten nicht nur Lob,
es fehle ihnen vieles und Wesentliches.

Andere Stimmen, die sich hier anschlossen, konnten etwa sagen, die getrennten
Briider warteten geradezu auf das entschiedene Wort der Katholiken, da sie
selbst sich oft iiber den ihnen fehlenden Mittelpunkt beklagten. Wenn die Kirche
die nicht notwendigen Punkte des Anstofies in sich selbst iiberwinde und aus-
scheide, gewinne sie gerade durch ihre Festigkeit und Geschlossenheit das Ver-
trauen der Getrennten.

In diesen Bereich gehort auch die breite und aktive Gruppe der Befiirworter
der Union mit der Ostkirche. Besonders in den letzten Tagen der Aussprache
zum 3, Kapitel folgte aus dieser Gruppe Rede auf Rede. Hier war der Okumenis-
mus nur als Riickkehr zur verlassenen Mitte des Petrusamtes denkbar®), Besonders

f) Dabei wurden jedoch Zentralismus, Uniformierung und Latinisierung kritisch beurteilt
und eine foderative Finheit empfohlen.
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wurde von dieser Seite die grofe Gemeinsamkeit mit den Traditionen der ge-
samten Ostkirche hervorgehoben. Der tschechische Weihbischof Frantisek Tho-
masek forderte sogar mit groBer Zuversicht die Vorbereitung einer besonderen
Reihe von Unionskonzilien mit diesen Kirchen an wechselnden Orten wie Rom,
Konstantinopel, Moskau, um in ,wenigen Jahrzehnten® die kirchliche Einheit
herbeizufithren.

Die erwihnte Mitte des Spektrums, die auf das Geheimnis der Kirche hinwies,
kénnte in gewissem Sinn in Analogie zu den Stimmen aus der Orthodoxie gese-
hen werden, wie sie immer wieder auf Konferenzen des Okumenischen Rates zur
Frage der Einheit erklungen sind. Oft hat es sich als das Charisma der Ostkirche
im Skumenischen Dialog erwiesen, daB hier eine gelebte Verbindung des Ge-
heimnisses der Zusammengehorigkeit von Wahrheit, Einheit und Liebe spiirbar
wurde. So gehorten auch Bischofsreden dieser Art im II. Vatikanischen Konzil
zu den besonders eindrucksvollen, zu Herzen gehenden und im wesentlichen und
tiefen Sinn auch weiterfithrenden Stimmen des Konzils. Sie erklangen nicht selten
aus Lateinamerika, besonders oft jedoch aus dem Munde der franzdsischen
Bischife. Hier wurde auf den Aspekt der Heilsgeschichte fiir das Verstindnis der
Finheit der Kirche hingewiesen: wie im Alten Bund Israel auch iiber die Tren-
nung des Nord- und Siidreiches hinaus eine Einheit vor Gott bleibt, so diirfe
man auch iiber die Spaltungen der Kirche hinweg von ihrer wahren Einheit spre-
chen. Hier kam fiir den Okumenismus vieles von dem zum Tragen, was in der
Aussprache iiber die Liturgie und iiber die Kirche an Positivem aus der ,Neuen
Theologie“ und der biblischen Exegese eingebracht werden konnte.

Das breite ,linke” Feld des Spektrums der Aussprache zeigt eine gréfiere Viel-
falt von sachlichen Auseinandersetzungen mit dem oSkumenischen Problem. Es
ist deshalb notwendig, die einzelnen Punkte, auch wenn zwischen ihnen kein
systematischer Zusammenhang herzustellen ist, herauszuheben. Hier tritt uns das
Bemiihen entgegen, aus dem allgemeinen Ethos des ,neuen® Verhaltens ein prak-
tisches und konkretes Verhiltnis zu den Skumenischen Problemen zu gewinnen.
Diese Bemiihungen schlugen sich in einer Reihe von Gedankengingen oder Vor-
schligen zum Schematext nieder:

1. Im Bereich des Grundsitzlichen entwickelte Bischof Volk von Mainz eine
»1dee des Okumenischen®, nach der sich die Katholische Kirche als eine wesent-
liche Ganzheit nach allen Richtungen hin entfalten und darstellen miisse. Die
Okumenische Kirche ist der Idee nach zugleich die Katholische, ihr stehen je-
doch geschichtlich in den getrennten Kirchen und Gemeinschaften selbstéindig
gewordene Teile der Okumene gegeniiber, wihrend sie wesenhaft unverindert das
Ganze reprisentiert. Deshalb kann dieses Ganze den Teilen gerecht werden, wih-
rend die Teile von sich aus dies dem Ganzen gegeniiber nicht vermdgen. Auch
kann das Ganze die Teile in sich aufnehmen, ohne ihnen einen Abbruch tun zu
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miissen. Mit diesem Gedanken verbindet sich dann die Méglichkeit einer legiti-
men Reform in der Katholischen Kirche, dort nimlich, wo das Unwesentliche und
Teilhafte in ihr selbst im Sinn des Ganzen umgestaltet und erneuert wird.

Dieser Idee nahe steht ein Gedankengang, der von Bischof Pangrazio von
Goerz vorgetragen wurde: Die Katholische Kirche ist Hiiterin der vollen Wahr-
heit. In bezug auf die Wahrheit ist jedoch zu unterscheiden zwischen Wahrheiten
des Inhaltes und Wahrheiten der Mittel im Dienste des Inhalts. Fiir das Skume-
nische Problem ist es aber bedeutsam, daB in bezug auf die inhaltlichen Wahr-
heiten sehr viel mehr Ubereinstimmung zwischen der Katholischen Kirche und
den von ihr Getrennten besteht als in bezug auf die Wahrheiten der Mittel, wie
die Ordnung der Sakramente, die Amter und das Recht der Kirche. Hier liegt
der Grund fiir die Moglichkeit, von der Kirche getrennte Gemeinschaften als
Jkirchliche” (communitates ecclesiales) zu bezeichnen, auch wenn sie nicht im vol-
len Sinn der Kirche gleichgestellt werden kénnen.

Diese Gedanken nihern sich einer der Aussagen im Text des Schemas selbst,
in der von einer Bewahrung der Einheit in den Wesensfragen (in necessariis) die
Rede ist, der gegeniiber ein legitimer Gebrauch der Freiheit in einer Reihe ande-
rer Dinge, der Formen des geistigen Lebens, der Ordnung der liturgischen Ge-
staltung und der theologischen Wahrheitsfindung, in Frage kommt, wenn nur in
allem die Liebe waltet. Wir stehen nicht an, Gedanken, die hieran ankniipfen,
zu den wichtigsten und hoffnungsvollsten Punkten der Aussprache iiber den Oku-
menismus im Konzil zu rechnen.

2. Eine Reihe von Bischifen ging von der aktuellen Lage der Christenheit in
der heutigen Welt aus und kam von hier zu der Forderung, gemeinsam das fiir
alle Christen Giiltige zu betonen und zu bekennen; hierin miisse die neue &ku-
menische Haltung sich vor allem aussprechen, und dies solle durch ein Vorwort
zum Schema des Okumenismus herausgehoben werden. Hierbei sei die Not des
Fehlens der Einheit und die groBe Bedeutung und Hoffnung auf Wiedervereini-
gung kriftig ins Licht zu riicken. Zugleich wurde vorgeschlagen, fiir die Gestal-
tung dieser Priambel auf die Gedanken der Botschaft zuriickzugreifen, die zu
Beginn des Konzils von den Bischéfen angenommen wurde.

3. Mehrere Redner wiesen auf die konkreten Aufgaben hin, die der Okume-
nismus stellt. Hierzu bot Kapitel 2 besonderen AnlaB. Die gestellten Aufgaben
beschrinkten sich jedoch nicht wie im Schema auf solche, die innerhalb der
Katholischen Kirche zu erfiillen wiren. Vor allem wurde die konkrete Aufgabe
des zu beginnenden und zu fithrenden Dialogs, speziell des theologischen Dia-
logs genannt. Zu wirklich klirender Aussprache iiber den dkumenischen Dialog
ist es dariiber hinaus jedoch noch nicht gekommen. Es blieb dabei unbestimmt,
wieweit der Dialog iiber die Mitteilung in Demut und Liebe der bekannten Wahr-
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heit der Katholischen Kirche hinauswachsen und zum offenen, zum gemein-
sam die Tiefen der Wahrheit auslotenden Fragen, zum Suchen und Finden, zum
gegenseitigen Geben und Nehmen werden kann, ja, muf, um wirklich Dialog
genannt werden zu kénnen.

Genannt wurde unter den konkreten Aufgaben weiter die Skumenische Kol-
lekte, praktisch wohl zu verstehen als Bejahung der sogenannten ,Cullmann-
Kollekte®, d. h. jener Form kirchlicher Sammlungen, bei der eine katholische Ge-
meinde fiir einen bekannten und genannten Notstand in einer nichtkatholischen
Gemeinde und umgekehrt sammelt. Andere Redner fiigten hinzu den Hinweis
auf die kirchlichen Hilfswerke in den jungen Kirchen und Entwicklungslindern,
wo z. T. schon durch die Verbindung mit staatlichen oder allgemein humanitiren
Formen der Hilfe auch eine Zusammenarbeit der Kirchen naheliege. Bischof
Hengsbach von Essen berichtete iiber die guten Erfahrungen mit einer gemein-
samen, sozialen Aktivitit der Katholischen und Evangelischen Kirche im rhei-
nisch-westfilischen Industriegebiet, bei der Arbeitgeber und Arbeitnehmer es mit
einem einzigen kirchlichen Partner ohne Riicksicht auf die konfessionelle Tren-
nung zu tun haben. Diese Zusammenarbeit der Evangelischen und Katholischen
Kirche besteht im genannten Gebiet auf Anregung von evangelischer Seite hin
seit dem Ende des letzten Krieges. Sie ist ein aufgerichtetes Zeichen fiir die Mog-
lichkeiten konkreter dkumenischer Einheit. Alle diese Gedanken weisen in die
Richtung des sogenannten Lund-Prinzips der Skumenischen Bewegung von 1952,
wo es sehr nachdriicklich und weitgreifend heifit: die Kirchen sollten nur die
Dinge getrennt tun, die sie nicht gemeinsam vollzichen kénnen!

4. Zum sehr konkreten Bereich des Okumenismus gehort die Frage des Schuld-
bekenntnisses. Nachdem hier Papst Paul VI. so eindrucksvoll in seiner Eroff-
nungsrede vom 29. September 1963 vorgestofen war, folgten ihm darin manche
Stimmen in der Aussprache zum Verhiltnis gegeniiber den getrennten Briidern.
Es gab aber auch Stimmen, die sehr wenig Neigung fiir eine Aufnahme der Worte
des Papstes zeigten oder doch erklirten, in ihren Gebieten sei derartiges nicht
angebracht, auch sei es nicht gut, die Protestanten dadurch von der Schuld an
der Trennung, besonders im 16. Jahrhundert, zu entlasten. Auf das entsprechende
Votum eines australischen Bischofs erwiderte allerdings der englische Benedik-
tiner Christopher Butler, daB es sich wohl auch bis nach Australien inzwischen
herumgesprochen haben sollte, daf die Zustinde in jener Zeit fiir die Katholi-
sche Kirche sehr belastend gewesen seien. Mit besonderer Klarheit und Schirfe
schnitt der StraBburger Weihbischof Elchinger das Problem der geschichtlichen
Wahrheit an. Die Kirche miisse lernen, die geschichtliche Wahrheit zu erforschen
und zu respektieren; ohne den entschiedenen Willen dafiir sei der Okumenismus
praktisch nicht mdglich. Hier sei noch ein weites Feld der Arbeit unbestellt. Es ge-
niigen auch keine allgemeinen Schuldbekenntnisse, die geschichtliche Wahrheit muf
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mit der notwendigen Konkretheit aufgehellt und zu gemeinsamer Anerkennung ge-
bracht werden. Stand auch die Rede von Weihbischof Elchinger in dieser Ent-
schiedenheit so gut wie allein, so ist doch im allgemeinen anzuerkennen, daf
im Konzil ein historisch geklirtes Selbstverstindnis der Kirche zu erwachen be-
ginnt. Die Kirche beginnt sich selbst nicht mehr vor allem rechtlich oder gar poli-
tisch, auch nicht nur dogmatisch oder mystisch zu verstehen; sie fingt an, die
ganze Schwere der Problematik ihrer Geschichtlichkeit zu erkennen. Es ist dies
eine der wichtigen Einwirkungen der ,neuen Theologie”, die ihre Hauptvertreter
in Europa, in Deutschland, Osterreich, Frankreich, Schweiz, Belgien und den Nie-
derlanden hat.

5. Ein sehr oft, vor allem auch von Freunden der Ostkirchen oder von unier-
ten Vertretern dieser Kirchen selbst vorgetragener Gedanke stiitzt sich auf das
Diktum des Apostelkonzils nach Apg. 15,28, ,keine Lasten aufzulegen {iber die
unerléflichen hinaus“. Dieser Gedanke wurde besonders in Anwendung gebracht
auf den Prozef der Uniformierung und Latinisierung und dementsprechend ge-
fordert, als praktisches Skumenisches Prinzip die Bewahrung oder Wiederherstel-
lung eigener Uberlieferungen in den alten Kirchen und die Ausbildung neuer
Formen in den jungen und neuen Kirchen anzuerkennen. In Verbindung mit dem
zu Punkt 2 schon Gesagten wiirde dieser Gedanke das f&derative Prinzip in der
Kirche stirken und dem Vollzug des Okumenismus ein weites, im Blick auf die
Lage in Afrika und Asien sehr reales Feld Gffnen.

6. Von einzelnen Bischéfen wurden Teilfragen des Okumenismus angeschnit-
ten. Einer der wichtigsten Punkte ist der der anglikanischen Weihen. Seit der fiir
die Anglikanische Kirche so tief enttiuschenden Entscheidung Papst Leos XIII.
vom Jahre 1896 ist diese Frage noch nicht wirklich zur Ruhe gekommen. Ver-
schiedene Stimmen erklirten sie im Konzil sogar fiir einer Uberpriifung entgegen-
reifend. Der neue Erzbischof von Westminster, Heenan, blieb allerdings in seiner
sehr offen und freundlich der Anglikanischen Kirche sich zuwendenden Rede in
diesem Punkte zuriickhaltend und lieB es bei der vollen Bereitschaft der Katho-
lischen Kirche in England zum theologischen Dialog mit der Anglikanischen Kir-
che in England bewenden. Es ist aber kein Zweifel, daB ein derartiger Dialog
auch das Problem der Weihen als eines der wichtigsten beriihren miifite. AuBer-
halb des offiziellen Konzilsbereichs kann man ernstzunehmende katholische Stim-
men héren, die die Ansicht vertreten, die seit lingerer Zeit sich auswirkende Be-
teiligung alt-katholischer Bischife mit giiltiger Weihe konne fiir die notwendige
Uberpriifung der Entscheidung von 1896 eine Hilfe bedeuten.

Eine andere Sonderfrage war die der communicatio in sacris oder auch der
Anerkennung der Sakramenten-Spendung in einer als ,Kirche” anerkannten Ge-
meinschaft, also nach dem Text des Schemas in einer nichtunierten Ostkirche.
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Hier bestehen tatsichlich bei den durcheinanderlaufenden Fiden familidrer Be-
ziehungen und entsprechenden kirchlichen Handlungen in den verschiedenen Kir-
chen sehr grofie Belastungen, solange die Katholische Kirche ihre Intransigenz
nicht mildert. Es handelt sich um Taufe, Trauung, Eucharistie und Beerdigung,
zumal im Vorderen Orient vielfach fiir die Glidubigen die Priester der verschiede-
nen Kirchen riumlich nur sehr schwer zu erreichen sind.

Eine letzte dieser Fragen, die die Aussprache iiber den Okumenismus offiziell
nicht oder nur am Rande beriihrte, war die der Mischehen. Der Text des Sche-
mas erwihnt die Frage nicht, dennoch nahmen zwei deutsche Redner, Kardinal
Frings und Bischof Hengsbach, zu dem gerade im deutschen Bereich besonders
brennenden Problem Stellung. Der Kardinal erklirte, daB die Mischehen in der
Sache unerwiinscht und deshalb nach dem Rat der Kirche zu unterlassen seien,
vor allem, wenn die katholische Kindererziehung nicht zugebilligt wiirde. Dieser
konservativen, dem gegenwiirtigen Stand der Dinge entsprechenden Erklirung
fiigte er dann jedoch hinzu, im Falle einer trotzdem vor einer rechtlichen Instanz
eingegangenen Ehe sollte sie auch von der Kirche als rechtlich bestehend aner-
kannt und nicht diffamiert werden. Bischof Hengsbach duflerte sich zur Sache
noch weniger als der Kardinal, ging aber insofern doch iiber dessen in dieser
Frage sehr konservative Haltung hinaus, indem er bat, die getrennten Briider
mochten Verstindnis haben, daB das Konzil wegen der komplexen Schwierig-
keiten dieser Frage sie im Konzil noch nicht werde behandeln kénnen. Zugleich
bat er das Konzil, seinerseits gewisse Vorkehrungen zu treffen oder Vorarbeiten
zu leisten, damit diese Frage in der neuen Bearbeitung des Kirchenrechts geklirt
werden kénne.

7. Eine breitere Gruppe von Bischéfen betonte das mangelnde Verstehen der
anderen als Hindernis der Verwirklichung des Okumenismus auch auf katholi-
scher Seite. Einige begniigten sich dabei mit der Forderung besserer Unterrichtung
durch Studium bis hin zum Einrichten besonderer Institute und Kurse, oder auch
mit dem Rat, auf Urteile zu verzichten.

Andere nahmen konkret Stellung zu den im 3. Kapitel des Schemas ausgebrei-
teten Beurteilungen der nicht rémisch-katholischen Kirchen und Gemeinschaften.
Tatsichlich stellt das Kapitel 3 eine ungliickliche Zusammenstellung von Teilen
eines Schemas der Ostkirchen-Kommission in Verbindung mit einem vom Sekre-
tariat fiir die Einheit hinzugefiigten Abschnitt iiber die ,aus dem 16. Jahrhundert
entstandenen” Gemeinschaften dar. Diese besonders von Beobachterseite her sehr
kritisch beurteilte, summarische, unsystematische und unvollstindige Aufstellung
fand auch bei den Bischéfen viel Kritik. Es sei unékumenisch, wenn man den
Getrennten Beurteilungen sozusagen anhefte, die sie selbst als Fehlurteile oder
gar Diskriminierung empfinden. Tatsichlich konnten die Waldenser, die im 13.
Jahrhundert entstanden, sich unter den ,aus dem 16. Jahrhundert entstandenen”
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Gemeinschaften nicht wiederfinden. Die verschiedenen protestantischen Kirchen
der Reformation sahen sich durch den Hinweis auf das eine Prinzip der Hervor-
hebung der Transzendenz Gottes vollig verzeichnet. Die Anglikaner konnten
sich in dieser Klassifizierung iiberhaupt im ganzen Kapitel nicht entdecken. Die
Alt-Katholiken fanden sich zwar sachlich recht positiv klassiert als Gemeinschaft,
die sich eines giiltigen Amtes und der daraus erwachsenden Friichte erfreuen diir-
fe, ohne daB sie jedoch als Kirche bezeichnet oder auch nur ihr Name genannt
wurde. Dazu fand die ganze Wirklichkeit des Okumenischen Rates, auch wenn
dieser nicht beansprucht, Kirche zu sein, in der Darstellung des 3. Kapitels keine
Erwihnung, wihrend mit grofer Breite und positiver Wertung von den Ostkir-
chen gesprochen wurde. Trotzdem konnten auch diese damit nicht wirklich zu-
frieden sein, da in der Sicht der nichtunierten Ostkirche die Schwierigkeit, die
fiir sie im wesentlichen in der dogmatischen Entwicklung der Primatslehre liegt,
zu sehr abgeschwicht, ja recht eigentlich verhiillt wurde.

All dieses wurde von den Bischofen selbst, z. T. auch aus ihrem Kontakt mit
den Beobachtern heraus, zur Sprache gebracht bis hin zu dem Vorschlag, das ganze
Kapitel 3 fallenzulassen, und zu der Erkldrung, daB es nicht geniige, vom
katholischen Okumenismus zu sprechen, ohne zugleich klarzustellen, daff es
auerhalb seiner Grenzen eine nichtkatholische Okumene gebe und dann auch
nach dem Verhiltnis beider zu fragen. Es wurde in der Aussprache auf das bren-
nende Verhiltnis der beiden heute bestehenden, grofien Skumenischen Kreise
jedoch weiter nicht eingegangen.

Die gréfite Offenheit fiir die Wirklichkeit der nicht rémisch-katholischen Oku-
mene zeigte der sehr freimiitige Weihbischof Rafael Gonzales Moralejo von
Valencia/Spanien. Bischof Gonzales wiinschte eine Einarbeitung der allgemeinen
Prinzipien der Gewissensfreiheit in die Prinzipien des katholischen Okumenismus.
Auch fragte er, ob das Schema die Katholiken nur zur Teilnahme am &kumeni-
schen Gesprich der Protestanten, d. h. also an der dkumenischen Bewegung im
allgemeinen Sinn vorbereiten wolle, oder ob es von seiten der Katholischen Kir-
che einen neuen Dialog anzubahnen suche, an dem dann auch die getrennten
Britder teilzunehmen verméchten. Der Wille der Kirche in dieser Frage miisse
unmifverstindlich geklirt werden. Christus habe der Kirche kein Charisma ver-
lichen, um Spaltungen zu vermeiden. Christus hinterlieB den Seinen das Gebot
der Licbe und der Einheit, durch dessen Beobachtung sie Zeugnis fiir Christus
ablegen.

Andere Stimmen suchten den Ausdruck der Skumenischen Einheit vor allem
im Gebet mit den getrennten Briidern. Das Schema selbst rit dies an in den von
der Kirche, vor allem gegeniiber dem sakramentalen, gottesdienstlichen Vollzug
gebotenen Grenzen. Ausdriicklich wurde dabei der Gedanke von Paul Coutu-
rier bejaht und die Formel unterstrichen, wir beten um die Einheit der Kirche,
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wie Jesus Christus sie gewollt hat und im Angesicht des himmlischen Vaters er-
bittet. In solcher Gebetsmeinung, so sagte Kardinal Bea in seinem abschliefenden
Wort zur Aussprache, sind unsere verschiedenen, durch unsere Trennung beding-
ten Gebetsmeinungen vor Gott aufgehoben, auch wenn sie im BewuBtsein der
Betenden noch bestehen bleiben.

8. Nicht sehr oft, aber doch mit Energie und in Klarheit wurde auch in der
Aussprache auf den Zusammenhang zwischen Missionsaufgabe und Skumenischer
Einheit hingewiesen. Ohne Frage liegt hier einer der schwersten, noch ungehobe-
nen Steine zwischen den Kirchen heute. Dies ist ein Frbe des grofien Zeitalters
der konfessionell-denominationellen Mission seit Beginn des 19. Jahrhunderts.
Hier werden neue Entscheidungen vielleicht bald unerlifilich werden. Besonders
eindriicklich war dabei die Intervention des Erzbischofs Jean Zoa aus Kamerun,
der im Namen der Bischéfe Afrikas und Madagaskars erklirte: Skumenische und
missionarische Titigkeit erginzen sich gegenseitig und sind untrennbar mit den
Notwendigkeiten des Skumenischen Dialogs verbunden. Ohne ein Zusammenwir-
ken von Katholiken und Protestanten kann das christliche Afrika seine Probleme
nicht 16sen. Stimmen aus Asien wiesen wiederholt in die gleiche Richtung.

9. Einzelne Stimmen richteten sich auf die Vertiefung des Verstiindnisses der
Einheit selbst: in welcher Weise sind Mannigfaltigkeit und Einheit zusammen
moglich? Besonders Kardinal Léger von Montreal gab hier eine Antwort: Die
Tiefe der Wahrheit ist die vollkommene Einheit von Freiheit und Gehorsam.
Diese Wahrheit kann nur gemeinsam im Geiste der Demut, vor allem der intel-
lektuellen Demut erforscht werden. ,Immobilismus“ ist das grofte Hindernis.
Kardinal Léger wies gerade auch auf die Behandlung der Infallibilititslehre als
einen Testfall fiir dessen Uberwindung hin, ohne die der katholische Okumenis-
mus sich nicht werde entfalten kénnen.

10. SchlieBlich richteten einige Viter ihre Aufmerksamkeit auf die praktisch zu
ziehenden Folgerungen. Ein Bischof forderte zur Erhéhung des Gewichts der kon-
ziliaren Aussage iiber den Okumenismus eine Konstitution anstatt eines Dekrets
fir das endgiiltige Dokument, doch diirfte diese Stimme kaum Gehor finden.
Andere richteten mit Zustimmung besonders des Sekretariats durch den Mund
von Kardinal Bea ihre Wiinsche auf die Entlastung des Dekrets zugunsten eines
vom Sekretariat zu verfassenden und vom Papst zu bestitigenden Direktoriums
iiber die Praxis des 6kumenischen Verhaltens. Doch soll auch dieses Direktorium
nur die allgemeinen Richtlinien enthalten und damit an die Stelle friiherer papst-
licher Erkldrungen zur 6kumenischen Frage und Bewegung treten. Den einzelnen
Bischofskonferenzen sei es dann anzuraten, ihrerseits regionale Sekretariate fiir
die Einheit einzurichten und durch diese von ihnen bestitigte Direktorien her-
auszugeben.
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Eine sehr breite Bejahung fand die Forderung des Dialogs als der Hauptme-
thode zur Férderung des neuen Skumenischen Verhiltnisses gegeniiber den Ge-
trennten. Doch bleibt nach allem Gesagten das Bild dieses Dialogs noch reichlich
ungeklirt. Der kumenische Weg der Katholischen Kirche wird sich daran ent-
scheiden, ob sie den Dialog vor allem als die Form der Weitergabe des ihr eige-
nen Wahrheitsbesitzes betrachten will, oder ob jene Stimmen durchdringen, die
in jhm den Weg des gemeinsamen Suchens im Blick auf die unausschépfbaren Tie-
fen der Wahrheit Gottes erkennen.

Wenn es im Konzil oder im Bereich seiner Theologen weiter ,links” von
diesem Feld des Spektrums noch Auffassungen vom ékumenischen Verhalten der
Katholischen Kirche gab, sind sie jedenfalls durch Stimmen der Bischéfe nicht
zum Ausdruck gekommen. Das bedeutet nicht, daf sie nicht vorhanden oder
nicht méglich wiren. Jedenfalls zeigt das Gesamtbild der Aussprache eine Summe
von Fortschritten in sehr bestimmten Grenzen: Fest steht das Ja zum Thema im
Sinn der Bejahung einer neuen Haltung und Aufgabe fiir die ganze Kirche. Es
beginnt ein selbstkritisches Verstindnis der Kirche im Zusammenhang des Ge-
schichtlichen sich einen Weg zu bahnen. Eine Sicherung steht auch zu erwarten
fiir die Anerkennung echter Elemente kirchlichen Lebens auBerhalb der Grenzen
der rémisch-katholischen Kirche. Unbestimmtheit bleibt jedoch dabei das Ausmaf
dieser Anerkennung. Gerade hier setzen auch die fundamentalen Differenzen in
dem Verstindnis der Skumenischen Frage im Konzil ein. Bestehen bleiben die
Grenzwille der iiberlieferten Dogmen; bestehen bleiben jedoch auch die ein-
drucksvolle Bereitschaft zu neuer Offenheit fiir das Verstehen der anderen,
die Einsicht in die Notwendigkeit christlicher Einheit und das Erwachen neuer
Hoffnung auch gegen die bisherige geschichtliche Erfahrung und gegen starke
Elemente konservativer Kirchlichkeit.

MEXIKO 1963: WELTMISSIONSKONFERENZ
VON HANS HEINRICH HARMS

Die Weltmissionskonferenz, die vom 8. bis 19. Dezember 1963 in der Stadt
Mexiko stattfand, war in ihrer Struktur anders als ihre groBen Vorgingerinnen
Edinburgh, Jerusalem, Madras, Whitby, Willingen, Achimota. Diese wichtigen
Meilensteine der Skumenischen Geschichte waren Versammlungen des Internatio-
nalen Missionsrates gewesen. In Mexiko dagegen versammelte sich die Kommis-
sion fiir Weltmission und Evangelisation des Okumenischen Rates der Kirchen,
also des umfassenderen Gremiums, mit dem sich der Internationale Missionsrat
1961 in Neu-Delhi verbunden hatte.
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Dieser Strukturwandel spiegelt eine entscheidende Entwicklung wider, die sich
in den vergangenen fiinfzig Jahren vollzogen hat: Kirche und Mission, die eigent-
lich nach allen dogmatischen und geistlichen Grundsitzen immer eine Einheit
hitten sein miissen, die sich aber aus mancherlei Griinden, insbesondere in Deutsch-
land, auseinandergelebt hatten, haben verstanden, daf sie zusammengehéren; daf
die eine nicht ohne die andere ist, was sie sein sollte. Diese Erkenntnisse hatten
in Neu-Delhi zu der sogenannten Integration von Internationalem Missionsrat und
Okumenischem Rat der Kirchen gefithrt. Und nun trat in Mexiko eine andersge-
artete Weltmissionskonferenz zusammen: Mission sollte und wollte nicht mehr ein
Spezialgebiet christlicher Betitigung sein. Unter dem Oberthema ., Gottes Mission
und unsere Aufgabe“, das freilich wihrend der Konferenz kaum zitiert wurde,
wollten Kirchen und Missionsgesellschaften iiber den zentralen Auftrag mitein-
ander nachdenken.

Zwei Jahre nach der offiziellen ,Integration” — wer wollte erwarten, daff die
Probleme hitten geldst werden konnen! Wer wollte erwarten, daf alle Probleme,
die sich den Kirchen und Missionen mit dem Faktum ,Integration” stellen, auch
nur hétten anvisiert werden konnen! Die Zeit seit Neu-Delhi war dazu zu kurz.
Aber das Ergebnis von Mexiko war doch immerhin so, daB niemand auf den Ge-
danken verfallen ist, die Integration riickgéingig zu machen. Auch das hétte ja sein
konnen. Kirche und Mission haben sich wirklich ,,gefunden®, sie ,raufen sich zu-
sammen”. Wire es anders, ginge das alles glatt ab, ohne MiBverstindnisse und
ohne grofie Miihe, dann miifite man fiirchten, wir hitten unsere Aufgabe noch
immer nicht in ihrer Tiefe verstanden.

In absehbarer Zeit wird ein umfassendes Buch vorliegen, das alle Dokumente,
alle wichtigen Vortriige und Einfithrungen in die Sektions- und Kommissionsbe-
richte bringen wird. Zum ersten Mal wird ein solch umfassender Band in deut-
scher Sprache verdffentlicht werden. Auch darin spiegelt sich Hoffnung auf die
Verwirklichung der Integration in der Christenheit in Deutschland wider! Hier
muf fiir eine griindliche Orientierung auf diesen Band ,Mission in sechs
Kontinenten” verwiesen werden®). Aufgabe dieses kurzen Berichtes kann es
nur sein, ein paar Hinweise zu geben auf Fragen, die der Weiterarbeit bediirfen,
und niemand soll beim Lesen dieser Zeilen auf den Gedanken verfallen, es sei nur
Kritisches zu Mexiko zu sagen. Mexiko war eine ergebnisreiche Konferenz, die
weiterfithren, Anstofe vermitteln kann. Die Antwort auf die Frage, ob Mexiko
ein Erfolg war, kann die Konferenz selber nicht geben. Die Kirchen und Missionen
werden diese Antwort geben miissen und kénnen die Verantwortung fiir eine posi-
tive Antwort nun nicht mehr delegieren an ihre Mexiko-Delegierten!

*) Erscheint im Evang. Missionsverlag, Stuttgart, ca. 350 Seiten. Subskriptionspreis bis
30.5. DM 10,80.
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Die Weltmissionskonferenz war in gewisser Weise eine erste Probe darauf, ob
auch die orthodoxen Kirchen die Integration ernst nehmen wiirden. Diese Probe
war erstaunlich positiv. Auf keiner Weltmissionskonferenz bisher waren die Ortho-
doxen vertreten gewesen. In Mexiko waren sie anwesend. Und ihre Vertreter
waren ausgezeichnete Mitarbeiter in Sektionen und Kommissionen, die es oftmals
zu spannenden Diskussionen kommen liefen, in denen die Partner wirklich auf-
einander hérten. Die Kommission fiir Weltmission und Evangelisation will im
Laufe dieses Jahres ein erstes intensives Gesprich mit den Orthodoxen fiihren.
Die Erfahrungen in Mexiko sollten die Kommission ermutigen, diesen Plan médg-
lichst bald auszufithren.

Die vier Sektionen der Konferenz haben Berichte von unterschiedlicher Bedeu-
tung vorgelegt. Alle waren befafBt mit dem christlichen Zeugnis:

1. Das christliche Zeugnis gegeniiber Menschen anderen Glaubens

2. Das christliche Zeugnis gegeniiber den Menschen des Sékularismus

3. Das Zeugnis der Gemeinde in ihrer Nachbarschaft

4, Das Zeugnis der Kirche durchsté8t nationale und konfessionelle Grenzen.

Damit war ein grofer Teil der Thematik der Vollversammlung des Okumeni-
schen Rates von Neu-Delhi aufgenommen. Man wird der Konferenz von Mexiko
kaum Unrecht tun, wenn man feststellt, daB sie im wesentlichen iiber die Neu-
Delhi-Ergebnisse und -Erkenntnisse nicht hinausgekommen ist. Aber sicherlich
sind diese Erkenntnisse in eine andere Sphire kirchlichen Denkens und Handelns
hineingetragen. Auch das ist positiv.

Lebhafte Debatten gab es natiirlich auf dem Hintergrund der Diskussionen und
Vortrige von Neu-Delhi iiber die nichtchristlichen Religionen und ihren ., Wert”
oder ihre auf das Evangelium zielenden Elemente. Die Ergebnisse sind in keiner
Weise eindeutig und befriedigend. Die Kirchen Europas und Amerikas werden die
Kirchen Asiens und Afrikas dringend bitten miissen, hier ihren theologischen Bei-
trag zu leisten und nicht immer nur mit allm#hlich langweilig werdender Einténig-
keit ihre Forderung nach eigenstindiger Theologie zu wiederholen. Eigenstin-
dige asiatische oder afrikanische theologische Arbeit sollte man nun gerade nicht
von uns fordern, sondern sie an Ort und Stelle betreiben. Und iiber eines miifiten
sich die Christen Asiens und Afrikas auch klar sein: Eigenstindige theologische
Arbeit hat nur dann echte VerheiBung, wenn sie das Alte Testament nicht aus-
klammert, sondern sich mitht um das Verstindnis dessen, was Gott mit seinem
Handeln an Israel gewollt hat. DaB es immer wieder zu Explosionen kommt,
wenn die Frage ,Israel” diskutiert wird, ist im héchsten Mafie beunruhigend. So
war es in Evanston. So war es in Neu-Delhi. Und daB auch bei der zweiten Ses-
sionsperiode des Zweiten Vatikanischen Konzils dieselben Explosionen sich ereig-
neten wie in Mexiko, zeigt nur, daB die Kirchen des Abendlandes nicht allenthal-
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ben den Gott Abrahams, Isaaks und Jakobs, den Gott und Vater Jesu Christi zu
bezeugen in der Lage gewesen sind, sondern daB unter der Hand doch religidse
Ideen und Prinzipien daraus geworden sind, Das Alte Testament kann den Kirchen
aller Kontinente helfen, Gott als den Gott der Geschichte zu begreifen und dann
auch Mission zu treiben in einer Welt der Religionen, die diesen Gott nicht kennt
und nicht will.

Die dkumenische Studienarbeit hat sich fast seit dem Beginn solcher Arbeit iiber-
haupt immer um das groBe Thema gedreht: Welt und Kirche unter der Herrschaft
Christi, auch wenn das Thema gelegentlich anders formuliert war. Ein Skumeni-
scher Konsensus hat sich dabei noch nicht herausgeschilt. Auch das hat Mexiko
deutlich gemacht, nicht nur in der Diskussion iiber Sinn, Inhalt und Bedeutung
des Sdkularismus, wobei sich diese Erscheinung nicht nur in der christlichen oder
nachchristlichen Welt feststellen 14Bt. Gerade auch die dritte Sektion hat ihren
Beitrag zu diesem Problem gegeben. Das mag ein Abschnitt aus ihrem Bericht
illustrieren. Dort heifit es:

»Mit Recht ist betont worden, daB sich Christi Erldsungsmacht in dem Gegen-
satz zwischen dem Leben der Welt und dem Leben der Christen in ihren abge-
grenzten Gemeinden darstellt. Die Notwendigkeit zum Zeugnis fiir die erobernde
Macht von Gottes Liebe, wie sie sich in der Gemeinschaft von Gottes Volk dar-
stellt, ist ein Ruf, dessen wir uns dauernd bewufit bleiben miissen. Aber er sollte
uns nicht blind gegeniiber der Tatsache machen, daf sich oftmals der Erweis eines
gewandelten Lebens auch in anderen Bereichen als in anerkannten christlichen
Gemeinden kundtut.”

Und dann wird der Kontroverspunkt dargestellt:

~Einige Mitglieder der Kommission konnten sich dieser These nicht anschlieffien
und schlugen als Alternative vor: Aber er sollte uns nicht blind machen gegen-
iiber der Tatsache, daB Gott auch in weltlichen Institutionen am Werk ist. Die
Diskussion dariiber brachte eine theologische Kontroverse zutage, die ungelSst
blieb. Wieder und wieder kehrte die Debatte zu der Beziehung zwischen dem, was
Gott in und durch die Kirche tut, und dem, was Gott in der Welt offenbar unab-
héngig von der christlichen Gemeinde verrichtet. Kann eine Unterscheidung zwi-
schen Gottes Vorsehung und Gottes Erldsungswerk getroffen werden? Wenn eine
Erneuerung und eine Versshnung des menschlichen Lebens durch Gottes Tat mit
Hilfe weltlicher Institutionen erreicht werden kann, was ist dann noch der Platz
und die Bedeutung des Glaubens? Wenn die Kirche ganz und gar in die Welt und
ihre Geschichte einbezogen ist, was ist dann das wahre Wesen ihrer Besonderheit?
Wir waren zwar in der Lage, These und Gegenthese in dieser Debatte zu formu-
lieren, aber wir vermochten nicht unseren Weg in Richtung auf die Wahrheit zu
finden, welche, wie uns deutlich war, jenseits dieser Dialektik liegt. Dennoch sind
wir des Glaubens, daB alle Versuche, die Denkformen der Kirche den grofien
Wandlungen, die sich in der Welt ereignen, anzupassen, zur Ergebnislosigkeit ver-
urteilt sind, solange wir nicht den Weg finden, besser als bisher die Beziehung von
Kirche und Welt im Verhiltnis zu Gott zu definieren.”
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DaB man den Gegensatz in dieser Klarheit hat stehenlassen, ist auch ein posi-
tives Frgebnis der Konferenz.

Nur kurz angemerkt soll die zihe Diskussion werden, die um die eschatologische
Dimension der Mission gefithrt wurde. Immer und immer wieder gab es Versuche,
nun auch noch die ohnehin schon knappen Aussagen in dieser Richtung einfach zu
streichen. Die Ergebnisse von Evanston sind offenbar noch nicht allenthalben ver-
standen und aufgenommen worden. Hier ist unsere besondere Wachsamkeit ge-
fordert.

DaB durch die Mission die skumenische Bewegung einen neuen Impetus erhalten
hat, ist nicht nur ein historisches Faktum. Mit grofer Eindeutigkeit und Entschie-
denheit ist die Frage nach der Einheit der Kirche gestellt worden, ohne dafl dabei
romantisches Wunschdenken den Sieg davontrug. Auch erneute Anklagen gegen
die konfessionellen Weltbiinde, die in den Sektionsgesprichen wiederkehrten, ha-
ben ihren Weg in die Endredaktion der Berichte nicht gefunden. In diesem Zusam-
menhang sei vermerkt, da} die Konferenz eingeladen war, an einer nach anglika-
nischer Ordnung gehaltenen Abendmahlsfeier teilzunehmen.

Nur ein paar Hinweise konnten gegeben werden. Sie mochten freilich Mut
machen, die Ergebnisse der Konferenz griindlich zu studieren. Sie verdienen es.
Auch die kithnen und dennoch sehr realistischen Pline fiir einen Fonds zur Férde-
rung christlicher Literatur und fiir die Fortsetzung des Ausbildungsfonds fiir Theo-
logen fordern unsere Aufmerksamkeit.

Das Wort von der Mission in sechs Kontinenten durchzog die Konferenz wie
ein roter Faden. Nicht nur wegen der geforderten gemeinsamen Aktionen, viel-
mehr noch wegen des geistlichen Zustandes des Abendlandes! Welches Land wiire
nicht Missionsland! So unterschiedlich die Welt und ihre Religionen sein mdgen —
im Grunde besteht eine Einheit. Und dieser Welt gegeniiber in all ihren Formen
und Variationen gibt es nur eine Aufgabe, von der die Botschaft der Konferenz
von Mexiko eindeutig sagt:

»Wir bekriftigen, daf die missionarische Aufgabe unteilbar ist und nach Ein-
heit verlangt. Sie ist unteilbar, weil das Evangelium unteilbar ist. Sie ist unteilbar,
weil die Kirchen in allen Lindern vor der gleichen wesentlichen Aufgabe stehen.”
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Dokumente und Berichte

METHODISTEN UND ANGLIKANER AUF DEM WEGE
ZUR EINHEIT

Mit dem in die Geschichte der kumenischen Bewegung eingegangenen , Appeal
to All Christian People der Lambeth-Konferenz von 1920 setzte eine an
Unionsgesprichen reiche Periode der englischen Kirchengeschichte ein. Gleich-
zeitig legte damals die Anglikanische Kirche mit dem ,Lambeth Quadrilateral®
erneut die nach ihrem Verstindnis fiir eine Kircheneinigung notwendigen Vor-
aussetzungen nieder, zu denen auch die Annahme des historischen Bischofsamtes
gehorte. Damit erhielten die bald darauf einsetzenden Gespriche ihr Leitthema,
das bis zum heutigen Tage bestimmend geblieben ist.

Bis zum Beginn des 2. Weltkrieges fanden eine Reihe von Gesprichen zwischen
offiziellen Vertretern der Kirche von England und offiziellen Vertretern der in
einem ,Federal Council zusammengeschlossenen englischen Freikirchen, wie
auch zwischen der Kirche von England und der (presbyterianischen) Kirche von
Schottland, statt. Nach dem 2. Weltkrieg wurden diese Gespriiche, angeregt vor
allem durch eine Predigt des Erzbischofs von Canterbury, die dieser im Jahre
1946 vor der Universitit Cambridge hielt, und durch die Kirchenunion in Siid-
indien wieder aufgenommen. Das Ergebnis dieser Gesprache wurde 1950 in Form
eines gemeinsamen Berichts ,Church Relations in England“ veréffentlicht. Seit-
dem konzentrierten sich die Einigungsbemiihungen auf offizielle Verhandlungen
zwischen der Kirche von England und einzelnen Kirchen. Wihrend die angli-
kanisch-presbyterianischen Verhandlungen durch den ablehnenden Beschluf, den
die Generalversammlung der Kirche von Schottland im Jahre 1959 als Antwort
auf den 1957 verdffentlichten gemeinsamen Bericht ,Relations between Anglican
and Presbyterian Churches” fafite, zu einem vorldufigen Ende kamen, haben die
anglikanisch-methodistischen Verhandlungen und der vor einem Jahr verdffent-
lichte SchluBbericht ,Conversations between The Church of England and The
Methodist Church” (London 1963) ecine weit giinstigere Aufnahme in beiden

Kirchen gefunden. i

Im Jahre 1953 stimmte die Methodistenkonferenz, das oberste Leitungsorgan
der Methodistischen Kirche in GroBbritannien, einem Vorschlag des Ausschusses
fir Glauben und Kirchenverfassung zu, Verhandlungen mit der Kirche von Eng-
land aufzunehmen. Ziel dieser Verhandlungen sollte die Herstellung der Abend-
mahlsgemeinschaft sein. Der Gedanke einer Kirchenunion wird noch ausgeklam-
mert. Damit hatte man die entsprechenden Anregungen der Cambridger Universi-
titspredigt des Erzbischofs von Canterbury und des Berichts ,Church Relations
in England” (1950) aufgenommen. Der Vorschlag war mit drei Bedingungen ver-
kniipft, denen die Konvokationen von Canterbury und York im Jahre 1955
grundsitzlich zustimmten. Die Konvokationen wie auch die Methodistenkonfe-
renz beschlossen im selben Jahr, Verhandlungen zwischen beiden Kirchen auf-
zunehmen. Beide Kirchen ernannten Ausschiisse, die unter der Leitung von
Bischof Bell und Principal Dr. Roberts standen. Von 1956 bis 1958 fanden fiinf
Sitzungen, davon vier gemeinsam, statt. Der Zwischenbericht ,Conversations
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between The Church of England and The Methodist Church — An Interim
Statement” (London 1958) gab einen Uberblick iiber den Stand der Verhand-
lungen. Diese wurden mit elf weiteren gemeinsamen Sitzungen, die gewShnlich
zwei Tage dauerten, fortgefithrt. Der Schlufibericht (s. 0.) wurde im April 1963
verdffentlicht.

Jeder der beiden Ausschiisse setzte sich aus zwolf Mitgliedern zusammen, un-
ter ihnen waren leitende Minner der beiden Kirchen, fithrende Theologen, Pfar-
rer und Laien. Die verschiedenen kirchlich-theologischen Richtungen waren in
ihnen vertreten; das gilt vor allem fiir den anglikanischen Ausschuff, dessen Vor-
sitz Bischof Carpenter, Oxford, nach dem Tode von Bischof Bell iibernommen
hatte. Der SchluBbericht, der von allen anglikanischen Ausschufimitgliedern, aber
nur von acht der methodistischen Verhandlungspartner unterzeichnet wurde —
vier Methodisten legten ihre abweichenden Auffassungen im Anhang des Be-
richts gesondert dar —, kam drei Monate spiiter vor die Konvokationen von
Canterbury und York und im Juli 1963 vor die Methodistenkonferenz. In allen
drei Gremien fand der Bericht eine positive Aufnahme und wurde den Kirchen
und Gemeinden zum Studium empfohlen. Eine Entscheidung iiber die in diesem
Bericht enthaltenen Vorschlige sollen die beiden Kirchen bereits 1965 treffen.

*

Erzbischof Fisher hatte in seiner Cambridger Predigt vorgeschlagen, daf die
Freikirchen das historische Bischofsamt ,in ihr System iibernehmen” sollten, um
so die Voraussetzungen fiir eine Abendmahlsgemeinschaft zwischen der Kirche
von England und diesen Kirchen zu schaffen. Die Zeit fiir eine , konstitutionelle
und organische Vereinigung” hielt er noch nicht fiir gekommen. Alle zukiinftigen
Ordinationen in den Freikirchen sollten sodann durch deren Bischéfe geschehen').
Sowohl der Bericht der Lambeth-Konferenz von 1948 als auch der Bericht , Church
Relations in England“ von 1950 nahmen an diesem Vorschlag zwei wichtige
Korrekturen vor:

a. Alles Bemithen um die Abendmahlsgemeinschaft ist nur sinnvoll und ver-
antwortbar, wenn dabei das eigentliche Ziel, die ,organische Einheit“, nicht aus
den Augen verloren wird.

b. Nach der Ubernahme des Bischofsamtes durch eine Freikirche sollten nicht
nur die zukiinftigen Ordinationen durch Bischofe geschehen, sondern auch gleich-
zeitig die bestehenden Amter vereinigt werden®).

Damit hatte man den Schritt mitvollzogen, der von den Unionsplinen fiir
Siidindien zu den noch vor ihrer Realisierung stehenden Unionsplinen fiir Nord-
indien/Pakistan und fiir Ceylon unternommen wurde. Diese Vereinigung der
Amter aber stellt fiir die eben genannten Pline wie auch fiir die anglikanisch-
methodistischen Verhandlungen das eigentliche Problem dar.

Damit waren zwei Grundentscheidungen getroffen, die nun auch fiir die 1956
einsetzenden Verhandlungen zwischen der Kirche von England und der Metho-

1) Vgl. G.K. A.Bell ed., Documents on Christian Unity, Fourth Series 1948—1957,
London 1958, S. 47—50.

%) The Lambeth Conference 1948, Report, London 1948, S.1.40 und II 53—55.
G. K. A. Bell, a.a. O.S. 59f.
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distischen Kirche bestimmend wurden. Im Zwischenberichtvon 1958,
der lediglich ein Bild vom Stand der Verhandlungen geben méchte, ohne bereits
konkrete Vorschlige zu unterbreiten, wird die urspriinglich von Erzbischof Fisher
vorgeschlagene Methode als fiir die Methodistische Kirche unannehmbar bezeich-
net, da nach der Ubernahme des Bischofsamtes lediglich die von nun an bisch&f-
lich ordinierten methodistischen Pfarrer von der Kirche von England voll aner-
kannt werden koénnten. Aus diesem Grunde wird dem Plan einer Vereinigung
der Amter beider Kirchen, die gleichzeitig mit der Ubernahme des historischen
Bischofsamtes durch die Methodistische Kirche erfolgen sollte, der Vorzug ge-
geben. Gleichzeitig wird mit grofem Nachdruck erklirt, daf die auf diese Weise
anzustrebende Abendmahlsgemeinschaft nur ein erster Schritt, gleichsam nur eine
Zwischenstation auf dem Wege zur vollen Einheit sein kann. Diese Einheit, die
Gott fiir seine Kirche will, kann allein Ziel aller Bemiithungen sein.

Andererseits werden Erzbischof Fishers Einwinde gegen eine baldige Vereini-
gung der Kirchen — er hatte in diesem Zusammenhang vor allem auf den beson-
deren Status der Kirche von England als Staatskirche und als Mutterkirche der
anglikanischen Kirchengemeinschaft hingewiesen — in der Weise aufgenommen,
daB man eine sofortige Vereinigung zwischen der Kirche von England und der
Methodistischen Kirche nicht fiir méglich hilt. Beide Kirchen sollten, wenn der
erste Schritt der Ubernahme des Bischofsamtes und der Vereinigung der Amter
getan ist, eine Reihe von Jahren nebeneinander existieren, und zwar in voller
Abendmahlsgemeinschaft, mit gemeinsamen beratenden Gremien auf den ver-
schiedenen Ebenen und in weitreichender praktischer und geistlicher Zusammen-
arbeit. Sie werden, so ist zu hoffen, auf diese Weise in einen ProzeB gegenseitigen
Zueinanderwachsens eintreten.

Der Zwischenbericht macht deutlich, daf die Frage der Vereinigung der Amter
und nicht, wie AuBenstehende vermuten konnten, die Ubernahme des histori-
schen Bischofsamtes durch die Methodistische Kirche eine besondere Schwierigkeit
darstellt. Hierfiir werden einige Grundsitze niedergelegt. In diesem Akt der Ver-
einigung sollen weder die bisherigen Amter in Frage gestellt, noch soll niher aus-
gefithrt werden, wo ihre Begrenzungen liegen. Vielmehr soll im Glauben bekannt
werden, daB Gott in Erhdrung der Gebete seiner Kirche und durch die Hand-
auflegung alle Begrenzungen, die es in seiner Sicht geben mag, heilen wird. Der
Blick soll auf die zukiinftige, vereinigte Kirche und nicht urteilend auf die Ver-
gangenheit gerichtet sein. (Diese Grundsitze sind den Unionsplinen fiir Nord-
indien/Pakistan und fiir Ceylon entnommen.)

Die hier skizzierten Aussagen bilden den Abschlu des Zwischenberichts, sie
stellen ja auch das Ziel der Verhandlungen dar und miissen daher notwendiger-
weise auf einer Reihe von Ubereinstimmungen beruhen, die man in den Ver-
handlungen feststellen oder erreichen konnte. Wenn der Bericht den Satz mit an
den Anfang stellt, da das zwischen beiden Kirchen bereits bestehende Maf an
Einheit iiberhaupt erst eine Diskussion iiber ein engeres Verhiltnis zwischen
beiden Kirchen méglich mache, und anschliefend diese schon vorhandene Einheit
im Glauben niher expliziert, dann ist das grundsitzlich richtig, es bedeutet aber
keineswegs, daBl die Verhandlungen selbst zuerst Schritt fiir Schritt den Bereich
der Ubereinstimmungen durchschritten haben, um dann schlieflich bei den Unter-
schieden in der Amtsform und im Amtsverstindnis anzukommen. Unterschiede
also, bei denen sich nun herausstellt, daB in ihrer Uberwindung der eigentliche
Schliissel zur Abendmahlsgemeinschaft und dann auch zur vollen Einheit liegt.
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Das Bischofsamt und die damit zusammenhingenden Fragen haben von An-
fang an im Mittelpunkt der Verhandlungen gestanden, sie sind es, die fast aus-
schlieBlich die Gemiiter in den miteinander verhandelnden Kirchen bewegen und
erregen. Aus diesem Grunde braucht hier auf die Aussagen des Zwischenberichts
iiber die bestehenden Gemeinsamkeiten nur kurz eingegangen zu werden, die —
wenn sie auch gewif nicht ohne Bedeutung sind — fiir das Ringen um die Einheit
zwar unerliBliche Voraussetzung sind, aber fiir die Erreichung dieses Ziels im
Unterschied zur Frage des Amtes keine entscheidende Rolle zu spielen scheinen.
So finden sich in diesem Teil gemeinsame Grundaussagen iiber die Trinitit,
Christologie, das Schriftprinzip, die altkirchlichen Glaubensbekenntnisse und die
beiden Herrensakramente. Die Gemeinsamkeiten im geistlichen und gottesdienst-
lichen Leben, in der theologischen Arbeit, in der kirchengeschichtlichen und
theologiegeschichtlichen Tradition Englands, in der Skumenischen Arbeit und in
der Verantwortung gegeniiber der Welt werden ebenfalls erwihnt. Den Ab-
schluf dieser Aussagen bilden ein Bekenntnis der Bufle fiir vieles, was sich in der
Geschichte im Verhiltnis zwischen beiden Kirchen ereignet hat, und ein Bekennt-
nis zu einer Zukunft gemeinsamen Glaubens und gemeinsamer Hoffnung. Daneben
wird lediglich auf Unterschiede innerhalb der Lehre von der Kirche verwiesen, sie
betreffen die Amtsstruktur und das Amtsverstindnis und die damit verbundenen
Auffassungen iiber Sukzession und Kontinuitit.

Diese Unterschiede werden sodann von den anglikanischen wie auch von den
methodistischen Teilnehmern an den Verhandlungen in den Kapiteln 3 und 4
des Zwischenberichts niher erldutert. Die Anglikaner heben in diesem Zusammen-
hang hervor, daB das Bischofsamt keine bloBe Form kirchlicher Ordnung ist, son-
dern eine Gabe Gottes an die Kirche. Die Bedeutung des bischéflichen Systems
besteht darin, daB es viele Jahrhunderte hindurch und auch heute noch im gréfie-
ren Teil der Christenheit vorherrschend ist, daff es in besonderer Weise die Ein-
heit und Kontinuitit der Kirche, zusammen mit anderen Elementen, sichtbar und
wirksam manifestiert und daB es ein Werkzeug fiir das Gnadenhandeln Gottes an
seiner Kirche ist. Es ist ein Teil der Fiille christlichen Lebens in der Kirche. Dem-
gegeniiber wird die geistliche Wirksamkeit der methodistischen Amter anerkannt
und kritisch nur so viel gesagt, daB ein Amt, das in seiner Struktur nicht vom
historischen Bischofsamt abhingig ist, zumindest in dieser Hinsicht als eine Ab-
weichung von der Norm angesehen werden muf. Ein Urteil dariiber, ob und wie-
weit dadurch die geistliche Kraft und Wirksamkeit eines solchen Amtes beein-
trichtigt wird, wagen die Verfasser dieses Kapitels nicht zu fillen. Es ist deutlich,
daB die hier vorgetragene Auffassung vom Bischofsamt in der Mitte zwischen
der evangelikalen ,bene esse-Lehre“ und der anglokatholischen ,esse-Lehre”
steht, sie entspricht damit auch der Auffassung, die seit etwa 1920 von der
Mehrheit der anglikanischen Theologen und in den offiziellen Verlautbarungen
der Kirche von England seit dieser Zeit, die in diesem Kapitel ausfiihrlich zitiert
werden, vertreten wird.

Die methodistischen Teilnehmer an den Verhandlungen legen im Kapitel 4 die
besonderen Merkmale des Methodismus dar: die Lehren von der Heiligung und
Heilsgewissheit, das methodistische Gesangbuch (vor allem im Blick auf die
Hymnen Charles Wesleys), die Stellung der Laien in der Kirche und das Amt des
+Reisepredigers“. Dem schlieft sich der wichtige Abschnitt iiber das Verhiltnis
zum Bischofsamt an. Es heifit da, daB die Ubernahme des historischen Bischofs-
amtes eine Bereicherung des eigenen Erbes bedeuten konnte. Der Triger dieses
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Amtes sollte ein demiitiger Diener Gottes, ein Hirte der Herde Christi, ein pastor
pastorum sein, der Glauben und Ordnung schiitzt und die Einheit, Kontinuitit
und Universalitit der Kirche repriisentiert. Es sollte kein ,monarchisches”, son-
dern ein ,konstitutionelles” Bischofsamt sein, das in Zusammenarbeit mit dem
Presbyteramt und der Gemeinde seine Stellung in der Leitung der Kirche ein-
nimmt. Die in den Ausfithrungen der anglikanischen Verhandlungspartner unter-
strichene Notwendigkeit, ein ,reformiertes” Bischofsamt zu schaffen, wird hier
bereits umriBhaft verdeutlicht. Abgelehnt wird dagegen ein (anglokatholisches)
Verstindnis, nach dem das Bischofsamt ein unerldBliches Wesensmerkmal der
Kirche und exklusives Organ der Weitergabe der Gnade ist, dementsprechend
dann auch die Methodistische Kirche nicht das volle Kirchesein und keine wahren
Amter und Sakramente besitzen kann. Die aus einem solchen Verstindnis erwach-
sende Forderung auf Reordination wiirde ein schwerwiegendes Hindernis fiir die
Wiedervereinigung darstellen. Vorgeschlagen wird dagegen ein ,positiver und
schopferischer Akt der Vereinigung der Amter. Mit der Méglichkeit einer Uber-
nahme des historischen Bischofsamtes und einer Vereinigung der Amter werden
in diesem Kapitel zwei Entscheidungen ins Auge gefaBt, von denen im wesent-
lichen der Erfolg der anglikanisch-methodistischen Verhandlungen abhiingt.

Da der Weg zur Einheit nicht der eines Aufgehens der einen Kirche in der
anderen sein kann, sondern sich nur im gegenseitigen Geben und Empfangen, im
Zusammenwachsen hin zu einer groferen geistlichen Fiille ereignen kann, werden
einige Hinweise darauf gegeben, was die Kirche von England auf diesem Wege
empfangen und aufnehmen kann. Doch diese Hinweise bewegen sich in sehr all-
gemeinen Bahnen, einige Stichworte wie ,neue Formen des bischoflichen Sy-
stems”, ,ein neues Verstindnis fiir die Evangelisation und die Stellung und Sen-
dung der Laien in der Kirche und fiir die Lehren von der Heiligung und der
Rechtfertigung aus Glauben® sind erste Andeutungen.

*

Der 1963 verdffentlichte Bericht ,Conversations between The Church of Eng-
land and The Methodist Church” markiert den Abschluff — man muf wohl sagen:
der ersten Phase — der anglikanisch-methodistischen Verhandlungen. Die Vor-
schlige, die hier den beteiligten Kirchen zur Entscheidung vorgelegt werden,
stellen eine Konkretisierung der im Zwischenbericht ausgefiihrten Gedanken dar.
Danach soll die Vereinigung der beiden Kirchen in zwei Schritten geschehen:

a. Herstellung der vollen Abendmahlsgemeinschaft und
b. Vereinigung zu einer Kirche.

Zwischen beiden Schritten soll ein Zeitraum von mehreren Jahren (man spricht
zuweilen sogar von Jahrzehnten) liegen. Der vorliegende Bericht lenkt sein Haupt-
augenmerk auf den ersten Schritt, betont aber, daB eine von den Kirchen ge-
troffene Entscheidung fiir diesen Schritt zugleich die Verpflichtung zum Vollzug
des zweiten Schrittes einschliefen miifite. Zu diesem ersten Schritt gehéren

a. ein , Versdhnungsgottesdienst”, in dessen Verlauf die ,Integration” der be-
stehenden Amter beider Kirchen erfolgen soll. Dieser Gottesdienst soll zuerst an
einem zentralen Ort mit Reprisentanten beider Kirchen abgehalten werden, so-
dann wird er an verschiedenen Orten des Landes wiederholt, so dab alle Bischéfe
ﬁgd Pfarrer und Vertreter der Laienschaft aus beiden Kirchen an ihm teilnehmen

nnen.
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b. Bald danach sollen methodistische Pfarrer, die von der Methodistenkonfe-
renz gewihlt werden, von Bischéfen, die in der apostolischen Sukzession stehen,
zu Bischéfen konsekriert werden.

¢. Von da an werden alle Ordinationen in der Methodistischen Kirche von
Bischdfen, unter Assistenz von Pfarrern, vorgenommen. Es wird vorgeschlagen,
dab zuvor beide Kirchen ihre Ordinationsformulare einer Revision und Anglei-
chung unterziehen sollten.

d. Fiir die Zeit, in der beide Kirchen miteinander in Abendmahlsgemeinschaft
stechen, sollen sie Vorkehrungen treffen fiir gemeinsames Handeln und gottes-
dienstliches Leben und gemeinsame Beratungen auf allen Ebenen.

Zum Punkt a. ist die Form des Verséhnungsgottesdienstes als Entwurf bereits
in diesem Bericht abgedruckt. Er stellt das Kernstiick des Berichts dar und glie-
dert sich in drei Teile:

1. Akt der Danksagung und BuBe;

2. Aufnahme der Glieder der Methodistischen Kirche in die Gemeinschaft mit
der Kirche von England und entsprechend der Glieder der Kirche von England in
die Gemeinschaft mit der Methodistischen Kirche;

B‘i gemeinsames Abendmahl, das von Geistlichen beider Kirchen gespendet
wird.

Wir miissen uns auf eine kurze Beschreibung des zweiten Hauptteils beschriin-
ken. Nachdem die Glieder der Methodistischen Kirche durch den anglikanischen
Bischof in die Gemeinschaft mit der Kirche von England aufgenommen worden
sind, treten die methodistischen Pfarrer vor und knien nieder. Der Bischof spricht
ein Gebet, in dem es u.a. heift: ,Erneuere Deine Segnungen, die sie bereits
empfangen haben, und gieBe Du iiber diesen Deinen Dienern Deinen Heiligen
Geist aus, damit jedem, in dem Mafe, in dem er es bedarf, Gnade fiir das Amt
eines Priesters (priest) in der Kirche Gottes verlichen wird.“ Dann legt er die
Hand auf und spricht anschliefend die Formel: ,Wir nehmen euch in die Ge-
meinschaft des Amtes in der Kirche von England auf. Empfangt die Autoritiit,
das Amt eines Priesters (priest) auszuiiben, das Wort Gottes zu predigen und die
heiligen Sakramente unter uns zu verwalten...” Die Aufnahme der anglikani-
schen Bischife, Pfarrer und Laien in die Gemeinschaft mit der Methodistischen
Kirche geschicht in derselben Form, wenngleich die liturgischen Texte verschieden
sind. Die zentrale Stelle im Wortlaut des Gebets vor der Handauflegung und die
Formel nach der Handauflegung durch den leitenden methodistischen Pfarrer sind
dagegen mit den oben zitierten entsprechenden Stellen fast identisch, aber gerade
an den geringen Abweichungen im Wortlaut haben sich die Diskussionen nach
der Verdffentlichung des Berichts zumeist entziindet. So wird hier das in den
oben zitierten Stellen gebrauchte Wort ,Priester” (priest) im Blick auf die angli-
kanischen Bischéfe und Pfarrer durch das Wort ,Diener” (minister) ersetzt und
der Einschub ,in dem MaBe, in dem er es bedarf”, weggelassen. Von diesen
Unterschieden soll noch die Rede sein. Es darf aber nicht {ibersehen werden, daf
diese Integration der Amter durch die Aussage in der ,Declaration of Intention”,
mit der der Gottesdienst eingeleitet wird, nach der keine Seite die Realitit und
geistliche Wirksamkeit des Amtes der anderen Kirche in Frage stellen méchte,
umklammert wird,

Fiir die Zeit, in der beide Kirchen nebeneinander in Abendmahlsgemeinschaft
existieren, wiinschen beide Kirchen gegenseitige Zusicherungen. Sie bestehen darin,
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daB der Methodistischen Kirche dieselbe Freiheit in der Interpretation des
Bischofsamtes und des Priesteramtes zugestanden wird, wie sie in der Kirche von
England besteht, und daB der Methodistischen Kirche erlaubt wird, auch weiter-
hin mit den nichtbischoflichen Kirchen Abendmahlsgemeinschaft zu unterhalten,
zu denen sie jetzt in einer solchen Beziehung steht. Die Anglikaner erwarten
andererseits, daf die Methodistische Kirche strikt die Praxis der bischdflichen
Ordination befolgt, die Verwaltung des Abendmahls auf Bischéfe und Pfarrer
beschrinkt und die Verkiindigung der Lossprechung und Vergebung der Siinden
als Teil des geistlichen Amtes anerkennt. Es wird versichert, daB keine Kirche
ihre Tradition oder gottesdienstlichen Formen der anderen aufdringen will, viel-
mehr soll das, was allgemein als ,evangelische Tradition” und als ,katholische
Tradition® bezeichnet wird, hier zu einem neuen Miteinander und zu einer ge-
genseitigen Durchdringung kommen.

Im letzten Kapitel des Berichts werden einige Bereiche der kirchlichen Ord-
nung angefithrt, in denen nach der Herstellung der Abendmahlsgemeinschaft
oder, soweit man schon jetzt etwas dariiber sagen kann, nach der Vereinigung
beider Kirchen bestimmte Anderungen vorgenommen werden miissen. Es geniigt,
hier auf einen Punkt hinzuweisen. Schon durch die Konsekration der ersten
methodistischen Bischéfe, noch mehr aber, wenn die Vereinigung beider Kirchen
in greifbare Nihe geriickt ist, wird die Lésung der Kirche von England vom
Staat akut, denn die vereinigte Kirche soll iiber ihre eigenen Formen der Lehre,
des Gottesdienstes, der Ordnung, der Kirchenzucht und der Ernennung ihrer
Bischéfe in voller Unabhingigkeit vom Staate entscheiden kénnen. In all diesen
Fragen ist die Kirche von England bis heute an das Parlament und die Krone
gebunden. Dieser notwendig werdende Bruch in der Tradition der Kirche von
England ist mit allen seinen Folgen in der besonderen Situation dieser Kirche,
nicht zuletzt auch im Blick auf ihr Selbstverstindnis, vielleicht noch schwerwie-
gender als die Ubernahme des Bischofsamtes durch die Methodistische Kirche.
Es ist bezeichnend, daf Erzbischof Fisher in seiner mehrmals erwihnten Predigt
gerade dieser Konsequenz ausweichen wollte, indem er lediglich fiir die Her-
stellung der Abendmahlsgemeinschaft plidierte. Zugleich wird hier deutlich,
welche Bedeutung institutionelle Faktoren auch in diesem Falle fiir die Einheit
der Kirche besitzen.

Die ,Theologischen Uberlegungen”, die den ersten Hauptteil des Schluf-
berichts ausmachen, konzentrieren sich auf drei Themenbereiche: Schrift und
Tradition — Amt — Sakramente. Die Autoritit der Heiligen Schrift, auch gegen-
tiber der Tradition, wird unterstrichen. Der Begrif der Tradition wird — im
Unterschied z. B. zu den Skumenischen Diskussionen iiber Schrift und Tradition
vor und wihrend der Konferenz von Montreal — wenig differenziert gefaBt und
allzu unkritisch zum Wirken des Heiligen Geistes in Beziehung gesetzt, was
wiederum kennzeichnend fiir ein in der Kirche von England weitverbreitetes Tra-
ditionsverstindnis ist. Die im Abschnitt iiber das Amt dargelegten Ubereinstim-
mungen bezichen sich auf mehr grundlegende Feststellungen (daf z. B. das be-
sondere Amt nicht vom Priestertum aller Gliubigen isoliert werden darf, etc.),
wihrend eine Vielfalt an noch ungeklirten Einzelfragen lediglich registriert wird.
Der Grund hierfiir darf nicht nur in den bestehenden Unterschieden zwischen
beiden Kirchen gesucht werden, sondern auch in der Tatsache, daB in der Kirche
von England selbst sehr verschiedene Amtsverstindnisse miteinander im Streite
liegen. Zwei Gedanken dieses Abschnitts sind fiir die Verwirklichung der in den
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Verhandlungen angestrebten Abendmahlsgemeinschaft von Bedeutung. Als we-
sentliche Funktionen des .Priesteramtes werden die Verwaltung des Abend-
mahls, das in gewissem Sinne auch als Opfer zu verstehen ist, und die formelle
Verkiindigung der Absolution, mit der Autoritit der Kirche, angefithrt. Uber
das historische Bischofsamt werden die im Zwischenbericht gemachten Aussagen,
wenn auch zum Teil mit anderen Worten, wiederholt. Die Ablehnung eines
anglokatholischen Verstindnisses durch die Methodisten wird konstatiert und
die Freiheit der Interpretation im Blick auf das Wesen des Bischofsamtes fiir die
Methodistische Kirche erneut bekriftigt. In diesem Zusammenhang steht aber
auch das ,Ja“ der Methodisten zum Bischofsamt. In der Einleitung zum Bericht
wird mit dem Hinweis auf die besondere Bedeutung dieses Amtes fiir die Einheit,
Kontinuitit und Seelsorge dieses ,Ja“ niher qualifiziert. Die Freiheit der Inter-
pretation soll und will also nicht als Dispensation von jeglicher Interpretation
verstanden werden, wenngleich eine genauere Fassung einer Lehre vom Bischofs-
amt erst noch erfolgen muf. Im Abschnitt iiber die Sakramente wird auf die in
den 39 Artikeln und im Book of Common Prayer niedergelegte Lehre der Kirche
von England verwiesen, wihrend die Methodisten, in Ermangelung solcher offiziel-
ler Texte, eine kurze Erklirung iiber die Sakramente abgegeben haben. Wohl im
Blick auf den Verhandlungspartner wird hier auch vom Opfercharakter des
Abendmahls gesprochen, der darin besteht, daf wir uns selbst in Lob, Dank-
sagung, BuBe und Hingabe Gott darbringen. Trotz aller Unterschiede in der
liturgischen Praxis und teilweise auch in der Lehre hilt man jedoch die bestehen-
den Ubereinstimmungen fiir ausreichend. Fine Weiterarbeit an diesen Fragen wird
allerdings gefordert.

Zweifellos hat die Stellungnahme der vier methodistischen Verhandlungsteil-
nehmer, die dem Bericht nicht zustimmen konnten, in ihrer Kritik an einer Reihe
von Aussagen und Entscheidungen dieses Berichts eine Berechtigung. Auch hat die
hier ausgesprochene Befiirchtung, daB sowohl die bischéfliche Handauflegung als
auch die danach ausgesprochene Beauftragung doch als neue Ordination der
methodistischen Pfarrer interpretiert werden kann, in manchen anglokatholischen
Stimmen, die sich in diesem Sinne geduflert haben, eine Bestitigung gefunden.
Andererseits verrit diese Stellungnahme eine so starre Haltung, daB sie ein
fruchtbares Gespriich mit der Kirche von England wohl kaum ermdglicht.

*

Wenn hier noch eine kurze und nicht unkritische Beurteilung angefiigt werden
soll, dann sollte man zuerst auf den bemerkenswerten Kompromifl hinweisen, der
hier zwischen zwei in der Okumene vertretenen Grundauffassungen in der Frage
der Abendmahlsgemeinschaft geschlossen worden ist. Die Abendmahlsgemein-
schaft wird hier weder als Krénung der vollzogenen Kircheneinigung noch als
blofes Werkzeug fiir die Erreichung einer irgendwie und irgendwann erhofften
Einheit verstanden. Sie ist vielmehr Vorstufe einer Kirchenunion, iiber die jetzt
bereits verbindliche Beschliisse gefaffit werden sollen.

Auch wenn im Blick auf dieses Ziel eingehendere gemeinsame Lehrerklirungen
noch nicht erforderlich sind, so ist doch zu fragen, ob der SchluBbericht nicht zu-
sitzlich zu der vorgeschlagenen Ldsung in der Frage der Amter zumindest im
Blick auf die Lehre vom Amt und vom Abendmahl eindeutigere gemeinsame
Aussagen hitte machen miissen, anstatt weitgehend die Auffassungen der beiden
Kirchen und die bestehenden Ubereinstimmungen zu referieren. Erst dann hitte
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man die noch ungeklirten Fragen, in denen man offensichtlich kein Hindernis fiir
die Herstellung der Abendmahlsgemeinschaft sieht, anfithren kdnnen. Wenn der
Bericht hier Schwichen aufweist, so geht das gewil auch darauf zuriick, daB das
Hauptinteresse der Verhandlungen auf das Problem der Integration der Amter
und der Ubernahme des historischen Bischofsamtes gerichtet war. Dazu kommt,
daB sich beide Kirchen angesichts der zu behandelnden Fragen in einem Dilemma
befanden (ohne sich wohl dessen bewuBt zu sein), da man einerseits nicht bereit
war, die anstehenden theologischen Fragen vom gemeinsamen Grund des Glau-
bens her und unter kritischer Einbeziehung der eigenen Traditionen zu verhan-
deln, andererseits aber fiir die positive Bewertung der eigenen Traditionen, die
man zum Ausgangspunkt nahm, keine umfassende bekenntnismifige Gestalt die-
ser theologischen Traditionen zur Verfiigung hatte. Es ist zu hoffen, daB man in
den kommenden Jahren, nicht zuletzt auf Grund der sicher wachsenden Annihe-
rung zwischen beiden Kirchen, zu weitreichenderen und klareren gemeinsamen
theologischen Aussagen — die ja im Zwischenbericht immerhin ansatzweise ge-
macht wurden — kommen wird, in denen dann auch der Raum der méglichen
Unterschiede deutlicher abgegrenzt wird. Man wird das sagen miissen, auch wenn
beide Kirchen gewiff nicht in erster Linie auf Grund der Formulierungskiinste
einer theologischen Kommission zueinander finden werden, sondern im Gehorsam
gegeniiber dem Willen ihres Herrn.

Noch einige Bemerkungen zur Integration der Amter. Eine Reordination der
methodistischen Amter wird ausdriicklich nicht beabsichtigt (ihr hitten die
Methodisten auch nie zustimmen konnen), und jedem methodistischen Pfarrer
ist es freigestellt, die bischéfliche Handauflegung und die vorausgehenden und
nachfolgenden Worte so zu interpretieren, wie er will. Zugleich sollen aber die
methodistischen Amter durch diese Handlung fiir die Kirche von England an-
nehmbar gemacht werden. Die erwihnten Unterschiede im Wortlaut der beiden
Handlungen legen ein solches Verstindnis nahe. Wenn also eine hinzukommende
bischéfliche Ordination nicht beabsichtigt ist, was soll dann diese Handlung und
der Unterschied im Wortlaut bedeuten? Sollen die methodistischen Pfarrer nicht
doch eine zusitzliche Gabe empfangen, auch wenn damit ihre bisherigen Amter
nicht in Frage gestellt werden? Es wird ausdriicklich auf Gottes Handeln in die-
sem Akt der Integration verwiesen; das schlieBt aber die Méglichkeit einer ver-
schiedenen Interpretation der gesprochenen Worte nicht aus. Ein Blick in angli-
kanische und methodistische Zeitschriften zeigt, da gerade in dieser Frage be-
reits eine rege Diskussion im Gange ist. Vielleicht ist die hier vorgeschlagene
Lésung und nur sie fiir beide Kirchen annehmbar; bei ihnen steht es, dariiber zu
entscheiden, ob sie auch zu verantworten ist.

Es ist schwer zu sagen, wie sich beide Kirchen zu den Vorschligen des Schluf-
berichts stellen werden. Sowohl extrem anglokatholische wie auch streng evan-
gelikale Kreise innerhalb der Kirche von England haben sich, wenn auch aus ver-
schiedenen Griinden, gegen den Bericht ausgesprochen. Da mit einer nicht zu
unterschitzenden Opposition innerhalb der Methodistischen Kirche gerechnet
werden muf, zeigen schon die vier Gegenstimmen aus der methodistischen Ver-
handlungsdelegation. Doch bisher iiberwiegen in beiden Kirchen die positiven
Stimmen. Bereits seit der Veréffentlichung des Zwischenberichts haben sich in
vielen Orten gemeinsame Studienkreise gebildet, gemeinsame Aktionen und Got-
tesdienste werden veranstaltet, in den kirchlichen Zeitschriften werden Aufsiitze
iiber die andere Kirche veréffentlicht und vieles mehr wird getan, was ein An-
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zeichen dafiir ist, daB das Miihen um die Einheit zu einem Anliegen geworden
ist, von dem beide Kirchen zutiefst bewegt werden. Daf dieser Unionsplan zwi-
schen zwei Kirchen, die aus einer gemeinsamen Tradition zur Spaltung gefiihrt
wurden und nun einer neuen Einheit zustreben, von gréBter Bedeutung fiir die
Einheitsbestrebungen nicht nur in GroBbritannien (schon jetzt sind Unionsge-
spriche zwischen Anglikanern und Methodisten in Wales und Schottland geplant),
sondern in der ganzen Welt sind, steht auler Frage.

Giinther Gassmann

Okumenische Praxis

DIE OKUMENE IM SCHULUNTERRICHT

Im Raum der christlichen Kirchen wird das 20. Jahrhundert gerne als das
yJahrhundert der Okumene” bezeichnet. Der Wunsch nach der Einheit der Kir-
chen und der Wille zu weltweiter Zusammenarbeit sind ohne Zweifel ein entschei-
dender Fortschritt gegeniiber dem 19. Jahrhundert. Sichtbarer Ausdruck dafiir war die
Griindung des Okumenischen Rates der Kirchen 1948 in Amsterdam. Der 1961
in Neu-Delhi vollzogene Eintritt der orthodoxen Kirchen aus den Lindern Ost-
europas und die Integration des Internationalen Missionsrates bedeuten einen
gewaltigen Fortschritt in diesem Streben nach Einheit der Kirchen. Auch die
rémisch-katholische Kirche konnte sich diesen Fragen nicht entziehen und ver-
sucht im Vaticanum II eine Antwort darauf zu finden.

In das BewuBtsein unserer Gemeinden in Deutschland ist diese Wandlung der
Beziehungen der Kirchen zueinander noch kaum eingedrungen. Okumenische Ar-
beit wird weithin angesehen als das Hobby einiger dafiir besonders Begabter.
Dr. Hanfried Kriiger, der Leiter der Okumenischen Centrale in Frankfurt/Main,
schreibt dazu: ,So erscheint gerade bei uns in Deutschland der &kumenische
Aspekt unseres kirchlichen Lebens an den Rand geschoben und einigen besonders
interessierten Spezialisten iiberlassen worden zu sein, die dafiir geniigend Zeit
und Kraft aufzubringen vermégen. Das bdse Wort von der ,8kumenischen Tou-
ristik® derer, die sich dadurch angeblich den unbequemen Forderungen ihrer hei-
matlichen Gemeinde zu entziehen suchen, spricht fiir sich, zeigt aber auch, welche
erschreckenden Mifiverstindnisse sich immer noch — auch in unserem ,6kumeni-
schen Zeitalter' — ungestért zu behaupten vermdgen” (,Christ und Buch®, Nr.
11/1963, Teil I).

Ein gewisser Gradmesser fiir die allgemeine Verbreitung neuer Gedanken sind
die Lehr- und Stoffpline unserer Schulen. Sieht man daraufhin die Lehr- und
Stoffpline fiir den Evangelischen Religionsunterricht der Bundeslinder durch, so
entdeckt man, daB nur einige wenige Lehrpline die Behandlung der Skumeni-
schen Bewegung iiberhaupt vorsehen. Das mag sich daraus erkliren, daB unsere
Lehrpline schon mehr als zehn Jahre alt sind. Wird aber auf die Okumene
hingewiesen, dann meistens in nur sehr allgemeinen Formulierungen: ,Die Chri-
stenheit der Welt in ihrer Vielfalt, Gegensitzlichkeit und Einheit“ (Lehrplan fiir
die allgemeinbildenden Schulen im Lande Hessen, 13. Klasse [O I], Grundfragen
des christlichen Lebens); oder: ,Bilder aus der Kirchengeschichte des 19. und 20.
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Jahrhunderts unter besonderer Beriicksichtigung der Inneren und AuBeren Mis-
sion, des Lutherischen Weltbundes und der Okumene” (Stoffplan fiir die Hohe-
ren Lehranstalten in Bayern, 6. Klasse).

Oh Lehr- und Stoffpline auf die Okumene hinweisen oder nicht, kein verant-
wortlicher Lehrer kann an ihr voriibergehen. Welche Méglichkeiten der Behand-
lung und Darbietung ergeben sich?

I. Die Maglichkeiten der Behandlung der Okumene im Schulunterricht

1. Die Behandlung der Okumene im Unterricht der Volksschulen geschicht
am zweckmiBigsten im 8. oder 9. Schuljahr. An den Héheren Lehranstalten ist
die Behandlung der Okumene im Rahmen des kirchengeschichtlichen Unterrichtes
am Ende der Mittelstufe und dann wieder am Ende der Oberstufe vorgesehen.
Gehandhabt wird dieser Unterricht am besten wohl so, wie es in den allgemei-
nen Richtlinien fiir den Unterricht in Kirchengeschichte fiir das Land Nieder-
sachsen empfohlen wird: ,Im kirchengeschichtlichen Unterricht sollen Bilder aus
dem Leben der Kirche in Vergangenheit und Gegenwart verwendet werden, die
die biblische Botschaft aussagen und anschaubar machen. Zum Auswihlen eignet
sich grundsitzlich jeder Abschnitt der Kirchengeschichte. Besondere Aufmerksam-
keit gebiihrt der Reformation und dem Werden der Jungen Kirchen der Gegen-
wart. Recht verstandener kirchengeschichtlicher Unterricht darf nicht zu einer
Sammlung idealer Helden- und Heiligengestalten werden, es geht vielmehr um
das Zeugnis von der Kraft Gottes, die im Schwachen michtig ist.”

Wieweit ein Lehrer aber die Okumene im Unterricht behandelt, hiingt weniger
von den Lehr- und Stoffplinen als von den Lehrbiichern ab, die die Schiiler in
Hinden haben. In Bayern ist in der Kirchengeschichte fiir die Mittelstufe der
Hoheren Schulen erst in der neuesten Auflage der Abschnitt iiber die Okumene
befriedigend erweitert worden (Theodor Bock, ,Ein Gang durch die Kirchenge-
schichte”, Miinchen 1962). Die Kirchengeschichte fiir die Oberstufe (von Loewe-
nich, ,Der Weg des Evangeliums durch die Welt“, Miinchen 1954) begniigt sich
in dem Abschnitt iiber die AuBlere Mission damit zu sagen: ,Aus den Missions-
gemeinden entwickeln sich in der Gegenwart immer mehr ,junge Kirchen’, die
heute einen beachtlichen Faktor innerhalb der Okumene darstellen. So hat sich
das Bild der Christenheit in der Welt in den letzten Jahren gewaltig gedindert"
(S. 131). Und in dem wenig spiter nachfolgenden Paragraphen iiber ,Die Lage
des Protestantismus” (S. 139) wird dann in ganzen 17 Zeilen das weite Feld der
Skumenischen Bewegung abgehandelt.

Wie es in dieser Hinsicht in den kirchengeschichtlichen Lehrbiichern anderer
Lander aussieht, vermag ich nicht zu sagen. Das Bild wird aber dort nicht viel
anders sein.

Diesem fithlbaren Mangel versucht man etwas abzuhelfen durch mancherlei
Hilfen, die einzelne Landeskirchen den Lehrern an die Hand geben. So gibt das
Ev.-Luth. Landeskirchenamt in Hannover Arbeitshilfen fiir den evangelischen
Religionsunterricht an Gymnasien heraus. In Heft 5 ist eine Arbeitshilfe iiber
die kumenische Bewegung angeboten. Im Auftrag des Kirchenrates der Ev.-Luth.
Kirche im Hamburgischen Staate ist eine Arbeitshilfe fiir Unterricht und Feier
erschienen unter dem Titel ,Reformation und die Einheit der Kirche®. Der Ev.-
Luth. Zentralverband fiir AuBere Mission in Niirnberg veréffentlicht laufend
Handreichungen, in denen auch die Okumene behandelt wird. Ebenso hilfreich
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fir den Unterricht sind die mancherlei Quellenbiicher fiir die Kirchengeschichte.
Trotz dieser mancherlei Hilfen fiir die Hand des Lehrers und Schiilers wird aber
alles auf den Lehrer und seine Aufgeschlossenheit fiir die Okumene ankommen.

2. Die Maglichkeiten der Behandlung der Okumene im Schulunterricht hingen
aber nicht nur an den Lehrplinen und Lehrbiichern, sondern vielmehr an der zur
Verfiigung stehenden Zeit. Da gilt es niichtern zu iiberschlagen, wie viele Unter-
richtsstunden man der Okumene widmen kann, ohne andere Unterrichtsgebiete
allzusehr zu beschneiden.

Von den 52 Wochen eines Jahres sind 40 Unterrichtswochen. In der Praxis
werden es nur 35 sein. Fiinf gehen verloren durch Aufenthalte in Schullandheimen,
Wandertage, Besichtigungen, Vortrige, Lehrerratssitzungen usw. Somit bleiben
fir den Religionslehrer — bei 2 Wochenstunden — insgesamt etwa 70 Wochen-
stunden im Schuljahr. Neben dem Unterricht in Kirchengeschichte sind aber Glau-
benslehre, Ethik, Bibelkunde u.a. zu geben. Im allgemeinen bleibt dann fiir
Kirchengeschichte nur die Hilfte der im Jahr zu gebenden Stunden iibrig. Unsere
Frage der Okumene im Schulunterricht betreffend bedeutet das, daB man iiber-
legen muf, wie viele Stunden von den verbliebenen 35 dafiir verwendet werden
konnen. Wer zwei Unterrichtsstunden der Okumene widmet, hat schon viel
drangegeben!

Das ist eine niichterne und zugleich erniichternde Rechnung. Jeder Lehrer mufl
zu Beginn des Schuljahres danach seinen Plan fiir den Unterricht festlegen.
Geht man von den bayerischen Verhiltnissen aus, dann ist diese Rechnung fiir
die Abiturklasse noch ungiinstiger. Im Lehrplan sind fiir Kirchengeschichte das
19. und 20. Jahrhundert zur Besprechung vorgesehen. Die Schiiler haben im Abi-
tur eine schriftliche Arbeit aus der Religionslehre zu liefern. Das Lehrbuch fiir
Kirchengeschichte bringt fiir den Schiiler dazu wenig Stoff. So verlegt sich der
Lehrer auf die Ethik im Zusammenhang mit der Lektiire ausgewihlter Abschnitte
aus dem Johannesevangelium und der Bergpredigt. Das steht im Lehrplan. Was
Wunder, wenn die Kirchengeschichte dann ganz unter den Tisch fillt oder nur in
geringster Auswahl behandelt wird. So bleibt fiir die Okumene — wenn iiber-
haupt — eine Unterrichtsstunde.

Fassen wir diese Uberlegungen zusammen, dann ergibt sich fiir die Behandlung
der Okumene im Schulunterricht ein recht ungiinstiges Bild. Vom ,Zeitalter der
Okumene” ist kaum etwas zu merken!

Il. Die Maglichkeiten der Darbietung der Okumene im Schulunterricht

Unter den oben skizzierten Voraussetzungen gewinnt die Art und Weise der
Darbietung eine besondere Bedeutung. Welche der nachfolgend angedeuteten
Méglichkeiten zu wihlen ist, hingt ab von der Schulart sowie der Aufgeschlossen-
heit und Fahigkeit der Schiiler.

1. Méglichkeit:

Man geht aus vom Wortsinn, erliutert sodann an den sieben Skumenischen
Konzilien die Bedeutung des Wortes und seine Anwendung in der Kirche. An-
schliefend wird gezeigt, wie in der rémisch-katholischen Kirche dieser Sinn ein-
geengt wird, und man schlieBt dann mit einer Darstellung der Skumenischen Be-
wegung im Raume des Protestantismus im 19. und 20. Jahrhundert.
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2. Méglichkeit:

Der Ausgangspunkt fiir die Darbietung wird gefunden in gegenwirtigen Er-
eignissen mit dkumenischem Charakter. Zum Beispiel: der Kirchentag, das oku-
menische Konzil der rémisch-katholischen Kirche, die Erfahrungen einer Zusam-
menarbeit mit Fremdarbeitern oder auslindischen Studenten, die Tagungen der
Weltbiinde usw. Der Vorteil einer solchen Darbietung liegt auf der Hand. Aus
dem Miterleben der Schiiler wird die dkumenische Bewegung aktuell und inter-
essant.

3. Moglichkeit:

Im AnschluB an ein Buch, etwa ,Minner der Einheit” von Stephen Neill oder
»Okumenische Profile” von Giinter Gloede, werden Lebensbilder fithrender Mén-
ner der Okumene dargeboten. Hier bietet sich eine gute Mdoglichkeit, Schiiler
durch Referate oder Arbeitsgemeinschaften selbst arbeiten zu lassen. Freilich
bleibt zu beherzigen, was in den Richtlinien fiir Niedersachsen steht: keine Hel-
den- und Heiligengeschichten! Eine brauchbare Hilfe ist hier ,Christ und Buch”
Nr. 11/1963, Teil II.

4, Méglichkeit:

Die skumenische Bewegung wird gesehen im Zusammenhang der profanen und
kirchlichen Entwicklung im 19. Jahrhundert. Das Jahrhundert der Mission fiihrt
zum Jahrhundert der Okumene.

II. Okumene im Schulunterricht? — Okumenischer Schulunterricht!

Das Thema ,Okumene im Schulunterricht hat uns verleitet, von der Okumene
so zu reden, als wire sie neben Minner-, Frauen~ und Jugendarbeit, neben Dia-
konie und Mission ein weiterer Zweig kirchlicher Arbeit. Lehrpline und Lehr-
biicher verleiten zu einer solchen Betrachtungsweise. Dann aber wird unser Un-
terricht der uns in diesem Jahrhundert neu geschenkten Erkenntnis nicht gerecht,
daB Okumene wesentlicher Bestandteil des Auftrages Christi an seine Kirche ist.
»DaB wir uns der Skumenischen Dimension bewufit werden, ist nicht ein beliebiges
und unter Umstinden gern zu missendes Akzidens, sondern ein unaufgebbares
Stiick unseres Christ- und Kircheseins, das Vorzeichen unserer gesamten Existenz
als Gemeinde Jesu Christi in dieser Welt“ (Dr. Kriiger in , Christ und Buch®,
Nr. 11/63, Teil I).

Es ist die Not unseres kirchengeschichtlichen Unterrichtes, da wir seit Augu-
stin nur noch den Weg der Kirche des Westens verfolgen. Mit der Reformation
Luthers wird es dann fast nur noch der Weg unserer evangelischen Kirchen in
Deutschland. In der Kirchengeschichte und ihrer Darbietung im Schulunterricht
liegt die Gefahr, daf Okumene ein , Akzidens” neben vielen anderen innerhalb
der Kirche ist. Worum es uns aber gehen muB, ist, daB wir wieder neu entdecken,
was der 3. Glaubensartikel und damit die ,ganze Christenheit auf Frden“ be-
deutet! Mit der starken Betonung des 2. Artikels unseres Glaubens in den Kir-
chen der Reformation wurden die Pneumatologie und die Ekklesiologie striflich
vernachléssigt. Damit aber haben wir gerade auch die Skumenische Weite der
Reformatoren verloren. Diese Weite wiederzugewinnen, ist die uns heute ge-
stellte Aufgabe. Die Griindung des Okumenischen Rates der Kirchen und das
Vaticanum II mit der Neubesinnung iiber die Kirche machen es unausweichlich
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klar, daB wir an dieser Aufgabe nicht voriibergehen diirfen. Der ganze Schul-
unterricht, von der ersten bis zur letzten Klasse, mul davon durchdrungen sein.
Wir alle — Lehrer und Schiiler — miissen uns dessen bewuft werden, daB unsere
Taufe eine Taufe in die Una Sancta Catholica et Apostolica Ecclesia ist und nicht
eine Taufe in eine noch so prichtige Partikularkirche hinein! Darum nicht
»Okumene im Schulunterricht” — im Rahmen der Unterrichtung kann und muff
auch das geschehen —, sondern vielmehr ,6kumenischer Schulunterricht“! Und das
heift doch: aller Unterricht kann und darf nur geschehen im Wissen um und im
Blick auf die ganze Christenheit auf Erden. Norbert Riickert

CHRONIK

{lber die Weltkonferenz der
Kommission fiir Weltmission
und Evangelisation, die vom 8.
bis 20. Dezember 1963 in Mexico City
stattfand, berichten wir ausfithrlich auf
S. 181 ff. dieses Heftes.

Der ExekutivausschuB des
Okumenischen Rates der Kir-
chen ZuBerte sich auf seiner Sitzung in
Odessa vom 10.—14. Februar in ausfithr-
lichen Erkldrungen zu den christlichen Ein-
heitsbestrebungen der Gegenwart sowie zur
Abriistung.

Die Ostasiatische Christliche
Konferenz hielt vom 25. Februar bis
5. Mérz in Bangkok ihre 2. Vollversamm-
lung, die sich mit der Frage der konfessio-
nellen Weltbiinde, den zwischenkirchlichen
Beziehungen in Asien, der politischen Lage
im asiatischen Raum, einer Intensivierung
der innerasiatischen Missionsarbeit, dem
Dienst der Laien, dem rechten Gebrauch
der Bibel und den Aufgaben einer verant-

wortlichen Familienberatung beschiftigte.
Zu ihrem neuen Vorsitzenden wihlte die
Konferenz Dr. David G. Moses (Indien),
der zugleich einer der sechs Prisidenten des
Okumenischen Rates der Kirchen ist.

Die Regierung des Sud an hat die Aus-
weisung aller auslédndischen Missionare —
es sind insgesamt 272 rémische Katholiken
und 28 Protestanten — aus dem Lande
angeordnet.

Die Vereinigung Evangeli-
scher Freikirchenin Deutsch-
land, der der Bund Evangelisch-Freikirch-
licher Gemeinden (Baptisten), die Metho-
disten, die Evangelische Gemeinschaft und
der Bund Freier Evangelischer Gemeinden
angehéren, beschlof die Berufung eines
Skumenischen Ausschusses, der die zwi-
schenkirchlichen Beziehungen in Deutsch-
land beobachten, der Vereinigung geeignete
Vorschlige unterbreiten und die 6kume-
ni;lche Arbeit der Freikirchen koordinieren
soll.

VON PERSONEN

Der durch seine Skumenische Wirksam-
keit in den deutschen Kirchen weithin be-
kannte dinische Bischof Halfdan R.
Hggsbro vollendete am 27. Méarz sein
70. Lebensjahr.

Im Alter von 64 Jahren starb am 21. Ja-
nuar der um die Skumenische Arbeit in
Deutschland wissenschaftlich und praktisch

hochverdiente Pfarrer Dr. Rudolf

Schneider (Bernburg).

Der Direktor der Abteilung Okume-
nische Diakonie in der Hauptgeschifts-
stelle von Innere Mission und Hilfswerk,
Superintendent Rudolf Wolcken-

haar (Stuttgart), starb am 18. Februar,
58 Jahre alt.

199



ZEITSCHRIFTENSCHAU

Die mit einem *) versehenen Artikel konnen in deutscher Ubersetzung bei der Oku-
menischen Centrale, Frankfurt a. M., Bockenheimer Landstrafie 109, angefordert werden.

F. Gerald Ensley, ,Church Unity Is a
Growing Thing“, The Christian
Century, Nr. 1, Januar 1964, Seite
10—12.

Bischof Ensley erinnert in diesem Ar-
tikel daran, daf jegliche kirchliche Einheit
nicht ,gemacht® werden kann, sondern
wachsen muB. Das Wachstum dieser kirch-
lichen Einheit durchschreitet dabei, ganz
allgemein gesprochen, vier Stadien: 1. Das
gegenseitige Sichkennenlernen; 2. die ge-
genseitige volle Anerkennung als Kirchen;
3. der gegenseitige organisatorische Zu-
sammenschluB; 4. die gegenseitige Ver-
schmelzung. Im Bereich dieser vier Stadien
ist selbstverstandlich noch eine grofie Va-
riationsbreite moglich, wobei allerdings ge-
fragt werden muf, wie die von den Oku-
menikern weithin befiirwortete ,,organische”
Einheit eigentlich in der Wirklichkeit aus-
sehen soll.

Jaroslav Pelikan, ,American Lutheranism:
Denomination or Confession?“, The
Christian Century, Nr. 52, De-
zember 1963, S. 1608—1610.

In einer Artikelreihe lieB die bekannte
theologische Wochenzeitschrift , The Chri-
stian Century” von fithrenden Theologen
die Frage untersuchen, welche Aufgaben
und Probleme in der nichsten Zukunft auf
ihre Denomination in Amerika warten. Der
vorliegende Artikel schlieBt diese Serie ab.
Neben manchen interessanten Bemerkun-
gen iiber die liturgische Bewegung, die Pre-
digt, den Kirchenbau usw. vertritt Pelikan
die Meinung, daB das amerikanische Lu-
thertum nur dadurch dem sektiererischen
Konfessionalimus bzw. Denominationalis-
mus entgehen kann, indem es wahrhaft
Skumenisch wird. ,Was immer wert ist,
aus der lutherischen Tradition heriiberge-
rettet zu werden, sollte so kraftvoll sein,
daB es auch in einem interdenominationel-
len Milieu iiberleben wird. Wir haben
nichts zu verlieren als unsere Isolation.”

A. F. Carrillo de Albornoz, ,Roman Catho-
licism and Religious Liberty: Some New
Developments”, Religion in Life,
Nr. 1, Winter 1963—64, 5. 66—73.
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Durch das II. Vaticanum ist auch fiir die
rémische Kirche das Problem der religidsen
Toleranz neu aufgebrochen. De Albornoz,
der Sekretir fiir Fragen der Glaubensfrei-
heit beim Okumenischen Rat der Kirchen
in Genf, beleuchtet das Problem von drei
Seiten: 1. Neue Aspekte in der rémischen
Argumentation zugunsten der Religions-
freiheit; 2. die neue Haltung derjenigen
Theologen, die die Ausiibung der Reli-
gionsfreiheit noch immer begrenzt wissen
wollen; und 3. die Praxis der Religions-
freiheit in Lindern mit einer rdmisch-
katholischen Majoritit. In einem abschlie-
fenden Abschnitt nennt er drei Forderun-
gen, die von der romischen Kirche im
Blick auf eine echte Verwirklichung der
Religionsfreiheit erfiillt werden miifiten.

Hans Christoph von Hase, ,Diakonie als
dkumenische Aufgabe“, Evangelische
Welt, Nr. 4, Februar 1964, S. 81—86.

In diesem Grundsatzreferat werden die
mannigfachen Formen der &Skumenischen
Diakenie in ihrer Beziehung zur Ortsge-
meinde wie zum Okumenischen Rat der
Kirchen untersucht und dargestellt. Es ist
gut, daB dabei auch immer wieder die
Riickfrage an die Geschichte der Kirche ge-
halten wird. Dadurch bleibt der Verfasser
vor jeglicher Form ,&kumenischer Bilder-
stiirmerei“ bewahrt, wie sie heute gerade
auf dem Gebiete der Diakonie und der
Mission von iibereifrigen Okumenikern und
Kirchenfithrern, die die Kirchengeschichte
— vor allem die des 18. und 19. Jahrhun-
derts — nicht kennen, hdufig geiibt wird.
Hilfreich sind auch die wenigen, aber gut
ausgewidhlten Literaturangaben, die zum
eigenen Weiterstudium anregen.

Friedridi Karrenberg, ,Situation und Auf-
gabe des Laien”, Kirche in der
Zeit, Nr. 2, Februar 1964, S. 67—74.

Anhand der vier von Klaus von Bismarck
unterschiedenen  Typen  volkskirchlicher
Christen in Deutschland (der Kirchentreue,
der christliche Akademiker, der Individual-
christ, der Kasualienchrist) iiberpriift Kar-
renberg die Aussagen und Forderungen des



Sektionsberichtes ,Zeugnis“ von Neu-Delhi
und stellt sie der volkskirchlichen Wirk-
lichkeit in Deutschland kritisch gegeniiber.

%

Die ersten drei Artikel der Januar-Num-
mer der ,Ecumenical Review®
kreisen um das Thema der missionarischen
Struktur der Gemeinde. Die Geschichte
dieses Studienthemas sowie seine theolo-
gische Begriindung legt H. J. Margull in
einem Referat iiber ,Evangelism in Ecu-
menical Perspectives” dar. (The Ecumeni-
cal Review, Nr. 2/1964, S. 133—145.)
Colin W. Williams behandelt das Thema
4Evangelism and the Congregation” (Seite
146—152); und Thomas Wieser referiert
iiber ,A new Ecumenical Discussion on
the Congregation” (S. 153—157).

Beachtenswert ist ferner ein Aufsatz von
R. A. Nelson iiber ,Scripture, Tradition
and Traditions“ (5. 158—163)*), in dem er
einige Erwdgungen zur Diskussion von
Faith and Order {iber dieses Thema in
Montreal anstellt. — Verwiesen sei schlief-
lich noch auf John Meyendorffs Beitrag in
dieser Nummer, der aus der Sicht eines
Orthodoxen ,The Significance of the Re-
formation in the History of Christendom”
beschreibt (S. 164—179).

Vom 8.—19. Dezember 1963 tagte in
Mexico City die erste Konferenz der Ab-
teilung des Okumenischen Rates der Kir-
chen fiir Weltmission und Evangelisation,
diec nach der in Neu-Delhi vollzogenen
Integration des Internationalen Missions-
rates in den Okumenischen Rat ins Leben
gerufen worden war. Im folgenden nennen
wir einige der ersten Berichte iiber diese
Konferenz (siehe auch den Artikel von
H.H. Harms, S. 181 ff.):

Hans Thimme, ,Christliche Weltmission in
der Bew#hrung”, Evangelische
Welt, Nr. 2, Januar 1964, S. 18—19.
— Ferner finden sich dort auf S. 17—18
die Botschaft von Mexiko und auf den
S. 20—22 sowie in Nr. 3 auf den S. 54
bis 56 eine ausfiihrliche Berichterstattung
iiber die Arbeit in den vier Sektionen.

Dean Peerman, ,Home Base Is Every-
where“, The ChristianCentury,
Nr. 3, Januar 1964, S. 70—72%).

Georg F. Vicedow, ,Eigenstindigkeit in
den Tod geben”, Deutsches Pfar-

rerblatt, Nr. 4, Februar 1964. Seite
91—93.

Heinridh Meyer, ,Mexiko 1963“, Luthe-
rische Monatshefte, Nr. 2
Februar 1964, 5. 57—62.

Theodor Miiller-Kriiger, ,Mexico 1963,
Evangelische Missionszeit-
schrift, Nr. 1, Februar 1964, 5.
21—28.

reunion record heift eine im Juni 1963
erstmals erschienene Zeitschrift, die die
Beachtung aller an Skumenischen Ver-
einigungsgesprichen Interessierten ver-
dient. (Umfang ca. 32 Seiten; erscheint
vierteljahrlich; Jahresbeitrag 10 Schil-
linge; Bestellungen an: The Revd. H. W.
Newell, Secretary of Friends of Reunion,
Lyminster ~ Vicarage, Littlehampton,
Sussex, England.)

Bis jetzt liegen drei Nummern vor, in
denen besonders die Vereinigungsgespriche
zwischen Anglikanern und Methodisten in
England, zwischen Presbyterianern und Kon-
gregationalisten in GroBbritannien, zwischen
Kongregationalisten, Methodisten und Pres-
byterianern (Reformierten) in Australien so-
wie die Vereinigungsbemiihungen in Ost-
afrika behandelt werden. Daneben finden
sich Stellungnahmen zu den wichtigsten
Skumenischen Tagesereignissen und Kon-
ferenzen von Montreal iiber die Allafri-
kanische Christliche Konferenz bis hin zum
II. Vatikanischen Konzil. Die Gruppe der
»Friends of Reunion” begann im Mai 1933
und ging aus der Student Christian Move-
ment (5. C. M.) hervor. Thre beiden Prési-
denten sind der Bischof von Winchester
und Principal John Huxtable vom New
College in London; den Vorsitz fithrt Prin-
cipal R. D. Whitehorn vom Westminster
College in Cambridge. Die ,Friends of
Reunion” bezeichnen sich als einen frei-
willigen Zusammenschluf ,von Christen,
die der Uberzeugung sind, daB die Kirche
Jesu Christi nach dem Willen Gottes eine
Kirche ist, und daf die Kirchenspaltungen
seinen Willen hindern. Es ist unser erklar-
tes Ziel, die organische Einheit zu férdern,
d. h. kurz gesagt: ein Amt und eine Glied-
schaft in einer Kirche".

Weitere beaditenswerte Beitrige:

Leslie Paul, ,Reflections on Reform in the
Church of England”, Frontier, Nr. 1,
Spring 1964, S. 7—10.
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Walther Fiirst, ,Die Einheit der Kirche",
DeutschesPfarrerblatt Nr. 4,
Februar 1964, S. 81—87.

Johannes Bedemann, ,Roman Catholic Mis-
sions in the light of the Second Vatican
Council, The International
Review of Missions, Nr. 209,
Januar 1964, S. 83—38%).

René Beaupére, ,Notes sur le renouveau
biblique dans le catholicisme”, Foi et
Vie, Nr. 5/1963, 5. 329 f£.%).

Pressestimmen zur 4. Weltkonferenz fiir
Glauben und Kirchenverfassung in Mont-
real 1963, The Ecumenical Re-
view, Nr. 2, Januar 1964, S. 183 bis
195%).

Erust Kdsemann, ,Einheit und Wahrheit.
Bericht iiber die Faith-and-Order-Kon-
ferenz in Montreal 1963, Pastoral-
theologie, Nr. 3, Mirz 1964, Seite
65—75.

NEUE BUCHER

OKUMENISCHE QUELLENWERKE

Montreal 1963. Bericht der vierten Welt-
konferenz fiir Glauben und Kirchenver-
fassung, Montreal, 12.—26. Juli 1963.
Herausgegeben von P. C. Rodger und
Lukas Vischer, Okumenischer Rat der
Kirchen, Genf. EVZ-Verlag Ziirich. 102
Seiten. Geh. DM 4.85.

Der soeben erschienene deutsche Berichts-
band — eigentlich ist es nur ein Heft —
fiber Montreal enthdlt das ,Wort an die
Kirchen®, die Berichte der fiinf Sektionen
und im Anhang die Tagesordnung der Kon-
ferenz sowie die Liste der Teilnehmer.
Oliver Tomkins schrieb das Vorwort und
Ferdinand Schlingensiepen einen ausfithr-
lichen ,Riickblick eines Delegierten®, der
in Darstellung und Interpretation des Kon-
ferenzablaufs dem AuBenstehenden eine
hilfreiche Einfithrung bietet. Es bedarf kei-
nes Wortes, daB diese Dokumentation in
die Hand aller derer gehért, die am theo-
logischen Gesprich der 8kumenischen Be-
wegung Anteil nehmen, und dazu sind
nicht nur die ,Okumeniker” im engeren
Sinne, sondern Pfarrer, Prediger und Ge-
meindekreise aller Kirchen und kirchlichen
Gemeinschaften ungeachtet ihrer organisa-
torischen Zugehérigkeit zum Okumenischen
Rat heute berufen. Denn in den Verhand-
lungen und Diskussionen von Montreal
spiegeln sich die Frage- und Aufgabenstel-
lungen wider, vor die sich die Weltchri-
stenheit in unseren Tagen gemeinsam ge-
stellt sieht. Kg.
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Erust Kinder, Die &kumenische Bewegung
1948—1961. (Kirchengeschichtliche Quel-
lenhefte, hrsg. von Prof. Lic. Dr. Stup-
perich, Heft 12/13.) Schriftenmissions-
Verlag, Gladbeck 1963. 134 Seiten.
Brosch. DM 4.50.

Das vorliegende Heft enthilt — in Aus-
wahl und meist gekiirzt — die wichtigsten
Skumenischen Dokumente aus den Jahren
1948—1961, von Prof. Kinder mit einer
Gesamteinfithrung und jeweils erldutern-
den Bemerkungen versehen. Neben den
groferen Quellenbiichern von H.-L. Althaus
und H. J. Margull kann diese knappge-
faBte Sammlung vor allem denen wvon
Nutzen sein, die sich persénlich, zu Unter-
richtszwecken oder in Arbeitskreisen iiber
fliichtige Daten und Fakten hinaus erst-
malig eingehender mit Téatigkeit und Pro-
blemen der Skumenischen Bewegung be-
schiftigen wollen. Kg.

The Churds of South India, The Book of
Common Worship. As authorised by the
Synod 1962. Oxford University Press,
London 1963. 213 Seiten. Gebunden
9s. 6d.

Das ansprechend aufgemachte Biichlein
enthdlt erstmalig eine Sammlung der in
der Kirche von Siidindien gegenwirtig giil-
tigen Gottesdienstordnungen, jener Kirche
also, die — ob nun zu Recht oder zu Un-
recht — als Prototyp Skumenischer Unions-
bildung gilt. Daher sei nachdriicklich auf
diese wertvolle Zusammenstellung des bis-
her nur in Einzeldrucken zuginglichen
Quellenmaterials hingewiesen.



Bei niherem Durchsehen wird man frei-
lich iiberrascht sein, wie stark ,westlich®
und wie wenig eigenstindig indisch die
gottesdienstlichen Formen dieser jungen
Unionskirche vorerst immer noch geprigt
sind. Kg.

Reformatorische Verkiindigung wund Le-
bensordnung. Herausgegeben von Robert
Stupperich. 434 Seiten.

Das Zeitalter der Aufklirung. Herausge-
geben von Wolfgang Philipp. 415 Seiten.
Beide Binde erschienen als Band III
bzw. Band VII in der Reihe ,Klassiker
des Protestantismus“, hrsg. von Christel
Matthias Schréder, im Carl Schiinemann-
Verlag, Bremen 1963 (Sammlung Diete-
rich Bd. 268 bzw. 272). Leinen DM
19.80 pro Band (Subskriptionspreis DM
17.80).

In Fortsetzung der verdienstlichen Quel-
lensammlung , Klassiker des Protestantis-
mus®, auf die wir in Heft 1/1963 S. 63
schon empfehlend hinwiesen, hat Robert
Stupperich Auferungen der Reformatoren
zu den Fragen der ,Verkiindigung” und
der ,Lebensordnung” zusammengestellt,
eingeleitet und erldutert. Dabei sind ab-
gesehen von Melanchthon und Bucer ins-
besondere die Reformatoren der ,zweiten
Linie” herangezogen, die sonst gar zu
leicht in den Schatten der Titanen geraten
und deren — wenn auch oft regional be-
grenzter — Einfluf nicht unterschitzt wer-
den sollte. Die sprachliche Form ist behut-
sam modernisiert, ohne den urspriinglichen
Stil zu verwischen. Man wird dem Heraus-
geber um so dankbarer sein miissen, da
die Schriften dieser — zu Unrecht — meist
weniger bekannten Ménner oft nur schwer
oder in wenig brauchbaren Ausgaben zu-
ginglich sind.

Vor einer schwierigen Aufgabe stand
Wolfgang Philipp, als er typische Texte der
Aufklirung auszuwihlen hatte. Ist doch
gerade dieser Zeitabschnitt noch nicht hin-
reichend erforscht und auferdem mit zahl-
reichen Vorurteilen belastet. Die Differen-
ziertheit dessen, was wir mit dem Sammel-
begriff , Aufklirung” bezeichnen, ist in der
Tat zu groB, als daB sie sich auf einen
Nenner bringen liefe. Gerade darum wird
man dem Herausgeber die weit ausholende
Analyse der verschiedenen Faktoren und
Geistesstrdmungen jener Epoche zu danken

wissen, die den Texten vorangestellt ist.
Die Einfithrungen in die Gedankenwelt der
einzelnen Autoren bieten weitere Hilfen,
so daB Schwerpunkte und Nuancierungen
dieses vielschichtigen Phiinomens deutlich
hervortreten. Dabei wird man sich erneut
dessen bewufit, welche entscheidenden Ein-
flisse von der Aufkldrung ausgegangen
und bis in die Gegenwart hinein wirksam
geblieben sind.

Beide Binde — durch reichliche Quellen-
und Literaturnachweise abgerundet — sind
eine Fundgrube fiir jeden, der sich ernst-
haft mit der europiischen Geistes- und
Theologiegeschichte der Neuzeit befassen
will. Kg.

Kurt Hutten, Christen hinter dem Eisernen
Vorhang. Die christliche Gemeinde in
der kommunistischen Welt. Band II: So-
wijetische Besatzungszone bzw. ,Deutsche
Demokratische Republik”, Jugoslawien,
Ruminien, Bulgarien, Albanien, China.
Quell-Verlag, Stuttgart 1963. 560 Sei-
ten. Paperback DM 17.80.

Dem ersten Band, den wir in Heft 1/1963
S. 65 besprachen, ist ein Jahr spidter der
zweite gefolgt. Den bei weitem griofiten
Raum nehmen hier die Kirchen in der DDR
ein (S. 9—420). Es folgen (S. 423—548)
Jugoslawien, Ruménien, Bulgarien, Alba-
nien und — am ausfiithrlichsten — China.
Eine abschlieBende Wertung (5. 549—557)
zieht dann doch noch manche Linien aus,
die wir zunichst vermifit hatten bzw. auf
die einzugehen der Verf. in seinem Vor-
wort zu Bd. I bewuBt verzichten wollte.
Darum sei gerade auf diesen Abschnitt,
der eine Reihe guter und niichterner Ur-
teile enthilt, besonders hingewiesen.

Beide jetzt vorliegenden Binde umfas-
sen ein ungeheuer reichhaltiges Material,
fiir das man sich freilich ein Register ge-
wiinscht hitte, um es nutzbringend ver-
wenden zu kénnen. Kg.

Go down Moses. 100 Spirituals und Gospel
Songs, Originaltext und deutsche Fas-
sung. Ausgewihlt, iibertragen und ein-
geleitet von Kurt Heinrich Hansen. Band
26 der Stundenbiicher (Sonderband).
Furche-Verlag, Hamburg 1963. 211 Sei-
ten. DM 3.80.

Es war ein guter Einfall des Furche-Ver-
lages, das Hauptkapitel des prachtvollen,
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inzwischen schon vergriffenen Bandes ,Das
Buch der Spirituals und Gospel Songs”
(1961) gesondert zu verdffentlichen, nim-
lich die auf profundem Fachwissen gegriin-
dete Einfithrung von Kurt Heinrich Hansen
mit 100 Spirituals und Gospel Songs, je-
weils im Originaltext und in deutscher Fas-
sung. Damit ist weiteren Kreisen, denen
die Anschaffung des grofen Werkes ohne-
hin nicht méglich gewesen wire, durch die-
sen vorziiglich ausgestatteten Sonderband
der Stundenbiicher der Zugang in jene ei-
genartige und so faszinierende Frémmig-
keitswelt gedfinet. Kg.

MISSION UND OKUMENE

Georg F. Vicedowm, Der Anteil der Ge-
meinde an der Sendung Christi. Heft-
reihe ,Christus und die Welt” Nr. 18.
MBK-Verlag, Bad Salzuflen 1963. 31 Sei-
ten. Brosch. DM 1.80.

Durch die Integration von Okumene und
Mission in Neu-Delhi 1961 und durch die
Bildung einer Evangelischen Arbeitsge-
meinschaft fiir Weltmission in Deutschland
1963 ist die Verantwortung fir die Mis-
sion den Kirchen neu auferlegt worden. Die
bange Frage, die nun dabei die Missions-
gesellschaften wie die Kirchenleitungen be-
wegt, ist die: Werden die Gemeinden ihren
Missionsauftrag erkennen und ihn dann
auch durch Dienst und Opfer erfiillen?

Das vorliegende Heft aus der empfeh-
lenswerten Schriftenreihe ,Christus und die
Welt“ will dieser Erkenntnis und ihrem
Vollzuge dienen. In einem Grundsatzrefe-
rat macht Prof. Vicedom mit der ihm eige-
nen Gabe der Anschaulichkeit den Anteil
der Gemeinde an der Sendung Christi in
die Welt deutlich. In einem zweiten Teil
schildert Friederike Meyer die Méglich-
keiten der Mitarbeit der Jugend in der
Mission; und in einem dritten Teil zeigt
Ernst Henschen, daB es nicht um Gemeinde
und Mission, sondern um die missionie-
rende Gemeinde geht. Ludwig Rott

Lesslie Newbigin, Eine Welt — ein Glaube?
(A Faith for this One World. SCM-
Press, London. Aus dem Englischen iiber-
tragen von Anna E. Vischer.) Basileia-
Verlag, Basel 1963. 135 Seiten. Kart.
SFr/DM 8.80.
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Die Lage der christlichen Mission, deren
Aufbruch in der Neuzeit weitgehend der
politischen und wirtschaftlichen Expansion
Europas und Nordamerikas parallel lief
und in mancher Hinsicht von ihr getragen
wurde, hat sich grundlegend gewandelt.
Eine technische Zivilisation, die einst auf
dem Boden des Christentums entstanden
war, nun aber von jedem religidsen Glau-
ben losgeldst ist, umspannt als unabhén-
gige, nur auf naturwissenschaftliche Ergeb-
nisse gegriindete GroBe die Welt. In den
groBen nichtchristlichen Religionen hat ihr
Ansturm starke Lebenskrifte entbunden.
Bei ihrer Selbsterneuerung muBten sie sich
allerdings einer Einschitzung der Welt und
einem Verstindnis des Zeitablaufs 6ffnen,
deren Wurzelboden die christliche Tradi-
tion ist. Braucht diese werdende FEinheits-
welt nicht eine einigende Weltreligion?
Prof. Radhakrishnan, Religionsphilosoph und
Prisident der Indischen Union, sieht die
potentielle universelle Religion in dem ge-
meinsamen innersten Wesen aller Religio-
nen. Der amerikanische Historiker Toynbee
redet einer Vereinigung der bleibenden
Werte der Hochreligionen das Wort, wih-
rend sein Kollege E. Hocking den Zusam-
menfluf der groBen Religionen als Ergeb-
nis eines geistigen Ringens erwartet, in
dem sich zwar wesentliche Grundgedanken
des christlichen Glaubens durchsetzen, ge-
schichtlich bedingte Besonderheiten aber
aufgegeben werden.

Lesslie Newbigin — Bischof der Siidindi-
schen Kirche und Direktor der Abteilung
fir Weltmission und Evangelisation im
Okumenischen Rat der Kirchen — sucht
von der Mitte des christlichen Glaubens her
Antwort auf die verschiedenen Fragen nach
der Vollmacht der Mission. Er findet sie
nicht in irgendeiner Uberlegenheit des
Christentums, sondern in der durch die
Auferweckung von den Toten bestitigten
Vollmacht Jesu Christi, die ihn, den Ge-
kreuzigten, als den Herrn ausweist, an dem
sich das Schicksal aller Menschen entschei-
det. Welche Folgerungen sich aus dieser
Antwort fiir die praktische Missionsarbeit,
die Partnerschaft der Kirchen in der Ver-
kiindigung und den Dienst der Gemeinde
ergeben, wird in einem abschlieBenden
Teil gezeigt.

Das Buch, das aus einer Vorlesungs-
reihe vor Studenten (Nichttheologen!) der



Harvard-Universitét entstanden ist, recht-
fertigt die Hoffnung des Vf., daB es denen
eine Hilfe sein koénne, ,die sich angesichts
unserer rasch zusammengeschrumpften Welt
fragen, ob es wirklich wahr sei, daf das
Evangelium Jesu Christi das Geheimnis des
Heils fiir die ganze Menschheit in sich
schlieBe”. Paul-Gerhardt Buttler

Horst R. Flachsmeier, Geschichte der evan-
gelischen Weltmission. Brunnen-Verlag,
Giefen und Basel 1963. XVI, 597 Sei-
ten, 16 Bildseiten. Ln. DM 30.—.

Mit Umsicht und spiirbarer Liebe zur
Sache hat der Vf., der als Theologe und
Arzt selbst im Missionsdienst tatig ist,
auf nahezu 600 Druckseiten eine Fiille von
missionsgeschichtlichem Stoff zusammenge-
tragen. Eine Reihe von Kurzbiographien
bedeutender Missionare, die den Hauptteil
des Buches ausmachen, sind ihm vorziig-
lich gelungen und konnen als Lesestoff und
Anschauungsmaterial im kirchlichen Unter-
richt und in Jugendkreisen gute Dienste
tun. Stiinde dem Buch nicht das priten-
tisse Vorwort des Vf. voran, so wiirde
man ihm gern manche Mingel nachsehen.
Den von Vf. und Verlag empfundenen
»Mangel an einer geeigneten und moder-
nen ([) Missionsgeschichte” (S. XIII) wird
es kaum ausfiillen., Abgesehen davon, daB
ihre Sprache und Terminologie manchmal
recht grofviterlich sein kann (,ehrsame
Bauersleute“ S. 268, ,halsstarrige Wilde"
S. 553, ,Erfolgsziffern® S. 278 u.a.m.),
laBt die vorliegende Missionsgeschichte eine
Konzeption vermissen, die an dem ausge-
richtet wiire, was wir heute als das Wesen
der Mission erkennen. Geschichtsschreibung
ist weder bloBe Chronistik noch Vergewal-
tigung der Geschichte, sondern ihre Be-
wiltigung im Verstehen und Deuten. Ver-
stthen und Deuten kann aber nur, wer
seines eigenen Standorts gewahr ist.

DaBl es in Asien und Afrika Kirchen
gibt, kann eine ,moderne” Missionsge-
schichte nicht nur hier und da in einem
Satz — vielleicht auch einem kurzen Ab-
satz — zur Kenntnis nehmen. Ist die Mis-
sion das schlagende Herz der Kirche, dann
sind diese Kirchen als Partner in der Mis-
sion zu sehen. Die vorliegende Missions-
geschichte ist ausschlieBlich von Furopa und
Amerika her und fiir die Missionsge-
meinde daheim” (S. XIII) entworfen, wo-
bei die ,Schilderung des so gewichtigen

deutschen Anteils” (ibid.) doch wohl zu
iibergewichtig ausgefallen sein diirfte. Der
beinahe schon legendire Japaner T. Kagawa
ist der einzige ,.Nicht-Abendlinder”, der
einer biographischen Skizze gewiirdigt wird.
Von den .groBen kirchen- und geistesge-
schichtlichen Zusammenhingen”, denen der
Vf. seine Aufmerksamkeit zuwenden wollte
(ibid.), kommt leider nur wenig in den Blick.

Die vorliegende ,Geschichte der evange-
lischen Weltmission® ist sicher nicht das,
was dem fir allerlei Belanglosigkeiten
(S. 306, 307, 354, 427) als Autoritiit be-
miihten Missionstheologen W. Freytag, von
dem sich der Vf. anregen lieB, vorge-
schwebt hat, wenn er von der modernen
Missionsgeschichte sprach, die von einem
internationalen Team erarbeitet werden
miifite. Sie bleibt weiterhin ein Desidera-
tum. Paul-Gerhardt Buttler

Herwig Wagner, Erstgestalten einer ein-
heimischen Theologie in Siidindien. Ein
Kapitel indischer Theologiegeschichte als
kritischer Beitrag zur Definition von
seinheimischer Theologie“. Verdffentli-
chungen zu Mission und Okumene. Chr.
Kaiser Verlag, Miinchen 1963. 306 Sei-
ten. Kart. DM 16.50.

Okumenische Theologie kann spitestens
seit der 3. Vollversammlung des Okumeni-
schen Rates der Kirchen in Neu-Delhi nicht
mehr nur als eine ,Theologie des Mitein-
anderredens der Briider” iiber die gegen-
seitigen kirchlichen Traditionen und Be-
kenntnisse innerhalb der Weltchristenheit
verstanden werden, die das Ziel hat, die
in Christus gegebene Einheit besser zu ver-
stehen und deutlicher zu verwirklichen. Sie
muB zugleich ein Mit-Denken, Nachdenken
und Weiterdenken der Fragen und Aufga-
ben sein, die den Kirchen in allen Teilen
der Welt aus ihrer Sendung iiber die Gren-
zen der Kirche hinaus erwachsen. Die vor-
liegende Untersuchung fiiber drei siidindi-
sche Theologen unseres Jahrhunderts, die
zunichst als ein hochspezialisiertes Unter-
nehmen erscheinen mag, das bestenfalls
den Missionswissenschaftler interessiert,
kann hier einer europazentrischen Theo-
logie neue Horizonte zuweisen.

Einer kurzen biographischen Notiz iiber
die behandelten Theologen wund einem
iibersichtlichen Abrif der Frage nach den
Religionen, der .Bodenstindigkeit” oder
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Umweltbezogenheit der Kirche und einer
einheimischen Theologie seit der Welt-
missionskonferenz von Edinburgh 1910
folgt eine griindliche systematische Dar-
stellung der mystischen Theologie des Bi-
schofs von Coimbatore, A. J. Appasamy
(geb. 1891), der spekulativen Theologie
des Rechtsanwalts und Obersten Richters
von Pudukottah, P. Chenchiah (1886 bis
1959) und der Erfahrungstheologie des
Rechtsanwalts und christlichen Publizisten,
V. Chakkarai (1880—1958).

Der V. ist nirgends der Gefahr erlegen,
die theologischen Entwiirfe der drei siid-
indischen Denker von einer vorgefaBten
Normaltheologie her zu bewerten. Es ge-
lingt ihm, kritische MaBstibe aus dem Ver-
gleich ihrer Intentionen und deren Ver-
wirklichung zu gewinnen. Dabei wird deut-
lich, wieviel der ,einheimischen® Theologie
lediglich angewandte liberale Theologie
und vergleichende Religionswissenschaft
ihrer (westlichen) Lehrmeister ist. Die Ar-
beit bleibt bei den kritischen Ergebnissen
nicht stehen. Sie vermag einleuchtend zu
machen, wie das missionarische Zeugnis
der behandelten Theologen ihre weithin
in eigentiimlichem Synkretismus stagnie-
renden Systeme sprengt und eine Entwick-
lung vorausschattet, die die theologische
Situation der indischen Kirche seit den Jah-
ren 1950/52 bestimmt. Sehr komprimiert
ist diese neue Situation auf wenigen Seiten
dargestellt. Eine Fillle von Literaturhin-
weisen in den Fufnoten und im Anhang
fordert gerade hier zur Weiterarheit her-
aus. Paul-Gerhardt Buttler

Haus Eidt | Hauns Frevert, Freunde in aller
Welt. Signal-Verlag Hans Frevert, Ba-
den-Baden 1963. 271 Seiten. Gebunden
DM 15.80.

Der gut ausgestattete Band vermittelt
durch Briefe und Berichte meist jingerer
Entwidklungshelfer vieler Nationen ein
interessantes, lebendiges Bild der mit dem
Entwicklungsdienst verbundenen Probleme.
Die kleinen Alltagsfragen kommen besser
zum Vorschein, als es in systematischen
Darstellungen der Fall sein wiirde. Es ent-
stehen gute Bilder derer, die helfen, und
derer, denen Hilfe zuteil wird. Dabei geht
es immer wieder um den Weg zum Men-
schen.

Etwa 30 Seiten berichten iiber Verbinde
und Organisationen, die sich auf dem Ge-
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biet der Entwicklungshilfe betitigen. Bio-
graphische Angaben iiber die Verfasser
runden das Bild ab. Ein zweiter Band wird
angekiindigt und wire auch willkommen.
Adolf Wischmann

Leibhaftige Okumene. Herausgegeben von
Christian Berg und Franz von Hammer-
stein. Lettner-Verlag, Berlin / Stuttgart
1963. 205 Seiten. Leinen DM 9.80.

Es ist eine Skumenische Dokumentation
aus der Gegenwart, die hier zusammenge-
tragen wurde. Die interessanten Berichte
iber und vor allem von ,fraternal wor-
kers” und Studenten aus jungen und alten
Kirchen machen es eindringlich deutlich,
daf sich echte Okumene nur im gemein-
samen Dienst und Zeugnis verwirklicht,
nur so zu ,leibhaftiger® Okumene wird.

Beim Lesen des Buches habe ich mich
freilich gefragt: Wer wird solch ein Buch
kaufen? Der Einzelne wohl nur in seltenen
Fillen. Um so mehr sollte es in jeder Ju-
gend- und Gemeindebibliothek stehen! Die-
ser Band wird dariiber Klarheit schaffen,
daf sich die Skumenische Bewegung letzt-
lich nicht in der organisatorischen oder
theologischen Abstraktion erfiillt, sondern
allein in der Begegnung von Menschen aus
den verschiedenen Denominationen, die
sich doch alle als Glieder des einen Leibes
Christi wissen und als solche einander lie-
ben und dienen. Ludwig Rott

UM GLAUBEN UND KIRCHE

Gustaf Wingren, Evangelium und Kirche.
Vandenhoecdk & Ruprecht, Géttingen
1963. 281 Seiten. Leinen DM 22.80.

Der Arbeit von G.Wingren iiber ,Schop-
fung und Gesetz“, die 1960 auch in deut-
scher Sprache erschien, folgt nun ,Evange-
lium und Kirche”. Damit liegt die ganze
»~Dogmatik” oder Glaubenslehre von Win-
gren vor. Es ist allerdings kein dogmatisches
Lehrbuch im iiblichen und herkdmmlichen
Sinne. In eigenstindiger und eigenwilliger
Weise befaBt Wingren sich mit den Fra-
gen, die er fiir die zentralen Probleme hilt.
Auf diese Weise sucht er seinen Beitrag
zur systematisch-theologischen Diskussion
in seinem eigenen Lande zu geben (z.B.
Amts- und Kirchenverstindnis). Aber er
denkt zugleich ganz bewuft im okumeni-
schen Horizont und greift dabei allgemein



brennende Fragen auf (z.B. die missio-
narische Dimension der Kirche).

Die Thematik des ersten Bandes ,,Schép-
fung und Gesetz” bestimmt auch die
Grundstruktur des zweiten. Das Eigent-
liche des Evangeliums kommt nach Win-
gren erst dann richtig und sachgemif in
unser Blickfeld, wenn wir es auf dem Hin-
tergrund des Handelns Gottes in Schop-
fung und Gesetz sehen (vgl. S. 11).
Wingren bezeichnet seine Darstellung vom
Evangelium und der Kirche als den Ver-
such, ein Kirchenverstindnis ohne Schép-
fungsglauben zu zerbrechen. An seine Stelle
soll ein Bild von der Kirche als dem wie-
derhergestellten, geretteten und freien
Menschenleben treten (vgl. S. 11), denn
Erlésung ist ,recapitulatio der Schépfung®
(5. 68). Von der Kirche gilt zwar, daB sie
ganz und gar von dem Neuen, vom Evan-
gelium her, regiert wird, aber zu diesem
Kirchenverstindnis kommt es nach Wingren
erst, wenn der erste Artikel, das Gesetz
und die alttestamentliche Urgeschichte an
ihren richtigen Ort geriickt werden.

In unserer kurzen Besprechung wollen
wir uns darauf beschrinken, zweierlei her-
vorzuheben, worauf Wingren besonderes
Gewicht legt; das ist einmal die zentrale
Bedeutung, die fiir ihn die Taufe hat, und
zum andern die missionarisch und diako-
nisch verstandene wesenhafte Zuordnung
der Kirche zur Welt.

Fiir Wingren tritt ,der bekehrende, um-
kehrende und wiederaufrichtende Charak-
ter des Werkes Christi am Menschen” ,am
deutlichsten in der Taufe hervor“ (S.12).
Die Taufe wurzelt in einem Geschehen,
das sich an Christus vollzog und in das
der Getaufte miteinbezogen wird. Der
Schopferratschluf  Gottes, den Menschen
nach seinem Bilde zu schaffen, wird in der
Taufe verwirklicht. Die doppelte Ver-
kniipfung — mit der Schépfung am An-
fang und mit dem ewigen Leben in der
Vollendung — ist der Taufe dadurch eigen,
weil sie Taufe auf Christus, in seinen Tod
und seine Auferstehung hinein ist.

Zweierlei ist bei den Ausfithrungen iiber
die Taufe fir das &kumenische Gesprich
besonders wichtig. Wingren fragt ahnlich
wie T. F. Torrance und unter Berufung auf
ihn, ob die tiberraschende Weite der Glau-
bensgemeinschaften in der gesenseitigen
Anerkennung der Taufe nicht auch auf der

Ebene der Abendmahlsgemeinschaft Folgen
haben miifite (vgl. S. 20 ff.). Er sicht fer-
ner eine der verhidngnisvollsten Wandlun-
gen im Laufe der Kirchengeschichte in dem
Absinken der Taufe zu einer blofien For-
malitdt und in der damit verbundenen Ver-
kiimmerung der missionarischen Dimension
der Kirche, die ,automatisch” dazu fiihrt,
die Aufmerksamkeit ,auf das geschlosse-
nere Sakrament, das Abendmahl® zu rich-
ten, das nun zum Orientierungspunkt des
Amtes wird (vgl. S. 135). Von dieser Po-
sition aus greift Wingren in die nicht nur
in Schweden brennende Diskussion iiber
das Verstdndnis von Kirche und Amt ein.
»Macht man mit dem Gedanken letzten
Ernst, daB Evangelium und Taufe den
Grund der Kirche ausmachen, dann gibt es
theoretisch keinerlei Méglichkeit, die Weihe-
handlungen als Grund der Kirche anzu-
sehen. Das Amt wird dann vielmehr zum
Diener der rettenden Taten, und das heifit
der Gnadenmittel. Oder umgekehrt: Dringt
die Sukzessionslehre in das Amtsverstind-
nis ein, dann kénnen Taufe und Evange-
lium nicht mehr wirklich als Grund der
Kirche gesehen werden. Das eine hohlt das
andere aus. Hier muB eine Wahl getroffen
werden” (S. 137).

Sehr eng mit Wingrens Taufverstiindnis
hingt seine Lehre von der Kirche zusam-
men. ,Die Kirche ruht auf ihrer Sendung
und ist dazu da, den V&lkern das Heil zu
schenken” (S. 138). Dariiber vergifit Win-
gren nun nicht, daf die Kirche nicht nur
Sendung, sondern auch Sammlung ist (vgl.
S. 151 f.). Die Betonung des communio-
und koinonia-Charakters der Kirche tritt
allerdings gegeniiber der Hervorhebung der
missionarischen Dimension zuriick. Die
Kirche steht und fillt als communio da-
mit, ob sie ihre Zuordnung zur Schépfung
von Gott her wahrnimmt und sich deshalb
als Leib Christi in Mission und Diakonie
dienend der ganzen Schépfung zuwendet
(vgl. S. 160).

Wir brechen mit diesen kurzen Hinwei-
sen unseren Bericht ab. Dieses neue Buch
von Wingren vermag auch den zum Mit-
und Weiterdenken anzuregen, der ihm nicht
in allen Punkten sachlich zustimmen kann.
Es nimmt mit der Betonung des Schépfer-
glaubens — ohne auf die theologische Dis-
kussion von Neu-Delhi einzugehen, da es
im Schwedischen vorher konzipiert sein
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diirfte — ein dort von verschiedenen Seiten
vorgebrachtes Anliegen in sehr profilierter
Weise auf. Es steht bei ihm aber aufler
Zweifel, daff der Schépferglaube trinitarisch
bestimmt sein muB. Damit weist er in eine
Richtung, die in der ékumenischen theolo-
gischen Diskussion eingeschlagen werden
sollte.

Zum Schluf nur der Hinweis auf zwei
beim Lesen aufgefallene sinnstérende Druck-
fehler. S. 162 letzte Zeile muf es offenbar
statt Trost ,Tod“, und auf S. 228, 10.
Zeile von unten statt Organisationen ,5Si-
tuationen” heiflen. Wilhelm Andersen

Ernst Kasemann | Wolfgang Sucker | Mar-
tin Niemdller /| Ernst Wilm, Das Wort
Gottes und die Kirchen. Herausgegeben
von Fritz Viering. (Schriften des Ev.
Bundes in Westfalen, Heft 4). Vanden-
hoeck & Ruprecht, Géttingen 1962. 76
Seiten. Kart. DM 3.80.

Dieses kleine Bandchen enthélt drei Vor-
trige und eine Predigt, die auf einer Ta-
gung des Evangelischen Bundes in Bochum
im Mairz 1962 gehalten wurden. Am reiz-
vollsten ist zweifellos der ebenso profilierte
wie leidenschaftliche Beitrag von Erust
Kisemann, in dem er das Programm der
historisch-kritischen Theologie in Ausein-
andersetzung mit ihren pietistischen Gegpern
entwickelt. Wolfgang Sucker stellt — da-
mals ein halbes Jahr vor Beginn des Il
Vaticanums — ,Evangelische Fragen an
das rémische Konzil“, die im priifenden
Riickblick auf die ersten beiden Sitzungs-
perioden noch iiberaus lesenswert sind. Auf
dem Hintergrund der Weltkirchenkonferenz
von Neu-Delhi zieht Martin Niemdller in
seinen Darlegungen iiber ,Die Okumene
und die Einheit der Kirche” kritisch ab-
wigend das Fazit aus dem bisherigen Weg
der Skumenischen Bewegung. DaB die ein-
drucksvolle Predigt von Erust Wilm ,Der
Weg der Gemeinde Jesu” am Ende steht,
hat seinen guten Sinn: findet doch alles
theologische Denken und kirchliche Han-
deln erst in der persénlichen Nachfolge
Ausgangspunkt und Erfiillung zugleich.

Kurzum: ein Biichlein, das iiber den
konkreten Anlaf hinaus seinen Wert be-
hilt und sich zu kaufen Iohnt! Kg.

John A. T. Robinson, Gott ist anders.
Honest to God. Mit einem Vorwort von
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Eberhard Bethge. Chr. Kaiser Verlag,
Miinchen 1963. 144 S. Kart. DM 6.80.

Es kann nicht Aufgabe unserer Zeit-
schrift sein, mit dem Verfasser dieses in-
zwischen weltbekannt gewordenen Biich-
leins in eine Sachdiskussion einzutreten.
Hier soll nur auf die vorziiglich iibersetzte
und ausgestattete deutsche Ausgabe hin-
gewiesen werden, die der Chr. Kaiser Ver-
lag besorgt und E. Bethge mit einer iiber-
aus instruktiven Einfithrung versehen hat.
Daff die in diesem Buch aufgeworfenen
Fragen — den deutschen Theologen seit
langem vertraut — nun auch die angli-
kanische Kirche beunruhigen, beweist ihre
Skumenische Relevanz. Und die Bewegung
fiir Glauben und Kirchenverfassung hat in
Montreal ihre Bereitschaft bekundet, sich
auch der kritischen Theologie, die nach
neuen hermeneutischen Prinzipien sucht,
im Gesprich zu stellen. Kg.

Wolfgang Philipp, Religiése Strémungen
unserer Gegenwart. Verlac Quelle &
Meyer, Heidelberg 1963. 275 Seiten,
Hin. DM 15.50.

Dieses Buch fithrt die Aufgabe fort, der
sich Heinrich Frick vierzig Jahre zuvor mit
seiner im gleichen Verlag erschienenen
Verdffentlichung . Religidse Strémungen
der Gegenwart” unterzogen hatte. Inzwi-
schen hat die geistige Situation in allen
Vélkern grundlegende, ja umstiirzende
Wandlungen erfahren. Die ,religidsen Stré-
mungen” sind damit neuartiger, verzweig-
ter, vielfdltiger, aber auch untergriindiger
und deshalb weithin weniger faBbar ge-
worden. Schon unter diesem Gesichtspunkt
verdient der Versuch, hierfiir gemeinsame
Nenner zu finden, unseren uneingeschrink-
ten Respekt. Aber es liegt wohl auch in
der Natur einer solchen Systematisierung,
wie sie der Verfasser in den 10 Kapiteln
seines Buches vornimmt, daB es dabei nicht
ganz ohne ein wenig gewaltsam wirkende
Konstruktionen oder Uberinterpretationen
abgeht.

Der Verfasser bringt fiir die schwierige
Themenstellung zweifellos hervorragende
Voraussetzungen mit: er verfiigt iiber ein
ausgedehntes Wissen und ist selbst auf ab-
gelegenen Gebieten erstaunlich beschlagen.
Seine nicht selten eigenwillige Schreib- und
Ausdrucksweise erleichtert freilich die Lek-
tiire des ohnehin gedringten Stoffes nicht.
Und daB weder ein Literaturverzeichnis



noch ein Register beigegeben sind, mindert
die Brauchbarkeit eines so ausgesproche-
nen Sachbuches leider erheblich. Trotzdem:
ein ungemein interessantes Werk, das zu
einer kritischen Gesamtschau der religiésen

Gegenwartslage anleitet. Kg.
Hans Ruh, Geschicate und Theologie.

Grundlinien der Theologie Hromadkas.
Nachwort von J. L. Hromadka. EVZ-
Verlag, Ziirich 1963. (Theologische Stu-
dien. Herausgegeben von Karl Barth und
Max Geiger, Heft 69.) Kart. DM 4.90.

Der tschechische Theologe Joseph L.
Hromadka steht zwar seit Jahren im Kreuz-
feuer lebhaftester Kritik, doch ist es auffal-
lend, daB eine sachlich-systematische Un-
tersuchung seiner Theologie bisher fehlte.
Auch die abgewogene Studie von Hans
Ruh kann nur als ein erster Schritt in die-
ser Richtung angesprochen werden, indes
liegt darin zugleich ihre wegweisende Be-
deutung. Einleitend befafit sich der Ver-
fasser mit der ,Geschichtsphilosophie® von
Prof. Hromadka, um sodann einige charak-
teristische Ziige seiner Theologie hervor-
zuheben und auf ihre Herkunft zu unter-
suchen. Die mit Quellenangaben sorgfiltig
unterbaute Analyse schliefit mit einer Reihe
konkreter Fragen ab, auf die Prof. Hro-
madka in einem ausfithrlichen Nachwort
eingeht. Damit erweist sich diese Schrift
als ein anregender Beitrag zu dem lingst
falligen und immer noch nicht ernsthaft
genug gefithrten Dialog zwischen &stlicher
und westlicher Theologie. Kg.

DIALOG MIT ROM

Laurentius Klein [ Peter Meinhold, Uiber
Wesen und Gestalt der Kirche. Fin
katholisch-evangelischer Briefwechsel.

Herder-Verlag, Freiburg, Basel, Wien
1963 (Herder-Biicherei Bd. 160). 124 Sei-
ten. Brosch. DM 2.50.

Dieser Briefaustausch war beim 7. ,evan-
gelisch-katholischen Publizistentreffen” 1962
in Bad Boll von der Katholischen Nachrich-
ten-Agentur und dem Evangelischen Presse-
dienst angeregt worden. Allerdings iiber-
nahm dann epd nur die ersten drei der
insgesamt acht Brieffolgen. Die Verdffent-
lichung durch KNA fand dagegen ihren
Niederschlag in einigen katholischen Kir-

chenbldttern. In der Taschenbuchausgabe
ist ein gemeinsames Vor- und Nachwort
der Verfasser hinzugefiigt, sonst aber nichts
gedndert worden.

Ungesucht ergab sich als Gesprachs-
thema der ,eine grofe Fragenkomplex”,
den jetzt der Buchtitel nennt (Vorwort
S. 10). Er wird in acht Doppelbriefen um-
kreist, wobei jeweils der katholische Part-
ner die Fragen anschneidet. Im einzelnen
geht es um die Autoritit der Bischife,
Kirche und Heilige Schrift, Gottliches und
Menschliches an der Kirche, das Wesen
der Kirche, das ,Sein in Christus”, Taufe
und FEinheit der Christen, Abendmahls-
und Kirchengemeinschaft, die Kirche als
Wirkungsstitte Christi und des Heiligen
Geistes.

Die Absicht war, stellvertretend fiir die
Christen auf beiden Seiten sich um Ver-
stehen, Verstindlichkeit und Verstidndi-
gung zu bemiihen. Erklirtermaflen sollte
mit diesem privaten Gesprich aber zu-
gleich auch eine verbindliche ,Begegnung
der Kirchen auf hoherer Ebene“ vorbe-
reitet werden (Vorwort S. 11 f. und passim).

Tunlichst lassen die beiden Gewihrs-
leute das aus dem Spiel, was sie iiber die
Konfession des andern sonst wissen und
was ihre eigene sonst noch sagt. Bei P.
Klein ist dieses Verfahren wohl am ehe-
sten noch methodisch bedingt, es braucht
nicht irrefithrend zu wirken. Professor
Meinhold dagegen scheint tatsichlich bis-
weilen zu vergessen, was lutherische Lehre
nach den Bekenntnisschriften und den al-
ten Dogmatikern war. So ist vom Papst-
amt zwar beildufig bei beiden Auto-
ren ein paarmal die Rede, nicht aber in
dem zentralen Kapitel iiber ,die katho-
lische und die evangelische Aussage zum
Wesen der Kirche”. Umgekehrt kann in
diesem Zusammenhang beim evangelischen
Theologen das Wort als konstitutives Mo-
ment fehlen — wie auch in der Erdrterung
von Taufe und Abendmahl unter den
sitbrigen Sakramenten® (Meinhold, S. 76).

Vergebens versucht der Professor, den
Ordensmann immer wieder fiir sein Ver-
stindnis von Okumene zu gewinnen. Wo
es thm darum geht, daB die Kirchen ,ein-
ander als Kirchen ernst nehmen®, auch wo
sie einander noch nicht rundum anzuerken-
nen vermdgen (S. 44, 59, 74), ist der an-
dere — mit Johannes XXIII. — primir an
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der ,Einheit” derer interessiert, ,die der
katholischen Kirche ihre Hochschidtzung und
Achtung entgegenbringen” (S. 67). Sie kén-
nen in auferchristlichen Religionen schdp-
fungsmiBig mit Christus verbunden sein
oder, wie die getauften evangelischen Chri-
sten, durch ihr sakramentales ,In-Christus-
Sein“ ,Kirche in ihren wesentlidien An-
fingen... (aber noch nicht vollendet)”
haben (S. 69). ,Damit ist aber der Ge-
danke der Okumene vom Papst weiter ge-
faBt, als der Weltkirchenrat ihn zu fassen
gewohnt ist. Die bereits an vielen Orten
begonnenen Gespriche zwischen Katholiken
und Angehérigen der verschiedensten Re-
ligionen werden dieser Sicht der Okumene
zum Durchbruch verhelfen. —" (S, 68).

Dann werden ja soldie Gespriche zwi-
schen Katholiken und Angehdrigen der
evangelischen Kirchen vollends iiberfliissig
geworden sein. Hans Geifler

Das Erbe der Reformation in katholischer
Sicht. Studien zur Skumenischen Begeg-
nung mit dem Protestantismus. Band 4
der Schriftenreihe ,Ruf und Antwort"
der Gsterreichischen, deutschen und
schweizerischen katholischen Studenten-
verbindungen. Verlag Herder, Wien 1963.
140 Seiten. Kart. S 42.— / DM 7.—.

Immer breiter schwillt der Strom der
Stimmen an, die auf eine Skumenische Be-
kehrung dringen. Besonders eindringliche
Zeugnisse fiir solche Umkehr vernehmen
wir von romisch-katholischen Briidern. Von
den vier Verfassern des vorliegenden Stu-
dienbandes sind uns der erste und der
letzte in Deutschland gut bekannt. Otto
Karrer aus Luzern geht im ersten Beitrag
den ,auBertheologischen Faktoren der
Glaubensspaltung” nach: Das ,anti” wurde
zum Prinzip, je mehr die Glaubensfiille
zusammenschrumpfte. Wir leiden darunter,
»in welchem Ausmaf die unkontrollierten
Affekte und Antipathien heute noch das
Konfessionsverhiltnis beherrschen ... Mu8
Gott die Getrennten wirklich erst in die
Katakomben schicken? ... Wahre Einheit
ist immer Spannungseinheit” (5. 17). Wir
brauchen eine , Askese des Sprachgebrauchs®,
d. h. die Ubung, die Sprache des Christen
der anderen Konfession zu verstehen und
in seiner Sprache mit ihm zu reden (S. 24).
— Rolf Weibel, ebenfalls ein Schweizer,
behandelt einige ,theologische Kontrovers-
fragen®, zundchst ,zur geschichtlichen Ge-

210

stalt der Kirche“: Die christliche Einheit
muf ,eine Kircheneinheit und nicht eine
Einheitskirche sein“. Wir haben ,im re-
formatorischen Christentum Verwirklichun-
gen der ,ecclesia catholica’ anzuerkennen,
...die bei uns ungebiihrlich vernachlassigt
oder sogar vergessen“ sind (5. 32 f.). Wei-
bel fithrt dann das ,6kumenische Ge-
sprach” mit Bultmann und anderen Theo-
logen, weist auf den evangelischen und
katholischen dkumenischen Arbeitskreis un-
ter dem Vorsitz von Erzbischof Jaeger und
Bischof Stihlin hin, auf die Abtei Nieder-
altaich sowie die Okumenische Hochschule
in Bossey und erwihnt ein gutes Gebet
aus dem Missale Romanum: ,Gott, der
du die Vielheit der Volker im Lobpreis
deines Namens geeint hast, gib, daff den
aus dem Taufwasser Wiedergeborenen das
glaubige Denken und das gldubige Tun
eins sei” (S.56). — Piet Framsen entfaltet
den biblischen Kirchenbegriff: Das neue
Israel — das Volk Gottes auf Erden, bis in
jede Pfarrei hinein, notwendig sichtbar
und menschlich — der Weinberg — der
Leib Christi — seine Braut — der Tempel
Gottes; so ist die Kirche mit ihrem Herrn
verbunden, der Katholik sagt ,sakramen-
tal®. Gott ist in uns, aber eben in der
Gemeinschaft der Glaubenden, in der
Kirche gegenwirtig (S.85). — Den Ab-
schluB bildet ein Aufsatz des fritheren
Leiters der Una-Sancta-Arbeit, Thomas
Sartory iiber das ,Petrusamt“: Die evan-
gelischen Christen mégen doch die Heils-
frage erfassen, die mit diesem Amt ge-
stellt ist (S. 116). Der pipstliche Titel
»Vicarius Christi“ sei nicht als ,Stellver-
treter Christi auf Erden®, sondern besser
als ,Trevhinder des in seiner Kirche un-
sichtbar gegenwirtigen Christus” wieder-
zugeben (5. 121).

Diese vier Aufsitze sind im wesent-
lichen vor dem Konzil niedergeschrieben;
ihr Inhalt wird durch den bisherigen Ver-
lauf des Konzils weitgehend bestiitigt. Der
evangelische Leser kann sich nur freuen
iiber den Mut, mit dem katholische Theo-
logen in Mitteleuropa ihre Kirche im Ge-
sprich mit der Bibel und den ,getrennten
Briidern” zu erneuern trachten und solche
Gedanken in katholischen Akademiker-
kreisen ausbreiten. Von den vielen Fragen,
die wir im &kumenischen Dialog gern auf-
nehmen, sei nur eine genannt: Wir erken-
nen wohl, daB nach dem Neuen Testament



die Kirche wesenhaft eine ist und Petrus
in ihr eine besondere Stellung zukommt,
aber das romische Papsttum ist doch pri-
méir nicht aus dem Neuen Testament er-
wachsen? Mit Dank und Bewegung sechen
wir besonders in Johannes XXIII. und Paul
VI. zwei Inhaber des rémischen Stuhles
vor uns, die in vielen Punkten ihr hohes
Hirtenamt nach dem Vorbild des Evange-
liums ausiiben und dadurch — so hoffen
wir — diesem Amt eine Gestalt verleihen
werden, die den Kategorien des Neuen
Testaments besser entspricht, als das in
der bisherigen Geschichte des Papsttums
der Fall war. Reinhard Mumm

Fidelis van der Horst, OFMCap, Das
Schema iiber die Kirche auf dem I. Vati-
kanischen Konzil. Konfessionskundliche
und kontroverstheologische Studien, Band
VII. Herausgegeben vom Johann-Adam-
Méhler-Institut. Verlag Bonifacius-Druk-
kerei, Paderborn 1963. 348 Seiten. Lei-
nen DM 22.50.

Das Erscheinen dieses Werkes kann man
nur mit einem erleichterten ,Endlich! be-
griiBen. Bekanntlich versteht sich das II
Vatikanische Konzil gerade hinsichtlich der
Ekklesiologie als Fortsetzung des 1. Vati-
canums, das sich bereits die Bearbeitung
des Kirchenproblems zur Aufgabe gestellt
hatte. Aus bekannten zeitgeschichtlichen
Griinden muBte sich dieses Konzil aber
unverrichteter Dinge vertagen, nachdem es
{ibereilt nur die Lehre vom Primat und
von der Unfehlbarkeit des Papstes zur
sersten dogmatischen Konstitution iiber die
Kirche” erhoben hatte. Das bereits von
der theologischen Vorbereitungskommission
ausgearbeitete ,Konzilsschema iiber die
Kirche” blieb samt den kritischen Stellung-
nahmen der Konzilsviter sowie sonstigen
Materialien in den Akten.

Es war nun zu erwarten und zu wiin-
schen, daf anlidBlich des II. Vatikanischen
Konzils mit seiner so stark ekklesiologi-
schen Akzentuierung eine Darstellung und
kritische Untersuchung des Kirchenschemas
des I. Vaticanums erscheinen wiirde. Wer
sich selbst einmal wochenlang durch die
dicken Folianten der Collectio Lacensis und
der Collectio von Mansi gewithlt hat, um
die wichtigsten Aussagen dieses Kirchen-

schemas und seiner Kritiker zu erheben,
wuflte freilich, daB dieses Unternehmen
keine leichte Arbeit sein wiirde. Es ist Prof.
Fries zu danken, daf er den Kapuziner F.
van der Horst zu dieser Untersuchung an-
geregt hat, deren Erscheinen man freilich
schon zwei Jahre frither gewiinscht hitte.
Aus der Sicht der neueren katholischen
Ekklesiologie und in &kumenischer Aufge-
schlossenheit wird vom Verfasser das um-
fangreiche Material im weitesten Rahmen
auch seiner kirchen- und theologiegeschicht-
lichen Hintergriinde iibersichtlich dargebo-
ten und kritisch beurteilt. Das nicht ganz
unerwartete Ergebnis besteht darin, daff
der 1870 erfolgte Aufschub der ekklesio-
logischen Lehrbildung heute als geradezu
providentiell angesprochen werden mu8, da
damals .die Zeit der Kirche” noch nicht
gekommen war.

Kein Buch fiir jedermann, aber fiir den
Ekklesiologen, den Okumeniker, den Kon-
troverstheologen und fiir jeden an der
Thematik und Problematik auch des jetzi-
gen Konzils Interessierten eine unentbehr-

liche Orientierung. Ulrich Valeske

Willem Hendrik van de Pol, Probleme und
Chancen der Okumene. Manz-Verlag,
Miinchen 1962. 135 S. Leinen DM 12.80.

Der Verfasser — frither Glied der Nie-
derlindischen Reformierten Kirche, dann
Anglikaner und heute rémischer Katholik,
Professor fiir Religionsphinomenologie in
Nijmegen — mé&chte mit seiner Schrift ,in
das okumenische Gesprich ein wenig ord-
nend eingreifen” (S. 11 f.). Aus der Fiille
des geschichtlichen Stoffes wie der systema-
tischen Probleme weifl er die wesentlichen
Punkte im ganzen zutreffend hervorzuhe-
ben und iibersichtlich zusammenzuordnen.
Obwohl dabei weiterfithrende Impulse
kaum sichtbar werden, wird die innerlich
beteiligte und griindlich durchdachte Art
der Darstellung dem Biichlein auch in
nichtkatholischen Kreisen sicherlich manche
Freunde verschaffen. DaBl aber von rémisch-
katholischer Seite so, wie es hier geschieht,
iiber die Okumene geschrieben werden
kann, verdient als eines jener ermutigen-
den Zeichen festgehalten zu werden, die
unserer Generation in der Begegnung mit
Rom zuteil geworden sind. Kg.
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MARIOLOGIE
AUS EVANGELISCHER SICHT

Walter Delius, Geschichte der Marienver-
ehrung. Ernst Reinhardt Verlag, Miin-
chen/Basel 1963. 368 Seiten mit 4 Ta-
feln. Leinen DM 38.—.

Giovanni Miegge, Die Jungfrau Maria.
Studie zur Geschichte der Marienlehre.
Aus dem Italienischen iibersetzt von
Kurt-Viktor Selge. Kirche und Konfes-
sion, Verdffentlichungen des Konfessions-
kundlichen Instituts des Evangelischen
Bundes, Band 2. Vandenhoeck & Ru-
precht, Gottingen 1962. 218 Seiten.
Kart. DM 14.80.

Das Marienlob der Reformatoren. Martin
Luther, Johannes Calvin, Huldrych
Zwingli, Heinrich Bullinger. Herausge-
geben von Walter Tappolet unter Mit-
arbeit von Dr. Albert Ebneter. Katz-
mann Verlag, Tiibingen 1962. 365 Sei-
ten mit 8 Abb. Leinen DM 26.80.

Der beginnende Dialog zwischen den
Kirchen der Okumene und der Kirche Roms
wird sich besonders eingehend mit der
Marienfrage zu befassen haben. Nach der
wohlbegriindeten Auskunft des Dogmati-
kers M. Schmaus laufen ja in der Mario-
logie ,fast alle theologischen Linien zu-
sammen, die christologische, die ekklesio-
logische, die anthropologische und die
eschatologische”. Im Wissen um diese Be-
deutung der marianischen Frage haben der
deutsche evangelische Kirchenhistoriker W.
Delius, der 1961 verstorbene romische
Waldenserprofessor G. Miegge und der
schweizerische reformierte Theologe W.
Tappolet die genannten Arbeiten vorge-
legt, die sich betontermaBen als Beitrige
zum Gkumenischen Gesprich verstehen.
(Auch dasBuch von F.-W. Kiinneth: Maria,
das rdmisch-katholische Bild vom christ-
lichen Menschen, Berlin 1961, wire in die-
sem Zusammenhang zu nennen.)

W. Delius verfolgt das Werden der
Marienverehrung und der untrennbar mit
ihr verwobenen Marienlehre durch die Kir-
chengeschichte vom Neuen Testament bis
zur Gegenwart. Auch die typischsten evan-
gelischen Stellungnahmen zur Marienfrage
werden registriert. Dieses zum fortlaufen-
den Studium wie als Nachschlagewerk in
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gleichem Mafle geeignete Kompendium er-
fiilllt eine wichtige Aufgabe. Heute sind
uns als Zuriistung fiir das zwischenkirch-
liche Gesprich solche historischen Bestands-
aufnahmen zu bestimmten kontroversen
Themen von gréBtem Wert. — Vielleicht
wird es der katholische Leser (und nicht
nur dieser!) als eine Respektlosigkeit emp-
finden, wenn viele evangelische Autoren
wie auch Delius die Mutter des Herrn nur
als ,die Maria” bezeichnen. Wir pflegen
auch nicht ,der Luther oder ,der Pau-
lus“ zu sagen, sondern, falls wir nicht
ganz auf den Artikel verzichten, dem Na-
men einen Titel hinzuzufiigen.

G. Miegge arbeitet in seiner ,Studie
zur Geschichte der Marienverehrung” das
historische Material in die systematische
Darstellung der einzelnen Stufen des Ma-
riendogmas und in die kritische Ausein-
andersetzung mit diesen ein. Wir haben in
diesem Buch eine der fundiertesten evan-
gelischen Stellungnahmen zum Ganzen der
katholischen Mariologie vom evangelischen
Standpunkt aus vor uns, das fiir die kiinf-
tige Auseinandersetzung ein unentbehr-
liches Riistzeug sein wird. Im Wissen um
das Anliegen der rémischen Kirche, durch
den Marienkult das religidse Leben und
die Frémmigkeit zu verlebendigen, sieht
der Verfasser sich doch gendtigt, die hire-
tischen Wurzeln einer sich von der Chri-
stologie immer mehr emanzipierenden Ma-
riologie, ihre auBerchristlichen, psychologi-
schen und spekulativen — aber vor dem
apostolischen Evangelium keinesfalls legi-
timen — Hintergriinde aufzuzeigen und ab-
zulehnen. Allen, die uns dieses Werk in
deutscher Sprache zugiinglich gemacht ha-
ben, gebiihrt besonderer Dank.

W. Tappolet schlieBlich stellt in dem
besonders schén ausgestatteten Band in
sachlicher Ordnung die wichtigsten Texte
aus den Predigten und Schriften der Re-
formatoren zur Marienfrage zusammen
und verweist auch auf Fundorte weiterer
Texte zum Thema. Das ist ein recht ver-
dienstvolles Unternehmen. Zwar hat schon
R. Schimmelpfennig in ihrer ,Geschichte
der Marienverehrung im deutschen Prote-
stantismus” (1952) den Nachweis er-
bracht, daB die Reformatoren sehr viel
ausfithrlicher und positiver von Maria ge-
lehrt hatten, als man bisher angenommen
hatte. Nun aber haben wir, ausgedruckt



und wohlgeordnet, die wichtigsten Texte
beisammen, wobei besonders zu begriifien
ist, daB auch Calvin, fiir den Schimmel-
pfennig noch Fehlanzeige erstattet hatte,
ein besonderes Kapitel gewidmet ist und
daB auch — als Beweis dafiir, daB noch die
zweite Generation der Reformierten wie
die reformatorischen Viter lehrten — Hein-
rich Bullingers gedacht wird. Es zeigt sich
ein Dreifaches: einerseits traten die Re-
formatoren mit Leidenschaft der Gefahr
der Abgédtterei im Marienkult entgegen
und bezeugten Jesus als den einzigen Mitt-
ler; andererseits stromte ihnen aber das
Lob der biblischen Mariengestalt in ihrer
einmaligen Bedeutung in der Heilsgeschichte
und ihrer Vorbildlichkeit fiir den Glauben
in beredten Worten iiber die Lippen und
in die Federn; schlieflich zeigte sich — bei
den einzelnen Reformatoren in unter-
schiedlicher Stirke und Akzentuierung —
noch manche unkritische Verwertung ma-
rianischen Traditionsgutes, etwa der Be-
hauptung und Verteidigung der Lehre von
der immerwithrenden Jungfriulichkeit Ma-
riens und — schon unsicherer — ihrer Un-
befleckten Empféngnis. oder ihrer Assump-
tio.

W. Tappolet mdchte, nachdem er den
unwiderlegbaren Beweis fiir das volltonende
Marienlob der Reformatoren erbracht hat,
diesem Marienlob wieder in den evangeli-
schen Kirchen Raum verschaffen, wobei er
sich des Beistandes nicht nur der Reforma-
toren, sondern auch zeitgendssischer Theo-
logen wie K. Barth, W. Stdhlin und H.
Asmussen versichert. Leider tut er dann im
Nachwort seiner unbestritten 15blichen Ab-
sicht den denkbar schlechtesten Dienst,
wenn er argumentiert, gewisse protestan-
tische Mangelerscheinungen kénnten nur
durch Wiedereinfithrung des weiblichen,
sprich: marianischen Elementes in den
evangelischen Gottesdienst iiberwunden
werden. Hier wird die natiirliche Religion,
die — wie Delius und Miegge nachgewie-
sen haben — ja gerade das Christentum
der romischen Kirche verfilscht hat, auch
fur uns zur akuten Gefahr, auf die wir
hinweisen miissen und vor der wir zu
warmnen haben.

Aus dem Studium der vorliegenden drei
evangelischen Biicher zur Marienfrage er-
gibt sich ein Dreifaches:

1. Karl Barth hat einst den Satz nieder-

geschrieben: ,Die Mariologie ist eine Wu-
cherung, d.h. eine krankhafte Bildung des
theologischen Denkens. Wucherungen miis-
sen abgeschnitten werden.” Und sogar:
»Wo Maria ,verehrt’ wird, wo diese ganze
Lehre und die entsprechende Devotion ih-
ren Lauf hat, da ist die Kirche Christi
nicht.“ Diese Sitze haben nach dem Stu-
dium der Werke von Delius und Miegge
ihr schweres Gewicht behalten. Die Kon-
zilsviter bemithen sich darum, den wvon
Rom getrennten Kirchen in Zukunft we-
nigstens den Titel ,kirchliche Gemein-
schaften® beilegen zu kénnen. Wir bitten
sie angesichts des kirchenspaltenden Arger-
nisses, das selbst den Aufgeschlossensten
unter uns Marienlehre und Marienkult
nach wie vor bereiten, es auch uns nicht
weiter so schwer zu machen, in der Kirche
Roms eine wahre christliche und aposto-
lische Kirche erkennen und anerkennen zu
kénnen.

2. Dies aber diirfen wir nur aussprechen
— und hier liegt unsere kumenische Auf-
gabe fiir Verkiindigung und Gottesdienst-
gestaltung —, ,wenn wir den Raum, der
uns vergdnnt ist, die Mutter des Herrn
selig zu preisen und zu benedeien, mit un-
seren Herzen, mit unseren Gedanken und
mit unseren Lippen erfiillt haben” (W.
Stahlin). Es ist Tappolets Verdienst, der
reformatorischen Christenheit auf diesem
Wege ein gutes Gewissen gegeben und ein
Stiicklein weitergeholfen zu haben.

3. Unverkennbar sind die Marienver-
ehrer Menschen, die von Herzen fromm
sein wollen. Etwas von dieser inbriinstigen
Frommigkeit vermiBt Tappolet — weithin
leider nicht zu Unrecht — in unserer
Kirche. Aber dieser Not ist gewiB nicht
durch stirkere Betonung des durch Maria
personifizierten weiblichen Flementes ab-
zuhelfen, sondern nur durch Erweckung
einer lebendigen, biblisch orientierten Chri-
stusfrommigkeit, in der auch die Mutter
des Hermn den ihr gebiihrenden Platz ein-
nehmen wird. Ulrich Valeske

Max Thurian, Frére de Taizé, Marie,
Mére du Seigneur et figure de I'Eglise.
Les Presses de Taizé 1962. 286 Seiten.

Es geht dem bekannten Theologen der
Gemeinschaft von Taizé in dem vorliegen-
den Buch nicht um eine polemische Aus-
einandersetzung mit verschiedenen in der
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Christenheit geldufigen Auffassungen iiber
die Gestalt der Maria, sondern die Absicht
und das Ziel seiner Schrift bestehen darin,
uns einen neuen Zugang zu dieser wichti-
gen Person in der Geschichte Gottes mit
uns Menschen zu verschaffen. Niemand soll
verletzt, jedermann aber ermuntert und
ermutigt werden, sich den Quellen des
Evangeliums zuzuwenden und sich hier auf
die Ubereinstimmung und die Solidaritit
mit der Tradition der Kirche zu besinnen.
In diesem Sinne geht es wirklich um ein
dkumenisches Unternehmen, das im Nach-
denken iiber die Person der Maria zur
Erbauung der Christen in der heutigen
Welt beitragen soll.

Dazu wird mit einer gewichtigen Beto-
nung der christlichen und besonders der
reformatorischen Tradition die Bedeutung
Marias in und fiir die Kirche als Gleich-
nis und Vorbild des Vertrauens, des Ge-
horsams und der Erwartung in einer an-
schaulichen Weise dargestellt. Vor allem
aber wird ihre Bezeichnung als Gottes-
mutter als ein Hinweis und Ernstnehmen
des Geheimnisses der Inkarnation aufge-
wiesen. In diesen Zusammenhang gehdrt
es auch, daB die Distanz Jesu Christi zu
jedem Geschdpf, also auch zu seiner Mut-
ter, in einer sachentsprechenden Weise
herausgehoben und betont wird; so kann
sich auf keinen Fall in der Gestalt Marias
eine Konkurrenz fiir die einzigartige Mitt-
lerstellung Jesu Christi einschleichen. Man
fragt sich allerdings, ob die Gegeniiber-
stellung zu Abraham als dem Vater des
Glaubens in der Aussage von Maria als
der ,Mutter des Glaubens” (S. 94), ob
die in Maria zum Ausgleich gegeniiber der
Jnotwendigen Autoritdt® zum Ausdruck
kommende ,miitterliche Liebe“ (S. 253)
oder ob die Behauptung von der fortwih-
renden Jungfriulichkeit (gegen Matth. 12,
46—50 und par.; hier in diesem Buche
werden die ‘adedpoi einmal mit ,Ver-
wandte” iibersetzt, wo es sich um die leib-
lichen Briider Jesu handelt, aber mit ,Brii-
der” wiedergegeben, wo es um die Ge-
meinschaft der Gliubigen geht (5. 207),
eine geniigend breite schriftgemife und
damit solide Grundlage haben. Diese kri-
tischen Anmerkungen wollen und kénnen
in keiner Weise die wichtige Bedeutung
und die bedeutsame Hilfe dieses Buches
schmilern, das fiir eine sachgemife Orien-
tierung in dieser Frage des &kumenischen
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Gesprichs von wirklichem Nutzen und Ge-
winn ist. Rudolf Pfisterer

KIRCHEN- UND KONFESSIONSKUNDE

Guy F.Hershberger. Das Taufertum —
Erbe und Verpflichtung. Band II der
Reihe B von ,Die Kirchen in der Welt*.
Evangelisches  Verlagswerk  Stuttgart
1963. 332 Seiten. Leinen DM 28.50.

Dieses Sammelwerk, das in 25 Aufsitzen
in das mennonitische Tdufertum einfiihre,
ist einer von vielen notwendigen Beitri-
gen im derzeitigen Gesprdch zwischen den
Kirchen. Wer das Tiaufertum nicht kennt,
wird manche Erkenntnis iiber Wesen und
Auftrag der Kirche, die sich aus dem &ku-
menischen Gesprich ergibt, fiir neu halten,
wihrend eben dieses ,Neue“ dort bereits
vor vierthundert Jahren formuliert und
praktiziert worden ist. Es ist auffallend,
wie viele Parallelen sich zwischen dem Ge-
meindeverstindnis der Taufer einerseits
und dem ekklesiologischen Denken der
Okumene, besonders bei den Vertretern
einer dynamischen Theologie des Laien-
tums, andererseits finden. Darum sind die
Kapitel iiber die Theologie des Taufer-
tums und iiber ihre Entstehung Ffiir das
Gespréich iiber die Kirche besonders er-
giebig.

Die Bedeutung dieser ganzen Forschungs-
arbeit wird beispielsweise durch den Hin-
weis Littells unterstrichen, daB Kirchen-
tag und Evangelische Akademien mit ihrer
Sammlung der Laien ,vor-tduferische” Ele-
mente in der kirchlichen Entwicklung
Deutschlands seien. Fritz Blanke betont
wie frither schon, daB der ,Fehler” der
Taufer nur darin bestand, zu friilh ange-
treten zu sein. Andere Beitrige, die sich
mit Geschichte und kulturellen Auswir-
kungen des Tiufertums beschiftigen, zei-
gen jedoch, daB auch ein biblisch ortho-
doxes Gemeindeverstindnis keine Garantie
bietet fiir bleibende Lebendigkeit. Peacheys
Beitrag schlieft das Buch mit der an die
Mennoniten selbst gerichteten Forderung,
»die Windeln eines kulturellen Kontinu-
ums abzuwerfen und wieder allein Chri-
stus nachzufolgen” (5. 321). Wo das ge-
linge, sei die Beschiftigung mit dem tdu-
ferischen Leitbild, das auch im vorliegenden
Band von Harold S. Bender groBartig her-
ausgearbeitet wird, von Nutzen.



Da das Taufertum in diesem Band von
den Mennoniten aus definiert wird, wobei
allerdings die Schweizer und die Hutteri-
schen Briider mit einbezogen werden, ist
eine Erginzung dieses Bandes durch eine
Darstellung des Baptismus und anderer
tauferischer Gruppen wiinschenswert, die
das tduferische Leitbild — abgesehen vom
Pazifismus — in der Gegenwart weithin
lebendiger realisiert haben als die heute
etwa 400000 zdhlenden Mennoniten.

Giinter Wieske

Herbert Grumdmann, Ketzergeschichte des
Mittelalters. 66 Seiten. Kart. DM 8.80
(Subskriptionspreis DM 7.—).

Friedrich Heyer, Die katholische Kirche
von 1648 bis 1870. 195 Seiten. Kart.
DM 20.— (Subskriptionspreis DM 16.—).

Erich Beyreuther, Die Erwedkungsbewegung.
48 Seiten. Kart. DM 6.80 (Subskrip-
tionspreis DM 5.40).

Alle drei Hefte sind erschienen als Lie-
ferungen des Handbuchs ,Die Kirche in
ihrer Geschichte”, hrsg. von Kurt Diet-
rich Schmidt und Ernst Wolf, im Verlag
Vandenhoeck & Ruprecht, Géttingen 1963.

In dem auf 44 Monographien berechne-
ten Handbuch der Kirchengeschichte sind
drei weitere Abhandlungen erschienen,
deren Thematik auch fiir die Skumenischen
Gespriche unserer Tage von nicht uner-
heblichem Belang ist. Herbert Grundmann
stellt eine sorgfiltige Erhebung iiber die
sKetzer® des Mittelalters an, beginnend
mit den Hiresien im Frinkischen Reich
und endend mit den Hussitenkriegen. Dem
Leser werden sich dabei immer wieder di-
rekte oder indirekte Parallelen zur neueren
Kirchen- und Sektengeschichte aufdringen.

Friedrich Heyer unternimmt mit dem
spiitharen Bemithen um eine gerechte und
verstindnisvolle Wiirdigung eine Darstel-
lung des rémischen Katholizismus in der
Zeit vom Westfilischen Frieden bis zum
. Vaticanum, die an ihrem Teile etwas
von dem neuwerdenden Verhiltnis zwischen
protestantischer und katholischer Forschung
widerspiegelt.

Erich Beyreuther gibt in &kumenischer
Spannweite einen kurzen Abrif der im
ganzen noch viel zu wenig bekannten und
erforschten Geschichte der Erweckungsbe-
wegung mit ihren Schwerpunkten in den

angelsichsischen Lindern (England, Nord-
amerika, Schottland), in den westeuropi-
isch-reformierten Kirchen (Schweiz, Frank-
reich, Niederlande) sowie in Deutschland
und Skandinavien.

Alle drei Abhandlungen stiitzen sich auf
reiche Quellen- und Literaturangaben, die
den wissenschaftlich interessierten Leser
mit dem nétigen Riistzeug fiir die eigene
Studienarbeit ausstatten. Kg.

Peter L. Berger, Kirche ohne Auftrag.
Ubersetzt und mit Vorwort von Hans
Bolewski. Kreuz-Verlag, Stuttgart 1962.
197 Seiten. Paperback DM 12.80.

Gesellschaftliche Ordnungen wurden zu
allen Zeiten religids tiberhdht und damit
gesichert. Es gibt aber im Bereich der Reli-
gion, und damit ihres sozialen Vehikels
JKirche“, auch Phinomene, die nicht Siche-
rung, sondern Beunruhigung der Gesell-
schaft darstellen. B. zeigt am Beispiel der
amerikanischen Verhiltnisse, in wie hohem
MaBe dort Gesellschaft und Kirche mitein-
ander identisch sind. Er geht den Kon-
gruenzen im kulturellen (S. 43 ff.), politi-
schen (5. 62 ff.), sozialen (5. 77 f£.) und
psychologischen Feld (S. 95 f£.) nach. Die
gingigen Wertvorstellungen (Erfolg, Akti-
vismus, Anpassungsfahigkeit) werden durch
den religidsen Apparat und seine ,Scha-
manen” getragen und bestitigt. Religion
produziert jene Art von Gewissen, die es
der Gesellschaft erlaubt, mit mdglichst
wenig Polizisten auszukommen; trotz Tren-
nung von Kirche und Staat 1dBt sich die
Ehe von Demokratie und Altar vielfach
aufweisen, konfessionell polygam, aber in-
tolerant gegen alles ,Unreligidse“. Religion
stellt Statussymbole zur Verfiigung und
zementiert damit die Klassenstruktur. Sie
garantiert die seelische Ausgeglichenheit
des Einzelnen, indem sie ihn in die ihn
umgebende OK-Welt integriert. In dieser
Funktionalisierung des Evangeliums zur
religidsen Ordnung” sieht B. die Irrele-
vanz der Kirche begriindet.

Heilsame Beunruhigung kann von ihr
erst ausgehen, wenn sie die Aufgabe der
Distanzierung sieht und bewiltigt. Die
Denkformen, in denen B. diese Beunruhi-
gung geleistet sehen mdchte, entstammen
dem, was man drilben ,Neoorthodoxie”
nennt. B. iibt prophetische Kritik. Der Titel
der Originalausgabe unterstreicht diese In-
tention. Die Reserve der Kirche gegen-
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iiber geht bis zum Verzicht auf Zugehdrig-
keit (S. 181), das Votum gegen die Orts-
gemeinde als Ort médglicher Neuaufbriiche
ist sehr deutlich (S. 163 ff.). Das Buch ist
aus dem Fortgang der Diskussion um die
Kirche nicht wegzudenken. Die Ubersetzung
ist mustergiiltig. Peter Dienel

OKUMENISCHE GESTALTEN

Christian Berg u. a., Stimmen aus der Oku-
mene. Lettner-Verlag, Berlin 1963. 279
Seiten. Leinen DM 29.80.

Die Idee war groBartig, den General-
sekretir des Okumenischen Rates der Kir-
chen anldBlich seines 25jdhrigen Dienst-
jubildums durch einen solchen Sammelband
zu ehren. Die kurzen eineinhalbseitigen
Beitrige der 131 ,Okumeniker” aus aller
Welt sind unterschiedlich, aber alle auf-
schlufreich. Ausfithrung und Gestaltung
des Bandes sind leider nicht ganz befrie-
digend. Entweder stand man unter Zeit-
druck oder es fehlte die Liebe zum Detail!
Die Zahl der schlechten photographischen
Reproduktionen ist zu grof fiir ein solches
Werk; und die Angaben zu den einzelnen
Personen sind an mehreren Stellen unvoll-
staindig oder ungenau (z.B. S. 42: Dr.
Blake ist Generalsekretir; S. 94: Dr. Good-
all war bis zum 31. Dezember 1963 Stell-
vertretender Generalsekretir des ORK;
S. 118: Zu welcher Kirche gehort Sir Ibiam?
usw.). Mit diesen Anmerkungen soll jedoch
die Bedeutung dieses Sammelwerkes nicht
geschmilert werden. Das Buch ist eine
Galerie der fithrenden &kumenischen Per-
sonlichkeiten unserer Tage und stellt in
dieser Form eine einmalige Dokumenta-
tion dar, die itber die Jahrzehnte hinweg
ihren hohen Wert behalten wird.

Ludwig Rott

Albert Schweitzer. Sein Denken umnd sein
Weg. Herausgegeben von Hans Walter
Bahr. J. C. B. Mohr (Paul Siebeck), Tii-
bingen 1962. XII, 578 Seiten. Brosch.
DM 40.—, Lw. DM 46.—.

Die 93 Beitrige dieses imposanten Sam-
melbandes, geschriecben von namhaften
Fachgelehrten aus aller Welt, suchen Al-
bert Schweitzers Persénlichkeit und Lebens-
werk nach allen Richtungen hin zu ent-
falten und ihren vielfiltigen Auswirkungen
auf den verschiedensten Gebieten im ein-
zelnen nachzugehen. Der Theologe und
Kulturphilosoph kommen dabei ebenso zu
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ihrem Recht wie der Kiinstler, der Arzt
und nicht zuletzt der unermiidliche Vor-
kiampfer fiir den Weltfrieden.

Es stellt sich natiirlich die Frage, ob
nicht eine zusammenhingende Untersu-
chung, wie sie etwa Werner Picht vor eini-
gen Jahren vorgelegt hat (s. Heft 4/1961,
S. 254), uns zentraler und zugleich auch
kritischer an die entscheidenden Grund-
positionen und Wesensziige einer so schop-
ferischen und vielseitigen Personlichkeit
heranzufithren vermag, als es von den z.T.
recht ungleichartigen Voraussetzungen so vie-
ler Autoren und den jeweiligen Teilaspek-
ten her geschehen kann. Das von dem Her-
ausgeber angewandte Verfahren beein-
druckt freilich dadurch, daB es uns die
globalen Einfliisse prigender Gestaltungs-
kraft aufzeigt, die von Albert Schweitzer
menschlich und geistig in so iiberreichem
MaBe ausgegangen sind. Unter diesem
Gesichtspunkt wird der vorliegende Sam-
melband seinen unbestrittenen Platz unter
den Standardwerken iiber den grofien alten
Mann in Lambarene einnehmen. Kg.

Horst R. Fladismeier, John R. Mott. Bau-
meister der Okumene. Brunnen-Verlag,
Giefien und Basel 1962. 95 Seiten.
Brosch. DM 2.50.

Man kann die Lebensgeschichte dieses
Mannes nicht lesen, ohne von ihr gepackt
zu werden. Hier lieB sich einer von Chri-
stus fiithren, und der hat aus ihm einen
sBaumeister der Okumene” gemacht. —
Was viele Vortréige iiber das Werden und
die Geschichte der 6kumenischen Bewegung
in ihrem ZusammenflieBen aus den grofien
Weltverbinden des Christlichen Studenten-
weltbundes, des CVJM, der Missionskon-
ferenzen und anderer christlicher Organi-
sationen nicht zu zeigen vermdgen, das
kann diese kleine, volkstiimliche und mit
Liebe geschriebene Biographie am Leiden
und Wirken John Motts deutlich machen.
Wir wiinschen sie in die Hinde vieler
kirchlicher Mitarbeiter, unserer Jugend und
unserer Gemeindeglieder. Ludwig Roftt

Martin Nieméller, Gelebtes und Gelerntes.
Martin Nieméllers Selbstzeugnis iiber
seine Nachkriegsentwicklung. Aus: ,Stim-
men zu unserer Zeit“, eine Schallplat-
tenreihe zu den Problemen der Gegen-
wart. Gesamtherstellung: Renate Dehn,
Frankfurt/Main 1, Am Salzhaus 3. Preis



jeder Platte (17 cm, 33 U/Min.) DM
9.40.

Martin Niemoller, Predigt iiber 1. Petrus
2, 18—25. Aus: ,Viva Vox Evangelii®.
Die Predigt auf Schallplatten, herausge-
geben von Pfarrer Dr. Gotthold Miiller.
Evangelisches  Verlagswerk, Stuttgart.
Langspielplatte 30 em, Preis DM 21.—.
Auf der erstgenannten Schallplatte gibt

Martin Nieméller in einem eindrucksvol-

len Selbstzeugnis AufschluB iiber seinen in-

neren und HuBeren Weg seit Kriegsende.

Wer iiber diese in Deutschland vielum-

strittene, in ihrer Skumenischen Bedeutung

und Wirkungsweite aber unbestrittene Per-
sonlichkeit zu einem gerechten Urteil kom-
men méchte, sollte aufmerksam héren, was

Martin Nieméller hier iiber sich selbst sagt.

Im Mittelpunkt weiterer Aufnahmen dieser

Reihe stehen Helmut Gollwitzer und Gu-

stav. W. Heinemann.

Ein kaum hoch genug zu veranschlagen-
des Verdienst hat sich das Evangelische
Verlagswerk mit der eben begonnenen
Schallplattenreihe ,Viva Vox Evangelii®
erworben, die in gottesdienstlichem Rah-
men Predigten bekannter Theologen und
Kirchenfiihrer bringt. Der Verlag hat da-
bei in erster Linie an die Verwendung in
Haus, Schulunterricht, Gemeindearbeit und
Seelsorge gedacht, aber wir meinen, daf
auch der Skumenische Aspekt solcher Auf-
nahmen nicht iibersehen werden sollte.
Man lernt eine Kirche ja nicht nur durch
ihre Lehre, ihre Struktur, ihre Gottes-
dienstordnungen und ihr Gemeindeleben
kennen, sondern nicht zuletzt dadurch, wie
in ihr das Wort Gottes verkiindigt wird.
Die vorliegende Schallplattenreihe scheint
uns ein richtungweisender Schritt auf die-
sem Wege zu sein. Unter den ersten Ver-
ffentlichungen dieser Reihe befindet sich —
neben Althischof Wilhelm Stihlin und
Bischof Otto Dibelius — auch die Auf-
nahme eines von Martin Nieméller in der
Katharinenkirche zu Frankfurt/Main ge-
haltenen Gottesdienstes, die ihn wiederum
in seinem eigentlichen Wesen als voll-
méchtigen Prediger des Evangeliums aus-
weist. Kg.

NACHSCHLAGEWERKE

Die Religion in Geschichte und Gegenwart
(RGG). 3. Auflage. In Gemeinschaft mit

Hans Frhr. v. Campenhausen, Erich
Dinkler, Gerhard Gloege, Knud E. Log-
strup herausgegeben von Kurt Galling.
Band VI (Sh—Z). J. C. B. Mohr (Paul
Siebeck), Tiibingen 1962. XXXVI Seiten,
1970 Spalten, 2 Tafeln, 3 Karten. Ge-
samtpreis Band [—VI in Leinen DM
684.—, Halbleder DM 732.—. Register-
band in Vorbereitung.

Der letzte Band hilt die Linie seinmer
Vorginger ein. Okumenische Themen und
Gesichtspunkte sind auch hier durchgehend
beriicksichtigt. Aus den Linderartikeln
seien Siebenbiirgen, Spanien, Sudan, Siid-
afrika, Siidamerika, Siidindien, Syrien,
Tanganjika, Thailand, Tibet, Tschechoslo-
wakei, Tiirkei, Uganda, Ukraine, Ungarn,
Uruguay, Vereinigte Staaten von Amerika
und Westindien mit ihren z.T. reichen
kirchen- und missionsgeschichtlichen Anga-
ben hervorgehoben. Unter den &kumeni-
schen Persdnlichkeiten findet man Sieg-
mund-Schultze, Sdderblom, Temple, Tillich,
Tomkins, Tychon, Van Dusen und Visser
’t Hooft, vermiBt aber u.a. Tatlow, Zan-
kow und — fast unbegreiflich fiir ein in
Deutschland erscheinendes Lexikon dieser
Art — v. Thadden-Trieglaff.

Kirchliche Gemeinschaften und Sekten
sind wiederum in erfreulicher Vollstindig-
keit aufgenommen (z.B. Shakers, Sozinianer,
Swedenborgianer, Tdufer, Unitarier, Wal-
denser und Zeugen Jehovas), und auch die
Skumenischen Begriffe und Sachgegenstinde
sind iiberaus zahlreich und sorgfiltig auf-
gegliedert (z.B. Sonntagsschule, Spirituals,
Ssobérnostj, Studentengemeinde, Stundis-
mus, Synkretismus, Taufe, Theologenaus-
tausch — wer wird freilich den &kumeni-
schen Stipendiatenaustausch, der ja auch
nicht nur Theologen umfaBt, unter diesem
Stichwort suchen? —, Tradition, Una-Sancta-
Bewegung, Unierte Kirchen des Orients,
Unionen im Protestantismus, Verséhnungs-
bund, Volkskirche).

Selbstverstdndlich bleibt manche Kritik
im einzelnen offen — aufs Ganze gesehen
bietet sich auch dem &kumenischen Be-
nutzer in diesem Werk eine Quelle zuver-
ldssiger Orientierung, die er nicht nur
gerne heranziehen wird, -sondern kiinftig
nicht mehr iibergehen darf. Kg.
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Evangelisdies Kirchenlexikon.  Kirchlich-
theologisches Handwéorterbuch. Herausge-
geben von Prisident D. Heinz Brunotte
und Prof. D. Otto Weber. 2., durchge-
sehene Auflage. Drei Textbinde und ein
Registerband. Vandenhoeck & Ruprecht,
Géttingen 1962. Preis fiir alle vier Bénde
Leinen DM 285.—, Halbleder DM 310.—.

Seit dem Erscheinen des zweibiindigen,
inzwischen lingst vergriffenen Calwer Kir-
chenlexikons (1936/41) hat es kein kirch-
lich-theologisches Nachschlagewerk mittle-
ren Umfangs mehr gegeben. Die Fiille
kirchlichen Geschehens wie die Vielgestal-
tigkeit der theologischen Wissenschaft er-
forderten daher seit langem eine systema-
tische Erfassung und Aufgliederung, um
Theologen und kirchliche Mitarbeiter, eben-
so aber auch die geistig interessierte Of-
fentlichkeit in Kirche und Welt die grofien
Entwicklungslinien nicht aus dem Auge
verlieren zu lassen und zugleich mit zuver-
ldssigen Informationen iiber Einzelfragen
zu versehen. Das ,Evangelische Kirchen-
lexikon“ hat diese Aufgabe in hervorra-
gender Weise geldst. In zusammenfassenden
Artikeln — etwa 3000 an der Zahl —
werden mehr als 20000 Stichworte und
Namen behandelt, zu denen der Register-
band den Weg weist. Dieser sorgfiltig
und sachkundig aufgeschliisselte Register-
band ist {iberhaupt ein Meisterstiick seiner
Art und erdffnet recht eigentlich erst den
Zugang zu dem Gesamtwerk.

Fin solches Verfahren hat den groBen
Vorzug, daB eine atomisierte und zusam-
menhanglose Stoffdarbietung, die zu dem
bekannten ,lexikalischen Wissen“ fiihrt,
vermieden wird. Statt dessen werden dem
Benutzer iibergreifende Zusammenhinge
und weitgespannte Perspektiven vermittelt,
die ihn unmittelbar in die geschichtlichen
Vorgiinge, die aktuellen Sachfragen und die
theologischen Probleme hineinstellen. Da-
bei ist es den Herausgebern gelungen, die
653 Mitarbeiter des Lexikons ihre Bei-
trige so abfassen zu lassen, daB sie hdch-
sten wissenschaftlichen Anspriichen genii-
gen, ohne an Lesbarkeit und Allgemein-
verstindlichkeit einzubiiffen. Erwihnens-
wert sind die jedem Artikel beigegebenen
ausfithrlichen Literaturangaben, die auch
ausldndische Literatur beriicksichtigen. Im
Registerband findet der Benutzer mehr als
12000 Namen, darunter iiber 2000 von
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lebenden Theologen und kirchlichen Per-
sonlichkeiten aus aller Welt mit den dazu-
gehdrigen persdnlichen und bibliographi-
schen Daten — eine in dieser Form sonst
noch nicht vorhandene Zusammenstellung,
die vielfiltigen Gebrauch ermdéglicht.

Das Lexikon verleugnet nicht seinen Ur-
sprung in der Evangelischen Kirche in
Deutschland, bringt aber iiberaus zahlrei-
che dkumenische Sachartikel und ist in sei-
ner Gesamtanlage von einer Skumenischen
Weite und Aufgeschlossenheit bestimmt,
die thm weit iiber Deutschland hinaus An-
erkennung verschafft haben. Kg.

LEBENDIGE GEMEINDE

George W. Webber, Gemeinde in East
Harlem. Ein Experiment in der Grof-
stadt, Beispiele und Folgerungen. Chr.
Kaiser Verlag, Miinchen 1963. 155 Sei-
ten. Brosch. DM 8.80.

Man greift zu diesem Buche, weil man
von Bast Harlem gehdrt hat und etwas
von der Geschichte dieser Gemeinde er-
fahren mochte — und erhilt eine theolo-
gisch fundierte Einfithrung in die eigene
Seelsorge- und Gemeindearbeit, wie man
sie aus Amerika nicht erwartet hitte! Wie
kommt das?

Webber versteht es in hervorragender
Weise, die einmalige Grenzsituation der
Arbeit in den New Yorker Slums beispiel-
haft fiir die Situation der Kirche in der
Welt deutlich zu machen. Er tut das nicht
durch Verallgemeinerungen. Die Gescheh-
nisse in East Harlem werden vielmehr vom
Evangelium her transparent, und unwill-
kiirlich tauchen wihrend des Lesens plotz-
lich das Bild der eigenen Gemeinde und
die Fiille der eigenen Néte und Probleme
— sei es in Stadt oder Land — hinter dem
Beschriebenen auf, die echte Assoziationen
schaffen. Hier werden die Grundfragen der
Ekklesiologie von der Inkarnation her mit
einer Leidenschaft durchdacht, die geradezu
ansteckend wirkt. Wie steht es um das
Leben, um das Zeugnis und um den Dienst
der Gemeinde? Welchen Platz hat der
Laie? Was heiBit Verkiindigung des Evan-
geliums? Wie wird und bleibt die Kirche
Jesu Christi und damit das von ihr be-
zeugte Evangelium glaubwiirdig?



Diese Fragen werden nicht nur akade-
misch erdrtert, sondern existentiell durch-
litten und durchlebt, und darin liegt wohl
die groBe Kraft dieses Buches. Herausgeber
und Verlag hitten kaum mit einem besse-
ren Werk ihre neue Reihe ,Studien zur
praktischen Theologie“ beginnen k&nnen.
Die Ubersetzung ist vorziiglich.

Ludwig Rott

OKUMENE AM ORT

Okumenisdhe Arbeitshefte. Eine Handrei-
chung fiir die Ortsgemeinde. Herausge-
geben im Auftrag der Arbeitsgemein-
schaft christlicher Kirchen in Deutsch-
Jand von der Okumenischen Centrale,
Frankfurt/Main. Je Heft DM 1.20, ab
10 Stiick DM 1.— Bezug durch die
Okumenische Centrale.

Heft 5: Okumene am Ort, Gedanken, Be-
richte und Vorschlige zur Skumenischen
Arbeit in den Ortsgemeinden. 44 Seiten.

Die dkumenische Arbeit leidet bekannt-
lich darunter, daB sie sich zu wenig auf
der vielberufenen ,Ortsebene” auswirkt.
So kommt es, daB die Skumenische Bewe-
gung leicht den Eindruck erweckt, sie sei
eine Armee, in der es zwar viele Offiziere,
aber kaum Mannschaften gibt. Soll sie
glaubwiirdig sein, dann muB sie die Orts-
gemeinden bewegen und das FuBvolk mo-
bilisieren. :

diese Aufgabe ins Auge. Es erinnert daran,
daB die Arbeitsgemeinschaft christlicher
Kirchen in Deutschland bereits 1951 prak-
tische Vorschlige in dieser Sache gemacht
hat. Es verweist auf Erfahrungen, die in
England und Amerika gesammelt worden
sind. Es schildert aber auch sachlich und
niichtern ,die besondere dkumenische Situ-
ation in Deutschland“, die eine Zusam-
menarbeit verschiedener Kirchen am Ort
vielfach hemmt. Immerhin werden auch aus
unseren Breiten Beispiele ortsSkumenischen
Handelns angefithrt, die zum Nachdenken
und zum Nachahmen anregen werden.

Es spricht fiir das Heft, daB auch eine
auBerordentlich kritische Stimme darin zu
Wort kommt. Aller Schonfarberei abhold,
,ohne rosa Brille“, rithrt Giinter Wieske
aus der Sicht eines Vertreters der Glau-
benstaufe an neuralgische Punkte der &ku-
menischen Begegnung am Ort. Sein an
apodiktischen Feststellungen nicht eben ar-
mer Beitrag weist auf bestimmte Schwie-
rigkeiten hin, zu denen es bei dieser Be-
gegnung kommen kann. Auch wenn man
sich seine Schluffolgerungen nicht zu eigen
macht, so wird man ihm doch darin zu-
stimmen, daB die Okumene am Ort sich
nicht allein mit gutem Willen verwirk-
lichen liBt. Sie erfordert einen gréBeren
und bestindigeren Einsatz, als man sich
auf Weltkirchenkonferenzen und in &ku-
menischen Arbeitskreisen zuweilen trdumen
lassen mag. Thn zu wagen, dazu will dieses

Das Okumenische Arbeitsheft Nr. 5 faft  Heft Mut machen. Paul G. Diez
Mitteilungen der Schriftleitung

Dieses Heft ist vor allem der 2. Sitzungsperiode des II. Vatikanischen Konzils gewid-
met, deren Verlauf unser Skumenisches Mithéren und Mitdenken in besonderer Weise
fordert. Neben Prof. Schlink als Beobachter der Evangelischen Kirche in Deutschland und
Weihbischof Kampe als Betreuer der deutschsprachigen Presseberichterstatter in Rom, die
jeweils aus ihrer Sicht an die wesentlichen Probleme der Verhandlungen heranfithren,
gibt Prof. Kiippers, der Beobachter der Alt-Katholischen Kirchen, eine iiberaus aufschluB-
reiche Darstellung der Diskussionen ilber das Schema ,De Oecumenismo®.

Als weiteres wichtiges Ereignis der letzten Monate ist die Weltmissionskonferenz von
Mexico City zu nennen, iiber die der Vorsitzende des Deutschen Evangelischen Missions-
Rates und Mitherausgeber unserer Zeitschrift, Hauptpastor D. Harms, berichtet.

Die Sitzung des Exekutivausschusses des Okumenischen Rates der Kirchen in Odessa
vom 10.—14, Februar ist Gegenstand eingehender Berichterstattung der kirchlichen und
weltlichen Presse gewesen, so dab es sich eriibrigt, in unserer Zeitschrift darauf einzu-
gehen. Die dort beschlossene Erklirung ,Christliche Einheit — Zur gegenwirtigen Lage”

219



beschreibt im Blick auf das II. Vatikanische Konzil und die damit verbundenen Vorginge
nochmals zusammenfassend die Haltung des ORK zur Einheitsfrage. Der Text der Er-
klirung kann bei der Okumenischen Centrale angefordert werden.

Um ihrer grundsitzlichen Bedeutung willen bringen wir unter ,Dokumente und Be-
richte® eine kritische Untersuchung des gegenwirtigen Standes der Unionsverhandlungen
zwischen den Methodisten und Anglikanern in England von Dr. Gassmann, einem Schiiler
von Prof. Schlink. Neu ist die Rubrik ,Okumenische Praxis“. Unter dieser Uberschrift
wollen wir von Zeit zu Zeit praktische Hilfen fiir den Skumenischen Alltag zu geben ver-
suchen — sei es durch konkrete Vorschlige, sei es durch Erfahrungsberichte. In dieser
Nummer untersucht Studienprofessor Riickert die Behandlung Skumenischer Themen im
Schulunterricht. Ein Bericht iiber die Erfahrungen, die mit einer ,Arbeitsgemeinschaft
christlicher Kirchen” in Liibeck gemacht sind, wird demnichst folgen. Fiir den weiteren
Ausbau der Sparte ,Okumenische Praxis” erbitten wir Anregungen und Mitarbeit unserer
Leser, um die Linien grundsétzlicher Erdrterungen immer auch in die Ortsgemeinde und
das praktische Gemeindeleben hinein ausziehen zu kénnen.

Heft 1/1964 (Montreal) hat eine so unerwartet grofe Nachfrage gefunden, daB die
wenigen noch vorhandenen Exemplare fiir neu hinzukommende Bezieher zuriickbehalten
werden miissen. Die in das Heft aus Raum- und Sachgriinden nicht aufgenommenen
Vortrige von William Stringfellow ,Die Freiheit Gottes® und Lien-Hwa Chow ,Der
Dialog mit Unabhiingig-Evangelikalen® sind von der Okumenischen Centrale verviel-
filtigt worden und konnen an Interessenten kostenlos abgegeben werden.

Leider ist in Heft 1 beim Umbruch ein Druckfehler entstanden, den wir zu berichtigen
bitten: Auf Seite 59 muf es in Zeile 16 von oben statt ,Kulturgesetz“ , Kultgesetz“ heifien.

Unter ,Neue Biicher” ist an erster Stelle der inzwischen erschienene Montreal-Bericht
genannt, auf den wir besonders hinweisen.

Beim Missionsverlag in Stuttgart sind noch folgende Sonderdrucke erhiltlich:

Thesen der Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen in Deutschland zum Kirchenver-
stindnis (DM —.20); Wolfgang Schweitzer, Die Endgiiltigkeit Jesu Christi im Zeitalter
weltweiter Geschichte (DM —.40); ferner aus dem Band Neu-Delhi 1961“: Die Verfassung
und die Satzungen des Okumenischen Rates der Kirchen (DM 1.—). Kg.
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iiber Wunstorf, Evang. Akademie / Pfarrer Paul Gerhard Diez, Niirnberg, Solgerstr. 23 /
Dr. Giinther Gassmann, Heidelberg, Plankengasse 3 / Pfarrer Dr. Hans Geisser, Bens-
heim, Ernst-Ludwig-Str. 7 / Hauptpastor D. Hans Heinrich Harms, Hamburg 11, Englische
Planke 1 / Weihbischof Walther Kampe, Limburg/Lahn, Bischofliches Ordinariat / Prof.
Dr. Werner Kiippers, Bonn, Arndtstr. 23 / Pfarrer Dr. Reinhard Mumm, Soest i. W.,
Wiesenstr. 26 / Oberpfarrer D. Rudolf Pfisterer, Schwibisch Hall, Breslauer Weg 42 /
Pastor Dr.Ludwig Rott, Frankfurt a. M., Bockenheimer Landstr. 109 / Studienprofessor
Norbert Riickert, Niirnberg, Egidienplatz 29 / Prof. D. Dr. Edmund Schlink, Heidelberg,
Ludolf-Krehl-Str. 6 / Pfarrer Dr. Ulrich Valeske, Pécking iiber Starnberg, Pixisstr. 2 /
Prediger Dr. Giinter Wieske, Miinster i. W., Siidstr. 70 / Prisident D. Adolf Wischmann,
Frankfurt a. M., Bockenheimer Landstr. 109.
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DER RGMISQH—KATHOLISCHE OKUMENISMUS
UND DER OKUMENISCHE RAT DER KIRCHEN

VON LUKAS VISCHER

An der zweiten Session des Vatikanischen Konzils ist es zum ersten Mal zu
einer ausfithrlichen Diskussion iiber die Probleme der Skumenischen Bewegung
gekommen. Es hatte von Anfang an zu den erkldrten Absichten des Konzils ge-
hort, auf die Fragen einzugehen, die durch die Spaltung der Christenheit auf-
geworfen werden. Die Bischdfe hatten immer wieder betont, daf die Texte des
Konzils eine ,8kumenische” Ausrichtung erhalten miifiten. Es war aber bisher bei
allgemeinen AuBerungen geblieben. Bereits der ersten Session wurden zwar zwei
Texte iiber die Einheit der Kirche vorgelegt; sie entsprachen aber so wenig den
Wiinschen der Bischofe, daB sie ohne eingehende Diskussion zuriickgewiesen wur-
den. Das Konzil verlangte grofziigigere und weitgreifendere Ldsungen. Die
Bischéfe erteilten den Auftrag, ein neues Schema auszuarbeiten. Eine gemischte
Kommission wurde mit der Aufgabe betraut. Die Kommissionen, deren Texte an
der ersten Session zuriickgewiesen worden waren, die Kommission De Fide und die
Kommission fiir die orientalischen Kirchen, sollten darin vertreten sein. Die
Hauptverantwortung sollte aber beim Sekretariat fiir die Einheit liegen. Der neue
Text wurde den Bischéfen vor dem Beginn der zweiten Session zugestellt; er
wurde als Diskussionsbasis gutgeheiBen, und die Bischéfe brachten in den letzten
beiden Wochen der Session ihre Bemerkungen und Anderungsvorschlige vor.

Das neue Schema hat die Situation in mancher Hinsicht geklirt. Nachdem die
Bischife es als Ausgangspunkt der Diskussion angenommen hatten, konnten sie
sich nicht mehr mit allgemeinen Erklarungen begniigen, sie waren genétigt, im
einzelnen auszusagen, was nach rémisch-katholischem Verstindnis , Okumenismus®
sei. Der Widerstand gegen die an der ersten Session vorgelegten Texte war zu-
nichst nur eine negative Position gewesen. Es war klar geworden, daf die Haltung
der rémisch-katholischen Kirche gegeniiber den anderen Kirchen jedenfalls nicht
auf Grund der in der Gegenreformation entfalteten Ekklesiologie bestimmt werden
diirfe. Es war aber offen geblieben, von welchen anderen Grundlagen auszugehen
sei. Dieser Zustand hatte in mancher Hinsicht sein Gutes. Er regte zu schopfe-
rischen Entwiirfen an. Theologen wurden beinahe dazu genétigt, das Skumenische
Problem unter neuen Gesichtspunkten zu betrachten und neue Ldsungen vor-
zuschlagen, und nachdem die Fragen einmal derart in Bewegung gekommen sind,
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kann man sich fragen, ob sie durch das Konzil iiberhaupt wieder bleibend fixiert
werden konnen. Der Zustand war aber zugleich ein Zustand der Unklarheit. Die
Terminologie war so allgemein und unbestimmt, daB man beinahe alles in sie
hineinlesen konnte. Es konnte darum leicht zu Mifverstindnissen und falschen
Hoffnungen kommen. Enthusiasten sowohl auf romisch-katholischer als nicht-
rémischer Seite prophezeiten eine Skumenische Zukunft, die alles bisherige hinter
sich zuriicklassen werde. Die Diskussionen der zweiten Session haben eine gewisse
Klarheit zuriickgebracht. Sie lassen in grofen Linien erkennen, in welchen Bahnen
der rémisch-katholische Okumenismus sich bewegen wird. Sie zeigen sowohl seine
Mbglichkeiten als seine Grenzen, und wenn auch bis zum Ende des Konzils noch
weitere Entwicdklungen méglich sind, ist doch der allgemeine Rahmen bereits
abgesteckt worden.

Wenn auch das Schema iiber den Okumenismus fiir die Beziehung zwischen der
rémisch-katholischen und den nichtrémischen Kirchen #uBerst wichtig ist, darf
seine Bedeutung doch nicht iiberschitzt werden. Die Zukunft der Skumenischen
Beziehungen wird nicht allein durch diesen Text bestimmt. Er wird zwar die
skumenischen Uberzeugungen unzihliger rémisch-katholischer Christen formen.
Der weitere Verlauf der kumenischen Beziehungen wird aber ebensosehr dadurch
bestimmt werden, wie die romisch-katholische Kirche den &kumenischen Ge-
danken in der Praxis verwirklicht. Sie hat bis-jetzt an der Skumenischen Be-
wegung noch nicht teilgenommen. Sie muf darum jetzt ihren Skumenischen Stil
finden. Es wird darum vieles davon abhingen, wie die verantwortlichen Autori-
titen der rémisch-katholischen Kirche die &kumenische Aufgabe konzipieren
werden. Sie kénnen es so tun, daB die Begegnung schwierig bleibt. Sie kénnen es
aber auch auf eine Weise tun, daB weitere, jetzt noch nicht absehbare Offnungen
méglich werden.

Der Text des Konzils darf aber auch aus einem andern Grund nicht iiberschitat
werden. Wir diirfen nicht vergessen, daff die Skumenische Bewegung einen dyna-
mischen Charakter hat. Die Skumenischen Beziehungen kénnten durch eine Er-
klirung von Prinzipien nicht auf die Dauer geregelt werden. Sie werden weit-
gehend durch die Begegnung zwischen den getrennten Kirchen selbst bestimmt.
Wenn darum die rémisch-katholische Kirche wirklich das Wagnis auf sich nimmt,
in eine bleibende Beziehung zu den nichtrémischen Kirchen zu treten, muf sie
damit rechnen, daB in der Begegnung selbst die jetzt formulierten Grundsitze
wieder durchbrochen werden. Andere Kirchen haben in der &kumenischen Be-
wegung diese Erfahrung gemacht, und die rémisch-katholische Kirche selbst hat in
den vergangenen Jahrzehnten erleben miissen, wie ihre Prinzipien iiberholt wur-
den. Es wire darum falsch, das Dekret {iber den Okumenismus als ein endgiiltiges
Wort zu betrachten. Das Konzil hat der rémisch-katholischen Kirche bewuft ge-
macht, daB die Kirchen auch in der Trennung zusammengehéren und einander
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beeinflussen und bestimmen. Da sie in Christi Namen verbunden sind, sind sie im
Grunde untrennbar aufeinander angewiesen. Wenn wir uns entschliefen, uns
dieser Gemeinschaft in wirklicher Begegnung hinzugeben, miissen wir auch damit
rechnen, daf wir in ihr verwandelt werden, und wir diirfen darum nicht glauben,
daf sich nach dem Konzil das Verhiltnis wiederum in statischer Weise festlegen
lasse. Nachdem das dynamische Element, das der Gemeinschaft der getrennten
Kirchen innewohnt, einmal zum Ausbruch gekommen ist, 1dBt es sich nicht mehr
zum Stillstand bringen.

Das Schema ,,De Oecumenismo®, das der zweiten Session zur Diskussion vor-
gelegt wurde, besteht im wesentlichen aus drei Kapiteln. Das erste legt die Prin-
zipien des Okumenismus dar. Es spricht zunéchst von der Einheit und der Einzig-
keit der Kirche und geht dann auf die Frage ein, in welchem Verhiltnis die ,ge-
trennten Briidder” zur romisch-katholischen Kirche stehen. Auf Grund dieser
doppelten Erwigung wird dann erklirt, was unter Okumenismus zu verstehen sei.
Das zweite Kapitel enthilt eine Reihe von Uberlegungen iiber die rechte Aus-
iibung des Okumenismus. Es zeigt, in welchem Geiste und in welcher Haltung die
Skumenische Aufgabe verwirklicht werden miisse. Das dritte Kapitel gibt eine
Beschreibung der nichtrémischen Kirchen. Es besteht aus zwei Abschnitten. Der
erste enthilt eine Darstellung der orientalischen Kirchen, der zweite sucht ein Bild
von den Kirchen zu entwerfen, die seit der Reformation des 16. Jahrhunderts ent-
standen sind. Im Laufe der Session wurden dem Schema noch zwei weitere Kapitel
angefiigt. Das erste enthielt eine kurze Erklarung iiber die Juden und den Anti-
semitismus, und das zweite gab eine ausfithrliche Behandlung des Problems der
religidsen Freiheit. Die Diskussion beschrinkte sich jedoch auf die ersten drei
Kapitel. Die Zeit reichte nicht aus, um auch die letzten &ffentlich zu diskutieren.
Zahlreiche Bischofe reichten schriftliche Bemerkungen dazu ein, und das Sekretariat
fiir die Einheit war darum nach dem Konzil in der Lage, auch diese Abschnitte zu
iiberarbeiten. Sie werden zusammen mit den ersten Kapiteln der dritten Session
in revidierter Form unterbreitet werden. Der Abschnitt iiber die religidse Freiheit
wird wahrscheinlich das vierte Kapitel werden, wihrend aus der Erklirung iiber die
Juden vermutlich ein Anhang gemacht werden wird.

Das Schema ,De Oecumenismo” stellt gegeniiber allen fritheren offiziellen
Auferungen der romisch-katholischen Kirche einen bemerkenswerten Fortschritt
dar. Der Text ist offenkundig getragen von dem Willen, eine echte Beziechung mit
den nichtrémischen Kirchen méglich zu machen. Das Verhiltnis zwischen der
rdmisch-katholischen und den nichtrémischen Kirchen wird nicht mehr in der
bisherigen statischen Weise gesehen. Der Gedanke, da8 die Einheit der Kirche
einzig durch die Riickkehr der nichtrémischen Kirchen in die rémisch-katholische
Kirche, wic sie sich heute darstellt, zustande kommen kénne, ist weitgehend fallen-
gelassen. Der Text weist mehrmals darauf hin, daf die romisch-katholische Kirche,
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auch wenn sie die eine und einzige Kirche Christi sei, der Erneuerung bediirftig
sei. Sie kann sich darum nicht darauf beschrinken, die nichtromischen Kirchen zur
Riickkehr einzuladen. Wenn sie der Einheit dienen will, muf sie in erster Linie
ihr Leben so erneuern lassen, daB die getrennten Briider das ,Antlitz der Kirche"
in ihr wiedererkennen konnen. Diese Aufgabe kann sie aber nur in lebendiger
Beziehung mit den nichtrémischen Kirchen erfiillen.

Die Spaltung der Christenheit éndert zwar nichts an der Tatsache, daf die
romisch-katholische Kirche die eine und einzige Kirche Christi ist. Sie hat aber
zur Folge, daB sie die ihr gegebene Katholizitit nicht voll zu verwirklichen vermag.
Sie kann darum die Fiille der Katholizitdt nur verwirklichen, wenn sie die von ihr
getrennten Christen als Partner ernst nimmt und in der Begegnung mit ihnen zu
entfalten sucht, was ihr als Folge der Trennung verlorengegangen ist. Der Text
fordert darum die Gldubigen auf, sich fiir diesen Vorgang der Erneuerung zu
5ffnen. Sie sollen den getrennten Briidern nicht als ,beati possidentes” gegen-
{ibertreten. Sie sollen von ihnen lernen, was zur geistlichen Erneuerung der Kirche
beitragen kann. Sie sollen sich nicht damit zufriedengeben, die unterscheidenden
Lehren geltend zu machen. Sie sollen jede Anstrengung machen, die getrennten
Briider so zu verstehen, wie sie sich selbst verstehen. Sie sollen die iiberlieferte
Lehre nicht einfach in den Formeln darlegen, die im Zeitalter der Polemik geprigt
worden sind. Sie sollen lernen, sie so zu formulieren, daB die getrennten Briider
sie von ihren Voraussetzungen her zu verstehen vermégen.

Die von Rom getrennten Kirchen erhalten in dieser Sicht eine weit grofiere Be-
deutung, als sie bisher hatten. Wahrend sie bisher in erster Linie unter dem
negativen Gesichtspunkt ihrer Getrenntheit von der rémisch-katholischen Kirche
betrachtet wurden, werden sie jetzt als Partner gesehen, die der rémisch-katho-
lischen Kirche etwas zu sagen haben. Diese Veridnderung zeigt sich auch in der
Terminologie, die beniitzt wird, um die ekklesiologische Realitiit der nichtrémischen
Kirchen zu beschreiben. Die rémisch-katholische Theologie hat sich bisher kaum
mit der Frage beschiiftigt, welche ekklesiologische Realitit den nichtrdmischen
Kirchen zukomme. Sie hat die nichtrémischen Kirchen nicht als Gemeinschaften,
sondern als Gruppen von getauften Individuen ins Auge gefaBt und hat sich die
Frage gestellt, inwiefern nichtrdmische getaufte Christen durch die Kraft der
Taufe in eine Beziehung zu der einen Kirche gesetzt wiirden. Das Schema ,De
Ecclesia®, das wihrend der zweiten Session diskutiert wurde, behandelt das Pro-
blem der nichtrémischen Christen noch ganz im Rahmen dieser Fragestellung. Das
Schema ,De Oecumenismo” geht weiter. Es macht einen Versuch, die ekklesio-
logische Bedeutung der nichtrémischen Kirchen als Gemeinschaften zu umschreiben.
Es betont, daf die nichtrémischen Kirchen und Gemeinschaften der Bedeutung im
Mysterium des Heils keineswegs entbehren. Die Elemente, die die eine Kirche
konstitujeren, kénnen sich, wenn auch nicht in ihrer Vollzahl, auch auBerhalb der
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sichtbaren Grenzen der Kirche finden, und der Geist Christi weigert sich nicht, die
nichtrdmischen Kirchen als Mittel des Heils zu beniitzen.

Das Schema geht nicht so weit, die nichtrémischen Kirchen ohne Unterschied als
JKirchen“ zu bezeichnen. Es spricht unterscheidend von Kirchen und Gemein-
schaften. Die orientalischen Kirchen werden als Kirchen bezeichnet, wihrend die
Kirchen, die seit der Reformation entstanden sind, eher unter den Namen ,Ge-
meinschaften” fallen. Das Gewicht der iiberlieferten ekklesiologischen Aussagen
in der romisch-katholischen Theologie ist zu gro8, als daB die Terminologie an
dieser Stelle eine Anderung erfahren kénnte, Selbst wenn das revidierte Schema
noch um einen Schritt weitergehen sollte, wird die grundsitzliche Zuriickhaltung
nicht hinfallen, von den Kirchen, die aus der Reformation hervorgegangen sind, als
Kirchen zu sprechen. Wenn aber dieser Schritt auch nicht vollzogen ist, bleibt doch
die Tatsache bestehen, daB das Schema die Frage nach der ekklesiologischen Be-
deutung der nichtrdmischen Kirchen als Gemeinschaften in neuer Weise stellt.
Selbst wenn sie nicht als Kirchen anerkannt werden, wird doch eine Anstrengung
unternommen, ihnen eine gewisse ekklesiologische Dignitét zuzuerkennen. Die
nichtrémischen Kirchen werden nicht mehr als Ansammlungen von einzelnen ge-
tauften Christen gesehen, sie werden als Gemeinschaften gesehen, in denen der
Name Christi bekannt wird und die von Christus in seinem Werk beniitzt werden;
und diese Veridnderung der Fragestellung bedeutet ohne Zweifel eine bemerkens-
werte Erweiterung des Blickkreises.

Sind also die Schwierigkeiten iiberwunden? Ist durch das Schema eine Grundlage
fiir die 8kumenische Begegnung zwischen der rémisch-katholischen und den nicht-
romischen Kirchen bereits gelegt? Wenn wir auf diese Frage eine realistische Ant-
wort geben wollen, ist es notwendig, auch die Schwierigkeiten zu nennen, die der
in ,De Oecumenismo” vertretenen Sicht innewohnen. Denn wenn wir nicht klar
sehen, welche Schwierigkeiten der Okumenismus der rémisch-katholischen Kirche
auch in seiner neuen erweiterten Gestalt bereitet, ist es kaum moglich, ein Urteil

iiber die Moglichkeiten zu gewinnen, die heute der kumenischen Bewegung offen-
stehen.

Die grofe Schwierigkeit liegt darin, daB die romisch-katholische Kirche in allen
ihren Uberlegungen iiber das Verhiltnis zu den nichtrémischen Kirchen von der
Voraussetzung ausgeht, die eine und einzige Kirche Jesu Christi zu sein. Wenn
die bisherige Haltung gegeniiber den nichtrémischen Kirchen auch wesentliche Ver-
énderungen erfahren hat, bleibt dieser Anspruch doch unersdhiittert. Der Aufbau
des Schemas ,De Oecumenismo” ist in dieser Hinsicht bezeichnend. Das erste
Kapitel beginnt sofort mit einer Erwigung iiber die Einheit und Finzigkeit der
Kirche, und die Darstellung setzt ohne weiteres voraus, daf unter der Kirche die
romisch-katholische Kirche zu verstehen sei. Dieser Anspruch ist an sich noch

225



nichts Ungewdhnliches. Die rémisch-katholische Kirche steht damit nicht allein.
Jede Kirche versteht sich als Kirche Christi, und das Problem der Skumenischen
Bewegung besteht gerade darin, wie Kirchen, die einander nicht in vollem Sinne
als Kirchen anerkennen konnen, dennoch in eine Beziehung treten und eine Ge-
meinschaft bilden kdnnen. Der Anspruch, die eine und einzige Kirche Christi zu
sein, miifite darum der Skumenischen Begegnung nicht notwendig ein uniiber-
windliches Hindernis in den Weg stellen. Die rémisch-katholische Kirche unter-
scheidet sich aber von allen iibrigen Kirchen dadurch, daf sie diesen Anspruch viel
weiter auszieht. Sie versteht sich selbstverstindlich als Mittelpunkt der Christen-
heit und betrachtet darum unwillkiirlich die iibrigen Kirchen als auf die romisch-
katholische Kirche bezogen. GewiB, sie rdumt den nichtromischen Kirchen groBe
Bedeutung ein. Sie anerkennt sie in gewissem Sinne als Partner. Sie anerkennt sie
aber als Partner in erster Linie darum, weil sie eine Funktion an der rémisch-
katholischen Kirche erfiillen kénnen.

Das Schema bringt diese Grundhaltung deutlich zum Ausdruck. Nachdem der
erste Abschnitt die Einheit und Einzigkeit der Kirche in Erinnerung gerufen hat,
geht der zweite Abschnitt sofort zu der Frage iiber, in welchem Verhiltnis die ge-
trennten Briider zu der romisch-katholischen Kirche stehen. Die beherrschende
Fragestellung ist nicht das gemeinsame Verhiltnis zu Christus, sondern die Be-
ziehung, in der die rémisch-katholische Kirche die nichtrdmischen Kirchen zu sich
selbst stehen sieht. Wenn das Schema diesen Ausgangspunkt spéter auch durch-
bricht, bildet diese Grundhaltung doch eine erhebliche Schwierigkeit fiir die Ent-
faltung der Beziehungen zwischen den Kirchen; denn eine Beziehung kann sich
nur schwer entfalten, wenn ihr Sinn einseitig festgelegt scheint.

Die Schwierigkeit wird vor allem offensichtlich, wenn wir uns an die Lehre vom
Primat und der universalen Jurisdiktion des rémischen Stuhles erinnern. Der An-
spruch, die eine und einzige Kirche zu sein, hat in dieser Lehre eine Zuspitzung
erfahren, die eine wirkliche Beziehung zu anderen Kirchen duflerst erschwert. Das
Schema ,De Oecumenismo” stellt diese Lehre zwar in den Hintergrund. Die be-
sondere Stellung des Petrus und seines Nachfolgers wird nur kurz erwihnt. Sie ist
aber selbstverstindlich nicht aufgehoben, und wenn das Schema die Schwierigkeit
itbergeht, muf doch die Frage gestellt werden, wie es bei diesem Anspruch zu einer
echten Gemeinschaft der getrennten Kirchen iiberhaupt kommen kann. Fiihrt die
Lehre vom Primat und der universalen Jurisdiktion nicht unausweichlich dazu, daf
sich der Papst als der Hirte nicht nur der rémisch-katholischen Kirche, sondemn
der gesamten Christenheit verstehen mufi? Gewif, das Konzil hat grofe An-
strengungen gemacht, um die verengte, allzu juridische Auffassung des Primates
zu sprengen, und es ist darum durchaus méglich, daf das Amt des Papstes eine
neue Erscheinungsform erhilt.
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Der Papst kann den von Rom getrennten Kirchen in einem véllig neuen Geiste
gegeniibertreten. Bleibt aber dabei nicht der Anspruch bestehen, daB ihm die
Jurisdiktion iiber die gesamte Christenheit iibergeben ist? Bleibt nicht die Uber-
zeugung, daB der Sitz, den der Nachfolger Petri innehat, eine besondere Funktion
iiber simtliche getaufte Christen auszuiiben hat, dal ihm also eine Funktion zu-
kommt, die ihn iiber alle iibrigen Zentren der Christenheit hinaushebt? Es bleibt
immerhin ein merkwiirdiger Umstand, daB Rom die einzige Stadt ist, die in einer
dogmatischen Konstitution Erwahnung findet. MuB darum der Papst den nicht-
romischen Kirchen nicht im BewuBtsein begegnen, daB er die Aufgabe empfangen
hat, die gesamte Herde in vollkommener Einheit zu weiden? Und muB er sich bei
diesem BewuBtsein nicht beinahe unausweichlich als Mittelpunkt der Skumenischen
Bewegung verstehen, als ,Vater der ckumenischen Bewegung®, wie gelegentlich
schon formuliert worden ist? Muf er nicht der viiterliche Rufer sein, der die ge-
trennte Christenheit zur Einheit einlddt? Diese Fragen sind nicht aus der Luft
gegriffen. Zahlreiche Auflerungen des gegenwirtigen Papstes scheinen zu be-
stitigen, daB die rémisch-katholische Kirche ihre Aufgabe heute noch kaum anders
verstehen kann. Dieser Anspruch stellt aber fiir die nichtrémischen Kirchen ein
schwerwiegendes Hindernis dar. Wenn sie in ihrem Verstéindnis der Ekklesiologie
auch voneinander abweichen, sind sie sich dariiber einig, daf dieser Anspruch abzu-
lehnen sei. Sie konnen darum nur dann in ein Gesprich treten, wenn es durch
diesen Anspruch nicht im voraus determiniert wird. Der Anspruch darf nicht Rah-
men des Gesprichs werden, er muff ihm als Gegenstand unterworfen werden.

Der Anspruch der rémisch-katholischen Kirche, die eine und einzige Kirche zu
sein, bringt eine weitere Schwierigkeit mit sich. Sie kann wohl der Reihe nach von
den einzelnen nichtrémischen Kirchen und ihrer Beziehung zur romisch-katholischen
Kirche sprechen, sie kann aber nur mit Miihe die Tatsache ernst nehmen, daB die
nichtrémischen Kirchen auch unter sich verbunden sind. Das Schema ,De Oecu-
menismo” laBt diese Schwierigkeit deutlich erkennen. Das dritte Kapitel gibt eine
Beschreibung der nichtromischen Kirchen. Es wird darauf hingewiesen, in welchem
besonderen Verhiltnis sich die Kirchen des Ostens und des Westens zur rémisch-
katholischen Kirche befinden. Die Absicht des Kapitels ist offenkundig. Die Be-
schreibung soll ein neues offeneres Bild von den von Rom getrennten Kirchen
entwerfen. An die Stelle des durch die polemische Auseinandersetzung gepriigten
Bildes soll der Geist kumenischen Verstindnisses treten. Der Aufbau des Kapitels
zeigt aber zugleich, daB die rémisch-katholische Kirche das Skumenische Gesprich
mit den von ihr getrennten Kirchen in bilateralen Beziehungen sieht. Die Tat-
sache, dafB die getrennte Christenheit eine multilaterale Realitit ist, tritt kaum in
Erscheinung. Dieser Mangel muf sich aber auf die Entfaltung der Beziehungen
zwischen den getrennten Kirchen auswirken. Denn besteht bei dieser Konzeption
nicht die unwillkiirliche Neigung, in der Auseinandersetzung zwischen der romisch-
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katholischen Kirche und den einzelnen nichtrémischen Kirchen das einzige wirk-
liche Thema der Skumenischen Bewegung zu sehen? Dadurch wird aber die Realitét
in ihrer Vielfalt vereinfacht und verkiirzt.

* Uber diese allgemeinen Schwierigkeiten hinaus wiren noch einzelne Probleme
zu nennen, die einer Lsung bediirfen, wenn die Beziehung zwischen den Kirchen
sich entfalten soll. Die Frage miifite z. B. gekldrt werden, in welchem Verhéltnis
die 8kumenische Arbeit und die Konversion Einzelner stehen. Das Problem der
gemischten Ehen miifite eine Losung erfahren. Derartige praktische Fragen sind von
grofer Bedeutung, wenn das Vertrauen zwischen den Kirchen wachsen soll. Die
Aussagen des Schemas ,De Oecumenismo® werden nur glaubwiirdig erscheinen,
wenn es auch an diesen Punkten zu konkreten Verinderungen kommt. Wenn z. B.
nicht ausdriicklich klargemacht wird, daB zwischen Skumenischer Arbeit und der
Konversion Einzelner eine Spannung besteht, wird der Verdacht leicht bestehen
bleiben, daf die ckumenische Arbeit letztlich doch eine neue Art der Expansion
darstelle.

Die hier genannten Schwierigkeiten sind vielen Rednern im Konzil bewufit ge-
wesen. In zahlreichen Interventionen wurden Vorschlige vorgebracht, wie das
Schema die Hindernisse itberwinden oder doch mildern kénnte, die der Begegnung
der getrennten Kirchen jetzt noch im Wege stiinden. Das revidierte Schema mag
darum in einzelnen Punkten noch Verbesserungen erfahren. Die angefithrten
Schwierigkeiten sind aber so tief im Selbstverstindnis der rémisch-katholischen
Kirche verankert, daB mit ihrer Uberwindung nicht gerechnet werden kann.

#*

Die allmahliche Erarbeitung einer rémisch-katholischen Sicht der Skumenischen
Aufgabe ist selbstverstindlich von besonderem Interesse fiir den Okumenischen
Rat der Kirchen, Wie wird sich das romisch-katholische Verstindnis zu den Grund-
sitzen verhalten, auf denen der Okumenische Rat aufgebaut ist? Wird es méglich
sein, eine Basis der Zusammenarbeit zu finden? Oder wird die von der rémisch-
katholischen Kirche vertretene Sicht im Gegensatz zu den Grundlagen stehen, die
von den im Okumenischen Rat vereinigten Kirchen gemeinsam anerkannt werden?
Die Frage ist fiir die Zukunft der skumenischen Bewegung so wichtig, daB sie alle,
die fiir sie Verantwortung tragen, schon jetzt beschiftigen muf. Es ist darum
natiirlich, daB sich der Exekutivausschuff des Okumenischen Rates auf seiner
Sitzung vom 10.—14. Februar in eingehender Diskussion mit der gegenwirtigen
okumenischen Lage befaBte und sich in einer kurzen Erklirung dazu &uBerte”).

*) Vgl. Ecumenical Review, Vol. XVI, 3, 1964, S. 323 ff. Deutscher Wortlaut in 6pd Nr.7
vom 20. 2. 1964.
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Die Erklirung will keineswegs eine erschopfende Beurteilung der Lage geben.
Sie will nur angesichts der neuen Lage, die in den vergangenen Jahren entstanden
ist, in Erinnerung rufen, auf Grund welcher Ulberzeugungen der Okumenische Rat
entstanden sei. Die im Okumenischen Rat vereinigten Kirchen haben begonnen,
gemeinsam zu leben und zu handeln. Sie haben gemeinsam gewisse, wenn auch
begrenzte Fortschritte auf dem Wege zur Einheit erzielt. Die Erklirung will dar-
legen, welche gemeinsamen Grundsitze diese Gemeinschaft mdglich gemacht hétten.
Sie will damit natiirlich zugleich die Ulberzeugung zum Ausdruck bringen, daf
diese Grundsiitze auch fiir die Zukunft mafigebend bleiben sollen.

Die Erklirung beginnt mit dem Hinweis darauf, daB wir in einen neuen Ab-
schnitt der kumenischen Bewegung eingetreten sind. Die 8kumenische Bewegung,
zunichst von Einzelnen ausgelést, hat jetzt beinahe die gesamte Christenheit
erfaBt. Insbesondere ist die rémisch-katholische Kirche mit ins Spiel getreten.
Diese neue Situation wird als eine uns von Gott gegebene Gelegenheit bezeichnet,
die es im Gehorsam zu niitzen gelte. Die Erkldrung ist also von vornherein nicht
nach riickwiirts gewendet. Es ist nicht ihre Absicht, die Vergangenheit gegen die
neue Situation zu beschwéren. Es geht ihr vielmehr darum, die Gesichtspunkte zu
nennen, die in der gegenwirtigen Situation weiterfithren konnen. Die rémisch-
katholische Kirche hat sich bis jetzt noch kaum daritber ausgesprochen, wie die
getrennten Kirchen eigentlich in eine bleibende Beziehung zueinander treten
kénnen. Die Erklirung will daran erinnern, daf diese Aufgabe uns allen gesetzt
ist.

Wir greifen einige Punkte heraus, die in unserem Zusammenhang besonders
wichtig sind:

1. Der Ausgangspunkt fiir eine Gemeinschaft unter den getrennten Kirchen ist
das gemeinsame Bekenntnis zu Jesus Christus. Wenn die Kirchen zusammen-
kommen wollen, kdnnen sie ihrer Gemeinschaft nicht ein bestimmtes Verstindnis
der Einheit zugrunde legen. Jede Kirche hat ihr besonderes Verstindnis vom
Wesen der Kirche. Sie hat darum auch ihre besondere Auffassung iiber das Wesen
der Einheit. Eine Gemeinschaft getrennter Kirchen kann darum nicht ein bestimm-
tes Verstindnis der Einheit voraussetzen. Die Kirchen kénnen sich zusammen-
finden in der GewiBheit, daB in dem von ihnen gemeinsam bekannten Namen
Christi die Einheit zutiefst verborgen sei. Sie kénnen sich in dieser GewiBheit an
die Aufgabe machen, diese Einheit immer klar in Erscheinung treten zu lassen, und
es ist durchaus mdglich, ja zu erwarten, daf sich ihnen in ihrem gemeinsamen
Leben ein gemeinsames Verstandnis der Einheit allmihlich erschlieBt. Die Erarbei-
tung des sog. New Delhi statements iiber die Einheit, die wir suchen, ist ein Aus-
druck dafiir. Das gemeinsame Verstindnis der Einheit ist aber das Ziel, nicht der
Anfang der Gemeinschaft. Zunichst miissen die Kirchen einander in ihrer ganzen
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Verschiedenheit begegnen. Sie diirfen ihre Uberzeugung iiber das Wesen der Kirche
und ihrer Einheit nicht aufgeben. Sie miissen aber zugleich anerkennen, daB jede
andere Kirche in genau gleicher Weise an ihre Uberzeugung gebunden ist. Sie
miissen sich unter dem gemeinsamen Herrn als Partner des Gesprichs annehmen.
Sie sind von ihm zusammengefiigt, um aus ihm die Einheit zu schépfen, die er
selber ist.

2. Die Gemeinschaft des Okumenischen Rates ist auf dem Grundsatz der Gleich-
heit aufgebaut. Die Erklirung von Odessa weist darauf hin, daB alle einzelnen
Kirchen im Okumenischen Rate dieselben Rechte haben. Keine Kirche kann Vor-
rechte fiir sich beanspruchen. Jede fiigt sich als Glied in die Gemeinschaft ein. Das
heift nicht, daB jede Kirche die iibrigen Kirchen in gleicher Weise als Kirchen be-
trachten mufl wie sich selbst. , Mitgliedschaft im Okumenischen Rat bedeutet nicht,
daB eine Kirche ihr eigenes Verstindnis von der Kirche als blo# relativ betrachten
muf.” Wenn aber die Gemeinschaft des Okumenischen Rates auch keine Gleich-
heit im streng ekklesiologischen Sinne fordert, fordert sie doch, daB die Kirchen
einander in der Begegnung—ungeachtet ihrer Uberzeugungen oder ihrer Grofie—
als gleichberechtigte Partner ernst nehmen. Diese Gleichheit ist unerldflich. Denn
nur auf diese Weise kénnen die Kirchen einander in vollem Vertrauen begegnen.
Und nur auf diese Weise kann die ganze vielgestaltige Realitit der getrennten
Christenheit zur Geltung kommen. Ohne diesen Grundsatz der Gleichheit in der
Begegnung wiirden kleinere Kirchen erdriickt, und ihr Zeugnis kannte nicht wirk-
lich gehért werden. Denn die Gemeinschaft hat prigende, determinierende Kraft.
Es ist eine Illusion zu denken, daf ein jeder in der Begegnung er selbst zu bleiben
vermag. Die Gemeinschaft der getrennten Kirchen muf darum durch ihre Struktur
dafiir Sorge tragen, daB es zu keinen Vergewaltigungen kommen kann.

3. Wenn die Gemeinschaft der getrennten Kirchen lebensfihig sein soll, miissen
die einzelnen Kirchen sich einander solidarisch wissen. Sie miissen den anderen
Kirchen in ihrem Zeugnis fiir Christus Hilfe bringen. Sie miissen zu ihrer Heiligung
beizutragen suchen. Sie diirfen nicht in erster Linie ihr Zeugnis in Frage stellen
wollen. Sie miissen vielmehr alles daran setzen, daf ihr Leben erneuert werde. Sie
diirfen nicht aus der schwierigen Lage einer anderen Kirche Vorteil zichen wollen.
Sie miissen ihr vielmehr iiber ihre inneren Schwierigkeiten hinwegzuhelfen suchen.
Die im Okumenischen Rat zusammengeschlossenen Kirchen trachten danach, in
dieser Haltung einander gegeniiber zu leben. Der Grundsatz der Gleichheit ist ein
Ausdruck dafiir. Noch deutlicher kommt der Wille zur Solidaritit darin zum Aus-
druck, daB die Mitgliedskirchen sich auf eine gemeinsame Frklirung iiber den
Proselytismus einigen konnten.

4. Indem die Gemeinschaft im Okumenischen Rat den getrennten Kirchen er-
laubt, die ihnen in Christus gegebene Einheit zu manifestieren, dient sie auch

230



dazu, die Universalitit der Kirche in neuer Weise zum Ausdruck zu bringen. Die
Frage nach der wahren Einheit schlieBt notwendig auch die Frage nach der wahren
Universalitit der Kirche in sich, und in dem Mafe, wie die Kirchen in der Er-
kenntnis der Einheit weiterkommen, miissen sie sich auch fragen, wie ihre Uni-
versalitit in Gottes Willen entsprechender Weise zum Ausdruck kommen kann.
Die Erklarung weist darauf hin, daB die Kirchen sich im Laufe der Jahre immer
wieder gegen Uniformitit und zentralisierte Autoritét ausgesprochen haben. Die
nichtromischen Kirchen sind sich also dariiber einig, daf die Universalitdt nicht
durch eine zentralisierte Organisation zum Ausdruck gebracht werden diirfe. Dieser
negativen entspricht aber zugleich eine positive Aussage. Die im Okumenischen
Rat zusammengeschlossenen Kirchen sind zu der gemeinsamen Uberzeugung ge-
kommen, daf die Einheit tiberhaupt nicht in erster Linie auf der Ebene der Uni-
versalitit, sondern an jedem einzelnen Ort gesucht werden miisse. Die Erklarung
von Odessa zitiert aus diesem Grund die Beschreibung der ,Einheit, die wir
suchen”, wie sie von der Vollversammlung in New Delhi angenommen worden ist.
Gottes Wille ist dann erfiillt, wenn alle an jedem einzelnen Ort sich durch den
Heiligen Geist in eine véllige Gemeinschaft fithren lassen. Die Kirche am Ort, die
Gemeinde, die sich zum Gottesdienst versammelt und von Christus Zeugnis ablegt,
ist in erster Linie die Kirche. Denn da, wo der Heilige Geist am Werke ist; ist
auch die Kirche in der Fiille. Alles, was iiber die Universalitit der Kirche gesagt
werden muf, muf} jedenfalls dieser ersten Wahrheit Rechnung tragen.

*

Wenn wir unsere Erwégungen iiber den Okumenismus der rémisch-katholischen
Kirche und die Verlautbarung des Exekutivauschusses gegeneinanderhalten, ist
eine gewisse Differenz offenkundig. Es ist wichtig, sie klar zu sehen. Denn die
okumenische Bewegung kann nicht dadurch geférdert werden, daB Unterschiede —
jedenfalls sachlich begriindete Unterschiede — verwischt oder verborgen werden.
Sie miissen vielmehr so herausgearbeitet werden, daB sie klar erkannt und von
beiden Seiten an ihrer Beseitigung gearbeitet werden kann. Die Differenz, die wir
festgestellt haben, ist aber sachlich so tief begriindet, daB jede Verwischung nur
nachteilige Folgen haben konnte. Wir miissen uns vielmehr die Frage stellen, wie
wir uns ihr gegeniiber zu verhalten haben.

Rémisch-katholische Theologen erheben allerdings gelegentlich Einspruch da-
gegen, dafl der Unterschied geltend gemacht wird, und sie werden darin auch von
einzelnen nichtrdmischen Theologen unterstiitzt. Ist die Erklirung von Odessa
nicht unfair? Wendet sie fiir die rémisch-katholische Kirche nicht andere MaBstibe
an als fiir die eigenen Mitgliedskirchen? Gehért es nicht gerade zur {Iberzeugung
des Okumenischen Rates, da8 jede Mitgliedskirche ihre ekklesiologischen Ulber-
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zeugungen nicht nur nicht aufgeben, sondern im Gegenteil bezeugen muf? Ist diese
(lberzeugung nicht feierlich in dem Dokument ,Die Kirche, die Kirchen und der
Olkumenische Rat der Kirchen®, dem sog. Toronto Statement, niedergelegt? Muf
darum nicht auch die rémisch-katholische Kirche ihr Verstindnis von der Kirche
in der skumenischen Bewegung nicht nur vertreten, sondern auch in jeder Hinsicht
leben kénnen? Begibt sich der Okumenische Rat nicht in einen Widerspruch, wenn
er nun plstzlich Bedenken anmeldet, die beinahe den Charakter einer Bedingung
anzunechmen scheinen? Miifte er nicht im Gegenteil die rdmisch-katholische Kirche
mit allen ihren Besonderheiten als Gesprichspartner willkommen heifien? Ist nicht
alles andere der Ausdruck von unokumenischer Selbstbehauptung?

Diese Fragen haben zwar ein gewisses Gewicht, es scheint mir aber, dab sie
schlieBlich doch nur auf einer scheinbaren Logik beruhen und darum geeignet sind,
die eigentlichen Verhiltnisse zu vernebeln. Der Grundsatz, daB jede Kirche ihrer
Ulberzeugung treu sein muB, ist selbstverstindlich anzuerkennen. Die rdmisch-
katholische Kirche kann nicht anders, als in Ubereinstimmung mit ihren Uber-
zeugungen an der Skumenischen Bewegung teilnehmen. Wenn nichtromische Kir-
chen die Forderung stellten, daB sie zuerst bestimmte Uberzeugungen ablegen
miisse, erhdben sie eine unbillige Zumutung. Wenn die Beziehungen unter den
Kirchen sich entfalten sollen, muB jede Kirche so sein kénnen, wie es ihr ihre
Erkenntnis des Willens Gottes vorschreibt. Wenn die rémisch-katholische Kirche
heute an der kumenischen Bewegung teilzunechmen wiinscht, darf diese Aussage
auch nicht im geringsten eingeschrinkt werden, und wenn es doch geschieht, mag
die Erklirung von Toronto dagegen angerufen werden.

Die Berufung auf dieses formale Prinzip geniigt aber nicht, wenn es darum geht,
das Verhiltnis zwischen der romisch-katholischen Kirche und dem Okumenischen
Rat zu bestimmen. Wir diirfen nicht tibersehen, daB der Okumenische Rat eine
Gemeinschaft von bestimmten Kirchen mit bestimmten ekklesiologischen Uber-
zeugungen ist. Sie haben sich zusammengefunden. Sie haben entschlieBen kénnen,
iiber alle Unterschiede hinweg, die sie voneinander trennen, gemeinsam zu leben
und zu handeln. Sie sind nicht auf Grund eines formalen Prinzips gegenseitiger
Anerkennung zusammengekommen. Sie haben eine Gemeinschaft gebildet, weil
ihnen deutlich wurde, daf sie trotz ihrer verschiedenen ekklesiologischen Uber-
zeugungen gemeinsam leben und handeln konnten. Die seit der Griindung gemein-
sam gemachten Erfahrungen haben die GewiBheit der Zusammengehdrigkeit ver-
tieft. Wenn darum eine Kirche, die jetzt noch nicht Mitglied ist, ihr Verhiltnis
zum Okumenischen Rat zu bestimmen wiinscht, mu8 sie sich in erster Linie fragen,
in welchem Verhiltnis sie zu den Kirchen mit ihren bestimmten ekklesiologischen
Uberzeugungen steht, aus denen er gebildet ist. Die im Okumenischen Rat ver-
einigten Kirchen miissen sich umgekehrt fragen, inwiefern die Ekklesiologie einer
Kirche, die bisher nicht zu ihrer Zahl gezahlt hat, die bestehende Gemeinschaft
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verandern wiirde. Sie werden selbstverstindlich keiner Kirche das Recht absprechen,
ihre Ekklesiologie zu vertreten. Sie miissen aber dennoch priifen, was es bedeuten
wiirde, wenn diese Ekklesiologie innerhalb ihrer Gemeinschaft vertreten und gelebt
wiirde. Der Schritt von der Ebene gegenseitiger Respektierung zur Ebene gemein-
samen Lebens und Handelns in einer Gemeinschaft getrennter Kirchen ist ein
Schritt, dessen Bedeutung nicht unterschitzt werden darf. Die im Okumenischen
Rat zusammengeschlossenen Kirchen haben darum nicht nur das Recht, sondern
sogar die Pflicht, ihre Uberzeugung iiber das Zusammenleben der Kirchen dar-
zulegen, auch dann, wenn sie die Uberzeugungen der rémisch-katholischen Kirche
in Frage zu stellen scheinen. Sie kénnen nicht durch den Hinweis auf das formale
Prinzip gegenseitiger Respektierung daran gehindert werden.

Die Tatsache, daB der Okumenische Rat als Gemeinschaft von bestimmten Kir-
chen mit bestimmten ekklesiologischen Ulberzeugungen zu verstehen ist, geht auch
daraus hervor, daf der Okumenische Rat nie die ihm nicht angeschlossenen Kirchen
zum Beitritt aufgefordert hat. GewiB, die Kirchen sind in dem brennenden Wunsche
zusammengekommen, dafB einmal die gesamte Christenheit eine Gemeinschaft von
Kirchen bilden werde, die gemeinsam Gottes Willen zu erfiillen trachte. Sie haben
sich in allen ihren Handlungen darum bemiiht, die Gesamtheit vor Augen zu be-
halten. Sie haben aber nicht ihre erste Aufgabe darin gesehen, ihnen noch nicht
angeschlossene Kirchen zum Beitritt zu bewegen und so die umfassende Gemein-
schaft vollstindig zu machen. Sie haben vielmehr alles Gewicht darauf gelegt, das
gemeinsame Leben, das ihnen méglich geworden war, zu leben. Sie haben es grund-
sitzlich vollig den einzelnen Kirchen iiberlassen, ob sie sich ihrer Gemeinschaft
anschliefen wollten. Sie miissen entscheiden, ob sie sich in diese Gemeinschaft
einfiigen konnen, und die bestehende Gemeinschaft muf entscheiden, ob sie sie
aufnehmen will. Auch die Erklirung von Toronto ist in diesem Zusammenhang zu
verstehen. Sie ist nicht eine allgemeine ,Magna Charta® der &kumenischen Be-
wegung. Sie ist vielmehr eine Erklirung, in der eine bestimmte Gemeinschaft von
bestimmten Kirchen Rechenschaft iiber sich selbst abzulegen sucht. Es ist nicht
unwichtig, sich daran zu erinnern, daf die Griindung des Okumenischen Rates
lingst erfolgt war, als die Erklirung von Toronto ausgearbeitet wurde. Die Er-
Klirung wurde ausgearbeitet, um eine bereits bestehende Realitiit besser zu ver-
stehen und MiBverstindnisse auszuscheiden. Die Erklirung darf darum nicht als
Versuch mifverstanden werden, darzulegen, auf welche Weise die gesamte Christen-
heit mit allen ihren verschiedenen Ekklesiologien eine Gemeinschaft bilden kénnte.
Sie ist das Bekenntnis einer bestimmten Gemeinschaft iiber sich selbst und muB
darum innerhalb dieser Gemeinschaft gelesen werden. Wer sie von ihrem Sitz im
Leben loslsst und sie alsSammlung allgemeiner Skumenischer Prinzipien betrachtet,
»18Bt den Fisch auerhalb des Wassers schwimmen®.
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Zahlreiche rémisch-katholische Theologen sind sich im Grunde dariiber im
klaren, daf sich das Problem der Beziehung zwischen der rémisch-katholischen
Kirche und dem Okumenischen Rat durch den blofen Hinweis auf die formal ver-
standene Erklirung von Toronto nicht lésen lasse. Sie sagen zwar, daB es auf
Grund der Erklarung der rémisch-katholischen Kirche grundsétzlich méglich sein
miifte, Mitglied des Okumenischen Rates zu werden. Sie fiigen aber hinzu, daf
die rémisch-katholische Kirche dennoch diesen Schritt nicht unternehmen kénne.
Sie spiiren, daB sie sich mit ihrer Ekklesiologie nicht in diese Gemeinschaft von
bestimmten Kirchen mit ihren bestimmten Ekklesiologien einfiigen kénnte. Gewif,
sie sehen und anerkennen, daB der Okumenische Rat nicht nur fiir die nicht-
romischen Kirchen, sondern in beschrinkter Weise auch fiir sie selbst ein unent-
behrliches Instrument auf dem Wege zur Einheit ist. Sie sehen aber zugleich, daf
diese Gemeinschaft eine ekklesiologische Gestalt hat, die ihr aus theologischen und
nicht nur praktischen Griinden eine volle Teilnahme nur schwer méglich macht.

Und bestehen nicht auch auf seiten des Okumenischen Rates Hemmungen? Wir
haben bereits darauf hingewiesen, daf das Suchen nach der Einheit das Bemiihen
in sich schliefit, die Universalitit der Kirche neu in Erscheinung treten zu lassen.
Der Okumenische Rat ist fiir zahlreiche Mitgliedskirchen das Instrument, das
ihnen dazu verhilft, das Wesen wahrer Universalitit neu zu erkennen. Sie haben
sich mit aus diesem Grund in die Gemeinschaft des Rates begeben. Die Kirchen,
die im Okumenischen Rat vereinigt sind, waren in ihrer Auffassung der Univer-
salitit der Kirche so wenig festgelegt, daB eine Tiire zu gemeinsamem Suchen
offen schien. Wenn die Kirchen auch sehr verschiedene ekklesiologische Uber-
zeugungen haben, hat doch keine ihre Auffassung der Universalitit in Theorie und
vor allem in Praxis so festgelegt, daf nicht ein sehr offenes Gespriach méglich
gewesen wire. Konnte dieses Suchen weitergehen? Konnten die Kirchen ihre
spezifische Auffassung der Universalitit noch entfalten? Wiirden sie nicht beinahe
unvermeidlich dazu gezwungen, es kiinftig auBerhalb des Okumenischen Rates
zu tun?

Wir sehen also, daff die Berufung auf die formal verstandene Erklidrung von
Toronto im Grunde nicht weiterfiihrt. Wir verlieren uns damit nur in formalen
Uberlegungen, die an der Sache vorbeigehen. Der Unterschied besteht dennoch,
und wenn es auch zur gedanklichen Klirung beitragen mag, sich hypothetisch die
Frage zu stellen, ob die rémisch-katholische Kirche grundsitzlich Mitgliedskirche
werden kdonnte, handelt es sich schlieflich doch um eine Frage, durch die leicht
Verwirrungen entstehen kénnen. Wenn die Zeit der Gedankeniibungen voriiber
ist, miissen wir uns den wirklichen Problemen zuwenden.

*
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Miissen wir aber andererseits bei der blofen Feststellung stehenbleiben, dafl der
Unterschied besteht? Wenn es auch heilsam ist, die Differenz klar zu sehen, wire
es doch auch zugleich duferst gefahrlich, aus dieser Differenz ein Gegeneinander
oder, was vielleicht noch schlimmer wire, ein uninteressiertes Nebeneinander wer-
den zu lassen. Die rdmisch-katholische Kirche und der Okumenische Rat haben
ein vitales Interesse aneinander, und es ist wichtig, daB diese Zusammengehdrig-
keit in der dkumenischen Bewegung einen Ausdruck findet. Wenn vollige Uber-
einstimmung in den Grundlagen des Okumenismus erreicht werden soll, sind
weitere Entwicklungen notwendig. Weitere Arbeit mufB geleistet werden. Diese
Tatsache darf aber nicht dazu fithren, daB die Wege auseinander oder auch nur
nebeneinander gehen. Die getrennten Kirchen miissen in ihrem Suchen nach der
Einheit soweit wie nur irgend mdglich zusammenbleiben. Sonst besteht die Gefahr,
daf sich durch die Skumenische Arbeit der einzelnen Kirchen die Lage zwischen den
Kirchen unnétig kompliziert. Die romisch katholische Kirche und der Okumenische
Rat miissen darum in enger Beziehung bleiben.

Die rémisch-katholische Kirche bedarf des Okumenischen Rates, wenn sie in
ihrer 8kumenischen Arbeit nicht iiber die vielgestaltige, multilaterale Realitéit der
Christenheit hinweggehen will. Sie bedarf seiner, wenn sie an den Fragen teil-
nehmen will, die nicht einzelne Kirchen, sondern die Gesamtheit der Kirchen
beschiftigen. Der Okumenische Rat hingegen bedarf der Fithlung mit der romisch-
katholischen Kirche, wenn er nicht in eine von vornherein verkiirzte Sicht der
dkumenischen Aufgabe verfallen will. Er muB die Fragen aufnehmen, die sie thm
stellt. Ein enger Kontakt ist auch darum notwendig, weil auch seine Mitglieds-
kirchen zur rémisch-katholischen Kirche in Beziehung stehen. Jede hat ihre Be-
ziehung mit ihren besonderen Problemen. Die eine steht ihr niher, die andere
ferner. Jede aber muB die Beziehung von ihren besonderen Voraussetzungen her
gestalten. Der Kontakt auf der Ebene des Okumenischen Rates ist darum not-
wendig, wenn in dieser Vielzahl von Beziehungen der Zusammenhang erhalten
bleiben soll. Es ist darum wichtig, daB eine Form des Zusammenlebens gefunden
wird, die zugleich die Spannung und die Zusammengehdrigkeit zum Ausdruck
bringt. Es miite dazu kommen, daB die rémisch-katholische Kirche und der
Okumenische Rat ihre gemeinsame Verantwortung gemeinsam wahrnehmen.

1. Wenn es zu einer derartigen Zusammenarbeit kommen soll, ist es unerlig-
lich, gemeinsam zum Ausdruck zu bringen, daB wir trotz der Unterschiede, die
eine vollstindige Zusammenarbeit vorliufig ausschliefen, in der Skumenischen
Bewegung Verantwortung fiireinander tragen. Die romisch-katholische Kirche
miifte ausdriicklich anerkennen, daf sie den Okumenischen Rat als ein Instrument
anerkennt, dem auch fiir jhr Leben und ihr dkumenisches Handeln Bedeutung
zukommt. Sie miite sich verpflichten, seinen inneren Zusammenhang zu fordern.
Sie diirfte sich nicht als einen vollig AuBenstehenden betrachten, der jeglicher
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Verpflichtung ledig ist. Ohne ein solches Engagement konnte es kaum zu einer
auch nur teilweisen Zusammenarbeit kommen.

5. Das ekklesiologische Problem, in dem, wie wir gesehen haben, die Quelle
der Differenz liegt, darf nicht zu einem Wall werden, der gegeniiber dem Partner
aufgeworfen wird. Es darf nicht dazu beniitzt werden, die Beziehungslosigkeit zu
rechtfertigen. Es muB vielmehr Gegenstand der Beziehung werden. Die rémisch-
katholische Kirche und der Okumenische Rat miiten sich darum entschliefen, die
Frage nach der wahren Katholizitat und Universalitat der Kirche gemeinsam zu
diskutieren. Sie miiften sich genau an der Stelle, die die grofte Schwierigkeit
enthilt, voll und ganz als Frage emst nehmen. Sie diirften sich nicht ausweichen,
sondern miiften versuchen, an dieser Stelle in die Tiefe zu gehen und neue gemein-
same Grundlagen freizulegen. Es bediirfte also theologischer Gespriche iiber die
schwierigsten trennenden Fragen.

3. Die rémisch-katholische Kirche und der Okumenische Rat haben zahlreiche
gemeinsame Aufgaben. Sie stehen vor Fragen, die sich ihnen ungeachtet aller
Unterschiede in gleicher Weise stellen. Sie werden von den Ereignissen in der-
selben Weise betroffen. Sie sehen sich vor Aufgaben, die sie im Grunde nur ge-
meinsam oder jedenfalls weit besser gemeinsam zu l6sen vermdgen. Sie miifiten
darum die Gelegenheiten zu gemeinsamem Handeln wahrnehmen. Wir kénnen
hier nicht aufzihlen, in welchen Bereichen Zusammenarbeit allenfalls in Frage
kime. Die Frage miifite im einzelnen sorgfiltig gepriift werden. Die Maglich-
keiten sind jedenfalls zahlreich, und wenn die Bereitschaft und die Geduld vor-
handen sind, kénnte manches gemeinsame Zeugnis Wirklichkeit werden. Voraus-
setzung ist dabei allerdings, daB die Prinzipien und Modalititen der Zusammen-~
arbeit geklirt werden, so daf alle MiBverstindnisse und alles MiBtraven aus-

geschlossen sind.
*

Das Konzil kann manches dazu beitragen, daB derartige Zusammenarbeit Wirk-
lichkeit werden kann. Vieles wird davon abhingen, auf welche Weise und vor
allem in welchem Geiste das Dekret iiber den Okumenismus revidiert werden
wird. Die Diskussionen, die im Zusammenhang mit dem Dekret innerhalb und
auBerhalb des Konzils stattfinden werden, konnen viel dazu helfen, daB die
Probleme, die uns hier beschiftigt haben, ins BewuBtsein gehoben und einer
Lésung wenigstens um einige Schritte nihergebracht werden. Werden die Bischsfe
so weit gehen? Werden sie darauf dringen, daB Grundlagen gelegt werden, die
eine bleibende Beziehung sowohl mit der Gesamtheit der nichtrémischen Christen-
heit als auch mit den einzelnen Kirchen méglich machen? Manche Zeichen spre-
chen dafiir, und wir sind darum berechtigt, in dieser Hoffnung der dritten Session
entgegenzublicken.
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DIE RUCKWIRKUNG AMERIKANISCHER KIRCHEN-
GESCHICHTLICHER WANDLUNGEN AUF DAS EVANGELISCHE
DEUTSCHLAND IM 19. UND 20. JAHRHUNDERT

VON ERICH BEYREUTHER

L

Unser Thema gebietet eine Skumenische und universalgeschichtliche Betrach-
tungsweise wie Untersuchungsmethode. Darauf sind wir in unserer kirchengeschicht-
lichen Arbeit noch nicht eingespielt. Daf sie weithin einfach fehlt, hat Ernst Benz
in einer Monographie vor drei Jahren eindrucksvoll nachgewiesen'). Ein grof-
artiger Entwurf, der in diese Richtung zielt, liegt in der siebenbidndigen Arbeit
von Kenneth Scott Latourette , A History of the Expansion of Christianity” vor®).
Daf wir auf diesem vernachldssigten Forschungsgebiet ernsthaft aufholen wollen,
zeigt auch die Anlage eines neuen Handbuches der Kirchengeschichte, dessen Ein-
zellieferungen jetzt herauskommen®),

Jedoch muB trotz dieser Ansitze mit Nachdruck festgestellt und festgehalten
werden, daB wir weithin noch zu sehr an die traditionelle Betrachtungsweise der
Kirchengeschichte gebunden sind. Ihr Mittelpunkt ist die eigene nationale Kir-
chengeschichte, bei der die kirchliche Entwicklung in den anderen europiischen
und aufereuropiischen Landern mehr als ein Anhang angesehen wird. Man meint
dann, daB, um ein Beispiel anzufithren, die deutsche Kirchengeschichte notfalls
ohne die gesamtkontinentale getrieben werden kann. Nur die unmittelbar sich
aufdringenden Zusammenhinge habe man zu beachten.

Wenn man jedoch so ausschlieBlich deutsche Kirchengeschichte treibt, steht man
in der Gefahr, die fiir die deutsche Kirchengeschichtsschreibung typische Epochen-
gliederung: Reformation — Orthodoxie — Pietismus — Aufklarung — Erweckungs-
bewegung — Liberalismus — Neukonfessionalismus gleichfalls auf die auflerdeutsche
zu iibertragen. Dabei zeigt die nordamerikanische Kirchengeschichte eine so an-
dersartige Entwicklung, daB man mit den MaBstiben deutscher Kirchengeschichte
zuschanden werden muf. Die Freikirchen Englands haben im Kolonisationszeit-
alter in Amerika eine Variationsbreite kirchlichen Lebens und kirchlicher Typen
hervorgerufen, da man fast versucht ist, der Ansicht von Ernst Benz voll zuzu-
stimmen, der diese Periode als eine ,Rekapitulation der alten Kirchengeschichte®
verstehen mdchte?). Jedenfalls fiir das nordamerikanische religiése Experimentier~
land Pennsylvanien dringen sich im 17. Jahrhundert Parallelen zur alten Kirche
auf, die iiberraschen und den Abstand zur europdischen bzw. deutschen Kirchen-
geschichte des gleichen Zeitraumes eindeutig aufzeigen.
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Gewif fehlen, wie auch Emnst Benz zugesteht, viele charakteristische Einzelziige
der urchristlichen Kirchengeschichte, aber es finden sich in den Urwéldern Penn-
sylvaniens die protestantischen Einsiedler in einer vielgestaltigen und bizarren
Eremiten- und Klosterbewegung zusammen. In der amerikanischen Wildnis weif
man sich hier als das neue Gottesvolk, das vor dem Tier aus dem Abgrund in die
Wiiste geflohen ist. Die europiischen Konfessionskirchen werden als antichrist-
liches Weltkirchentum gesehen, als der Drache geschaut, vor dem das Weib sich
schaudernd abwendet. Europa mit seinem Christentum ist das alte Babel. Nicht
ein unchristlicher heidnischer Staat ist ihr Verfolger wie in der alten Kirche. Das
antichristliche Weltkirchentum des alten Europas ist ein fiir sie unheimlicherer
und gefihrlicher Gegner.

Ein gesteigertes SendungsbewuBtsein bricht in den Neuenglandstaaten auf.
Wenn Christus einmal wiederkommt, dann hier im neuen Kontinent, wo ein aus-
erwihltes Volk Gottes sich sammelt und eine neue Periode der Heilsgeschichte
anhebt. Auch der ,amerikanische Pascal” Jonathan Edwards (1703—1758), der
groBe Erweckungsprediger, der keinesfalls zu den abstrusen pietistischen Sekten-
leuten in Pennsylvanien gehdrt, entwickelt aus puritanischen Ansitzen einen
missionarisch-eschatologischen Aktivismus im Zeichen des nahenden Millen-
niums®). Fiir Edwards ist Amerika dabei der Kontinent, in dem dieses letzte Er-
eignis endzeitlicher Geistesausgiefung hereinbricht. Denn am Ende einer Periode
weltweiter Mission, die von Amerika ausgeht und zu Beginn des Millenniums,
umgreift das puritanische Neuengland die ganze Erde. Hundert Jahre spiter ent-
wickelt Joseph Smith in einer Kette visiondrer Erlebnisse, bei denen sich ,iiber
ihm der Himmel &ffnete”, die Lehre von den ,Heiligen der letzten Tage”. In der
Mormonenlehre ist es ein Hauptpfeiler, dafl Jesus nach seinem Wirken in Paléstina
auch in Amerika aufgetreten sei und so kurz nach seiner Auferstehung sein Volk
im Westen noch einmal besuchte. Auch im Endgeschehen, wenn Christus wieder-
kehrt, wird Amerika den Mittelpunkt der letzten Ereignisse bilden. Hier wird eine
amerikanische Gegenmission proklamiert, um die Vélker Europas aus der Knecht-
schaft ihrer Kirchen und Staaten zu befreien®).

Hier werden auf einmal Gemeinsamkeiten auf amerikanischem Boden sichtbar,
die iiberraschend wirken miissen. Daf sich in diesem religiGsen Sendungsbewuft-
sein auch ein Nachhall enttiuschender Erfahrungen der aus Europa Ausgewander-
ten niederschlégt, ist offensichtlich. Jedenfalls ist ein weiter Spannungsbogen sicht-
bar geworden, der noch griindlich zu erhellen ist. Wir haben dabei noch nicht auf
die radikalen Heiligkeitsgemeinden z. T. auf kommunistischer Basis hingewiesen,
die sich in der Quikerkolonie Pennsylvanien zusammengefunden haben, deren
Naherwartung glithend ist.

Diese Hinweise mdgen geniigen, um deutlich zu machen, wie hier unsere ge-
wohnten kirchengeschichtlichen europiischen Erfahrungen bzw. unsere Epochen-

238



einteilungen nicht zureichen, um diese Phéinomene richtig zu erfassen. In vielen
frommigkeitsgeschichtlichen Ziigen scheint dieses protestantische Nordamerika im
17. und 18. Jahrhundert wirklich frithchristliche Erscheinungen und auch Irrwege
zu rekapitulieren.

IL.

Noch eine zweite Frage ist zu erdrtern. Das Thema: Riickwirkung amerikanischer
kirchengeschichtlicher Wandlungen auf das evangelische Deutschland im 19. und
20. Jahrhundert erscheint fremdartig. In unserer Vorstellungswelt ist viel deut-
licher das andere Bild lebendig: Einwirkung Europas, auch deutscher Kirchen-
geschichte auf die amerikanische. Ist nicht Amerika alsjungfriulicher Kolonisations-
boden zuerst einfach der nehmende und empfangende Kontinent gewesen? Nord-
amerika ist doch bevélkert worden durch Einwandererstréme aus Europa. Vor
allem im 19. Jahrhundert ist das sprunghafte Ansteigen der Bevolkerungszahl von
5,3 Millionen im Jahre 1800 auf 75,8 Millionen im Jahre 1900 eindeutig mit so
zu erkliren. Mit den Einwanderern wurden doch simtliche europdischen Konfes-
sionskirchen auf den neuen Boden verpflanzt. Die Emigranten bildeten Tochter-
gemeinden bzw. Tochterkirchen. Dasgilt fiir die anglikanische Kirche, fiir die presby-
terianische Kirche, fiir die Kongregationalisten, fiir den Methodismus und Baptis-
mus, fiir die lutherische und reformierte Kirche. Alle europiischen Kirchen usw.,
ihre Spielarten bzw. Abarten, z. B. Quiker, Mennoniten, Wiedertdufer, Schwenck-
feldianer, finden sich auf amerikanischem Boden wieder.

In Pennsylvanien, wo im Gegensatz zu den eigentlichen Neuenglandstaaten sich
keine Staatskirche dominierend entfaltete, haben der Schweizer Schlatter und der
Deutsche Mithlenberg einen deutsch-reformierten bzw. einen deutsch-lutherischen
Kirchenverband unter unséglichen Miihen bilden kénnen. Die starke deutsche Ein-
wanderung vor allem im 18. Jahrhundert konzentrierte sich auf diesen Quiker-
staat. Der Massenexodus von Pfilzern und Schwaben im Jahre 1709 war Anlaf
zur Bildung konfessionsbestimmter deutscher Kirchengemeinden. Im Blick auf die
deutschen Lutheraner geschah hier eine Umformung des Luthertums durch den
Pietismus. Denn nur auf diese Weise konnte es sich auf dem kolonialen Boden
behaupten, wo keine hilfreiche staatliche Hand, kein staatlicher Schutz, keine
obrigkeitliche Protektion ermunternd wirkten. Nur durch die persdnliche, ganz
konkrete und gezielte Mitarbeit der Laien, durch ihre personliche Bereitschaft zu
bekennen und zu opfern, konnten Gemeinden gesammelt und erhalten werden.
Jede einzelne Gemeinde empfing dadurch eine Aktionsfreiheit, ruhte in einem
MaBe in sich selbst, daf ein gewisser Kongregationalismus fiir sie typisch und
unaufgebbar wurde. Man wird hier die bedeutende innere Hilfeleistung des halle-
schen Pietismus, vor allem durch August Hermann Francke, nicht vergessen diir-
fen’). Was jedoch entstand, war eben keine lutherisch-orthodoxe Kirche, einge-
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spannt in einen staatskirchlichen Kirchenkérper, wo der ordinierte Herr Pfarrer
als Triager und Verkiindiger der reinen Lehre eine exklusive Stellung in der
Parochie besaB. Die Pastorenkirche, wie sie sich im 17. Jahrhundert in Deutsch-
land herausgestaltet hatte, in der der kleine Laie in die Passivitit gedringt worden
war, konnte hier nicht aufkommen.

Inmitten einer erschreckenden religidsen Gleichgiiltigkeit, der ein hoher Pro-
zentsatz der deutschen Einwanderer verfiel, blieb diese deutsch-lutherische Kirche
in Pennsylvanien nur lebensfihig als Gemeindekirche aktiver und mitverantwort-
licher Gemeindeglieder. Keine Kirchvéter im 17. und im 18. Jahrhundert in deut-
schen lutherischen Kirchgemeinden konnten solche stolzen und verantwortungs-
bewufiten Briefe schreiben, wie sie pennsylvanische lutherische Kirchenvorsteher
Mitte des 18. Jahrhunderts z. B. an den Grafen von Zinzendorf in Herrnhut rich-
teten, der sie meinte von Europa aus noch lenken zu sollen®). Sie wufiten, was sie
ihren Gemeinden schuldig waren, deren duflere und innere Gesundheit weithin von
ihnen abhing. Nur so konnten sie bei der Trennung von Kirche und Staat lebens-
fahig bleiben.

Ob sich hier schon eine Riickwirkung auf das evangelische Deutschland vorbe-
reitete? Es wurde greifbar, dafl es noch andere Existenzformen fiir eine Kirche
gibt, daf das Luthertum nicht nur als Staats- und Obrigkeitskirche ihren Auftrag
erfiillen kann.

Noch wichtiger ist wohl eine andere Beobachtung, auf die Frnst Benz besonders
hingewiesen hat'). Diese deutsch-lutherische und die deutsch-reformierte Kirche in
Pennsylvanien verpflanzten nach Nordamerika volkskirchliche Gesinnung. Hier
war das Gefiihl christlicher Verantwortlichkeit bei staatlichen und gemeinsamen,
alle Volkskreise umfassenden Aufgaben lebendig. Als der amerikanische Unab-
hingigkeitskrieg, der Abfall Neuenglands vom Mutterland, begann, stellten sich
die lutherischen und reformierten Gemeinden entschlossen auf die Seite der Re-
bellen. Viele lutherische und reformierte Geistliche meldeten sich als Feldgeistliche
zur Truppe. Zahllos waren die Freiwilligen, die sich der kiimpfenden Truppe ein-
reihten. Darunter fehlten nicht lutherische und reformierte Pastoren.

Die Quéker wie die anderen radikalen Gruppen, auch die Herrnhuter, lehnten
eine aktive Beteiligung an der Rebellion ab. Die Herrnhuter erklirten sich jedoch
bereit, die Verwundeten aufzunchmen und zu pflegen. DaB die radikalen Heilig-
keitsgruppen damit zwischen die Fronten und oft an den Rand der Vernichtung
gerieten, war eine zwangsldufige Folge in den erbitterten Kimpfen. Doch haben
die volkskirchlich eingestellten Deutsch-Lutheraner und Deutsch-Reformierten
zweifelsohne mitgeholfen, daf die urspriinglich radikalen und weltverneinenden
deutschen Sektengruppen in eine positive Stellung zu Staat und Kultur hinein-
wuchsen. Man wird hier scharf zwischen den aus deutschen Einwanderern zusam-
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mengesetzten radikalen Sektengemeinschaften in Pennsylvanien und den anderen
angelsichsischen Gruppenbildungen zu unterscheiden haben, die selbstverstindlich
von dem typisch kalvinistisch-puritanischen sozialethischen Offentlichkeitswillen
aus, fiir die Ehre Gottes und die Geltung der gbttlichen Gesetze im Volksleben
einzutreten, die Briicke zu einer positiven Haltung zu Staat und Kultur wieder-
fanden.

Neben dieser positiven Einwirkung deutscher lutherischer und reformierter Ein-
wandererkirchen, die ein gesundes Erbe ihrer alten Heimat im volkskirchlichen
Sinn auf deutsche radikale Gruppen iibertrugen, darf auch die negative Beein-
flussung amerikanischen kirchlichen Lebens durch deutsche protestantische Ein-
wanderer nicht {ibersehen werden. Wer aus Deutschland nach Nordamerika im
18., noch mehr im 19. Jahrhundert auswanderte, tat es aus sozialen und politischen
Griinden. Von den fiinf Millionen Deutschen, die im 19. Jahrhundert nach Nord-
amerika gingen, waren Hunderttausende politisch Verprellte, die im Groll ihre
alte Heimat verlieBen. Nachdem die Revolution von 1848 in Deutschland in einer
»finsteren Reaktion und Verfemung der freiheitlichen Bestrebungen® vor allem in
PreuBen und Norddeutschland endete, wanderten iiber eine Million ,,Demokraten
und ,Achtundvierziger” enttduscht aus Deutschland nach Nordamerika aus. Der
nichste grofe Schub folgte, als im Jahre 1873 die grofien Arbeiterentlassungen
und Lohnkiirzungen in Deutschland einsetzten, so voriibergehend diese Erschei-
nungen auch waren. Im Jahre 1881 trieb das Sozialistengesetz Bismarcks wieder
itber 200 000 Deutsche nach Nordamerika®®).

Die garantierte Wanderungsfreiheit lieB diese Reaktion offen. Die deutschen
Staaten, auch die deutschen Kirchen, verhielten sich weithin gleichgiilti. Man
fiihlte sich in den deutschen evangelischen Staatskirchen durch die Auswande-
rungszahlen und was sich dahinter an Enttiduschungen auch am kirchlichen Chri-
stentum verbarg, nicht sonderlich beunruhigt. Die Struktur der evangelischen Ge-
meinden erleichterte diese Haltung, da sie rein traditionell, konservativ und
patriarchalisch gestimmt war. Diese groBe Auswanderungsbewegung wurde prak-
tisch in den Kirchgemeinden kaum zur Kenntnis genommen. Was aus den Paro-
chialgrenzen ausschied, geriet aus dem Blickfeld. Sang- und klanglos verschwanden
die auswandernden Glieder.

Diese Auswanderung deutscher evangelischer Menschen geschah somit wesent-
lich unter negativen Vorzeichen. Der iiberwiltigende Teil unter ihnen war nie zur
aktiven kirchlichen Verantwortlichkeit in den Staatskirchen erzogen worden. Zum
wesentlichen Prozentsatz schieden diese Emigranten im Groll gegeniiber den
Staatskirchen Europas. In Amerika aber tauchten sie in eine fremde Welt ein, wo
sie keinen geschlossenen Parochialgemeinden begegneten. Ohne Staatskirche, ohne
Gotteshaus, Pfarrhaus und Pfarrer, wie sie es in Deutschland gewohnt waren, nie
erzogen zur spontanen kirchlichen Aktivitit und zu wirklichen Opfern und Unbe-
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quemlichkeiten um des Glaubens willen, verfielen sie fast iiberall der Glaubens-
losigkeit. Sie gingen fast durchweg den Kirchen verloren, wo sie nicht von frei-
kirchlichen oder Sektenkreisen erfaBt und eingegliedert wurden.

Man muf dabei wissen, daB bereits im 18. Jahrhundert die deutschen Einwan-
derer in Pennsylvanien weithin in praktische Religionslosigkeit verfallen waren.
Dieser Vorgang wiederholte sich im 19. Jahrhundert in noch schirferem MaBe.
Rechnete man um 1800 bei der erfolgten Trennung von Staat und Kirche in den
Neuenglandstaaten nur mit 10 %, in manchen Provinzen mit 6 %o Kirchenmit-
gliedern unter der Bevélkerung, so verstirkten die deutschen Einwanderer kein
gutes Erbe. Es hat iiber 150 Jahre gedauert, bis dieser Prozentsatz von 6 bzw.
10 %o auf iiber 60 %o gesteigert werden konnte. Daf auch im 20. Jahrhundert, bei
einer anderen Struktur der deutschen Volkskirchen als im 19. Jahrhundert, unter
den deutschen Auswanderern kaum mehr als 10 %o sich im Einwanderungsland
einer Kirchengemeinde anschlieBen, zeigt erschreckend, wie sich volkskirchlicher
Quietismus durch jahrhundertelange Angewdhnung unter deutschen Menschen
fortsetzt. Denn alle Eingewohnung im fremden Land, der Existenzkampf, die an-
deren ungewohnten Verhaltnisse erkldrten den hohen Prozentsatz der in Gleich-
giiltigkeit versinkenden Deutschen (auch in der Gegenwart) nicht. Schon Johann
Hinrich Wichern entsetzte sich im 19. Jahrhundert iiber den ,heillosesten, frivol-
sten, radikalsten deutschen Unglauben“ in Nordamerika. Die kirchlich-religitse
Unansprechbarkeit eines grofien Teiles der aus politischen und sozialen Griinden
auswandernden Millionenheere deutscher Menschen war offensichtlich. Der Groll
gegeniiber dem deutschen Staats- und Fiirstenwesen, der Hunderttausende neben
der nackten Not aus Deutschland trieb, zog eben auch die Staatskirche und ihre
Pastoren in ihre Abneigung hinein.

Im 19. Jahrhundert wanderten auch deutsche Menschen nach Nordamerika aus,
die dieses Zufluchtsland als konservative Konfessionalisten, als entschiedene Luthe-
raner suchten. Sie kamen aus Schlesien, aus Pommern, Sachsen und Thiiringen,
vom Unionszwang in Preufien erregt und zur Opposition getrieben. Schon unter
der Wirksamkeit des persdnlich zwielichtigen tschechischen Exulantenpredigers
Martin Stephan (1777—1846), der in Dresden die Erweckten der Stadt sammelte,
kam es 1838 zur Auswanderung seiner Anhinger nach Nordamerika, wo sie unter
der Fithrung von C.F. W. Walther die Missourisynode griindeten. Wahrend die
Auswanderer ihren Schritt als einen lutherischen Bekenntnisakt betrachteten, ver-
warfen ihn zuriickgebliebene lutherische Konfessionelle in Sachsen als ,Kreuzes-
flucht®. Zur gleichen Zeit wurde in Schlesien und von Berlin aus eine lebhafte
Propaganda fiir eine Auswanderung von Altlutheranern nach Nordamerika be-
gonnen. Die Sendboten der Altlutheraner gingen als Werber heimlich durch die
Dérfer auch Pommerns, und Ungezahlte brachen auf'). In den deutschen evange-
lischen Kirchen sah man in den Auswanderern weithin ,halsstarrige Konfessio-
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nalisten”, deren Luthertum man miBtrauisch und ablehnend betrachtete. Anderer-
seits mied man unter den Lutheranern, die in ihr Zufluchtsland Amerika ausge-
wandert waren, die Berithrung mit den alten kontinentalen Volkskirchen.

Dazu kam, daB diese lutherischen Gemeinden, die im 19. Jahrhundert in Nord-
amerika entstanden, entscheidende Ziige des amerikanischen Freikirchentums an-
nahmen, um iiberhaupt entstehen und bestehen zu kénnen.

Nur auf dem Boden einer breiten Laienaktivitiit, bei einer véllig neuartigen
Position des Laien innerhalb der Kirchengemeinde, konnte man existieren. Damit
ergab sich ein vollig anders strukturiertes Verhéltnis zwischen Gemeinde und
Pfarrer. Die freie Pfarrerwahl bedingte die Moglichkeit einer Absetzbarkeit mit
all den auch nachteiligen Folgen fiir die innere Unabhingigkeit des Amtstrigers.
Die Verleihung einer Pfarrstelle auf Lebenszeit wie in Deutschland wurde nirgends
in den treu lutherischen Gemeinden als unabdingbar angesehen. Jede lutherische
Einzelgemeinde war bei den weitrdumigen Verhiltnissen Nordamerikas so auf sich
selbst gestellt, daB ein gewisser Kongregationalismus ihr wesensgemif wurde. Der
AnschluB an eine Synode, die sich zu Kirchenkdrpern entwickelte, hat diese kon-
gregationalistische Grundstruktur lutherischer Kirchen in Amerika nicht &ndern
kénnen noch wollen. Auch das ist in den Heimatkirchen nicht recht zur Kenntnis
genommen worden.

Bedenklich war dagegen die volksdeutsche Isolation in der neuen Heimat. Kon-
fessionelle Gesichtspunkte vermischten sich schnell auch mit volkstumsmiBigen,
nationalen und heimatlichen. Die Kirchgemeinde war ein Stiick Heimat nach
Sprache, Art und Sitte, eine innere Stiitze auch bei allem Heimweh. Das 19. Jahr-
hundert hat eine seiner stirksten Triebkrifte in einem ausgeprigten Nationalis-
mus gehabt, mit dem es aus einem Weltbiirgertum des 18. Jahrhunderts in das
Ideal des Nationalstaates iiberwechselte. Selbst Wilhelm Léhe, der sich der luthe-
rischen Auswanderer nach Amerika annahm und ihnen bis zum Jahre 1850 bereits
62 lutherische Pastoren nachsandte, hat seine deutschen Briider eindringlich er-
mahnt: ,Ihr seid Deutsche, eine schéne Sprache habt ihr iiber den Ozean ge-
rettet . .. Vertauscht eure Sprache nicht mit der des Englinders. Ihr macht nur
einen schlechten Tausch... Eure Sprache ist neben der Kirche euer gréBtes
Kleinod . .. Gebt nicht eure Erstgeburt fiir ein Linsengericht, eure ganze heimat-
liche Literatur, eure wunderschone deutsche Bibel . . .“1). So stark wirkten die all-
gemeinen nationalen Impulse, die die ganze Zeit charakterisierten. Die Gefahr,
daB die Kirche der Ausgewanderten ganz dem Deutschtum verlorengehe, war mit
ein Grund, ihnen kirchlich von der alten Heimat aus zu helfen. In der Predigt
Lohes, und das muB auch gesagt werden, fehlte freilich diese nationale Tonung.

Doch ergab sich daraus jene beklagenswerte volksdeutsche Isolation, so daf die
deutschen konfessionellen Lutheraner in Amerika weithin keine missionarische
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Funktion inmitten eines religidsen Niemandslandes erfiillen konnten. Es blieb
dabei, daf weithin die beiden grofien Freikirchen Nordamerikas, die methodistische
und die baptistische, die aus dem Deutschtum stammenden und amerikanisierten
Evangelischen nach und nach aufgesogen haben. Wenn schon bei der gewaltigen
Ost-West-Wanderung, die Anfang des 19. Jahrhunderts die Besiedlung Nord-
amerikas von der Ostkiiste nach der Westkiiste vorwirtstrieb, beide Freiwillig-
keitskirchen allein den ,frontiers” dank ihrer beweglichen Laienpredigerorgani-
sation nachfolgen konnten und damit die alten Filialkirchen europdischer Herkunft
weit hinter sich liefen, so vollzog sich dieser AufsaugungsprozeB angesichts der
steten Einwandererstrome auch nach dem Stillstand dieser grofen Ost-West-Be-
wegung.

Unerwihnt darf auch nicht bleiben die Emigration der radikalen Tauferkreise,
der Spiritualisten, Inspirierten, Schwenckfeldianer, der Dunkers und wie alle diese
Gruppen sich nannten, die Deutschland verliefien, um in das Land der Freiheit
iiberzuwechseln. Denn wie Osterreich nie mit dem Geheimprotestantismus fertig
geworden ist und ihn im Zeichen der Gegenreformation doch nicht ausrotten
konnte, so haben auch in Deutschland die groBen Kirchen niemals die Neben-
strdmungen, die Nebenkirchen, den ,linken Fliigel der Reformation” vernichten
kénnen. Sie fanden immer wieder ihre Schlupfwinkel in Deutschland, um 1700 vor
allem im hessischen und rheinischen Gebiet. Doch das Klima, das sie umgab, Mif-
trauen und Unduldsamkeit, trieb diese Gruppen schlieBlich auch aus den Graf-
schaften Berleburg, Wittgenstein und Ysenburg-Biidingen, die ihnen Freistatt boten.
Sie wanderten nach Pennsylvanien aus, bevélkerten Germantown, Falknerschwamm,
auch Philadelphia. Es war eine bunte Schar, die sich aus Mennoniten, Dunkers,
Boehmisten, Gichtelianern, Briidern vom gemeinsamen Leben u. a. zusammensetzte,
bei der persénliche Erfahrungen und ,Geistbegabung” oft krause Dinge hervor-
brachten.

War es wirklich eine Entlastung fiir das evangelische Deutschland, daf diese
Mainner und Frauen, die auf oft seltsame Weise das allgemeine Priestertum aller
Glaubigen praktizierten, abzogen? Man kénnte auch von einem Blutverlust spre-
chen, der durchaus nicht gut tat. Ernst Benz spricht sogar von einem geistlichen
Aderla# fiir die konservativen Landeskirchen des 17. und frithen 18. Jahrhunderts.
Man trieb hier systematisch die auf Intensivierung und Aktivierung des Gemeinde-
lebens dringenden Krifte aus und tauschte dafiir eine spiirbare geistige und geist-
liche Verarmung ein. Es hitte nie zu einer solchen Monopolisierung des ganzen
Gemeindelebens auf den sonntiglichen Gottesdienst, auf ein liturgisch geregeltes
biirgerliches Konventionschristentum, auf ein so reduziertes und dezimiertes Ge-
meindeleben, auf eine solche Monopolisierung der Theologen, auf eine so lang-
weilige Monotonie kommen kénnen, wenn man die echten Fragen dieser ,Schwir-
mer“ ernster genommen hitte.
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Man wird durchaus nicht verkennen diirfen, was die Orthodoxie Grofles ge-
leistet hat. Sie hat in jemer Schicksalsverbundenheit zwischen Pfarrer und Ge-
meinde — zwischen Hirt und Herde nach dem orthodoxen Selbstverstindnis —, vor
allem im DreiBigjihrigen Krieg, in jener groBartigen inneren und &ufleren Er-
ziehungsarbeit am evangelischen Volk Bleibendes geschaffen. Die noch bei vielen
Evangelischen wurzelhaft vorhandene kirchliche Uberzeugungstreue, dieses im
Tiefsten verankerte Zugehdorigkeits- und Heimatgefiihl, ist in jenem Jahrhundert
mit fortwirkendem Segen eingepflanzt worden. Was kirchliche Treue heifit, ist in
jenem Jahrhundert, ergreifend und iiberzeugend, vorgelebt worden.

Die Orthodoxie muBte den Tédufern und Schwirmern aus theologischen Griinden
widersprechen. Unaufgebbares war ihnen gegeniiber zu verteidigen. Theologisch
waren die schwirmerischen Kreise, vor allem in der Frage von Gesetz und Evan-
gelium, einfach im Unrecht. Thre Schriftauffassung war weithin willkiirlich. Das
hindert aber nicht, folgendes auszusprechen. Das Erlahmen der Laienaktivitit in
der Kirche der Reformation, die entgegen ihrem urspriinglichen Ansatz zur Pasto-
ren- und Theologenkirche wurde, war eine bedenkliche Erscheinung, die sich ungut
ausgewirkt hat. Der bis in die Gegenwart wirkende lutherische , Antischwirmer-
komplex* ist fiir viele Erstarrungserscheinungen im Bilde der Kirche des 19. Jahr-
hunderts mit verantwortlich. Die reaktionir-konservative und zugleich sozial riick-
stindige Haltung vieler offizieller kirchlicher Kreise im vergangenen Jahrhundert
besitzt hier mit ihre Wurzeln. Die ehrwiirdige sozialpolitische Blindheit des Prote-
stantismus in der Zeit der beginnenden Industrialisierung und angesichts der Rufe
der Proletarier nach sozialer Gerechtigkeit liegt auf dieser Ebene!®),

Wenn in den deutschen Reichsstidten evangelische und katholische Kirch-
gemeinden seit der Reformationszeit zusammenleben konnten, warum blieb dann
kein Raum fiir Freiwilligkeitsgemeinden? Man besaff doch geniigend Handhaben,
um sie zur Ordnung zu rufen!

GewiB mufl man bei diesen Vertretern des ,linken Fliigels der Reformation”
ihre oft tolle Schwirmerei, thren Radikalismus, ihr arrogantes Weltverbesserertum,
ihren faustdicken Pharisdismus, ihre sonderbare Heiligkeit in Rechnung ziehen,
die es den Reformationskirchen nicht erleichtert hat, sie ernst zu nehmen und ihre
eigentlichen Triebkrifte zu erkennen. Im Grunde riefen sie nach Mitverantwor-
tung. Was hier mundtot gemacht worden ist, war oft auch echte Kritik, echte
Unruhe. Man schied sich damit von Kriften, die nicht die schlechtesten waren.
Was hier zerschlagen wurde, macht bereits die Geschichte der #ltesten Tiufer-
gemeinde in Ziirich im Jahre 1525 deutlich'®). Neben berechtigter Abwehr war
viel Ungeistliches in der staatskirchlichen Reaktion wahrnehmbar.

Fassen wir das zusammen, was wir an unmittelbaren und mittelbaren Einwir-
kungen evangelischer Frommigkeit auf Nordamerika im 17. bis 19. Jahrhundert
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skizzierten, was hier deutsches Kirchentum auf amerikanischem Kolonisations-
boden bewirkte. Die Auswanderung der politisch Verprellten hat die Zahl der
Nichtkirchlichen in Amerika ungut vermehrt. Es war eine taube Frucht aus der
staatskirchlichen Atmosphire Deutschlands. Man gab diese , Unruhestifter” in den
Orts- und Kirchgemeinden gern frei. Und doch handelte es sich um eine verlorene
Schlacht um die Millionen deutscher Auswanderer. Sie mufite in den Heimatkirchen
ein Unbehagen, ein schlechtes Gewissen auslésen. In Gestalt einer Auswanderer-
mission ging die Innere Mission diesen Emigranten nach. Doch war dieses Be-
mithen mit wenig Kriften, hinter denen nur kleine Freundeskreise betend und
opfernd standen, ,nicht mehr als ein Tropfen auf den heifilen Stein“'*). Daran
dnderte auch nichts die freundliche und besorgte Haltung, die die 1852 gegriindete
Eisenacher Deutsche Evangelische Kirchenkonferenz der Auswandererfiirsorge zu-
teil werden lieB. Was sie tun konnte, war mehr als bescheiden.

Die Abwanderung der Altlutheraner nach Nordamerika mit ihrem elementaren
MiBtrauen gegen jede Kirchenunion und gegen die lutherischen Landeskirchen in
Deutschland schuf einen gegenseitigen Abstand, der erst nach dem ersten Weltkrieg
allméhlich abgebaut wurde. Man nahm sich eigentlich erst nach 1925 richtig zur
Kenntnis.

Die volkskirchliche Isolation in den deutsch-amerikanischen Kirchen des 19. und
20. Jahrhunderts fithrte nicht allein zur Vernachldssigung missionarischer Funktio-
nen in der neuen Heimat. Die sehr problematische Verbindung von National-
bewuBtsein und kirchlichem Konservativismus in Deutschland wurde vonder ameri-
kanischen Perspektive aus nicht beunruhigt, da man dort selbst von deutschen
nationalen Stimmungen zu stark bestimmt war. Deutscher Nationalismus erfuhr
so nicht die heilsame Korrektur, deren er bedurft hitte.

111,

Was hier schon als eine Verflechtung deutscher und amerikanischer Kirchen-
geschichte aufgewiesen werden konnte, bewegt sich noch im Vorfeld. Denn im 19.
Jahrhundert setzt erst ein bewufBter Riicksto amerikanischen Christentums nach
Europa und damit auch nach Deutschland ein. Amerikanische Frémmigkeitsaus-
pragungen dringen im evangelischen Deutschland ein. Am sichtbarsten ist der
RiickstoB der radikalen Schwérmer im Eindringen amerikanischen Sektentums wirk-
sam geworden. Daneben zeigen sich die Anfinge amerikanischer Freikirchen auf
deutschem Boden. Dieser Prozef ist, auf Westdeutschland gesehen, noch nicht zu
Ende gekommen. Nach den vorliegenden Ergebnissen der Volkszidhlung 1961 fiir
die Religionszugehdrigkeit der Bevélkerung der Bundesrepublik ergibt sich eine
auffillige Zunahme der christlich orientierten Sekten wie beispielsweise der Zeugen
Jehovas, der Mormonen oder Adventisten. Wenn 1950 die Angehérigen dieser
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Gruppen mit denen der evangelischen Freikirchen ausgezihlt wurden und zusam-
men rund 490000 Mitglieder ergaben, werden 1961 neben den 350 000 Ange-
hérigen von Freikirchen allein 476 000 Sektenmitglieder in der Bundesrepublik
und West-Berlin festgestellt. Der prozentuale Anteil der Freikirchen und Sekten
unter der Gesamtbevélkerung stieg damit von 1,0 auf 1,5 Prozent. Alarmierend
ist das plotzlich viel schnellere Wachstum des amerikanischen Sektentums in West-
deutschland gegeniiber dem bedeutend langsameren Ansteigen der Mitgliederzahlen
bei den Freikirchen.

Beachten wir gleichzeitig die Dynamik, die in der Weltchristenheit und den
konfessionellen Weltbiinden, im Weltbund der Baptisten, im Lutherischen und
Reformierten Weltbund vom amerikanischen Kirchentum und vom amerikani-
schen Konfessionalismus ausgeht, so geschieht auch hier ein markanter Riickstof
amerikanischer kirchengeschichtlicher Wandlung auf die alten Kirchen des Kon-
tinents.

Nicht zuletzt macht sich immer stirker ein Eindringen amerikanischer kirchlicher
Gesamtproblematik inDeutschland bemerkbar. Mit der schnellen Amerikanisierung
des westeuropiischen und auch des deutschen Lebenszuschnittes, durch eine gleich-
férmig werdende Industrialisierung, Technisierung und Automation unseres All-
tages dringen die gleichen Fragen und Note amerikanischer Kirchlichkeit bei uns
ein.

Wenden wir uns den einzelnen Riickwirkungen amerikanischer kirchengeschicht-
licher Wandlungen auf das evangelische Deutschland zu, beansprucht vor allem der
Anfang amerikanischen Freikirchentums auf deutschem Boden unsere Aufmerk-
samkeit. Wir diirfen dabei nicht aus den Augen verlieren, daB die englische Er-
weckungsbewegung, auch die amerikanische, bereits voll im 18. Jahrhundert ein-
setzen und damit einen zeitlichen Vorsprung vor der deutschen Erweckungsbewe-
gung besitzen. Doch setzt dieser freikirchliche Einflu auf die deutsche Erweckungs-
bewegung erst nach 1815 stirker ein. Entscheidend fiir das SendungsbewuBtsein
der amerikanischen Freikirchen, der methodistischen und der baptistischen Kir-
chen, war ihr starker Auftrieb in jener schon erwihnten grofen Ost-Westwande-
rung des amerikanischen Volkes von der atlantischen Kiiste zum Stillen Ozean. In
dieser Siedlerbewegung gewannen beide Kirchen ihren zahlenmiBigen grofen Vor-
sprung vor allen anderen amerikanischen Filialkirchen europiischen Ursprungs.
Der Umformungsproze$, der sich hier vollzog, hat diese beiden grofien Freikirchen
wiederum veranlaft, mit gespannter Aufmerksamkeit auf die kontinentaleuro-
pdische Situation zu blicken. Sie waren bereit, auch der Erweckungsbewegung in
Deutschland in ihrem Kampf gegen Aufklirung und Rationalismus in der Kirche
zu Hilfe zu kommen. Andererseits empfing auch die amerikanische Erweckungs-
bewegung, die in immer neuen Wellen das amerikanische Volk im 19. Jahrhundert
ergriff, auch aus dem alten Europa manche Ermunterung. Es hat sich sehr schnell
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ein personlicher und brieflicher Verkehr zwischen deutschen und amerikanischen
Erweckten eingespielt. Deutsche Erbauungsliteratur drang durch manche Kanile
nach Amerika. Als in Deutschland angesichts der Lihmung der Kirche durch das
Staatskirchentum und durch theologische Zerkliiftung endlich freie kirchlich-er-
weckliche Initiative aufbrach, um den N&ten der Zeit zu begegnen, empfing sie
Anregungen, Ermunterungen und vor allem auch finanzielle Starthilfe bei Beginn
ihrer diakonischen und missionarischen Werke durch angelsichsisches Kirchentum.

Die amerikanischen Freikirchen fanden auf dem Kontinent, vor allem in Deutsch-
land und Skandinavien, als uneigenniitzige Helfer der jungen Erweckungsbewegung
ihren ersten Eingang. Sie leisteten ihr eine gewisse Starthilfe. Mehr suchten sie
nicht. Es sind einzelne Pioniergestalten innerhalb der deutschen Erweckungsbewe-
gung gewesen, die durch ihre besondere Lebensfithrung unmittelbar mit der angel-
sichsischen Frémmigkeit in Berithrung kamen. Sie sind davon so stark innerlich
angefaBt worden, daf sie zu Briidkentrigern dieser kirchlichen Ausprigung wurden.
Man ernannte sie teilweise zu Beauftragten englisch-schottischer oder amerikani-
scher Bibel- und Traktatgesellschaften.

Deutsche, die zu Beginn des 19. Jahrhunderts nach England und nach Amerika
auswanderten, erlebten dort ihre Bekehrung. Sie schlossen sich den englisch-ameri-
kanischen Freikirchen an, denen sie die entscheidenden AnstéBe zu ihrem neuen
Glaubensleben verdankten. Nun fithlten sie sich in besonderem MaBe fiir ihre alte
Heimat verpflichtet, in der noch der 6de Rationalismus in vielen Gemeinden vor-
herrschte.

Sie kamen auf Besuch in ihre alte Heimat zuriick oder kehrten fiir immer hier-
her zuriick. Doch die einmal angekniipften Verbindungen mit den angelsichsischen
Freiwilligkeitskirchen, in denen sie ihre Glaubensheimat gefunden hatten, wollten
sie um keinen Preis aufgeben. Diese Méanner weckten im evangelischen Deutsch-
land, zuerst in ihren Bekannten- und Verwandtenkreisen, personliches Interesse
fiir ein aktives Laienchristentum. Sie organisierten Erbauungsgruppen im Stile der
angelsichsischen Freiwilligkeitskirchen und schufen so Vorbilder fiir kiinftige freie
Gemeinden. Vor allem schlichte Menschen aus dem kleinen Mittelstand sammelten
sich um diese Manner. Bei ihnen weckten diese Sendlinge einen Lesehunger nach
christlicher Erbauungsliteratur und halfen ihnen, Verantwortung zu iibernehmen.

Es muB hier mit allem Nachdruck darauf hingewiesen werden, daf das ameri-
kanische Freikirchentum in Deutschland auf innerlich vorbereiteten Boden traf. Es
hétte niemals FuB fassen kénnen, wenn nicht die deutsche Erweckungsbewegung
ganz bestimmte Sehnsiichte geweckt hitte, wie sie das damalige Staatskirchentum
in seiner starren Bindung an die Staatsverwaltung einfach noch nicht erfiillen
konnte. Diese oft unerfillten Wiinsche, in denen alte pietistische Ziele wie die der
Bruderschaft aller Christen untereinander, eines gemeinsamen Bibelstudiums w. a.

248



wieder auflebten, fithrten schlieflich dahin, daB aus innerkirchlicher Arbeit, die
urspriinglich nicht auf die Griindung von Freikirchen ausging, doch freikirchliche
Gemeinden entstanden.

Deutlich wird dies an dem Leben der Pioniere amerikanischen Kirchentums. So
ist der Metzgermeister Christoph Gottlob Miiller (1785—1858), ein Schwabe, fast
wider seinen Willen, zum Begriinder einer wesleyanischen Gemeinschaft innerhalb
der wiirttembergischen Kirche geworden, aus der eine methodistische Freikirche
entstand. Miiller ging 1806 nach England, erlebte seine Bekehrung in einer metho-
distischen Kapellengemeinde in London und schuf sich in Englands Hauptstadt
seine Existenz. Durch das 1815 erlassene Amnestiegesetz konnte Miiller, der, um
nicht im napoleonischen Heer gegen Deutsche kidmpfen zu miissen, einst seine
Heimat verlieB, sein wiirttembergisches Elternhaus wieder aufsuchen. Sein schlich-
tes Erzdhlen vor Bekannten und Verwandten im Elternhaus von dem, was er inner-
lich erfahren hatte, wirkte ganz unmittelbar. Immer wieder wurde von einem sich
stets vergrofernden Freundeskreis an ihn die Bitte herangetragen, von London
nach Wiirttemberg zu kommen und seine Stunden zu halten. Im Jahre 1832 wurde
Miiller schlieBlich von der Wesleyanischen Missionsgesellschaft nach Wiirttemberg
abgeordnet. Unter der wohlwollenden Unterstiitzung der Wiirttembergischen Lan-
deskirche und der Behdrden tat er seinen stillen Dienst. Die von ihm versorgten
Erweckungskreise hielten sich treu zur Landeskirche und ihren Gottesdiensten. So
wurde auch alles Mifitrauen und aller Argwohn, der hier oder dort aufbrach, bald
itberwunden.

Und doch entstand aus diesen bescheidenen Gruppen eine selbstindige Freikirche.
Das freikirchliche Ideal war bei den ,,Stundenleuten” zu iibermichtig geworden. Sie
wollten sich unabhiingig vom Staat als freikirchliche Gemeinden zusammenfinden,
deren Mitglieder sich durch einen ganz persénlichen Schritt ihnen anzuschliefien
hatten. Nur wer eine Erklirung iiber seinen Glaubensstand abgab, konnte bei-
treten. Hier gestaltete sich ein Gemeindeleben aktiver und mitverantwortlicher
Laienchristen. Dafiir konnte in den Landeskirchen nicht dieser freie Raum ge-
funden werden. Hier brach eine missionarische Aktivitit auf, die die Glaubens-
losen in Deutschland zu gewinnen suchte, deren Zahl von den Mitte des 19. Jahr-
hunderts an steigend zunahm. Im Zusammenhang mit dem geordneten Pfarramt
war eine Evangelisationsarbeit unter entkirchlichten Massen noch nicht mdglich.
Sie scheiterte damals an der Gegnerschaft in den Reihen der Pfarrer. Noch muBte
das Heraustreten einzelner Erweckter aus den relativ geschlossenen landeskirch-
lichen Parochien, die sich zu freikirchlichen Gemeinden zusammenschlossen, an-
stofig und unbegreiflich wirken. Es konnte nicht anders als eine Herausforderung
empfunden werden, als ein Einbruch in kirchlich wohlgeordnete Verhiltnisse, als
Ubersteigerte Radikalitat. Erst die zunchmende Entkirchlichung, die Schrumpfung
kirchlichen Lebens, das Absinken der Zahl der Gottesdienstteilnehmer in den
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Volkskirchen, die die immer breitere Schicht der nicht mehr etfaBten Kirchenmit-
glieder quilender hervortreten lief, schuf einen weiten Raum gleichzeitiger missio-
narischer Bemithungen, wo jeder Mitarbeiter wichtig geworden ist, wo immer er
kirchlich beheimatet ist. Andererseits ist das Freikirchentum davon jetzt entschie-
den abgeriickt, Mitglieder aus den aktiven volkskirchlichen Gruppen abzuziehen,
und sucht seine Netze unter denen auszuwerfen, die véllig entchristlicht sind.

Wir sind der Entwicklung vorausgeeilt. Ahnlich wie der Eingang der wesleyani-
schen Freikirche in Wiirttemberg, geschah auch das Eindringen der Evangelischen
Gemeinschaft in Schwaben. Ein halbes Jahrhundert, nachdem in Amerika durch
Jacob Albrecht unter den Deutschen Pennsylvaniens eine grofie freikirchliche Ge-
meinschaft methodistischen Gepriiges entstanden war, fand diese Evangelische Ge-
meinschaft um 1850 auch Eingang in Wiirttemberg. Deutsche Riickwanderer, die in
Amerika zu dieser Evangelischen Gemeinschaft gestofen waren, baten immer
dringlicher um' Hilfe in ihrer schwibischen Stundenarbeit. Zwei wortgewaltige
amerikanische Prediger, Link und Nicolai, wurden zur Verfiigung gestellt. Sie such-
ten keine kirchliche Organisation zu griinden, sondern nur frei zu evangelisieren.
Man stellte ihnen die Kirchenkanzeln zur Verfiigung. Bei dem groBen Zulauf, den
sie fanden, blieben Spannungen, selbst Redeverbote nicht aus. EinfluBreichen kirch-
lichen Persdnlichkeiten wie dem amerikanischen Konsul in Stuttgart gelang es,
diese Behinderungen wieder aufzuheben.

Das freikirchliche Ideal, die Sehnsucht nach einer Gemeinde, wie sie in Nord-
amerika Gestalt gewonnen hatte, war zu stark. Nach langem Zdgern wurde von
Amerika aus 1865 der Griindung der ,Evangelischen Gemeinschaft” in Wiirttem-
berg auf deutsches Dringen hin zugestimmt. Sehr schnell gewann man auf allen
Seiten eine freundliche Haltung zueinander, wesentlich erméglicht durch den wiirt-
tembergischen Prilaten von Kapff und den Dekan Karl Gerok in Stuttgart. So
wuchs eine Freikirche, die jetzt einen Personenkreis von 130 000 Personen erfaft,
im steten engen Kontakt mit der amerikanischen Mutterkirche verharrend.

Nicht so friedlich waren die Anfinge des Baptismus in Deutschland verlaufen.
Die Groftaufe wurde als ein unertrdglicher Angriff auf die Kindertaufpraxis
empfunden. Die Reaktion kirchlicher Kreise, auch der Behorden, war entsprechend
scharf. Es hagelte Verbote, Geldbufien, Landverweisungen, Gerichtsverhandlungen,
Gefiingnisstrafen. In der Schweiz schritt man selbst zu behérdlich veranlaften
Zwangstaufen von Kindern baptistischer Eltern.

DaB sich der Baptismus in Deutschland durchsetzen konnte und eine baptistische
Freikirche entstand, verdankt er wohl vorwiegend einer Personlichkeit, die unter
all den Freikirchlern des 19. Jahrhunderts auf deutschem Boden die bedeutendste
gewesen ist. Der Oldenburger Johann Gerhard Oncken, der seine Lehrzeit in
Schottland verbrachte und dort tiefe Eindriicke von der schottischen Frémmigkeit
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gewann, erlebte seine Bekehrung in London. In Hamburg wurde er Agent der
schottischen Bibel- und Traktatgesellschaft, griindete Sonntagsschulen und eine
bescheidene Buchhandlung. Er geriet bei seinem Bibelstudium iiber der Tauffrage
in Gewissensnéte. Die Losung fand er 1834. Er lieB sich mit wenigen anderen von
einem amerikanischen Professor des damaligen Hamilton College in der Elbe
taufen.

Unter vielen Anfeindungen und Miihseligkeiten entstand doch bald in Hamburg
ein erstes Zentrum einer baptistischen Bewegung, 1837 ein zweites in Berlin, 1857
ein drittes in K&nigsberg. Der erbitterte Widerstand, den der Baptismus fand,
konnte ihn nicht einddmmen®®).

Wie bei der Entstehung der Wesleyanischen Gemeinschaft und der Evangelischen
Gemeinschaft in Wiirttemberg, fand der Baptismus die Zustimmung und Unter-
stiitzung von Tausenden von Deutschamerikanern und deutschen Seeleuten, die in
Nordamerika ihre Bekehrung erlebten und die Auswirkung dieses titigen Laien-
christentums in ihrer alten Heimat ersehnten. Sie wirkten auf die zuriickgebliebene
Verwandtschaft in Deutschland in diesem Sinne ein oder stellten sich bei ihren
Besuchen in der alten Heimat ganz in den Dienst ihrer Freikirchen, in denen sie
ihren verlorenen Kinderglauben zuriickgewonnen hatten.

Mit der Wesleyanischen Gemeinschaft in Wiirttemberg vereinigte sich spéter der
bischofliche Zweig der Methodistenkirche, der unabhiingig von der schwibischen
Bewegung entstanden war. Hier sind es ganz unmittelbar Einwanderer in Nord-
amerika, die auf ihre zuriickgebliebenen Angehérigen in Deutschland im Sinne des
Methodismus einwirkten, der sie selbst erfaBt hatte. Als Besucher oder Riick-
wanderer stellten sie sich in diesen Dienst. Im Jahre 1849 kommt auf deutsche
Bitten hin Ludwig Sigismund Jacoby aus Nordamerika nach Deutschland zuriick.
Jacoby entstammte einer frommen jiidischen Familie, lief sich in Leipzig taufen
und wanderte 1839 nach Amerika aus. Er fand die Verbindung mit den Metho-
disten. Nach seiner Bekehrung wurde er einer der erfolgreichsten Erweckungs-
prediger unter den deutschen Ansiedlern in St. Louis, als ihn der Ruf seiner Kirche
zur Evangelisation in Deutschland erreichte. Seine erste Predigt hielt er 1849 in
Bremen vor 400 Personen. Die freie Stadt Bremen gewihrt seit 1848 véllige
Religionsfreiheit. Andere amerikanische Methodistenprediger folgten, die schon
in Nordamerika hervorragende Dienste geleistet hatten. Bei ihnen verband sich
ein deutsches Erbe an Innerlichkeit und Gemiitstiefe mit amerikanischer Vitalitit
und Aktivitdt. Thre evangelistische Arbeit wurde von Amerika aus intensiv unter-
stlitzt. Thr Kirchspiel hieB Deutschland. Sie waren unermiidliche Reiseprediger im
Stile John Wesleys von gleicher nicht ermiidender Frische und Unverwiistlichkeit.

Fiir den Eingang all dieser amerikanischen Freikirchen auf deutschem Boden ist
typisch, daB ihre Anfinge also innerhalb der deutschen Erweckungsbewegung ein-
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zuordnen sind. Sie wollen hier einfach den deutschen Erweckten beistehen. Doch
allmihlich setzte sich das freikirchliche Ideal einer Freiheit vom Staat und einer
Zugehorigkeit aus freiem EntschluB gegen alle Widerstinde durch. Vorwirtsge-
trieben wurde diese Entwicklung durch Einwanderer und Riickwanderer bzw. durch
deren Angehérige in Deutschland. Die deutsche Erweckungsbewegung selbst hat
bei einem Teil derer, die von ihr erfaBt worden sind, freikirchliche Gedanken ge-
weckt.

Fiir die spitere Entwicklung ist der immer stérkere persdnliche Kontakt mit den
amerikanischen Glaubensbriidern charakteristisch. Eine Konsolidierung dieser frei-
kirchlichen Bewegungen konnte erst nach 1860 erfolgen, als die staatskirchlichen
Bindungen sich lockerten und die ersten rechtlichen Voraussetzungen zur Bildung
der Freikirchen gegeben wurden.

Die Freikirchen wurzelten sich langsam ein. Es fehlten nicht krisenhafte Zeiten.
Stagnation, auch Riickgang zeigten sich. Doch folgten Zeiten, in denen es wieder
vorwartsging.

Einen neuen Auftrieb erlebten diese Freikirchen nach dem ersten Weltkrieg.
Amerika trat als Weltmacht durch seine imponierenden Leistungen erstmalig voll
in Erscheinung. Die grofartigen amerikanischen Hilfeleistungen fiir ein zusammen-
gebrochenes und hungerndes Deutschland schufen wertvolle personliche Verbin-
dungen mit Vertrauensminnern der amerikanischen Kirchen, Das kam auch den
Freikirchen auf deutschem Boden zugute.

Nach dem zweiten Weltkrieg erfolgte eine neue Intensivierung der deutsch-
amerikanischen kirchlichen und freikirchlichen Begegnungen. Der nationale Fieber-
rausch, der in der Zeit von 1933—1945 vollends Deutschland isoliert hatte, ver-
flog. Unter 8kumenischen Vorzeichen fanden sich in Deutschland die alten Landes-
kirchen und die Freikirchen zusammen. Allmihlich konnten die Freikirchen auch
die empfindlichen Verluste an Gemeinden in den verlorenen Ostgebieten zahlen-
mifbig wieder aufholen. Die Zahl derer, die durch diese Freikirchen regelmiBig
erfaBt werden, diirfte jetzt mit einer Million deutscher Menschen nicht zu hoch
angesetzt sein. Bei verhiltnismifig vielen kleinen Gruppen und Gemeinden zeigen
sie eine Aktivitdt, die vor allem in einer unermiidlichen Evangelisations- und Zelt-
arbeit nach aufien in Erscheinung tritt.

Im 19. Jahrhundert ist dann vor allem nicht der stete EinfluB amerikani-
scher freikirchlicher Krifte auf die deutschen innerkirchlichen Erneuerungsbewe-
gungen zu iibersehen. Man fand sich hier bald auf dem Boden der Evangelischen
Allianz zusammen. Die angelsichsischen Einwirkungen erweckten Christentums
sind besonders greifbar bei dem Christlichen Verein Junger Manner, bei der Christ-
lichen Pfadfinderschaft, bei dem Christlichen Studentenweltbund, bei dem Jugend-
bund fiir entschiedenes Christentum und anderen christlichen Erweckungsgruppen.
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Diese Gruppen und Biinde wurden dabei nicht amerikanisiert. Sie behielten ihre
deutsche Sonderart, Gffneten sich aber in weitem Ausmafe angelsichsischen Metho-
den und Gedankengingen, die sie innerlich und duferlich beweglicher machten.

Die deutsche Gemeinschaftsbewegung ist gewifl aus eigenen Wurzeln entstanden,
und doch ist sie nicht ohne die amerikanischen Einwirkungen wirklich zu ver-
stehen. Sie hat ihre ganze Geschichte hindurch fordernd und auch belastend die
Hilfeleistung englischer und amerikanischer Erweckungsprediger und Evangelisten
erfahren. John Mott ist iiberall bekannt geworden. Sein Einfluf auf alle Schattie-
rungen im deutschen Laienchristentum ist schwer abzuschitzen, jedenfalls war er
nicht gering.

Die evangelischen Landeskirchen iibten zuerst eine nicht immer unberechtigte
Zuriickhaltung gegeniiber amerikanischem Christentum. Doch wandelte sich man-
ches im innerkirchlichen Betrieb unmerklich durch den stillen Einfluf freikirch-
licher Kritik an den deutschen volkskirchlichen Verhiltnissen. Der Stil der Predigt,
die Methode der persénlichen Seelsorge, der Kinder- und Jugendarbeit, der ganzen
Freizeitgestaltung lockerten sich auf. Die Willigkeit zur Evangelisationsarbeit
nahm zu. Die Landeskirchen wurden anders. Manche Ziige, die nur bei einem
freikirchlichen Prinzip realisierbar erschienen, fanden Eingang in den Landes-
kirchen. In den Freikirchen kam sogar die Frage auf, ob sie neben den missio-
narisch lebendig gewordenen Landeskirchen noch eine eigene Existenzberechtigung
aufzuweisen haben.

Bei der Uberwindung eines hemmenden staatskirchlichen Erbes in den deutschen
Landeskirchen haben amerikanische Stimmen aus den Freikirchen férdernd gewirkt.

Die amerikanische Beurteilung des deutschen Kirchenkampfes zwischen 1933
und 1945 ist weithin vom freikirchlichen Geschichtsdenken bestimmt worden. Der
Kampf der Bekennenden Kirche wurde sofort verstanden. Er entsprach dem eigenen
Verstiandnis einer Freiheit der Kirche vom Staat'®). Nach 1945 hat sich der Rechts-
status der deutschen Freikirchen amerikanischen Ursprungs unter amerikanischem
EinfluB erheblich gebessert.

Wir versuchen hier keineswegs, auf alle Beziehungen und Riickwirkungen ein-
zugehen. Nur einzelne der verschiedenartigsten Kanile sollten gezeigt werden.
Teils hat die deutsche Theologie nach Amerika einen bemerkenswerten Einfluf
ausgestrahlt, teils war die amerikanische Form des Christentums dabei gebend
und nehmend selbst beteiligt. Hier fehlen noch viele wissenschaftliche Unter-
suchungen. Selbst die Social Gospel-Bewegung in Nordamerika, die von Rauschen-
busch ausging und in einer sozialpolitisch kritischen Stunde in Amerika befreiende
Impulse ausléste, hat stark auf die christlichsoziale Bewegung in Deutschland ge-
wirkt. Die personliche Verbindung zwischen Rauschenbusch und Martin Rade ist
bekannt. Die Social Gospel-Bewegung ist in Amerika in ihrer alten Form ver-
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gangen. Thre entscheidenden Impulse sind akzeptiert worden. Bei einer wesentlich
niichternen Einschitzung der christlichen Sendung innerhalb der Menschheit sind
sie in vertiefter Form wirksam geblieben.

Die sozialpolitische Neuausrichtung der deutschen evangelischen Kirchen nach
1945 ist nicht ohne den stark nachwirkenden EinfluB dieser einst so enthusiasti-
schen amerikanischen Social Gospel-Bewegung zu verstehen.

Das Vorbild amerikanischer Laienaktivitét ist von den evangelischen Kirchen
nach 1945 stark beachtet worden. In der Form einer Bemithung um , christliche
Haushalterschaft” ist sie in deutsche Verhiltnisse eingefithrt worden. Es ist dar-
itber heute weniger zu héren, vielleicht teils aus Resignation, teilweise aber auch,
weil sie ernsthaft praktiziert wird.

E. Benz hat recht, wenn er auf die starke Auswirkung des amerikanischen Kon-
fessionalismus im Okumenischen Rat und in den konfessionellen Weltbiinden fiir
die Zeit nach 1945 hinweist. Es sei eine Riickkehr der S6hne jener konfessionellen
Reaktionire erfolgt, die einst im Zorn iiber Union und Liberalismus Europa ver-
lieBen. Thr bestimmender EinfluB im Lutherischen Weltbund wie im Reformierten
Weltbund ist unverkennbar, Thre exklusiv konfessionelle Haltung haben sie ein-
drucksvoll geltend gemacht'?),

Hier ist alles noch im FluB. Mit der Ausbreitung des kumenischen Willens geht
eine Festigung der konfessionellen Uberzeugungen parallel. Ein Hinweis auf diese
Krifte muB geniigen. Daf das deutsche Luthertum durch die Begegnung mit dem
amerikanischen nach 1945 viel konfessionsbewufter geworden ist, liBt sich im
Blick auf einzelne deutsche lutherische Landeskirchen gut belegen.

Noch ein Wort ist zum RiickstoB der einst aus Europa nach Amerika emigrierten
Schwérmer zu sagen. Die Radikalen fingen im spaten 19. Jahrhundert an, nach dem
alten Kontinent als Propheten zuriickzukehren.

Thre Sektengruppen sind durch die grofen amerikanischen Erweckungsbewegun-
gen mit ans Licht gefordert worden. Auf dem tief aufgepfliigten Boden dieser Er-
weckungen konnten erst die zahllosen amerikanischen Sekten entstehen. Nur da-
durch, daB viele Amerikaner religiés aufgewiihlt waren, konnten die Sektengriinder
Anhinger finden und organisieren.

Spéter als die amerikanischen Freikirchen sind sie nach Deutschland einge-
drungen. 1861 kamen die Mormonen, 1876 die Adventisten, 1899 die Christian
Science, 1903 die Ernsten Bibelforscher, 1906 die Pfingstbewegung, die sich inzwi-
schen stark gemiBigt hat. Die Sekten missionieren in der ganzen Welt und
dringen auf alle Missionsfelder der Kirchen ungescheut ein. Bei ihrer Arbeit im
alten Europa sind sie dabei mit geschichtstheologischen Reminiszenzen belastet.
Die Schwirmer wandten im 17. und 18. Jahrhundert dem ,antichristlichen Staats-
kirchentum Europas“ den Riicken, als sie nach Amerika auswanderten. Im spiten
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19. Jahrhundert begannen sie ihren Angriff auf das ,korrupte alte Europa“ und
haben Deutschland zu ihrem besonders stark beschickten Missionsfeld erklirt.

Thr iiberraschend schnelles Vordringen nach 1945 fithrte zu einer zahlenméfig
beachtlichen Ulberrundung der Freikirchen. Damit sind eindringliche Fragen an die
Volks- und Freikirchen in Deutschland gestellt worden! Sie hier versuchsweise be-
antworten zu wollen, wiirde den Rahmen dieser Untersuchung sprengen. Daf
ihnen nicht ausgewichen werden soll, muf nicht erst ausgesprochen werden.

Das ganze vielschichtige Thema der Riickwirkungen amerikanischer kirchen-
geschichtlicher Wandlungen auf das evangelische Deutschland ist dringlicher ge-
worden. Die Amerikanisierung des deutschen Lebenszuschnittes ruft eine kirchliche
Gesamtproblematik hervor. Sie dhnelt der Nordamerikas immer mehr. Welcher
Sog sich hier auf den Deutschen, den kirchlichen und unkirchlichen auswirkt, kann
bereits die Lektiire eines Buches wie das von Berger ,Kirche ohne Auftrag” ein-
dringlich machen'®). In einer technisierten Welt, in der Nordamerika einen unver-
kennbaren Vorsprung besitzt, gleichen sich die Menschen dieser nach allen Seiten
offenen Mittelstandgesellschaft immer stirker einander an. Auch hier wird die
Stimme der amerikanischen Christenheit mit ihren Erfahrungen und Néten auf-
merksam gehért werden miissen. Damit ist der Umkreis beschrieben worden, in
dem sich dieser Bericht zu bewegen suchte.

Anmerkungen:

1) Vgl. Emst Benz, Kirchengeschichte in Skumenischer Sicht, 1961.

%) Vgl. Kenneth Scott Latourette, Geschichte der Ausbreitung des Christentums. Ge-
kiirzte deutsche Ausgabe von Richard M. Honig mit einem Vorwort von Hermann
Dérries, 1956.

) Vgl. Die Kirche in ihrer Geschichte. Fin Handbuch herausgegeben von Kurt Dietrich
Schmidt und Ernst Wolf, Géttingen 1961 f., Teillieferung: Peter Kawerau und Martin
Begrich, Kirchengeschichte Amerikas, 1963.

4) 5. 0. Anm. 1, dort S. 84 fF.
cﬁ‘) Vgl. Erich Beyreuther, Die Erweckungsbewegung, 1963 in: Die Kirche in ihrer Ge-
schichte.

%) Zur Geschichte der Mormonen vgl. etwa Kurt Hutten, Seher, Griibler, Enthusiasten,
Das Buch der Sekten, 1950 ff.

) Vgl. Erich Beyreuther, August Hermann Francke und die Anfinge der Skumenischen
Bewegung, Hamburg 1957; und derselbe: August Hermann Francke (Biographie), 19632
auch Fritz Trautz, Die pfalzische Auswanderung nach Nordamerika im 18. Jh., Heidelberger
Verdffentlichungen zur Landesgeschichte 4, 1959.

8) Vgl. Erich Beyreuther, Zinzendorf und die Christenheit, (Biographie 3. Band) 1961,
5. 217: ,Wo ihre sechs Bauern zusammentreten und einen Pfarrer vokieren, so machen sie
fiir sich einen Corpus daraus, und diese Bauern haben mehr Recht als ein deutscher Fiirst
in seinem Lande. Sie kénnen ihren Pfarrer absetzen, wenn sie wollen.” (Brief vom 23. Jan.
1747 von den Kirchenvorstehern in Philadelphia an ihren vormaligen ,Superintendenten”
Zinzendorf.)
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9) S. o. Anm. 1, dort S. 88 ff.

Ya) Vgl. Erich Beyreuther, Geschichte der Diakonie und Inneren Mission in der Neuzeit,
19642, S. 136 ff.

10) S, 0. Anm. 5, dort S. 34 (mit Literaturangaben).

11) Vgl. Reinhard Wittram, Das Nationale als europdisches Problem, 1954, S. 108 ff.

12) Vgl. Karl Kupisch, Das Jahrhundert des Sozialismus und die Kirche, 1958; W. O.
Shanahan, Der deutsche Protestantismus vor der sozialen Frage, 1815—1871, 1962.

13) Vgl. Fritz Blanke, Briider in Christo, Zwingli-Biicherei 71, 1955; Heinold Fast, Der
linke Fliigel der Reformation, Glaubenszeugnisse der Tdufer, Spiritualisten, Schwirmer und
Antitrinitarier, Sammlung Dieterich, 1962.

14) S, 0. Anm. 9a.

15) Zur Geschichte der Freikirchen vgl. Ulrich Kunz, Viele Glieder — ein Leib, Das Buch
der Freikirchen, 1961%; Gunnar Westin, Geschichte des Freikirchentums, Der Weg der freien
christlichen Gemeinden durch die Jahrhunderte, 19582; Ludwig Rott, Der wesleyanische
Methodismus in Deutschland. Voraussetzungen und Anfénge (Eine Untersuchung iiber die
Anfinge einer Freikirche und ein Beitrag zur Geschichte der Beziehungen zwischen der
englischen und der deutschen Erweckungs- und Missionsbewegung im ersten Drittel des
19. Jahrhunderts), Diss. Erlangen 1963; Friedrich Wunderlich, Briickenbauer Gottes, 1963,
Beitrige zur Geschichte des Methodismus, Band 7. Die Arbeit von F. Wunderlich, welche
die Begriinder des deutschen bischéflichen Methodismus behandelt, konnte bei unserem
Referat nicht mehr eingesehen werden.

16) Vgl. etwa William L. Shirer, Aufstieg und Fall des dritten Reiches, 1961, S. 230 f.

17) S, Anm. 1, dort S. 102 ff. (Der konfessionelle RiickstoB in der Okumene und die
Riickkehr der Konservativen.)

18) Vgl. P. L. Berger, Kirche ohne Auftrag. Am Beispiel Amerikas, 1962.

RUSSISCHE FROMMIGKEIT

VON LUDOLF MULLER *)

Das Phdanomen der russischen Frommigkeit ist vielfach als folkloristisches oder
als volkscharakterologisches Problem aufgefafit und dargestellt worden. Es wurden
dann vor allem die auffallenden Erscheinungen des russischen religiosen Lebens,
extreme Auferungen der russischen Frémmigkeit betrachtet, etwa die Selbstver-
brennungen der Altgliubigen, die Selbstverstimmelungen der Skopzen, die eksta-
tischen, zum Teil in sexuelle Ausschweifung i{ibergehenden Kultformen mancher
Sekten. Oder es wurde hervorgehoben, was die Frommigkeit der Russen von der

*) Dieser Artikel ist fiir das Handbuch ,Die Russisch-orthodoxe Kirche in Lehre und
Leben” bestimmt, das demnichst im Luther-Verlag, Witten/Ruhr, erscheinen wird.

256



anderer orthodoxer Vélker, etwa der Griechen, unterscheidet (wobei diese Unter-
schiede nicht selten iibertrieben wurden).

Beide Betrachtungsweisen haben ihr Recht; aber hier soll ein anderer Blick-
punkt gewshlt werden. Wir fragen hier nach d e n Formen der russischen Frommig-
keit, die von der Russischen Orthodoxen Kirche in ihrer mehr als tausendjihrigen
Geschichte bestindig gepflegt, gefdrdert oder mindestens wohlwollend geduldet
wurden, und es interessiert uns dabei nicht, ob diese Formen ,typisch russisch”
sind oder ob sie sich in gleicher oder &hnlicher Weise auch bei anderen orthodoxen
Vélkern finden.

Wir wollen nicht versuchen, die Formen und die Intensitit dieser Frommigkeit
gleichsam statistisch zu erheben, sondern wir wollen das lebendige Ideal, das
wirkende Vorbild des russischen Frommigkeitslebens schildern, wie es uns beson-
ders deutlich in den Gestalten der russischen Heiligen entgegentritt.

Die Frage nach der geschichtlichen Wirklichkeit des in den hagiographischen
Erzdhlungen Berichteten hat in diesem Zusammenhang untergeordnete Bedeutung.
In jedem Fall lebt in den Gestalten der Heiligen, wie sie in diesen Erzéhlungen
geschildert werden, die russische Frémmigkeit gleichsam in konzentrierter Form.
Was historisch ist an ihnen, das ist reale Erfiilllung des religios-ethischen Gebotes,
Konkretisierung der Frémmigkeit des orthodoxen russischen Volkes in einem be-
stimmten historischen Augenblick; was in der Legende aber hagiographische Stili-
sierung ist, das ist gleichfalls erwachsen aus der lebendigen Kraft der Frommigkeit
des Volkes, das in den Heiligen seine Vorbilder sicht und bewuft oder unbewuft
hinzufiigt, was seiner Meinung nach bei einem Heiligen nicht fehlen darf, oder
wegnimmt, was nach seinem Empfinden zu einem Heiligen nicht pafit').

Als hochste Verkorperung des religios-ethischen Ideals galt, wie iiberall in der
Ostkirche, so auch im christlichen Rufland lange Zeit hindurch unbestritten das
Ménchtum. Grund dieser Wertung war nicht eine juridische Rechtfertigungslehre,
nicht das Streben, durch ,Méncherei® selig zu werden, einen Schatz guter Werke
zu sammeln, mit dem man dann getrost vor den Richterstuhl Gottes treten kinne
(wie wir Protestanten gern allen Ménchen unterschieben); nein, wenn das Manch-
tum so hoch geschitzt wurde, so wohl vor allem deswegen, weil man den voll-
kommenen Verzicht auf alle weltlichen Bindungen als die gréfte Anniherung an
den Zustand der schon auf Erden zu erreichenden Seligkeit, wie ihn Christus in den
Seligpreisungen geschildert hatte, als die bestmogliche Erfiillung der schier uner-
fillbaren Forderungen der Bergpredigt und endlich als die vollkommenste Nach-
folge Christi auf dem Wege der Leiden und der Selbstentsagung betrachtete.

So kam es in RuBland schon friih zu Versuchen strengster Askese, besonders in
dem berithmten, um die Mitte des 11. Jahrhunderts gegriindeten Hshlenkloster bei
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Kiev, von dem noch ein Rilke so tief beeindruckt war, daB er den Ménchen dieses
Klosters in seinem ,Stundenbuch” ein schénes Denkmal setzte:

» WeiBt du von jenen Heiligen, mein Herr?
Sie fithlen auch verschlossne Klosterstuben
zu nahe am Gelichter und Geplirr,

so daf sie tief sich in die Erde gruben.

Ein jeder atmete mit seinem Licht

die kleine Luft in seiner Grube aus,

vergaB sein Alter und sein Angesicht

und lebte wie ein fensterloses Haus

und starb nicht mehr, als wiire er lange tot. ..
Jetzt zeigt man sie den tausend Pilgern, die
aus Stadt und Steppe zu dem Kloster wallen.
Seit dreimal hundert Jahren liegen sie,

und ihre Leiber kénnen nicht zerfallen“®).

Aber so sehr die absolute Weltflucht geachtet und bewundert wurde, so sah man
doch auch ihre Gefahren, und hnlich wie in der griechischen Kirche, so kimpften
auch in der russischen zwei Richtungen innerhalb des Ménchtums um die erste
Stelle oder auch um Alleingeltung: die anachoretische und die koinobitische. Soll
der Ménch in absoluter Einsamkeit und selbst unter Verzicht auf Teilnahme am
liturgischen und sakramentalen Leben der Kirche Gott dienen oder soll er es tun
in der Gemeinschaft mit den Briidern und zum Teil sogar in einer gewissen Bin-
dung an die Welt, auf deren Dienst schlieBlich auch der Ménch in irgendeiner
Weise angewiesen ist und der er darum auch selbst zu dienen hat? Keine der
beiden Richtungen hat eindeutig gesiegt, keine von ihnen ist von der Kirche und
vom frommen BewufBtsein der Glidubigen klar verurteilt worden, und oft genug
finden sich beide nebeneinander nicht nur in den Mauern e i n e s Klosters, sondern
sogar in der Biographie e ines Ménches, der einmal jahrelang in strengster Ab-
schlieBung lebt, dann aber sie verldft, in die Gemeinschaft zuriickkehrt und den
Britdern im Kloster oder gar der Welt draufien dient®). Aber man darf doch wohl
sagen: Die strenge Weltflucht und véllige Abgeschiedenheit der Mdnche mag mehr
bewundert sein; mehr geschitzt und geliebt wurde die Bereitschaft, auch der Welt
zu dienen.

Die Ménche dienten der Welt in sehr verschiedener Weise. Sie dienten ihr sogar,
wenn sie sich in strenger Askese ganz von ihr zuriickzogen, Das Vorbild dessen,
der um Gottes willen auf all e s Irdische verzichtete, gab den Christen, die in der
Welt lebten, die Kraft, die leichteren Gebote zu erfiillen, die auch ihnen galten.
So zeigt etwa die vollkommene sexuelle Askese der Manche, daB die Forderung
nach Reinhaltung der Ehe wohl zu erfiillen ist*). Aus den Viten der heiligen Ein-
siedler und aus ihren Ikonen strahlt ihre geistliche Kraft in das Leben der Welt.
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So ist es zu verstehen, wenn Serafim von Sarov zu einem Ménch sagt: ,Erlangst
du den geistlichen Frieden, so finden tausend Seelen um dich ihre Erldsung“®).

Ein weiterer Dienst der Mnche ist ihr Gebet fiir die Welt. Die Menschen in der
Welt, die in der Fiille ihrer Geschifte nicht genug Zeit und Ruhe zu innerer
Sammlung finden, schitzen diese Gebete der Monche hoch, machen Schenkungen
oder stiften Klsster zu diesem Zwecke. In der ersten uns im Original erhaltenen
russischen Urkunde vermacht der Groffiirst Mstislav um 1130 einem Kloster ein
Dorf und erbittet dafiir von den Ménchen: ,Und du, Abt Isaija, und ihr, Briider,
solange die Welt steht, betet fiir mich und fiir meine Kinder . .. zu unseren Leb-
zeiten und nach unserem Tode*®).

Eine andere Art ménchischen Dienstes an der Welt war die Seelsorge. Schon aus
der ersten Zeit des Kiever Hohlenklosters wird berichtet, wie Weltleute ins Klo-
ster kommen, um sich zu laben an den ,Worten, die von den honigflieBenden
Lippen® der Monche kamen”), oder auch die Monche in die Hauser der Weltleute
gingen, sie ,belehrten iiber die Almosen, iiber das Himmelreich und iiber die
Todesstunde“®). Zur seelsorgerlichen Aufgabe gehdrte auch der prophetische
Dienst. Mit den Worten des Elias antwortet Feodosij, der Abt des Hohlenklosters,
auf die Finladung der Kiever Fiirsten, die ihren Bruder vertrieben haben: ,Ich
werde nicht an den Tisch der Isebel kommen und an diesem Mahl nicht teilneh-
men, das voll Blut und Mord ist“®). Bis ins 19. und 20. Jahrhundert hinein hat die
Seelsorge der Manche (Starzen) eine groBe Bedeutung im religiosen Leben des
russischen Volkes gehabt'?).

Aber nicht nur den in der Welt lebenden christlichen Glaubensgenossen gegeniiber
fithlten sich die Ménche verpflichtet, sondern auch den fremdvélkischen Heiden.
Die missionarische Aufgabe wurde im russischen Mittelalter vor allem von Mén-
chen erfiillt; ihr leuchtendes Vorbild ist Stefan von Perm, der im 14. Jahrhundert
den Finnen des Gebietes von Perm die Botschaft des Evangeliums brachte und die
gottesdienstlichen Biicher in ihre Sprache, fiir die er eine eigene Schrift erfand,
iibertrug™).

Ein weiterer Dienst der Ménche an der Welt war es, wenn sie sich zum Bischof
machen lieBen'®). GewiB gab es viele, die die Unscheinbarkeit des Monchsdaseins
gemn vertauschten mit der angeschenen und abwechslungsreichen Stellung eines
Hierarchen. Fiir andere dagegen war es ein wirkliches Opfer, das sie nicht bereit
waren zu bringen'), oder das sie nur brachten, weil sie glaubten, sich dem von
ihnen geforderten Dienst nicht versagen zu diirfen').

Unter den weiteren zahlreichen und vielfaltigen Méglichkeiten ménchischen
Dienstes an der Welt sei hier nur noch die literarische Titigkeit genannt: fiir die
Welt verfaBten, iibersetzten, redigierten, kopierten die Ménche die Biicher, deren
die Menschen in der Welt bedurften, um den Gottesdienst in rechter Weise zu
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feiern und den Willen Gottes mit der Menschheit im allgemeinen und dem russi-
schen Volk im besonderen zu begreifen: ,Denn grof ist der Nutzen von der Lehre
der Biicher; denn durch Biicher werden wir unterwiesen und belehrt iiber den Weg
der BuBie; denn Weisheit und Enthaltsamkeit erlangen wir durch die Worte der
Biicher; denn dies sind Fliisse, die das Weltall trinken, es sind Quellstitten der
Weisheit; denn Biicher haben eine unerschopfliche Tiefe; denn durch sie werden
wir in der Trauer getrostet; diese sind Ziigel der Enthaltsamkeit . . ."').

Zwischen denen, die der Welt ganz entsagt haben, den Méonchen, und denen,
die in der Welt leben, stehen verschiedene Gruppen von Halb-Weltfliichtigen. Da
sind zunichst die Pilger, die fiir kiirzere oder ldngere Zeit die Welt ihres Alltags
verlassen, um an den heiligen Stiitten eine innigere Verbindung mit dem Gott-
lichen und Ewigen zu finden, als die normale Umwelt sie zu geben vermag: um
anzubeten an den Gribern der Heiligen im Kiever Hohlenkloster oder im Drei-
faltigkeitskloster des heiligen Sergij bei Moskau oder auch auf dem heiligen Berge
Athos oder gar an den heiligen Stdtten Paldstinas, wo der fleischgewordene Gott
iiber die Erde geschritten ist'®). Manche werden von dieser Sehnsucht nach dem
Ewigen so ergriffen, daB sie die Riickkehr in die Heimat vergessen und als ruhe-
lose Pilger in heiliger Heimatlosigkeit von Heiltum zu Heiltum wandern, eine Art
unorganisiertes Bettelménchtum, den fiir die Ordnung verantwortlichen staatlichen
Behorden auch schon in zaristischer Zeit ein schweres Argernis'”).

Noch stirker als die Pilger weichen die ,Jurodivye®, die ,Narren um Christi
willen” von den uns gewohnten Normen des sich seiner biirgerlichen Pflichten be-
wufiten Christenmenschen ab. Thr griechischer Name ,,0addc” = ,bléde”, ,einfdl-
tig” und die entsprechende kirchenslawisch-russische Bezeichnung ,jurodivyj”
= ,abscheulich”, ,miBgestaltet” zeigt, daf sie auch in ihrer vom orthodoxen
Glauben bestimmten Umwelt oft Anstof erregten'®).

Sehr verschiedene geistliche Anliegen vereinen sich in dieser seltsamen Erschei-
nung ostkirchlicher Frémmigkeit. Einmal soll die ,gottweise Narrheit”, die die
heiligen Narren treiben, zeigen, daB die géttliche Weisheit nicht immer mit mensch-
licher Klugheit, daB der geistliche Wandel nicht unbedingt mit biirgerlicher Ehr-
barkeit gleichzusetzen ist. ,Die gottliche Torheit ist weiser, als die Menschen
sind“*), Dies Wort des Apostels wird von den heiligen Narren in sinnfilliger
Weise realisiert.

Ein weiteres Motiv der heiligen Narrheit ist die Furcht vor geistlichem Ruhm.
Der Heilige will nicht ,von den Leuten gepriesen werden“®), damit nicht sein
»Lohn“ im Himmel ,dahin“ sei, oder auch einfach, weil er im BewuBtsein der
eigenen Unwiirdigkeit meint, da8 hier nicht viel zu preisen sei. So begeht er Ta-
ten, die geistlich Anstof erregen. Wie Isakij, ein Mdnch des Kiever Hohlenklosters
im 11. Jahthundert, in den Geruch der Heiligkeit kommt und deswegen von den
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Briidern geehrt wird, beginnt er freche Streiche gegen den Abt und die Briider zu
veriiben, verlabt ohne Erlaubnis das Kloster, um auch die Leute in der Welt zu
drgern und schlieBlich von ihnen gepriigelt zu werden®'). Oder der selige Vasilij
lguft um 1520 in Moskau sommers wie winters nackt herum, ,wie der erstge-
schaffene Adam vor dem Siindenfall®, ,gottweise Narrheit treibend“*): offenbar
cinerseits, um um Christi willen zu leiden, andererseits aber, um geistlich Anstof
zu erregen. In einer Welt, in der die christlichen Ideale allgemein anerkannt sind,
wird die Situation des Leidens und der Verfolgung, ohne die eine wirkliche Nach-
folge Christi nicht mdglich ist, dergestalt kiinstlich wiederhergestellt. So heifit es
von einem nordrussischen Jurodivyj des 13. Jahrhunderts, Prokopij von Ustjug:
_Er wurde ein Mirtyrer nach eigenem Willen, indem er sich durch Hunger und
Durst ertdtete und ein Leben der Nacktheit und Heimatlosigkeit fithrte und Ver-
drup und Schlige und Schelten auf sich nahm*“®). SchlieBlich setzt der heilige Narr
aber auch die Tradition der alttestamentlichen Prophetie fort. In Worten und in
Handlungen, die auf den ersten Blick als reine Narretei erscheinen und doch von
tiefem Sinn erfiillt sind, bringt er einer irrenden oder abtriinnigen Welt den Willen
und BeschluB Gottes in unmittelbarer, nicht-rationaler Weise nahe®).

Neben denen, die der Welt fiir immer oder mindestens zeitweise entsagen, den
Ménchen, Pilgern und heiligen Narren, steht die Geistlichkeit. In der hierarchi-
schen Ordnung steht sie hoher, aber in der geistlichen Wertschitzung vielfach
doch nicht so hoch wie das Ménchtum. Der wahre Mdnch betrachtet es nicht als
eine willkommene Befdrderung, wenn er zum Bischof berufen wird, sondern als
cine schwere Last, die man ihm auferlegt. So schreibt Simon, ein Bischof auf dem
angesehenen und reichen Bischofsstuhl in Vladimir, der frither Ménch im Hohlen-
Kloster gewesen war, um 1220 an einen Bruder, der gern Bischof sein mdchte, daf
er, Simon, den ganzen Ruhm und die Ehre seiner jetzigen Stellung fiir Kot erachte,
daB er licher ein Bettler vor der Klosterpforte sein méchte, als die Last und den
Glanz seines hohen Amtes tragen®®). Deswegen lehnen manche Ménche den Ruf
auf einen Bischofssitz auch entschieden ab, so etwa im Jahre 1378 der heilige
Sergij von Radone? die in hichstem MaBe ehrenvolle Berufung auf den Stuhl des
Metropoliten von ganz Ruland®). Als Grund fiir die Ablehnung wird in solchem
Falle gewshnlich die eigene Unfihigkeit, ein solches Amt auszuiiben, angefiihrt,
aber im Hintergrund steht gewif auch das Empfinden, daB dieses Amt seinen In-
haber allzu tief an die Welt fesselt.

Diese Zweideutigkeit im Verhaltnis zwischen dem Mdnch als dem geistlich und
dem Bischof als dem hierarchisch héher Stehenden findet schénen Ausdruck in der
Erzahlung von Antonij Rimljanin (d. h. ,dem Rémer). Der Einsiedler Antonij,
der in wunderbarer Weise auf einem Stein von Rom iiber das Meer nach Novgorod
geschwommen ist, hat dem Bischof von Novgorod seine Geschichte erzihlt. Darauf-
hin ,fiel dieser vor dem Hochwiirdigen auf die Erde und bat ihn um seinen Segen
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und seine Fiirbitte. Der Hochwiirdige aber fiel vor dem heiligen Bischof nieder,
betete und bat ihn um den Segen, sich selbst aber nannte er einen Unwiirdigen
und Siinder, und sie lagen beide auf der Erde, viele Stunden, und benetzten die
Erde mit ihren Tranen“®). Charakteristisch ist auch noch das dann folgende Ge-
sprich. Der Bischof sagt zum Ménch: ,.Du bist einer hohen Gnade von Gott ge-
wiirdigt.“ Aber der Ménch erwidert: ,Du bist der Erzpriester des hochsten Gottes;
dich hat Gott hingestellt, daf du sein Fiirsprecher und Beter seist fiir die ganze
Welt“®®). Es ist kein Zufall, daB in diesem edlen Wettstreit der Demut schlieBlich
der Bischof nachgibt: der Monch behilt den Vorrang der theologischen Tugend,
der Bischof den des Amtes.

Dieses Amt ist heilig, da es den Menschen das Heil vermittelt. Aber im spe-
ziellen Sinne als heilig gilt doch nur d e r Inhaber eines geistlichen Amtes, bei dem
der objektiven Heiligkeit auch subjektive Frémmigkeit entspricht.

Der ideale Bischof ist schon vor seiner Weihe ein heilig lebender Mann, stark
im Fasten und in der Weisheit der Biicher®™®). Wird er zum Bischof bestimmt, so
nimmt er das Amt nur zégernd an, da er meint, daB es iiber seine Krifte gehe®),
und er bittet seine Mitbischdfe, fiir ihn zu beten®). Und ist ein guter Bischof ge-
storben, so kann wohl der Chronist iiber ihn schreiben: ,Er war klug in den Bii-
chern und in der Lehre, barmherzig zu Armen und Witwen, freundlich zu jeder-
mann, zu arm und reich, demiitig und sanft, schweigsam, aber auch redegewandt,
aus den heiligen Biichern die Traurigen tréstend, und ein solcher war in Rufland
vor ihm nicht und wird nach ihm nicht sein“®).

In der Zeit des russischen Staatskirchentums hatte der Bischof gewichtige &ffent-
liche Funktionen zu erfiillen. Die Bischife, Metropoliten und Patriarchen waren
nach dem Fiirsten und Zaren oft die michtigsten und einflureichsten Manner des
offentlichen Lebens. Die bewuBte Mitarbeit an der Festigung des Staates, der Hort
der Orthodoxie und Lebensform des rechtgliubigen russischen Volkes war, galt
als gottgefilliges Werk, und die grofien Moskauer Metropoliten des 14. Jahr-
hunderts Petr und Aleksij*®) wurden eben wegen ihrer historischen, staatspoliti-
schen Bedeutung als Heilige verehrt. Aber die hohe &ffentliche Stellung gab dem
Bischof auch das Recht und die Pflicht, der staatlichen Macht entgegenzutreten,
wo sie vom rechten Glauben abwich oder gegen die gottlichen Gebote verstie,
das Recht und die Pflicht, fiir die Unterdriickten und MiBhandelten fiirbittend ein-
zutreten. Der Moskauer Metropolit Filipp, der seinen kithnen Widerspruch gegen
die Willkiirakte Ivans IV. (,des Schrecklichen“) mit dem Leben bezahlen mufte,
ist das grofie Beispiel fiir die treue Erfiillung dieser bischoflichen Pflicht®).

Seltsam scheint es, daB bisher kein Angehériger des niederen Klerus, der Welt-
geistlichkeit, in Rufland dem Chor der Heiligen zugezihlt worden ist®®). Offenbar
war der verheiratete Weltgeistliche, der mit diirftiger Ausbildung und diirftigem
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Einkommen unter Bauern und Kleinbiirgern fast wie einer der ihren lebte, zu tief
in das Weltleben verstrickt, dem Alltag zu nahe, als dafl sich ein Schimmer der
Heiligkeit um sein Haupt hitte legen kénnen. Auch im volkstiimlichen Erzihlgut
und im Sprichwort kommt der russische Priester nicht gut weg®).

Die ganze soziale Misere, aber auch die ganze innere, geistliche Grofle dieses
Standes leuchtet uns in starken Farben entgegen aus der Lebensgeschichte des
Protopopen Avvakum (1621—1682), die er in einem unterirdischen Gefingnis im
polaren Norden Ruflands selbst geschrieben hat. Der Dorfpriester, der wegen sei-
nes heiligen Eifers fiir wahre orthodoxe Frémmigkeit das Wohlwollen, ja fast die
Freundschaft des frommen Zaren Aleksej Michajlovié gewonnen und auch dem
Patriarchen Nikon nahegestanden hatte, wurde dann wegen seines heftigen Wider-
standes gegen die liturgischen Reformen des Patriarchen zuerst jahrelang nach
Sibirien verbannt, dann kirchlich verurteilt, der weltlichen Gewalt iibergeben und
nach fiinfzehnjahriger Kerkerhaft am 14. April 1682 als Ketzer verbrannt. Aber
trotz dieser Verurteilung durch die orthodoxe Kirche ist er so etwas wie ein
orthodoxer Heiliger: in seinem persdnlichen Leben erfiillt von tiefer und echter
Frommigkeit aus der Tradition seiner Kirche, in seinem Amt verzehrt von dem
heiligen Eifer des Priesters, des Seelsorgers und des Propheten gegen die Ver-
wilderung der Sitten und des Kultus, aber gleichzeitig fiir das treue Festhalten an
jeder Einzelheit der heiligen Uberlieferung in Kultus und Lehre. Es ist eine tiefe
Tragik, daB die russische Orthodoxe Kirche diesen ihren treuesten Sohn und Die-
ner hat verdammen miissen. Aber wahrscheinlich wiiten wir von ihm kaum mehr
als den Namen und vielleicht nicht einmal diesen, wenn er nicht in die aufer-
ordentlichen Geschehnisse verstrickt worden wire, die ihn schlieBlich zum Scheiter-
haufen gefithrt haben. Und gerade diese Tatsache, daB ein russischer Geistlicher,
der nach Herkunft und Ausbildung in keiner Weise iiber seine Standesgenossen
hinausragt, zu dieser menschlichen und geistlichen Grofie aufsteigt, wenn der
groBe historische Moment ihn fordert — gerade diese Tatsache zeigt, welche geist-
lichen Krifte in dem vielgeschmahten und verachteten Stande des russischen Welt-
priesters, meist in verborgenem Zustand, enthalten waren®).

Neben den heiligen Monchen, die der Welt entsagt haben, und den heiligen
Klerikern, die der Welt das Heil vermitteln, steht eine grofe Schar heiliger Laien,
diein der Welt das Heil gesucht und nach dem Glauben der Kirche auch ge-
funden haben.

Die heiligen Laien des russischen Mittelalters sind meist Fiirsten. Aber das be-
deutet doch nicht, daf der Himmel nach mittelalterlichem Glauben vorzugsweise
fiir die Herrscher bestimmt gewesen sei. Die Fiirsten stehen einfach stirker als
andere im Blickpunkt der kirchlichen Offentlichkeit, ihr Schicksal ist exemplarisch
fir das aller Laien, und wie ihr hohes Amt ihnen auBerordentliche Taten der
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Frommigkeit erméglicht, so fithrt es sie auch in auferordentliche Versuchungen
und Siinden. Wie die Fiirsten Boris und Gleb als Vorbilder christlicher Tugend
gelten, so ihr fiirstlicher Bruder, der ,verfluchte Svjatopolk®, als Inbegriff stindigen
Machthungers. Die Fiirsten sind im Guten wie im Bosen Représentanten des
Laien, d e s Christenmenschen, der, verstrickt in die Bindungen, Verlockungen,
Versuchungen der Welt, dennoch gerufen ist, den Willen Gottes zu erfiillen und
sein ewiges Heil zu suchen.

Auch fiir den Laien gibt es vielfdltige Mdglichkeiten religidser Bewihrung. Die
héchste ist die des Martyriums. Ein Beispiel und Vorbild russischen Mirtyrertums
ist der Fiirst Michail Vsevolodovi¢ von Cernigov, der nach einem Leben, wie es die
Fiirsten jener Zeit eben lebten, im Jahre 1246 zum todesmutigen Martyrer wurde,
als die Tataren von ihm bei einem Besuch in ihrer Hauptstadt die Vollziehung
von Reinigungszeremonien forderten, die er als eine Verleugnung des christlichen
Glaubens empfand und deswegen verweigerte®).

Nicht weit ab vom Martyrium liegt fiir das BewuBtsein des gliubigen Russen
der Tod im heiligen Krieg. Und heilig war fiir das Empfinden des russischen Mit-
telalters im Grunde jeder Krieg, der zum Schutz der rechtglaubigen Heimat gegen
die unglidubigen Nachbarn des russischen Reiches gefithrt wurde. In der wunder-
vollen Erzihlung iiber die Zerstorung der Stadt Rjazan durch die Tataren im
Jahre 1237 sagt der Fiirst vor der Schlacht zu seinem Gefolge: ,O meine Herren
und lieben Briider, wenn wir Gutes empfangen haben von der Hand des Herm,
wie sollten wir nicht auch Boses hinnehmen? Besser ist es uns, durch den Tod das
Leben zu erkaufen als in heidnischer Knechtschaft zu leben. Sehet, ich, euer Bru-
der, will vor euch den Todeskelch trinken, fiir die heiligen Kirchen Gottes und fiir
den christlichen Glauben und fiir das Vatererbe“®). Oder auf einem berithmten
Bild, das Zar Ivan IV. (der ,Schreckliche®) nach dem Krieg gegen die Tataren in
Kazan im Jahre 1552 malen lieB, wird gezeigt, wie all die Krieger der Vergangen-
heit und der Gegenwart, die im Kampf fiir das christliche RuBland gegen die Un-
gliubigen gefallen sind, auf gottlichen Befehl mit Mértyrerkronen geschmiickt
werden®?). Bis ins 19. Jahrhundert hinein war diese Auffassung vom heiligen Krieg
lebendig, und erst im Zeitalter des Imperialismus begann man gegen den alten
Ausdruck vom , christusliebenden russischen Heer” bedenklich zu werden™).

Eine Sondergruppe unter oder vielleicht auch neben den Mirtyrern bilden die
»Leidendulder”. Sie kémpfen nicht direkt fiir den christlichen Glauben gegen Un-
gldubige. Thre Mérder sind vielfach ihre Standes-, Volks-, Glaubensgenossen, ja
oft die eigenen Familienangeh&rigen. Aber in ihrem Todesleiden stehen sie doch in
der unmittelbaren Nachfolge Christi, der seinen Jiingern ja prophezeit hat, daf ein
Bruder den anderen zum Tode iiberantworten wird und der Vater den Sohn und
die Kinder die Eltern®®). Sie verzichten auf gewaltsamen Widerstand, da sie gehdrt
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haben, daB man die Macht des Bésen nicht durch Boses brechen kénne, sondern
nur durch Gutes®).

Boris und Gleb, die S6hne Vladimirs des Heiligen, die im Jahre 1015 nach dem
Tode ihres Vaters auf Befehl ihres &lteren Bruders ermordet wurden, werden in
den Legenden als solche ,Leidendulder” geschildert; und da sie, als die ersten
russischen Heiligen, tief verehrt wurden, hat sich dieser Typus frommen Verhaltens
dem russischen religisen BewuBitsein tief eingeprdgt, und noch Tolstojs Predigt,
daB man dem Bésen nicht mit Gewalt widerstreben solle, steht irgendwie in dieser
Tradition*).

Eine weitere Gruppe orthodoxer Laien gilt als heilig vor allem wegen ihrer
Verdienste um die Kirche. Die Kirche ist Anstalt des Heils, Ort der Gnade und
der Anbetung: wer etwas fiir sie tut, ist irgendwie Heilsmittler, er baut mit am
Reich Gottes auf Erden. Hier ist vor allem der Grofifiirst Vladimir der Heilige zu
nennen, der gegen Ende des 10. Jahrhunderts das Christentum zur Staatsreligion
des russischen Reiches machte. Seine personliche Lebensfithrung scheint auch nach
der Taufe nicht in jeder Hinsicht den christlichen und speziell den ostkirchlichen
Idealen entsprochen zu haben; aber die apostolische Tat der Taufe des Reiches,
durch die ein ganzes Land (wenn auch zunichst teilweise widerwillig) zu Christus
hingefiihrt, durch die ,so viele Seelen” an einem Tage ,gerettet” wurden®), iiber-
wog schliefilich alle Bedenken, und Vladimir wurde, auch ohne daff die sonst ge-
forderten Wunder an seinen Reliquien geschahen, von der Mitte des 13. Jahr-
hunderts an als Heiliger verehrt'®). — Der kirchengeschichtlich bedeutsamen Tat
des Fiirsten entspricht auf niederer sozialer Ebene die Bereitschaft, etwas fiir die
Kirche zu leisten oder zu opfern. Gewifl kann echte Frommigkeit hier leicht durch
duBerliche , Werke” ersetzt werden, aber es bleibt doch die objektive Tat fiir die
Kirche; und es ist wohl verstindlich, daf diese Tat und der sie tut vom frommen
BewuBtsein der Gldubigen geehrt und geachtet wird*7).

Die bisher besprochenen frommen Laien galten darum als heilig, weil sie in
besonderer Weise fiir die Kirche und den Glauben eingetreten sind. Aber es gibt
andere, die gleichfalls als heilig oder doch als vorbildlich gelten, ohne daf sie sich
durch auferordentliche Werke oder Leistungen ausgezeichnet hitten. Es sind ein-
fach fromme und gute Menschen, die mit Weib und Kind in der Welt leben, ein
weltliches Amt und darum vielleicht wenig Zeit haben, in die Kirche zu gehen,
wenig Moglichkeiten zu grofien Taten und Leistungen fiir die Kirche. Sie tun nichts
weiter als das Leben leben, das ihnen gegeben ist, und es erhalten durch die Er-
fillung ihrer alltiglichen Pflichten, durch den Dienst, den sie in Staat, Beruf und
Familie zu tun haben. Sie kommen sich arm vor in ihrem religidsen Leben, be-
sonders wenn sie sich mit denen vergleichen, die der Welt entsagt haben. Sie
glauben nur fiir sich selbst zu leben und tun doch den Willen Gottes. Denn weil
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Gott der Schopfer ist, darum ist jeder Beruf, der der Erhaltung der Schépfung und
im besonderen dem Bestand der Ordnung der Menschenwelt dient, heilig: der des
Bauern, des Handwerkers und des Kaufmanns so gut wie der des Herrschers und
des Kriegers, vor allem aber auch der des Vaters und der Mutter. Es hat einen
tiefen Sinn, wenn in den hagiographischen Erzdhlungen die Eltern eines Heiligen
gewohnlich beinahe selbst als Heilige geschildert werden, oft in recht klischee-
hafter und manchmal gewiB unhistorischer Weise. In dieser Verallgemeinerung
kommt zum Ausdruck, daf die Heiligen ohne den Dienst der Welt nicht sein
kénnten, und ihre Heiligkeit strahlt zuriick auf diese Welt, aus der sie erwachsen
sind.

Was fordert die orthodoxe Kirche von dem, der in der Welt fromm leben will?
Sie fordert, daB er seinen weltlichen Beruf treu erfiille, in Beugung unter die
gottlichen Normen des natiirlichen und des sozialen Lebens; daf er als Fiirst nicht
dem Machtrausch, als Biirger nicht der Geldgier verfalle; daff er die Kinder in der
Furcht Gottes erziche; daB er schwere Siinde meide und die Last der unvermeid-
lichen leichteren Siinden lindere durch Almosen, Trinen und Gebet; daB er iiber
allen weltlichen Bindungen das Gé&ttliche und Heilige nicht vergesse, dafl er die
Berithrung mit der anderen Welt suche — im Kultus der Kirche, vor allem im
Sakrament, im Lesen der heiligen Biicher, im Pilgern zu den heiligen Stitten, wo
das Heilige fiir den Glaubigen sichtbar, spiirbar, kiiBbar nahe ist.

Die russische Kirchengeschichte zeigt uns viel einprigsame Bilder solcher Laien-
frommigkeit: im alten, Kiever Rufiland etwa die Gestalt des Groffiirsten Vladimir
Monomach (1053—1125), in dem sich tapferes Reckentum mit staatsminnischer
und militdrischer Klugheit, sozialem VerantwortungsbewuBtsein und schlichter,
starker Frommigkeit verbanden. Ein einzigartiges Zeugnis dieser Frommigkeit hat
er uns in seiner ,Belehrung” hinterlassen, wo er seine S6hne ermahnt: ,Der Herr
hat uns gezeigt, wie wir den Sieg gegen den Feind gewinnen, uns durch drei gute
Werke von ihm befreien und ihn besiegen kénnen: durch Reue, Triinen und Almo-
sen. Da seht ihr, meine Kinder, nicht schwer ist das Gebot Gottes, da wir durch
diese drei Werke uns von unseren Siinden befreien kénnen, daf wir des Himmel-
reiches nicht beraubt werden. Aber seid um Gottes willen nicht trige, ich flehe
euch an, vergeBt nicht diese drei Werke, denn sie sind nicht schwer: nicht Einsam-
keit, nicht Ménchtum, nicht Hunger, wie manche gute Leute sie auf sich nehmen,
sondern durch ein kleines Werk kénnen wir die Gnade Gottes erlangen”*®). Er
empfiehlt seinen Kindern, jede Nacht vor dem Schlafengehen zu beten, sich bis zur
Erde zu neigen, mindestens drei Mal. ,Denn dadurch, daB der Mensch sich bei
Nacht also verneigt und singt, besiegt er den Teufel, und was er an dem Tag
stindigt, davon wird er hierdurch frei. Und wenn ihr auf dem Pferde reitend mit
niemandem ein Geschift habt, und ihr wisset keine anderen Gebete zu sprechen,
so rufet ohne UnterlaB im Stillen: ,Herr, erbarme dich’ (denn dies ist das beste
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Gebet), statt beim Reiten an Ungehoriges zu denken. Am meisten aber vergefit
die Armen nicht, sondern soviel ihr vermégt, speist sie nach Kréften, gebt der
Waise und sprecht der Witwe selbst Recht, gebt nicht zu, daB die Starken einen
Menschen zugrunderichten“*?), Weiter ermahnt er seine S6hne zur Gerechtigkeit,
zur Treue gegeniiber geschlossenen Vertrigen, zur Achtung vor der Geistlichkeit.
»Vor allem aber habt keinen Stolz im Herzen und im Geiste, sondern lafit uns
sagen: ,Wir sind sterblich, heute lebendig und morgen ins Grab; siehe, alles, was
du uns gegeben hast, ist nicht unser, sondern dein, du hast es uns anvertraut auf
wenige Tage.' Und verbergt es nicht in der Erde, denn das ist uns eine grofe
Siinde“®).

Auch Vladimirs Enkel Rostislav (gestorben 1169) wird von der altrussischen
Chronik als Vorbild eines frommen Lebens in der Welt dargestellt. Er speist die
Armen und die Ménche; jeden Sonntag empfingt er das Abendmahl, ,mit Trinen
sein Gesicht waschend und mit hiufigem Seufzen sich demiitigend”. Wiederholt
dufert er dem Abt des Kiever Héhlenklosters gegeniiber den Wunsch, ,freizu-
werden von dieser verginglichen und eitlen Welt und dem schnell vergehenden
und unruhvollen Leben. .., da der Fiirstenstand und die Welt nicht ohne Siinde
sein kann“. Der Abt aber schligt dem Fiirsten die Erfiilllung dieser Bitte ab, da
er — der Mdnch — weil, daB auch der Dienst in der Welt heilig ist: ,,Gott hat es
euch befohlen, in diesem Stande zu leben: die Gerechtigkeit auf dieser Welt zu
erfiillen, gerechtes Gericht zu halten und fest zu dem Vertrag zu stehen, der unter
Kiissen des Kreuzes geschlossen ist“®).

Eine ergreifende Schilderung des frommen Lebens einer in der Welt lebenden
Frau besitzen wir aus dem Anfang des 17. Jahrhunderts, aus der Feder des Sohnes
der Heiligen.

Ulijanija Osorjina, seit ihrem siebzehnten Lebensjahr mit einem Gutsbesitzer
und Beamten des Zaren verheiratet, pflegt wie Vladimir Monomach bei Nacht zu
beten; sie ist demiitig gegen die Schwiegereltern, giitig gegen die Diener, von
denen sie nie persénliche Dienstleistungen verlangt (wie spiter Tolstoj). In einer
Hungersnot hilft sie nach Kriften, ja mit einer kleinen Liige erbittet sie von der
Schwiegermutter fiir sich Lebensmittel, die sie dann heimlich weiterschenkt.
Bei Todesfillen in ihrem Dorf hilft sie durch Beistand und Geldmittel, fiir jeden
Verstorbenen betet sie um Vergebung der Siinden. Nachdem sie Séhne und Téch-
ter geboren hat, bittet sie ihren Mann, er mége sie ins Kloster entlassen. Er ge-
wahrt ihr die Bitte nicht, aber willigt ein, kiinftig auf den ehelichen Verkehr zu
verzichten. Nach dem Tode ihres Mannes treibt sie noch schiirfere Askese und
gibt noch reichlicher Almosen, besonders in der schrecklichen Hungersnot unter
dem Zaren Boris Godunov. Rithrend bekennt sie kurz vor ihrem Tode ihren An-
gehdrigen: ,,Gar sehr hat mich schon von Jugend auf nach dem Engelsgewand der
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Nonnen verlangt, aber um meiner Siinden und meiner Niedrigkeit willen wurde
ich dessen nicht gewiirdigt... da Gott es so wollte. Ehre sei seinem gerechten
Gericht!“%). Sie starb am 2. Januar 1604.

Thre Gestalt wird gerade in unserer Zeit von den gléubigen Russen geliebt und
verehrt, wie iiberhaupt der Typus des frommen Laien dem religitsen BewuBtsein
der neuen Zeit besonders nahe und vertraut ist. So ist er auch in der neueren
russischen Literatur wiederholt dargestellt, auch von solchen Dichtern, die dem
Dogma und Kultus ihrer Kirche fremd oder feindlich gegeniiberstanden — be-
sonders ergreifend von Tolstoj in der kleinen Erzihlung ,Vater Sergij“. Da wird
dieser Vater Sergij, ein Monch, der irre geworden ist an seinem Weg zum Frieden
der Seele und zum ewigen Heil, von einer inneren Stimme zu einer Bekannten aus
seiner Jugendzeit gerufen. Sie war als Kind wenig anziehend, schiichtern und etwas
einfiltig gewesen, dann ungliicklich verheiratet, mit einem Trinker, der starb,
nachdem er ihr ganzes kleines Vermdgen durchgebracht hatte. Nun lebt sie mit
Tochter, Schwiegersohn und Enkel zusammen, gibt Klavierstunden, plagt sich den
ganzen Tag, macht sich Vorwiitfe, daff sie zu ihrem Mann nicht gut gewesen sei.
Am kirchlichen Leben nimmt sie nur sehr miBig teil. Sie geniert sich, in ihren
alten Kleidern in die Kirche zu gehen, neue kann sie nicht kaufen. , Ach, und ich
bin auch einfach zu trige”. Der Ménch fragt sie: ,,Nun, aber zu Hause beten Sie
doch?“ — ,Ich bete. Aber was ist das fiir ein Gebet, wie eine Maschine! Ich weiB,
das soll nicht so sein, aber da ist kein echtes Gefiihl, nur das eine ist da, dal man
weiB, wie schlecht man ist“. Dem Vater Sergij ist dies wie eine Offenbarung. Er
spiirt: dies ist der wahre Weg zum Heil. Er m&chte sich vor ihr bis zur Erde
niederbeugen, unterléfit es nur, weil er sie dadurch in Verlegenheit bringen wiirde.
So geht er hin und versucht, ihrem Beispiel zu folgen, so gut er kann. Gewif ist
Tolstoj hier, wie auch sonst, nicht ,orthodox®. Nach orthodoxer Auffassung steht
neben dem ménchischen Weg zum Heil der andere, leichtere Weg — der Weg der
Frommigkeit in der Welt. Tolstoj macht aus dem orthodoxen Nebeneinander der
beiden Heilswege ein scharfes Gegeneinander und ist damit eher , Protestant” als
Orthodoxer. Aber trotzdem ist die Paschenka dieser Erzéihlung die ergreifende
Verkérperung eines auch von der Orthodoxie anerkannten und hochgeschitzten
Frommigkeitstypus: der Mensch, der so ins Weltleben verstrickt ist, dafB er dar-
iiber geistlich arm wird, und der doch selig ist gerade im BewuBtsein seiner geist-
lichen Armut.

So gibt es fiir den gldubigen orthodoxen Russen eine Fiille von Méglichkeiten
frommen Verhaltens. Und diese Moglichkeiten sind fiir ihn nicht blo8 ethisch-
religiose Forderung, sondern er sicht sie vor sich als ideale Realitit, er sicht sie
realisiert in den Heiligen, mit denen er im Kultus und in der privaten Andacht so
innig verbunden ist. Diese verschiedenen Méglichkeiten frommen Verhaltens sind
zum Teil weit voneinander entfernt, scheinen sich manchmal sogar gegenseitig
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auszuschliefen, aber sie sind doch alle auf ein Zentrum bezogen: auf den Glau-
ben an die Fleischwerdung Gottes in Jesus Christus und an das Fortwirken des
Heiligen Geistes in der Kirche Christi. Die Vielfalt der Méglichkeiten frommen
Verhaltens in dieser ein e n Kirche ist die Vielfalt der Glieder an einem Leibe
(1. Kor. 12, 4-7).

Anmerkungen:

1) Vergleiche dazu meinen Aufsatz , The Theological Significance of a Critical Attitude
in Hagiography”, in: The Ecumenical Review, April 1963.

2) R. M. Rilke, ,Das Stundenbuch®, Leipzig 1918, S. 67 f.

3) Etwa Antonij, der Griinder des Kiever Hohlenklosters (itber ihn in der altrussischen
sogenannten Nestorchronik unter dem Jahre 1051; sie ist in deutscher Ulbersetzung her-
ausgegeben von Reinhold Trautmann, Leipzig 1931), Isakij, ein Ménch des Hohlenklosters
(Nestorchronik 1074; iiber ihn ein Aufsatz von mir in der Festschrift fiir Tschizewskij,
1964), der heilige Sergij von RadoneZ (seine Legende deutsch in Ernst Benz, ,Russische
Heiligenlegenden®, Ziirich 1953), der heilige Serafim von Sarov (iiber ihn Igor Smolitsch,
»Leben und Lehre der Starzen“, Wien 1936).

4) Auf diesen Dienst des Klosters an der Welt weist mit Nachdruck Konstantin
Leontjew hin; vgl. Iwan von Kologriwof, , Yon Hellas zum Ménchtum. Leben und Denken
Konstantin Leontjews (1831—1891)“, Regensburg 1948, S. 104 ff.

5) E. Behr-Sigel, ,Priére et Sainteté dans I'Eglise Russe”, Paris 1950, S. 131.

%) S. P. Obnorskij und S. G. Barchudarov, ,Chrestomatija po istorii russkogo jazyka“,
Teil 1, 2. Aufl.,, Moskva 1952, S. 33.

7) Benz, ,Russische Heiligenlegenden®, S. 146.

8) Benz, 5. 147. Nestorchronik 1091.

9) Benz, S. 144.

10) Dariiber Smolitsch (s. Anm. 3).

1) Die Vita des hl. Stefan von Perm (altrussischer Text) nach der Ausgabe von DruZinin
neu herausgegeben von Dmitrij CiZevskij, 's-Gravenhage 1959 (Verlag Mouton u. Co.,
Apophoreta Slavica II).

12) Da die Weltgeistlichkeit in der orthodoxen Kirche verheiratet ist, die Bischéfe aber
nicht verheiratet sein diirfen, koénnen im allgemeinen nur Mdnche zu Bischéfen gemacht
werden.

13) Etwa Sergij von RadoneZ, Benz, S. 354 ff.

14) Vgl unten, iiber Bischof Simon von Vladimir.

15) Nestorchronik 1037.

18) Vgl. etwa die Beschreibung einer Pilgerreise nach Paldstina im 12. Jahrhundert durch
den Abt Daniil (deutsche Ubersetzung von A. Leskien in: Zeitschrift des deutschen Pali-
stinavereins VII, 1884) oder aus unserer Zeit den schénen Bericht iiber eine Wallfahrt ins
Dreifaltigkeitskloster des heiligen Sergij von Iwan Schmeljow, ,Die StraBe der Freude”,
Eckart-Verlag, Witten und Berlin 1952.

17) Vgl. etwa die ,Aufrichtigen Erzihlungen eines russischen Pilgers”, in deutscher
Ubersetzung herausgegeben von Reinhold von Walter, Freiburg i. Br. 1959 (Herder-
Biicherei Nr. 36).
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18) [lber die russischen heiligen Narren vgl. TschiZewskij in Benz, ,Russische Heiligen-
legenden®, S.424 ff. und Peter Hauptmann, ,Die ,Narren um Christi willen’ in der Ost-
kirche®, in ,Kirche im Osten”, Band 2 (1959), 5. 27—49.

29) 1 Kor. 1,.25.
20) Matth. 6, 2.
21) Nestorchronik 1074.

22) A. A. Zimin, ,Povesti XVI veka v sbornike rogoiskogo sobranija“, in: Zapiski
Otdela rukopisej Gosud. biblioteki imeni Lenina, vypusk 20-j, Moskva 1958, S. 191,

23) Benz, S. 285.

24) Auch hierfiir ein Beispiel in der Vita des Prokopij von Ustjug, Benz S. 290. — In
Pleskau sandte ein heiliger Narr dem Zaren Ivan IV. (dem ,Schrecklichen®), der in
Novgorod ein schreckliches Blutbad angerichtet hatte, ein Stiick rohes Fleisch. Der Zar lieB
antworten, jetzt, in der Fastenzeit diirfe doch kein Fleisch gegessen werden. Darauf er-
widerte der heilige Narr: ,Denkst du, es sei ungesetzlich, ein Stiick Fleisch von einem Tier
in der Fastenzeit zu essen, nicht aber, soviel Menschenfleisch zu essen wie du getan hast?”
(Hauptmann, ,Die Narren um Christi willen®, S. 45). Schone Darstellungen eines heiligen
Narren finden sich auch in der schénen Literatur, in Puschkins ,Boris Godunov® und
L. Tolstojs . Kindheit®,

25) ,Das Paterikon des Kiever Hahlenklosters”, nach der Ausgabe von Abramovid neu
hrsg. von TschiZewskij. (= Slavische Propylden, Bd. 2) Miinchen 1964, S. 103.

26) Benz, S. 354.

27) Benz, S. 454.

28) Ebenda.

20) So die Nestorchronik 1051 iiber Ilarion.

30) So der gleiche Ilarion in seinem Glaubensbekenntnis. S. Ludolf Miiller, ,Des Metro-
politen Ilarion Lobrede auf Vladimir den Heiligen und Glaubensbekenntnis®, Wiesbaden
1962, 5. 143.

31) So Ilarion, ebenda: ,Und betet fiir mich, ehrwiirdige Lehrer und Bischife des russi-
schen Landes!”

32) Nestorchronik 1089, iiber Metropolit Toann II.

33) Die Vita des Petr bei Makarij (Bulgakov), .Istorija russkoj cerkvi®, Band 4, 1874.
Vita des Aleksij von Pachomij Logofet in: Izdanija ObjCestva ljubitelej drevnej pismen-
nosti, Band 4, 1877.

34) ber Filipp: G. P. Fedotov, .Svjatoj Filipp, Mitropolit Moskovskij®, Paris 1928.

35) Dies behauptet jedenfalls G. P. Fedotov, .A Treasury of Russian Spirituality”,
London 1952, S. 346.

36) Vel. R. A. Klostermann, ,Probleme der Ostkirche®, Gateborg 1955, S. 59 f.

37) Die Autobiographie des Avvakum neu herausgegeben unter der Redaktion von
N. K. Gudzij, Moskva 1960. Deutsche Ubersetzung von Rudolf Jagoditsch, Berlin 1930.
Uber Avvakum: Pierre Pascal, ,Avvakum et les Débuts du Raskol”, Paris 1938. Ein
Weltgeistlicher der modernen Grofistadt, der schon zu seinen Lebzeiten beinah als Heiliger
galt, allerdings auch viel angefeindet wurde, war loann Sergiev, Priester in Kronstadt bei
St. Petersburg. Uber ihn Fedotov, ,A Treasury..”, S. 346 ff. Die tragische Situation
ernster, ,fortschrittlicher* Priester im 19. Jahrhundert zeigt, in leicht sentimentaler Ver-
firbung, Leskov in der ,Klerisei” (russisch: ,Soborjane®).
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38) {Iber ihn: N. Serebrjanskij, ,Drevne-russkie knjaZeskie zitija", Moskva 1915.

3) N. K. Gudzij, ,Chrestomatija po drevnej russkoj literature XI—XVII vekov®,
7. Aufl. Moskva 1962, 5. 148.

40) Fine Reproduktion von Teilen des Gemildes bei R. J. Wipper, .Iwan Grosny“,
Moskau 1947, Abb. 7, 12, 17. Uber das Bild Demetrius Ainalov, ,Geschichte der russi-
schen Monumentalkunst zur Zeit des GroBfiirstentums Moskau”, Berlin und Leipzig 1933,
S. 104 f.

41) Vergleiche dazu Vladimir Solovjev, ,Tri razgovora® (,Drei Gespriche”), das erste
Gesprich.

42) Matth. 10, 21.

43) Matth. 5, 38—42.

44) Die altrussischen Texte iiber Boris und Gleb bei D. I. Abramovif, ,Zitija svatych
muéenikov Borisa i Gleba i slufby im“, Petrograd 1916. Deutsche Ubersetzung von Wolf-
gang Fritze bei Benz, ,Russische Heiligenlegenden®, S. 50 ff. Vgl. ferner: Ludolf Miiller,
.Studien zur altrussischenLegende der heiligen Boris und Gleb” in: Zeitschrift fiir slavische
Philologie, Bd. 25, 27, 30.

#5) So in der Nestorchronik 988. Auch Ilarion weist in seiner Lobrede auf Vladimir den
Heiligen (s. Anm. 30) fast nur auf dessen kirchengeschichtliche Verdienste hin.

46) Zum Problem seiner Kanonisierung vgl. L. Miiller, ,Zum Problem des hierarchischen
Status und der jurisdiktionellen Abhéngigkeit der russischen Kirche vor 1039", Koln 1959,
S. 48—52.

47) Vgl, etwa A. von Maltzew, ,Menologion der Orthodox-Katholischen Kirche des
Morgenlandes*, 2. Teil, S. 796 iiber den Fiirsten Feodor von Ostrog.

48) Nestorchronik unter dem Jahre 1096.

49) Ebenda.

50) Ebenda.

51) Ipatjevskaja Letopis’ (= Hypatius-Chronik) unter dem Jahre 6676 (= 1168). Aus-
gabe St. Peterburg 1908, Spalte 530. — Um die Mitte des 16. Jahrhunderts schildert der
sogenannte ,Domostroj” (= ,Hauswirtschaft) in dhnlicher Weise, aber in stark ver-
biirgerlichter, hausbackener Form das Idealbild eines frommen Lebens in der Welt. Aus-
zugsweise abgedruckt in Gudzijs ,Chrestomatija“ (s. Anm. 39).

52) Die Erzihlung ist enthalten in ,Russkaja provest’ XVII veka“, o. O. (UdSSR) 1954.

AuBer den in diesem Aufsatz genannten Arbeiten seien zu weiterer Beschiftigung mit
dem hier behandelten Problem folgende Arbeiten in westeuropiischen Sprachen genannt:

Felix Haase, ,Die religiose Psyche des russischen Volkes®, Leipzig und Berlin 1921.

Archimandrite Spiridon, ,Mes Missions en Sibérie”, Paris 1950.

George P. Fedotov, ,The Russian Religious Mind*®, Cambridge, Mass., 1946.

Iwan Kologriwow, ,Das andere Rufland“, Miinchen 1958.

Konrad Onasch, ,lkonen”, Berlin 1961.

Pierre Pascal, ,Die russische Volksfrsmmigkeit®, in: Kyrios, Neue Folge Il (1962),
Heft 2.

Alle diese Arbeiten enthalten zahlreiche weiterfithrende Literaturangaben.
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Dokumente und Berichte

ZWISCHENKIRCHLICHE BEZIEHUNGEN
IN DEUTSCHLAND IN FREIKIRCHLICHER SICHT

VON LUDWIG ROTT

Das Thema, das im folgenden behandelt werden soll'), wurde nicht am Schreib-
tisch ausgedacht, sondern es wurde aus der Not unserer zeitgeschichtlichen Situation
heraus geboren. Es kam auf uns zu als ein Ruf aus unseren Gemeinden, die um
Hilfe bei der rechten Deutung der Zeichen unserer Zeit baten; und es liegt nun
vor uns in der Form einer Aufgabe, deren L&sung in der Beantwortung einer
doppelten Frage besteht: (1) Wie stehen wir als Freikirchen zu den sogenannten
kirchlichen Einheitsbestrebungen unserer Tage, d. h. konkret: zur &kumenischen
Bewegung, zum II. Vatikanischen Konzil, zur Evangelischen Allianz und damit zu
den Kirchen und Gemeinschaften, die hinter diesen Gruppierungen stehen? (2) Wie
stehen wir als Freikirchen zueinander?

Es diirfte klar sein, daf die Behandlung eines so umfangreichen Themas im
Rahmen eines kurzen Referates nicht erschopfend sein kann. Daran indert auch
die Tatsache nichts, daB wir uns zum gréften Teil auf die zwischenkirchlichen
Beziehungen in Deutschland beschrinken. So wollen die folgenden Ausfithrungen
nicht mehr bezwecken, als Anregungen fiir unser anschliefendes Gesprich zu ver-
mitteln, indem ich unsere Uberlegungen unter drei Leitgedanken stelle:

1. Unsere gemeinsame freikirchliche Tradition

II. Das spannungsvolle Gegeniiber von Volkskirche und Freikirche als Testfall
der Okumene in Deutschland

III. Die rechte Grenze und das Ziel unserer 8kumenischen Verpflichtung.

I. Unsere gemeinsame freikirchliche Tradition

Das kontinentaleuropdische Freikirchentum in seiner heutigen Gestalt ist eine
Frucht der Erweckungsbewegung in der ersten Hilfte des 19. Jahrhunderts. An
seiner Wiege stand eine evangelikale Gesellschaft Pate, die schon lange in Ver-
gessenheit geraten ist und deren Name nur noch in wenigen kirchengeschichtlichen
Spezialwerken nachgelesen werden kann: die sog. .Kontinentalgesellschaft”
(Continental Society for the Diffusion of Religious Knowledge over the Continent
of Europe)®). Ihre Griinder waren im Jahre 1818 die beiden Schotten Robert
Haldane und Henry Drummond. Durch ihre bekannte Wirksamkeit in Genf und
in Siidfrankreich hatten die beiden nachhaltig die dortige Erweckungsbewegung
beeinfluBt und bald die Notwendigkeit einer Evangelisierung Europas erkannt. Das
Programm der Kontinentalgesellschaft war eindeutig: Man wollte die Erweckungs-
bewegung auf dem Kontinent unterstiitzen und den weithin herrschenden Ratio-
nalismus brechen, ohne dadurch die bestehenden kirchlichen Ordnungen aufzu-
I5sen. Das erstere ist ihr in einem gewissen Umfange gelungen. Als eine Evangeli-
sationsbewegung spannte sie die Fiden ihrer Wirksamkeit von Skandinavien bis
nach Italien und vom Osten Deutschlands bis nach Spanien. Die Bildung nach-
reformatorischer Gruppen konnte sie jedoch nicht vermeiden, denn die Kontinen-

272



talgesellschaft selbst bereitete auf mannigfache Weise die Entstehung des Frei-
kirchentums in der franzdsischen Schweiz sowie des Baptismus, des wesleyanischen
Methodismus und der Freien Evangelischen Gemeinden in Deutschland vor.

Ohne hier auf die Einzelheiten niher eingehen zu kdnnen, sei nur am Rande
erwiahnt, daB es in Deutschland vor allem drei Minner waren, die in den 20er
Jahren des letzten Jahrhunderts im Dienste der Kontinentalgesellschaft standen:
der junge Professor Tholuck in Berlin, der junge J. G. Oncken, der der Begriinder
des kontinentaleuropiischen Baptismus wurde und der als hauptamtlicher Mit-
arbeiter der Kontinentalgesellschaft von London nach Hamburg gesandt worden
war und dort von 1823—28 fiir sie wirkte; und der junge Privatdozent Dr. Biallo-
blotzky in Gottingen, der fiir den wesleyanischen Methodismus in Deutschland
bedeutsam geworden ist. H. H. Grafe schlieBlich erhielt in der freien Gemeinde
Adolf Monods in Lyon wesentliche Anregungen zur Griindung der Freien Evan-
gelischen Gemeinden in Deutschland. Mit dem Nachriicken der bischoflichen
Methodisten und der Evangelischen Gemeinschaft aus Nordamerika in den Jahren
1849 und 1850 war die Vertretung der klassischen Freikirchen in Deutschland
dann vollstindig.

Was als Evangelisationsbewegung begann, hatte sich dann spétestens in den
Jahren zwischen 1870 und 1880 unter dem Druck der stindigen Auseinander-
setzung mit den Staatskirchen zu selbstindigen Freikirchen entwickelt, die nach
wie vor die Evangelisierung der groflen Masse der Namenchristen in Deutschland
als ihre Hauptaufgabe ansahen. So wuchsen diese Freikirchen langsam aber stetig
und standen auch die schweren Jahre vom ersten bis zum zweiten Weltkrieg durch.

Ein bedeutungsvoller Einschnitt vollzog sich dann um das Jahr 1950. Es trat
eine Krise ein — eine Krise, die zwar verschiedene Symptome aufwies, an der aber
alle Freikirchen in Deutschland mehr oder weniger Anteil hatten. Als Beispiel
mochte ich hier nur einige der Symptome nennen, die in meiner eigenen Kirche
aufgetreten sind. Es begann damit, daf man innerhalb der methodistischen Kirche
nach der ,Existenzberechtigung des Methodismus in Deutschland” fragte. — Wie
konnte es dazu kommen? Wir erinnern uns: Im Jahre 1947 war die grofie Union
der Kirche von Siidindien entstanden, im Jahre darauf wurde in Amsterdam der
Okumenische Rat der Kirchen gegriindet, und es ging nun in seinem Gefolge eine
erste Welle des Okumenismus um den Erdball — eine Welle, die in Deutschland
noch im selben Jahr zur Bildung der Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen fiihrte
und die in vielen Lindern, zumal unter den jungen Kirchen Afrikas und Asiens,
das Signal zu zahlreichen kirchlichen Unionsbestrebungen gebildet hat.

Hinzu kommt jedoch noch ein zweites Faktum: Im Jahre 1918 waren aus den
Staatskirchen evangelische Landeskirchen geworden. Diese Landeskirchen nun ent-
deckten und iibernahmen die Evangelisation und gaben ihr je linger, je mehr einen
verhiltnismidfig breiten Raum in ihrem kirchlichen Leben. Ja, sie entwickelten
neue Formen der Evangelisation und liefen darin die Freikirchen zum Teil weit
hinter sich zuriick. War es da verwunderlich, da in einer Freikirche, die sich zu-
néchst einmal als Evangelisationsbewegung verstand, die Frage nach ihrer Existenz-
berechtigung aufbrechen mufte? Es waren wohl annihernd zwolf jiingere Prediger
und Seminaristen, die in jenen Jahren in den Dienst einer evangelischen Landes-
kirche iibergetreten sind, weil sie u. a. glaubten, daf dort gréfere Méglichkeiten
fiir den evangelistischen Dienst gegeben seien. Auch auf seiten einiger Landes-
kirchen hat man damals die Hoffnung gehegt, daB nun bald eine engere Verbin-
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dung mit manchen Freikirchen bzw. deren Aufnahme in die Landeskirche folgen
kénnte®).

Aber alle Hoffnungen dieser Art mufiten enttiuscht werden, denn es wurde in
diesen kritischen Jahren gar bald klar, daff die deutschen Freikirchen zwar von der
Erweckungsbewegung ausgegangen sind und einen ausgeprigten evangelistischen
Charakter tragen, ja immer tragen miissen, aber daf damit nicht das Haupt-
wesensmerkmal der Freikirchen aufgezeigt ist. Alle theologischen und sonstigen
Unterschiede gegeniiber den evangelischen Landeskirchen spitzen sich vielmehr in
einem Punkte gleichsam symbolhaft anschaulich und greifbar zu: in dem frei-
kirchlichen Kirchen- bzw., wie wir lieber sagen, Gemeindeverstindnis. Das heifit,
in der konkreten Beantwortung der Frage, wie die &xxAncia 700 Xowovod in
unserer Zeit und Welt ihre der Heiligen Schrift entsprechende Verwirklichung
findet. Nicht die Evangelisation stellt demnach das einigende Band dar, das die
klassischen Freikirchen verbindet, sondern die gemeinsame Ekklesiologie, aus der
dann erst das Ja zur Evangelisation erwichst.

Es ist das keine neue Einsicht, die hier vorgetragen wird. Das Wissen darum ist
in unseren Gemeinden, vor allem in der konkreten Gestaltung unserer Gemeinden,
immer vorhanden gewesen; nur wurde es nicht stindig in das volle BewuBtsein
geriickt. Hinzu kommt, daf es auf der theologisch-wissenschaftlichen Ebene bis
heute im deutschen Sprachgebiet noch keine umfassende Darstellung dieser frei-
kirchlichen Ekklesiologie gibt; was wiederum zur Folge hat, daBf der Begriff , Frei-
kirche“ mit einer solchen Vielfalt von richtigen und falschen Vorstellungen gefiillt
wird, daf8 dieser Zustand nur noch als chaotisch bezeichnet werden kann. — Ich
will nicht den Versuch unternehmen, im folgenden nun eine freikirchliche Ekklesio-
logie zu entwickeln; aber im Blick auf die Ausfithrungen im II. und III. Teil dieses
Referates ist es unerldBlich, da hierzu doch einige wenige Anmerkungen ge-
macht werden.

Um eine gewisse Ordnung in die verwirrende Vielfalt sogenannter Freikirchen
zu bringen, miissen wir zunichst einmal grundsitzlich zwischen den Freikirchen
unterscheiden, die nur auf Grund einer dufleren Trennung von Kirche und Staat
Freikirchen sind®), und den Freikirchen, die ihrer inneren Struktur nach das Frei-
kirchentum verkérpern und die wir deshalb als die ,klassischen Freikirchen® be-
zeichnen. Unter diesen klassischen Freikirchen unterscheiden wir wieder drei
Typen: den kongregationalistischen Freikirchentypus, den baptistischen Freikirchen-
typus und den methodistischen Freikirchentypus. Alle anderen Freikirchen, soweit
sie echte Freikirchen sind, gehéren einem dieser drei Typen an oder stellen eine
Mischform dieser Typen dar. — Fiir alle diese , klassischen Freikirchen“ sind nun
von ihrer Ekklesiologie her drei Prinzipien charakteristisch: 1. Die Trennung von
Kirche und Staat, 2. die Notwendigkeit der personlichen Entscheidung zur Glied-
schaft in der Gemeinde auf Grund eines lebendigen Glaubens an Jesus Christus,
3. das Prinzip der selbstindigen, intakten Gemeinden.

Vor allem die Bedeutung der beiden zuletztgenannten Punkte wird noch heute
von volkskirchlichen Theologen weithin mifverstanden. ,Intakte Gemeinde® be-
deutet z. B., daP jede &rtliche Gemeinde — und sei sie noch so klein — die ganze
Gemeinde Jesu Christi an ihrem Ort reprisentiert und daher auch alle Funktionen
der ecclesia zu erfiillen hat, wie sie uns im Neuen Testament gezeigt sind. Der
Dienst unserer Laienprediger und alles, was in dem Begriff des ,Allgemeinen
Priestertums der Glidubigen zusammengefafit ist, gehdrt hierher. Eine Gemeinde
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muB voll lebensfahig sein und ihr Zeugnis in dieser Welt ausrichten kdnnen, auch
ohne die Hilfe hauptamtlicher Prediger oder Pastoren. IThre Glieder sind miindige,
aktive Christen, die sich nicht nur im Gottesdienst sammeln lassen, sondern die
sich auch von Christus senden lassen in die Welt. — Hierher gehort aber auch das
MaB an echter theologischer Freiheit, das wir einander zubilligen. Aufenstehende
haben uns manchmal als ,eng” bezeichnet; wenn sie uns dann ndher kennen-
lernten, waren sie iiberrascht von der Weite und Mannigfaltigkeit der theologischen
Anschauung, die sie bei uns fanden, ohne daB wir deshalb — summarisch gespro-
chen — einer ,liberalen” Theologie Raum gegeben hitten. Zweifellos liegt das
Verdienst dafiir nicht bei uns, sondern wir verdanken das dem Herrn der Kirche,
der uns diese ,intakten” Gemeinden schenkt, die geistlich so miindig sind, daB ein
,liberaler” Theologe entweder iiberwunden wird oder von sich aus die Konse-
quenzen zieht und aus dem Gemeindedienst ausscheidet.

Mit diesen Andeutungen méchte ich die Freikirchen in Deutschland weder
harmonisieren noch idealisieren. Wir wissen um alle Schwachheit und Unvoll-
kommenheit, die in unseren Gemeinden herrscht, und wir wissen um die Spannungen
und Néte, die zwischen unseren Freikirchen auch hier in Deutschland bestehen.
DaB wir dennoch als Freikirchen auf dieser gemeinsamen Basis zusammengewachsen
sind, ist ein Stiick der Barmherzigkeit Gottes, der uns die Vereinigung Evange-
lischer Freikirchen geschenkt hat. Diese Vereinigung hat in schweren Stunden die
Gegensiitze iiberbriickt und die Spannungen einer solchen Gemeinschaft durch-
gehalten. Sie hat den konfessionellen Egoismus, der in uns allen steckt, in seine
Schranken gewiesen und dem Geiste echter Briiderlichkeit Raum gegeben. Sie hat
es unseren Gemeinden und allen Aufenstehenden deutlich gemacht, daB das Ziel
unseres Dienstes nicht unsere eigene Denomination sein kann, sondern die Ver-
herrlichung und der Lobpreis Gottes, des Vaters unseres Herrn Jesus Christus,
durch die wachsende Schar der Erlgsten.

Verbunden mit diesem Dank méchte ich nun aber auch an uns alle die Frage
stellen: Wie wollen wir weitergehen? Wire es nicht an der Zeit, daB wir wieder
ganz neu die Probleme miteinander durchgehen, die noch ungeklért zwischen uns
stehen? Glauben wir an eine abgeschlossene theologische Erkenntnis oder glauben
wir an die Fithrung durch den Heiligen Geist, der uns in alle Wahrheit leiten
wird? Mit anderen Worten ausgedriickt: Sind wir z. B. in der Tauffrage schon so
miteinander fertig, daB wir glauben, uns dazu nichts mehr zu sagen zu haben, oder
erwiichst uns nicht aus dem Wissen um unsere gemeinsame Berufung zur Biirger-
schaft im Reiche Gottes die Verpflichtung zum Gesprich mit dem Bruder unter
dem iiber uns aufgerichteten Zeichen der Einheit, nimlich dem Kreuze Jesu
Christi? — Oder eine andere Frage: Wie steht es mit den Freikirchen und kirch-
lichen Gruppen, mit denen wir vieles gemeinsam haben, zu denen wir aber bis zur
Stunde noch keinen engeren Kontakt fanden? Miifiten wir diesen Kontakt nicht
suchen? Auch die konfessionskundlich gesehen links von uns stehenden Gruppen
gehdren hinein in das Bild der zwischenkirchlichen Beziehungen in Deutschland.
Hier liegen Aufgaben und Entscheidungen vor uns, deren Tragweite wir noch nicht
ermessen konnen, vor denen wir aber auch nicht die Augen verschlieBen diirfen.
Ganz besonders bewegt uns jedoch in diesem Zusammenhang das Verhaltnis zu
den evangelischen Landeskirchen in Deutschland, und wir kommen damit zum
II. Teil dieses Referates.
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Il. Das spannungsvolle Gegeniiber von Volkskirche und
Freikirchen als Testfallder OkumeneinDeutschland

Wir beginnen zunéchst mit zwei Feststellungen:

1. Ein Blick auf die Kirchen in der Welt zeigt, daB sich das Freikirchentum zur
Zeit in einer Situation befindet, die stellenweise krisenhaften Charakter trigt.
Krisen sind in der Geschichte des Freikirchentums nichts Ungewdhnliches. Das
Besondere an der augenblicklichen Krise des Freikirchentums ist jedoch einmal die
Tatsache, daf sie zu einem Zeitpunkt auftritt, da das Freikirchentum seine grofite
Ausbreitung in der Geschichte erfahren hat; und zum anderen die Tatsache, dafB
es sich hierbei um eine innere Krise handelt. Das Freikirchentum steht heute
vielerorts in Gefahr, ,Kompromisse mit der Welt® zu schliefen und die neu-
testamentliche Basis seines Gemeindeverstindnisses zu verlassen. Aus der Fiille
der Beispiele, die hier genannt werden kénnten, erwihne ich nur drei:

Im klassischen Land der Freikirchen, in den USA, wird zur Zeit lebhaft die Frage
diskutiert, ob die ,absolute Trennung von Kirche und Staat noch zeitgemif sei.
Der Impuls zu dieser Diskussion ging hauptsichlich von den Kirchen aus, die ihrer
inneren Struktur nach keine echten Freikirchen sind, sondern Volkskirchen; also
Kirchen, in denen man die Gliedschaft nicht auf Grund einer persénlichen Glau-
bensentscheidung erlangt, sondern in die man hineingeboren wird. Es geht dabei
vor allem um die Frage, ob der Staat nicht verpflichtet sei, das konfessionelle
Schulwesen finanziell zu unterstiitzen. Dafi die rémisch-katholische Kirche bei
diesen Bemiihungen in vorderster Front steht, wundert uns nicht; aber auch viele
freikirchliche Gemeinden, die einem gewissen Kulturprotestantismus verfallen und
dabei auch in ihrer Kirchenzucht lax geworden sind, zeigen Neigung, hier Kom-
promisse zu schlieBen.

Das zweite Beispiel sind die Unionsverhandlungen zwischen Anglikanern und
Methodisten in England. Daff das Gesprich {iberhaupt bis dahin kommen konnte,
wo es heute steht, ist zu einem guten Teil darauf zuriickzufithren, daB eine ein-
flufreiche Gruppe im britischen Methodismus das Freikirchenprinzip aufgegeben
hat und in ihrem Denken bereits volkskirchlich geworden ist. Ahnliche Erschei-
nungen finden sich jedoch auch im britischen Baptismus und im britischen Kongre-
gationalismus.

Das letzte Beispiel stammt aus dem Bereich der Mission. Uber die jungen
Kirchen in Afrika und Asien geht eine Woge der Unionsbegeisterung. Man kann
sagen, dafl zur Zeit durchschnittlich jeden Monat eine Kirchenunion in diesen
Lindern geschlossen bzw. die Verhandlungen dazu aufgenommen werden.
Wesentlich ist nun, daB diese Unionskirchen sich fast durchweg nach dem Leitbild
der Volkskirche ausrichten, und das selbst in solchen Fillen, in denen die Frei-
kirchen den groften Teil der Mitglieder stellen.

2. Eng damit verbunden ist nun die zweite Feststellung: Wir leben in einer
Zeit, in der mit der Médglichkeit gerechnet werden mu8, daf das Volkskirchentum,
freilich mit gewissen Einschrinkungen und Abwandlungen, eine Art Renaissance
erfahrt. Ich sage das mit allem Vorbehalt und ohne mir die Gabe der Prophetie
anmafen zu wollen! Aber eine solche Renaissance liegt auf Grund der augen-
blicklichen kirchlichen wie politischen Weltsituation tatsichlich im Bereich des
Maglichen; und zwar nicht so sehr als Folge einer inneren, geistlichen Erneuerung,
sondern als Folge des Zusammenriickens der grofien volkskirchlichen Konfessions-
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blécke. Die Energien, die durch ein solches Zusammenriicken freigelegt werden
konnen, sollte man nicht unterschitzen. Es ist ja geradezu hochdramatisch zu
beobachten, wie die alten theologischen Schemata in Bewegung geraten und der
jahrhundertealte Gegensatz zwischen den Konfessionen an verschiedenen Stellen
aufgeweicht wird und an Bedeutung verliert. Noch gilt zwar das alte konfessions-
kundliche Schema, demzufolge sich die Christenheit in vier grofe Blécke auf-
gliedert: die Orthodoxie, den rémischen Katholizismus, den Protestantismus (ein-
schlieBlich der Anglikaner und der Freikirchen) und die Sekten; aber es kénnte
eine Zeit kommen, in der nicht mehr der Gegensatz der Konfessionen, sondern
der Gegensatz ,, Volkskirche — Freikirche” die Kirchengeschichte beherrscht.

Der anglikanische Bischof und Religionswissenschaftler Stephen Neill hat diese
Méglichkeit angedeutet, als er vor einigen Wochen die Spannung von Volkskirche
und Freikirche als das gréfte, noch vollig ungeldste Problem bei allen Unions-
gesprichen innerhalb der kumenischen Bewegung bezeichnete®). Und es ist ferner
eine Tatsache, daB einige der grofiten Schwierigkeiten innerhalb der Okumene aus
diesem Gegensatz von Volkskirche und Freikirche entspringen. Damit ist wohl zur
Geniige begriindet, weshalb ich das Gegeniiber von Volks- und Freikirchen in
Deutschland als den Testfall bezeichnen konnte, an dem sich das Schicksal der
Okumene in Deutschland entscheiden wird. Es geht hier um die Fragen:

Werden wir als Volks- und Freikirchen in Deutschland zu einem echten &ku-
menischen Miteinander finden? Wo stehen wir im Augenblick? Und welche Schritte
miissen zur Verwirklichung eines Skumenischen Minimums noch getan werden?
Damit auch diese Fragen nicht beziehungslos im Raume stehen, sondern Fleisch
und Bein erhalten, mdchte ich sie an einem der soeben genannten ungeldsten
Probleme, némlich am sogenannten , Proselytismus-Problem” veranschaulichen.

Von dem volkskirchlichen Grundsatz ausgehend, daB jeder Getaufte Glied der
Kirche ist, empfinden die evangelischen Landeskirchen jede freikirchliche Evangeli-
sation, die sich an Getaufte und Ungetaufte wendet, grundsitzlich als einen Ein-
griff in den inneren Bereich ihrer Gemeinden®). FafBt ein Glied der Landeskirche
dariiber hinaus auf Grund einer freikirchlichen Evangelisation den Entschluf, Glied
dieser Freikirche zu werden, so wird das von den Landeskirchen in der Regel als
Proselytismus bezeichnet. Demgegeniiber vertreten die Freikirchen den Grundsatz,
daf sie allen Menschen, die nicht an Jesus Christus glauben, das Evangelium
schuldig sind, ohne Unterschied, ob es sich dabei um Getaufte oder Ungetaufte
handelt. Thr primires Ziel ist, daB diese Menschen zu einer personlichen Heils-
erfahrung gelangen und in den Stand der Gotteskindschaft eintreten. In welcher
Kirche dann diese Menschen ihres Glaubens leben, ist diesem einen grofien An-
liegen gegeniiber eine Frage sekundirer Art. Sollte sich jedoch jemand der Frei-
kirche anschliefen wollen, durch deren Dienst und Zeugnis er zum Glauben kam,
so haben diese allerdings keine Bedenken, diesem Wunsche zu entsprechen. Sie
werden solch einen Schritt vielmehr oftmals als das Normale ansehen, vor allem
dann, wenn es sich dabei um Menschen handelt, die nur dem Namen nach Christen
waren und die bis dahin keine geistliche Heimat in ihrer Kirche gefunden hatten?).
Streng ablehnen werden sie jedoch alle jene Versuche, durch die lebendige und
aktive Glieder einer evangelischen Landeskirche zu einer Freikirche heriiber-
gezogen werden sollen, weil sie glauben, daB auf einer solchen ,Abwerbung”
niemals der Segen Gottes ruht.

Von entscheidender Bedeutung ist nun, daB wir dieselben Rechte, die wir fiir
uns beanspruchen, auch der evangelischen Landeskirche zugestehen. Wir werden
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den ordentlich vollzogenen Ubertritt von einerFreikirche zur evangelischen Landes-
kirche niemals als Proselytismus bezeichnen. Damit gelangen wir jedoch zur Frage
nach der Skumenischen Grundhaltung der Evangelischen Kirche in Deutschland.

Bischof F. G. Ensley unterschied kiirzlich in einem Artikel iiber die Einheit der
Gemeinde Jesu Christi vier Grundphasen der echten Okumenizitit, von denen ich
die beiden ersten nmennen mdchte: a) Die Phase des gegenseitigen Sichkennen-
lernens der Kirchen, b) die Phase der gegenseitigen Anerkennung als Kirchen. —
Wir in Deutschland stehen seit mindestens 16 Jahren, d. h. mindestens seit der
Griindung der Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen, offiziell in der ersten
Phase: in der Phase des Sichkennenlernens. Eine ganze Generation landes- und
freikirchlicher Fithrer hat dieses Gespriach mit Ernst und Ausdauer gefiihrt; hat
Opfer an Zeit und Kraft und Geld gebracht; hat Aufrufe erlassen und Vorschlige
unterbreitet — mit welchem Erfolg? Mit dem Erfolg, daB wir seit Jahren in der
Skumenischen Arbeit keinen wirklichen Schritt weitergekommen sind. Und wir
werden, grundsitzlich gesehen, auch keinen Schritt weiterkommen und zu keiner
echten Okumene in Deutschland gelangen, wenn wir nicht mindestens in die
zweite Phase eintreten und uns gegenseitig als Kirchen Jesu Christi anerkennen.
Gewif als Kirchen, die voneinander durch vieles getrennt sind; als Kirchen, die
jeweils bei den anderen schwerwiegende Mangel zu erkennen glauben; die aber
dennoch einander zugestehen, daf sie Kirche Jesu Christi sind.

Diese gegenseitige Anerkennung als Kirchen ist die ékumenische Minimal-
forderung, die wir zu stellen haben®). Nur auf dieser Basis ist eine echte und auf-
richtige dkumenische Zusammenarbeit moglich, und alles andere sind nur unver-
bindliche Vorhofsgespriiche. — Es wire demnach eine zweifache Frage zu stellen:
Sind wir als Freikirchen bereit, die Gliedkirchen der EKD als Kirchen anzuer-
kennen? Und sind die Gliedkirchen der EKD bereit, uns Freikirchen als Kirchen

anzuerkennen?®)

Wenn diese Frage beiderseits mit Ja beantwortet wiirde, dann wire auch grund-
sitzlich gesehen das Proselytismus-Problem zwischen uns geldst. Denn dann diirfte
der Ubertritt von einer Landeskirche zu einer Freikirche und umgekehrt nicht
mehr als Proselytismus bezeichnet werden, denn der Betreffende bleibt ja dann in
jedem Falle innerhalb des Bereiches der Kirche Jesu Christi. Solange jedoch von
seiten einer Kirche diese Frage unbeantwortet bleibt, steht der Beweis ihres auf-
richtigen 8kumenischen Willens noch aus.

Ich personlich bin der Uberzeugung, daB wir als Freikirchen diesen Schritt tun
miissen und tun kénnen. Ich meine das nicht aus kirchenpolitischen Erwigungen
heraus, sondern ich meine das vom Evangelium her. Das Leben mit unseren landes-
kirchlichen Briidern ist uns vom Herrn der Kirche auferlegt, und wir haben nicht
nur die gottfernen Menschen in der Welt zu suchen, sondern auch diese Briider,
die wie wir bekennen, daf sie Jesus Christus dienen. — An dieser Stelle miiBte
nun ein ausfithrliches zweites Referat einsetzen. Es sei mir gestattet, hier nur mit
knappen Strichen die eschatologische Begriindung unserer kumenischen Verpflich-
tung aufzuzeigen.

Sie wie wir sind berufen zur Biirgerschaft im Reiche Gottes. Sie wie wir haben
sich aufgemacht, diesem Rufe im Gehorsam und nach dem Mafe der ihnen ge-
schenkten Erkenntnis des Willens Gottes Folge zu leisten. Wir sind unterwegs zum
gleichen Ziel. Es spielt dabei keine Rolle, ob wir meinen, daB aus unseren Frei-
kirchen vielleicht 80 %o der Glieder dieses Ziel erreichen und aus den Volkskirchen
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nur 5 %o, Entscheidend ist vielmehr die Tatsache, daB es fiir uns alle nur dieses
Eine Reich gibt, und daf wir alle nur diesen Einen Herrn haben, Jesus Christus,
der eins ist mit dem Vater und dem Heiligen Geiste, und daB wir uns schuldig
machen, wenn wir auch nur an e i n e m unserer Briider hier in dieser Zeit gleich-
giiltig voriibergehen, mit dem wir einmal eine ganze Ewigkeit zusammenleben
werden. Es gibt eben nicht nur ein Schuldigwerden an der Welt, wenn wir ihr das
Evangelium verschweigen, sondern es gibt auch ein Schuldigwerden am Bruder,
wenn wir ihm die Gemeinschaft versagen.

Ich glaube, es ist deutlich geworden, daf diese Sitze micht einfach der Ausfluf
einer irenischen Gesinnung sind; und daB sie erst recht nicht der Ausdruck eines
Mannes sind, der einem theologischen Relativismus verfallen wire. Nein, unsere
Position als Freikirche soll klar und eindeutig sein. Es geht hier deshalb nicht um
eine Verwischung der Gegensiitze, sondern es geht darum, daf wir den Landes-
kirchen das MaB an Bruderschaft gewihren, das wir ihnen und sie uns vom Worte
Gottes her schuldig sind.

III. Die rechte Grenze und das Ziel unserer dkumeni-
schen Verpflichtung

Es ist nur natiirlich, wenn manchem bei den bisherigen Ausfithrungen bange ge-
worden ist, oder wenn gar Widerspruch herausgefordert wurde. Dazu sind wir ja
hier zusammengekommen, daf wir uns briiderlich aussprechen, daB wir gemein-
same Schritte beraten und versuchen, zu einem gemeinsamen Handeln zu kommen.
Ehe wir nun aber zu diesen ganz praktischen Themen iibergehen, méchte ich noch-
mals einige Fakten in unser Gedichtnis zuriickrufen, die gewissermafen den Aus-
gangspunkt unserer Uberlegungen darstellen:

Alle vier Freikirchen unserer Vereinigung gehdren der Arbeitsgemeinschaft
christlicher Kirchen an, drei als Vollmitglieder und eine als Gastmitglied. Alle
vier Freikirchen arbeiten in verschiedenen Skumenischen Gremien mit, sei es auf
dem Gebiete der Diakonie, bei ,Brot fiir die Welt“, im Deutschen Evangelischen
Missions-Tag oder wo sonst. Wir stehen also schon mitten drin in diesen zwischen-
kirchlichen Gkumenischen Beziehungen, und es kann sich hier demnach gar nicht
mehr um die grundsitzliche Frage handeln, ob wir Okumene wollen, denn das
haben wir ja schon durch die Tat bewiesen, sondern um die Frage, in welcher
Weise, in welchem Umfange und mit welchem Ziel wir zwischenkirchliche Okumene
in Deutschland verwirklichen wollen.

Drei Aufgabenbereiche sind es, die sich in diesem Miihen vor uns auftun:
(1) Die Bezichungen zwischen unseren vier Freikirchen, (2) die Beziechungen zu den
gewissermafen links von uns stehenden Gruppen und Kreisen, die man zum Teil
unter dem Sammelbegriff ,konservative Evangelikale” zusammengefaBt hat,
(3) die Bezichungen zu allen anderen Kirchen, die mit uns th der Arbeitsgemein-
schaft christlicher Kirchen verbunden sind, und hier wieder besonders die Be-
ziehungen zur EKD. Lassen Sie mich abschliefend im Blick darauf noch einige
praktische Schritte aufzeigen, die die Richtung andeuten, in der wir uns vorwarts-
bewegen sollten.

1. Das primidre Ziel unserer Skumenischen Zusammenarbeit ist nicht eine
organisatorische Union, sondern das Bemiihen, vor der Welt ein gemeinsames
Zeugnis unserer Zugehdrigkeit zu dem einen Herm Jesus Christus abzulegen. Wir
sind dabei in besonderer Weise der Tatsache eingedenk, daB die Einheit der Ge-
meinde Jesu nach dem Neuen Testament niemals Selbstzweck ist, sondern dafB sie
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stets auf die Verkiindigung des Evangeliums und auf die Missionierung der Welt
ausgerichtet sein muf. In diesem Sinne beobachten wir gewisse Entwicklungen im
Okumenischen Rat der Kirchen kritisch und lehnen alle Bestrebungen in Richtung
auf eine Superkirche ab.

2. Echte zwischenkirchliche Okumene kann nur auf der Basis der gegenseitigen
Anerkennung geschehen, Wir sollten daher in der Arbeitsgemeinschaft christlicher
Kirchen darauf hinwirken, daf alle dort zusammengefaBten Kirchen es deutlich
aussprechen, daB sie sich gegenseitig als Kirchen Jesu Christi anerkennen.

3. Im Lichte dieser 6kumenischen Minimalforderung ist die Mitarbeit der Frei-
kirchen in den verschiedenen Skumenischen Gremien sowie die Stellung des frei-
kirchlichen Mitarbeiters in der Okumenischen Centrale neu zu iiberpriifen.

4, Das Verhaltnis von Allianz und Okumene bedarf unserer besonderen Auf-
merksamkeit. Die Spannungen zwischen der Allianz-Gebetswoche und der Oku-
menischen Gebetswoche werden in den nichsten Jahren voraussichtlich noch zu-
nehmen. Ebenso wird es zu gewissen Schwierigkeiten kommen, wenn in vermehr-
tem MaBe neben den 6rtlichen Allianzkreisen auch &rtliche 6kumenische Arbeits-
kreise entstehen. Wir sollten uns von diesen Entwicklungen nicht iiberraschen
lassen, sondern ihnen Rechnung tragen und in geeigneter Weise auch unsere Ge-
meinden darauf vorbereiten.

5. Die Notwendigkeit einer gemeinsamen freikirchlichen Konzeption im Blick
auf die zwischenkirchlichen Beziehungen diirfte aus alledem deutlich geworden
sein. Ich mochte daher empfehlen, daff die Vereinigung Evangelischer Freikirchen
in Deutschland einen kleinen Skumenischen Ausschuf beruft, dessen Aufgabe es
ist, die zwischenkirchlichen Bezichungen in Deutschland zu beobachten, der Ver-
einigung geeignete Vorschlige zu unterbreiten und die dkumenische Arbeit der
Mitgliedskirchen zu koordinieren?).

In einer Diskussion auf der letzten Sitzung des Zentralausschusses des Okumeni-
schen Rates der Kirchen im Sommer 1963 in Rochester/USA iiber den Vortrag des
Generalsekretirs Dr. Visser ‘t Hooft mit dem Thema ,Die Bedeutung der Mit-
gliedschaft im Okumenischen Rat der Kirchen” sagte der Baptist Dr. Payne
folgendes: ,Einer der radikalsten Denker, John Owen, ein Independentist, der die
Lehre vertrat, daf die Ortsgemeinde die volle Gnade und Gewalt der Kirche
beanspruchen kénne, hat gesagt, nach seiner Uberzeugung sei es fiir niemand
heilsam, sich einer ortlichen Gemeinde anzuschlieBen, die nicht in Gemeinschaft
mit anderen ortlichen Gemeinden stehe. Mir scheint dies eine Bemerkung zu sein,
die nicht nur wir als independentistische oder kongregationalistische Kirchen in
einem viel gréfieren MaBe zur Kenntnis nehmen miissen, sondern die auch jenen,
die aus anderen Traditionen und Gemeinschaften kommen, etwas zu sagen hat.
Es ist fiir keine christliche Gruppe, wo sie auch sei, mehr heilsam zu sagen, sie
kénne leben und ihrén vollen Beitrag getrennt von anderen Christen in der Welt
leisten.”

Ich meine, diese Sitze gelten auch uneingeschriinkt im Blick auf unsere zwischen-
kirchlichen Beziehungen in Deutschland. Es wird auf diesem Gebiet viel Geduld
notig sein. Keine Kirche darf die andere iiberfordern. Aber wir miissen in Be-
wegung und im briiderlichen Gespréch bleiben. Wir kénnen uns diese gegenseitige
Verpflichtung nicht ersparen, auch wenn sie uns schwer wird. Okumenische Ge-
meinschaft bedeutet immer beides: Freude und Last; aber wenn dadurch die
Kénigsherrschaft Christi der Welt glaubwiirdiger bezeugt wird, sollten wir diese
Last gerne tragen.

280



Anmerkungen:

1) Dieser Vortrag wurde vor dem erweiterten Freikirchenrat anldflich der Freikirchen-
konferenz in Hamburg am 5. Mirz 1964 gehalten. Er ist im folgenden in leicht iiber-
arbeiteter Form wiedergegeben.

) Zur Kontinentalgesellschaft vgl. Alexander Haldane, , The Lives of Robert Haldane
of Airthrey, and of his Brother James A.Haldane“, Edinburgh 18607. H. von der Goltz,
»Die Reformirte Kirche Genf's im 19. Jahrhundert®, Basel 1862; und fiir den franzésischen
Raum: Daniel Robert, ,Les Eglises Réformées en France (1800—1830)“, Paris 1961. Fiir
den deutschen Raum: H.Luckey, ,J. G.Oncken und die Anfinge des deutschen Baptismus®,
Kassel 19583,

3) Eine Hoffnung, die noch heute zuweilen anzutreffen ist: So war in einem Frankfurter
Gemeindeblatt im Dezember 1963 der Wunsch gediuflert worden, daB doch bald die Zeit
kommen méchte, da es unter dem Dache der groBen Landeskirche von Hessen-Nassau nicht
nur evangelisch-lutherische, evangelisch-reformierte, evangelisch-unierte und evangelische
Personalgemeinden gibt, sondern auch evangelisch-baptistische und evangelisch-metho-
distische Gemeinden!

4) In diesem Sinne gibt es z. B. in den USA nur ,Freikirchen”, obwohl ihrer inneren
Struktur nach auch dort die rémisch-katholische Kirche, die lutherischen und reformierten
Kirchen , Volkskirchen“ geblieben sind, in denen man normalerweise die Gliedschaft nicht
auf Grund einer personlichen Glaubensentscheidung, sondern auf Grund der Kindertaufe
erlangt.

5) In einem anliflich einer Skumenischen Arbeitstagung in der Evang. Akademie in
Loccum am 20, 1. 1964 gehaltenen Vortrag iiber ,Die jiingsten Entwicklungen in der
Bewegung fiir christliche Einheit".

%) Dieser Satz gilt ,grundsitzlich”; was demnach nicht ausschlieBt, daf zahlreiche landes-
kirchliche Pfarrer einen anderen Standpunkt einnehmen und praktizieren.

7) In diesem Punkte wird von den deutschen Freikirchen das ,Proselytismus-Dokument®
des ORK ,Christliches Zeugnis, Proselytismus und Glaubensfreiheit” anders interpretiert
als von den Landeskirchen.

8) In der anschliefenden Diskussion wurde diese Formulierung noch prizisiert. Sie darf
nicht als eine Forderung nach vélliger Kirchengemeinschaft, die ja auch die Kanzel- und
Abendmahlsgemeinschaft mit einschlieBen wiirde, verstanden werden, sondern als ein
partnerschaftliches Verhiltnis in Skumenischem Geiste, wie es z. B. in der gemeinsamen
Aktion ,Brot fiir die Welt® zum Ausdruck kommt, das die spezifische Eigenart der zu-
sammenarbeitenden Kirchen anerkennt und bestehen lift.

®) Hier wire z. B. eine Revision der reformatorischen Bekenntnisschriften, in denen die
Wiedertdufer verdammt werden, notwendig; zumindest jedoch eine offizielle Erklirung,
daB dieses Verwerfungsurteil historisch gesehen werden muB und im Blick auf die Kirchen,
die heute die Gliubigentaufe iiben, keine Giltigkeit mehr hat.

10) Dieser Vorschlag wurde von der Vereinigung Evangelischer Freikirchen inzwischen
verwirklicht. Sie hat einen Ausschuf, bestehend aus je 2 Vertretern der 4 Mitglieds-
kirchen, mit diesen Aufgaben betraut.
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Okumenische Praxis

OKUMENE AM ORT

Im November 1951 iibermittelte die Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen in
Deutschland ihren Mitgliedskirchen Vorschlige iiber Okumene in der Orts-
gemeinde. Darin heifit es u.a.: ,Was wir praktisch vorschlagen, ist etwas sehr
Finfaches: Uberall, wo es sich als mdglich erweist, sollen &rtliche dkumenische
Aussprachekreise oder Arbeitsgruppen entstehen. Die Initiative miifite von den
verschiedenen ortlichen Gemeinden oder aus ihrer Mitte von einzelnen Mit-
gliedern ausgehen. Uberdies sollten die Kirchenleitungen mit Anregung, Rat und
notfalls auch durch Mahnung helfend eingreifen.” Die Kirchenleitung der Ev.-luth.
Kirche in Liibeck beauftragte daraufhin den Verfasser mit der Bildung eines Oku-
menischen Arbeitsausschusses und ernannte ihn gleichzeitig zum landeskirchlichen
Referenten fiir dkumenische Fragen. Bereits 1952 saflen die Vertreter von fiinf
verschiedenen Kirchen beieinander und beschlossen, den Kreis zu erweitern mit
denen, die gemiB der damaligen Basis des Okumenischen Rates ,unsern Herm
Jesus Christus als Gott und Heiland anerkennen®. Im Herbst desselben Jahres
waren in dem Okumenischen Ausschuf Liibeck vertreten: Baptisten, Briider-
gemeine, Heilsarmee, Lutheraner, Mennoniten, Methodisten, Reformierte,
Russisch-Orthodoxe, spiter noch erweitert durch Evangelische Gemeinschaft und
Griechisch-Orthodoxe. Damals galt es zunichst, zu einem lebendigen Austausch
der Uberzeugungen und Erfahrungen zwischen den Theologen der Volkskirche und
den evangelischen Freikirchen zu kommen, zu vermitteln bei Meinungsverschieden-
heiten und unerfreulichen Spannungen zwischen &rtlichen Gemeinden, beizutragen
zu einer Verwurzelung des Skumenischen Anliegens in den &rtlichen Gemeinden
und zu erstreben die sichtbare Gemeinschaft in Zeugnis und Dienst.

Zur Erfiillung dieser Aufgaben kommt dieser Ausschufl alle sechs Wochen mit
Ausnahme einer Sommerpause zusammen. Naturgemif begegneten wir uns in den
ersten Zeiten im Turnus wechselnd im Gemeinderaum der einzelnen Kirchen und
Denominationen, um an Ort und Stelle von dem leitenden Bruder iiber Ge-
schichte, Aufbau, Lehre, Gottesdienst und Frommigkeit unterrichtet zu werden.
Die Studienhefte zur Vorbereitung fiir die Zweite Vollversammlung des Oku-
menischen Rates der Kirchen und die Auswertung der Ergebnisse auf der regio-
nalen Skumenischen Arbeitstagung fiir Norddeutschland im Jugendhaus Sachsen-
hain bei Verden gaben neben den Themen der ,Okumenischen Rundschau® reich-
lich Material, um die theologische Arbeit anzuregen und zu vertiefen. Hierdurch
wurde es immer klarer, daB unser dkumenisches Gesprich durch den gemeinsamen
Auftrag an der Welt und den Gehorsam gegeniiber dem einen Herrn bestimmt
sein muf.

Bereits Anfang 1954 glaubten wir in solch briiderlicher Verbundenheit und
Ausweitung praktischer Arbeitsfragen zu stehen, daB wir den Okumenischen
Arbeitsausschuf je Kirche um zwei Vertreter, davon ein Laie, erweiterten, so daf
auch mehrere Frauen mitarbeiten konnten. Ferner konnte zu dieser Zeit die
Jugendokumene ins Leben gerufen werden, die sich in ihrer Zusammensetzung
dhnlich gliederte wie der Okumenische Ausschuf und Jugendliche im Alter von
18 bis 25 Jahren umfafite, unter ihnen Schiiler hsherer Lehranstalten, Studenten,
kaufminnische Angestellte und junge Beamte. Sie wurde bis heute zumeist von
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einer Primanerin geleitet unter der Assistenz des Leiters des Okumenischen Aus-
schusses. SchlieBlich konnte zum ersten Mal in dem zentral gelegenen, 1000 Per-
sonen fassenden Rundbau der Reformierten Kirche zu einer &ffentlichen &ku-
menischen Kundgebung aufgerufen werden, in der ein aktuelles Hauptthema von
einem namhaften Vertreter der Okumene behandelt wurde. Umrahmt wurde die
Veranstaltung von Gebeten, Chorgesiingen und Posaunenchéren. Bei diesen all-
jahrlich stattfindenden und in das Bewufitsein weiter Kreise eingedrungenen
Versammlungen sprachen in den letzten zehn Jahren Bischof D. Dr. Beste, Bischof
Prof. D. Meyer, Bischof Dr. Wunderlich, Erzbischof Philotheos, Dr. Luckey,
D. Herrenbriick, D. Menn, D. Harms und Dr. Kriiger.

Da bei einer Kundgebung die Kirchenmusik jedes Jahr abwechselnd vom
Allianz-Chor und den Vereinigten ev. Kirchenchéren dargeboten wurde, ist hier
Gelegenheit, um auf das stets harmonische Verhiltnis zwischen Allianz und
Okumene am Ort hinzuweisen.

Die wissenschaftliche Arbeit in dem 20—25 Mitglieder umfassenden Okumeni-
schen Ausschuf betraf nicht nur die Vorbereitungsarbeit auf Evanston und Neu-
Delhi, Lund und Montreal, sondern auch innerkirchliche Auseinandersetzungen,
z. B. iiber die Taufe oder die Arnoldshainer Abendmahlsthesen. Dariiber hinaus
hielt der Propst der katholischen Gemeinden in Liibeck ein Referat iiber das
II. Vatikanische Konzil, der lutherische Referent fiir Kontroverstheologie das
Korreferat. Erlebnisberichte von Mitgliedern des Ausschusses in Siidafrika und
Ghana mit Lichtbildern erweiterten den Gesichtskreis. Bischof Prof. D. Meyer, der
an vielen internationalen Skumenischen Tagungen und Missionskonferenzen teil-
nimmt, sorgte dafiir, daB in GroBversammlungen in Liibeck die Christen durch
ihn iiber alle Probleme und Fakten der Okumene in aller Welt unterrichtet
wurden.

So wie der Leiter des Ausschusses regelméifig an den Jahrestagungen der landes-
kirchlichen Referenten in Arnoldshain teilnahm, sind die jdhrlichen Regional-
tagungen stets von 3—6 Mitgliedern des Ausschusses besucht worden.

Es ist selbstverstindlich, daB bei allen Zusammenkiinften die Heilige Schrift die
Lehrgrundlage ist. Um aber die Glieder der einzelnen Kirchengemeinden fiir die
ganze Frage der Einheit der Gliubigen in Jesus Christus aufgeschlossener zu
machen, wurden auch einige Wege zur praktischen Ortsékumene beschritten.

Sie begann mit der gemeinsamen Veranstaltung von Evangelisationen, setzte
sich fort in der gemeinsamen Aktion ,Brot fiir die Welt” im Rahmen der Oku-
menischen Diakonie, erweiterte sich in der gemeinsamen Veranstaltung der Oku-
menischen Gebetswoche, an der sich erstmals sechs Gemeinden beteiligten, in
diesem Jahr 17 Gemeinden, und findet einen weiteren Ausbau in der freikirch-
lichen Mitarbeit in der Telefonseelsorge und der Betreuung der 750 griechischen
Gastarbeiter in religidser, fiirsorgerischer und sozialer Hinsicht.

Da dieser Bericht den Zweck verfolgt, einige Anregungen aus der Praxis einer
Ortsékumene fiir die Praxis an anderen Orten zu geben, erscheint es notwendig,
auch auf gewisse Schwierigkeiten hinzuweisen, die da und dort aufgetreten sind.
Zur Uberwindung bzw. Vermeidung kleinerer oder gréferer Spannungen seien
einige Erfahrungsgrundsitze erwihnt:

1. Der &rtliche Leiter soll primus inter pares sein, der vor allem fiir die gesamte
Geschéftsfilhrung verantwortlich ist. Entstehende Unkosten werden hier durch
einen ZuschuB der luth. Kirchenleitung und den Kollektenertrag der erwihnten
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Sffentlichen Kundgebung gedeckt. Sein Nachfolger muB rechtzeitig in den Kreis
eingefithrt werden.

3. Um die Kontinuitat der Skumenischen Arbeit zu sichern, sollte darauf ge-
achtet werden, dafl bei Wechsel oder Vakanzen der leitenden Persdnlichkeiten der
angeschlossenen Kirchen wenigstens ein Drittel des Teilnehmerkreises einiger-
mafen konstant bleibt. Daher verfiigt hier jede Kirchenvertretung iiber ein bis
zwei Stellvertreter im Okumenischen Ausschuf als stindige Mitarbeiter.

3. Das gleiche gilt fiir die Jugendskumene. Hier am Ort geschah es vor einer
Reihe von Jahren, dafl aus dem Kreis von 21 Mitgliedern am 1. April allein 14
ausscheiden muBten. Erstmaliger Heeresdienst, Besuch von Universititen sowie
Versetzung im Beruf waren die Griinde. Seitdem wird auch hier darauf geachtet,
daB jede Kirche mehrere Vertreter hat, verschieden nach Jahrgingen und Berufen.
Erfreulich an der jetzigen Arbeit der Jugendskumene — und nachahmenswert — ist
gemeinsame Bibelarbeit und im Turnus gemeinsamer Besuch der Gottesdienste der
verschiedenen Kirchen und Gemeinden.

AuBerdem entsendet die Jugendskumene je einen minnlichen und weiblichen
Vertreter zur Teilnahme in den Okumenischen Arbeitsausschuf.

Grundsatz ist nach wie vor die Leitung durch einen jungen Laien unter der
Assistenz eines Geistlichen. Hier war es ein Teilnehmer an der seinerzeitigen
Jugendkonferenz in Lausanne.

Interessant war, daB auf der letzten Regionaltagung in Loccum allein drei junge
freikirchliche Amtsbriider aus Norddeutschland vertreten waren, die frither Mit-
glied der Jugendékumene in Liibeck gewesen sind.

4. Bei den Okumenischen Gebetswochen sollte mehr denn je ein Austausch der
Briider stattfinden. Hier ist mehrfach der Versuch gegliickt, den lutherischen Amts-
bruder in der orthodoxen Kirche im Gottesdienst predigen zu lassen. Der Aus-
tausch mit den freikirchlichen Briidern hat sich hier bereits eingebiirgert.

Diese Zeilen sollen den Zwedck verfolgen, anderen ein wenig Mut zu machen,
mit dem Wagnis zu beginnen, entsprechend dem Bericht der Sektion Einheit, der
yon der Vollversammlung in Neu-Delhi empfohlen wurde, Folgerungen fiir die
Ortsgemeinde zu zichen.

Am Himmelfahrtstag dieses Jahres wurde in St. Marien ein Skumenischer Got-
tesdienst mit Bischof D. Meyer, Bischof Newbigin und einem Pastor aus Malaya
gehalten, wihrend Abendmahl und Liturgie unter Mitgestaltung des Okumenischen
Arbeitskreises der ev. Jugend Liibecks stattfanden.

Wir sind auch in Liibedk noch auf dem Wege, lernen sehr viel noch voneinander
und bemiihen uns gemaf Epheser 4, im Gebet und in der Liebe, jeder in der Ver-
antwortung vor Gott daran mitzuarbeiten, dal der ganze Leib in Christus wichst
und jedes Glied seinen Dienst recht erfiillt. Willy Friedrich
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CHRONIK

In Bad Schauenberg bei Basel trafen sich im
April 20 lutherische und refor-
mierte Theologen aus zehn euro-
piischen Lindern zu einer Tagung, die
vom Referat fiir Glauben und Kirchen-
verfassung einberufen war und unter dem
Thema ,Das Woit Gottes und die Gegen-
wart Gottes” stand. Diese sich schon tiber
mehrere Jahre erstreckenden Gespriche
sind inzwischen so weit fortgeschritten,
daf die Formulierung eines Konsensus
iiber bisher kirchentrennende Lehrfragen
gewiinscht wurde. Auch fiir die praktische
Zusammenarbeit zwischen lutherischen und
reformierten Gemeinden sollen Vorschlige
ausgearbeitet werden.

Eine Delegation der Kommission
fiir Glauben und Kirchenver-
fassung besuchte vom 17.—30. Marz
auf Finladung des Patriarchen Justinian
die Kirchen in Ruménien zu theolo-
gischen Gesprichen. Deutscherseits nahm
Dr. Reinhard Slenczka (Heidel-
berg) daran teil.

Die Serbische Orthodoxe Kir-
che hat offiziell ihre Aufnahme in den
Okumenischen Rat der Kirchen beantragt.

Delegierte von 20 protestantischen, angli-
kanischen und orthodoxen Kirchen haben
in Kairo den ,Kirchenrat des Na-
hen Ostens® gegrindet, dem Kirchen
i Aden, Algerien, Iran, Irak, Jordanien,
Libanon, dem Gebiet des Persischen Gol-
fes, Sudan, Syrien, Tunesien, der Tirkei

und der Vereinigten Arabischen Republik
angehdren. Der neugebildete Zusammen-
schluf ist Nachfolger des Nahdstlichen
Christenrates, doch gehdren ihm im Gegen-
satz zu jenem keine Missionsverbénde,
sondern nur Kirchen an.

Etwa 100 Experten aus zehn Lindemn
nahmen im Mai an der sechstigigen Eu-
ropakonferenz des Weltver-
bandes fir christliche Rund-
funkarbeit in Arnoldshain teil.

Die Bischofskonferenz der Kirche
von Schweden hat ein Sekretariat
fiir zwischenkirchliche Beziehungen errich-
tet, zu dessen Leiter Dr. Harry Jo-
hansson berufen wurde.

Zu einem dreitigigen Gedankenaustausch
iiber ,Fragen der kirchlichen Autoritat”
trafen sich im April in Oxford fithrende
anglikanische und deutsche
Theologen. Diese Begegnungen, die
schon eine langere Vorgeschichte haben,
aber jetzt auf offizieller kirchlicher Basis
stattfanden, sollen alle zwei Jahre fortge-
setzt werden.

In Hamburg wurde von den Landes- und
Freikirchen sowie der Alt-Katholischen
Kirche eine ,Arbeitsgemeinschaft
christlicher Kirchen® ins Leben
gerufen, die Senior Hauptpastor D. Hans
Heinrich Harms zu ihrem Vorsit-
zenden wihlte.

VON PERSONEN

Prof. Joseph L. Hromadka, seit
Jahrzehnten eine der fithrenden Persdn-
lichkeiten der Skumenischen Bewegung und
Prasident der Prager ,Christlichen Frie-
denskonferenz”, beging am 8. Juni seinen
75. Geburtstag.

Als Nachfolger von Bischof V1adimir
wurde zum Vertreter der Russischen Ortho-
doxen Kirche beim Okumenischen Rat der
Kirchen in Genf Erzpriester Vitali
Borovoj berufen, der dieses Amt 1962
schon einmal wahrgenommen hatte.

Zum Sekretir fiir rassische und ethnische
Beziehungen des ORK wurde der ameri-
kanische Pfarrer Thomas M. Okuma
(Vereinigte Kirche Christi), zum Beigeord-
neten Afrikasekretir der Abteilung fiir
Zwischenkirchliche Hilfe, Flichtlings- und
Weltdienst der in Tunesien gebiirtige
reformierte Schweizer Jean E. Fischer
ernannt.

Im Herbst ds.Js. wird Dr. Roswell
P. Barnes, der seit vier Jahrzehnten
aktiv in der 8kumenischen Bewegung mit-
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arbeitete und zuletzt das New Yorker Biiro
des ORK leitete, in den Ruhestand treten.

Erzbischof Sergij (Larin), bisher
Exarch des Moskauer Patriarchats fiir Mit-
teleuropa, kehrte am 15. Juni als Erz-
bischof von Jaroslavl’ und Rostov in die
UdSSR zuriick. Sein Nachfolger in Berlin
wurde Erzbischof Kiprian (Zemov),
bisher Leiter der Patriarchatskanzlei.

Msgr. Jan Willebrands, Sekre-
tir des Vatikanischen Sekretariats zur For-

derung der Einheit der Christen, wurde
von Papst Paul VI. zum Titularbischof von
Mauriana ernannt.

Der Bischof des Reformierten Kirchen-
distriktes jenseits der Donau in Ungarn,
Bend Békefi, starb am 25. Mirz im
im Alter von 54 Jahren.

Der erste Generalsekretir des kanadi-
schen Kirchenrates, Dr. William .
Gallagher, starb am 3. April in To-
ronto im Alter von 70 Jahren.

ZEITSCHRIFTENSCHAU

Die mit einem *) versehenen Artikel kénnen in deutscher Ubersetzung bei der Oku-
menischen Centrale, Frankfurt a. M., Bockenheimer Landstrae 109, angefordert werden.

Frank Farrell, ,The Blake Proposal: Stri-
des and Snags“, Christianity To-
day, Nr. 16/1964, S. 765 £.).

Die Unionsverhandlungen dieser sechs
groBen amerikanischen Kirchen, die durch
einen Vorschlag des Presbyterianers Dr.
Blake ausgeldst worden sind, stellen wohl
das interessanteste Experiment dar, das es
zur Zeit auf dem Gebiete der christlichen
Einheitshewegungen gibt. Im April 1964
trat die Vereinigungskommission zu einer
erneuten Sitzung zusammen, iiber die Far-
rell berichtet. Interessanterweise sind es
die sog. ,nicht-theologischen Faktoren®,
die die groften Schwierigkeiten bereiten,
wie z. B. die Frage der Stellung zum Alko-
hol, wihrend in den theologischen Unter-
suchungen iiber Amt, Taufe und Abend-
mahl weitgehende Ubereinstimmung er-
reicht werden konnte. Da mit der Briider-
kirche auch eine Gemeinschaft am Ver-
einigungsgesprich beteiligt ist, die die
Glaubigentaufe praktiziert, wurde vorge-
schlagen, in der vereinigten Kirche sowohl
die Kindertaufe als die Glaubigentaufe
nebeneinander zu iiben. Erstmalig nahmen
auch rémisch-katholische Beobachter am
Gesprich teil.

Walther Fiirst, ,Die Einheit der Kirche
nach Johannes 17%, Deutsches
Pfarrerblatt, Nr. 4/1964, S. 81
bis 87.

In einer eingehenden -exegetisch-syste-
matischen Untersuchung wird, vom Gegen-
satz von Gemeinde und Welt und von
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der Sammlung und Sendung der Gemeinde
in die Welt ausgehend, die Frage nach der
Einheit der Gemeinde erdrtert. Der Ver-
fasser kommt auf Grund von Joh. 17 zu
der dreifachen Feststellung: 1) daB die
Einheit alle Zeiten iibergreift, 2) daB das
Wort der Jiinger in alle Zeiten mitgeht
(die Apostolizitit der Gemeinde) und 3),
daB es Einheit der Lehre und der Organi-
sation weder damals noch sonst in der
Christenheit gegeben hat. — In einem
oFazit® priift der Verfasser dann dieses
johanneische Einheitsverstidndnis an der
Formel von CA VII, in der die reine
Predigt des Wortes — wobei Wort und
Sakrament zusammengehdren — die einzige
nota ecclesiae ist. ,Das ist richtig, sofern
damit etwa die Romanizitdt, ein bestimm-
ter Amtshegriff bzw. eine bestimmte Amts-
gestalt, die von den Gegnern der Refor-
mation als unabdingbares Wesensmerkmal
behauptet wurden, oder auch der Begriff
der ,reinen Lehre’, die im Pseudoluthertum
auf den Schild gehoben wurde, als notae
ecclesiae abgewiesen wurden. Es ist hier
aber eine Liicke gelassen, sofern damit nur
indirekt oder gar nicht zur Sprache kommt,
daB auch die Sendung unabdingbares We-
sensmerkmal der Kirche ist.”

The National Council of Churches, ,The
Message to the Churches”, The Chri-
stian Century, Nr. 1, Januar 1964,
S. 12—14.

Die Botschaft des Nationalrates der Kir-
chen Christi in den USA an seine Mit-



gliedskirchen ist in vier Hauptabschnitte
gegliedert, deren Inhalt von uns nicht fiber-
sehen werden sollte. Sie befaft sich mit:
1) Rassischer Bruderschaft und Gerechtig-
keit, 2) Menschlicher Wiirde und Technik,
3) Friede und Recht, 4) Christlicher Ein-
heit.

Arturo Chacon, ,The Pentecostal Move-
ment in Chile”, Student World,
Nr. 1/1964, S. 85—88.

Durch die Aufnahme zweier kleiner chi-
lenischer Pfingstkirchen in den Okumeni-
schen Rat in Neu-Delhi ist die grofie und
vielgestaltige Pfingstbewegung in verstirk-
tem MaBe in das Blickfeld der anderen
Kirchen geriickt worden. Chacon berichtet
hier aus seinen Erfahrungen in Chile, wo
28090 der Protestanten oder etwa 30 %
der Bevélkerung, d.h. iiber zwei Millionen
zur Pfingstbewegung gehdren. Es nimmt
daher nicht wunder, daf die Pfingstbewe-
gung als die protestantische Kirche in
Chile gilt. Chacon schildert in anschaulicher
Form ihre Geschichte, ihre charakteristi-
schen Hauptmerkmale und ihren missio-
narischen und theologischen Beitrag.

Elwin Swith und Leomnard Swidler (Hrsg.),
Journal of Ecumenical Stu-
dies (Catholic — Protestant — Ortho-
dox), Duquesne University Press, Pitts-
burgh, Pa. USA.

Schon lange angekiindigt, ist mit dieser
Nummer eine neue Skumenische Zeitschrift
an die Offentlichkeit getreten. Sie stellt
gewissermafen eine neue Spezies dar! Thre
Kennzeichen: ,Katholisch — Protestan-
tisch — Orthodox”. Fithrende Theologen
dieser drei Gruppierungen der Christenheit
zihlen zu ihren Mitherausgebern. Genannt
seien: Hans Kiing, Gregory Baum, George
Lindbeck, Markus Barth, Kristen Skyds-
gaard, Franklin Littell und Alexander
Schmemann. Man will das Gesprich und
das Verstindnis zwischen den Konfessio-
nen fordern, indem man in Wahrheit und
Liebe miteinander in die theologisch-wis-
senschaftliche Auseinandersetzung eintritt
(vgl. S. 11—V das Vorwort der Heraus-
geber). Geplant sind drei Nummern pro
Jahr von je ca. 160 Seiten, Preis pro Ein-
zelstiick $ 2,50, Subskriptionspreis § 6.—
jéhrlich. Die erste Nummer enthilt Artikel
von Oscar Cullmann ,All who call upon

the name of our Lord Jesus Christ®, K.
Frohlich ,Oscar Cullmann: A Portrait®,
Joseph Ratzinger ,The ministerial office
and the unity of the Church”, Markus
Barth ,The Challenge of the Apostle Paul”
und Thomas Sartory ,Reunion of Chri-
stians despite Catholic Dogmas?”. Schon
aus dieser Aufzihlung wird deutlich, daB
der deutsche Beitrag betrdchtlich ist bzw.
in den Hauptartikeln das erste Heft be-
stimmt. Es kommt hierin die erklirte Ab-
sicht der Herausgeber zum Ausdruck, die
englisch sprechende Welt vor allem auch
mit fremdsprachlichen Skumenischen Arti-
keln von wissenschaftlichem Rang aus an-
deren Lindern vertraut zu machen. Diesem
Zwecke dient auch eine umfangreiche
»Zeitschriftenschau” nach Landern geord-
net, auf den Seiten 142—1921 Auf 29
Seiten werden einschligige englische und
holldndische Biicher besprochen. Von be-
sonderem Reiz sind jedoch die kurzen Stel-
lungnahmen zu aktuellen Ereignissen in der
Form von Leitartikeln. Hier schreibt z. B.
Skydsgaard iiber , A neglected Dimension®,
Kiing iiber , The historical Contingency of
Conciliar Decrees” und Baum iiber ,Ecu-
menism and Renewal®. — Man médchte
dieser Zeitschrift, die in dieser Form tat-
sichlich erst seit dem Vaticanum II denk-
bar ist, viel Erfolg wiinschen und hoffen,
daB sie einen echten Beitrag zum Gkume-
nischen Dialog leisten wird.

Weitere beachtenswerte Beitrdge:

George A. Lindbedk, ,Eine protestantische
Ansicht {iber den ekklesiologischen Sta-
tus der rtomisch-katholischen Kirche®,
Una Sancta, Nr. 2/1964, S. 101
bis 124.

G. Baez-Camargo, ,Mexico — A long
stretch from Edinburgh®, The Ecu-
menical Review, Nr. 3, April
1964, S. 226—273").

C.-]. Dumont, o. p., ,Réflexions sur la
conjoncture  oecuménique actuelle”,
Vers 1’Unité Chrétienne, Nr.
1—2/1964, S. 1—5%).

The Protestant Ecumenical Dilemma. A
three-part colloquy on the problems
created as the movement toward Chri-
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stian unity enters a new phase: Wal-
ter D. Wagoner, I. ,The Current
Situation, and Comment Thereon“ —
Keith Bridston, II. ,The Role of

the World Council* — William Ni-
cholls, III. ,An Anglican View",
T lre® Chrigtian Century 'Ni
11/1964, S. 329—332%).

NEUE BUCHER

THEOLOGIE UND KIRCHE

Schrift und Tradition. Untersuchung einer
theologischen Kommission. Herausgege-
ben von Kristen Skydsgaard und Lukas
Vischer. EVZ-Verlag, Ziirich 1963. 185
Seiten. DM 14.80.

Wenn mit Recht gesagt wurde, daB die
langjihrige Vorarbeit der Faith and Order-
Kommissionen in Montreal zu wenig zum
Zuge kam, daf aber andererseits die zweite
Sektion von Montreal gerade dank der
wertvollen Vorarbeit durch die Kommission
vielleicht die fruchtbarste Arbeit der gan-
zen Konferenz leisten konnte, so ist es bei
der allgemeinen Aktualitit des Themas
sehr dankenswert, daB nun neben den bei-
den Berichten der vorbereitenden Kommis-
sion und dem Sektionsbericht auch eine
Auswahl des fiir Montreal bereitgestellten
Materials mit Beitrigen von J.-L. Leuba,
S. L. Greenslade, E. Flesseman-van Leer,
K. Bonis, E. Molland, G. Ebeling und K.
Skydsgaard in einem handlichen Paper-
backband zuginglich gemacht werden
konnte. Sehr niitzlich ist dabei die von
Pastor G. Pedersen beigesteuerte Biblio-
graphie zum Fragenkreis Schrift und Tra-
dition fiir die Jahre 1930—1962, zumal
dabei auch Zeitschriftenaufsitze beriick-
sichtigt sind.

Da trotz der — médglicherweise nur vor-
iibergehenden — Herausnahme des Schemas
LUber die Offenbarungsquellen” aus den
Konzilsverhandlungen die Frage auch im
Dialog der Kirchen bis zur lokalen Ebene
hin brennend bleibt, stellt das Buch eine
sehr wertvolle, praktisch fast unersetzliche
Hilfe fiir eine dem gegenwirtigen Stand
der Frage auf nicht romisch-katholischer
Seite entsprechende Gesprichsfithrung dar.
Es sollte aber dabei beriicksichtigt werden,
daB der Band selbst trotz seiner konfessio-
nellen und thematischen Spannnweite nicht
als umfassende Erérterung des Problems,
sondern als Erginzung zu den Kommis-
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sionsberichten und dem Sektionsbericht von
Montreal verstanden werden will. Mit Recht
erkldren die Herausgeber, ,daB die Dis-
kussion mit der Vierten Weltkonferenz fiir
Glauben und Kirchenverfassung nicht abge-
brochen werden darf, sondern daB weitere
Schritte unternommen werden miissen”, die
zu tun die Sache aller Beteiligten in allen
Kirchen ist. Werner Kiippers

Reinhard Neubauer, Geschenkte und um-
kampfte Gerechtigkeit. Eine Untersu-
chung zur Theologie und Sozialethik
Reinhold Niebuhrs im Blick auf Martin
Luther. Vandenhoeck & Ruprecht, G&t-
tingen 1963. 223 Seiten. Kartoniert
DM 24.—.

Diese Arbeit, eine bei Prof. E. Schlink
(Heidelberg) verfertigte Dissertation, gibt
uns interessante Einblicke in die Theolo-
gie eines Mannes, der einst bei einem
fortschrittsgldubigen Liberalismus und beim
»50cial Gospel” seinen theologischen Weg
begonnen hatte und spéter ,zur biblischen,
altkirchlichen und reformatorischen Theo-
logie” zuriickfand; man hat die Auswir-
kung seines ersten groBen Buches ,mit der
von Barths erstem Rémerbriefkommentar
in Europa verglichen”. Neubauer stellt die
Grundziige des Niebuhrschen Denkens her-
aus: Niebuhr weif die menschliche Frei-
heit, die menschliche Vernunft und den
menschlichen Kulturdrang ,positiv zu wiir-
digen”, weiB sich aber gerade deshalb im-
mer mehr zu ,kritischem Dienst an und in
den Unternehmungen menschlicher Selbst-
verwirklichung” berufen. Thm schirft sich
dabei der Blick fiirr die menschliche Siinde
und fiir die Offenbarung Gottes im Kreuze
Christi. Dabei ist es ihm wichtig, die kul-
turkritische und die sozialethische Relevanz
des am Kreuz erfahrenen Gerichtes Gottes
iiber die Selbstzentriertheit des Menschen
herauszustellen. Neubauer weist nach, wie
Niebuhr der theologischen Position Luthers
in vielen Punkten erstaunlich nahekommt
— bis hin zur Wiederaufnahme des



simul iustus—simul peccator,
wie Niebuhrs Lutherbild aber — von
Troeltsch iibernommen — die Ziige einer
quietistischen Ethik und doppelten Moral
trigt, die Niebuhr leidenschaftlich ablehnt.
Neubauer zeigt an Hand eines reichen
Materials, daB dieses Lutherbild ,durch
die neuere Lutherforschung in allen ent-
scheidenden Punkten sich als korrekturbe-
diirftig erwiesen hat“. Der Verfasser er-
wihnt im Vorwort, ,daB im Zeitalter der
technisch geeinten Welt eine sozialethische
Besinnung von seiten der Kirche und der
Theologie nur noch im Rahmen des &ku-
menischen Gespriches moglich ist und
fruchtbar zu werden verspricht“. Neubauers
Arbeit stellt dazu einen wertvollen Beitrag.

Werner Buchholz
Wilhelm Schmidt, Bedrohte Einheit. Das

Handeln der Kirche in der Krise. Gii-

tersloher Verlagshaus Gerd Mohn, Gii-

tersloh 1963. 260 Seiten. Broschiert

DM 14.80.

Dieses fleifig geschriebene Buch des Pa-
derborner Gemeindepfarrers Wilhelm Schmidt
macht den Versuch, die iibliche und all-
mihlich unfruchtbar gewordene Kritik an
der staatlich subventionierten Volkskirche
mit ihrer Diskrepanz zwischen gesellschaft-
licher Geltung und geistlicher Lebenskraft
zu weiterhelfenden Reformvorschlégen iiber-
zuleiten. Dabei sieht der Verfasser die Ein-
heit der evangelischen Kirche vor allem
von ihrem geistlichen Handeln her be-
droht, da die Konfessionen iiber Sakra-
mente und kirchliche Handlungen unter-
schiedlich urteilen und ,leichtfertig® ein-
ander entgegenstehende Beschliisse fassen.
Nach einer Situationsanalyse, die nichts
Neues mehr erbringen konnte, durchleuch-
tet der Verfasser die von der EKU und der
VELKD neu gefaften liturgischen Formu-
lare fiir die kirchlichen Handlungen und
die neuen kirchlichen Lebensordnungen.
Dabei méchte er dem Dilemma zwischen
dem Erbe der Reformation hinsichtlich der
verbindlichen geistlichen Substanz kirch-
lichen Handelns und den Forderungen der
modernen Welt mit dem Mangel an geist-
licher Erkenntnis Rechnung tragen. Daf
hier eine Reihe von richtigen Feststellungen
und guten Einzelhinweisen aus der prakti-
schen Erfahrung zusammengetragen ist, hat
den Verlag offenbar zum Druck dieses
Buches veranlafBt.

Der aufgewendete Fleif, der sich vor
allem in einer, freilich undifferenzierten
Anhiufung fremder Belegstellen unter-
schiedlicher theologischer Herkunft und ver-
schiedenartiger, mitunter gegensitzlicher
kirchlicher Zielsetzung niederschligt, reicht
nicht aus, um zu einer iiberzeugenden
Gesamtkonzeption zu kommen. Der Mangel
eines klaren theologischen Geriistes sowie
die Neigung des Verfassers zur Dekretie-
rung absonderlicher Thesen und zu apodik-
tischen Werturteilen iiber ihm unsympa-
thische Positionen hindern den Rezensen-
ten daran, in dem Buch mehr als einen
gutgemeinten Beitrag zur Notwendigkeit
cines kirchlichen Gestaltwandels zu sehen.

Frwin Wilkens

Willelm Stahlin, Symbolon, 2. Folge. Er-
kenntnisse und Betrachtungen. Evange-
lisches Verlagswerk, Stuttgart. 1963. 364
Seiten. Leinen DM 25.—.

Adolf Koberle hat diese Aufsiitze, Be-
trachtungen und Reden von Altbischof Pro-
fessor D, Stihlin zum 80. Geburtstag des
Verfassers herausgegeben. Die meisten
Arbeiten entstammen jedoch den letzten
Jahren und erweisen eine erstaunliche und
hilfreiche Nzhe zur Gegenwart und zur
theologischen Debatte der Gegenwart. Sie
sind geordnet nach 5 Themenkreisen:
1. Zur Auslegung der Heiligen Schrift;
3. Zum Verstindnis der christlichen Lehre;
3. Fragen des christlichen Gottesdienstes;
4, Zur Gestalt der Kirche; 5. Zum Ver-
stindnis des christlichen Lebens.

In dieser Vielfalt der Themen spiegelt sich
ein Grundanliegen des Verfassers, ,die Ganz-
heit und Einheit von Lehre, Gebet und
Leben® stindig im Auge zu behalten. Die
christliche Wahtheit darf nicht im Bereich
des bloB Intellektuellen und Unverbind-
lichen steckenbleiben. Sie ist mit der Sorge
um den Menschen unlgsbar verbunden. So
oreift Stihlin seelsorgerliche Fragen und
Zeitndte an, spricht iiber die Zuriistung der
Pfarrer zum geistlichen Amt und sieht den
Menschen eingeordnet in den Kreis des
natiirlichen Lebens. Wer Stdhlin nur als
Liturgiker zu kennen meint, wird erstaunt
sein, welch breiten Raum bei ihm die
Schriftbetrachtung und das Ringen um das
grundsitzliche Verstéindnis der Schrift ein-
nimmt. Der Band enthilt Schriftbetrach-
tungen von tiefer Eindringlichkeit. In den
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dem Gottesdienst gewidmeten Aufsdtzen
geht es nicht um eine liturgische Lieblings-
provinz, sondern um ein Ernstnehmen des-
sen, was im Gottesdienst auf Grund der
Schrift geschieht. Stihlin besitzt einen kla-
ren Blick fiir die Komplexitit der Wahr-
heit. Das befdhigt ihn, uns auf die Ge-
fahren unserer Einseitigkeiten und falschen
Vereinfachungen hinzuweisen, die verhir-
teten Fronten aufzubrechen und ein oku-
menisches Gespriich zu erdffnen. So ist ein
Werk dkumenischer Theologie entstanden,
das seinen Leser immer wieder reich be-
schenkt. Die ansprechende sprachliche Ge-
staltung dieser Arbeiten sei hervorgehoben.

Werner Buchholz

DIE WELT DER RELIGIONEN

Heinz Robert Schlette, Die Religionen als
Thema der Theologie. (Iberlegungen zu
einer ,Theologie der Religionen”. Quae-
stiones Disputatae Nr. 22. Herder-Ver-
lag, Freiburg i.Br. 1963. 127 Seiten.
Kart. DM 10.50.

Die vorliegende Arbeit nimmt eines der
brennendsten Probleme der missionstheo-
logischen und &kumenischen Diskussion
auf: die Frage nach dem Sinn, Wesen und
der Gestalt der Religionen innerhalb der
Heilsgeschichte, die uns von den Religionen
und auch von den jungen Kirchen gestellt
ist, Wie eine echte Theologie der Mission
eine Theologie der Religionen voraussetzt,
so kann auch die junge Kirche nur ihr
rechtes Selbstverstindnis gewinnen, wenn
sie weiff, was theologisch die Religionen
bedeuten. Das vorliegende Buch méchte
durch eine bestimmte Konzeption aus dem
gegenwirtigen Dilemma der Diskussion
heraushelfen. Es will aber nur ein Versuch,
eine quaestio disputata sein. Es fithrt unter
Verwendung auch der wichtigsten evange-
lischen Literatur in die Problematik und in
die Geschichte des Gesprichs ein und ver-
sucht dann, eine biblisch fundierte und
systematisch durchdachte Theologie der
Religionen zu erarbeiten. Der Verfasser
geht von einer allgemeinen Heilsgeschichte
aus, die er in den Schépfungstatsachen und
im Noahitischen Bund und anderen Hin-
weisen gegeben sieht. In jhr haben die
Religionen einen legitimen, gottgewollten
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Platz. In ihnen vollzieht sich g6ttliche
Fithrung, und es ist Gottesbegegnung und
Heilsméglichkeit in ihnen gegeben. Inner-
halb der allgemeinen Heilsgeschichte gibt
es durch die Erwihlung Israels als Vorbe-
reitung auf Christus die spezielle Heilsge-
schichte, in die einmal die allgemeine ein-
miinden soll. Sie bringt die Verpflichtung
zur Mission. Die Universalitit der Kirche,
die in der speziellen Heilsgeschichte gege-
ben ist, erschlieBt erst die Moglichkeit,
nach dem Sinn der Religionen innerhalb
der Gesamtheitsgeschichte zu fragen.

Georg F. Vicedom

Ernst Benz, Asiatische Begegnungen. Sta-
tionen einer Reise nach Japan und In-
dien. Eugen Diederichs Verlag, Diissel-
dorf 1963. 304 Seiten. Leinen DM 19.80.

Der Verfasser 188t uns in diesem Buch
an seinen Reisen in Japan und Indien durch
herrliche Landschaftsschilderungen, durch-
woben von naturphilosophischen und theo-
logischen Betrachtungen, teilnehmen. Er
berichtet von seinen Reiseerfahrungen, von
dem Leben und der Not, von dem Glau-
ben und dem Denken der Menschen, mit
denen er zusammengetroffen ist. Er laBt
uns an der Praxis des Shintokultes, an den
Mysterienspielen Japans, am No-Theater
teilnehmen und gibt uns eine lebendige
Darstellung und Erkldrung der dabei ver-
wendeten Zeichensprache. Wir werden in
das Leben und in den Dienst eines hindui-
stischen und eines christlichen Ashrams in
Indien eingefithrt. Das alles geschieht in
einer anregenden und z. T. aufregenden
Sprache. Religionswissenschaftler und Val-
kerkundler werden das Buch genauso ge-
winnbringend lesen wie der gewdhnliche
gebildete Mensch. Das Buch bringt leider,
abgesehen von dem Bericht iiber das christ-
liche Ashram, nur gelegentliche und nega-
tiv gehaltene Notizen fiber die Christen in
diesen Lindern, und man fragt sich, warum
der Verfasser sein Interesse nicht stirker
der christlichen Kirche zugewandt hat. Viel-
leicht hitte er in der Bekanntschaft mit
ihren Problemen ein klareres Verstindnis
fiir das Verhiltnis von Christentum und
den Religionen sich erarbeiten kénnen, als
es von den Religionen her méglich war.

Georg Vicedom



KIRCHENGESCHICHTE

Ernst Benz, Die protestantische Thebais.
Zur Nachwirkung Makarios des Agypters
im Protestantismus des 17. und 18. Jahr-
hunderts in Europa und Amerika. Ab-
handlungen der Geistes- und Sozial-
wissenschaftlichen Klasse, Jg. 1963 Nr. 1.
Verlag der Akademie der Wissenschaften
und der Literatur, Mainz 1963. 135 Sei-
ten. Brosch. DM 12.40.

Die wesentlichsten Forderungen, die
Ernst Benz in seinem Buch ,Kirchenge-
schichte in okumenischer Sicht” erhoben
hat, werden von ihm nun gleichsam in die-
ser hochinteressanten Spezialuntersuchung
exemplifiziert. Hier wird Kirchengeschichte
nicht nur im regionalen oder konfessio-
nellen Langsschnitt, sondern auch im &ku-
menischen Querschnitt getrieben, und das
Ergebnis ist ein Werk von hoher Anschau-
lichkeit, das mehr enthilt, als der Titel
auszusagen vermag. Untersucht und dar-
gestellt wird die Einwirkung des Makarios
auf den kirchlichen sowie auf den radikalen
Pietismus (Gottfried Arnold) und die Ein-
siedlerbewegung, die in seinem Gefolge
einherging, ferner die Einsiedlerbewegung
in Pennsylvanien und die Wirkungen, die
Makarios und Gregorio Lopez auf das
Vollkommenheitsideal John Wesleys hatten.
Die Bedeutung der Mystik fiir den Pietis-
mus und Methodismus, die unbestritten ist,
die aber frither oftmals sehr verzerrt ge-
zeichnet worden war, ermdglicht eine tie-
fere Einsicht in jene beiden grofen kir-
chengeschichtlichen Bewegungen. So kann
z. B. das merkwiirdige Verhalten Wesleys
gegeniiber Sophia Hopkey in Georgia nur
auf dem Hintergrund seiner Beeinflussung
durch Makarios und Lopez verstanden wer-
den. ,In Makarios entdeckte die pietistische
Erweckungsbewegung das Modell und Leit-
bild ihres Heiligungs- und Vollkommen-
heitsstrebens . . . Die Wiederentdeckung hat
zu einer echten Korrektur derjenigen Ent-
wicklung gefithrt, die in der protestanti-
schen Orthodoxie das christliche Heili-
gungs- und Vollkommenheitsideal durch
eine formal-juristische Auslegung der Recht-
fertigungslehre zum Erliegen gebracht hatte”
(S. 129 u. 130). DaB durch diese Verbin-
dungslinien zur Mystik die wesentliche
Eigenstandigkeit des Pietismus und Metho-

dismus nicht in Frage gestellt werden kann,
diirfte selbstverstindlich sein. Ludwig Rott

Peter Kawerau, Kirchengeschichte Nord-
amerikas; Martin Begrich, Kirchenge-
schichte Brasiliens im Abrif; Manfred
Jacobs, Die Kirchengeschichte Siidameri-
kas spanischer Zunge. Aus: Die Kirche
in ihrer Geschichte. Ein Handbuch, hrsg.
von Kurt Dietrich Schmidt und Ernst
Wolf. Band 4, Lieferung S. Verlag Van-
denhoeck & Ruprecht, Géttingen 1963.
63 Seiten. Kartoniert DM 7.80, Subskr.
DM 6.20.

Es sollte mit Anerkennung vermerkt
werden, daf das von K. D. Schmidt und
Ernst Wolf herausgegebene kirchengeschicht-
liche Handbuch auch einen Abrif der Kir-
chengeschichte Nord- und Siidamerikas ein-
bezieht, fiir die man bisher auf umfang-
reiche und meist fremdsprachige, zudem
oft regional oder denominationell begrenzte
Darstellungen angewiesen war. Auch durch
diese Lieferung betont das neue Werk
seinen Skumenischen Charakter, indem es
Durchblicke eréffnet und an Quellen her-
anfithrt, die fiir eine frithere Kirchenge-
schichtsschreibung durchweg nur am Rande,
wenn nicht gar auferhalb des Blickfeldes
und meist auch des Interesses lagen. Kg.

Friedrich Wunderlich, Briickenbauer Gottes.
Anker-Verlag, Frankfurt/M. 1963. 226
Seiten. Leinen DM 12.80.

Der Bischof der methodistischen Kirche
in Deutschland legt hier eine kirchenge-
schichtliche Arbeit vor, die in ausgezeich-
neter Weise in die Anfinge des bischof-
lichen Methodismus in Deutschland ein-
fithrt. Den Kern des Buches bildet eine
Vorlesungsreihe, die Bischof Dr. Wunderlich
an der Drew University im Jahre 1958
gehalten hat. Sechs Personlichkeiten des
deutschsprachigen Methodismus sind es, die
als ,Briickenbauer Gottes” geschildert wer-~
den und deren Kurzbiographien mehr zum
Verstindnis dieser weltweiten Freikirche
beitragen, als es der Leser zundchst ver-
mutet hitte. Zur Darstellung gelangen Wil-
helm Nast — der Theologe, Ludwig S.
Jacoby — der Missionar, Ludwig Nippert —
der Evangelist und Lehrer, Erhardt und
Friedrich Wunderlich — die beiden Laien-
prediger und J. L. Nuelsen — der Kirchen-
fithrer und Bischof. Von besonderem &ku-
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menischem Interesse ist jedoch das letzte
Kapitel, das die Skumenische Grundhaltung
und Aufgeschlossenheit des Methodismus
von John Wesley an bis zur Gegenwart
zeigt. Das ,Soziale Bekenntnis® der Me-
thodistenkirche sowie ein kurzer Uberblick
iiber den gegenwirtigen Stand der Metho-
distenkirche in Deutschland beschlieBen das
Buch, dessen Brauchbarkeit durch eine
Bibliographie, ein Personenverzeichnis, ein
Orts- und Sachregister sowie einen 20-sei-
tigen Bildteil sehr erhght wird. Jeder, dem
ernsthaft an einer Forderung der zwischen-
kirchlichen Okumene zwischen Landes- und
Freikirchen in Deutschland gelegen ist,
wird zu diesem Buche greifen und dafiir
dankbar sein. Ludwig Rott

Herbert Krimm (Hrsg.) Quellen zur Ge-
schichte der Diakonie. Evangelisches Ver-
lagswerk, Stuttgart 1960/63. 2 Binde.
169 bzw. 534 Seiten. Halbleinen DM 16.80
bzw. DM 39.50.

Es ist eine erstaunliche Materialfiille, die
hier zusammengetragen und geordnet wor-
den ist. Der erste Band behandelt die neu-
testamentliche Zeit bis zum Mittelalter.
Der zweite und weitaus umfangreichere
Band umfaBt die Reformationszeit bis zur
Neuzeit, die im grofen und ganzen mit dem
Jahr 1914 abgeschlossen wird. Der Her-
ausgeber beschriinkt sich im zweiten Band
bewufit auf die deutsche evangelische Dia-
konie und zieht nur im Anhang einige Ver-
bindungslinien zur rémisch-katholischen
Kirche sowie nach England. Damit warnt
er selber vor einer gewissen Einseitigkeit
der Geschichtsbetrachtung, in die der Be-
nutzer dieser Quellen sonst unter Um-
stinden fallen kénnte. Auch die deutsche
evangelische Diakonie mufi in ihrem &ku-
menischen Zusammenhang gesehen werden,
und es darf dabei empfehlend auf ein an-
deres Werk des Herausgebers hingewiesen
werden: ,Das diakonische Amt der Kirche
im Skumenischen Bereich”. — Ohne den
Wert dieses Quellenwerkes mindern zu
wollen, sei am Schlusse noch eine grund-
sitzliche Frage gestellt: War es tatsich-
lich richtig, die missionarisch-evangelistische
Seite von der diakonischen zu trennen?
»Die In-eins-Schau von Mission und Dia-
konie, wie sie Wichern und anderen noch
ohne weiteres mdglich war, kann heute nur
noch naiv wirken” (2. Bd., S. 11). Kann ein
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solcher Satz tatsiichlich aufrechterhalten
werden, oder hat es nicht gerade die mo-
derne Skumenische Diakonie wieder erneut
bestitigt, daf der diakonische Dienst und
die missionarisch-evangelistische Verkiindi-
gung stets Hand in Hand gehen und ge-
sehen werden miissen? Ludwig Rott

Edwin H. Robertson, Christen gegen Hitler.
Aus dem Englischen von Stephan Wilms.
Deutsche Ausgabe von Heinz Kloppen-
burg. Giitersloher Verlagshaus Gerd
Mohn, Giitersloh 1964. 136 Seiten. Lei-
nen DM 10.80.

Die Bedeutung dieser knappen Darstel-
lung des Kirchenkampfes liegt weniger
darin, daB neue Gesichtspunkte oder bisher
unbekannte Tatsachen aufgezeigt wiirden.
Eher wird der Sachkenner hier und da Er-
ganzungen fiir notwendig halten und Be-
richtigungen anzubringen haben. DaB aber
dieses Buch in England geschrieben wurde,
ist bemerkenswert. Wird doch gerade von
deutscher Seite immer wieder beklagt, daf
der Kirchenkampf wvon 1933—45 in der
Okumene weithin nicht die ihm zukom-
mende Wiirdigung gefunden habe. Aber
auch in Deutschland wird man diesen iiber-
sichtlichen AbriB — trotz aller Einwénde
im einzelnen — gut verwenden kénnen, sei
es im Unterricht oder zur eigenen Infor-
mation. Eine zusammenfassende Quellen-
und Literaturitbersicht hatte freilich nicht
fehlen diirfen. Kg.

ROMISCH-KATHOLISCHE KIRCHE

George H. Tavard, Ecriture ou Eglise?
La crise de 1a Réforme. Editions du Cerf,
Paris 1963. 364 Seiten. 21 NF.

Der Titel ist Provokation und Programm
zugleich. Es geht dem Verfasser darum, das
durch die Reformation ausgerufene Prinzip
der norma normans, der Schrift als eine
der Tradition iibergeordnete Instanz in
Frage zu stellen. Dabei zeigt er geschickt
auf, wie faktisch innerhalb des Protestan-
tismus eine eigene Tradition entstanden
sei, die eine das Verstiindnis und die Aus-
legung der Schrift prigende Funktion be-
kommen habe. So kann er sagen: .Luther
wollte allein das Evangelium; seine Nach-
folger, die seinem Beispiel folgten, driick-
ten das Evangelium in ihren Glaubens-



bekenntnissen aus. So war das Evange-
lum nicht mehr allein.“ Auch gegeniiber
dem Calvinismus erhebt der Verfasser einen
dhnlichen Vorwurf: ,Nachdem er (Calvin)
jede Tradition zerstdrt hatte, schuf er einen
neuen Typus.“ Damit will der Verfasser
aufzeigen, daf das Prinzip der sola scriptura
sich nicht durchhalten liBt, da als Ant-
wort auf diese Erkenntnis in der Abfolge
der Generationen eine Tradition sich bildet,
die trotz aller prinzipiellen Bestreitung
faktisch normierend wirkt und das Ver-
haltnis zwischen norma normans und norma
normata umkehren kann.

Ist von daher der Protest der Reforma-
tion endgiiltig itberholt? Hat diese Bewe-
gung nur den Charakter einer kirchenge-
schichtlichen Episode, die aus der allge-
meinen ,theologischen Dekadenz“ des aus-
gehenden Mittelalters erwachsen ist? Ist
darum fiir eine neue , Theologie des Oku-
menismus® nicht ein besonnener und aus-
gewogener Ausgleich zwischen diesen beiden
Grunddaten theologischer Existenz, der
Schrift und der Kirche (Tradition), gebo-
ten? So kann der Verfasser als Ausblick
auf die zukiinftige Gestaltung des Verhilt-
nisses von Schrift und Kirche formulieren:
,Diese beiden Phasen der Kundgebung
Gottes dem Menschen gegeniiber sind zwei
Aspekte ein und desselben Geheimnisses.
Sie sind letzten Endes eins, obwohl sie
eins in der Zweiheit sind. Die Kirche
schlieBt die Schrift in sich, und die Schrift
schlieBt die Kirche in sich.”

Dieser schénen (zu schénen!) Ausge-
wogenheit gegeniiber muf die Frage laut
werden: Was fiir eine Kirche ist hier ge-
meint? Man kann doch nur in dieser selbst-
verstindlichen Weise die Kirche neben
(und das bedeutet faktisch immer iiber!)
die Schrift stellen, wenn man im institu-
tionellen Gerippe dieses Gebildes die ent-
scheidende Garantie fiir ithre Treue gegen-
iiber dem Herm der Kirche erblickt. Eine
Gefihrdung durch schwerwiegenden Abfall
kann hier offenbar nicht mehr in Frage
kommen. Eine radikale Infragestellung
durch Gott selbst im Gegenitber zu der
Schrift ist zu einer dynamischen Weiter-
entwicklung der Wahrheit innerhalb der
Kirche domestiziert. Das erste Gebot als
kritische Norm jeder Institution und jedes
Ereignisses wird damit tatsichlich umgan-
gen. Dieser Protest Gottes gegen alle Men-

schenvergétterung auch in der Kirche ist
der Kern der Reformation und die Daseins-
berechtigung des auf das Evangelium allein
sich griindenden Protestantismus; selbst-
verstindlich ist seine von daher begriin-
dete Existenz nur glaubhaft in dem Ma8,
als sich diese Kritik zuerst und vor allem
gegen eine Uberfremdung des Evangeliums
und der Herrschaft Gottes in den eigenen
Reihen richtet. Denn auch hier kann das
Salz dumm werden. Darum ist zur Bezeu-
gung der Hoheit Gottes und der Vollmacht
der Kirche unbedingt an der in Johannnes
17 aufgerichteten Unterscheidung zwischen
dem authentischen Zeugen, den Augenzeu-
gen und allen weiteren Zeugen festzuhal-
ten. Es ist gut, daB dieses Buch mit seinen
Fragen in aller Dringlichkeit auf ein sol-
ches Nachdenken uns hinweist.

Rudolf Pfisterer

Yves M.-J. Comgar, O. P., Sainte Eglise.
Ftudes et approches ecclésiologiques.
Editions du Cerf, Paris 1963. 720 Seiten.
37.20 NE.

Vom jetzigen Papst Paul VI. wird gesagt,
er habe alle Schriften von Congar gelesen
und er sei deshalb der Meinung, ohne
Congars Arbeiten sei das jetzige Konzil,
Vaticanum II, {berhaupt nicht denkbar.
Fin bedeutsames Urteil von einem Mann,
dessen Wort Gewicht hat. Im letzten Jahr
wurde Congar als Magister Theologiae
geehrt; diese Zeremonie ist ein deutlicher
Ausdruck fiir die Wertschatzung, deren sich
dieser Theologe innerhalb der katholischen
Kirche — und dariiber hinaus — erfreut.

Es ist darum ein guter Gedanke, seine
Aufsitze und Besprechungen aus den letz-
ten dreifig Jahren in einem umfangreichen
Band zu vereinen. Mit Recht trigt dieses
Buch die Uberschrift ,Sainte Eglise”, gilt
doch das Forschen dieses Theologen vor
allem der Darstellung des Standortes der
Kirche im Plane Gottes, ihrer Funktion und
ihrem Dienst in dieser Welt und ihrem
Gegenitber zu Gegebenheiten wie Staat
und Gesellschaft. Dabei wird deutlich, wie
er als Entscheidendes an der Kirche das
Regieren des Heiligen Geistes sieht, der
allein den Leib Christi zum rechten Dienst
anleiten kann.

Eine vertiefte Beschiftigung mit Congar
ist sicher eine gute Sache; denn aus dem
gegenseitigen Gespriach wird fiir die Ein-
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heit und die Wahrheit des Volkes Gottes
sicher viel Gewinn erwachsen.

Rudolf Pfisterer

Theodor Seeger, Wort und Sakrament im
Gottesdienst der Konfessionen. Eine
pastoraltheologische Untersuchung am
Beispiel neuer Gebet- und Gesangbii-
cher. (Koinonia, Band 4.) Ludgerus-Ver-
lag Hubert Wingen KG, Essen 1963.
274 Seiten. Leinen DM 22.—.

Angesichts allzu hochgespannter Hoff-
nungen auf eine theologisch-liturgische
Vereinigung der sich in unserem Land im
Namen des Herrn Jesus Christus ver-
sammelnden rémisch-katholischen und evan-
gelischen Gemeinden kann dieser sorg-
filtig gearbeitete und klar gegliederte Ver-
gleich zwischen katholischen und evange-
lischen Gottesdienstbiichern in Baden uns
heilsam erniichtern. Gerade weil der Ver-
fasser, ein katholischer Gemeindepfarrer,
bemiiht ist aufzudecken, wie weithin das
sich wandelnde Kirchenverstindnis und die
liturgische Erneuerung in beiden Konfes-
sionen die Trennwand haben durchlgchern
helfen, tritt wahrhaft Trennendes erst recht
hervor: das Verstindnis der Messe als
Opfer (,Mahlopfer® und ,Opfermahl®)
einerseits und das Verstindnis des Wort-
und des Sakramentgottesdienstes vom un-
bedingten Primat des ,Evangeliums“ her
andererseits. Die offenkundige Sympathie
des Verfassers fiir bestimmte evangelische
Theologen brauchte dieser Klirung nicht
im Wege zu stehen, wenn nur klar genug
ausgesprochen wiirde, da8 auch die Aufe-
rungen dieser Theologen die rémisch-katho-
lische MeBopferlehre nicht vertreten (vgl.
bes. S. 141 f., 204 f., 213—215). Zugleich
wird der evangelische Leser sein Verstind-
nis von Abendmahl, Wort und Glaube
unangemessen beschrieben finden (vgl. S.
189 f., 255 im Zitat). Er wird vor allem
eine Gegeniiberstellung der Christusyer-
kiindigung des Liedgutes ihrem Inhalt nach
vermissen, weil er erst in diesem Inhalt
selbst eine Wegweisung zum andern hin
erwarten kann. Als ein erster Schritt ist
dieser Vergleich katholischen und evange-
lischen Gottesdienstes jedoch verdienstvoll,
und man wird ihn dankbar begriifien.

Thomas Dell
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Johannes XXIII. Leben und Werke. Eine
Dokumentation in Text und Bild, her-
ausgegeben von der ,Herder-Korrespon-
denz”, Herder-Biicherei, Bd. 165. Verlag
Herder, Freiburg/Br. 1963. 174 Seiten.
Brosch. DM 2.50.

Henry Picker, Johannes XXIII. Hinter den
Mauern des Vaticans. Der Papst der
christlichen Einheit und des 2. vaticani-
schen Konzils, blick + bild Verlag, Kett-
wig und Velbert 1963. 240 Seiten. Geb.
DM 19.80.

Hier liegen zwei sehr verschiedenartige
Biographien des verstorbenen Papstes vor.
Wahrend - das Taschenbuch eine geschickt
und iibersichtlich zusammengestellte Doku-
mentation bietet (teilweise sind léngere
Partien wortlich aus der ,Herder-Korres-
pondenz” iibernommen), die durch persén-
liche Notizen und Briefe des Papstes ein
lebendiges Bild nicht zuletzt des Menschen
und Christen Angelo Roncalli vermittelt,
bringt das reich bebilderte Werk von
Henry Pidker eine mehr volkstiimliche Dar-
stellung, die nicht nur in den Kapiteliiber-
schriften und im Stil dem Journalistisch-
Sensationellen mehr Raum 1Bt, als es dem
Gegenstand nach unserem Empfinden ange-
messen, erscheint. Intime Detailkenntnisse
des Vs, vor allem was den ZufBeren Rah-
men der Freignisse angeht, sind unver-
kennbar und machen das Buch zu einer
spannenden Lektiire. An theologischer
Durchdringung der berithrten Probleme
steht es jedoch, wie zu erwarten, hinter
dem viel bescheidener auftretenden Herder-
buch zuriick. Hans Giinther Schweigart

Augustin Kardinal Bea S], Die Einheit der
Christen. Probleme und Prinzipien. Hin-
dernisse und Mittel. Verwirklichungen
und Aussichten. Verlag Herder, Freiburg/
Br. 1963. 278 Seiten. Leinen DM 19.80.

Das Buch, eine Ubersetzung aus dem
Italienischen, stellt eine Sammlung von Auf-
siitzen, Vortrigen und Interviews des Vor-
sitzenden des Sekretariats fiir die Férde-
rung der Einheit der Christen dar, in dem
seine wesentlichen Auferungen zur Skume-
nischen Arbeit zusammengefaBt sind. Schon
der Name des Vf's verbiirgt, daB es sich
um wertvollstes Arbeitsmaterial fiir jeden
handelt, der sich iiber die offizielle katho-
lische Position in dieser Sache orientieren



méchte. Die Stellungnahmen des Kardinals
sind wohlabgewogen, lassen langjdhrige
Beschiiftigung mit der Materie und die
Friichte zahlloser Kontakte mit nichtkatho-
lischen Gesprichspartnern erkennen und
geben im ganzen das Bild jener irenischen,
aber in der Sache unbeirrten und jede
ernsthafte Infragestellung des katholischen
Systems ablehnenden Haltung wieder, die
der Kardinal seit Aufnahme der Arbeit
seines Sekretariats an den Tag gelegt hat.

Hans Giinther Schweigart

L. Bouyer — G. Thils u. a., Getauft auf
einen Namen. Christus und die Kir-
chen. Johann Michael Sailer Verlag,
Niirnberg und Eichstdtt 1963. 328 Seiten.
Paperback DM 12.80. Leinen DM 15.80.

Diese Aufsatzsammlung von Theologen
des franzdsischen Katholizismus ist aus
einer Vortragsreihe in Briissel hervorge-
gangen. Die Vf. beabsichtigen, einen wei-
ten Hérer- und Leserkreis zu unterrichten
iiber den christlichen Orient, die prote-
stantische Reformation, den Anglikanismus,
die Freikirchen und die Skumenische Be-
wegung. Die deutsche Ubersetzung mochte
wohl interessierte katholische Lajen an-
sprechen und sie mit der Skumenischen
Wirklichkeit in der Sicht des romisch-katho-
lischen Glaubens vertraut machen. Evange-
lische Leser gewinnen durch dieses Buch
einen FEindruck davon, wie intensiv sich
tkumenisch gesinnte Theologen wie Mau-
rice Villain, Olivier Rousseau, P. Micha-
lon u. a. mit der kirchlichen Erneuerung,
der Spaltung der Christenheit zwischen Ost
und West und dem okumenischen Geist
beschiftigt haben. Es ist interessant zu
beobachten, daB franzdsisch-katholische
Theologen manche Akzente anders setzen.
als es bei uns geliufig ist. Die Perspek-
tive aus verschiedener Nation und Kon-
fession ist begreiflicherweise eine andere.
Es ist immer wieder lehrreich zu erfahren,
daf jede Sicht der Okumene begrenzt ist
und darum auch unsere eigenen Vorstel-
lungen immer neu korrigiert und ergénzt
werden miissen. Die romisch-katholische Kir-
che nimmt jedenfalls aufmerksam teil an
der Arbeit des Okumenischen Rates durch
eine internationale katholische Konferenz,
die seit 1950 jahrlich zusammentritt, um
die Programme von Genf zu studieren
(S. 25). Richtig ist die Beobachtung, daB

auch der scheinbar unliturgische Protestan-
tismus seine eigene, stereotype Liturgie
ausbildet (S. 137), merkwiirdig aber, daB
im Abschnitt , Wiederentdeckung der Litur-
gie“ weder Alpirsbach noch Berneuchen,
ja nicht einmal Taizé erwdhnt werden.
Die deutliche Grenze des rémischen Oku-
menismus wird da sichtbar, wo die nicht-
rémischen Kirchen lediglich als ,getrennte
Gemeinschaften von glaubigen Menschen”
(S. 28) erscheinen, wihrend der Budhtitel
unter Bezug auf die eine Taufe von
den Kirchen” unter dem einen Hermn
spricht. Reinhard Mumm

VATIKANISCHES KONZIL

Gottfried Maron, Evangelischer Bericht vom
Konzil. Zweite Session. Bensheimer Hefte
Nr. 23. Vandenhoeck & Ruprecht, Gé&t-
tingen 1964. 68 Seiten, Brosch. DM 3.—.

Yves M.-J. Congar, O. P., Le Concile au jour
le jour. Deuxi¢me session. (Das Konzil,
von einem Tag zum andern. Zweite Ses-
sion.) L'Eglise aux cent visages, Nr. 9.
Les Editions du Cerf, Paris 1964. 224
Seiten. Brosch. NF 6.90.

Der Bericht Gottfried Marons, eines
Mitarbeiters des Konfessionskundlichen In-
stituts in Bensheim, ist eine Sammlung
seiner zunichst im Schweizer EPD laufend
verdffentlichten Briefe aus Rom fiber das
Konzilsgeschehen, Daher die lebendige Un-
mittelbarkeit dieser Chronik, die stindig
Information und Wertung aufs engste ver-
bindet, Diese erweist sich zwar durchgéngig
als realistisch und niichtern, jedoch ist, be-
sonders im Blick auf die Haltung des Pap-
stes selbst, eine zunehmende Skepsis des
Vs nicht zu verkennen. Die Fragen, die
wir einander zu stellen haben, richtiger:
vor die das Evangelium selbst uns hiiben
wie driiben stellt, sind scharf herausgear-
beitet und wirken gelegentlich heilsam
desillusionierend. So ist hier eine vorziig-
liche Gelegenheit geboten, sich iiber das
Geschehen auf dem Konzil aus der Sicht
eines evangelischen Beobachters zu unter-
richten; freilich wird man dazu die Texte
der wichtigsten Reden andernorts nachlesen
miissen. }

Das Buch des franzdsischen Dominika-
ners, eines der bekanntesten Vertreter des
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katholischen ,Okumenismus®, nach Gegen-
stand und Titel eine Parallelerscheinung,
bietet, wesentlich breiter angelegt, neben
theologischen Reflexionen iiber die Ent-
wicklung auf dem Konzil auch eine Doku-
mentation der wichtigsten Texte. Es ist
im wesentlichen ein Tagebuch, das das Ge-
schehen in der Aula aus der Sicht des ent-
schieden &kumenisch denkenden - katholi-
schen Theologen begleitet und im positiven
Sinne zu deuten sucht, ohne sich freilich
das Gewicht der Widerstinde und Hemm-
nisse zu verhehlen. Fiir den evangelischen
Leser ist es ein erregendes Dokument des
aufrichtigen Willens zu einer Selbstbe-
sinnung vom Worte Gottes her, wie er
sich in der katholischen Theologie immer
spiirtharer geltend macht.

Hans Giinther Schweigart

Johann Christopl Hampe, Ende der Gegen-
reformation? Das Konzil — Dokumente
und Deutung.Mit Vorworten von Kardinal
Julius Dépfner und Kirchenprisident D.
Martin Nieméller. Kreuz-Verlag, Stutt-
gart/Berlin; Matthias-Griinewald-Verlag,
Mainz 1964. 447 Seiten. Brosch. DM 4.80.

In diesem umfangreichen Band, der schon
um seines erschwinglichen Preises willen
weite Verbreitung finden wird, liegt zum
erstenmal eine breite Dokumentation vor.
Da sie nicht umfassend sein kann, sind die
entscheidenden Akzente durch die Auswahl
der Texte gesetzt. Es kommen sehr ver-
schiedenartige Stimmen zu Wort, von den
Pipsten und Konzilsvitern bis hin zu den
evangelischen Beobachter-Delegierten, bis
zu Karl Barth und Hans Asmussen. Unver-
kennbar ist die Absicht, die .geistliche
Dimension” des Konzils hervorzuheben und
die Dringlichkeit der damit an uns Evange-
lische gestellten Frage zu unterstreichen.
Der Rezensent diirfte von seinem ,Evange-
lischen Bericht iiber das romische Konzil”
(Stimme-Verlag) her wohl kaum unter dem
Verdacht stehen, Bedeutung und Gewicht
des Aufbruchs und der Erneuerung, die
sich in der katholischen Christenheit regen,
zu unterschitzen; dennoch scheint ihm hier
bei aller offenbar angestrebten Objektivi-
tit ein Gesamtbild sich zu entfalten, das
die Tendenz zu einer Uberbewertung der
auf dem Konzil selbst zutage getretenen
Aufgeschlossenheit in sich birgt. Das Frage-
zeichen hinter dem Titel des Buches sollte
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vom Leser nicht iibersehen werden. (So
wie andererseits die Konfrontation Luthers
mit Johannes XXIII. auf dem Umschlag-
bild nicht nur die vielleicht beabsichtigten
Assoziationen hervorzurufen vermag ) Jeden-
falls ist das Buch eine wertvolle Informa-
tionsquelle und trigt als Dokumenten-
sammlung seine eigene Korrektur in einigen
Stellungnahmen evangelischer Autoren in
sich. Daf sie nur recht verstanden werden
mochten angesichts der doch wohl etwas
einseitigen Auswahl der katholischen Stim-
men! Mége ein Zitat aus dem Bericht von
Prof. Skydsgaard in diesem Sinne gehdrt
werden: ,Ich weiB, daB ein Konzil nicht
mit charismatisch-prophetischen Kategorien
zu messen ist, aber das schlieft doch wohl
nicht aus, daf unerwartet ein prophetisches
Wort laut wird, das alles andere in den
Schatten stellt... Wir warten noch auf
diesen Augenblick eines die Grenzen spren-
genden, lebendigen Wortes in der Ge-
schichte dieses Konzils® (5. 387).

Hans Giinther Schweigart

Xavier Rynne, Die zweite Reformation.
Die erste Sitzungsperiode des Zweiten
Vatikanischen Konzils. Entstehung und
Verlauf. Kiepenheuer und Witsch, Kaln
und Berlin 1964. 324 Seiten. Leinen
DM 19.80.

Dieser Bericht, hinter dessen pseudony-
mer Verfasserangabe sich mehrere Autoren
verbergen, hat eine eigenartige Vorge-
schichte. Er geht auf einen Artikel im
.New Yorker® zuriick, der kurz vor der
Eréffinung des Konzils dessen Vorbereitun-
gen in einer Weise schilderte, die zu der
Vermutung fithrte, der Verfasser miisse ein
Vertrauter des Papstes sein. Zusammen mit
den dann folgenden Berichten iiber die
erste Konzilsperiode vom 11. Oktober bis
8. Dezember 1962 entstand das 1963 in
New York erschienene Buch ,Letters from
Vatican City“, dessen deutsche Ulbersetzung
hier vorliegt. Der Verlag kiindigt an, daf
ein entsprechender Bericht fiber die zweite
Periode ebenfalls noch in diesem Jahre in
Amerika und Deutschland erscheinen wird.

Das Buch, von seinen Verfassern ein
wVersuch in theologischem Journalismus®
genannt, gilt bei amerikanischen Kritikern
als die kenntnisreichste und dramatischste
Darstellung des Konzils. In der Tat schil-
dert es seinen Berichtsabschnitt in fliissiger



Sprache und fortlaufender Darstellung,
durchsetzt mit einer Fiille von Einzelinfor-
mationen und wichtigem Hintergrundmate-
rial, ohne freilich Sensationen mitzuteilen.
Auf einen knappen Abrif der Entwicklung
moderner romisch-katholischer Reformbe-
strebungen, immer allgemeinverstindlich
und z T. recht volkstiimlich geschrieben,
folgt eine Darstellung der einzelnen Pha-
sen und Beratungsgegenstinde der ersten
Konzilsperiode, wobei auf die Beschreibung
der gesamten Atmosphire und des darin
sich vollziechenden Fortschritts der Erneue-
rungsbewegung gegen mannigfache Wider-
stinde besonders Wert gelegt wird.

Die Verfasser versichern, sich nur auf
Quellen zu stiitzen, die der Offentlichkeit
zuginglich sind (insbesondere in offiziésen
rémisch-katholischen Zeitschriften), ferner
auf Berichte in anderen Zeitungen und
Zeitschriften in aller Welt, .die sich auf
Nachrichten stiitzen, welche die amtliche
Pressestelle des Konzils oder der Spiirsinn
einzelner Reporter beschafft haben”. Dem
Buch ist kaum ein wissenschaftlicher Wert
zuzuerkennen, es kann aber als leicht les-
bare Gesamtitbersicht seinen Dienst der
Information tun. Erwin Wilkens

KIRCHEN DES OSTENS

Wilhelm de Vries, Rom und die Patriar-
chate des Ostens, in: Orbis academicus
Bd. 1I/4. Verlag K. Alber, Freiburg/
Miinchen 1963. Bestellnummer 47 107.
452 Seiten. Leinen DM 39.80.

Eine Frucht der 1958 (Papst Johannes
XXIN.) von der Spitze her begonnenen
Selbstpriifung Roms: Der bekannte Ost-
kirchenforscher vom Pontificio Istituto
Orientale in Rom behandelt in einem hi-
storischen und einem systematischen Teil
die Unionspolitik des Vatikans gegeniiber
den ,Orientalischen Kommunititen® vom
Schisma von 1054 bis zu der grundsitz-
lichen — aber praktisch von vielen Missio-
naren ignorierten — Anerkennung der
orientalischen Riten durch Leo XIII. 1894/5.
Und es wird freimiitig der SchluB gezogen,
daB die traditionelle, aber widersinnige Ver-
koppelung von Katholizitits-Anspruch und
national-rémischer Bindung des Vatikans

das Verhiltnis zu den Ost-Christen nach-
haltig belastete.

Freilich ist die These einer ,selbstver-
standlichen Existenzberechtigung der orien-
talischen Riten (und liturgischen Sprachen)
vor dem Schisma” (S. 183 £) einzuschrin-
ken. Denn z.B. die ,Slawenlehrer” Kon-
stantin/Kyrill und Method standen im 9.
Jahrhundert im Kampf mit der ,Dreispra-
chen-Hiresie”, der Anerkennung nur dreier
wsakraler” Sprachen: Hebriisch, Griechisch,
Latein, die, theoretisch im allgemeinen von
Rom und von der frinkischen Kirche ver-
teidigt, auch in Byzanz damals weithin
praktisch in Geltung stand (vgl. die wert-
volle, jiingste Zusammenfassung der weit-
verzweigten internationalen Forschung iiber
die Slawenmission: Fr. Grivec, Konstantin
und l;dethod-Lehrer der Slawen, Wiesbaden
1960).

Aber auch die ,Méglichkeit und Oppor-
tunitdt einer eigenstindigen orientalischen
Theologie” ist in Rom — von 1000 bis
1900 — kaum gesehen worden (S. 317);
von daher — das sei hinzugefiigt — haben
sich Unkenntnis und Verzeichnung ortho-
doxer Theologie auch auf die Reforma-
tionskirchen {ibertragen.

Von besonderem Gegenwartsinteresse
sind die historische und die systematische
Behandlung der Frage der Autonomie der
Patriarchate sowie der ,Katholikate®, d.h.
der Kirchengemeinschaften auferhalb des
Imperium Romanum; ihrer aller selbstandi-
ge Entstehung und nur sekundire dogmati-
sche Abgrenzung voneinander wird betont
(S. 12). Ferner die Geschichte der verhing-
nisvollen ,Lateinischen Patriarchate des
Ostens” sowie der neuzeitlichen Unions-
versuche in Osteuropa. Mehrere Abschnitte
hat der Hauptverfasser besonderen Spezia-
listen iibertragen. Fiir die durch Behinde-
rung eines Mitarbeiters vernachlissigten
romischen Beziechungen zu den jiingeren
osteuropiischen Patriarchaten sind die
Werke von K. M. Ammann und E. Win-
ter (vgl. Ok. Rundschau 4/1963) heranzu-
ziehen.

Acht Seiten Bibliographie und zwanzig
Seiten Register machen das vorziiglich aus-
gestattete Werk, das eine Liicke ausfiillt,
zu einem hdchst willkommenen Handbuch.
Es ist lehrreich auch deshalb, weil es mo-
derne historische Selbstkritik und &kume-
nische Aufgeschlossenheit verbindet mit un-
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bedingtem Festhalten an dem — nicht hi-
storischen, aber — ,Gottlichen Recht”, das
den ,Bischof von Rom“ an die ,Spitze der
Gesamtkirche” stellt, auferhalb derer es —
genau genommen — nur ,christliche Kom-
munititen” gibt, die ohne eucharistisch-
disziplinare Gemeinschaft mit Rom nicht
als ,Kirchen® gelten diirfen — auch wo
die diplomatische Praxis gelegentlich einen
anderen Sprachgebrauch zulifit.

Hildegard Schaeder

Igor Smolitsch, Geschichte der Russischen
Kirche. 1700—1917. Verlag E. J. Brill,
Leiden 1964, in: Studien zur Geschichte
Osteuropas, hrsg. von Werner Philipp
u. a., IX. 734 Seiten. Ln. hfl. 96.—.

Das Standardwerk ist bestimmt, eine seit
50 Jahren bestehende empfindliche Liicke
zu filllen. In thematischen Lingsschnitten
gegliedert, berichtet Band I iiber den Auf-
bau der Kirche, die Geschichte ihrer Insti-
tutionen und Organe — Verwaltung, Episko-
pat, Pfarrgeistlichkeit, Ménchtum und
Schulwesen — und, als ein Hauptproblem,
iiber die Kirchenpolitik der Regierung. Der
zweite Band soll das Wirken der kirchlichen
Organe darstellen: die Pastorierung und
Bemithung um die Hebung des religids-
sittlichen Zustandes sowie die Missions-
titigkeit; Reformpldne; Verhiltnis der Kir-
che zu den Altgldubigen, Sekten und ande-
ren Konfessionen. Er soll zum Schluf einen
Uberblick iiber die Forschungsgeschichte und
iiber die Entwicklung der theologischen
Disziplinen in der Russischen Orthodoxen
Kirche bringen. Der kundige Leser erkennt
die Bedeutung gewichtiger russischer Vor-
arbeiten: A. Dobroklonskij’s noch nicht
iiberholtes Lehrbuch fiir die russischen
Priesterseminare und Geistlichen Akade-
mien ,Handbuch der Russischen Kirchen-
geschichte IV“, Moskau 1893, und auch A.
Kartaschows ,Skizzen zur Russischen Kir-
chengeschichte®, Paris 1959/60 (besprochen
in ,,Okumenische Rundschau® Heft 2/1960;
der Titel, auf den Smolitsch in dem 40-
seitigen Literatur- und Quellenverzeichnis
S. XXX hinweist, fehlt an der verwiesenen
Stelle, S. 17). Aufler einer umfassenden
Benutzung der gesamten zuginglichen rus-
sischen Quellen und Literatur ist die inter-
nationale Literatur des 20. Jahrhunderts
eingearbeitet. Besonderer Dank gebithrt den
44 Seiten Tabellen und Register. Der kom-
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plizierte Druck auf Grund der internatio-
nalen Transkription ist nahezu fehlerlos.

Hildegard Schaeder

Bruno Geissler/Giinther Stékl, In oriente
crux. Versuch einer Geschichte der refor-
matorischen Kirchen im Raum zwischen
der Ostsee und dem Schwarzen Meer.
Hrsg. von Herbert Krimm. Evang. Ver-
lagswerk, Stuttgart 1963. 440 Seiten.
Leinen DM 34.—.

In seinem Vorwort berichtet der Heraus-
geber iiber die Entstehungsgeschichte des
Buches. Sie reicht ins Jahr 1945 zuriick.
Das Buch sollte damals einen praktischen
Zweck verfolgen. Es sollte bessere Kennt-
nis der kirchlichen Verhiltnisse in Ost-
europa vermitteln und dazu beitragen, daf
den von dort kommenden evangelischen
Deutschen mehr Verstiindnis entgegenge-
bracht wurde. Wenn diese Absicht nach
fast 20 Jahren verwirklicht wird, so kénnen
weder der Zweck noch die Art der Darstel-
lung dieselben sein, wie sie damals hétten
sein sollen. Das heute vorliegende Buch
wendet sich an einen anderen Leserkreis
und tritt mit einem gewissen Anspruch auf,
der im Untertitel des Buches angegeben ist.

Nach einem einleitenden Aufsatz von G.
Stskl iiber die Christianisierung Osteuro-
pas (S. 17—31) folgt auf S. 32—425 eine
Darstellung, die im wesentlichen auf Bruno
Geissler zuriickgeht. Diese Darstellung glie-
dert sich in fiinf Teile, von denen Polen,
Bohmen und Ungarn (S. 82—389) den brei-
testen Raum beanspruchen, wihrend das
Ostbaltikum und RuBland mehr am Rande
stehen. In erzihlender Weise berichtet der
Verfasser in grofen Zusammenhéngen. Im
wesentlichen werden mehr die dufleren, die
politische Welt betreffenden Ereignisse ge-
schildert. Die innere Geschichte der Kir-
chen wird wenig berithrt. Damit hétte man
sich abfinden konnen. Worauf aber der
Leser Anspruch hat, ist dieses, daB ihm
richtige Angaben gemacht werden. Er ist
betroffen, wenn er eine Folge von Unrich-
tigkeiten findet:

S. 32 wird behauptet, daf das Ermland
in der Gegenreformation in den Schofi der
rémischen Kirche zuriidkkehrte. In Wirk-
lichkeit ist es nie evangelisch gewesen.
S. 34 heiBt es, die Reformation in Preufen
hitte 1526 begonnen. Das geschah jedoch
schon 1523. S. 36 wird gesagt, Joachim IL



und Herzog Albrecht seien Briider gewe-
sen, wihrend sie verschiedenen Zweigen
des Hauses Hohenzollern angehéren. S. 47
wird die Entstehungszeit der dinischen
Kirchenordnung mit 1562 angegeben. Bu-
genhagen ist aber bereits 1558 gestorben,
usw.

Auf manchen Seiten hat man den Ein-
druck, daB keine Korrektur gelesen ist:

S.96 wird das Gebiet von Kiev als West-
ukraine bezeichnet, Sobieski wird ,ein
Feldherr von Rom"“ genannt (soll es viel-
leicht heiflen ,von Rang“?). S. 97 wird aus
dem Prinzen Condé ein Prinz Conti ge-
macht. S. 116 aus Gospodi pomiluj wird
ein sinnloses Gospodin pomiluj usw.

VerhiltnismaBig ausfithrlich wird die
neuere Zeit nach 1815 behandelt. Wenn
sich der Verfasser auf die letzten 150 Jahre
beschrinkt hitte, dann hitte er nicht in
Gebiete zu gehen brauchen, die ihm fremd
waren und fremd geblieben sind. Das gilt
von der evangelischen Kirchengeschichte
Polens ebenso wie von anderen Bereichen,
obwohl man zugeben wird, daB fir die
jiingere Zeit das Bild reichhaltiger und zu-
treffender wird. Immerhin vermift man
manche wesentlichen Ziige.

Am schlimmsten steht es mit dem letzten
Abschnitt. Wenn der Verfasser die ange-
gebene Literatur gelesen hitte, diirften ihm
alle die Irrtiimer nicht unterlaufen sein.
Laufend verschreibt sich der Verfasser.

S. 391 aus Varwarka wird bei ihm Var-
voska. S. 246 Melanchthon wird ein Schwa-
ger Peuker angedichtet (gemeint ist sein
Schwiegersohn Kaspar Peucer!). S. 391 Die
Heirat des Herzogs Magnus (1574) ist mit
der Werbung des Prinzen Hans verwech-
selt. Obgleich Prinz Hans 1602 in Moskau
stirbt, 1468t ihn der Verfasser noch 1606
im Kreml residieren und am evangelischen
Gottesdienst teilnehmen. Nemeckaja Slo-
boda hat jhren Namen nicht daher, ,weil
die Deutschen die Mehrheit der Bewohner
stellen, sondern weil nemec damals die
Bezeichnung fiir jeden Auslinder ist.

Das Gesetzbuch von 1649 hat den Aus-
lindern nicht ,verboten, russische Dienst-
boten zu beschiftigen®, sondern mit ihnen
unter einem Dach zu wohnen und an einem
Tisch zu essen. DaB man als Ersatz fiir
russische Dienstboten damals ,moslemische
Tataren und buddhistische Mongolen® ge-

nommen hatte, ist freie Erfindung. Fiir die
Entstehung der lutherischen Gemeinden in
Moskau zeigt der Verfasser kein Verstind-
nis.

In diesem Stile kénnte man fortfahren.
Was der Verfasser von der Russischen Kir-
che und erst recht von den Altgliubigen
berichtet (S. 396 ff.), ist fast durchweg
falsch. Dem Kolonistenjargon Joh. Har-
ders folgend, nennt er die Russisch-Ortho-
doxe Kirche ,pravoslawisch” und ihre Glie-
der ,Pravoslawen”. Da kann man nur fra-
gen, was das soll!

Robert Stupperich

Walter Kolarz, Die Religionen in der So-
wietunion. Ulberleben in Anpassung und
Widerstand. Verlag Herder, Freiburg/
Basel/Wien 1963. 540 Seiten, 36 Bild-
tafeln und 6 Textkarten. Geb. DM 58.—.

Die englische Ausgabe dieser groBange-
legten Untersuchung der ,Religionen in der
Sowjetunion” ist in Heft 4/1962 S. 307 f.
unserer Zeitschrift bereits besprochen wor-
den. Wir benutzen das Erscheinen der deut-
schen Ubersetzung gerne dazu, nochmals
auf dieses einzigartige Standardwerk hin-
zuweisen, das fiir die immer weitere Kreise
interessierende Beschiftigung mit dem reli-
gidsen Leben in RuBland — man darf es
hier wirklich ohne Ubertreibung sagen —
schlechthin unentbehrlich ist. Walter Ko-
larz hat mit unendlicher Mithe und Sorg-
falt ein geradezu erstaunlich reichhaltiges
Material gesammelt, gesichtet und ausge-
wertet. Objektivitit und Niichternheit des
Urteils verbinden sich bei ihm mit der
Gabe, die vielen Mosaiksteinchen bruch-
stiidchafter Informationen zu einem lebens-
und eindrucksvollen Gesamtbild zusammen-
zufiigen. GewiB — wie bei jedem Ge-
schichtswerk bleibt manche Interpretations-
méglichkeit offen, das Fazit mancher Ana-
Iysen unsicher, aber aufs Ganze gesehen
gibt es gegenwirtig wohl keine andere
Informationsquelle von gleicher Zuverlassig-
keit und Vollstindigkeit iber diesen so
schwer zu iiberschauenden und noch schwe-
rer zu erfassenden Fragenkreis.

Zwei kritische Bemerkungen seien jedoch
erlaubt: Die Darstellung endet mit dem
Jahre 1960. Zumindest fiir die 1963 er-
schienene deutsche Ausgabe (in England
kam 1962 eine 2. Auflage heraus) hitte
man ein erginzendes Kapitel iiber die be-
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wegte Entwicklung gerade der letzten Jahre
gewiinscht. Und zum anderen: Die wechsel-
vollen und fiir die Gesamtsituation der
Russischen Orthodoxen Kirche (und dann
auch der anderen Kirchen in der Sowjet-
union) so iiberaus folgenreichen Beziehun-
gen zum Okumenischen Rat der Kirchen
treten fast iiberhaupt nicht ins Blickfeld.
Auch hier wire bei einer Neuauflage eine
Ergénzung dringend vonndten. Kg.

JAHRBUCHER

Kirche im Osten. Studien zur osteuropdi-
schen Kirchengeschichte und Kirchenkunde.
In Verbindung mit dem Ostkircheninsti-
tut herausgegeben von Robert Stuppe-
rich. Band 7-1964. Verlag Vanden-
hoeck & Ruprecht, Gottingen 1964, 192
Seiten. Lw. DM 16.80.

Die 7. Folge des von dem Leiter des
Ostkircheninstituts in Miinster, Prof. Robert
Stupperich, herausgegebenen Jahrbuches hat
einen ihrer Schwerpunkte in der 1100-Jahr-
feier der Christianisierung der slawischen
Volker durch Kyrill und Method, iiber
deren Wirksamkeit Josef Leixner (Prag)
berichtet. Ein weiterer Themenkreis gilt
im Blick auf das Vaticanum II dem Kon-
zilsverstindnis in der russisch-orthodoxen
Theologie, das von Nikolaj Afanas’ev
untersucht wird. Auf derselben Linie liegt
die Schilderung der Vorgeschichte des Mos-
kauer Landeskonzils von 1917/18 durch
Igor Smolitsch, wihrend Heinz Skrobucha in
die Darstellung russischer Heiliger in der
Ikonenmalerei einfiihrt.

Die Kirchengeschichte des Deutschtums
im Osten tritt diesmal nur in der biogra-
phischen Studie von Peter F. Barton ,Igna-
tius Aurelius FeBler. Vom ungarischen Ka-
puziner zum Bischof der Wolgadeutschen”
in Erscheinung. Die Chronik erstreckt sich
aufer auf die Sowjetunion, Polen, die
Tschechoslowakei, Ungarn, Jugoslawien und
Bulgarien (Ruménien fehlt merkwiirdiger-
weise immer noch) auch auf Griechenland
(hier findet u. a. die 1000-Jahrfeier des
Berges Athos Erwihnung). Demetrios Tsa-
konas folgt mit einem instruktiven Bericht
iiber ,Gegenwartsprobleme der Orthodo-
xie“ und Robert Stupperich schlieft den
Band mit einer kritischen Ubersicht ,Die
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Orthodoxe Kirche in neueren konfessions-
kundlichen Darstellungen” ab.

Zusammenfassend wird man uneinge-
schrinkt sagen diirfen, daf dieses Jahrbuch
sich zu einer der wertvollsten und inhalts-
reichsten Informations- und Studienpubli-
kationen fiir die osteuropdische Kirchen-
geschichte und Kirchenkunde entwickelt hat.
Man wird es dem Ostkircheninstitut dan-
ken miissen, daB es die Offentlichkeit in
dieser Weise an seiner Arbeit teilnehmen
1aBt. Kg.

Kirdiliches Jahrbudh fiir die Evangelische
Kircdhe in Deutschland 1962. Herausge-
geben von Joachim Beckmann. Giiters-
loher Verlagshaus Gerd Mohn, Giiters-
loh 1964. 89. Jahrgang. 458 Seiten. Lei-
nen DM 44.—,

Fiir kumenisch Interessierte ist das vor-
liegende Kirchliche Jahrbuch eine wahre
Fundgrube. Schon der Beitrag Gottfried
Niemeiers, der die Evangelische Kirche in
Deutschland wiahrend des Berichtsjahres be-
handelt, bietet wichtiges Material. So z.B.
auf Seite 15f. zur Frage der Integration
von Kirche und Mission, Seite 16 ff. iiber
das evangelisch-katholische Verhiltnis und
Gesprich, dessen Dokumentation gerade
in dem nun eingetretenen Zeitabstand nach
den beiden ersten Sessionsperioden des
Zweiten Vatikanischen Konzils noch ein-
mal wichtig nachzulesen ist. — Auch was
zum Abendmahlsgespriich innerhalb der
Evangelischen Kirche in Deutschland (S.
9 ff.), zum Taufgesprich (S. 31#.), zur
Neuordnung der Konfirmation (5. 41 ff.)
berichtet wird, hat seine dkumenischen Be-
ziige.

Die eigentlichen Skumenischen Aufsdtze
aber sind der Beitrag von Hanfried Kriiger
»Okumenische Bewegung” (5. 285—329)
und der Bericht von Hildegard Schaeder
»Die Orthodoxe Kirche des Ostens” (5.
330—424). Hanfried Kriiger berichtet iiber
ein orthodoxes Echo auf Neu-Delhi, Aspekte
der Studienarbeit des Okumenischen Rates
der Kirchen, iiber die romisch-katholische
Kirche und das Zweite Vatikanische Kon-
zil, einige internationale Probleme, regio-
nale Entwicklungen und iiber gewisse Vor-
ginge bei den konfessionellen Weltbiinden
und anderen christlichen Weltorganisatio-
nen.



Hildegard Schaeders Bericht, der die Jahre
1957—1962 umfaBt, ist eine vorziigliche
Dokumentensammlung der verschiedenen
Zweige der Orthodoxie und der Bewegun-
gen in ihr. Auch dieser Bericht geht in
besonderer Weise auf das Zweite Vatika-
nische Konzil ein.

Ich habe es seit langem bedauert, daB
die ausgezeichneten Aufsditze iiber die dku-
menische Entwicklung, wie sie fast jahrlich
von Hanfried Kriiger fiir das Kirchliche
Jahrbuch beigesteuert werden, fiir eine wei-
tere Leserschaft unzuginglich bleiben. Darf
man den Verlag ermutigen, einmal eine
dann vielleicht etwas zu kiirzende Samm-
lung dieser Aufsitze herauszugeben? Einen
shnlichen Wunsch hitte ich im Blick auf
die weniger hiufigen, aber ebenso wichti-
gen Berichte Hildegard Schaeders.

Zwei Wiinsche fiir das nichste Kirchliche
Jahrbuch:

1. daB es eher erscheint und nicht fast
anderthalb Jahre nach dem Ablauf des Be-
richtsjahres; 2. wann ist auch die Mission
in einem Kirchlichen Jahrbuch zugelassen?
Vielleicht hat aber der Herausgeber im
Blick auf die ihn selber so beschiftigenden
Integrationsfragen diesen Wunsch fiir das
Jahrbuch 1963 bereits beriicksichtigt.

Der Vollstindigkeit halber sei noch ver-
merkt, daB Erwin Wilkens iiber ,Die Kir-
chen in der Deutschen Demokratischen
Republik” geschrieben hat und Paul Zieger
eine Fiille von Material zur kirchlichen
Statistik vorlegt (auf S. 453 muB man
sicher statt ,Mecklenburg” ,Schleswig-Hol-
stein“ lesen). Hans Heinrich Harms

Theodor Schlatter (Hrsg.), Die Bibel in der
Welt, Bd. 5/1962 u. Bd. 6/1963. Jahr-
biicher des Verbandes der Evangelischen
Bibelgesellschaften in Deutschland. 192
]I’JZI;WA' 209 Seiten. Brosch. DM 4.— bzw.

6.—,

Jahrbiicher wenden sich gewdhnlich an
einen beschrinkten Interessentenkreis. Die
beiden hier vorliegenden Werke machen
davon eine Ausnahme, und zwar sowohl
der Sache als auch dem Inhalt nach. Das
Werk der Bibelverbreitung ist schon seit
langem zu einer Skumenischen Aufgabe ge-
worden, was von den Kirchen der Refor-
mation nur mit Dankbarkeit begriift wer-
den kann. Neben fiir jeden Gemeinde-

pfarrer wertvollem, aktuellem und statisti-
schem Material bieten die beiden Binde
instruktive Aufsitze aus der Geschichte der
Bibelverbreitung (z. B. Theodor Schlatter:
»Knotenpunkte einer 150jdhrigen Geschichte/
Zum Jubilium der Wiirttembergischen Bi-
belanstalt“, Robert Steiner: ,Robert Pin-
kerton“) sowie wertvolle Beitrige zum
Thema Bibelitbersetzung (z.B. Fritz Tschirch:
»Die Sprache der Bibeliibersetzung Luthers
heute”, P. H. Vogel: ,Evangelische und
freikirchliche Bibeliibersetzungen im 19. und
20. Jahrhundert in Deutschland®). — Die
Jahrbiicher werden nicht iiber den Buch-
handel ausgeliefert; sie sind erhaltlich bei
der Geschiftsstelle des Verbandes der evang.
Bibelgesellschaften, Wuppertal-Barmen, Wit-
tensteinstr. 114. Ludwig Rott

FESTSCHRIFTEN

Gott in Welt. Festgabe fiir Karl Rahner.
2 Bénde. Hrsg. von Johannes B. Metz,
Walter Kern S]., Adolf Darlapp und
Herbert Vorgrimler. Unter der Schrift-
leitung von Herbert Vorgrimler. Herder-
Verlag, Freiburg i.Br. 1964. Band I 84"
und 668 Seiten. Band II 8" und 964
Seiten. Leinen, beide Biénde zusammen
DM 98.—.

Diese ungewdhnliche Festschrift zum 60.
Geburtstag Karl Rahners (am 5. Mirz 1964)
mit. 72 Einzelbeitrigen seiner Schiiler,
Freunde und Kollegen (darunter von evan-
gelischer Seite Wilfried Joest, Ernst Kinder
und Erik Wolf) kann hier nicht besprochen,
sondern nur angezeigt werden. Wenn man
die 887 Titel des beigegebenen Verzeich-
nisses der Schriften Rahners (nach dem
Stand vom Januar 1964) und die Tabula
gratulatoria mit mehr als 900 Namen (dar-
unter 14 Kardinile, mehr als 200 Bischife,
auch viele evangelische Theologen und eine
auffallend grofe Zahl von Naturwissen-
schaftlern) durchsieht, kann man etwas
ahnen von der theologischen und kirch-
lichen Reichweite dieses bedeutenden Man-
nes.

Eben diesem weiten Horizont hat man
durch die Anlage der Festgabe, fiir die Bei-
trige zu ganz aktuellen Fragen des theo-
logischen, kirchlichen und geistigen Lebens
erbeten wurden, Rechnung tragen wollen.
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Zwischen der Wiirdigung des Jubilars am
Anfang des 1. Bandes und dem persén-
lichen Epilog des Bruders Hugo Rahner am
SchluB des 2. Bandes stehen die in sieben
Gruppen gegliederten Einzelbeitrige zu
philosophischen und theologischen Grund-
fragen, zu biblischen Themen, zur Theolo-
gie von Christus und Kirche, zum Problem
der Religionen und Konfessionen, zu phi-
losophisch-theologischen Grenzproblemen so-

wohl des Geistes wie der Naturwissen--

schaften. Die Herausgeber nehmen mit
Recht fiir diese stattlichen Binde in An-
spruch, daB sie einen Spiegel der heutigen
Geistes- und Naturwissenschaften und deren
Begegnung darstellen. Erwin Wilkens

Zwisdhenstation, Festschrift fir Karl Ku-
pisch zum 60. Geburtstag. Herausgegeben
in Verbindung mit Helmut Gollwitzer
und Joachim Hoppe von Ernst Wolf. Chr.
Kaiser Verlag, Miinchen 1963. 303 Sei-
ten. Ganzleinen DM 21.—.

Diese gewichtige Festschrift fiir den be-
kannten Berliner Kirchenhistoriker enthilt
an erster Stelle den aufsehenerregenden
Aufsatz von Karl Barth , Uberlegungen zum
Zweiten Vatikanischen Konzil®, der einen
eindringlichen Bufiappell an die reforma-
torischen Kirchen richtet. Aus der Fiille der
weiteren Beitrige, die dieser Sammlung
iiber den konkreten AnlaB hinaus bleiben-
den Wert verleihen, seien als Skumenisch
relevant wenigstens drei hervorgehoben:
Max Geiger ,Christlicher Glaube im ato-
maren Zeitalter”, Helmut Gollwitzer ,Hu-
manismus zwischen West und Ost“ sowie
Friedrich-Wilhelm Marquardt ,Die Juden

unter uns”. Kg.

KIRCHENBAU

Gerhard Langmaack (Hrsg.), Kirchenbau
und Okumene. Friedrich Wittig Verlag,
Hamburg 1962. 208 Seiten. 80 Abbil-
dungen. Lw. DM 16.—.

In diesem Band wird berichtet iiber die
11. Tagung fiir evangelischen Kirchenbau,
die 1961 in Hamburg stattfand. Erstmalig
wurde der auBerdeutsche Kirchenbau in das
Programm einbezogen. Angesichts des inter-
nationalen Stils im ,weltlichen” Bauen ist
man gespannt auf diese erste Bestandsauf-
nahme beim Kirchenbau.
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Die Berichte aus der Okumene beschrei-
ben tastende und gelungene Versuche in
den USA, in Holland und England. Leider
reichen die Bilder (aus den USA z. B. nur
finf Abbildungen) nicht aus, um die ge-
meinsamen Probleme und dhnliche Lésungs-
versuche zu veranschaulichen. Dafiir ist Bi-
schof Meyers Artikel , Kirchenbau in den jun-
gen Kirchen und auf den Missionsfeldern®
auch geistes- und theologiegeschichtlich
héchst aufschluBreich, u. a.im Hinweis auf die
frihere unreflektierte Ubertragung euro-
paischer MaBstabe in die Missionsgebiete.
Meyer zeigt auch Mgglichkeiten fiir einen
dkumenischen Kirchbaustil.

Beitrige zum theologischen Verstindnis
des Kirchenbaues bringen P. Tillich (,Zur
Theologie der bildenden Kunst und der
Architektur”) und O. SShngen (,Der Be-
riff des Sakralen im Kirchenbau®). G. Jacob
umreift das ,Leitbild fiir den Kirchenbau
in der angefochtenen Gemeinde” und nennt
als Ziel das Wohnhaus der ecclesia. Schon
wegen dieses Beitrages lohnt sich die Lek-
tiire des Bandes. Reinhard Groscurth

PFINGSTBEWEGUNG

Christian Krust (Hrsg.), Was wir glauben,
lehren und bekennen. Missionsbuchhand-
lung und Verlag, Altdorf bei Niirnberg
1963. 164 Seiten. Ln. DM 7.80.

Unter Mitarbeit des Hauptbriidertages
legt hier der Herausgeber eine Art G'au-
benslehre des Miilheimer Christlichen Ge-
meinschaftsverbandes vor. Es ist zundchst
einmal schon beachtenswert, daB eine Gruppe
der Pfingstbewegung, die nun eine etwas
iiber 50jihrige Geschichte hinter sich hat,
solch ein Werk unternimmt. Dariiber hin-
aus setzt jedoch der Inhalt in Erstaunen.
Hier wurde in Auseinandersetzung mit der
protestantischen Tradition theologische Ar-
beit geleistet. Je nach konfessioneller Fir-
bung wird der einzelne Kritiker sicherlich
noch manches finden, was ihm bedenklich
erscheint; aber es wird jedem in Zukunft
verwehrt sein, einfach Pauschalurteile zu
fillen, wie das im Blick auf die Pfingstbe-
wegung heute noch weithin iiblich ist. Das
Werk ist so angelegt, da8 zu jedem Lehr-
stiick zun#chst einmal das eigene Zeugnis
gegeben wird und diesem dann Aussagen



von Glaubenszeugen aus der Reformations-
zeit bis zur Gegenwart folgen. Wiederholt
werden dabei Luthers Kleiner und Grofier
Katechismus, der Heidelberger Katechismus,
die CA sowie Viter der Gemeinschafts-
bewegung und Theologen der Gegenwart
zitiert. Einen besonders breiten Raum nimmt
verstindlicherweise die Pneumatologie ein
(78 von 164 Seiten!). Die Aussagen, die
hier mit grofer Niichternheit vorgetragen
werden, sind Kritik und Fragen zugleich,
gerichtet an die Kirchen der Okumene,
denen diese sich nicht verschlieBen sollten.

Ludwig Rott

OKUMENISCHE MARIENSCHWESTERN

M. Basilea Sdhlink, Immer ist Gott grofer.
Verlag der Okumenischen Marienschwe-
sternschaft, Darmstadt-Eberstadt 1963.
192 Seiten. Mit vielen Bildern aus dem
Leben und den Arbeitsgebieten der Schwe-
sternschaft. Engl. broschiert DM 6.—.

Eine Gruppe junger Menschen wird in
den letzten Kriegstagen von der Erkennt-
nis ihrer Mitschuld an der Schuld unseres
Volkes iiberwiltigt. Bekenntnis der Siinde
vor der Gemeinschaft erdffnet in den Tagen
duferster Unruhe den Zugang zu einem
durch nichts zu erschiitternden Frieden und
einem Zusammengehdren in tiefer Gemein-
schaft. Dank, Gotteslob und Fiirbitte wer-
den Ausdruck inneren Getriebenseins. Zu-
gleich drdngt das Frlebte zur Bezeugung
nach auflen. Das sind die Wurzeln der
Marienschwesternschaft, die von vornherein
den besonderen Auftrag, .der Liebesein-
heit unter den Seinen zu leben”, verspiirt
und sich deshalb Skumenisch nennt. Thr
Werden und ihr Weg ist fiir die Marien-

schwestern eine Kette von Erfahrungen,
daB Gott groBer ist als alle Schwierig-
keiten, aber auch alle menschlichen Vor-
stellungen davon, welche Lésungen er zu
schaffen vermag. Das gemeinsame Leben
wird Wirklichkeit als ,Leben der Armut,
weil man alle Dinge gemein halt”, ,als
Leben in der Sichtbarkeit mit dem Beken-
nen und Beugen voreinander in den Kapi-
telsitzungen, Leben in der Liebe, im Gebet
und Verkiindigungsdienst“. Um sich der
Fithrung Gottes ganz zu iiberlassen, wihlen
die Marienschwestern den Weg, sich durch
»Losungen” bestimmen zu lassen, indem
»sie unter Gebet und Fragen nach dem
Willen Gottes” ein Bibelwort aus gut 1000
wihlen. Sie verzichten auf Bezahlung und
Sicherung und erbitten alles fiir ihr Leben
und ihren Dienst als notwendig Erkanntes
von Gott. Sie erfahren dabei tiefe Demiiti-
gung und  wunderbare Hilfe. So werden
yaus dem Nichts® Kapelle, Mutterhaus,
Werkstdtten, ein Gistehaus und vor allem
die groBe ,Jesu-Ruf-Kapelle® fiir die als
besonderen Auftrag erkannten Verkiindi-
gungsspiele gebaut, schlieflich Hauser in
Israel, eine Kapelle in der Schweiz. .. Dies
alles wird von der einen der beiden Ober-
innen dargestellt mit dem Ziel, Gottes
Wirken hinter allem sichtbar werden zu
lassen. Ein besonderes Kapitel ist dem dku-
menischen Auftrag der Marienschwestern-
schaft gewidmet, den sie im alltdglichen
Gemeinschaftsleben, als Gastgeber fiir Be-
sucher aus allen Kirchen und Konfessionen,
in der Firbitte fiir die gesamte Christen-
heit und ihr Einswerden, in der Einbezie-
hung von Gebeten und Gebetsformen auch
aus der rémisch-katholischen und der ortho-
doxen Kirche und im Dienst fiir Israel zu
erfiillen suchen. Anni Rudolph

Ansdiriften der Mitarbeiter

Prof. Dr. Erich Beyreuther, Miinchen 49, Bauernwagnerstr. 8 / Pastor Werner Buchholz,
Hagen i. W., Siemensstr. 26 / Pfarrer Dr. Thomas Dell, Darmstadt, Paulusplatz 1 / Pastor
Willy Friedrich, Liibeck, Wakenitzstr. 42 / Prof. Dr. Werner Kiippers, Bonn, Arndt-
str, 23 / Prof. Dr. Dr. Ludolf Miiller, Tiibingen, Denzenbergstr. 38/1 / Pfarrer Dr. Rein-
hard Mumm, Soest i. W., Wiesenstr. 26 / Oberpfarrer D. Rudolf Pfisterer, Schwibisch
Hall, Breslauer Weg 42 / Pastor Dr.Ludwig Rott, Frankfurt a. M., Bockenheimer Land-
str. 109 / Dr. Hildegard Schaeder, Frankfurt a. M., Bockenheimer Landstr. 109 / Pfarrer
Hans-Giinther Schweigart, Wiesbaden, Aarstr. 37a / Prof. D.Dr. Georg F. Vicedom,
Neuendettelsau/Mfr., Missionsstr. 5 / Pfarrer Dr. Lukas Vischer, Genf, 150 Route de
Ferney / Oberkirchenrat Frwin Wilkens, Hannover-Herrenhausen, Béttcherstr. 8.

303



Mitteilungen der Schriftleitung

Der am Anfang dieses Heftes stehende und gleichzeitig in der Juli-Nummer der ,Ecu-
menical Review” erscheinende Artikel von Lukas Vischer, einem der Beobachter des Oku-
menischen Rates der Kirchen beim II. Vatikanischen Konzil, fithrt Gedanken und Uber-
legungen fort, die im Mittelpunkt unseres Aprilheftes standen, und bildet damit zugleich
eine gute Vorbereitung fiir die bevorstehende dritte Session des Konzils.

Die Beitrige von Erich Beyreuther und Ludolf Miller sind — ein jeder in seiner
Weise — dazu angetan, &kumenisches Kennenlernen und Verstehen iiber Konferenzbe-
gegnungen und -diskussionen hinaus von der Geschichte und von der Tiefe her zu erdff-
nen. Der auf der deutschen Freikirchenkonferenz gehaltene Vortrag von Ludwig Rott,
dem freikirchlichen Mitarbeiter in der Okumenischen Centrale, bildet eine gute Erginzung
zu den Ausfithrungen von E.Beyreuther.

Der Bericht von Willy Friedrich iiber den Okumenischen Arbeitsausschu in Litbeck
mochte dazu anregen, der Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen in Deutschland auch
anderwirts den notwendigen Unterbau auf regionaler und lokaler Ebene zu geben (vgl.
den Leitartikel in den ,Lutherischen Monatsheften® Nr. 5/Mai 1964 iiber die Griindung
einer solchen Arbeitsgemeinschaft in Hamburg).

Der Chr. Kaiser Verlag (Miinchen) bedauert, nicht den richtigen Preis fiir das im
EVZ-Verlag verdffentlichte Dokumentenheft von Montreal mitgeteilt zu haben. Dieser
betrégt nicht — wie in Nr. 2/1964, S. 202, angegeben — DM 4.85, sondern DM 8.80.

An Souderdrucken stehen zur Verfiigung:

1) der in diesem Heft abgedruckte Vortrag von Ludwig Rott zum Preise von 30 Dpf.

2) der — neu aufgelegte — Vortrag von Generalseketdr Dr. Visser 't Hooft ,Die Be-

deutung der Mitgliedschaft im Okumenischen Rat der Kirchen® zum Preise von 30 Dpf.
Kg.

Wir empfehlen die Titel unserer Okumenischen Heftreihe:

Heft Nr. 1: Giinter Wieske: Welt-
weite Evangelisation. Heft Nr. 2:
Verschiedene Mitarbeiter: Christen
beten fiir die Einheit. Heft Nr. 3:
Verschiedene Mitarbeiter: Die Ge-
meinde im Haus. Heft Nr. 4: Ver-
schiedene Mitarbeiter: Die Kirchen
und die Kirche. Heft Nr. 5: Ver-
schiedene Mitarbeiter: Okumene am
Ort.

Die Hefte eignen sich besonders als Stu-
dienmaterial fiir die verschiedenen Ar-
beitskreise in den Gemeinden. Injedem
Heft finden Sie: Berichte aus vielen
Kirchen der Welt — Statistiken und
Skizzen — Neue Gedanken fiir die dku-
menisch-missionarische Arbeit in an-  Zu beziehen durch die

schaulicher Form — Praktische Anregun-

gen fiir die Ortsgemeinde — Wichtige 2L .

kit und Literatuhinoeis . Ckomenische Centrale, -6 Foankfurt 4. M.
Jedes Heft kostet bei 32 bis 40 Seiten

DM 1,20, ab 10 Stck, DM 1,—, Postfach 4025.
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GOTT, MENSCH UND DIE
GESELLSCHAFT DER GEGENWART

VON DIETRICH v. OPPEN

Das Thema der fiir 1966 geplanten Weltkonferenz enthilt zwei wesentliche
Aussagen: Wenn man nachdenkt iiber ,Gott, Mensch und die Gesellschaft der
Gegenwart”, dann dringt erstens der Blick unter die Oberfliche der Gesellschaft
der Gegenwart hinunter in die Tiefen und schafft damit Voraussetzungen einer
angemessenen Erkenntnis und eines angemessenen Umgangs mit den Erscheinun-
gen dieser Gesellschaft. Zweitens arbeitet die Kirche hier daran, ihre Botschaft dem
modernen Menschen sachgerecht auszurichten. Beides ist notwendig angesichts der
Verwirrung, die sowohl in gesellschaftlichen Fragen als auch im Selbstverstindnis
der Kirche herrscht.

Die folgenden Zeilen wollen einige Gesichtspunkte aufzeigen, die dem Ver-
fasser in dem angedeuteten Rahmen wichtig erscheinen. Sinngemif kann die Er-
orterung nicht allein die gesellschaftlichen Fragen im Auge behalten, sondern
muf diese einordnen in die gréferen Zusammenhinge der spezifischen heutigen
Daseinsverfassung im ganzen und des spezifischen Verhiltnisses des heutigen
Menschen zur Welt iiberhaupt.

Die Welt zwisdien Gott und Mensdh

Es gibt ein unmittelbares Verhiltnis des Menschen zu Gott, im Glauben, in der
Erhebung, in der Versenkung, im Wissen des Angerufen- und Getragenseins, im
BewuBtsein der Vergebung. Aber ein solches tief innerliches und lebendiges Ver-
haltnis ist fiir sich allein auf die Dauer nicht lebensfihig. Es bedarf der Vermitt-
lung durch Sachbeziige, das heifit durch die Verhiltnisse der Welt: durch das
Arbeitsleben, das Zusammensein in der Familie, durch Politik, Verkehr, Handel,
Nachbarschaft, Kunst, Erziehung, Wissenschaft usw. In, mit und unter alledem
begegnet uns Gott und in, mit und unter alledem stehen wir vor Gott. Die Ver-
hiltnisse der Welt sind das Medium unseres Umgangs mit Gott. Diese Sachver-
mitteltheit des Glaubensverhiltnisses von Mensch und Gott gehért unabdingbar
zum Glaubensleben, wo es dauerhaft sein und Bestand haben soll. Es scheint, daff
mit dieser Uberlegung, die auf den ersten Blick befremdend wirken mag, ein wich-
tiges Element in die theologische Arbeit und die kirchliche Verkiindigung getragen
wird, die beide zu ihrem Schaden weitgehend aus dem Auge verloren haben.
Fritheren Zeitaltern war sie in ihrer Weise durchaus gegenwirtig.
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Was gemeint ist, mag am personalen Verhiltnis von Mensch zu Mensch gleich-
nishaft deutlich werden. Bei Arnold Gehlen findet sich die Bemerkung: ... . . schlief-
lich ist es stets so wie im Verhiltnis der Geschlechter: Es 148t sich zwischen Mann
und Frau das leidenschaftlichste, reichste und belebendste Verhiltnis direkt und
allein, als seelisches Pathos, nur unter allerseltensten Bedingungen durchhalten,
es laBt sich darauf allein nichts griinden. Das Biologische, das Okonomische, die
nichste Generation, die Nahrung und Notdurft ist stirker, und das Verhiltnis
muf sich objektivieren, versachlichen, ... gerade wenn diese Menschen sich nicht
gegenseitig verlieren und fremd werden sollen. Der Mensch kann zu sich und
seinesgleichen ein dauerndes Verhiltnis nur indirekt festhalten, er
muf sich auf einem Umwege, sich entduBernd wiederfinden . . .**

Mit diesen Feststellungen, die das Verhaltnis von Mensch zu Mensch im Auge
haben, ist zugleich Wesentliches iiber das Verhaltnis zwischen Gott und Mensch
ausgesagt. Auch hier 148t sich ,das leidenschaftlichste, reichste und belebendste
Verhiltnis direkt und allein, als seelisches Pathos, nur unter allerseltensten Be-
dingungen durchhalten. Und damit gilt auch die anschlieBende strenge Fest-
stellung: ... es laBt sich darauf allein nichts grinden.” Das ist von gréBter
Bedeutung, denn das Verhiltnis zu Gott ist fiir den Glaubenden nun einmal das,
woraufhin schlechthin alles , gegriindet” werden soll.

Es ist also notwendig, das, was das Verhiltnis des Menschen zu Gott ver-
mittelt und damit dauerhaft macht — die Dinge und Verhltnisse dieser Welt —,
mit in die Glaubensaussage einzubeziehen. Damit wird, nach Paul Tillich, ,das
Vorldufige zu einem méglichen Gegenstand der Theologie. Die Theologie geht
aber nur insofern damit um, als es ein Medium, ein Triger ist, der iiber sich selbst
hinausweist“.?

Die durch den Glauben verwandelte Welt

Das bedeutet aber nun auch viel fiir das Verhaltnis des Menschen zu diesem
seinem Medium. Ganz allgemein leuchtet es unmittelbar ein, daf das Verhaltnis
des Menschen zur Welt entscheidend geprigt ist durch seine Glaubensformen.
Wird aber Gott als der eine ewige Schopfer- und Vatergott durch Jesus Christus
offenbart und wird dieser Gott im Medium der Welt erfahren, dann wird dadurch
das Verhiltnis des Menschen zur Welt von Grund aus verwandelt. Das ist in den
christlichen Jahrhunderten des Abendlandes geschehen. Wir miissen in dem Ver-
hiltnis zur Welt, das unserer modernen Daseinsverfassung zugrunde liegt, ent-
scheidende Elemente des christlichen Glaubens wiedererkennen bzw. diese Ele-
mente des Glaubens als Voraussetzung erkennen.?

306



So liegt der technischen und politischen Wirklichkeit unserer Zeit der keines-
wegs selbstverstindliche und auch nicht beweisbare Glaube zugrunde, daf die
Welt eine einzige sei.* Ferner steht unsere Welt notwendig unter dem Prinzip des
Fortschreitens, auch da, wo die Illusion des .Fortschritts“ zerstoben ist. Damit
enthilt unser Dasein die geschichtliche Dimension, die aus der christlichen Zu-
kunftserwartung erwachsen ist und im Gegensatz zu der zyklischen Zeitvorstellung
der Antike steht.®

Zum dritten sind die innerweltlichen Verhiltnisse und Dinge durch den christ-
lichen Glauben grundsitzlich entzaubert, das heiBt verweltlicht worden, wenn
auch dieser Prozef lange Jahrhunderte brauchte, um sich zu vollenden. Damit
sind die Dinge und Verhiltnisse verfiighar geworden fiir den, der mit dem Glau-
ben an den jenseitigen Schopfergott sich selbst auflerhalb der Welt stellte. Dem
Glaubenden konnte Paulus das unerhérte Wort zurufen: ,Panta exestin — alles
ist erlaubt”, oder wie Luther es iibersetzt: ,Ich habe es alles Macht® — ,eins der
michtigsten Worte, die je gesprochen sind“.® Und schlieBlich mag an dieser Stelle
noch der Hinweis stehen, den wir auch Paul Tillich entnehmen kénnen: ,Der
christliche, namentlich protestantische Rechtfertigungsgedanke driickt sich aus. ..
in Elementen jenes lutherischen Trotzes, . . . der das tapfere Ja zu der Wirklichkeit
enthilt, das den abendlindischen Menschen zu immer neuer Aktivitit und Schop-
fung treibt...“’

Die kurze und nur sehr unvollstindige Reihe der Hinweise mag geniigen, um die
Herkunft des modernen Verhiltnisses zur Welt aus den Elementen des christlichen
Glaubens anzudeuten. Es ist der Mensch, der zu freier Miindigkeit berufen ist;
seine Miindigkeit ist dabei durch und durch sachbezogen; ja, gerade in der Sach-
bezogenheit hat die Miindigkeit vielleicht eins ihrer wesentlichen Elemente. Der
miindige Mensch hat die Sache im Auge und nicht Lohn und Strafe.

Der abendlidndische Mensch ist aber nicht bei diesem aus dem Glauben ent-
wickelten Verhiltnis zur Welt stehengeblieben, sondern er hat im Sinn dieses
Verhiltnisses auch eine neue Weltgestalt gebaut. Und diese neue Weltgestalt
trigt nun in sich die Zeichen des miindigen Menschen, der sie errichtete; sie weist
auf ihn zuriick und fordert ihn. Es ist die moderne technisch-organisatorische Welt,
der man zu Unrecht die Entwiirdigung und Vernichtung der Person vorwirft. Im
Gegenteil, erst mit ihr zugleich ist das Wissen von Wiirde und Wesen der Person
erwachsen. Und wo sie den Menschen unterdriickt und entwiirdigt — dem Himmel
sei es geklagt, daB sie es mehr als zuviel tut! —, da versteht sie sich selbst in ihrem
eigentlichen Charakter nicht.

Es ist die moderne Welt, die in ihrer erdumspannenden Verflechtung mehr und
mehr auch in den tédglichen Wirkungen zur One World wird; dabei bleibt sie aber
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eine vielfiltig aufgespaltene Welt, der eine duflere Einheit, etwa in politischer
Hinsicht, nur unter unmenschlichem Zwang auferlegt werden kénnte. Die wirk-
liche Finheit bleibt daher jenseits der Erscheinungsformen.

Ebenso ist sie eine Welt, in der ein unablissiges Fortschreiten in Wissenschaft
und Technik, in Politik und Wirtschaft unerldBlich ist; dabei haben wir &lteren
abendldndischen Vélker aber die Vorstellung eines erreichbaren innerweltlichen
Endzustandes verloren. Das Fortschreiten geht einem Zielpunkt entgegen, der
jenseits der geschichtlichen Welt liegt.

Ferner ist eine Daseinsverfassung entstanden, die sich im ganzen und in ihren
einzelnen Formen als ganz verweltlicht und damit immer nur als vorldufig ver-
steht. Wir leben davon, daf hier keine pseudo-sakralen Festlegungen geschehen,
dafl wir unsere Lebensformen ehrlich als weltlich-vorliufig verstehen und sie uns
damit immer verfiigbar halten. Echte Sakralitit alter Zeit war ein Ausdruck von
Frommigkeit. Solche echte Sakralitiit ist heute nicht mehr méglich, weil vom
christlichen Glauben endgiiltig durchbrochen. Heute ist nur noch Pseudo-Sakralitit
méglich, die zur Unmenschlichkeit fithrt.

Und endlich, um damit noch einmal der vorigen Reihe bis zum Ende zu folgen,
ist unsere Welt heute darauf gebaut, daf uns in ihr ,das tapfere Ja zur Wirk-
lichkeit . . . zu immer neuer Aktivitit und Schépfung treibt” (Tillich). Aber wo das
Tun zur Selbstrechtfertigung geschieht, wird es hektisch und unsachlich. Aktivitat
in echter Sachlichkeit bedarf der inneren Freiheit, die in der christlichen Recht-
fertigungslehre liegt. So verweisen die sachlichen Notwendigkeiten zuriick auf die
Quelle moderner Aktivitdt, auf die uns Tillich hingewiesen hat.

Die Zweischidhtigkeit der modernen Welt

Die auf diesen Grundlagen entstandene moderne Welt nétigt den Menschen zu
einer doppelten Orientierung. Er mufi gewissermafien jederzeit in zwei Ebenen
denken und handeln, die einander ausschliefflen und zugleich doch notwendig mit-
einander verbunden sind. Und auf beiden Ebenen sieht er sich zuriickverwiesen
auf den christlichen Glauben an Gott, wie er uns erdffnet worden ist durch den
ritselvollen Menschen, an den wir als Gottes Sohn glauben. Diese Besinnung auf
die notwendige zweifache Orientierung in der Welt ist eine weitere Variation des
Themas , Gott, Mensch und die Gesellschaft der Gegenwart”.

Auf der einen Seite ist unser Dasein verfaBt in abstrakten rationalen Organisa-
tionen. Sie verstehen sich — wie schon oben gesagt — durchaus weltlich, sie sind
auf ganz bestimmte Zwecke gerichtet und brauchen sich um andere Seiten des
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menschlichen Lebens nicht zu kiimmern. Als ein besonders ausgeprigtes Beispiel
sei hier nur die Verkehrsordnung genannt. Hier kommt es allein darauf an, den
sachlichen Gesetzmifligkeiten zu gehorchen, die zu einem mdglichst groBen Teil
in den Verkehrsregeln eingefangen und stilisiert sind. Wer da geht oder fihrt,
zu welchem Ziel er sich bewegt, was ihn sonst innerlich bewegt — alles das ist
unerheblich oder sollte es doch sein. Der eigentliche Zwedk ist nur, jedem Ver-
kehrsteilnehmer Gelegenheit zu geben, sein Ziel méglichst unbehindert und unge-
fihrdet zu erreichen.

In der Einfiigung in einen solchen Funktionszusammenhang liegt eine mensch-
liche Anforderung, die wir uns selten deutlich machen. Der Ausdruck ist nicht zu
hoch gegriffen, wenn wir die hier geforderte Haltung als eine Askese bezeichnen.
Unzweifelhaft haben viele Jahrhunderte christlicher Askese entscheidend daran
mitgewirkt, eine solche Haltung und eine Daseinsverfassung, die eine solche
Haltung fordert, zu entwickeln. In einer sehr niichternen, sachlichen, weltlichen
Weise wird hier der Verzicht auf Rangordnungen, auf persénlichen Geltungsdrang
verlangt, es geht um eine Zucht, die sich von Arger, Hetze, Ungeduld und allen
sonstigen sachfremden Kréften freimacht. Eine gewisse liberale und vermeint-
lich sogar christliche Kulturkritik nennt ein solches System und eine solche An-
forderung unmenschlich. Das ist schlechthin falsch. Die Unmenschlichkeit z. B. im
Verkehr besteht gerade in der Unexaktheit und in der Nichtleistung dieser Ab-
straktion. Abstraktion ist nicht nur eine Denkhaltung, sondern iiberhaupt eine
menschliche Haltung der Zucht. Die hier geforderte Haltung ist eine freie Selbst-
zucht, die sich um der Sache willen und nicht nur im Blick auf die Polizei einfiigt.
Freie Selbstzucht aber setzt innere Freiheit, innere Distanz von allen Dingen dieser
Welt voraus, um sich dann in der gleichen Freiheit verantwortlich dem jetzt und
hier Notwendigen zuzuwenden. Uber den Urspung solcher sachzugewandten inneren
Freiheit ist im vorigen Abschnitt bereits gesprochen worden.

Neben diese zuchtvolle Askese in der Abstraktion tritt aber nun eine andere
Forderung, der in gleicher Weise standzuhalten ist. Es geht um die Frage, wie das
Verhaltnis von Mensch zu Mensch jeweils richtig und dauerhaft gebaut wird.
In alten Zeiten gab es die umfassenden Lebensordnungen der Stinde, die auf dem
Wege der Sitte auch dieses Verhiltnis bis in Einzelheiten hinein bauten. Die
modernen Organisationen mit ihrem abstrakten Charakter bieten dafiir nur mehr
einen Rahmen. Sie lassen einen grofien Raum offen, der anderweit gefiillt werden
muf. Wir bezeichnen heute das, was wir in diesem Raum erwarten und was uns
notwendig erscheint, wiederum mit dem Worte der ,Menschlichkeit”. Aber das
ist nicht viel mehr als ein unbestimmtes Gefithl und eine offene Frage und ent-
hilt kaum klare Umrisse. Diese Umrisse kénnen von einer Seite sachgerecht ein-
getragen werden: von der christlichen, vom Alten und Neuen Testament her-
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kommenden Glaubensaussage. Denn ,der Mensch” ist das zentrale durchgehende
Thema der Bibel von der Schépfung des ,Adam“ (= ,Mensch“) bis zu Leben,
Sterben, Auferstehung und Wiederkunft des ,Menschensohnes”. Die mit dieser
Bibel lebenden abendlindischen Vélker haben die moderne Welt gebaut, und
darum ist das biblische Bild des Menschen in der modernen Welt tief eingelassen,
auch und gerade mit alledem, was hier iiber Schuld und Weltverschlossenheit und
itber Verfithrung und Gewalttat des , Antichrist” gewuBt und gesagt wird. Die
ganze Fragwiirdigkeit und Nichtigkeit des Menschen in den technischen und gesell-
schaftlichen Apparaturen wird iibergriffen durch den Blick in die Tiefe, die in den
Worten liegt: ,, Was ihr getan habt einem unter diesen meinen geringsten Briidern,
das habt ihr mir getan” — mir, das heifit dem, in dem das Menschsein sich voll-
endet. In, mit und unter den organisatorischen Abldufen, auch im belanglosesten
Alltag ist immer der ,Mensch” und sein eigentliches Heilsein im Spiel. Und diesem
Heilsein gilt es zu dienen, wo immer in dem bunten Kaleidoskop des bewegten
modernen Lebens irgend jemand fiir mich ein ,Nichster” wird. Auch in duBerlich
belanglosen Situationen hat ,der eine Mensch... stets etwas vom Leben des
anderen Menschen in seiner Hand“.® Und dabei bedeutet das ,Leben” eines Men-
schen mehr als nur das biologische Nicht-gestorben-Sein. Hier geht es darum, daff
ein Mensch am anderen verantwortlich ,baut”. Und da kommt alles das ins Spiel,
was das Neue Testament uns sagt: zuvorkommen, vergeben, bejahen, Raum geben,
anreden.

Manifeste und latente Kirdie

Wo von ,,Gott, dem Menschen und der Gesellschaft der Gegenwart” die Rede
ist, muB abschliefend auch noch ein Wort dariiber gesagt werden, was unter den
geschilderten Verhéltnissen Kirche ist. Die Kirche war einmal im Mittelalter die
alles umhiillende und alles durchdringende grofie Ordnung, in deren Schof die
abendléndischen Vélker ihre moderne Welt vorbereitet und vorgebildet haben.
Als diese Vorbereitung und Vorbildung ins Reifestadium trat, zerbrach die um-
hiillende einheitliche Form. Die moderne Welt emanzipierte sich als eine sikulari-
sierte von der Kirche, die eben diese Sikularisation und Emanzipation unwissent-
lich vorbereitet hatte. An die Stelle der einen Kirche des Abendlandes ist heute
ein Pluralismus vieler Kirchen getreten, der in Skumenischen Zusammenschliissen
und interkonfessionellen Gesprichen mithsam einer gemeinsam zugrunde liegenden
Einheit sich bewuBt zu werden sucht. Uberdies ist die Zahl der bewuBt und
regelmifig am kirchlichen Leben teilnehmenden Menschen zur Minderheit gewor-
den. Und noch weiter zur Minderheit geworden ist die in Erscheinung tretende
christliche Kirche durch den Modernisierungsprozef der ganzen Welt. Was das
Abendland an Formen entwickelt hatte, ergreift heute den ganzen Erdball, ohne
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daB die Ausbreitung des christlichen Glaubens damit Schritt hielte. Damit ist die
in Erscheinung tretende christliche Kirche zu einer zerspaltenen Minderheit ge-
worden in einer Welt, die vom christlichen Glauben her gebaut ist und kaum
noch weif), daB dieser Glaube ihren Fundamenten unsichtbar eingelassen ist.

Im tatséchlichen Leben dieser Welt wird nun unendlich viel unbewuft aus dem
Glauben gehandelt: nimlich iiberall da, wo den geschilderten Strukturen und
ihren tiefen Notwendigkeiten entsprochen wird. Unsere Welt kénnte nicht be-
stehen, wenn das nicht geschihe. Zugleich aber wird an solchem Gehorsam unend-
lich viel versdumt, und darum geht unsere Welt durch schwere grofe und kleine
Krisen.

Im Hinblick auf das unbewufite Handeln aus dem Glauben hat Paul Tillich in
dem genannten Aufsatz den bedeutsamen Begriff der ,latenten Kirche“ geprigt,
die es neben der ,manifesten”, das heiBit der in Erscheinung tretenden Kirche gibt.
Die latente, das heifit die verborgene Kirche, ist dabei nicht etwa eine mindere
Form, denn in ihr geschieht oft Besseres und Richtigeres als in der in Erscheinung
tretenden Kirche. Das Vorhandensein beider Formen der Kirche deutet vielmehr
auf den lebendigen Prozef hin, den die Kirche von Anbeginn her darstellt: Die
Kirche sagt das Wort und trigt es durch die Zeiten weiter, und das Wort will
immer von Neuem Welt werden. Der groBe Emanzipations- und Sikularisations-
prozeB der Neuzeit zeigt hier nur im Grofen, was im Kleinen stindig geschieht
und geschehen muf: daB das Wort in weltlichen Formen Fleisch und Blut werden
will. Darum aber muf die Verkiindigung des Wortes auch in diesen Formen, die
von ihm ausgegangen sind, den Quell des Ursprungs offen und rein halten. Die
sikularisierte Welt muff davor bewahrt werden, sich in falschen Sakralisierungen
zu verfestigen. Die Distanz zur Welt, die die abstrakten technisch-organisatorischen
Formen geschaffen hat und in ihnen als Zucht lebendig wird, ist aufrechtzuerhalten.
Das aktive tapfere Ja zum Tun ist vor der verfdlschenden Selbstrechtfertigung zu
bewahren und an seinem eigentlichen Ursprung — der Rechtfertigung allein durch
den Glauben — festzuhalten. Die ,Menschlichkeit” ist durch die Verkiindigung
des Wortes aus der Verschwommenheit zu befreien und mit festen Umrissen zu
versehen.

Das alles aber ist nichts anderes als die alte und immer neue Predigt von Gott
dem Schépfer und dem Vater, von seinem Sohn als der eigentlichen Wirklichkeit
des Menschen und von der Kirche, der das Wissen von den Grundlagen der Welt
anvertraut ist.

Anmerkungen:
1 Arnold Gehlen, Uber die Geburt der Freiheit aus der Entfremdung, in ,Studien zur

Anthropologie und Soziologie”, Neuwied-Berlin 1963, S. 245.
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Auch K. E. Légstrup hebt in ,Die ethische Forderung®, Tiibingen 1959, S. 31 ff., mit
Nachdruck hervor, .daB unsere gegenseitigen Bezichungen normalerweise vermittelt sind”,
Er spricht von der ,Briicke der Sachlichkeit”. ,Die Briicke kann aus allem méglichen
Material gebaut sein. Aber in einem Dritten, in einer Vermittlung ... muB die Begegnung
zwischen Menschen stattfinden, wenn sie erlésend und befreiend auf den Sinn und die
Krifte des Einzelnen wirken soll.” S. 42.

2 Paul Tillich, Systematische Theologie, Band I, 2. Aufl,, Stuttgart 1956, S. 21.

3 Wichtige Hinweise dafiir finden sich in dem Aufsatz von Paul Tillich ,Kirche und
Humanistische Gesellschaft® in NEUWERK 13.Jg., 1. Heft, April/Mai 1931, Wieder-
abdruck.

4 ,Der monotheistische Gedanke des Christentums enthélt in sich die Behauptung der
Sinneinheit alles Seienden. Auf diesem Boden und nur auf ihm ld8t sich die Einheit der
naturgesetzlichen Welterkenntnis und die Einheit der ethischen Weltgestaltung aufrecht-
erhalten ...” Paul Tillich a.a. O.

8 ,Der historische Aspekt der Welt, die Betrachtung der Welt als einer geschichtlichen
ist Ausdruck der grundsitzlichen eschatologischen Haltung des Christentums. Im Heidentum
wird die Wirklichkeit ungeschichtlich gesehen, Die ewig sich wiederholende Natur ist
Symbol dieser Weltgestaltung. Demgegeniiber wird im Christentum die Welt aufgefaBt
als geschichtlich im Sinn des ,Auf-Etwas-Zugehens'...” a.a. O.

S Friedrich Gogarten, Verhiingnis und Hoffnung der Neuzeit, Stuttgart 1953, S. 94.

% Tillichy savar O

8 K. E. Lagstrup, a. a. O. 8. 15.

CHRISTLICHE VERANTWORTUNG GEGENUBER DEN
NEUEN MITGLIEDERN DER STAATENGEMEINSCHAFT

VON ULRICH SCHEUNER

1. Sozialethische Fragen im Bereich der internationalen Gesellschaft

Sozialethische Bestrebungen haben den Weg der Okumene seit ithrem Beginn
mitbestimmt. Neben der theologischen Begegnung und Annidherung stand von
Anfang an, im Gefolge der Weltmissionskonferenz von Edinburgh (1910) und der
Weltkirchenkonferenz von Stockholm (1925), das Bemiihen um gemeinsame Stel-
lungnahme zu sozialen und wirtschaftlichen Problemen. Die Aufmerksamkeit war
dabei zuerst dem Leben der modernen Gesellschaft in den Staaten der Alten Welt
zugewandt, das in seiner Verinderung und Sikularisierung fiir den Christen und
die christlichen Kirchen viele schwerwiegende Fragen aufwarf. Erst allmahlich
wandte sich — jedenfalls auBerhalb des engeren Kreises der Missionen — der Blick
auch den Verhiltnissen der Volker anderer Erdteile und den Verdnderungen zu,
die sich hier unter dem Einfluf der modernen Technik und Lebensweise vollzogen.
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Die Arbeit auf diesem Felde stand zu Beginn des Jahrhunderts noch ganz im
Zeichen des Missionsgedankens, in den die Aufgabe der Heranfithrung der Be-
vilkerung der kolonial beherrschten Gebiete an die Gegebenheiten der europii-
schen Zivilisation in einem gewissen Umfang einbeschlossen wurde.! Aber schon
in Edinburgh, vor allem aber nach dem ersten Weltkriege, trat die Erkenntnis
hervor, daB die Zukunft der christlichen Verkiindigung in den auBereuropiischen
Gebieten in dem Aufwachsen eigener, aus dem Boden dieser Linder hervor-
gehender Kirchen gelegen sein werde. Vollends nach dem zweiten Weltkriege und
den eingreifenden politischen Wandlungen, die sich in den ehemals abhingigen
Gebieten vollzogen, hat sich eine véllige Erneuerung der Auffassung und Auf-
gabenstellung in der ékumenischen Soziallehre ergeben. Nach wie vor bleibt ein
wesentlicher Teil der Studien den speziellen Problemen des gesellschaftlichen
Wandels in den hochindustriellen Lindern gewidmet. Daneben aber wird der Vor-
gang gesellschaftlicher Umformung in den unentwickelten Lindern, deren alte
Lebensformen durch die rasche soziale Verdnderung zerbrochen werden und die
sich noch auf der Suche nach neuen festen Grundlagen ihres gesellschaftlichen
Daseins befinden, in wachsendem MaBe als ein Gegenstand christlicher Verant-
wortung erkannt. Das gilt sowohl fiir die Fragen der Zusammenarbeit zwischen
den Industriestaaten und den erst am Beginn ihres wirtschaftlichen Aufbaus
stehenden Lindern wie fiir die schwierigeren und tieferen Probleme, die aus dem
Zusammenwachsen der Erde zu einer Einheit, aus dem Miteinanderleben der Men-
schen verschiedener Rassen und Vélker im weltweiten Zusammenhang sich ergeben.

Okumenische Diskussionen und Studientagungen wie auch die Weltkonferenzen
des Okumenischen Rates® haben sich der spezifischen Fragen der neuen Nationen
in gleicher Weise angenommen wie der der alten Staaten, wobei sich auch zwischen
den hier und dort auftretenden Problemen — etwa der Ablésung lidndlicher durch
stidtische Daseinsformen und der Verinderung des Familienbandes — Berithrungen
ergeben kénnen. Der Ausdehnung dieser Diskussionen entspricht vielleicht noch
nicht jhre Grundlegung in einer christlichen Soziallehre. Die konkreten und
dringenden Aufgaben der sozialen Wandlung stehen im Vordergrund, sie stellen
ein sich ausweitendes Feld auch der praktischen Skumenischen Tétigkeit dar; die
Auseinandersetzung iiber die gedanklichen Grundlagen fiir die christliche Sozial-
ethik dagegen ist auch in Deutschland selbst noch durchaus im Fluf. Hier kénnen
daher nicht mehr als einige kurze Hinweise zu diesen Grundfragen gegeben
werden,

Sozialethik bezeichnet die Lehre vom verantwortlichen Handeln des Christen
gegeniiber seinem Nichsten mit dem besonderen Blick auf das Zusammenleben
in Gruppen und weiteren Gemeinschaften. Der Christ wird durch den Glauben zu
einem neuen Leben gerufen, das sich auch in seinem ganzen Tun und Handeln
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auswirkt. Die christliche Botschaft muf nicht nur verkiindet, sie muff auch gelebt
werden. Die Welt, in der die Christen — auch in den , christlichen” Lindern —
nur eine kleine Minderheit darstellen, neigt sehr dazu, die christlichen Kirchen
nach ihrer titigen Bewdhrung zu beurteilen. ,Das Gebot Christus zu bezeugen®,
so sagt der Bericht iiber die Sektion Zeugnis von Neu-Delhi, ,ist jedem Glied der
Kirche gegeben. Es ist ein Gebot, das der ganzen Kirche gilt.“® Der Christ wird
von Gott als ,Mitarbeiter” beansprucht, in dieser Welt aus seinem Glauben her-
aus das Gebot der Liebe zur Entfaltung zu bringen.* Dabei steht aber der Einzelne
nicht isoliert. Er muf zwar jede ethische Entscheidung letztlich nach seinem Ge-
wissen treffen, aber er begegnet doch den sittlichen Problemen als Glied der
Gemeinde, er vermag an Lehre und Vorbild der Christenheit Hilfe und Rat zu
finden.

Es ist die Aufgabe einer christlichen Sozialethik, dem Christen fiir die Wahr-
nehmung seines Dienstes am Nichsten Mafstibe an die Hand zu geben, Eine
christliche Ethik kann sich nicht wie die Sittenlehre Kants mit einem formalen
Hinweis auf die zu l6sende sittliche Aufgabe begniigen. Sie wird danach streben,
in einer konkreten Lage, zu bestimmter Zeit und an bestimmtem Ort auch inhalt-
lich gefiillte Aussagen zu machen. Sie kann sich freilich dabei nicht, wie die Praxis
der romischen Kirche, auf die Grundlage einer tiberzeitlichen naturrechtlichen
Ordnung stiitzen. Sie ist aber damit auf der anderen Seite auch nicht an eine reine
Situationsethik gewiesen.® Die heutige Diskussion iiber ethische Fragen beginnt
sich von einer nur punktuell gedachten, subjektiven Auffassung der ethischen
Stellungnahme abzuwenden. Schrift und Uberlieferung der Kirche kénnen dem
Christen in rechter Deutung und Anwendung einen Anhalt in der Gewinnung
eines objektiven Kanons ethischer Haltung gewihren. Die Aussagen der Schrift
bediirfen freilich einer hermeneutischen AufschlieBung und Vergegenwirtigung,
damit die in ihnen sichtbar werdenden institutionellen Gewidhrungen (Staat, Ehe,
Kirche) und Weisungen einen Mafstab bilden kénnen.® Andererseits vermag aber
auch die traditionelle Lehre der Kirche, wie sie im Konsens der Gemeinde sich
aktualisiert, eine Richtung anzuzeigen.

In diesem Rahmen einer Ausrichtung an dem Wort der Schrift — nicht als
Norm, sondern als Anhalt und auf dem Grunde einer interpretativen Vergegen-
wirtigung — und eines Achtgebens auf die sozialethische Tradition der Kirche’
konnen die Umrisse einer christlichen Sozialethik gewonnen werden, die die
Anliegen und N&te eines Zeitalters erkennt, ohne doch die bleibende Grundlage
ihrer christlichen Haltung gegeniiber dem Nichsten zu verlieren. Unvermeidlich
wirken auf eine solche ethische Stellungnahme auch die Unterschiede der Bekennt-
nistradition und der theologischen Richtungen ein. Im Bereich der Skumenischen
Arbeit tritt das namentlich darin in Erscheinung, daf die angelsichsische Auf-
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fassung, die immer an gewissen Elementen der #lteren naturrechtlich gerichteten
Lehre festgehalten hat, in sehr viel stirkerem MaBe als die deutsche Lehre nach
einem titigen Zeugnis des christlichen Glaubens verlangt und darum weitgehender
bereit ist, sich den Fragen sozialethischer Aussage zu 6ffnen.

Eine christliche Sozialethik kann sich nicht in einer Isolierung gegeniiber den
sikularen Strémungen und Einsichten ihrer Zeit entwickeln. Sie muf sich mit der
modernen Soziologie und wissenschaftlichen Politik auseinandersetzen, Und sie
wird auch — ungeachtet des Unterschiedes der tieferen Grundlage — bereit sein
miissen, das Gemeinsame zu erkennen und anzunehmen, das eine humanistisch
ausgerichtete weltliche Lehre und die christliche Anschauung verbinden kann.” Die
vielfaltige sozialethische Arbeit Skumenischer Arbeitskreise, Studien und Kon-
ferenzen hat jedenfalls iiber die Jahrzehnte hin immer in engem Austausch mit der
modernen Forschung auf sozialem und politischem Gebiet gestanden. Aufgeschlos-
senheit und Offenheit gegeniiber den Wandlungen der Gegenwart ist fiir sie ein
kennzeichnender Zug, und man darf wohl behaupten, daff es dem Skumenischen
Denken oft gelungen ist, besonders frithzeitig die aufsteigenden Probleme der
Zeit zu erkennen. Nicht weniger charakteristisch fiir die 6kumenische Denkweise
ist ihr weltweiter Zug; kaum an einer anderen Stelle wird heute in so umfang-
reicher Weise der eigene Beitrag der Vélker Asiens und Afrikas gehdrt und in
das Ganze einbezogen. Endlich aber gehdrt es zu den Merkmalen der 6kumenischen
sozialethischen Einstellung, dafB sie ganz bewuft sich der Zukunft 5ffnet, in einem
tieferen Sinne progressiv ist. Der Christ, der fest in seinem Glauben griindet, ist
viel eher frei, iiberlieferte soziale Formen und Institutionen von einer neuen
Situation in Frage stellen zulassen.®

2. Gemeinsame Verantwortung der Vélker

Wenn die Amsterdamer Versammlung des Okumenischen Rates 1948 das Wort
von der ,verantwortlichen Gesellschaft in den Mittelpunkt ihrer sozialen Aus-
sagen riickte, so wollte sie — nicht ohne den Blick auf die Fesselung menschlicher
Freiheit und Verantwortung im kommunistischen Bereiche — damit den Gedanken
der freien Bestimmung des Menschen iiber die Formen des sozialen Lebens und
die daraus sich ergebende Verantwortung betonen und die Christen auffordern,
an den politischen und sozialen Fragen der Zeit titigen Anteil zu nehmen. In
diesem Sinne wurde das Stichwort auch alsbald von den Christen asiatischer
Kirchen aufgegriffen und hier iiber den internen sozialen Rahmen hinaus dahin
fortentwickelt, daB die Hilfe der Industriestaaten fiir unentwickelte Lander
als ein Gebot der sozialen Gerechtigkeit erachtet wird.? Unter der Uberschrift
»Was Christen einander schulden” fithrte die Konferenz von Evanston diesen
Gedanken weiter fort und erginzte ihn durch die Anerkennung der Selbst-
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bestimmung eines Volkes und die Verurteilung der Ausbeutung eines Volkes durch
ein anderes. Damit verband sich aber zugleich der Hinweis auf die Bindung aller
Nationen an den Schutz der Menschenrechte und die Erhaltung allgemeiner Rechts-
grundlagen des internationalen Lebens. Die weiteren Studien (Arnoldshain,
Saloniki) hoben vor allem die Notwendigkeit hervor, die Folgen der tiefen und
jahen Wandlungen zu verstehen, denen sich sowohl die Vélker des Westens wie
der anderen Erdteile ausgesetzt sechen. Wenn die Versammlung von Delhi noch
einen weiteren wichtigen Schritt bedeutet, so ist das vor allem zwei Erkenntnissen
zuzuschreiben: Klarer als bisher wurden dort die besonderen Aufbauprobleme der
neuen Nationen in ihrer Eigenart erkannt, fiir die westliche politische Vorbilder
nur begrenzt verwendbar sind. Und deutlicher trat auch — bei allem Festhalten an
der Meinung, der Christ solle aktiv an den Fragen seines Staates teilnehmen —
die Lage der Christenheit in den anderen Erdteilen als einer kleinen Minderheit
hervor, die sich auch mit gegnerischen Kréften, vor allem aber mit der Wieder-
belebung der grofien anderen Religionen auseinanderzusetzen hat.

Aus dieser Arbeit steigt — durchaus in Ubereinstimmung mit den Ansichten des
modernen Vélkerrechts — ein neues Bild der Vélkergemeinschaft empor. Das
politische Denken Europas kreiste im 19. Jahrhundert um den Nationalstaat. Seine
GréBe bildete das oberste Ziel, sein Raum, abgeschlossen nach aufien, war der
Bereich, in dem eine soziale Verantwortung — und auch diese nur allmahlich —
anerkannt wurde. Das Zuriickbleiben einzelner Nationen wurde eher als Vorzug
fiir die anderen empfunden, und weite Teile der Erde wurden durch koloniale
Unterwerfung den Interessen fremder Volker dienstbar gemacht. In dieser Hinsicht
stellte das biirgerliche Zeitaltef eher einen Riickschritt gegeniiber den humanitiren
Anschauungen der Aufklirung dar. Hatte doch einer der bekanntesten Autoren
des Naturrechts, der Schweizer Emerich de Vattel, noch den Gedanken einer Pflicht
der Staaten ausgesprochen, sich gegenseitig in Féllen des Hungers oder anderer
Not beizustehen.'® Die moderne Auffassung kehrt aus der Epoche einer Verengung
der Sicht im Nationalstaat wieder zu diesen humanitiren Gedanken zuriick, ver-
tieft sie aber durch die Einsicht, daf das soziale Problem heute nicht nur ein
innerstaatliches Moment darstellt, sondern sein Gegenstiick im internationalen
Felde in der Relation der wohlhabenden Industriestaaten mit ihrem hohen Lebens-
standard zu den Schwierigkeiten der unentwickelten Linder findet.

Es wird damit ein Bereich gemeinsamer Verantwortung der Nationen heraus-
gehoben. Denn hier wird nicht nur den fithrenden Staaten eine héhere Verant-
wortung fiir die ganze Erde auferlegt, auch die Vélker, die Unterstiitzung und
Anleitung erfahren, haben an diesem Werk der wirtschaftlichen Entwicklung ihren
Anteil der helfenden Mitwirkung und der Anpassung ihrer Lebensform an neue
und moderne Anforderungen beizutragen. In den kommenden Jahren wird es viel-
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leicht eine besondere Notwendigkeit der ékumenischen Impulse sein, angesichts
mancher Enttduschung und Ermiidung in Fragen der Entwicklungshilfe die Grund-
lagen dieser Solidaritét aller Vélker untereinander stirker herauszuarbeiten.

Fin zweites Feld der Beachtung gilt der Erhaltung und Festigung eines gemein-
samen rechtlichen und sittlichen BewuBtseins unter den Volkern. Manchen will es
heute scheinen, als ob angesichts des Gegensatzes von Ost und West und im Blick
auf die tiefen kulturellen Unterschiede auf der Erde iiberhaupt die Basis einer
gemeinsamen Anschauung unter den Staaten geschwunden oder tief erschiittert sei.
Hier ist es gerade die Aufgabe der Christen, die Vorstellung der Gemeinsamkeit
aller Menschen iiber alle Unterschiede der Herkunft, des Glaubens und der Tradi-
tionen hinweg zu vertreten und an dem Bestand einer allen Menschen gzmeinsamen
Basis fundamentaler sittlicher Gebote festzuhalten, auf der sich die internationale
Ordnung der Staaten aufbauen muB. An diesem Punkte taucht die Frage auf, ob
es nicht oberhalb aller historisch-kulturellen Divergenzen ein allen Menschen
gemeinsames internationales Ethos gibt, einfache und grundlegende Mafstibe, die
allen Menschen gemein sind. An einem Punkte jedenfalls gewinnt diese Vor-
stellung besondere Bedeutung, wo es sich um den Schutz der menschlichen Grund-
rechte handelt. Hier fordern Skumenische Stellungnahmen, daf alle Staaten sich
diesen Menschenrechten beugen sollten. Die Kommission der Kirchen fiir Inter-
nationale Angelegenheiten (KKIA) hat es sich daher stets besonders angelegen sein
lassen, an den Bestrebungen der Vereinten Nationen zur Sicherung menschlicher
Grundfreiheiten regen Anteil zu nehmen.

Das fithrt zu einem letzten Punkt in diesem Zusammenhang, dem Eintreten der
Okumene fiir diejenigen internationalen Organisationen, die wie die Vereinten
Nationen oder regionale Zusammenschliisse der Erhaltung des Friedens, der Ver-
mittlung und der Zusammenarbeit der Vélker dienen. Es ist der Gegenwart, die
immer noch den Kern ihrer politischen Interessen im Staate erblickt, noch kaum
ganz zum BewuBtsein gekommen, in welchem MabBe sich heute staatliche Funk-
tionen bereits auf internationale Instanzen verlagern, wie in steigendem Mafe nur
noch die Kooperation der Staaten bestimmte Aufgaben bewiltigen kann wie z. B.
den Schutz und die Verteilung der Rohstoffe der Welt, die Sicherung des Luft-
verkehrs, die friedliche Nutzung der Atomenergie, und wie sich daher fortschreitend
nationale Verwaltung und internationale Zusammenarbeit in der Vorsorge fiir
den Einzelmenschen ineinander verzahnen.

3. Sozialer Wandel und menschliches Zusammenleben

Die Erschiitterung so vieler iiberkommener MaBstibe und Einrichtungen, die in
der Gegenwart zu beobachten ist, ist die Folge weitreichender gesellschaftlicher
Verdnderungen, die sowohl in den industriellen Staaten wie in den Lindemn
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beginnender wirtschaftlicher Entfaltung vor sich gehen. Der Wandel trigt aber in
beiden Bereichen sehr verschiedene Ziige. In den hochindustrialisierten Staaten
erwachsen die Probleme aus der wachsenden Verstrickung der Menschen in den
Ablauf einer rasch fortschreitenden technischen Entwicklung, die immer neue Kon-
sumwiinsche erregt und zu erfiillen verheift, die aber zugleich Leere, Angst und
menschliche Isolierung hervorruft. In den neuen Nationen dagegen handelt es sich
darum, daB die einbrechende Technik die herkémmliche geschlossene agrarische
Welt, die Bindungen von Groffamilie und Stamm auflést, eine zuweilen iiber-
stiirzte Urbanisierung zur Folge hat und somit Bewegung in eine bis dahin mehr
statische Gesellschaft einfiihrt, ohne indes bereits neue Elemente der Bindung und
Stabilitit zu schaffen. Die Aufgabe der Christen in diesem Prozef der Neuformung
kann nicht die Verteidigung alter Verhiltnisse sein, wohl aber wird es an ihnen
sein, in dieser Neugestaltung die menschlichen Probleme in den Mittelpunkt zu
stellen und ihre Bedeutung gegeniiber der einseitigen Betonung von Produktions-
steigerung und Lebensstandard zur Geltung zu bringen. In diesem mit groBer
Geschwindigkeit ablaufenden Prozef der sozialen Umschichtung kdnnen die jungen
christlichen Kirchen in den asiatischen und afrikanischen Lindern materiell nur
einen bescheidenen Beitrag leisten. Aber sie vermdgen durch ihren Anteil an
Schule und Ausbildung, durch beispielhaftes Angehen der Not und durch die
gedankliche Mitarbeit bei der Bewaltigung der dringenden Fragen daran mitzu-
helfen, in einer Gesellschaft des Uberganges die Elemente bewuBter Formung und
Erzichung zu unterstiitzen und zugleich auch das Verstéindnis fiir diese Probleme
in den westlichen Landern zu erwecken.

Auf dem internationalen Felde sehen sich die Kirchen iiber die ganze Welt hin
ciner aus diesen Verinderungen entspringenden weiteren Erscheinung gegeniiber,
die groBe Maoglichkeiten, aber auch tiefe Spannungen in sich birgt. Wo friiher
die Menschen zumeist in ihrer engeren Umgebung und Heimat eingebettet
blichen — und fiir die Mehrzahl gilt das gewiB auch heute noch —, fithren die
Méglichkeiten der Technik und des Verkehrs heute in wachsendem Umfang eine
weltweite Begegnung unter den Menschen jeder Herkunft, Rasse und Zivilisation
herbei. Eine kosmopolitische Gesellschaft wichst heran, in deren grofien Zentren
sich die Menschen aus der ganzen Welt begegnen. Aber hinter der Oberfliche
einer oft erstaunlich weitgehenden Anniherung in der Beherrschung der technischen
Ausdrucksmittel unserer Zeit erheben sich die eigentlichen Probleme der ver-
stirkten Berithrung und Bewegung: Gegensitze der Rassen, Aufflammen eines
leidenschaftlichen Nationalismus als Erbe der Dekolonisation, Fremdenfeindlich-
keit, eine neue, zuweilen auch kimpferische Konfrontation der grofen Religionen
und aller religidsen Krifte iiberhaupt mit den Kréften einer antireligiosen Ideologie.
Wir in Furopa sollten nicht meinen, daB diese Vorginge — von deren aufer-
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ordentlicher Dynamik man sich oft kein rechtes Bild macht — sich nur in aufer-
europdischen Gebieten abspielen. Die fremden Gastarbeiter, die Studenten aus
Asien und Afrika, die langsam auch in die europidischen Staaten vordringende
farbige Zuwanderung, stellen die christlichen Gemeinden auch bei uns vor neue
Fragen, denen wir uns in Deutschland noch allzusehr entziehen. Diese weltweite
Auseinandersetzung greift mitten in die westliche Welt hinein, Schon kniipft sich
zwischen dem Ringen der Negerbevslkerung in den Vereinigten Staaten um volle
Gleichberechtigung und den nationalen Strémungen in Afrika eine gegenseitige
Verbindung, die die Vereinigten Staaten nétigt, um der Glaubwiirdigkeit ihrer
Politik in den neuen Lindern auch daheim mit Nachdruck die Sache der Gleich-
berechtigung vorwirtszufithren,

Die Okumene ist diesen Fragen in enger Fithlung mit den jungen Kirchen von
Anfang an nachgegangen und hat mit aller Klarheit dabei in den Mittelpunkt
gestellt, daf die Botschaft Christi die Gleichheit und Gemeinschaft aller Menschen
zur Voraussetzung hat. Damit wandte sie sich ebenso gegen das Aufleben eines
iiberbetonten Nationalismus wie gegen eine Isolierung gegeniiber anderen Men-
schengruppen und Vélkern, vor allem aber gegen alle Bestrebungen, die auf eine
soziale Trennung und Diskriminierung von Rassen hinauslaufen. Die Stellung-
nahme der 6kumenischen Instanzen ist hier stets konsequent geblieben. Schon die
Amsterdamer Versammlung nahm in diesem Sinne Stellung, und in Evanston wurde
ausgesprochen, daf ,jede Rassentrennung aus Griinden der Rasse, Farbe oder
ethnischer Herkunft im Gegensatz zum Evangelium steht, und daf sie unvereinbar
ist mit der christlichen Lehre vom Menschen und mit dem Wesen der Kirche
Christi“.** Seither hat die Versammlung von Neu-Delhi diesen Standpunkt erneut
bestitigt, und der Exekutivausschuf hat 1963 in Rochester nochmals betont, daf
rassische Diskrimination eine Versiindigung gegen Gottes Gebot darstellt, und hat
die Kirchen aufgefordert, in ihrem eigenen Leben die Gleichheit aller mit Ernst
sicherzustellen. Es darf festgestellt werden, daB gerade die amerikanischen Kirchen
sich bemithen, bis in die Zusammensetzung ihrer Mitarbeiter und ihre Beziehung
zu Lieferanten hinein diesem Appell Rechnung zu tragen, Die KKIA hat sich auf
ihren Tagungen der letzten Jahre immer wieder eingehend mit der Lage in der
Republik von Siidafrika beschéftigt, und der Okumenische Rat hat die von einigen
Kirchen dort praktizierte Trennung der Rassen zum Anlaf des Bruches mit ihnen
werden lassen.

Daritber hinaus wird es ein Anliegen der Skumenischen Arbeit sein miissen,
sorgsam iiber die Mdglichkeiten und Voraussetzungen einer aus mehreren Vélkern
und Rassen zusammengesetzten Gesellschaft nachzudenken. Nur wenn es gelingt,
an einigen Stellen der Erde, wie es im nationalen Felde etwa beispielhaft in der
Schweiz gelungen ist, ein Zusammenleben der Menschen verschiedener kultureller
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und abstammungsmifiger Herkunft effektiv zu gestalten, wird die Hoffnung
bestehen, weitreichende Auseinandersetzungen und Wanderungen zu vermeiden,
die sonst in vielen Teilen der Erde vor sich gehen werden. Die vielnationale und
vielrassische Gesellschaft ist eines der wichtigsten, aber auch schwersten Probleme
unserer Zeit.

Auf zwei weitere bedeutungsvolle Probleme kann nur kurz hingewiesen werden,
die der christlichen Stellungnahme harren. Es ist bekannt, daf die wirtschaftliche
Lage mancher Entwicklungsldnder durch eine rasche Bevilkerungsvermehrung
erschwert wird, die alle Bemithungen um Hebung der Lebenshaltung aufzehrt. Die
Kirchen der Reformation haben in diesem Punkte einer sinnvollen Familien-
planung, im Unterschied zu der strengen dogmatischen Haltung der rémischen
Kirche, keine grundsitzlichen theologischen Schwierigkeiten. Thre Stellungnahme
wird daher Mafnahmen billigen und unterstiitzen kénnen, die eine — teils auch
schon von staatlicher Seite gefrderte — Aufklirung der Bevélkerung und planende
Eingrenzung der Vermehrung herbeifithren kénnen.’*

Sehr viel tiefer reicht ein letztes Problem: die Begegnung der christlichen Ver-
kiindigung mit den sich heute teilweise wieder erneuernden anderen grofien
Religionen. Hier wird die Aufgabe sichtbar, diese Religionen eingehender als
bisher von ihrem Inneren her verstehen zu lernen, um das Leben der Christen in
Lindern, die von ihnen geprigt sind, zu orientieren und das Zusammenleben
moglich zu machen, das in den letzten Jahren leider an einzelnen Stellen (z. B. im
Sudan) zu staatlichen Eingriffen gegen die christlichen Missionen und anderen
Spannungen gefithrt hat.®* An nicht wenigen Stellen verbindet sich der neue
nationale Gedanke mit der alten religidsen Welt (vor allem im Islam), Die weit-
reichenden Fragen, die hier auftreten, und die von dem Grundsatz religidser
Freiheit bis zu christlicher Mitarbeit in entschieden anders religiés bestimmten
Landern und bis zu den Fragen interreligidser Beriihrung reichen, kénnen hier nur
mehr erwihnt werden.

4, Aufbau der Gesellschaft in den neuen Nationen

Es gehort zu den entscheidenden Einsichten der neueren Auseinandersetzung um
den staatlichen und sozialen Aufbau der neuen Nationen, daf die kurz nach 1945
zu beobachtende Neigung, ihnen die politischen Formen Westeuropas und dessen
Einrichtungen zur Annahme zu empfehlen, heute iiberwunden ist. Es wird vielmehr
erkannt, daf sich diese Nationen einer ganz besonderen, namentlich in Afrika,
schwierigen Aufgabe, der .Nationbildung” (nationbuilding) gegeniibersehen, die
weithin darin besteht, iiberhaupt erst einmal eine staatliche Einheit mit einem
Gemeinschaftsgefithl der oft nur stammesmiéBig orientierten Bevdlkerung zu
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schaffen. Es wird demgemiB auch nunmehr eingesehen, daf fiir diese Zeit des
sozialen Umbruchs moglicherweise festere Formen der politischen Organisation,
stirkere Staatseingriffe in Lebensgewohnheiten und Herkommen und eine inten-
sivere Betonung des nationalen Prinzips notwendig werden. Man wird daher das
in vielen neuen Lindern zu beobachtende Scheitern eines demokratischen Systems
freier Parteibildung ruhiger betrachten miissen und von der Seite der alten christ-
lichen Linder eher das Gewicht darauf zu legen haben, daff in diesen neuen
Staaten eine Achtung der fundamentalen menschlichen Grundrechte erhalten
bleibt, von der Religionsfreiheit iiber den Schutz des Lebens und der persénlichen
Freiheit bis zu einem geordneten Gerichtsverfahren. Auch von diesem Gesichts-
punkt her gewinnt die frither berithrte Frage nach der Gemeinsamkeit eines ver-
bindenden internationalen Ethos, das sich notwendig auf gemeinsame ethische
(Iberzeugungen in allen Vélkern stiitzen muB, ein besonderes Gewicht.

Aus dieser Erkenntnis heraus mag daher die Mitwirkung der Christen in Ein-
Parteien-Staaten in diesen neuen Nationen eine Méglichkeit darstellen'® und wird
sich die christliche Soziallehre auch bemiihen miissen, die hier auftretenden soziali-
stischen Tendenzen stérker von ihrer wirtschaftlichen Zielsetzung aus zu beur-
teilen als von den Begleiterscheinungen her, die gegeniiber dem Bestehenden
manche Hirte mit sich fithren. Uberall in den neuen Staaten ist es — zumal in
Afrika — eine kleine Schicht intellektuell ausgebildeter Minner, die das Werk des
Uberganges fithrt und sich auBerordentlichen Schwierigkeiten ausgesetzt sieht. In
Afrika ist der Anteil derer unter ihnen, die frither einmal durch den Unterricht
der Mission gegangen sind — mdgen sie sich noch als Christen bekennen oder
nicht — sehr hoch. Von wenigen Lindern abgesehen (etwa den vorwiegend romisch-
katholischen Philippinen), stellen aber die Christen kleine Minderheiten dar und
haben sich nun einem neuen Nationalismus und Materialismus gegeniiber zu
behaupten. An vielen Stellen ist der Anteil christlicher Ménner an dem neuen
Geschehen nicht unbedeutend. Das alles stellt die jungen christlichen Kirchen vor
eine Fiille von Aufgaben und fordert auch von der von den europdischen Lindern
kommenden Mission ein Neudurchdenken und eine immer mehr am Dienst an
den einheimischen Kirchen ausgerichtete Einstellung. Wichtige Hilfen bei dieser
Arbeit sind die Zusammenkiinfte, die seit lingeren Jahren die Ostasiatische
Christliche Konferenz abhilt, und es darf erwartet werden, daB auch die afrika-
nischen Kirchen sich ein gemeinsames Organ ihrer Zusammenarbeit schaffen. Zu
den wichtigen Hilfen, die die alten Kirchen hier geben kénnen, gehdrt nament-
lich auch die Unterstiitzung einer theologischen Ausbildung, sei es durch Ent-
sendung von Lehrkriften, sei es auch durch Ausbildung von einzelnen Theologen
der jungen Kirchen in den westlichen Landern selbst. Unter der Christenheit, die
als Minderheit inmitten einer nichtchristlichen Umwelt lebt, wird auch wohl die
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Botschaft von Montreal mit ihrer Aufforderung der stirkeren Berithrung der an
cinem Orte selbst bestehenden christlichen Gemeinden untereinander im Geiste
skumenischer Begegnung ein besonderes Echo finden.

Wenn ich zum Schluf eine kurze Folgerung fiir die Skumenische Arbeit in
Deutschland ziehe, so mochte ich nur zwei Gesichtspunkte hervorheben:

a) Es wire zu wiinschen, daB in den deutschen Landeskirchen und Gemeinden
der Blick sich immer wieder auch hinaus auf die weiteren Fragen richtete, vor die
sich die Christenheit insgesamt gestellt sicht, Fragen zugleich, die geeignet sein
machten, iiber manches partikulare Beharren hinwegzuhelfen und den Willen zu
missionarischer Verkiindigung zu stirken, der hierzulande in einer nur mehr
dem AuBeren nach umfassenden Volkskirche auch unter uns selbst vonngten sein
mdchte.

b) Den deutschen Menschen aber, vornehmlich den jiingeren unter ihnen,
kénnte aus diesen Zusammenhingen deutlich werden, welche auBerordentlich
weiten und grofen Aufgaben sich hier fiir diejenigen Angehdrigen der westlichen
Valker 6ffnen, die bereit sind, Aufgaben der Ausbildung, der technischen Anleitung
oder der sozialen Hilfe in denjenigen Gebieten zu iibernehmen, in denen den
européischen Vélkern kraft ihrer technischen und sozialen Lage solche Aufgaben
zufallen,
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DIE PFINGSTLER UND DIE OKUMENISCHE BEWEGUNG
VON LESSLIE NEWBIGIN

Die Nacht ist dunkel und trilb in Santiago, der Hauptstadt Chiles. Es regnet in
Strémen. Die einsamen StraBen und die schmutzigen Hauser bedriicken das Gemiit.
Doch plétzlich kommt Bewegung in diese Szene. Von vielen Seiten strémen Leute
in eine grofe Versammlungshalle. Auch wir treten ein und erkennen einen sehr
schlichten Raum, der mit harten Binken ohne Lehnen ausgestattet ist. Allmahlich
fillt er sich, bis schlieBlich etwa 1500 Menschen beisammen sind. Sie gehdren den
drmsten Schichten der Stadt an. Doch wird der Besucher beeindruckt von ihrer
Vitalitit und Freude. Es wird viel gesungen, Auf ein Zeichen des Leiters hin be-
ginnen alle zu beten — und zwar alle gleichzeitig, so da8 es braust wie bei einem
Sturmwind. Auf ein anderes Zeichen hin werden sic alle stille. Zwei Glieder der
Gemeinde kommen nach vorne — ein Mann und eine Frau. Die Frau ist schon
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lange Christin; ihr Mann hat sich erst in dieser Woche bekehrt. Beide legen ein
Zeugnis davon ab, wie gnadig Gott zu ihnen gewesen ist. Die ganze Gemeinde
stimmt in ein Dankgebet ein. Wenn man so mitten unter den einfachen Gliedern
und ziemlich im Hintergrund der Versammlungshalle sitzt, hat man den Eindruck,
daB hier Manner und Frauen beisammen sind, die die Uberzeugung in sich tragen,
daB der lebendige Gott am Werke ist und daB fiir ihn keine Schwierigkeiten zu
grof sind.

Diese Eindriicke kénnen nicht leichthin auf die Seite geschoben werden. Ich
beginne damit, weil die Pfingstbewegung nicht zuallererst ein Problem fiir die
Okumeniker ist. Sie ist, und ich bin davon iiberzeugt, ein Werk Gottes, fiir das
wir dankbar sein miissen. Tausenden von Minnern und Frauen, besonders in den
groBen, rasch wachsenden Stidten Siidamerikas, vermittelt sie die Kraft eines
neuen Lebens und die GewiBheit, daB selbst der unbekannteste Mensch in einem
der Slums die Wiirde und die Freude der Gotteskindschaft empfangen kann.

Ganz gewi miissen aber auch andere Dinge gesagt werden. Die Fiihrer der
Pfingstbewegung sind in privaten Gesprichen meistens bereit, die Schwierigkeiten
zuzugeben, die Aufenstehende nur zu deutlich erkennen. Da ist zum Beispiel die
Tatsache, daf die Pfingstkirchen die zweite Generation schon weithin nicht mehr
halten kénnen. Die Auswanderung aus den Pfingstkirchen vollzieht sich in grofiem
Umfange. Ferner besteht das Problem, das ein siidamerikanischer Fithrer der
Pfingstbewegung mir gegeniiber mit dem Worte ,Caudillismo” umschrieben hat.
Wenn jegliche sichtbare Organisation gering geachtet wird, dann héngt alles von
den individuellen geistlichen Gaben ab und die Bewegung wird dann leicht das
Opfer privater Egoismen. Das erkldrt den zu Spaltungen neigenden Charakter der
Pfingstgruppen. In der Zeit, in der der ,Fithrer” auf der Hohe seiner Macht steht,
ist seine Herrschaft beinahe absolut. Wenn dann jedoch ein jiingerer Fithrer auf-
steht, der seine Autoritit in Frage stellt, ist das Ergebnis meistens eine Spaltung.
Irgendwann einmal werden auch die Pfingstler sich mit der Tatsache auseinander-
setzen miissen, daf Ordnung nicht weniger grundlegend fiir das christliche Leben
ist als Glaube.

Dariiber hinaus sind manche Fithrer der Pfingstbewegung freimiitig genug zu-
zugeben, daB es im o&ffentlichen Gottesdienst der Bewegung schwerwiegende
Mingel gibt. Es wird zuweilen so viel Nachdruck auf spektakulire Darbietungen
gelegt, daB fiir eine ernsthafte biblische Auslegung kein Platz mehr vorhanden
ist. Ich habe diese Schwierigkeit selbst erlebt, als ich zu einer Pfingstgemeinde
predigte. AuBerdem wird auch die biblische Mahnung, ,die Geister zu priifen”
(1. Joh. 4, 1), nicht immer beachtet. Dimonische Geister kdnnen nimlich auch
spektakulire Erscheinungen hervorrufen.
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Bei alledem meine ich jedoch, daB wir mit Dankbarkeit die Tatsache zur Kennt-
nis nehmen miissen, dab die Pfingstbewegung vielen Menschen eine wahrhaftige
und rettende Erfahrung der Kraft des lebendigen Gottes ermdglicht. Ehe ich iiber
die Frage des ,Zungenredens” spreche, mdchte ich hier die Aufmerksamkeit noch
auf die Bedeutung der Gabe der Krankenheilung innerhalb der Pfingstbewegung
lenken. Ich glaube, daB hier einer der Punkte liegt, an dem die Pfingstler eine
Schwiiche der grofien protestantischen Kirchen aufzeigen. Niemand kann das Neue
Testament lesen, ohne den Eindruck zu gewinnen, daff die Krankenheilung genauso
einen festen Bestandteil des Dienstes der Kirche bildet wie die Predigt des Evan-
geliums. Leider ist die Krankenheilung jedoch — fiir die meisten Christen — eine
rein technische Angelegenheit geworden, die die Kirche einer Gruppe von Spe-~
zialisten iiberldft. In Asien und Afrika ist die Scheidung zwischen Gemeinde und
Missionshospital einer der Griinde fiir die Schwiiche von beiden. Die Neubelebung
der Popularitdt vorwissenschaftlicher Formen der Medizin in Afrika zwingt die
Kirche, die Entwicklung der Arztlichen Mission wihrend der letzten fiinfzig Jahre
neu zu durchdenken. Es kann kein Zweifel dariiber bestehen, daff als eines der
stirksten Elemente der Anzichungskraft der Pfingstkirchen die Uberzeugung zu
gelten hat, daB die Krankenheilung angemessener- und natiirlicherweise einen
ordentlichen Bestandteil des Gemeindelebens bildet.

Das hervorstechendste Merkmal der Pfingstler, das die gréften Schwierigkeiten
fiir die anderen Kirchen in sich birgt, ist jedoch ihre Behauptung, daB das Reden in
Zungen der notwendige Beweis fiir die Geistestaufe sei. Wie ist das zu verstehen?
Nach David du Plessis ist das ,Reden in Zungen® eine Form des Gebetes zu Gott,
Es ist, sagt er, immer an Gott gerichtet und niemals eine Botschaft an Menschen.
Es ist eine notwendige Form der Anbetung. Es ist das Gebet, von dem in Rom. 8,
26—27 gesprochen wird. Das Zungenreden ist nicht ,eine Gabe“ des Geistes,
sondern der elementare Beweis dafiir, dafl der Geist von uns Besitz ergriffen hat.
Gerade weil die Zunge eine so zentrale Rolle im menschlichen Leben spielt (Jak. 3),
besitzt die véllige Ubergabe der Zunge eine gewisse Vorrangstellung in unserer
Ubergabe an den Heiligen Geist. In diesem Sinne interpretieren unsere Briider in
der Pfingstbewegung, wenn ich recht verstehe, die Glossolalie. Daraus eine neue
Art von Gesetz zu machen oder gar darauf zu bestehen, daB das ,Zungenreden®
fiir die Rettung der Siinder eine Notwendigkeit sei, wire eine unannehmbare Ver-
falschung des Evangeliums. Aber ich halte es nicht fiir unméglich, das Zeugnis von
Méannern und Frauen anzunehmen, fiir die diese Art des Gebetes ein entscheidendes
neues Stadium in ihrer Ubergabe an Christus eingeleitet hat.

Was bedeutet das alles fiir die kumenische Bewegung? Es steht eindeutig fest,
wie ich bereits in einem friitheren Artikel ausgefithrt habe, daB die Pfingstbewegung
als ganze sich auferhalb der Skumenischen Bewegung befindet und ihr ein tiefes
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MiBtrauen entgegenbringt. Die Tatsache, daB einige der kleineren Pfingstkirchen
sich dem Okumenischen Rat der Kirchen angeschlossen haben, bedeutet — so
begriiBenswert das ist — nicht, daB damit gerechnet werden kann, daff die Be-
wegung in ihrer Gesamtheit in absehbarer Zeit ihre im allgemeinen ablehnende
Haltung #ndern wiirde. Die theologischen Griinde dafiir werden in D. Huttens
Aufsatz aufgefithrt (, Pfingstbewegung und Okumene” in Heft 4/1963 dieser Zeit-
schrift). Es gibt jedoch noch eine andere Frage, die von denen, die innerhalb der
skumenischen Bewegung stehen, gestellt werden muf. Wir haben im allgemeinen
nicht die Freiheit, uns unsere Weggenossen auszusuchen. Wenn wir die Basis ernst
nehmen, dann miissen wir grundsitzlich bereit sein, auf alle zu hdren, die Jesus
Christus als Gott und Heiland bekennen. Meiner Meinung nach kann nun nicht in
Frage gestellt werden, daf dieses Bekenntnis im Zentrum des Lebens der Pfingst-
kirchen steht. Sie griinden auf dem Evangelium. Und wir sind deshalb verpflichtet,
auf ihr Zeugnis zu héren. Wie immer sie uns gegeniiber eingestellt sein mdgen,
miissen wir doch grundsitzlich dazu bereit sein, die Méglichkeit anzuerkennen, daB
Christus uns durch sie etwas sagen méochte.

Ich persdnlich zweifle nicht daran, daB sie uns viel zu lehren haben. Das Neue
Testament zeigt uns, daB das christliche Leben unter der stindigen Fithrung des
Heiligen Geistes stehen sollte; des Geistes, der stets bereit ist, uns neue Dinge zu
offenbaren; uns zu zwingen, selbst unsere heiligsten Uberzeugungen neu zu durch-
denken und uns auf neue und ungeahnte missionarische Wege zu fithren. Ehrlicher-
weise kann wohl nicht behauptet werden, daB der gréfite Teil unseres kirchlichen
Lebens erkennbar unter der Leitung des Heiligen Geistes stehe, und zwar in dem
Sinne, in dem dieser Ausdruck zur Beschreibung des Lebens und der Mission der
Kirche verwandt werden kann, wie sie uns in der Apostelgeschichte geschildert
wird. Welche Irrtiimer und Gebrechen die Pfingstkirchen auch immer haben mégen,
so kann ich doch nicht daran zweifeln, da Gott sie zum Leben erweckt hat, um die
iibrige Christenheit an Elemente desEvangeliums zu erinnern, die wir verndchlassigt
oder zur Seite geschoben haben.

Natiirlich bin ich auch davon iiberzeugt, daf die Pfingstkirchen, wie ich bereits
ausgefithrt habe, in ihrem Glauben und Leben ernsthaften Irrtiimern erliegen.
Jedoch mag die Zeit kommen, da sie willens werden, mit uns in den Prozef einer
»gegenseitigen Korrektur” einzutreten, von dem die Vollversammlung in Amster-
dam gesprochen hat. Einige ihrer Fiihrer sind schon jetzt dazu bereit, und die
alteren Kirchen kénnen zumindest insofern ihr Teil dazu beitragen, als sie den

Weg fiir diese Begegnung vorbereiten. Ich persénlich bin der tiefen Uberzeugung,
daB wir viel zu lernen haben werden.
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Dokumente und Berichte

AARHUS 1964
L

DIE BEWEGUNG FUR GLAUBEN UND KIRCHENVERFASSUNG AM ANFANG
EINER NEUEN PERIODE

VON LUKAS VISCHER

Wir sind in Aarhus zusammengekommen, um eine neue Periode unserer Arbeit
in der Bewegung fiir Glauben und Kirchenverfassung vorzubereiten. Die vierte
Weltkonferenz in Montreal hat eine Periode zum Abschluf gebracht, und wir
miissen uns jetzt fragen, in welcher Richtung die Arbeit weitergehen soll. Der
unmittelbare Eindruck, den die Konferenz fast allen Teilnehmern hinterlassen hat,
war ausgesprochen verwirrend, und es ist auch jetzt noch schwierig zu ermessen,
welche Folgerungen daraus fiir die weitere Arbeit gezogen werden miissen. Jeder-
mann hat aber unmittelbar gespiirt, daB diese Zusammenkunft zahlreiche neue
Méglichkeiten in sich trug, und wir miissen nun nach einem Jahr versuchen, diesen
Hinweisen durch unsere Pline Gestalt zu geben.

Worin besteht heute die Aufgabe der Bewegung fiir Glauben und Kirchen-
verfassung? Wir wissen alle, wie ihre Ziele in den Anfingen umschrieben wurden.
Man sagte damals, die Bewegung miisse die Kirchen aus der Isolierung ins Ge-
sprich bringen (to draw churches out of isolation into conference), sie miifiten
zusammenkommen, um — ohne ihre besondere Tradition zu verleugnen — die-
jenigen Fragen zu untersuchen, in denen keine Ubereinstimmung unter ihnen
herrsche, in der Hoffnung, daB ein klareres Verstindnis der Unterschiede zu einer
tieferen Sehnsucht nach Einheit fithren werde (to consider those things in which
we differ, in the hope that a better understanding of divergent views. . . will result
in a deepened desire for reunion).

Sind diese Formulierungen heute noch giiltig? Kénnen wir die Ziele der Be-
wegung noch immer mit diesen Worten umschreiben? GewiB, die Bewegung hat die
damals gestellten Aufgaben noch keineswegs erreicht. Manche Kirchen haben die
Isolierung nur auf der Oberfliche verlassen, und es ist noch viel Arbeit zu leisten,
bis das Gesprich wirklich aufgenommen ist. Die Kirchen haben kein vollstindiges
und klares Bild von den Unterschieden, die sie trennen, und es ist noch viel For-
schung und Gesprich notig, bis auch nur die Probleme, die zwischen den Kirchen
liegen, klar umschrieben sind. Und doch kénnen wir unser Ziel heute nicht mehr
in diese Worte fassen. Die Bewegung ist iiber ihre Anfange hinausgewachsen. Die
Isolierung ist in mancher Hinsicht durchbrochen. Wir kennen einander, ja wir
kennen einander nur zu gut, und wenn wir zu Skumenischen Konferenzen zu-
sammenkommen, ist der erste Eindruck nicht die Entdeckung neuer Gesichter,
sondern das tréstliche Gefithl, wieder im vertrauten Kreis zusammenzusein. Wir
haben die Unterschiede, die uns trennen, schon so oft besprochen, daB es kaum
viel Sinn hat, die Ubung ein weiteres Mal zu wiederholen, jedenfalls nicht, wenn
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es nicht in vollig neuer Weise geschehen kann. Wenn wir bei den alten Zielen
stehenbleiben, wire darum die Bewegung zur Sterilitit verurteilt. Sie wire nicht
mehr fihig, den Kirchen auf dem Wege zur Einheit weiterzuhelfen, und das Gefiihl
der Miidigkeit, das manche Diskussionen iiber die Fragen von Glauben und
Kirchenverfassung begleitet, miite unweigerlich wachsen.

Diese Einsicht hat bereits an der dritten Weltkonferenz in Lund Raum gewon-
nen. Sie fithrte zu der Forderung, von der uns gemeinsam gegebenen Mitte aus-
zugehen, gemeinsam die Christologie zu untersuchen und von daher die Unter-
schiede, die uns im Vordergrund trennen, neu zu verstehen. Die Forderung hat die
Arbeit zwischen der dritten und der vierten Weltkonferenz weitgehend bestimmt.
Die Aufmerksamkeit wurde nicht in erster Linie den Unterschieden zugewandt,
die offenkundig die Kirchen voneinander trennen, sondern Themen, die es erlaub-
ten, das Gemeinsame besser zu verstehen und zum Ausdruck zu bringen. Es kann
kein Zweifel sein, daB dieses Vorgehen fiir die Bewegung einen neuen Impuls
bedeutet hat. Der Blick ist auf eine neue verheifungsvolle Aufgabe gelenkt wor-
den. Fithrt aber diese Betonung allein heute weiter? Oder miissen wir erkennen,
dafB die Bewegung mit der vierten Weltkonferenz noch einmal in ein neues Stadium
eingetreten ist? Wir konnen diese Frage nur beantworten, wenn wir uns zuerst
fragen, durch welche neuen Elemente die gegenwirtige Situation ausgezeichnet ist.

1. Neue Elemente in der gegenwiirtigen Situation

a) Die Bewegung fiir Glauben und Kirchenverfassung hat ungeheure Ausmafie
angenommen. Sie geht heute beinahe durch die gesamte Christenheit. Die vierte
Weltkonferenz in Montreal ist in dieser Hinsicht bezeichnend gewesen. An kaum
einer anderen Skumenischen Zusammenkunft sind die verschiedenen Traditionen
in gleicher Vollzihligkeit vertreten gewesen, und wenn manche Berichterstatter
iiber die Konferenz kaum etwas zu sagen wufiten, ist diese Tatsache doch von allen
in gleicher Weise hervorgehoben worden. Die orthodoxen Kirchen haben in den
vergangenen Jahren wachsenden Anteil an der Bewegung genommen, und die
Maglichkeiten, die durch den Eintritt neuer orthodoxer Kirchen in den Okumeni-
schen Rat entstanden waren, beginnen allmihlich Wirklichkeit zu werden. Die
romisch-katholische Kirche ist auf der Weltkonferenz durch eine Anzahl von kom-
petenten Theologen vertreten gewesen, und es ist deutlich geworden, daB die
Gesichtspunkte der rémisch-katholischen Theologie in Zukunft eine wachsende
Rolle spielen werden. Einzig die evangelisch-fundamentalistischen Gemeinschaften
und Bewegungen treten im gegenwirtigen Bild noch nicht geniigend in Erscheinung.
Ihre Stimme war auf der Weltkonferenz nur spirlich zu héren, und wir werden
alle Anstrengungen unternchmen miissen, um ihr in Zukunft groBeren Raum zu
verschaffen. Sie hat uns gerade in diesem gegenwirtigen Augenblick Wichtiges zu
sagen.

Wenn wir aber auch diese Liicke nicht iibersehen diirfen, bleibt doch die Tat-
sache bestehen, daf das theologische Gespriich eine gewaltige Ausweitung erfahren
hat. Bis jetzt war immer nur ein Ausschnitt der Christenheit an der Bewegung
beteiligt gewesen. Jetzt sehen wir zum ersten Mal das gesamte Bild vor Augen.
Wir sind noch weit davon entfernt, das Bild in seinen Einzelheiten zu erkennen.
Wir gleichen vielmehr einem Entdecker, der ein fremdes Land betreten hat und es
nun entdecken muf. Wie kénnen wir die vielfiltigen Beziehungen und Unter-
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schiede in der gesamten Christenheit theologisch formulieren? Die Aufgabe, die
uns damit gestellt ist, ist beinahe nicht abzusehen, und es ist verstidndlich, dafl
sich angesichts dieser Situation da und dort eine gewisse Nervositit bemerkbar
macht. Wenn uns das Unbekannte in erster Linie bewegt und mit Freude erfiillt,
erschreckt es auch zugleich.

b) Die Bewegung hat sich aber nicht nur erweitert. Sie hat es zugleich in wach-
sendem Mafle mit konkreten Fragen zu tun, und wir spiiren, daf unsere Gespriche
fiir die Zukunft von praktischer Bedeutung werden konnen. In den Anfingen war
davon die Rede gewesen, daB das Gesprich die Sehnsucht nach Einheit vertiefen
miisse. Heute kann es nicht mehr allein darum gehen. Zahlreiche Kirchen haben
sich entschlossen, Unionsverhandlungen aufzunehmen. Die Fragen von Glauben
und Kirchenverfassung sind darum nicht mehr Fragen eines unverbindlichen Ver-
gleichs, sondern werden zu Entscheidungen, die das Leben der Kirchen grundlegend
beeinflussen. Es kommt immer hiufiger vor, daf die Kommission fiir Glauben und
Kirchenverfassung aufgefordert wird, Einzelfragen zu bearbeiten, die sich in
Unionsverhandlungen ergaben.

Ich denke dabei z.B. an das Gesuch der Kirche von Siidindien, die Frage des
Diakonats zu untersuchen und einige Hinweise fiir die Losung der damit verbunde-
nen Probleme zu formulieren. Aber auch Kirchen, die nicht unmittelbar in Unions-
verhandlungen begriffen sind, kénnen nicht fortfahren, die Sehnsucht nach Einheit
zu pflegen. Die Frage der Einheit hat eine derartige Dringlichkeit erreicht, daB
diese Terminologie nicht mehr angemessen ist. Wir konnen nicht iiber Jahrzehnte
hinweg von Begegnung, Dialog, Gespriich, besserem Verstiindnis reden. Wenn nicht
konkrete Ergebnisse folgen, muf die Freude an der Skumenischen Bewegung in
Enttiduschung umschlagen, und wenn heute auch viel Lirm um die Skumenische
Bewegung gemacht wird, diirfen wir das Gewicht dieser Uberlegung nicht unter-
schitzen. Gerade weil die Hoffnungen in Millionen von Menschen so hoch ge-
steigert worden sind, sind wir verpflichtet, sie durch konkrete, solide und trag-
fahige Ergebnisse zu untermauern. Wir werden sonst mitschuldig an zerstérten
Hoffnungen. Wir haben in den kommenden Jahren eine ungeheure pastorale Ver-
antwortung und wir miissen bei aller Arbeit, die wir tun, die Menschen vor Augen
habefn,l die in der Gefahr sind, an der Zukunft der Kirche iiberhaupt zu ver-
zweifeln.

IL. Die Arbeit der Bewegung mufl von gréflerer Verpflichtung und Entschlossenheit

getragen sein

Was folgt aus diesen Erwdgungen fiir unsere Aufgabe? Lassen Sie mich zuerst
einige Bemerkungen iiber den Stil unserer Arbeit machen. Ganz abgesehen von der
Thematik, die wir wihlen, muB ohne Zweifel hier eine grofe Anderung eintreten,
wenn wir den Aufgaben der gegenwiirtigen Situation gerecht werden sollen. Die
bisher geleistete Arbeit hatte einen verhiltnismiBig unverbindlichen Charakter.
Zahlreiche Theologen haben zwar ihr Bestes gegeben. Die Arbeit als Ganzes war
aber nicht geniigend von dem Willen getragen, die gesteckten Ziele auch wirklich
zu erreichen. Die theologischen und organisatorischen Mittel, die dazu nétig
gewesen wiren, wurden nicht eingesetzt, und es blieb darum vieles dem Zufall
tiberlassen. Man trdstete sich zu leicht damit, daB die Bewegung fiir Glauben und
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Kirchenverfassung eine Bewegung sei, die ohnehin weit iiber die sichtbar organi-
sierte Arbeit hinausreiche. Miissen wir aber in Zukunft in dieser Hinsicht nicht
entschlossener sein? Nachdem uns zahlreiche neue Tiiren gedffnet worden sind,
miissen wir nicht einen Stil der Arbeit entfalten, der uns erlaubt, die neuen Még-
lichkeiten zu niitzen? Die kommende Periode ist nur dann geniigend vorbereitet,
wenn wir sie als Periode der Verwirklichung betrachten. Lassen Sie mich an einigen
Beispielen illustrieren, was das im einzelnen bedeuten konnte:

a) Die einzelnen Studienprojekte bediirfen sorgféltiger Vorbereitung. Sie sollten
so gestaltet werden, daf die besten Theologen sich zur Mitarbeit bereit finden
konnen. Das ist dann mdglich, wenn den einzelnen Kommissionen ein klarer Auf-
trag mitgegeben wird. Gewif, es gehdrt zum Wesen Skumenischer Arbeit, daf
Vertreter verschiedener Kirchen einander begegnen und im Gesprich allméhlich
finden, auf welche Weise sie eine Ubereinstimmung erzielen konnen, und es muf
geniigend Freiheit und Zeit fiir diesen Vorgang eingeriumt werden. Der Auftrag
muf aber von Anfang an umschrieben sein, und es mufl jedem Mitglied klar sein,
welchem Zweck seine Mitarbeit dient. Die meisten Theologen sind heute schon
derart vielfiltig in 8kumenischer Arbeit engagiert, daf sie sich nicht entschliefen
konnen, iiber Jahre hinweg an einem unklaren Projekt mitzuarbeiten.

b) Wenn unsere Arbeit sinnvoll sein soll, muff sie von vornherein auf das
Leben der Kirchen ausgerichtet sein. Gewif,, das theologische Denken bedarf der
Unabhingigkeit, und die Bediirfnisse der Kirche diirfen ihm nicht so iibergeordnet
werden, daf es unwahrhaftig wird. Diese Gefahr besteht im Skumenischen Denken
in hohem Mafle. Unsere Arbeit muf aber in das Leben der Kirche miinden. Die
bisher geleistete Arbeit ist auf einen zu kleinen Kreis beschrinkt geblieben und
hat die Kirchen nicht erreicht. Viel hiingt dabei davon ab, in welcher Form die
Ergebnisse der Arbeit mitgeteilt und weitergeleitet werden. Es wiire bereits viel
gewonnen, wenn die Berichte der einzelnen Arbeitsgruppen in priziser, thetischer
Form vorgelegt wiirden. Selbstverstindlich sind wir nach wie vor verpflichtet, ge-
nauso wie Ubereinstimmung auch die Unterschiede aufzufithren. Je priziser aber
die Ergebnisse formuliert sind, desto grofer ist der den Kirchen geleistete Dienst.
Klarheit ist eine pastorale Pflicht.

¢) Die Arbeit wurde bisher immer von einer Weltkonferenz zur anderen
organisiert. Diese Arbeitsweise war mit manchen Nachteilen verbunden. Die Be-
wegung verschwand zwischen zwei Weltkonferenzen gewissermafien unter der
Oberfliche, und die Weltkonferenzen verfolgten so sehr ihr eigenes Ziel, dafl das
Vorbereitungsmaterial nicht die geniigende Aufmerksamkeit erhielt. Die Bewegung
kénnte viel Kraft gewinnen, wenn diese Kommission eine gréfere Verantwortung
itbernehmen wiirde. Die verschiedenen Studienkommissionen wiirden ihre Berichte
regelmifig der Kommission unterbreiten, und wenn die Kommission sie sich zu
eigen machen kann, wiirde sie sie an die Kirchen weiterleiten. Da eine wachsende
Zahl von Kirchen iiber dkumenische Kommissionen verfiigt, kann auf sorgfiltig
formulierte Berichte eine Antwort erwartet werden.

d) Die in den vergangenen Jahrzehnten und Jahren erarbeiteten Ergebnisse
sind noch nicht geniigend ausgewertet worden. Die Diskussionen beginnen immer
wieder von neuem, und die Iﬁbereinstﬁimmung, die erzielt worden ist, wird nicht
geniigend ausgeniitzt. Die Bewegung ist sehr oft durch einen Mangel an Erinnerung
gekennzeichnet, und wer die Archive untersucht, stellt mit Erstaunen fest, wieviel
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ungeniitzte Arbeit hier liegt. Wir sollten uns darum besser vergegenwiirtigen, was
in der Bewegung bereits geleistet worden ist. Manche unniitze Wiederholungen
konnten dadurch vermieden werden. An einzelnen Ergebnissen der letzten Jahre
miifite bewuBt weitergearbeitet werden. Ich denke dabei etwa an den Bericht iiber
die Taufe oder an die Einheitsformel von Neu-Delhi.

e) In den vergangenen Jahren ist die theologische Arbeit der Kommission vor
allem durch eine Anzahl von Theologischen Kommissionen ausgefiithrt worden.
Wenn wir in die Zukunft blicken, kénnen wir nicht mehr nur daran denken. Die
Arbeit muB sich auf zahlreichen Ebenen zugleich vollziehen, und wir miissen in
vermehrtem Mafle dazu bereit sein, Gelegenheiten wahrzunehmen, die sich bieten.
Die Ausdehnung der Bewegung bringt es mit sich, daB bilaterale Gespridhe in
wachsendem MaBe notwendig werden. Wenn die Begegnung der orthodoxen und
nichtorthodoxen Kirchen im Okumenischen Rat Wirklichkeit werden soll, bedarf
es besonderer Gespriche, in denen die Fragen zur Sprache kommen, die sich in
dieser Beziehung stellen. Dasselbe gilt fiir die Beziehungen zu Nicht-Mitglieds-
kirchen. Das theologische Gesprich vollzieht sich aber zugleich immer mehr auf
regionaler Ebene. In zahlreichen Léindern werden regionale Konferenzen fiir Glau-
ben und Kirchenverfassung gehalten, und es ist klar, daB sich damit auch perma-
nente Studiengruppen bilden. Wenn unsere Arbeit die Kirchen wirklich erreichen
soll, miissen wir diese Gruppen weit mehr in die gesamte Arbeit der Kommission
einbezichen. Es ist notwendig, daB wir uns in diesen Tagen dariiber klarwerden,
auf welche Weise dies am verheiBungsvollsten geschehen kann.

f) Der Umstand, daB eine wachsende Zahl von Kirchen sich zu Unionsverhand-
lungen entschlossen hat, ist ebenso von Bedeutung fiir den Stil unserer Arbeit.
Gewifl, der Grundsatz ist nach wie vor giiltig, daB allein die Kirchen selbst iiber
die Union verhandeln kénnen. Die Kommission muf sich hiiten, auch nur im
geringsten an die Stelle der Kirchen treten zu wollen. In den letzten Jahren ist
allerdings in einer Hinsicht eine Anderung eingetreten. Die Kommission wird
immer haufiger eingeladen, sich durch einen Gast und Berater an Verhandlungen
vertreten zu lassen. Kommt in diesen Einladungen nicht eine sachliche Notwendig-
keit zum Ausdruck? Je zahlreicher die Kirchen werden, die eine Union anstreben,
desto dringender wird es, daf sie voneinander wissen. Die Union ist nicht nur ein
territorialer Akt, er geschieht in der universalen Kirche. Die Kommission kann in
dieser Hinsicht vielleicht einen bescheidenen Dienst leisten.

g) Wenn wir das gesamte Feld der Arbeit iibersechen, kommt uns sofort zum
BewuBtsein, wie wenig wir dafiir ausgeriistet sind. Wir machen immer wieder die
Erfahrung, daf zahlreiche Pline darum liegenbleiben miissen, weil die notwendige
Vorbereitung nicht geleistet werden kann. Wenn die Arbeit wirksam geférdert
werden soll, bedarf es insbesondere vermehrter Forschungsarbeit. Die Fragen, die
es zu l8sen gilt, sind bereits so speziell geworden, daB sie auf Grund allgemeinen
theologischen Wissens nicht mehr beantwortet werden kénnen. In den vergangenen
Monaten ist mit wachsendem Nachdruck der Vorschlag gemacht worden, daf der
Okumenische Rat mit einem Iustitut fiir dkumeniscie Forschung versehen werden
sollte. Unsere Bewegung wiirde von der Arbeit eines derartigen Instituts ohne
Zweifel den gréfiten Gewinn ziehen, und wenn es tiberhaupt dazu kommen soll,
mub wohl auch aus unserer Bewegung die wichtigste Unterstiitzung kommen. Die
Griindung eines solchen Instituts ist natiirlich ein grofies Unternehmen, und der
Okumenische Rat steht heute vor so grofien organisatorischen und finanziellen
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Problemen, daf der Gedanke nach allen Seiten hin sorgfiltig gepriift werden muf.
Der Exekutivausschuff hat vor einigen Wochen dariiber beraten. Er ist zum Ergeb-
nis gekommen, daf die Notwendigkeit offensichtlich sei, und daf der Gedanke
verbreitet werden miisse, Er war aber zugleich der Meinung, daf keine weiteren
Schritte unternommen werden sollten, bevor klargeworden sei, daB die Mitglieds-
kirchen bereit seien, ein solches Unternehmen zu tragen. Unsere Kommission ist
gewiB in der Lage, zur Klarung dieser Frage beizutragen.

IIl. Die Thematik der Bewegung fiir Glauben und Kirchenverfassung

Der Stil unserer Arbeit ist allerdings nur eine zweitrangige Frage. Wir miissen
uns in erster Linie fragen, welche theologischen Themen heute zur Behandlung
kommen miissen. Wir kénnen auch im besten Fall nur eine beschrinkte Zahl von
Problemen aufnehmen, und es muf darum sorgfiltig iiberlegt sein, in welcher
Weise wir die wenigen uns zur Verfiigung stehenden Krifte verwenden wollen.
Wir werden in diesen Tagen alle die Kunst der richtigen Beschriinkung iiben
miissen.

Wenn wir von der urspriinglichen Zielsetzung der Bewegung ausgehen, ergibt
sich klar, welche Themen wir zu untersuchen haben. Wir miissen uns dann den
Unterschieden zuwenden, die offensichtlich der Einigung der getrennten Kirchen
im Wege stehen. Wir miissen der Reihe nach die ,loci® der Lehre untersuchen,
in denen heute noch keine Ubereinstimmung besteht. Wir miissen die Fragen der
kirchlichen Ordnung aufnehmen, die, wie wir alle wissen, in Unionsverhandlungen
beinahe uniiberwindliche Hindernisse darstellen. Wir haben bereits gesehen, daf
die Entwicklung der Bewegung iiber diese einfache Wahl der Themen hinaus-
gefithrt hat. Gewif, die Bewegung mufi nach wie vor so unmittelbar als méglich
der Einheit der Kirche dienen. Sie mufi nach wie vor diejenigen Hindernisse zu
beseitigen suchen, die es den Kirchen unméglich machen, in der uns von Christus
gegebenen vollen Gemeinschaft zu leben. Sie darf nicht in eine allgemeine theolo-
gische Diskussion ausmiinden, in der die Fragen, die tatsichlich zwischen den
Kirchen stehen, unberiicksichtigt bleiben. Sie wiirde ihre besondere Funktion ver-
lieren, wenn sie nicht in erster Linie dem Wachstum der Gemeinschaft unter den
Kirchen diente.

Die Frage der Einheit muB an einer Stelle dieser Welt theologisch in aller
Schirfe gestellt werden. Wir wiirden aber diesem Ziele gerade nicht dienen, wenn
wir einzelne ,loci” der Theologie und der kirchlichen Ordnung zum Gegenstand
unserer Untersuchung machen wiirden. Es hat sich im Laufe der Jahre immer
deutlicher herausgestellt, daB die Theologie und das Leben der Kirche als ein
Ganzes zu betrachten sind und nicht in ihren einzelnen Elementen behandelt wer-
den kénnen. Wir miissen uns darum in unserem Suchen nach gréBerer Einheit den
Fragen zuwenden, die das Gesamte der Theologie bestimmen. Wir miissen zuerst
die tiefsten Fragen kliren, wir miissen die Voraussetzungen untersuchen, auf denen
das Gesamte der Lehre und des Lebens der Kirche aufgebaut ist, und wir kénnen
uns erst dann den einzelnen Problemen zuwenden, die wir bis jetzt noch nicht
beseitigen kénnen. Wenn wir uns sofort mit den Einzelfragen beschiftigen, geraten
wir unausweichlich in Sackgassen. Denn die Einzelfragen lassen sich nicht losgeldst
von den tieferen Fragen behandeln. Die unfruchtbaren Diskussionen iiber das
Amt und die Interkommunion sind ein nur allzu deutliches Zeugnis dafiir.
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Der Vorschlag der dritten Weltkonferenz in Lund war darum ohne Zweifel
richtig. Die Christologie gehort zu jenen grundlegenden Fragen, von denen simt-
liche Einzelfragen abhingig sind, und wenn wir gemeinsam das Geheimnis Christi
betrachten, miissen die einzelnen ekklesiologischen Probleme in einem neuen
Lichte erscheinen. Die in Lund vorgeschlagene Betrachtungsweise hat sich denn
auch als fruchtbar erwiesen. Sie hat ganz allgemein dazu beigetragen, die Mitte
alles theologischen Denkens in den Vordergrund zu stellen. Sie hat aber auch zu
konkreten Resultaten gefithrt. Der Bericht iiber die Taufe, den die Theologische
Kommission iiber ,,Christus und die Kirche” erarbeitete, hat in weiten Kreisen An-
erkennung gefunden. Der Versuch, den christologischen Grund, in dem das Sakra-
ment wurzelt, bloBzulegen, hat die Unterschiede, die uns in dieser Frage trennen,
zum mindesten auf eine untergeordnete Stelle verwiesen, und in dem MaBe, als
die tragende Mitte des Sakraments sichtbar wurde, ist die Erkenntnis verstirkt
worden, daB das Verstindnis der Taufe in allen Traditionen Verkiirzungen
erfahren hat und von seinen eigentlichen Wurzeln her der Emeuerung bediirftig
ist, Die in Lund vorgeschlagene Betrachtungsweise kann gewif auch in anderen
Fragen zu dhnlichen Fortschritten fithren. Die ihr innewohnenden Mdglichkeiten
sind noch keineswegs erschopft, und wir haben allen Grund, die angefangenen
Anstrengungen fortzusetzen. Sie hat aber zugleich ihre Grenzen, und es scheint
mir, daB sie gerade durch die vierte Weltkonferenz in Montreal in uniibersehbarer
Weise deutlich geworden sind. Die Christologie ist nicht ein fester, in jeder Hin-
sicht geklarter Ausgangspunkt. Wir sind uns natiirlich dariiber einig, daff die Offen-~
barung in Christus die Mitte unseres Glaubens ist, der Ursprung und das Leben
der Kirche. Wenn wir aber versuchen, diese Mitte theologisch zu erfassen und von
ihr als Basis auszugehen, stellen sich zahlreiche Fragen, die der Klirung bediirfen,
und solange sie nicht geklart sind, kénnen keine wirklichen Fortschritte erwartet
werden.

Die Christologie ist mit einem ganzen Netz von weiteren Fragen verbunden.
Lassen Sie mich einige Beispiele nennen. Wie sollen wir iiber das Verhiltnis von
Gottes schopferischem und erlésendem Handeln denken? Was meinen wir, wenn
wir Christus den Herrn der ganzen Welt nennen? Wie sollen wir iiber den Heiligen
Geist reden? In welchem Verhiltnis stehen Christologie und Pneumatologie?
Welche Folgen hat unsere Lehre vom Heiligen Geist fiir unsere Lehre von der
Kirche? Wie miissen wir das biblische Zeugnis von Christus auslegen? Welche
hermeneutischen Grundsitze wenden wir an, wenn wir gemeinsam die Heilige
Schrift erforschen? Wenn es uns wirklich gelingen soll, die Mitte unseres Glaubens
gemeinsam zu erfassen, konnen wir diesen Fragen nicht ausweichen. Es geniigt
nicht, die Christologie im engeren Sinne des Wortes zu behandeln. Wir miissen
versuchen, auch auf die Fragen, die sie umgeben, gemeinsame Antworten zu finden.
Wir haben in den Jahren nach Lund vielleicht zu voreilig von einer ,christologi~
schen Methode” gesprochen. Das Wort ,Methode” war jedenfalls irrefithrend,
denn es erwedkte den Eindrudk, als sei nun der archimedische Punkt gefunden, der
die gesamte Gkumenische Welt in Bewegung setzen werde. Die Weltkonferenz in
Lund hat aber im Grunde nicht mehr als eine Forderung aufgestellt. Sie hat den
neuen Ausgangspunkt gefordert, aber noch nicht gegeben. Wir kénnen heute sicher
nicht mehr hinter diese Forderung zuriickgehen. Die okumenische Bewegung
hat uns dahin gefiihrt, daB wir gemeinsam die grundlegenden Fragen unseres
Glaubens betrachten miissen. Wir miissen die in Lund erhobene Forderung viel-
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mehr in vollem Umfang aufnehmen und an ihrer weiteren Klidrung arbeiten. Die
Weltkonferenz in Montreal hat das deutlich gezeigt. Die Verhandlungen waren
dadurch ausgezeichnet, daf die klassischen konfessionellen Unterschiede kaum in
Erscheinung traten. Kaum jemand war an konfessionellen Einzelfragen interessiert.
Die grofen Auseinandersetzungen gingen um die fundamentalen Fragen, die uns
quer durch die Konfessionen gemeinsam sind, und wenn manche durch die Ver-
wirrung, die iiber der Konferenz lag, entmutigt wurden, diirfen wir nicht iiber-
sehen, daB gerade in dieser Verwirrung auch das VerheiBungsvolle lag. Eine neue
Aufgabe ist mit dieser Konferenz vor uns gelegt worden.

Was ergibt sich aus diesen Uberlegungen fiir unsere zukiinftige Arbeit? Welche
Themen haben wir in unser Programm aufzunehmen? Soviel ich sehe, miissen
unsere Bemithungen in zwei Richtungen gehen. Wir miissen uns zunichst den
fundamentalen Fragen stellen, die in Montreal aufgebrochen sind. Das Programm,
das wir lhnen zugestellt haben, enthilt darum den Vorschlag, Studien iiber
»Schdpfung und Erlésung®, iiber ,Geist, Ordnung und Organisation® und iiber
die hermeneutische Frage in Gang zu bringen. Beinahe alle Sektionen in Montreal
sind im Laufe ihrer Verhandlungen zum Ergebnis gekommen, daf die grofien
Unklarheiten an diesen Stellen liegen. Auf welche Weise ist Gott, der Vater Jesu
Christi, zugleich in der gesamten Schopfung am Werke? Was sagen wir vom Werk
des Heiligen Geistes in der Kirche? Nach welchen Kriterien legen wir die Heilige
Schrift aus? Keines dieser Themen ist bis jetzt in unserer Bewegung zur Sprache
gekommen. Sie miissen aber jetzt gerade um des Zieles willen, das wir verfolgen,
aufgenommen werden.

Diese Themen diirfen aber nicht die einzigen sein. In dem Augenblick, wo wir
uns dieser weiten theologischen Problematik zuwenden, miissen wir eine neue
Anstrengung unternehmen, die konkreten Schwierigkeiten zu iiberwinden, die die
Kirchen heute noch an der Einheit hindern. Das Programm sieht darum vor, einige
jener besonderen Fragen aufzunehmen, die offenkundig zwischen den Kirchen
liegen. Zu dieser zweiten Gruppe gehdren die Studien iiber das Amt, die Eucha-
ristie, die Revision von Katechismen, die Stellung der Frau im kirchlichen Amt,
den Diakonat. Wir werden iiber alle diese Projekte in den kommenden Tagen im
einzelnen sprechen miissen. Die beiden Gruppen von Studien miissen jedenfalls
als Einheit verstanden werden. Die erste Gruppe soll dazu dienen, die Voraus-
setzungen fiir die Behandlung der besonderen Fragen zu vertiefen. Die zweite
Gruppe erinnert uns daran, daf das Ziel unserer Bewegung darin besteht, den
Kirchen den Weg in die von Gott gegebene Einheit zu &ffnen. Die beiden Be-
mithungen ergénzen einander. Wir miissen einerseits in jene Tiefe vorzudringen
suchen, in der allein die Lésung unserer Schwierigkeiten gefunden werden kann
(solidum petit in profundis, um die Devise der Universitit Aarhus zu benutzen),
und wir miissen uns andererseits davor hiiten, daB unsere Arbeit nicht iiber die
Wirklichkeit hinweggleitet. Die beiden Seiten des Programms gehéren untrennbar
zusammen.

Die beiden Seiten unseres Programms konnen am besten zusammengehalten
werden, wenn wir zugleich mit all den erwihnten Studienprojekten eine neue
Anstrengung machen, das Verstindnis der Einheit zu vertiefen. Die Vollversamm-
lung von Neu-Delhi hat eine kurze Beschreibung der ,Einheit, die wir suchen®
gegeben. Es ist die Aufgabe der Bewegung fiir Glauben und Kirchenverfassung,
diese vorldufige Formulierung weiter zu entfalten. Wir befinden uns heute in einer
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besonderen Situation, und es ist auBerordentlich wichtig, daff das Verstindnis der
Einheit eine Kldrung erfihrt. Dies kann aber nur geschehen, wenn wir auf ver-
schiedenen Ebenen zugleich vorgehen und neue Aspekte in die Diskussion einfiihren.
Das gesamte Programm sollte darum auf die Frage der Einheit bezogen werden, und
wir sollten versuchen, die Ergebnisse der einzelnen Arbeitsgremien bei der Aus-
arbeitung eines neuen Textes iiber die Einheit nutzbar zu machen.

Wenn die bisher angestellten Uberlegungen giiltig sind, ist offenkundig, daB
die Bewegung fiir Glauben und Kirchenverfassung in ein neues Stadium getreten
ist. Das Suchen nach der Einheit ist weit mehr als frither ein gemeinsames Fragen
nach der Mitte des Glaubens iiberhaupt geworden. Ist aber damit die Verinderung
bereits beschrieben? Haben wir nur einfach einen schirferen und umfassenderen
Blick fiir das Problem der Einheit erhalten? Hat die Verinderung nicht zugleich
noch einen anderen, weit tieferen Grund? Die getrennten Kirchen leben nun seit
Jahrzehnten zusammen. Sie stehen gemeinsam in der gewaltigen Priifung, der
heute die gesamte Christenheit unterworfen ist. Sie sind damit auch gemeinsam vor
Fragen gestellt, auf die sie keine Antwort haben. Ihre Gemeinschaft hiangt darum
nicht nur daran, daB sie die iiberlieferten Gegensiitze iiberwinden, die sie trennen,
sie hingt vor allem daran, daB sie sich gemeinsam bewihren. Dieser Umstand muf
sich auch auf die Bewegung fiir Glauben und Kirchenverfassung auswirken. Wenn
die Kirchen in der Einheit wachsen wollen, miissen sie sich immer mehr den zen-
tralen Fragen zuwenden, vor denen sie in derselben Verlegenheit stehen. Sie
miissen versuchen, zu gemeinsamen Affirmationen vorzustofien. Sie werden dadurch
tiefer verbunden werden als durch die Behandlung der klassischen konfessionellen
Gegensitze, die im Vergleich dazu beinahe als paratheologische Probleme erschei-
nen, und in dem MaBe, als es ihnen gelingt, gemeinsam Neues auszusagen, werden
manche der alten Unterschiede ihr Gewicht verlieren.

Diese Uberlegung konnte durch verschiedene Hinweise auf das lhnen vorgelegte
Programm illustriert werden. Die meisten Projekte — vor allem die Projekte iiber
die grofien theologischen Themen — werden erst wirklich sinnvoll, wenn wir sie
als uns allen gemeinsam auferlegte Fragen verstehen. Ich beschrinke mich aber
auf eine Illustration. Die Kirche Christi steht heute in ganz neuer Weise vor der
Aufgabe, ihre Katholizitdt zum Ausdruck zu bringen. In dem MafBe, als die Welt
eins wird, muB sie auch imstande sein, ihrer universalen Einheit Gestalt zu geben.
Was ist aber wahre Katholizitit? Wie mufl sie zum Ausdruck gebracht werden?
Die meisten Kirchen haben eine Auskunft auf die Frage, was unter Katholizitit
zu verstehen sei, einige Kirchen sehr prizise Gedanken dariiber. Die heutige
Situation ist aber so neu, daB simtliche Kirchen ihre Konzeption zumindest anpas-
sen miissen. Sie stehen alle vor der Aufgabe, die von Cott gesetzte Katholizitit
in klarerer und iiberzeugenderer Weise zu manifestieren.

Auch die Konzeption der rémisch-katholischen Kirche wird immer mehr Gegen-
stand dkumenischer Diskussion, und es ist deutlich, daB die Frage des papstlichen
Primats und der universalen Jurisdiktion des rémischen Stuhls eines der wichtig-
sten Themen zwischen den nichtrémischen Kirchen und der rémisch-katholischen
Kirche sein wird. Wenn sich iiberhaupt eine gemeinsame Basis fiir das Skumenische
Gesprich ergeben soll, ist diese Diskussion unvermeidlich. Die eben erschienene
Enzyklika ,Ecclesiam suam® hat das mit aller Deutlichkeit gezeigt. Gehort es
darum nicht zu unseren nichsten Aufgaben im Okumenischen Rat, gemeinsam
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itber das wahre Wesen der Katholizitit nachzudenken? Miissen wir uns nicht
gemeinsam fragen, auf welche Weise das eine Volk Gottes in aller Welt in Er-
scheinung treten kann? Die Kldrung dieser Frage konnte einen wesentlichen
Schritt auf dem Wege zur Einheit bedeuten.

Wir haben im Okumenischen Rat in den vergangenen Jahren viel von der
lokalen Kirche gesprochen. Sowohl die Vollversammlung in Neu-Delhi als die
Weltkonferenz in Montreal haben von der Kirche vor allem in ihrer lokalen
Erscheinungsform gehandelt. Thre Universalitit ist aber eine offene Frage ge-
blieben. MuB darum nicht der nichste Schritt sein, dal wir uns fragen, in welchem
Verhiltnis universale und lokale Kirche zueinander stehen? Diese Frage nach dem
wahren Ausdruck der Katholizitit geht natiirlich weit {iber die Bewegung fiir
Glauben und Kirchenverfassung hinaus. Sie muf von den verschiedensten Seiten
her angefaft werden. Sie geht aber auch uns an.

Das Programm, das wir Ihnen vorlegen, enthilt einen Beitrag zu dieser Dis-
kussion. Wir schlagen Thnen vor, eine Studie iiber die Konzilien der Alten Kirche
zu unternehmen, d. h. zu untersuchen, wie die Alte Kirche ihrer Universalitit
Ausdruck verschaffte. Wir sind in den vergangenen Monaten gelegentlich gefragt
worden, warum die Bewegung fiir Glauben und Kirchenverfassung ihre Krifte an
ein derartiges historisches Fossil verschwenden sollte. Die Studie ist aber nicht in
erster Linie historisch gedacht. Sie soll vielmehr in die Gegenwart fithren. Die
Vergangenheit soll nur darum befragt werden, damit deutlicher wird, wie die
getrennten Kirchen heute ihre universale Berufung erfiillen kdnnen.

IV. Glauben und Kirchenverfassung als Bewegung

Wir haben bis jetzt vor allem von theologischen Studien gesprochen, die wir in
der Zukunft zu unternechmen hoffen. Es wiirde aber ein falscher Eindruck ent-
stehen, wenn wir einzig von dieser Seite der Arbeit spriichen. Die theologische
Arbeit ist nur sinnvoll, wenn sie von einer umfassenden Bewegung getragen ist.
Wenn wir darum die einzelnen Projekte planen, diirfen wir das Gesamte der
Bewegung nicht aus den Augen verlieren. Die organisierte theologische Begegnung
ist moglich geworden, weil Menschen in den einzelnen Kirchen den Willen Christi
neu zu erkennen begannen, und die theologische Arbeit kann nur in das Leben der
Kirchen iibergehen, wenn da Menschen sind, die entschlossen sind, den Weg in
die Einheit zu gehen. Die Theologie als solche schafft kaum Leben. Sie vermag
nicht mehr als das Vorhandene zu erfassen und zum Ausdruck zu bringen. Sie
vermag das gemeinsame Bekenntnis zu ermdglichen. Sie vermag den Glauben
dadurch zu stirken, daB sie ihm zu klarerem Ausdruck verhilft. Gerade, wenn wir
die Beschrinkung erkennen, die allem theologischen Denken auferlegt ist, wird
es aber um so wichtiger, die Bewegung fiir Glauben und Kirchenverfassung wirk-
lich als Bewegung zu verstehen. Ihre Wurzeln liegen da, wo Menschen bewegt
werden, iiber die Schranken hinweg einander zu suchen, da, wo sie dem Heiligen
Geiste Gehorsam leisten, da, wo sie die Unklarheit zu iiberwinden vermogen, die
Gedanken und Herzen verdunkelt, da, wo die Feindschaft ausgetrieben wird. Thre
Wurzeln liegen in der geistlichen Gemeinschaft, die uns bereits verbindet und die
stindig im Wachsen begriffen ist.
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Die Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung bereitet jedes Jahr die
Gebetswoche fiir die christliche Einheit vor. Die Verantwortung fiir diese Woche
ist vielleicht das Herz der gesamten Arbeit und verdient weit mehr Aufmerksam-
keit, als wir ihr gewdhnlich schenken. Die Gebetswoche hat sich in den letzten
Jahren ungeheuer verbreitet. Wenn auch viel Oberflichliches dabei sein mag,
kommt darin doch zum Ausdruck, wie stark die Bewegung ist und wie sehr wir °
darauf vertrauen diirfen, von ihr getragen zu sein.

IL
ARBEITSTAGUNG DER KOMMISSION FUR GLAUBEN
UND KIRCHENVERFASSUNG
15.—27. August 1964 in Aarhus
VON WILFRIED JOEST

Ordnungsgemif findet die Arbeitstagung der Kommission fiir Glauben und
Kirchenverfassung in dreijahrigem Turnus statt. Sie wurde diesmal mit Riicksicht
auf die vorjahrige Weltkonferenz von Faith and Order in Montreal um ein Jahr
verschoben. Der zeitliche Abstand von der Weltkonferenz war mit Bedacht ge-
wihlt; die Mitglieder der Kommission sollten die Mdglichkeit haben, das Bild von
~Montreal” in sich zu verarbeiten, che sie iiber den weiteren Weg von Faith and
Order berieten. DaB dieses Bild in mancher Hinsicht verworren ist und keine
klaren Impulse vermittelt, ist ein oft geduBerter Eindruck, dem sich auch die
Kommission nicht verschliefien konnte. Am Beginn ihrer Verhandlungen in Aarhus
stand die Einsicht, daB die Bewegung fiir Glauben und Kirchenverfassung — und
vielleicht die Skumenische Bewegung tiberhaupt — an einem kritischen Punkt ihrer
Geschichte angelangt ist, an dem sich entscheiden muB, ob sie zum Stagnieren ver-
urteilt ist oder einen Weg in die Zukunft hat. Gibt es diesen Weg, dann muf er
nach einer langen Periode des gegenseitigen Kennenlernens in Gemeinsamkeiten
und Unterschieden nun endlich der Verwirklichung von Einheit entgegenfithren.
Dies wurde von Dr. Lukas Vischer, dem Sekretir der Studienabteilung des Oku-
menischen Rates, in seinem die Arbeitstagung einleitenden Vortrag iiber ,Die
Bewegung fiir Glauben und Kirchenverfassung am Anfang einer neuen Periode”
sehr dringlich ausgesprochen. ., Wir konnen nicht iiber Jahrzehnte hinweg von
Begegnung, Dialog, Gesprich, besserem Verstindnis reden. Wenn nicht konkrete
Ergebnisse folgen, muB die Freude an der 6kumenischen Bewegung in Enttiuschung
umschlagen . .. Die kommende Periode ist nur dann geniigend vorbereitet, wenn
wir sie als Periode der Verwirklichung betrachten.”

Solche Verwirklichung kann freilich nicht auf Konferenzen der Bewegung fiir
Glauben und Kirchenverfassung, noch weniger auf einer Arbeitstagung der stin-
digen Kommission dieser Bewegung, sondern nur durch die Kirchen selbst ge-
schehen. Aber die Arbeit, die in den Studiengruppen von Faith and Order geschieht,
die Ergebnisse dieser Arbeit, die in Konferenzen und Veréffentlichungen zutage
treten, sollten den Kirchen dafiir dringende Impulse und zugleich theologische
Fundamente geben. Praktisch kann das nur heifien, daB in dieser Arbeit selbst die
wesentlichen kirchentrennenden Probleme so angegangen werden, da man nicht
in ihrer Analyse hingenbleibt, sondern zur Formulierung eines geistlich und theo-
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logisch begriindeten Konsensus kommt, der den Kirchen als Grundlage und zugleich
Verpflichtung zu solcher Verwirklichung vorgelegt werden kann. Es war die Auf-
gabe der Arbeitstagung der Kommission, die kiinftigen Arbeitsvorhaben von Faith
and Order im Sinne dieser Zielsetzung zu planen.

Fin notgedrungen beschrinkter Teil der Zeit, die diese Tagung zur Verfiigung
hatte, war Berichten iiber bereits laufende regionale Unionsverhandlungen zwischen
verschiedenen Kirchen und der Beratung iiber die dabei auftretenden Probleme
gewidmet. Professor Dr. MacCaughy/Victoria berichtete iiber die Einigungsver-
handlungen zwischen der Congregational Church of Australia, der Methodist
Church of Australasia und der Presbyterian Church of Australia. Eindrucksvoll war
in diesem Bericht vor allem die Darlegung der Grundsitze, an die sich die bei
diesen Verhandlungen Beteiligten bewuBt gebunden haben. Sie konnen hier nur
eben genannt werden: Prioritit der Fragen des Glaubens und der Kirchen-
ordnung — der Weg zur Vereinigung mufl dem ,Rhythmus des Evangeliums”
entsprechen — die Erwéigung des Wesens, der Aufgabe und Sendung der Kirdhe soll
der iiber das Wesen des Amtes vorangehen. Sodann berichtete Pastor V. Rakotoa-
rimanana / Madagaskar iiber das Problem der Unionsverhandlungen in Afrika und
speziell in Madagaskar. Leider konnten die Anregungen und Fragen, die diese
beiden ausgezeichneten Berichte gaben, nur verhiltnismaBig kurz diskutiert werden.
Im Blick auf den Weg zur Verwirklichung der Einheit im ganzen stellt sich bei
solchen regionalen Zusammenschliissen die dringende Frage, ob und wie das Ein-
heitsband der sich vereinigenden Kirchen mit ihren bisherigen Schwesterkirchen
gleichen Bekenntnisses in der iibrigen Welt erhalten werden kann. Daran diirfte
sich entscheiden, ob solche értlichen Vereinigungen Schrittmacher auf dem Wege zu
groferer Einheit werden kénnen oder nur eine neue Sonderkirche entstehen lassen,
wodurch die Spaltungen an einer Stelle verlagert wiirden, ihre Summe aber gleich-
bliebe. Die Kommission regte an, zur Klirung dieser und anderer bei solchen
Unionsverhandlungen aufgetretenen Fragen in Bossey oder einem andern geeigne-
ten Ort eine Konsultation iiber Kirchenunion einzurichten, zu der Vertreter aller
gegenwirtig in solchen Verhandlungen stehenden Kirchen eingeladen werden. Es
soll so die Maglichkeit eines unmittelbaren Austausches von Erfahrungen und
gegenseitiger Beratung geschaffen werden.

Das zeitliche und sachliche Hauptgewicht der Arbeitstagung lag indessen auf der
Planung der kiinftigen Studienprojekte von Faith and Order selbst, der hierzu
einzusetzenden Studiengruppen und der methodischen Richtlinien fiir ihre Arbeit.
Die Weltkonferenz von Montreal hatte hierfiir nicht weniger als 21 Themen an-
geregt. Es war von vornherein klar, daB unter ihnen eine rigorose Auswahl ge-
troffen werden mufte. Von Vorschligen der Studienabteilung des Okumenischen
Rates ausgehend einigte sich die Kommission auf eine Auswahl von fiinf Themen:
1) Schopfung, Neuschépfung und die Einheit der Kirche; 2) Christus, der Heilige
Geist und das Amt; 3) die Eucharistie, das Sakrament der Einheit; 4) Geist,
Ordnung und Organisation; 5) die altkirchlichen Konzilien (vor allem unter dem
Gesichtspunkt der methodischen Frage, was aus dem konziliaren Geschehen der
frithen Kirche fiir die weitere Entwicklung der skumenischen Bewegung zu lernen
ist). Das zuletzt genannte Studienprojekt, das naturgemif die Einsetzung einer
Kommission von Fachleuten auf dem Gebiet der Patristik erfordert, wurde in
Aarhus nicht eingehender beraten. Fiir die iibrigen vier Themen teilte sich die
Kommission in die entsprechende Zahl von Ausschiissen. Diese arbeiteten in
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mehrtigigen Beratungen Richtlinienentwiirfe fiir theologische Studiengruppen aus,
die das betreffende Thema im Lauf der nichsten Jahre behandeln sollen. Ein
finfter Ausschufl besprach Aspekte und Programm der kiinftigen Faith and Order-
Studien im allgemeinen. Die Entwiirfe der Ausschiisse wurden anschlieBend im
Plenum der Kommission diskutiert und dem Arbeitsausschufl der Kommission zur
endgiiltigen Ausarbeitung unter Beriicksichtigung der Diskussionsergebnisse iiber-
geben. Ebenso wird es in den Hinden des Arbeitsausschusses liegen, die theo-
logischen Studiengruppen — fiir jedes Thema mehrere nach Kontinenten geteilte
Parallelgruppen — zu konstituieren. AuBer Gliedern der Kommission selbst miissen
hierfiir natiirlich auch theologische Fachleute und in anderer Hinsicht geeignete
Personlichkeiten gewonnen werden. Das wird nicht leicht sein, und es wird fiir das
Gelingen dieser Studienprojekte viel davon abhingen.

Soweit der niichterne Geschiftsgang in Aarhus. Was ist iiber das Technische
dieser Vorginge hinaus dort an wirklicher Arbeit fiir das Ziel der Verwirklichung
geschehen? Selbstverstiindlich konnte es nicht die Aufgabe der Ausschiisse sein, in
Aarhus fiir die obengenannten Themen eine inhaltliche Ausarbeitung zu machen
und in ihr einen Gkumenischen Consensus in nuce zu formulieren. Das hitte ja
geheifien, die Arbeit der kiinftigen Studiengruppen — eine Arbeit, die sich fiber
Jahre erstrecken wird — in der Eile weniger Stunden vorwegnehmen zu wollen. Es
konnte nur darum gehen, Gesichtspunkte klarzulegen, unter denen das jeweilige
Thema fiir das Einswerden der Christenheit und fiir ihre Sendung in der heutigen
Welt dringlich ist, und Fragen aufzuzeigen, die bei seiner Behandlung vor allem
beachtet werden miissen. Aber das ist nicht wenig. Viel hdngt davon ab, daf die
richtigen Fragen in der richtigen Ordnung gestellt werden. Viel hingt auch davon
ab, daB neue Fragen geschen und alte Fragen in einem neuen Lichte gesehen
werden, wenn die Skumenische Diskussion sich nicht alsbald und immer wieder in
den Gegensitzen lingst ausgebauter Positionen festfahren soll. Ist es uns in
Aarhus gelungen, den kiinftigen Studiengruppen zu den ihnen gestellten Themen
die rechten Fragen auf den Weg zu geben? Wir haben uns darum bemitht — aber
die Antwort kann wohl erst die Arbeit dieser Gruppen selbst erbringen, die im
iibrigen natiirlich volle Freiheit haben, iiber die Anregungen unserer Richtlinien-
entwiirfe auch hinauszugehen.

Ist es auch nur gelungen, den Studiengruppen die rechten Themen zu stellen?
Christus, der Geist und das Amt; Geist, Ordnung, Organisation; die Eucharistie,
das Sakrament der Gemeinschaft und doch bis zur Stunde der Ort, wo die Trennung
unmittelbar und am bittersten sichtbar wird — niemand wird bestreiten, daf dies
Brennpunkte des Zwiespaltes unter den Kirchen sind und daB sie eben deshalb
auch Brennpunkte der Arbeit sein miissen, die nach Verwirklichung der Einheit
strebt. Die Relevanz dieser Themen ist aus der bisherigen Geschichte der Studien
von Faith and Order, vor allem aber auch der praktischen Bemithungen um Kir-
chenvereinigung immer deutlicher hervorgetreten. Es wiirde den Rahmen eines
kurzen Berichtes sprengen, die Studienprogramme, die in Aarhus zu diesen Fragen-
bereichen entworfen wurden, im einzelnen zu analysieren. Nur soviel sei dazu
bemerkt, daf fast alle Entwiirfe einerseits ein eingehendes biblisches Studium des
betreffenden Themas, andererseits eine aufgeschlossene Bezugnahme auf die ge-
wandelten soziologischen Gegebenheiten der heutigen Welt fordern. Das diirfte
vor allem fiir den Fragenbereich von Geist, Amt und Kirchenordnung wichtig
werden. Der Blick auf die Gestalt der Welt, in der und fiir die die Kirche heute in
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der Nachfolge Christi ihren Auftrag zu erfiillen hat, kann helfen, traditionelle Bin-
dungen zu iiberwinden, die in partiellen und vergangenen geschichtlichen Kon-
stellationen begriindet sind. Es wird aber von wesentlicher Bedeutung sein, daf
dem Blick auf die Welt und das Heute das Horen auf die biblische Grundgestalt
des Evangeliums sachlich vorgeordnet bleibt, Die Welt und ihr Heute ist der
Adressat des Evangeliums, nicht seine Quelle.

Nicht so klar war zunachst die Bedeutung des ersten der obengenannten Themen:
Schopfung, Neuschopfung und die Einheit der Kirche. In einer ersten Fassung
.Schépfung und Erlésung” war das Thema von verschiedenen Sektionen in
Montreal dringend zu kiinftiger Bearbeitung durch Faith and Order gewiinscht
und darum auch von der Studienabteilung des Okumenischen Rates der Kom-
mission zur Beratung vorgelegt worden. Aber die Stimmung der Kommission war
zunichst diesem Thema gegeniiber ziemlich geteilt; vicle fanden es zu vage und
vieldeutig und fiirchteten, eine Studienarbeit dariiber werde ins Uferlose zer-
flieBen. Wir horten in Aarhus dann aber gerade zu diesem Thema drei ausge-
zeichnete Vortrige: von P. Evdokimov / Paris in der Sicht orthodoxer Theologie
und Religionsphilosophie, von dem anglikanischen Neutestamentler G. W. H. Lampe
in exegetischer Beleuchtung besonders von Rom. 8, 18 ff. und Kol. 1, 15 ff. aus,
und von W. Dantine / Wien in der Sicht reformatorischer Theologie. Trotz mar-
kanter Verschiedenheiten traten durch diese Vortrige und die nachfolgende Dis-
kussion doch einige gemeinsame Gesichtspunkte deutlich heraus: einmal die starke
Betonung der Verbundenheit des Menschen mit dem Naturkosmos, und zwar so-
wohl unter dem Gesichtspunkt seiner leibhaften Zugehérigkeit als auch unter dem
seiner technischen Gestaltungsmacht und personalen Verantwortung; und sodann
die Frage, was die Versshnung und Erlésung des Menschen in Christus fiir sein
Verhiltnis und Verhalten zu der Schépfung in ihren kosmischen und geschichtlichen
Aspekten bedeutet. DaB diese Fragen von Bedeutung sind fiir das ékumenische
Gesprich, wurde schon aus den Vortrigen an der Verschiedenheit ihrer Akzent-
setzungen deutlich — Betonung des Aspektes physischer Verbundenheit in der
orthodoxen, Hervorhebung des Aspektes personaler Verantwortung in der refor-
matorischen Sicht. Miissen diese Aspekte einander ausschliefen?

Daf dieser ganze Fragenbereich dariiber hinaus fiir die Antwort der Theologie
auf die aktuellen Probleme der heutigen Welt von gréfiter Bedeutung ist, trat vor
allem in dem Referat von Dantine und in der Diskussion hervor. Hat doch die
moderne Entwicklung von Naturwissenschaft und Technik das Verhiltnis des
Menschen zum Kosmos derartig intensiviert und zugleich problematisch gemacht,
daB eine Theologie, die an diesen Fragen vorbei vom Menschen, seinem Gottes-
verhiltnis, seiner Geschdpflichkeit, Siinde und Erldsung reden wollte, nicht linger
zu verantworten ist. So gewann auch dieses zunéchst umstrittene Thema im Ver-
lauf unserer Arbeitstagung doch eine deutlichere Gestalt, die sich dann auch im
Entwurf des ihm gewidmeten Studienprogrammes niedergeschlagen hat. Vielleicht
kann es gerade hier gelingen, neue Fragen zu stellen, die Theologen verschiedener
Traditionen iiber die AusschlieBlichkeiten dieser Traditionen hinaus zu gemein-
samen, biblisch begriindeten und aktuell fruchtbaren Einsichten fithren. DaB an
diesem Wege auch die Gefahr liegt, in kosmologische Spekulationen abzugleiten
— oder auch in eine Kulturtheologie, die das Heil der Welt mit ihrem Wohl ver-
wechselt —, ist nicht zu iibersechen und wurde an manchem Punkt unserer Dis-
kussionen deutlich genug bemerkbar. Aber es gibt keinen fruchtbaren Weg ohne die
entsprechenden Gefahren — am allerwenigsten in der Skumenischen Arbeit.
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~KOMM, SCHOPFER GEIST*

Nach der 19. Generalversammlung des Reformierten Weltbundes

Die 19. Generalversammlung des Reformierten Weltbundes hat in Deutschland
ein unerwartet starkes publizistisches Interesse gefunden. Dies weniger bei der
Gruppe ..kirchlicher” als vielmehr ,weltlicher” Journalisten. Die Griinde dafiir
aufzuspiiren, wire interessant, denn das Thema von Frankfurt, so wurde es vorher
oft beklagt, sei nicht ,griffig® genug, um die Offentlichkeit aufmerksam werden
zu lassen, und an innerkirchlichen Diskussionen, auch wenn sie von theologischer
Relevanz seien, habe niemand Interesse. Man wird auch nicht gut sagen kénnen,
die Verhandlungen iiber die Rassenfrage hiitten auf die Tagung der Reformierten
aufmerksam gemacht— diese nimlich fanden erst gegen Konferenzende ihre eigent-
lichen Hohepunkte. Unter den Griinden fiir das Aufmerken auf eine Kirchen-
konferenz, der man kein wesentliches Interesse vorausgesagt hatte, diirfte an erster
Stelle zu nennen sein die Zusammensetzung der Generalversammlung und damit
des Reformierten Weltbundes. Der unvoreingenommene Beobachter in Deutschland
mubte bemerken, daB jenes Bild vom Weltprotestantismus, wie es bei uns weithin
zu finden ist, nicht stimmt. Jenes Bild nimlich, nach dem der Weltprotestantismus
gleichsam ein deutscher Ausfuhrartikel gewesen sei, zugleich gar auch ein Mittel,
wirkliche Kultur und Zivilisation in Gebiete zu tragen, die ohne seine befruchtende
Wirkung unterentwickelt geblieben wiren. Hier zeigte sich auf einmal ein Welt-
protestantismus, in dem das deutsche Element nicht einfach wie selbstverstindlich
die Mehrheit bildete oder doch zumindest tonangebend war. Diese nicht unwichtige
Beobachtung wird fiir den Berichterstatter dadurch erhirtet, daB man unmittelbar
nach Abschlufl der Generalversammlung bei uns Bemiihungen feststellen konnte,
publizistisch wieder aufzuwerten, was man durch Frankfurt fiir die eigene Sache
offensichtlich gefihrdet sah. Dennoch wire es toricht, in diesen mehr peripheren
Erscheinungen das finden zu wollen, was als Ertrag und zugleich als offengebliebene
oder neu gestellte Fragen des Reformierten Weltbundes der Christenheit iiberhaupt
Anregung oder Warnung sein kann. Es wire aber ebenso toricht, diese Dinge nicht
zu nennen, denn auch fiir kirchliche Tagungen diirfte gelten, daB sie nicht nur nach
ihren sachlichen Ergebnissen oder gar nach dem theologisch-kirchlichen Ertrag allein
zu werten sind.

Das Hauptthema

Das in Frankfurt zur Erérterung stehende Hauptthema ,Komm, Schopfer Geist®
macht auf diesen Umstand bereits aufmerksam. Ein Gebet will nicht diskutiert oder
interpretiert, sondern gebetet werden. Als Thema einer Tagung muBte also die alte
Gebetsformel ,, Veni, creator spiritus® problematisch bleiben. Denn von Christen
kann dies Gebet nur gesprochen werden in der GewiBheit, daB Gott ihr Gebet
erhort, und in der Sorge, aus einem Gebet nicht einen Gegenstand gegenseitiger
Belehrung, Untersuchung oder gar der Wirksamkeit auf die Welt werden zu lassen.
So gewif die Reformierten mit diesem Thema bei einem Proprium ihrer Theologie
blieben, ist nun doch zu fragen nach den Friichten des Geistes, die ein solches
Gebet erwarten 1iBt. Gerade weil sich nach Neu-Delhi und Helsinki eine gewisse
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Verdrossenheit bei jenen einstellte, die von jeder kumenischen Zusammenkunft
AuBergewshnliches erhoffen, ist es ndtig, darauf hinzuweisen, daBl dem Reformierten
Weltbund in Frankfurt in ungewéhnlichem MaBe Gemeinschaft zuteil wurde. Ge-
meinschaft aber ist eine Gabe des Geistes. Sie wurde von den Tagungsteilnehmern
um so dankbarer aufgenommen, als die ,reformierte Familie” in sich auerordent-
lich grofe Spannungsmomente vereinigt. Trotz heftiger und z. T. sehr leiden-
schaftlich gefithrter Diskussionen blieb die Gemeinschaft erhalten, ja, sie festigte sich
im Verlauf der Konferenz. Der lebhafte Anteil, den die Vertreter der sogenannten
»Jungen Kirchen” an den Gesprichen nahmen, hitte durchaus in eine andere
Richtung fithren kénnen. Sie aber waren es, die die Konferenz darauf hinwiesen,
daB in der Kirche Jesu Christi mit Diskussionen allein dem Herrn nicht gedient
wird. Das wurde an einer bezeichnenden Bitte deutlich. Schon bald nach Beginn
der Generalversammlung baten Delegierte aus den ,Jungen Kirchen” um einen
stillen Raum, in den man sich wihrend des Tages zu Gebetsgemeinschaften ver-
sammeln kénne. Sie wiesen damit alle Tagungsteilnehmer darauf hin, wie dies
Thema zu eigentlicher christlicher Aktion, dem ,vornehmsten Stiick der Dank-
barkeit”, verpflichtet.

An dieser Stelle darf aber auch ein kritischer Einwand nicht verschwiegen
werden, der die Gottesdienste der Generalversammlung betrifft. Die Predigten und
Schriftauslegungen hatten jene Funktion zu vollziechen, die bei iiblichen Konfe-
renzen Vortrige und Referate leisten sollen. Die damit bekundete Verbindlichkeit
der Predigt und das Abriicken von Referaten, die zumeist doch nur Anregungen
eines Menschen aus seiner Sicht zu bieten vermégen, wurden dankbar anerkannt.
Nach einem Brauch, der sich inzwischen bei vielen 8kumenischen Konferenzen
herausgebildet hatte, wurden die Gottesdienste nach den mannigfaltigen Ord-
nungen gehalten, wie sie den Mitgliedskirchen des Reformierten Weltbundes eigen
sind. Hier bleibt zu fragen, ob dies gut und geraten sei. Die so in den verschiedenen
Formen bezeugte Einheit wirkt sich doch fast aus wie das bunte Nebeneinander
eines Magazins oder gar eines Warenhauses. Wenn dazu noch jene Gebets-
formulare kommen, die fiir diese oder jene Form exemplarisch sein m&gen, fehlt
gerade die Moglichkeit zum freien und aktuellen Gebet und der Fiirbitte, zu
welcher Christen gerufen sind. So wurde mit Recht bemiéngelt, dal auf diese Weise
die direkte und unmittelbare Fiirbitte unterblieb, die sich auf jene grofien Beun-
ruhigungen der Menschheit richtete, die wihrend der ersten Augusthilfte geradezu
nach der namentlichen Fiirbitte verlangten.

Von geringerer Bedeutung mag dagegen sein, daB die Gottesdienste, in der
Mitte der vormittiglichen Arbeit gehalten, im Plenarsaal und nicht in einer Kirche
stattfanden. Dies Problem war &rtlich nicht anders zu l8sen gewesen. Dennoch
wurde auf diese Weise der Gottesdienst gar zu sehr in das Konferenzgeschehen
eingeebnet und verlor seinen besonderen Akzent. Gewif hitte man an einem
anderen Ort die Gegenwart des Heiligen Geistes nicht mehr oder anders erfahren
konnen, aber Wiirde und Verbindlichkeit des gepredigten Wortes und der ge-
sprochenen Gebete hitten besser betont werden kdnnen. Dennoch — und dies
verdient mit Nachdruck festgestellt zu werden, ehe wir uns einzelnen Ergebnissen
dieser Generalversammlung zuwenden — kam in Frankfurt nichts von jener Ver-
drossenheit auf, wenn auch ruhig und niichtern gefragt wurde, ob Weltbund-
tagungen in derartigen Ausmaflen und mit einer solchen Beteiligung zu verant-
worten seien. Hat der Reformierte Weltbund bereits mit seinem Hauptthema sich
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und den in anderen Kirchen vereinigten Christen fiir ihre Tagungen und Themen
bestimmte Fragen vorgelegt, so diirften auch die Erfahrungen und Anregungen,
von denen wir bisher sprachen, einer Auswertung wert sein. Doch wenden wir uns
den Einzelthemen zu.

Okumene

Zu den kaum zu erwartenden Ergebnissen der Frankfurter Generalversammlung
gehéren die Berichte und Beschliisse, die sich mit dem Problem der Okumene be-
schiftigen. Bereits in den ersten Tagen der Konferenz zeigte es sich, daB der
Reformierte Weltbund nicht nur seine traditionelle Skumenische Gesinnung be-
stitigen, die in Princeton ausgesprochene Einladung zur gemeinsamen Feier am
Tisch des Herrn wiederholen und seine Sonderexistenz zu rechtfertigen gedachte,
sondern daf die Delegierten gewillt waren, entscheidende Schritte nach vorn zu
machen.

Das ist insofern bedeutsam, als einmal eine Reihe von Mitgliedskirchen dem
Okumenischen Rat der Kirchen nicht angehdrt und vor allem, weil die betrichtliche
Zahl der reformierten Kirchen mehr fundamentalistischer Prigung dem Weltbund
kritisch gegeniibersteht, wie sie es in noch vermehrtem Mafie gegeniiber dem
Okumenischen Rat der Kirchen tut. Im Sinne einer Blodkpolitik hitte es nahe-
gelegen, aus Riicksicht auf reformierte Kirchen, die dem Weltbund noch nicht
angehdren und deren Anschluf er dringend wiinschen muf}, Aussagen zu verbrimen
oder jedenfalls nicht zu pointiert zu wagen.

Das betrifft schon die Mitglieder des Weltbundes untereinander. Im Bericht der
3. Sektion wird dazu gesagt: ,Jedoch muff der Weltbund dariiber besorgt sein, daff
Kirchen, die ihm angehéren, in einigen Gebieten voneinander getrennt bleiben aus
Griinden, die zur Rechtfertigung der Trennung géinzlich ungeniigend sind. Die
Vereinigung oder Wiedervereinigung solcher Kirchen ist unumgénglich, und der
Weltbund sollte zu deren Férderung alle méglichen Schritte unternechmen.” Man
muf dazu zweierlei sagen: Einmal ist hier nicht nur an die Situation auf den
Missionsfeldern der letzten hundert Jahre gedacht und auBerdem kénnte der Welt-
bund durch die hier ,médglichen Schritte” auch seinen Mitgliederbestand gefihrdent
Aber auch dies sagte man nicht im Blick auf andere, sondern sich selbst: ,Ein
konfessioneller Bund ist seinem Wesen nach eine vorldufige Korperschaft.” Gerade
diese Kiihnheit fithrte zu mutigen Ausblicken und kritischen Anmerkungen zum
eigenen Werk. ,Diese Uneinigkeit zu tolerieren heift an der Siinde teilhaben,”
darum glauben wir, ,daB wir vom Geist aufgerufen sind, gemeinsames Handeln
nach aufien und innen zu verstirken, ohne dabei die Notwendigkeit einer Linion
mit vollstindiger gegenseitiger Verpflichtung aus dem Auge zu verlieren.” Das ist
nur moglich unter der Erkenntnis: ,Die Allgemeinheit (Katholizitit) ist kein aus-
schlieBlicher Besitz irgendeiner der getrennten Kirchen.” Man wiirde fehlgehen,
wenn man hinter solchen Worten ein Dringen auf Einheit um jeden Preis suchen
wollte, eine Unionsmacherei, die den zweiten vor dem ersten Schritt machte. Aber:
»Wir kdnnen keine der von uns ererbten Strukturen und Bekenntnisse als absolut
behandeln; gerade in unserer Treue ihnen gegeniiber miissen wir bereit sein zu
gehen, wohin der Geist uns fiihrt, selbst durch den Tod hindurch, der in ein neues
Leben fiihrt.”
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Auch hier bleiben Fragen offen. Man darf natiirlich nicht erwarten, daB sie
innerhalb von zehn gefiillten Tagen iiberhaupt alle bedacht werden konnten. Darf
nun die Kirche, zu der man gehért, fiir sich des Trostes leben, daB sie im Vollsinn
Kirche Jesu Christi sei, oder wird sie dies erst durch die organisatorische Ver-
einigung mit den anderen christlichen Kirchen? Bleibt die Wahrheitsfrage auch
heute noch gestellt oder haben wir es lediglich mit ,.den sich wandelnden geschicht-
lichen Situationen” zu tun, in denen heute iiberholt sein mag, was vor 400 Jahren
und vielleicht auch gestern noch kirchentrennend war? Die Anfragen Roms und
auch des Luthertums an dieser Stelle sind nicht zu iiberhdren.

Die praktischen Entscheidungen hielten sich in bescheidenen Mafien. Vier Punkte
wurden herausgestellt: Der Okumenische Rat der Kirchen soll durch den Weltbund
weiterhin alle Unterstiitzung erfahren, und zur Vermeidung von unnétiger Doppel-
arbeit soll der Okumenische Rat allein die Aufgaben iibernehmen, die von ihm
»am besten ... wahrgenommen werden” konnen. Bekriftigt wurden die Grund-
sitze zur Abendmahlsgemeinschaft von Princeton. Die engere Verbindung mit dem
Internationalen Kongregationalistischen Rat soll untersucht werden, und die Ge-
spriche zwischen reformierten und lutherischen Theologen in Europa wie Nord-
amerika sollen ihre Fortsetzung finden.

Es hitte nahegelegen, auch an die anderen konfessionellen Weltbiinde und den
Okumenischen Rat der Kirchen mit konkreten Fragen heranzutreten. Etwa in der
Art, ob die zwischenkirchliche Hilfe in Zukunft nicht allein Sache des Rates und
nicht Sache der Weltbiinde sein solle oder ob weitergehende Missionsprojekte, wie
die Einrichtung von Missionssendern sowie die Herausgabe von Informationen und
Nachrichtendiensten, nicht ebenfalls von den Weltbiinden und sonstigen Gruppie-
rungen zum Okumenischen Rat verlagert werden kénnten. Es bleibt abzuwarten,
ob der Reformierte Weltbund einerseits gewillt ist, aus seinen Verlautbarungen
Konsequenzen zu ziehen, oder ob er sich mit Konferenzergebnissen zufriedengibt,
und andererseits, ob und wie die anderen Weltbiinde und kirchlichen Gruppen,
dazu der Okumenische Rat, Herausforderung und Angebot aufnehmen, die an sie
von Frankfurt aus herangetragen wurden.

Das Verhiltnis zu Rom

Im Ganzen der kumenischen Frage ist dies eigentlich nur ein Sonderfall. Den-
noch mufite er sehr ausfiihrlich zur Sprache kommen, zumal ein erheblicher Teil
der reformierten Kirchen als sehr kleine Minderheit in rémisch-katholischer Um-
gebung lebt. Aber nicht nur deshalb, sondern weil gerade die reformierten Kirchen
sich immer als katholisch verstehen muften und so besonders dem Widerspruch
ausgesetzt waren, den ihre Sonderexistenz auflerhalb der rémischen Kirche hervor-
rief. Fiir viele von jhnen hat es dabei auch kein historisches Recht — cuius regio,
eius religio — gegeben, das sie fiir sich in Anspruch nehmen konnten. Die Erkla-
rung der Generalversammlung ist gerade in bezug auf dieses Thema von der
hochgemuten Erkenntnis bestimmt, daf wir in einer Zeit leben, ,in der der Heilige
Geist in allen Kirchen sichtbar am Werk ist.“ Die Schwierigkeiten wie Mischehen-
fragen, Freikeit von Minderheitskirchen usw. sind wohl bedacht und genannt,
spielen aber keine vordergriindige Rolle, denn ,sowohl Protestanten als Katho-
liken” miissen bekennen, ,dafl wir das Wort Gottes nicht immer in seiner Reinheit
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und Fiille verkiindigt haben.” Weder ein Programm noch eine Prognose werden
gegeben, denn ,wir gehen deshalb ein Risiko ein, sowohl innerhalb der rémisch-
katholischen Kirche als auch innerhalb unserer eigenen Kirchenfamilie mifiver-
standen zu werden und AnstoB zu erregen. Deshalb miissen wir uns diesen Pro-
blemen im Geist der Vergebung, der Geduld und des Verstindnisses nihern.”
Dabei wird viel von dem Gesprich erwartet, das etwa zwischen den Kirchen in
Gang kommen kénne. Wird auch dafiir ,die fithrende Stellung des Okumenischen
Rates der Kirchen” anerkannt, so meinten die Delegierten doch, daf weder ihr
eigener Weltbund noch der Okumenische Rat zustindig seien, ,im Namen der
Kirchen zu sprechen, z. B. in Fragen des Dogmas und der Lehre sowie der kirch-
lichen Unterschiede. Damit wir der Einheit niherkommen, ist hier ein direkter
Kontakt von Kirche zu Kirche nétig.“

Die Rassenfrage

Bei den Untersuchungen zum Unterthema ,Erldsung der Welt” haben die
Diskussionen um die Rassenfrage einen breiten Raum eingenommen. Dies Pro-
blem, das von europdischer Sicht her sehr leicht und sehr theoretisch zu lésen ist,
bereitete dem Weltbund einige Miihsal. Die afrikanischen wie amerikanischen
Delegierten votierten sehr unterschiedlich. Obwohl die Sektion sich mit einer Reihe
wichtiger weiterer Fragen befafite — sie sprach sich z. B. fiir eine ,echte Ein-
schrinkung aller Riistungen, nicht allein der Atomwaffen” aus — lagen Schwer-
gewicht und Leidenschaft der Diskussion bei dem Verhéltnis der Rassen zueinander.

Intensiver als in anderen Bereichen wurde bei diesem Problem, nachdem viele
Ansichten und Lésungsmoglichkeiten besprochen waren, auf die biblische Botschaft
gehdrt. Fassen wir kurz zusammen: Da Jesus Christus das Heil aller Menschen ist,
sind alle zum Glauben an Ihn und zu gleichem neuen Leben gerufen. Die biblische
Herleitung aller Menschen von Adam ,schlieft ungeachtet von Rasse, Farbe und
Volkstum die grundsitzliche Wiirde, Einheit und Solidaritdt der Menschheit ein.”
Da alle Menschen wiederum Siinder sind, kann keine Rasse und kein Volk sich
anderen iiberlegen fiihlen.

Die zu bekundende Einheit bezieht sich nicht nur auf die verschiedenen Kon-
fessionen und Denominationen, ,sondern auch auf die verschiedenen Vélker und
Rassen.” ,Deshalb widerspricht der Ausschluf irgendeiner Person auf Grund von
Rasse, Farbe oder Volkstum von irgendeiner Gemeinde oder einem Teil des Lebens
der Kirche der wahren Natur der Kirche.” Auch in dieser Hinsicht hat das Thema
also die Generalversammlung angeleitet, die skumenische Verpflichtung weiter zu
durchdenken und damit zweifellos neue Impulse fiir das weitere Gespriich zu geben.
Das wird sicherlich auch gelten im Blick auf die bis: zur Abstimmung im Plenum
durchgekdmpfte Formel: , Die Christen sind gerufen, nicht nur in Worten, sondern
auch durch Taten gegen Diskrimination zu protestieren und am verantwortlichen
Bemithen um Rassengerechtigkeit und -~gleichheit teilzunehmen.” Ist dies nun ein
spites Bekenntnis zum Recht auf Tyrannenmord, das man den Reformierten immer
zu Unrecht angedichtet hat? Man miiBte dann iibersehen, was mit ,verantwort-
lichem Bemithen” gemeint ist. Die Mbglichkeit eines MiBverstindnisses jedoch
veranlaBte auch besonnene Kenner der Lage, die etwa die siidafrikanische Rassen-
politik verwerfen, vor so starken Worten zu warnen. Sie wurden gesprochen und
es bleibt abzuwarten, ob und welche Folgen sie haben werden. Bereits withrend
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der Generalversammlung wurde deutlich, und bis zur Abfassung dieses Berichtes
bestitigte sich, daB diese Stellungnahme zur Rassenfrage jedenfalls in Siidafrika
zu neuen Diskussionen iiber ein altes Problem fithrte. Auch in dieser Hinsicht
sollte man die Weltbiinde nicht gar zu sehr nach ihrer Wirkung in den und auf
die alten Kirchen beurteilen.

Geist und Humanitit

Wenn wir bis jetzt darauf hingewiesen haben, in welch starker Weise das Thema
»Komm, Schopfer Geist* die Generalversammlung zu &kumenischem Denken ver-
pflichtete, bis in die Rassenfrage hinein, so soll jedenfalls noch angemerkt werden,
daB vor allem in der ersten Sektion das Verhiltnis von ,Geist und Humanitit®
untersucht wurde. Nach sehr kithn umhertastenden Aussagen iiber das Wirken des
Geistes in der menschlichen Gesellschaft, abgeldst von der Kirche, zeigte es sich
endlich doch als hilfreich, daf die Beratungen des Reformierten Weltbundes nicht
losgeldst von denen des Okumenischen Rates der Kirchen stattfanden. Die dort
angestellten Untersuchungen zur Christologie konnten nicht aufer acht bleiben,
wenn man {iber das Wirken des Heiligen Geistes nachdachte. ,Das Gebet ,Komm,
Schépfer Geist® griindet sich auf die historische Realitit der Versshnung Gottes mit
dem Menschen in Jesus Christus”, beginnt die erste Sektion ihren Bericht — und
aus der zweiten hért man noch orthodoxer und auch ein wenig mehr mit dem Ton
Karl Barths: ,Der Heilige Geist ist der Geist Gottes selbst, der Geist Christi, der
jetzt bei uns ist und unter uns als der erhshte Herr am Werk ist.” So haben wahr-
scheinlich die beiden ersten Sektionen gleichsam dogmatisch vorgearbeitet, damit
die Folgerungen der beiden letzteren nicht ins Ungewisse reichten.

Man kann und muf fragen, ob vor allem die erste Sektion bei ihrer Frage nach
dem ,Unterschied zwischen dem Humanismus des Evangeliums und einem ebenso
ernsthaften humanistischen Anliegen, wie es sich in unserer Zeit in kulturellen und
sozialen Bewegungen kundtut, welche ein sidkulares und synkretistisches Welt-
verstindnis voraussetzen“, ob diese Sektion einen Augenblick daran gedacht hat,
dab sie lediglich jene Frage der Viter: ob die edlen Heiden der Antike im Himmel
zu finden seien oder nicht, ein wenig abgewandelt stellte — und wahrscheinlich
nicht etwa gezielter als die Alten. Aber es gehdrt zu dem Guten dieser General-
versammlung, daf sie sich weder vorgenommen hatte, bestimmte Probleme end-
giiltig zu 18sen noch daB sie meinte, zu allen angeschnittenen Fragen wenigstens
ein vorldufiges Wort sagen zu miissen. — Zu dem Guten gehért m. E. auch, daB die
Generalversammlung kein ,Wort”, keine ,Kundgebung® erlie, wohl aber, daB
gerade die erste Sektion Fragen stellte, von denen sie erwartet, daB sie den Welt-
bund, und will’s Gott, die Christenheit iiberhaupt, und darum auch die anderen
Weltbiinde, beschiiftigen werden.

Eines sollte in Frankfurt jedenfalls deutlich geworden sein, da wir es uns nicht
mehr leisten kénnen, keiner und unter keinen Umstinden, wenn er den Namen
Jesu Christi nennt, zunichst einmal seine Probleme allein zu l8sen und zuerst ein-
mal von der eigenen Theologie auszugehen, auch wenn es die Theologie der Viter
sein sollte. Karl Halaski
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VOR 50 JAHREN: WELTBUND FUR INTERNATIONALE
FREUNDSCHAFTSARBEIT DER KIRCHEN

Der Weltbund fiir Freundschaftsarbeit der Kirchen ist aus deutsch-britischen
kirchlichen Freundschaftsbeziehungen hervorgegangen, die zuerst im Jahre 1907
in intensiver Weise entstanden sind. Bis dahin hat es mannigfache Beziehungen
sowohl zwischen der englischen Staatskirche und den deutschen Landeskirchen, wie
zwischen der Kirche von Schottland und entsprechenden deutschen Kirchen, wie
vor allem auch zwischen den britischen Freikirchen und den entsprechenden deut-
schen Freikirchen gegeben. Aber im Jahre 1907 trat eine stirkere Initiative in Er-
scheinung, indem der englische Quiker Josef Allen Baker sich zusammen mit ande-
ren Quikern angesichts der Spannung, die in den Beziechungen zwischen Grofi-
britannien und Deutschland bestand, dafiir einsetzte, daB die Kirchen beider Lin-
der sich ihrer Verantwortung fiir eine Freundschaft der Vélker bewuft wiirden und
eine entsprechende Aktivitit aufnihmen.

Zunichst entstand ein Besuchsaustausch zwischen den britischen und deutschen
Kirchen in den Jahren 1908 und 1909. Die deutschen Kirchen folgten einer briti-
schen Einladung nach England und Schottland, im folgenden Jahr besuchten die
britischen Kirchen Deutschland. Fithrer der deutschen Delegation, die aus 140
Mitgliedern bestand, war im Jahre 1908 der Geistliche Vizeprisident des Preufi-
schen Evangelischen Oberkirchenrates und kaiserliche Oberhofprediger D. Dryander,
dem verschiedene hervorragende Fithrer der iibrigen preufischen Landeskirchen wie
auch der Freikirchen und der rémisch-katholischen Kirche in Deutschland zur Seite
standen.

Im folgenden Jahre hatte der Quiker, der am stirksten fiir die urspriingliche
Anregung verantwortlich war, der bei allen britischen Kirchen hochgeachtete Josef
Allen Baker, die Fithrung der britischen Delegation von gleichfalls etwa 140 Mit-
gliedern. Wiederum waren Delegierte der verschiedenen Kirchen, einschlieBlich
der romisch-katholischen Kirche, beteiligt. Wie 1908 der Kénig von England in
London die deutschen Delegierten empfangen hatte, begriite 1909 der deutsche
Kaiser die britischen Delegierten. Am Ende dieses Besuches wurde ausdriicklich be-
schlossen, den vorhandenen Austausch weiterhin im Interesse der Skumenischen
Verbundenheit der Kirchen und des Friedens fortzusetzen. In erster Linie fithlten
sich natiirlich hierfiir diejenigen verantwortlich, die bei diesem Besuchsaustausch
mit besonderen Aufgaben betraut worden waren. Dazu gehérten u. a. der Prisident
und der Schriftfithrer des deutschen Komitees: der Prisident D. Friedrich Albert
Spiecker, Generaldirektor der Siemens-Halske- und Siemens-Schuckert-Werke, der
damals Prisident des Zentralausschusses fiir die Innere Mission der deutschen
evangelischen Kirchen war, und der Schriftfiihrer, der damalige Adjunkt am Berliner
Dom, Lizentiat Friedrich Siegmund-Schultze, der sowohl von den versammelten
Komitees wie spiter auch von seiten der Kirchen ausdriicklich den Auftrag erhielt,
fir die weitere Durchfithrung der Freundschaftsarbeit zu sorgen.

So kam es vom folgenden Jahre an zu regelmiBigen Zusammenkiinften der bri-
tischen und der deutschen Kirchen. Im Jahre 1911 war der deutsche Hauptdele-
gierte einer Abordnung, die der Kénig von England empfing und die im englischen
Kirchenvolk viel beachtet wurde, Professor Adolf von Harnack. Diese ,Freund-
schaftsarbeit” wurde auch speziell dadurch bekannt, daB in beiden Lindern Zeit-
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schriften herausgegeben wurden, die sich fiir diese Skumenische Verbindung und
die daraus entstehenden politischen Verpflichtungen einsetzten. Auf britischer Seite
war es die Zeitschrift ,Goodwill“, die von dem bekannten baptistischen Geist-
lichen Reverend Rushbrooke herausgegeben wurde, und auf deutscher Seite die
Vierteljahresschrift ,Die Eiche®, herausgegeben von Siegmund-Schultze.

Die Jahresversammlungen der beiden nationalen Gruppen fanden starke Beach-
tung in beiden Lindern, sowohl im Kirchenvolk wie auch in der politischen Offent-
lichkeit, so auch die letzte britische Versammlung, die vor dem Ausbruch des
ersten Weltkrieges gehalten wurde. Diese Versammlung vom 8. April 1914 fand
unter der Leitung des Prisidenten des britischen Komitees, des Erzbischofs von
Canterbury, und in Gegenwart des deutschen Botschafters Fiirst Lichnowski in
London statt. Der Schriftfithrer des britischen Komitees, Right Hon. W. H. Dik-
kinson, konnte in seinem Jahresbericht das bedeutsame Anwachsen des British
Council iiber Kanada, Australien, Siidafrika und Neuseeland feststellen.

Im Anschluf an diese Versammlung wurde von den mafigebenden Persénlich-
keiten des britischen und des deutschen Komitees im Verein mit kirchlichen Freun-
den Europas und Amerikas der Plan gefaBt, die deutsch-britische Freundschafts-
arbeit, die bereits in den letzten Jahren {iber eine Zweivdlkerverstindigung weit
hinausgewachsen war, in eine internationale kumenische Organisation zu erwei-
tern. Es waren umfangreiche Vorbereitungen, die in damaliger Zeit notwendig
waren, um eine solche Kirchenkonferenz von Vertretern der gréferen Kirchen der
meisten Linder der Welt zustande zu bringen.

Der Schreiber dieses Berichtes hat sich damals in den Wochen, die der eng-
lischen Versammlung folgten, fiir die Vorbereitung der internationalen Konferenz
eingesetzt, die auf Grund mannigfacher Beratungen in Konstanz am Bodensee statt-
finden sollte. Abgesechen davon, daB das Inselhotel in Konstanz ein giinstig gele-
gener internationaler Treffpunkt war, spielte fiir die Wahl dieses Ortes eine we-
sentliche Rolle, daB in unmittelbarer Nihe von Konstanz, némlich auf der Insel
Mainau im Bodensee, die GroBherzogin Luise von Baden ihren Wohnsitz hatte,
die sich in besonderer Weise aus tiefstem religisen Interesse fiir diese Friedens-
arbeit der Kirchen einsetzte.

Nach mannigfachen Besprechungen, die ich mit der GroBherzogin und anderen
in Betracht kommenden Personlichkeiten gehabt hatte, gingen die Einladungen
aus, denen in der Tat Vertreter der meisten aufgeforderten Kirchen folgten.
Angesetzt waren fiir die Konferenz die Tage vom 2. bis 4. August 1914. Am
1. August sollten die Giste eintreffen. Obwohl sich in den letzten Julitagen die
dunkelsten Wolken iiber Europa zusammenzogen, waren es etwa 120 kirchliche
Delegierte aus mehr als 30 Lindern, die der Einladung gefolgt waren. Am 1. August
ergab sich dann die furchtbare Gewifiheit, daf der erste Weltkrieg an diesem oder
am folgenden Tage ausbriche. Die Delegierten, die irgendeinen Einfluf in ihrer
Heimat hatten, taten alles, um noch — wenn irgend mdglich — etwas fiir eine
Verhinderung des Krieges zu tun.

Aber am Abend des 1. August war es offensichtlich, daB alle Bemiihungen ver-
geblich waren. An diesem Abend fuhr ich noch einmal zu der Grofherzogin von
Baden nach Schlof Mainau, um sie zu bitten, daB auf Grund des Einflusses, den sie
auf ihren Neffen, den deutschen Kaiser, hatte, der Mehrzahl der Delegierten ein
Extrazug zur Verfiigung gestellt wiirde, der sie am 3. August noch von Konstanz
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rheinabwirts iiber K&ln nach den Niederlanden brichte. Am Sonntag, dem 2. Au-
gust, aber fand in verkiirzter Form noch die Konferenz statt, die fiir die folgenden
Tage geplant war, Nach einem Gottesdienst wurden in einer Aussprache, die von
tiefster Glaubensgemeinschaft und heiligstem Friedenswillen getragen war, die
Fragen in aller Kiirze berithrt, die sonst in den folgenden Tagen der Konferenz
beraten worden wiiren.

" In Konstanz wurden noch am 2. August folgende Beschliisse, die entsprechend
vorbereitet waren, einstimmig gefaft, durch die der Weltbund fiir Freundschafts-
arbeit der Kirchen begriindet wurde:

1. Da die Vershnungs- und Freundschaftsarbeit eine wesentlich christliche Auf-
gabe ist, ist es geboten, daf die Kirchen in allen Lindern ihren Einfluf auf die
Vélker, Volksvertretungen und Regierungen benutzen, um gute und freund-
schaftliche Beziehungen zwischen den Nationen herzustellen, so dafl sie auf dem
Wege friedlicher Durchdringung den Zustand allgemeinen gegenseitigen Vertrauens
erreichen, den zu erstreben das Christentum die Menschheit gelehrt hat.

2. Da alle Zweige der Kirche Christi in gleicher Weise an der Aufrechterhaltung
des Friedens und der Férderung einer freundschaftlichen Stimmung unter den
Vélkern der Erde interessiert sind, empfiehlt es sich fiir sie, bei der Durchfithrung
des obigen Beschlusses im Einvernehmen miteinander zu handeln.

3. Um die verschiedenen Kirchen instand zu setzen, miteinander Fihlung zu
gewinnen, sollten Schritte getan werden, um in jedem Lande je nach den Um-
stinden Vereinigungen einer Kirche fiir sich oder verschiedener Kirchen gemeinsam
zu bilden, deren Aufgabe es sein wiirde, die Kirchen als solche zu gemeinsamen
Bemithungen fiir die Férderung internationaler Freundschaft und die Vermeidung
von Kriegen zu gewinnen. Es soll deshalb auch eine Zentralgeschiftsstelle zur
Erleichterung der Korrespondenz zwischen den einzelnen Vereinigungen einge-
richtet werden, die Nachrichten sammeln und weitergeben und die Arbeit der
Bewegung einheitlich zusammenfassen soll.

4, Die Aufgabe der Ausfithrung der auf der Konferenz gefaBten Beschliisse soll
einem Komitee iibertragen werden, zusammengesetzt aus nachstehenden Mit-
gliedern mit Ermichtigung der Zuwahl; dieses Komitee soll eine Konferenz fiir
spiter festsetzen, auf der es iiber das Ergebnis seiner Arbeit berichten und Vor-
schlige fiir weitere Aktionen vorbringen soll: J. Allen Baker, M. P., London;
Right Hon. W. H. Dickinson, M. P., London; Jacques Dumas, Paris; Professor
Louis Emery, Lausanne; Pastor Elie Gounelle, Paris; Reverend E. R. Hendrix,
New York; Hofprediger KeBler, Dresden; Konsistorialrat Luettgert, Berlin; Reve-
rend Frederick Lynch, New York; Pastor Jacques Pannier, Paris; Senator E. Reveil-
laud, Versailles; Professor D. Richter, Berlin; Reverend J. H. Rushbrooke, London;
Pastor Lic. Siegmund-Schultze, Berlin; der Dean von Worcester.

84 Mitglieder der Konferenz, die ihre Heimat im Norden hatten, konnten in
der Tat am Morgen des 3. August den Extrazug benutzen, der rheinabwirts, das
heift die deutsche Aufmarschlinie kreuzend, auf Befehl des Kaisers die Friedens-
freunde sicher in ihre Linder bringen sollte.

Auf der Riickfahrt, auf der der Unterzeichnete den Hauptteil der Giste, das
heift diejenigen, die nach Norden fuhren, begleitete, wurden weitere Moglich-
keiten einer EinfluBnahme der Kirchen besprochen. Unter anderem kam es auf dem
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Kélner Bahnhof, wo der Zug etwas linger hielt, zu einer Szene, die keiner der
Beteiligten vergessen wird: Der Quiker Henry Hodgkin gab im Auftrage der
britischen Delegation und der Deutsche Siegmund-Schultze im Namen seiner
Freunde die Versicherung ab, daB sie auch im Kriege alles, was in ihrer Macht
stinde, fiir den Frieden tun wiirden. Insbesondere wurden auch sofort einige
MaBnahmen ins Auge gefafit, um denjenigen Deutschen und Englindern, die durch
die Kriegsereignisse in Not geraten wiirden, die Hilfe der Kirchen des ,feind-
lichen” Landes zuteil werden zu lassen. So entstand in jenen Minuten, in denen
wir auf dem Bahnsteig des K&lner Bahnhofs standen, die Caritas Inter Arma, die
wihrend des ersten Weltkrieges so viel fiir deutsche und englische Zivilisten wie
auch fiir Zivilgefangene und Kriegsgefangene beider Linder bedeutet hat.

Es entstand auch der erste Anstofl zum ,Internationalen Verséhnungsbund®,
der sich in den nichsten Wochen aus einer britischen und einer deutschen Gruppe
radikaler Friedensfreunde entwickelte.

Der Weltbund aber nahm in den folgenden Jahren seinen Fortgang. Aufier
kleineren Zusammenkiinften, die in neutralen Lindern stattfanden, wurde im Jahre
1915 eine feierliche Jahresversammlung des Weltbundes in Bern gehalten, in der
die Beschliisse von Konstanz bestitigt und die Méglichkeiten der Zusammenarbeit
weiter ausgebaut wurden. Die erste grofie Konferenz des Weltbundes hat dann
erst wieder nach dem ersten Weltkrieg im Jahre 1919 in Oud Wassenaer in
Holland stattgefunden, auf der in deutlichster Weise ausgesprochen wurde, daf es
sich um die Notwendigkeit einer Skumenischen Zusammenarbeit der Kirchen
handle, das heifit um eine Freundschaftsarbeit, die sowohl den kirchlichen Zwecken
wie womdglich auch dem Frieden der Welt dienen kénnte. So kann gesagt werden,
daB sowohl die dkumenische Arbeit der Kirchen wie ihre Friedensarbeit mit der
Entstehung des Weltbundes fiir Freundschaftsarbeit der Kirchen ihren eigentlichen
Anfang genommen hat. Friedrich Siegmund-Schultze
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Okumenische Praxis

WO DAS WAGNIS DER OKUMENE GESTALT GEWINNT
Ein Bericht iiber die 8kumenische Gebetswoche in Deutschland

Echte Okumene beginnt beim Gebet der getrennten Christen fiireinander und
miteinander. — Wird hier zuviel behauptet? Fallen die grofien Skumenischen
Entscheidungen nicht bei den Begegnungen der Kirchenfithrer und auf den welt-
weiten Konferenzen? Ist es iiberhaupt theologisch traghar, dem Gebet eine solche
Bedeutung zuzusprechen? Als ob wir Menschen mit der Organisierung einer Ge-
betswoche die Voraussetzungen fiir eine Skumenische Bewegung und fiir die Ein-
heit der Christen schaffen kénnten! Solche und &hnliche Fragen und Einwinde sind
mir 6fters begegnet, und es ist wohl angebracht, zunichst die Fronten klarzuriicken.

Wie jedes Gebet, ist auch das Gebet fiir die Einheit der Christen zunichst ein-
mal nicht actio, sondern reactio. Es ist Antwort der Gemeinde auf das Reden und
Handeln Gottes. Damit ist die Situation gekennzeichnet. Wir rufen zunichst ein-
mal nicht zum Skumenischen Gebet, damit etwas geschieht, sondern weil durch
Gottes Gnade etwas geschehen ist. In Lob und Dank wird dieses gniddige Handeln
Gottes entgegengenommen und verherrlicht, und in der Stille und Beugung der
Bufe hort die Gemeinde auf den Willen ihres Herrn und bittet um Kraft zum
Gehorsam. Loben, Danken, Bufie, Horchen und Gehorchen, das sind einige der
Stationen, um die es auch beim Skumenischen Gebet geht. Die betende Gemeinde
ist threm Herrn am néchsten und darum immer in dieser Haltung ihrem eigenen
Standort einen Schritt voraus. Allein in diesem Sinne kénnen wir sagen, daB das
Gebet eine Notwendigkeit fiir den rechten Fortgang der Skumenischen Bewegung
sei, weil der Gemeinde hier Kraft und Weisung fiir den nichsten Schritt zuteil
werden. — Diese theologische Behauptung 148t sich nun allerdings durch die Ge-
schichte der Kirche im allgemeinen und der 8kumenischen Bewegung im besonderen
bestitigen.

Die kumenisdie Gebetswodhe in der Welt

In den nichsten Monaten jihrt es sich zum 12. Mal, daf die kumenische Ge-
betswoche auf der Grundlage einer Gebetshandreichung in der Form durchgefiihrt
wird, wie wir sie heute kennen. Seit dem Winter 1952/53 wird die Gebetshand-
reichung in einer Gemeinschaftsarbeit zwischen Genf und Lyon, d. h. zwischen dem
Okumenischen Rat der Kirchen und einem rémisch-katholischen Arbeitskreis fiir
die Weltgebetswoche, der damals noch unter der Leitung von Abbé Couturier stand
und heute von Pére Michalon gefiihrt wird, herausgebracht. Thema, Texte und
Gebete dieser Handreichung sind das Bindeglied, das die an der ckumenischen
Gebetswoche sich beteiligenden Christen in aller Welt auch duBerlich miteinander
verbindet. Heute wird die Gebetswoche fiir die Einheit der Christen in 60 bis 70
Lindern gehalten. Allein in GroBbritannien gingen 1964 275 000 Exemplare der
Handreichung (1963: 217 000 Exemplare) an die Gemeinden. Wichtiger als diese
statistischen Angaben ist jedoch die innere Entwicklung, die eingesetzt hat. Das
ernsthafte, aufrichtige und andauernde Gebet entfaltet stets eine eigene Dynamik.
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Vielerorts kamen die Glidubigen zu der Erkenntnis, daB es nicht genug ist, wenn
sie fiireinander beten, sondern daB es Gottes Willen entspricht, auch miteinander zu
beten. Und iiberall, wo das geschieht, wurden die beteiligten Kirchen einen Schritt
iiber ihren augenblicklichen Stand der Trennung hinausgefithrt. Das ist nicht in
dem Sinne zu verstehen, daf alle Unterschiede verwischt werden sollen, sondern in
dem Sinne, daB erkennbar wird, daB das, was uns vereint, stirker, gréfer und herr-
licher ist als das, was uns trennt. Unter der inneren Gewalt dieser Dynamik haben
in diesem Jahre erstmalig auch die Russische Orthodoxe Kirche, die Armenische
Kirche und die Baptistengemeinden in Moskau einen gemeinsamen Gebetsgottes-
dienst veranstaltet.

Die 6kumenische Gebetswodhie in Deutschland

Es hat verhaltnismafig lange gedauert, bis die 6kumenische Gebetswoche auch
von den Kirchen in Deutschland aufgenommen worden ist. Die Entwicklung 148t
sich wohl am besten am Absatz der Gebetshandreichungen verdeutlichen: 1956
waren es 700 Exemplare, 1960 etwa 20 000 Exemplare und 1964 80 000 Exem-
plare. Im selben Atemzug muB allerdings daran erinnert werden, daf die zuletzt
genannte Zahl fiir den gesamten deutschsprachigen Raum in Deutschland, Oster-
reich und der Schweiz gilt und dafl wir damit zum Beispiel noch weit von der Ver-
breitung in Grofbritannien entfernt sind. Die tatséchliche Beteiligung an der
Gebetswoche ist regional sehr verschieden. Generell beurteilt muf wohl gesagt
werden, daB bis jetzt der Siiden und Westen eine groBere Aufgeschlossenheit
gezeigt haben als der Norden. Weite Verbreitung hat die Gebetswoche auch in der
DDR gefunden. Eine Landeskirche berichtete, daB in iiber tausend Gemeinden
Gebetsgottesdienste abgehalten worden sind. Im Blick auf die Freikirchen gilt nach
wie vor, daB von ihnen nach alter Tradition hauptsichlich die Allianzgebetswoche
unterstiitzt wird. Es ist weithin bekannt, daB mit Riicksicht auf die Gebetswoche
der Evangelischen Allianz, die in der ersten vollen Januarwoche stattfindet, in
Deutschland die 8kumenische Gebetswoche vom 18.—25. Januar auf die Woche vor
Pfingsten verlegt worden ist. Diese Losung ist um des briiderlichen Einvernehmens
willen zu begriien, doch bringt sie fiir eine wachsende Zahl von Gemeinden
manche Schwierigkeiten mit sich.

Seit der zweiten Session des II. Vatikanischen Konzils wird auch von der deut-
schen Bischofskonferenz der rémisch-katholischen Kirche die , Weltgebetswoche fiir
die Einheit der Christen” sehr stark geférdert. Dies fithrte dazu, daB vom 18. bis
25. Januar 1964 die Gebetswoche erstmalig im Raum der deutschen rémisch-
katholischen Kirche in groBem Umfange durchgefiihrt worden ist. Die Benediktiner
von Niederaltaich — bekannt durch ihre Una-Sancta-Arbeit — hatten die technische
Vorbereitung in die Hand genommen und die Gebetshandreichung in einer Auf-
lagenhéhe von 306 000 Exemplaren in Deutschland, Osterreich und der Schweiz
verbreitet, wovon jedoch rund 250 000 Exemplare auf die Bundesrepublik ent-
fielen! — Angesichts dieses erstaunlichen Einsatzes ist es daher auch nicht iiber-
raschend, daB die Zahl gemeinsamer Gebetsgottesdienste zwischen rémischen
Katholiken und Evangelischen in diesem Jahr ziemlich angestiegen ist. In allen
diesen Fillen bereitet freilich die Terminfrage eine gewisse Not: Wir haben den
Pfingsttermin, die romisch-katholische Kirche zusammen mit den meisten Kirchen
des Okumenischen Rates den Januartermin. Die beste Regelung wire zweifellos
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die, wenn es im Blick auf die Evangelische Allianz gelingen wiirde, die 8kumenische
Gebetswoche einheitlich in der ganzen Welt auf den Pfingsttermin zu verlegen.

Ausgehend von der Erkenntnis, daB Opfer und Gebet immer zusammengehéren,
rufen wir seit zwei Jahren im Rahmen der kumenischen Gebetswoche unsere Ge-
meinden auch zu einem Skumenischen Opfer auf. Die Resonanz ist weithin noch
schwach, doch hat die Evangelische Landeskirche in Wiirttemberg in diesem Jahr
offiziell dieses Skumenische Opfer in ihren Gemeinden befiirwortet und geschlossen
einen ansehnlichen Betrag zur Forderung der beiden vorgeschlagenen skumenischen
Projekte, nidmlich der Ostasiatischen Christlichen Konferenz und der Allafrikani-
schen Christlichen Konferenz, iiberwiesen. Es wire durchaus denkbar, daf diese
Regelung auch von den anderen Landes- und Freikirchen aufgegriffen wird. Seit
der Integration von Okumene und Mission in Neu-Delhi 1961 wire es dabei
sicherlich angemessen und vertretbar, wenn ein Teil der Kollekte fiir die vor-
geschlagenen Gkumenischen Projekte zur Verfiigung gestellt und der Rest zur
Unterstiitzung von Missionsprojekten der Landeskirchen verwandt werden wiirde.

Ein Wort zur Gebetshandreichung

Das kleine Heftchen von 16—20 Seiten, das jahrlich als Gebetshandreichung an
die Gemeinden geht, wird viel gelobt und viel kritisiert; doch nur selten ist be-
kannt, wie es entsteht. Schon daraus wire namlich vieles erklirbar, was oft als
Mangel oder Fremdartigkeit empfunden wird. Die Urfassung der Handreichung
wird zunéchst in Zusammenarbeit zwischen dem Referat fiir Glauben und Kirchen-
verfassung in Genf und Pére Michalon in Lyon in englischer und franzdsischer
Sprache hergestellt. Danach wird sie ins Deutsche iibersetzt und dient nun einem
kleinen deutschen Arbeitskreis als Arbeitsunterlage.

An dieser Stelle sind allerdings im letzten Jahr zwei wesentliche Verinderungen
eingetreten. Einerseits ist es nimlich der Okumenischen Centrale in Frankfurt/M.,
in deren Hinden die technische Vorbereitung der kumenischen Gebetswoche liegt,
gelungen, diesen Arbeitskreis auf das gesamte deutsche Sprachgebiet, d.h. auf
Deutschland, Osterreich und die deutschsprachige Schweiz, auszudehnen, Es gibt
jetzt also nur noch eine gemeinsam erarbeitete deutsche Fassung der Gebets-
handreichung. — Andererseits arbeitet mit diesem Yorbereitungskreis, der aus den
Herren Pfarrer Biirki (ref.) / Schweiz, Oberkirchenrat Greifenstein (luth.) / Miin-
chen, Propst Herbert (uniert) / Herborn, Dozent Dr. Huber (Meth.) / Frankfurt/M.
und dem freikirchlichen Mitarbeiter der Okumenischen Centrale besteht, nun ein
roémisch-katholischer Arbeitskreis eng zusammen. Schon aus diesen wenigen An-
deutungen werden die Schwierigkeiten, die es zu bewiltigen gilt, ersichtlich. Das
Zie] ist, eine gute deutsche Fassung der Handreichung herzustellen, die fiir alle
Kirchen der deutschen Okumene akzeptabel ist, die sich nur in den theologisch
schwierigsten Punkten von der rémisch-katholischen Fassung unterscheidet und die
die Vorlage aus Genf in weitgehendstem Mafe unverindert 1aBt, damit auch da-
durch die Einheit mit den itber 200 Mitgliedskirchen des Okumenischen Rates be-
zeugt wird.

Wer diese Hintergriinde kennt, wird gerne seine persdnlichen liturgischen Maf-
stibe etwas zuriickstecken und mit noch groBerer Dankbarkeit und Freude dieses
bescheidene Heftchen zur Hand nehmen und weitergeben. Es besteht die Hoffnung,
daB bald der Tag kommen wird, da wir in der Lage sind, gemeinsam mit dem
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rémisch-katholischen Arbeitskreis eine einzige deutschsprachige Fassung der Ge-
betshandreichung herauszugeben.

Das Gebet um die Einheit der Christen, wann und wie Jesus sie will

Jeder, der sich unter dieses Gebet stellt, geht ein Wagnis ein. Ein Wagnis nicht
nur im Blick auf die Schwierigkeiten, die in der eigenen Gemeinde oder Deno-
mination auftreten mdgen, sondern vor allem ein Wagnis im Blick auf sich selbst.
Denn er tut damit den Schritt, der ihn iiber sich selber hinausfithrt, und er unter-
wirft sich damit, wenn sein Gebet aufrichtig ist, der Korrektur Gottes. Allzuoft
suchen wir in unseren Gebeten um die Einheit nur die Selbstbestitigung, daB wir
am rechten Ort stehen. Aber diese Selbstbestitigung nimmt uns Gott, indem er
unsere Vorstellungen und Bitten korrigiert und uns beim ernsthaften Gebet um
die Einheit, wann und wie Jesus sie will, einen Schritt niher zu sich und zum
Bruder in der anderen Konfession fithrt. Das ist ein Stiick des ,verantwortlichen
Wagnisses”, von dem Neu-Delhi spricht und das auch in Deutschland bereits be-
gonnen hat.

Alt-Katholiken, Baptisten, Lutheraner, Methodisten, Orthodoxe, Reformierte
und rémische Katholiken beten zusammen. Manches Ungewohnte mufi dabei
iiberwunden werden, aber das sollte die grofe Freude an der neu entdeckten Ge-
meinschaft nicht hindern. In der Offenbarung des Johannes wird die vollendete
Gemeinde Jesu Christi geschildert als die grofie Schar derer, die iiberwunden hat,
aus allen Vélkern, Sprachen und Nationen, und die nun in gemeinsamer An-
betung vor Gott steht und ihn lobt und preist. Wer diese ewige Wirklichkeit ernst
nimmt, dem kann es nicht gleichgiiltig sein, was der Bruder aus der anderen Kon-
fession oder Denomination, der auch zur Biirgerschaft im Reiche Gottes berufen
ist, hier in derselben Stadt oder in demselben Dorf neben ihm tut. Er wird die
Gemeinschaft mit diesem Bruder suchen, auch wenn ihn noch manches von ihm
trennt. Er wird das Verlangen haben, mit ihm zu beten, und wo das geschieht, da
wird dieses okumenische Gebet hier auf Erden zu einer gemeinsamen Einiibung
in den Lobpreis Gottes in der Ewigkeit werden. Das ist dann ein Stiick verwirk-
lichte Okumene am Ort. Ludwig Rott
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CHRONIK

Der Exekutivausschuf des
Okumenischen Rates der Kir-
chen trat vom 27.—31. Juli 1964 in
Tutzing zusammen, um u. a. Fragen der
Religionsfreiheit und der Beziehungen zur
romisch-katholischen Kirche zu erdrtern. In
einer ausfiihrlichen Stellungnahme ,Die Kir-
chen im gegenwirtigen Rassenkonflikt” ging
der Exekutivausschuf auf die Krisensituatio-
nen in den USA und in Siidafrika ein. Auch
iiber die Lage des Okumenischen Patriar-
chen von Konstantinopel und die Zypern-
krise duferte der Ausschuf seine ,tiefe Be-
sorgnis”. Einstimmig wurde beschlossen, dem
Zentralausschup als Nachfolger von Gene-
ralsekretdr Dr. Visser 't Hooft den gegen-
wirtigen Exekutivsekretir des Referats fiir
Glauben und Kirchenverfassung, Pfarrer
Patrick C. R odger (Bischdfliche Kirche
in Schottland), vorzuschlagen, zugleich aber
Dr. Visser 't Hooft zu bitten, sein Amt noch
bis 1966 weiterzufiihren.

Zum Nachfolger von Dr. Roswell P. Bar-
nes in der Leitung des New Yorker Biiros
des Okumenischen Rates berief der Exe-
kutivausschuf Dr.Eugene L. Smith, bis-
her Generalsekretir des Amtes fiir Aufere
Mission der Methodistenkirche in den USA.

Wie auf der Sitzung des Exekutivaus-
schusses weiter bekanntgegeben wurde, hat
als letzte der grofien orthodoxen Kirchen
nunmehr die serbisch-orthodoxe
Kirche ihre Aufnahme in den Okumeni-
schen Rat beantragt.

Uber die Tagungen des Reformier-
ten Weltbundes vom 3.—13. August
in Frankfurt/Main und der Kommission
fir Glauben und Kirchenver-
fassung vom 15.—27. August in Aarhus
(Danemark) berichten wir an anderen Stel-
len dieses Heftes.

Mit Prof. D.Wilhelm Niesel wurde
zum ersten Male in der Geschichte des Re-
formierten Weltbundes ein Deutscher zum
Prisidenten dieses &ltesten konfessionellen
Weltbundes (1875) gewihlt, der heute 96
Kirchen in 66 Lindern mit rund 48 Millio-
nen Mitgliedern umfaBt. Als Generalsekre-
tir wurde Dr. Marcel Pradervand
fiir weitere fiinf Jahre in seinem Amte be-
stitigt.

Internationale Vorkehrungen zur Siche-
rung des Weltfriedens befiirwortete eine im
Juni von der Kommission der Kirchen fiir
Internationale Angelegenheiten in Genf
durchgefithrte ,Konsultation iiber
Friedenund Abriistung®, auf der
u. a. internationale Abriistungsexperten das
Wort ergriffen. Eine erste Konsultation die-
ser Art hatte 1962 — gleichfalls in Genf —
stattgefunden.

Vertreter der Prager , Christlichen
Friedenskonferenz” und desOku-
menischen Rates der Kirchen
trafen sich im Juni in Genf zur Errterung
ihrer gegenseitigen Beziechungen und anderer
gemeinsamer Anliegen.

Die II.Allchristliche Friedens-
versammlung in Prag vereinigte vom
28. Juni bis 3. Juli fast 1000 Teilnehmer
aus etwa 50 Lidndern unter dem Thema
»Mein Bund ist Leben und Frieden®. In
einem ,Aufruf an die Regierungen, Parla-
mente und maBgebenden Personlichkeiten
der Welt” und einer ,Botschaft an die Kir-
chen und Christen” forderte die Versamm-
lung zu verstirkten Bemithungen um die
Erhaltung des Friedens auf. Zum Prisidenten
der ,Christlichen Friedenskonferenz” wurde
wiederum Prof. Josef L. Hroméadka
(Prag) gewahlt.

Der Heilige Synod der Orthodoxen
KirchevonGriechenland hat ent-
schieden, die Einladung der rdmisch-katho-
lischen Kirche zur Entsendung von Beob-
achtern auch fiir die dritte Sitzungsperiode
des II. Vatikanischen Konzils abzulehnen,
jedoch in der Antwort ,Wiinsche fiir ein
Gelingen des Konzils“ auszusprechen.

Die Zahl der baptistischen Ge-
meinden hat sich in Europa in den letz-
ten 50 Jahren verdoppelt. Insgesamt umfaBt
die Europiische Baptistenfderation heute
etwa 1200000 Mitglieder, davon {iber
500000 in der Sowjetunion, 330000 in
Grofibritannien und Irland und 100 000 in
Deutschland.

Unter groBer okumenischer Beteiligung
beging die Kirche von Schweden Mitte Juni
die 800-Jahr-Feier des Erzbis-
tums Uppsala, in deren Mittelpunkt
ein erneutes Bekenntnis zur Skumenischen
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Verantwortung der schwedischen Kirche und
zum Erbe Nathan Séderbloms stand.

Um ihre kirchliche Zugehorigkeit zu ver-

deutlichen, nennt sich die ,Okumenische
Marienschwesternschaft® in Darmstadt jetzt
»Evangelische Marienschwe-
sternschaft”.

VON PERSONEN

Der Beigeordnete Direktor des Okumeni-
schen Instituts inBossey, Henty Mak uly,
hat sein Amt niedergelegt, um sich kiinftig
in Mindolo (Nordrhodesien) &kumenischen
Aufgaben der afrikanischen Christenheit,
insbesondere als Vertreter der Kommission
der Kirchen fiir Internationale Angelegen-
heiten, zu widmen.

Der bisherige Leiter der Theologischen
Abteilung des Lutherischen Weltbundes, Dr.
Vilmos Vajta, iibernahm am 1. Sep-
tember eine Professur an der ,Lutherischen
Stiftung Ffiir &kumenische Forschung® in
Strafiburg.

Mit der Ehrendoktorwiirde hat die Theo-
logische Fakultit der Universitit Heidelberg
den Direktor des Okumenischen Instituts in
Bossey, Prof. Dr. Hans Heinrich Wolf,

ausgezeichnet.

Unser Mitherausgeber, Landesbischof D.
Hanns Lilje, Mitglied des Exekutivaus-
schusses des Okumenischen Rates, beging
am 20. August seinen 65. Geburtstag.

Bischof i. R. D. Ernst Hornig, der
sich literarisch und praktisch um die Sku-
menische Arbeit in den deutschen Kirchen
sehr verdient gemacht hat, feierte am
25. August seinen 70. Geburtstag.

ZEITSCHRIFTENSCHAU

Die mit einem *) versehenen Artikel kénnen in deutscher Ubersetzung bei der Okumeni-
schen Centrale, Frankfurt a. M., Bockenheimer LandstraBe 109, angefordert werden.

Werner Wiesner, ,Unsere heutige Verant-
wortung  gegeniiber der katholischen
Kirche“, Reformierte Kirchen-
zeitung, Nr. 15, August 1964, S. 178
bis 184.

Ausgehend von der Anniherung ewischen
den im Okumenischen Rat zusammenge-
schlossenen Kirchen und der rémisch-katho-
lischen Kirche stellt Wiesner sechs theolo-
gische Differenzpunkte heraus, in denen nicht
nur Fragen der verschiedenen Auffassung
zur Debatte stehen, sondern in denen es um
den fundamentalen Unterschied zwischen
evangelischer und rémisch-katholischer Theo-
logie geht: 1. Die Kirche, 2. die Beichte,
3. das MeBopfer, 4. das Marien-Dogma,
5. die Lehrautoritit und 6. die Heilsgewifi-
heit. Wiesner bezeichnet es als unsere Auf-
gabe, daB diese Unterschiede klar erkannt
werden, denn allein von dieser Erkenntnis
aus laBt sich dann auch ein fruchtbares und
weiterhelfendes Gesprich mit der romisch-
katholischen Kirche fithren.
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Meredith B. Handspicker, ,Survey of Church
Union Negotiations 1961—1963“, The
Ecumenical Review, Nr. 4, Juli
1964, S. 406—4437).

Zum sechsten Male legt hier die Abteilung
fir Glauben und Kirchenverfassung des
Okumenischen Rates der Kirchen seit 1954
eine Ubersicht iiber den augenblicklichen
Stand der kirchlichen Unionsverhandlungen
und Unionsgespriche vor. Die Ubersicht
nahm von Erscheinen zu Frscheinen an Um-
fang zu: nicht weil die Behandlung des
Stoffes ausfithrlicher geworden wire, son-
dern weil die Zahl der Unionsgespriche in
diesem Jahrzehnt rapide angestiegen ist. Die
vorliegende Aufstellung umfaBt etwa 58
Unionsverhandlungen in 32 Lindern, an de-
nen etwa 130 Kirchen und kirchliche Grup-
pen aus dem protestantisch-anglikanischen
Raum beteiligt sind. Die Ereignisse, die sich
hier anbahnen, verdienen weiteste Beach-
tung!



Nikos A. Nissiotis, ,Is the Vatican Council
Really Ecumenical?“, The Ecumeni-
cal Review, Nr. 4, Juli 1964, S. 357
bis 377%).

Ausgehend von den beiden Fragen, ob der
rémische Konzilsbegriff und die Bezeichnung
einer pan-rémischen Synode als ,8kume-
nisch” angesichts wachsender &kumenischer
Beziehungen noch aufrechterhalten werden
kann, und ob ,die Arbeit des Konzils heut-
zutage seinen Anspruch auf Okumenizitit
rechtfertigt”, untersucht Nissiotis den Cha-
rakter des II. Vatikanums aus orthodoxer
Sicht. Im I. Hauptteil iiber ,Die Einberufung
des Konzils, sein Geist und sein Zweck”
wird dabei anhand des rdmischen Exempels
eine Art ,orthodoxe Konzilstheologie” ent-
wickelt. Der II. Hauptteil behandelt ,Das
okumenische Interesse der Konzilsviter.”
Nissiotis greift damit die ganz praktische
und gegenwartsbezogene Frage auf, inwie-
weit die romische Hierarchie der &kumeni-
schen Problematik gegeniiber sich aufge-
schlossen zeigt. Und der III. Hauptteil stellt
die Frage nach dem &kumenischen Dialog
mit Rom, der nach Nissiotis’ Auffassung
sich trotz vieler Hemmnisse gerade anzubah-
nen beginnt.

K. E. Skydsgaard, ,Vom Geheimnis der
Kirche,” Kerygma und Dogma,
Heft 3, Juli 1964, S. 137—152.

Skydsgaard legt hier einen Grundsatz-
artikel vor. In Auseinandersetzung mit dem
Schema ,De Ecclesia® des II. Vatikanums
behandelt er einige Aspekte der Ekklesio-
logie. In der Stellung, die in diesem Schema
der Kirche als dem neuen Gottesvolk zu-
kommt, sicht er einen Wandel in der romi-
schen Theologie, die vielleicht ,in der Zu-
kunft Konsequenzen haben wird.“ Nach
den Ausfithrungen iiber das Geheimnis der
Kirche geht er auf das Bild ,von der auf
Erden pilgernden Kirche* ein, zeichnet die
eschatologische Perspektive der Kirche und
fithrt aus, daB im Schema iiber die Kirche
die ,Dimension der Geschichte” fehle. Die
beiden letzten Abschnitte sind dem Verhilt-
nis von Wort und Sakrament und dem Ver-
hiltnis von Kirche und Reich Gottes im
Schema ,,De Ecclesia” gewidmet.

Nikos A. Nissiotis, ,Die Ekklesiologie des
Zweiten Vatikanischen Konzils in ortho-
doxer Sicht und ihre dkumenische Bedeu-

tung,” Kerygma und Dogma,

Heft 3, Juli 1964, S. 153—168.

Im Gegensatz zu Skydsgaard hat Nissiotis
seinen Beitrag breiter angelegt. Er unter-
sucht zundchst die Ekklesiologie der Sche-
mata ,De Ecclesia,” ,De Episcopis® und
»De Oecumenismo,” fiigt in einem zweiten
Hauptteil Bemerkungen iiber die Prinzipien
der rémischen Ekklesiologie an und schliefit
seine Ausfithrungen mit einer Analyse der
romischen Ekklesiologie, indem er nach ihrer
Bedeutung fiir die Skumenische Bewegung
fragt.

Edmund Schlink, .Das Ringen um einen
romisch-katholischen Okumenismus im
II. Vatikanischen Konzil,“ Kerygma
und Do gm a, Heft 3, Juli 1964, S. 169
bis 181.

Auf der dritten Sitzungsperiode wird die
Behandlung des Schemas ,De Oecumenismo®
fiir die nichtromischen Kirchen von groBtem
Interesse sein. Schlink untersucht zunichst
einleitend den Begriff ,okumenisch® und
geht dann zu einer ausfithrlichen Darstellung
seines Themas iiber, die in ihrer Disposition
hier wiedergegeben sei: I. Voraussetzungen:
1. Das Selbstverstindnis der romischen
Kirche, 2. das Verstindnis des pépstlichen
Primats, 3. das Verstindnis der nichtrémi-
schen Kirchen, 4. der Mafistab in der Beur-
teilung der nichtrdmischen Kirchen; II. Die
Methode; I1I. Das Ziel: 1. Die Erneuerung
der romischen Kirche, 2. die Entfaltung der
Katholizitit der romischen Kirche, 3. die
Vorstellung von der Einigung der getrenn-
ten Kirchen, 4. das Ziel der rémischen Kirche
lclll;ld das des Okumenischen Rates der Kir-

en.

Ostasiatische Christlidie Kowuferenz, ,Die
Konfessionsfamilien und die Kirchen
Asiens,” Lutherische Rundschau,
Nr. 2/1964, S. 281—287.

Das Gesprich iiber die Bedeutung der
Konfessionsfamilien im Rahmen der &ku-
menischen Bewegung wird uns noch lange
beschéftigen; besonders intensiv wird es je-
doch in den jungen Kirchen Asiens gefiihrt.
Die dortigen Kirchen stehen unter dem Ein-~
druck, daf die baldige Klirung der damit
verbundenen Probleme eine Lebensfrage fiir
sie ist. Wir empfehlen daher diese von der
Ostasiatischen Christlichen Konferenz ent-
gegengenommene Erklirung auch den euro-
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péischen Kirchen zum eingehenden Studium.
Als besondere Problemkreise werden ge-
nannt: Das Verhédltnis der Konfessions-
familien zu den Kirchen Asiens: 1. Im Blick
auf die dkumenische Bewegung, 2. im Blick
auf Kirchenunionen, 3. im Blick auf ge-
meinsames Handeln in der Mission und
4. im Blick auf Gliedschaft (in konfessio-
nellen Organisationen).

Christianity Today, Nr. 22, 31. Juli 1964,
S. 1—43.

Die 14tdgig erscheinende Zeitschrift
»Christianity Today“ hat unter der Uber-
schrift ,Afrika — ein Kontinent in der
Krise” diese Nummer den schweren Proble-
men der jungen Kirchen und der christlichen
Mission in diesem Erdteil gewidmet., Cha-
rakteristisch fiir die einzelnen Artikel sind
die sachkundige Situationsanalyse und das
gute statistische und informatorische Mate-
rial, das geboten wird. Die Hauptartikel be-
handeln: 1. Nord-Afrika: Geschlossene und
sich schliefende Tiiren, 2. West-Afrika: Die
nationale StoBkraft, 3. Zentral-Afrika: Nach-
wehen der Freiheit, 4. Ost-Afrika: Alte und
neue Unabhingigkeit und 5. Siid-Afrika:
Eine neue Entdeckung tut not!

Weitere beadstenswerte Beitrige:

Robert Giscard, ,Les conditions du dia-
logue oecuménique,” Etudes Théo-

logiques et Religieuses, Nr. 1-2/
1964, S. 81—867).

Axel Torm, ,The Church and Israel will
meet oneday,” The International
Review of Missions, Nr. 211,
Juli 1964, S. 290—296%).

George A. Lindbeck, ,Ecclesiology and
Roman Catholic Renewal,” Religion
in Life, Nr. 3, Sommer 1964, S. 383
bis 394.

Heinrids Fries, ,The Ecclesiological Status
of the Protestant Churches from a Catho-
lic Viewpoint,” Journal of Ecu-
menical Studies, Nr. 2, Frithjahr
1964, S. 195—212.

George A. Lindbeck, ,A Protestant View of
the Ecclesiological Status of the Roman
Catholic Church,” Journal of Ecu-
menical Studies, Nr. 2, Frithjahr
1964, S. 243—270.

Martin Rohkrimer, ,Sachlichkeit und Harte.
Eindriicke von der Zweiten Allchristlichen
Friedensversammlung in Prag”, Pasto-
raltheologie, September 1964, Heft 9,
S.357—362.

Hanfried Kriiger, ,Bericht iiber die Zweite
Allchristliche Friedensversammlung®, Kir-
che in der Zeit, September 1964,
Heft 9, S. 409—413.

NEUE BUCHER

OKUMENISCHE INFORMATION
UND FORSCHUNG

Okumenischer Katedhismus. Kurze Einfith-
rung in Wesen, Werden und Wirken der
Okumene. Im Auftrage der Arbeitsge-
meinschaft christlicher Kirchen in Deutsch-
land verfaBt von Wilhelm Menn. Neu
bearbeitet von Hanfried Kriiger. 5., ver-
anderte Auflage. Evang. Verlagswerk,
Stuttgart 1964. 88 Seiten. Kart. DM 2,50.

Bewihrtes anzuzeigen macht Freude! Zu-
mal wenn es sich in neuem Gewand und in
erweiterter Fassung prisentiert und trotz-
dem zum alten Preis zu haben ist. Diese
zweifellos beste kurze Einfithrung in die
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Geschichte und Ziele der Skumenischen Be-
wegung wurde in der nun vorliegenden
itberarbeiteten 5. Auflage um eine Zeittafel
erweitert und in simtlichen Angaben auf
den neuesten Stand gebracht. AuBerdem
wurden die wichtigsten Sdtze des ,Wortes
an die Kirchen” der Weltkonferenz von
Montreal dem Anhang beigefiigt. Jedem, der
sich und andere knapp, aber griindlich iiber
den heutigen Stand der Skumenischen Be-
wegung und des Okumenischen Rates der
Kirchen unterrichten will, sei dieses hand-
liche Biichlein in Taschenformat empfohlen.
Aber auch fiir ,alte Okumeniker” bleibt der
»Okumenische Katechismus® unerliBliches
Standardwerk und Repetitorium!

Ludwig Rott



Heinz Renkewitz, Die Kirchen auf dem Wege
zur Finheit. Evangelische Enzyklopédie,
Band 2. Giitersloher Verlagshaus Gerd
Mohn, Giitersloh 1964. 189 Seiten. Kart.
DM 7,80.

Dem interessierten Leser wird hier eine
griindliche und fliissig geschriebene Einfith~
rung in die Geschichte und Gegenwart der
okumenischen Bewegung in die Hand gege-
ben. Darin unterscheidet sich die vorlie~
gende Darstellung von zahlreichen Verdffent-
lichungen auf diesem Gebiet, die vorwiegend
geschichtlichen oder biographischen Charak-~
ter tragen oder speziellen Problemen der
okumenischen Theologie gewidmet sind.
Renkewitz faBt das alles zusammen und
zieht die Linien aus bis zu einer Skumeni-
schen Bestandsaufnahme der Gegenwart. Es
ist dabei schon wohltuend, daB er eindeutig
und unmiBverstindlich im Eingangskapitel
die nach Einheit dringenden Krifte unserer
Zeit klar von dem Einheitsstreben der christ-
lichen Kirchen unterscheidet. Im zweiten und
umfangreichsten Kapitel schildert er dann in
anschaulicher Form die Mannigfaltigkeit der
Strémungen, die zur Skumenischen Bewe-
gung zusammengeflossen sind und die sich
im Okumenischen Rat der Kirchen eine or-
ganisatorische Gestalt gegeben haben. Das
dritte Kapitel bildet eine kleine, aber sehr
sachkundige und mit Liebe geschriebene
Konfessionskunde — oder wie man seit
Meinholds grofem Werk auch sagen kénnte:
Okumenische Kirchenkunde — der Konfes-
sionsfamilien, die sich im ORK zu einer
»Gemeinschaft von Kirchen” zusammenge-
schlossen haben, Die anglikanische Kirchen-
gemeinschaft, die orthodoxen Kirchen, die
lutherischen Kirchen, die reformierten Kir-
chen, der Methodismus, der Baptismus und
die Unionskirchen werden dargestellt. (Ob
es in diesem Zusammenhang nicht dkume-
nisch richtiger wire, auch von methodisti-
schen und baptistischen Kirchen zu sprechen?
Beide Denominationen vertreten keinen
»Ismus”, sondern wollen Kirchen im Sinne
des Neuen Testamentes seinl) Das vierte
und letzte Kapitel skizziert unter dem Stich-
wort ,Gemeinsame Aufgaben der Kirchen®
den Stand der Okumenischen Bewegung
heute. Der aufmerksame Leser spiirt, daB an
mehr als einer Stelle Wandlungen groften
Ausmabes sich anbahnen, und er wird dank-
bar sein, daB ihm hier ein im besten Sinne

allgemeinverstindliches theologisches Werk
geschenkt worden ist, das durch und durch
die Kennzeichen eines irenischen Geistes an
sich trigt. Trotzdem sei abschlieBend gleich-
sam als Wunsch die Bemerkung erlaubt, ob
es nicht gut wiire, wenn in einer zweiten Auf-
lage des Buches der Weg der Kirchen zur
Einheit auch kritisch {iberpriift wiirde. Denn
dieser Weg ist steil und dornenvoll und in
vieler Hinsicht doch auch sehr problematisch!
Das wiirde der Intention der Evangelischen
Enzyklopidie sicherlich in keiner Weise wi-
dersprechen, denn unsere Gemeinden brau-
chen heute nicht nur Information, sondern
vor allem positiv-kritische Information.

Ludwig Rott

Hildegard Schaeder, Autokratie und Heilige
Allianz. Nach neuen Quellen. 2. erginzte
Auflage. Wissenschaftliche Buchgesell-
schaft, Darmstadt 1963. 104 Seiten.
DM 23.50.

Es bedeutet immer ein Wagnis, von einem
vor 30 Jahren erschienenen Buch einen
photomechanischen Nachdruck zu veranstal-
ten. Die Verfasserin meint, es auf sich neh-
men zu kdnnen, da sich nach ihrer Meinung
die spitere Forschung ihren Ergebnissen an-
geschlossen habe. Sie verzichtet daher auf
eine kritische Auseinandersetzung und be-
gniigt sich mit einem Nachtrag der wich-
tigsten nach 1934 erschienenen Werke. Ver-
mift wird in diesem Nachtrag das Buch von
Ernst Benz ,Die abendléndische Sendung
der dstlich-orthodoxen Kirche. Die russische
Kirche und das abendlindische Christentum
im Zeitalter der Heiligen Allianz.” (Wies-
baden 1950) und die ungedruckte Habilita-
tionsschrift von W. Markert iiber dasselbe
Thema.

Im Vergleich zur 1. Auflage ist nur der
»ochluB” gekiirzt und verdndert. Jetzt ver-
ficht die Verfasserin die These, daf der
christliche Einigungsgedanke Alexanders I.
im Okumenischen Rat der Kirchen ,wieder-
erstanden” sei. Diese These wird nicht un-
widersprochen bleiben kénnen. Es handelt
sich doch um zwei véllig verschiedene Be-
strebungen, die auf verschiedenen Ebenen
sich auswirken. Die Verfasserin hétte besser
daran getan, ihre griindliche und ernsthafte
Arbeit mit dieser These nicht zu verbinden.
Eine Erdrterung dieser Art hitte mehr in
eine Zeitschrift gepafit. Robert Stupperich
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#Ruf und Antwort.” Festgabe fiir Emil Fuchs
zum 90. Geburtstag. Koehler & Amelang,
Leipzig 1964. 575 Seiten. Ln. DM 19.—.

Freunde, Schiiler, Weggenossen in grofer
Zahl (88) fanden sich zur Festgabe von
Emil Fuchs zum 90. Geburtstag am 13. Mai
1964 zusammen. ,Ruf und Antwort” heift
die Festschrift, die Minner und Frauen mit
. Rang und Namen aus West und Ost, Nord
und Siid vereint. Kurze GruBadressen (Mil-
ton Mayer USA, Albert Schweitzer, Moritz
Mitzenheim u. a.) wie Zeugnisse aus Stun-
den ganz persdnlicher Begegnung (Schaut-
schick, Walter Feurich, E. Hertzsch, Poelchau,
Magdalene Hager u. a.), kirchengeschichtlich
bedeutsame Berichte aus Perioden gemein-
samen Ringens (Friedrich Siegmund-Schultze,
Eberhard Lempp, Fritz Wenzel, Joachim
Rohde u. a.) sind neben lesens- und beach-
tenswerten Monographien zu finden (Som-
merlath, Jaan Kiivit, Leipoldt, Wiesner, Al-
fred Dedo Miiller, Erdmann Schott, Amedeo
Molnér u. a.). Natiirlich konnten und durf-
ten nicht die GriiBe derer fehlen, die iiber
Gemeinsamkeit von Christen und Marxisten
bei jhrer Aufgabenstellung und in ihren Le-
bensbereichen nachzudenken sich bemiihen
(Gerald Gotting, Johannes Dieckmann, Wal-
ter Bredendiek, Giinther Wirth u. a.). Be-
sondere Aufmerksamkeit verdienen die Bei-
trige von Casalis, Helmut Gollwitzer, Hein-
rich Vogel, Yoshio Inoue. Mit warmherzigen
Worten gibt Hroméadka seinem theologie-
geschichtlichen Aspekt fiir den 90jdhrigen
Ausdruck. Metropolit Nikodim widmet Emil
Fuchs erstaunliche Betrachtungen iiber Bii-
cher eines Weisen. In ganz eigener Weise
priagt der inzwischen verstorbene Richard
K. Ullmann die Festgabe mit seinem Beitrag
iiber die Einheit von Glauben und Werken
im Quikertum. ,Wo Glaube ist, ist Ge-
triebenwerden zu guten Werken, zu geisti-
ger Erneuerung des Lebens und der Gemein-
schaft” (S. 258). , Werke gehdren zum Men-
schen wie die Frucht zum Baum, als ein
Teil seines ganzen Seins. Der Baum will
die Friichte nicht, er braucht sie, weil er
Baum ist; der gute Baum gute, der schlechte
Baum schlechte” (ebd). Heinz Engler

Einheit der Kirche? Ringvorlesung der Ev.-
Theol. Fakultit der Westf. Wilhelms-Uni-
versitdt Miinster. Hrsg. von W. Marxsen.
Luther-Verlag, Witten 1964. 148 Seiten.
Kart. DM 8.60.
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Allein die Tatsache, daB Professoren einer
ev.-theol. Fakultit gemeinschaftlich eine
Vorlesungsreihe halten und diese anschlie-
Bend der Offentlichkeit vorlegen, verdient
ein hohes Lob angesichts der verwirrenden
Gegensitze, die das theologische Feld be-
herrschen. Sieben durchaus verschieden orien-
tierte akademische Lehrer haben sich im
Wintersemester 1963/64 dem Problem der
Einheit der Kirche zugewandt. W. Marxsen
weist zuerst auf Lehrunterschiede innerhalb
des N. T. hin, auf Paulus und Jakobus und
die ,verschiedenen Abendmahle.” M. schlieft
sich der These von Késemann an: ,Das N.
T. begriindet nicht die Einheit der Kirche,
sondern die Vielzahl der Konfessionen”. Fiir
M. sind ,die Schriften des N. Ts. ... Pre-
digten — in je ihre Zeit hinein.” Der Exe-
get fragt hinter die Schriften zuriick nach
der Glaubenssubstanz und stellt fest: ,Der
Sachkanon liegt nicht im, sondern vor dem
Schriftkanon.” Fruchtbar fiir das Skumeni-
sche Gesprich ist die These, daf die haufig
angewandte Alternative hie ,sola scriptura®,
dort ,Schrift und Tradition” unhaltbar ist.
M. vertraut einem Weg zur Einheit der Kir-
che, ,wie sie uns im N. T. gerade in der
Mannigfaltigkeit geschichtlicher Formen be-
gegnet.”

K. Aland gibt einen kurzen Uberblick
iiber die vielen Einigungsversuche in der
Kirchengeschichte innerhalb des Protestan-
tismus, im Abendland und zwischen Rom
und den Ostkirchen. Er kniipft dabei an
Marxsens These von den schon im neu-
testamentlichen Zeitalter vorhandenen Ge-
gensitzen an. Wir haben vom Kirchenhisto-~
riker die realistische Erkenntnis zu lernen,
daB sich Kirchenspaltungen nicht allein durch
theologische Gespriche iiberwinden lassen.
Die in den Vélkern gewordenen Unter-
schiede miissen respektiert werden. Jeder
Versuch, eine vergangene Position wieder-
zugewinnen, ist romantische Trdumerei. Ein
konkretes Nahziel wire eine gemeinsame
Bibeliibersetzung. Zum Geheimnis der Ein-
heit gehdrt die gemeinschaftlich erlittene
Not.

E. Kinder wendet sich systematisch dem
viel verhandelten Thema ,Die Kirche und
die Kirchen zu. ,Die wesenhafte Einheit
der Kirche... kann nur geglaubt werden.”
Die geschichtlich verschiedenen Kirchen sol-
len ,sich gegenseitig als legitim anerken-
nen.” Wo aber liegt die Grenze, iiber die



hinaus die Verschiedenheit nicht mehr trag-
bar ist? Alle Konfessionen sollen sich ,ge-
meinsam um die Grundauffassung der einen
Kirche mithen.” Sofern sie sich Christus un-
terwerfen, hat solche Miihe eine Verheifung.
H. D. Wendland fragt nach der Beziehung
zwischen der weltweiten Gesellschaft und
der Okumene. Die Kirchen stehen heute
zwischen Tradition und Revolution. Wie be-
gegnen sie dem Nationalismus der jungen
Staaten, den gewaltigen sozialen Problemen
und dem Synkretismus? Die Lage der Welt
fordert gebieterisch die Einheit der Kirchen!
Nur gemeinschaftlich kénnen sie das Evange-
lium fruchtbar werden lassen. Kirche und
Menschengesellschaft gehdren letztlich zu-
sammen ,kraft der Inkarnation des gdtt-
lichen Logos in Jesus Christus.”

Ein Spezialgebiet interkonfessioneller Be-
ziehungen ist die Schule. H. Kittel geht aus
von der Enzyklika ,Divini illius magistri®
von Pius XI. Vom Kindergarten bis zur
Universitit entfaltet sie ein grofartiges
System katholischer Erziehung. Demgegen-
iiber wiinscht das ,Wort zur Schulfrage” der
EKD von 1958 den freien Dienst der Kirche
an einer freien Schule. K. Erlinghagen S. J.
interpretiert die Enzyklika im Sinne solcher
Freiheit. In der gemeinsamen Sorge um das
Kind kénnen die Konfessionen einander be-
gegnen.

Der Philosoph W, Auz berichtet iiber das
ev.-kath. Gesprich: Studenten von Bethel
und Paderborn treffen sich in jedem Seme-
ster und lernen ihre Probleme gegenseitig
kennen. H. Kiing hat Bart interpretiert und
G. Hasenhiittl Bultmann fiir katholische
Theologen erschlossen. Von einer verborge-
nen, aber intensiven Wirkung sind die Ge-
spriche im evangelisch-katholischen kume-
nischen Arbeitskreis seit 1946 unter der
Leitung von Erzbischof Jaeger und Bischof
Stihlin. Das Buch ,Pro Veritate” gibt der
Offentlichkeit Einblick in die hier geleistete
Arbeit.

Ein Vortrag des australischen Theologen
S. Hebart beschlieBt das Buch. Kontrir zu
Marxsen sagt H.: ,Die Einheit der Kirche
(ist) so alt wie die Kirche selbst und nie-
mals von ihr gewichen,” aber sie bleibt sub
cruce tecta bis zur Parusie. — Alle Vor-
lesungen bezeugen, daf das Problem gkume-
nischer Einheit nicht zu I6sen ist vom Ge-
spriich mit der rém.-kath. Kirche.

Reinhard Mumm

THEOLOGIE UND ETHIK

Das Amt der Einheit — Grundlegendes zur
Theologie des Bischofsamtes. Mit Beitri-
gen von Wilhelm Stihlin, Johann Heinrich
Lerche, Ernst Fincke, Laurentius Klein und
Karl Rahner. Schwaben-Verlag, Stuttgart
1964. 312 Seiten. Ln. DM 16.80.

Die beiden lutherischen Beitrige des vor-
liegenden Sammelbandes lutherischer und
rémisch-katholischer Theologen sind, um es
gleich zu sagen, enttiuschend. Johann Hein-
rich Lerche gibt einen Ulberblidk iiber das
Bischofsamt in der Geschichte und Gegen-
wart der lutherischen Kirche. Das geht nicht
ohne Einseitigkeiten ab, immerhin finden sich
auch einige diskutable Vorschlige fiir eine
(von vielen Seiten fiir notwendig erachtete)
stirkere Profilierung dieses Amtes. Frnst
Fincke plddiert in seinem Beitrag fiir ein
priesterliches Verstindnis des Amtes, Ffiir
einen Gradunterschied zwischen Bischofsamt
und Pfarramt, fiir die apostolische Sukzession
des Bischofsamtes, fiir die Ordination als
sakramentalen Akt, fiir ein Wesensverstind-
nis des Amtes als sakramentaler Reprisen-
tation der Gnade bzw. Christi und manches
andere. Zur Begriindung werden wahrhaft
abenteuerliche Interpretationsversuche an
einzelnen Bibelstellen und -abschnitten vor-
genommen und Zitate aus anderen theo-
logischen Werken angefiihrt, die oft in einem
ganz anderen intentionalen Zusammenhang
stehen. Hinzu kommen eine hdchst unklare
Begrifflichkeit und unhaltbare theologische
Behauptungen. So entstehtein einseitiges und
ungeschichtliches Bild des Amtes, das bei
aller guten Absicht des Verf. und trotz eini-
ger erwigenswerter Ansitze biblisch und
dogmatisch auf so schwachen Fiiien steht,
daB nach der Lektiire dieses Beitrages wohl
kaum jemand auch nur anndhernd einzu-
sehen vermag, warum das Bischofsamt das
»Amt der Einheit" sei.

Auf die beiden sehr klar durchdachten und
gerade fiir den nichtkatholischen Leser hochst
instruktiven Beitrdge von Abt Laurentius
Klein und Prof. Rahner kann nicht niher
eingegangen werden. Was hier iiber Kirche,
Amt, Amter, Bischofsamt, Bischofskollegium
und Papst gesagt wird, bietet nicht nur iiber-
raschende Einblicke in ein modernes katho-
lisches Amtsverstindnis, sondern man wird
auch auf eine ganze Reihe von Uberlegun-
gen stofen, die sich von neueren evangeli-
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schen Aussagen iiber das Amt kaum unter-
scheiden. Wegen dieser beiden ganz ausge-
zeichneten Beitrige sollte man sich diesen
Band, der mit einer lesenswerten Einleitung
von Bischof Stihlin versehen ist, unbedingt
anschaffen.

Vielleicht darf man noch hinzufiigen, daff
die in einigen Verlagen bereits zur Tradi-
tion gewordene Sitte, evangelisch-katholische
Sammelbinde herauszugeben, bei denen die
evangelische Seite durch AuBenseiter ver-
treten wird, deren Ausfithrungen weder re-
présentativ fiir jhre Kirche noch theologisch
gewichtig sind, dem Gesprich zwischen den
Konfessionen keinen grofen Dienst leisten.

Giinther Gafimann

Dietz Lange, Christlicher Glaube und soziale
Probleme. Eine Darstellung der Theologie
Reinhold Niebuhrs. Giitersloher Verlags-
haus Gerd Mohn, Giitersloh 1964. 216
Seiten. Leinen DM 16.80.

Reinhold Niebuhr, wohl der bekannteste
amerikanische Theologe und, wie der Ver-
fasser meint, wohl der bedeutendste seit
Jonathan Edwards, ist bisher noch viel zu-
wenig ins Blickfeld der europdischen Theo-
logie getreten. Hierin Wandel zu schaffen, ist
das Verdienst vorliegender Studie, einer
Ziiricher Dissertation aus der Schule von
Gerhard Ebeling. In griindlicher Einzel-
analyse bemiiht sich Lange, Niebuhr in sei-
ner Entwicklung und seiner Bedeutung dar-
zustellen. Es gelingt dem Verfasser, bei Nie-
buhr fiinf Perioden festzustellen: Zunachst
ist er in seiner Detroiter Pfarrerzeit noch
stark dem Social Gospel verbunden und be-
halt von ihm freilich auch spiter den Ge-
danken bei, daf das Reich Gottes nicht nur
eine Sache des Individuums, sondern der Ge-
sellschaft sei; in den 30er Jahren bedient er
sich zur Gesellschaftskritik marxistischer Ge-
danken und wird stiirker pessimistisch; dar-
auf folgt die Periode der theologischen Ver-
tiefung, zunichst in der Begegnung mit Paul
Tillich und der dialektischen Theologie, dann
wird die Theologie das eigentliche Thema,
und schlieBlich wird im AnschluB an Kierke-
gaard und reformatorisches Gedankengut
eine Sozialethik entwickelt, die theologische
Tiefe mit sozialer Relevanz verbindet. Mit
Recht sieht es Lange als das Verdienst der
Theologie Niebuhrs an, daB bei ihm Glaube
und Kultur in enger Verbindung stehen.
Darin kénnte auch seine Bedeutung fiir die
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gegenwiirtige deutsche theologische Diskus-
sion liegen. Heinz-Horst Schrey

Harm Alpers, Die Versohnung durch Chri-
stus — Zur Typologic der Schule von
Lund (Forschungen zur systematischen und
dkumenischen Theologie, Bd. 13). Van-
denhoeck & Ruprecht, Gottingen 1964.
225 Seiten. Kart. DM 24.—.

Es ist ein erfreuliches Zeichen Skumeni-
scher Weite, daB jiingere deutsche Theolo-
gen nicht die Miithe scheuen, sich in wissen-
schaftlichen Untersuchungen mit der schwe-
dischen Theologie zu beschiftigen. Die
vorliegende Dissertation hat ein doppeltes
Verdienst. Sie ist der erste Versuch, eine auf
sorgfiltigen Quellenstudien basierte Dar-
stellung der Versshnungstypologie des be-
deutenden schwedischen Systematikers Gu-
staf Aulén (geb. 1879, Prof. in Lund von
1913—1933, danach Bischof) zu geben, der
zusammen mit Anders Nygren ,die Schule
von Lund“ begriindet hat. Bei Aulén, der
von der altkirchlichen Christologie ausgeht
und das Agapemotiv zur Geltung bringen
will, wird die Erldsung der Verséhnung vor-
geordnet. Die Versshnung bedeutet das neue
Gottesverhiltnis, das durch Gottes Sieg iiber
die widergottlichen Méchte (Siinde, Teufel,
Tod, Gesetz) verwirklicht worden ist.

Das zweite Verdienst der Untersuchung
liegt in der scharfsinnigen exegetisch-syste-
matischen Auseinandersetzung mit Auléns
Typeneinteilung, seiner am ,klassischen®
Versdhnungstyp orientierten Christentums-
auffassung, seiner Lutherdeutung und seiner
Interpretation der synoptischen Passionsbe-
richte und der paulinischen Soteriologie.
Alpers verkennt nicht die Berechtigung des
theologischen Anliegens von Aulén, aber die
Einwinde, die er erhebt, sind beachtlich und
wohlbegriindet. Man darf daher auf das
Echo aus dem skandinavischen Bereich ge-
spannt sein.

Doch geht uns die Monographie von Al-
pers nicht nur als eine historische Leistung
an, die einen Abschnitt der neueren schwe-
dischen Theologiegeschichte analysiert und
dem deutschsprachigen Leserkreis versténd-
lich gemacht hat, sondern sie ist dariiber
hinaus fiir jeden Theologen von Bedeutung,
der in die Probleme der christlichen Soterio-
logie eindringen will. Gottfried Hornig



Derrick Sherwin Bailey, Mann und Frau im
christllichen Denken. Mit einem Nachwort
von Professor D. Dr. Helmut Thielicke.
Emst Klett Verlag, Stuttgart 1963, 333
Seiten. Leinen DM 29.50.

Fragen der Familienplanung und der
Sexualethik haben in den letzten Jahren auch
kirchliche und ékumenische Gremien in zu-
nehmendem MaBe beschaftigt, — so wenig
sich auch gerade auf diesem Gebiet einheit-
liche Grundsitze und Richtlinien erarbeiten
lassen werden, wie die Diskussion um den
sog. Mansfield-Bericht (1959) gezeigt hat.
Sind die dort gefithrten Uberlegungen von
der gegenwirtigen Situation bestimmt, so
untersucht D, S. Bailey mit profunder Ge-
lehrsamkeit und wissenschaftlicher Akribie
an Hand eines fast erdriickenden Materials
das Verhiltnis von ,Mann und Frau im
christlichen Denken® von der Hl. Schrift an-
gefangen bis hinein in das England des 17.
Jahrhunderts.

Damit ist freilich auch schon eine gewisse
Grenze der Darstellung angedeutet, daf
némlich der Verf. ,besonders das Interesse
der anglikanischen Leser und die Bediirf-
nisse der Studierenden der Universitdten und
theologischen Colleges (sc. GroBbritanniens)
im Auge hatte” (S. 8). Die Beziige auf die
kontinental-europdische Forschung fehlen
fast ganz, aber das mindert nicht den Wert
des Werkes als einer ,Fundgrube histori-
scher Materialien“ (wie Helmut Thielicke in
seinem ausfithrlichen Nachwort sagt), das
nicht nur sammelt und registriert, sondern
theologisch interpretiert und in der einschli-
gigen Literatur an iiberreicher Fiille des
Stoffs und verstindnisvoller Deutung der
Zusammenhinge nicht seinesgleichen hat.

Dadurch wichst das Werk itber den Rah-
men einer Spezialuntersuchung hinaus und
kénnte nach Thielicke auch den Arbeits-
titel tragen ,Geschichte der christlichen
Anthropologie, dargestellt am Verstindnis
der menschlichen Geschlechtlichkeit (S, 281).
Freilich vermerkt Thielicke auch — unseres
Erachtens zu Recht —, daf der Verf. die Er-
gebnisse der geschichtlichen Forschung zu
wenig fiir die aktuellen Fragestellungen der
Gegenwart nutzbar macht, obwohl in den
letzten beiden Kapiteln zumindest Ansitze
dafiir vorliegen. Prof. Thielicke versucht,
diese Liicke durch sehr bedenkenswerte Aus-
fithrungen zu fiillen, die man als willkom-

mene Ergénzung dieses fundamentalen und
einzigartigen Geschichtswerks begriifien wird
(S. 282—300). Anscheinend beabsichtigt aber
auch der Verf,, der historischen Untersuchung
eine systematische Wertung folgen zu lassen
(S. 8). Kg.

CHRISTUS IN ASIEN

Gerhard Rosenkranz, Religionswissenschaft
und Theologie. Aufsitze zur Evangelischen
Religionskunde. Chr. Kaiser Verlag, Miin-
chen 1964. 361 Seiten. Leinen DM 23.—.

Dieser Aufsatzband des bekannten Tii-
binger Missions- und Religionswissenschaft-
lers enthilt neunzehn Beitrige, die in den
vergangenen anderthalb Jahrzehnten an ver-
schiedenen Stellen verdffentlicht worden
sind. Alle kreisen um den tiefgreifenden
Umbruch in Asien mit der Frage: ,Was be-
deutet in der aufgewithlten Welt des Ostens
mit seinen hohen Religionen und Kulturen
die Verkiindigung des Evangeliums, deren
Anfinge dort weit vor dem Ausbruch der
Stiirme liegen?“ Diese Frage wird ,mit er-
regender Dringlichkeit” an die evangelische
Missionswissenschaft gerichtet, um sie nach
neuen Kategorien suchen zu lassen, in denen
der Mensch Asiens die Botschaft von der
Liebe Gottes in Jesus Christus in ihrer be-
freienden und umwandelnden Kraft zu er-
fassen und zu erfahren vermag. Sie betrifft
aber ebenso die in der Okumene vereinig-
ten Kirchen insgesamt, wie etwa der Auf-
satz iiber die auf der Weltkirchenkonferenz
in Neu-Delhi vertretene These vom ,kos-
mischen Christus” deutlich macht.

Der Verf. kennt die asiatische Geisteswelt
wie nur wenige, er ist mit den ferndstlichen
Religionen auf das innigste vertraut. Immer
fithlt man sich mit hineingenommen in die
Atmosphire strenger Wissenschaftlichkeit,
die den Dingen auf den Grund geht und
sich nichts schenkt. Zugleich aber denkt und
argumentiert er von der Mitte des christ-
lichen Glaubens her, der sich zum Zeugnis
berufen weif. Das gibt seinen thematisch
vielfiltig aufgegliederten Abhandlungen die
lebendige und zentrale Bezogenheit auf den
christlichen Auftrag im heutigen Asien. Kg.

SUDAMERIKA

Wilhelm Néllenburg [ Heinridr Stubbe, Wo
die Erde aufhdrt. Protestantische Impres-
sionen aus Siidamerika, Giitersloher Ver-
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lagshaus Gerd Mohn, Giitersloh 1964.
132 Seiten. Paperback DM 7.80.

»Wo die Erde aufhort,” das bedeutet der
Name Chile. Chile gehdrt mit Argentinien
und Brasilien zu den drei wichtigsten Lin-
dern des in atemberaubender Entwicklung
aufsteigenden siidamerikanischen Kontinents.
Die auf einer Reise mit Prasident D. Wisch-
mann gewonnenen Eindriicke von Heinrich
Stubbe, des bekannten Schriftleiters von
»Christ und Welt“, vermitteln in spannen-
der Darstellung die Verhiltnisse und Pro-
bleme dieses immer mehr in unseren Ge-
sichtskreis tretenden Erdteils. Sein Erbe aus
spanischer und portugiesischer Kolonisations-
zeit bestimmt seine Entwicklung. Hier wer-
den Entscheidungen fallen, die sich auch nach
Europa auswirken.

Wilhelm Nollenburg war 25 Jahre lang
Pfarrer in Brasilien. Er zeigt auf, wie die
aus den deutschen Einwanderern hervorge-
gangenen Kirchen in diesem Erdteil das
Evangelium verkiindeten und damit die Zu-
kunft mitbestimmen.

Wir wiinschen dem Biichlein eine weite
Verbreitung. Es ist geeignet, unseren Blick
fir die Hintergriinde aller Entwicklungs-
hilfe in Siidamerika zu schirfen und uns
unsere Verantwortung fiir die evangelischen
Kirchen in Siidamerika deutlich zu machen.

Johannes Bartelt

OKUMENE UND ROM

Yves M.-]. Congar, O. P., Chrétiens en
Dialogue. Unam Sanctam, Bd. 50. Edi-
tions du Cerf, Paris 1964. 644 Seiten.
33 NF.

Den reichhaltigen, von drei Jahrzehnten
okumenischen Wirkens zeugenden Auf-
sitzen, die den verschiedenen Konfessionen
— Orthodoxie, Anglikanismus und Prote-
stantismus; auch Israel wird ausdriicklich in
diesen Fragenkomplex eingereiht — gewid-
met sind, geht ein auBerordentlich interes-
santer, sehr persénlich gehaltener Bericht
iiber die eigene Pionierarbeit fiir den &ku-
menischen Gedanken innerhalb der katho-
lischen Kirche voran. Diese Wegstrecke war
manchmal von fast uniiberwindlichen Hin-
dernissen verziunt; sie stand — in der Ge-
stalt von iiblen Verddchtigungen, schwelen-
dem Mifitrauen und harten Mafnahmen —
unter dem Zeichen des Kreuzes. In die-
ser Zeit trostete sich Congar dessen, ,daf
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alle Ménner (in der Kirche), die etwas getan
haben und einen neuen Weg eréffneten, auf
Schwierigkeiten stiefen.” Trotz dieser An-
fechtung lieB sich Congar in seinem Be-
mithen um die Einheit der Christenheit nicht
irremachen. Denn ihm ist es GewiBheit, , daf
Gott die Sache fithrt und durch uns seinen
Gnadenplan durchsetzt, und daB fiir alle
bedeutsamen Dinge Wartezeiten des
Reifen s notwendig sind . . . Ich habe recht
oft an das Wort von St. Paulus gedacht:
,Die Geduld schafft Hoffnung. (Rém.5, 4)
... Wer nicht zu leiden weif, kann auch
nicht mehr hoffen. Menschen, die in ihrer
allzu groBen Hast sofort den Gegenstand
ihres Verlangens in Hénden halten wollen,
verstehen davon auch nichts. Der geduldige
Sdmann, der sein Korn der Erde anvertraut,
ist der Mann der Hoffnung... Wenn die
Geduld von diesem Simann her geprigt
ist, gesellt sich notwendigerweise das Kreuz
dazu ... Gott wirkt gerade in den Dingen,
die fiir uns Kreuz bedeuten.”

Hier zeigt sich in schoner Klarheit, wie
im Lebenswerk Congars geistliche Reife und
theologische Erkenntnis einander durchdrin-
gen und darum untrennbar zusammenge-
horen. Nur von daher wird man auch seine
Beschiftigung mit dem echten Gesprich mit
Christen nichtkatholischer Prigung recht ver-
stehen kdnnen; es geht dabei nicht nur um
die Bezeugung einer theologischen Wahrheit,
sondern auch um den Einsatz des ganzen
Lebens fiir eine Sache, fiir die sein Herz
schlégt.

Was bedeutet der Skumenische Gedanke
fiir die Christen der katholischen Kirche?
Er ist eine uniiberhdrbare Herausforderung,
sich um eine tiefere geistliche Bildung und
groBere intellektuelle Redlichkeit im Blick
auf das tatsichliche Stehen und Gehen im
Glauben zu bemiihen. Es geht hier um eine
im Zusammenhang mit ehrlicher Selbstprii-
fung zu vollziehende, immer vélligere ,Zu-
wendung zum Evangelium.”

Im Lichte dieser Wahrheit wird alles in
Frage gestellt, was sich vor diesem Forum
nicht verantworten kann. Darum schlieft
diese Erkenntnis die Reform aller christ-
lichen Kirchen in sich, um dadurch das
Evangelium aller Welt deutlicher und besser
ausrichten zu kdnnen. Es dreht sich wirklich
um eine solche Hinwendung zum Wesent-
lichen, damit die Dynamik dieser Bewegung



sich quer durch allen oberflichlichen Opti-
mismus und durch einen allzu starren Theo-
logismus den Weg bahne.

Von daher werden auch die Weichen fiir
das Gesprich zwischen Katholiken und Nicht-
katholiken gestellt. Die unabdingbare Vor-
aussetzung besteht darin, ,den Andern als
Andern anzuerkennen.” Fr darf nicht in
steriler Polemik zum Objekt degradiert wer-
den, tber das der eigene Standpunkt
Triumphe erficht. Das einzige Mittel, das
hier zum Einsatz kommen kann, ist die
Macht der Wahrheit, die sich selbst durch-
setzt. Es ist darum irrig, wenn man den Sinn
eines solchen Gespriiches in der Weise ver-
dunkelt, daB man von einer ,Preisgabe der
Wahrheit” spricht. Es geht hier im Gegen-
teil um die Vertiefung der eigenen Uber-
zeugung, um ihre Reinigung von ,Fremd-
korpern® und um eine Bereicherung von
seiten des Gesprichspartners. Darum ist beim
methodischen Vorgehen in einem solchen
Gespriach die Intentionalitit der Aussagen
des Gespriachspartners in Augenschein zu
nehmen, das heiBt, man darf dogmatische
AuBerungen nicht nur in ihrem Wortlaut
sich aneignen, um sie dann durch ein davon
abweichendes Vokabular miBzuverstehen,
sondern man muB solche Ausdriicke auf ihre
Zielrichtung und Bedeutung im Zusammen-
hang des Lehrganzen befragen. So kénnen
mancherlei MiBverstindnisse beseitigt wer-
den. Dazu gehért auch, daf man sich exakte
Informationen angelegen sein lidBt; nur zu
rasch bilden sich verderbliche Halbwahrhei-
ten, die als Vorurteile zur Norm werden und
den Blick auf den Partner und dessen Mei-
nung verstellen.

Es kann eine solche Begegnung nur statt-
finden, wenn Christen demiitig und tapfer
ihre eigenen Positionen im Gehorsam gegen
Gottes Offenbarung relativieren. Dies ist
nur durch die vom Glauben ausgeldste Be-
wegung moglich: ,Im Grunde genommen ist
der Glaube ein Aufbrechen und ein Ver-
lassen der eigenen Sicherungen, um dem
Willen Gottes zu gehorchen, um ihm nach-
zufolgen, wohin er uns fiihrt, ohne daB wir
wissen, wohin es geht ... Ja, Glauben heifit
Geftihrtwerden.” Auf diesem Hintergrund
wird gemeinsames Horen und Lernen mdg-
lich sein. Rudolf Pfisterer

Bernard Lambert, Das 8kumenische Problem.
Band I 332 Seiten. Leinen DM 29.50,

Band II 308 Seiten, Leinen DM 29.50.
Verlag Herder, Freiburg-Basel-Wien 1964,

Yves Cougar, Wege des lebendigen Gottes.
Glaube und geistliches Leben. Verlag Her-
der, Freiburg-Basel-Wien 1964. 326 Sei-
ten, Leinen DM 33.50.

_ Wir sind in der gliicklichen Lage, die
Ubersetzungen von zwei fiir das zwischen-
kirchliche Gesprich iiberaus bedeutsamen
Werken rémisch-katholischer ,Okumeniker*
anzeigen zu konnen. Beide sind in dieser
Zeitschrift bereits ausfithrlich gewiirdigt wor-
den. H. G. Schweigart hat s. Z. das Werk
des in Ottawa lehrenden Dominikaners
Bernard Lambert ,Das skumenische Pro-
blem“ als die ,umfassendste, reifste und
ausgewogenste Selbstdarstellung des katho-
lischen Skumenischen Denkens® bezeichnet
(OR 1/1963 S. 56 £.). Fiir das in den ge-
genwirtigen Konzilsverhandlungen zur De-
batte stehende Verstindnis des rémisch-
katholischen ,Okumenismus® findet man
hier ein unschitzbar reiches Material. Leider
hat der Verlag versiumt, die zahlreichen
Literaturangaben daraufhin zu iiberpriifen,
ob die betreffenden Biicher auch in deutscher
Ubersetzung vorliegen, — und das ist bei
schr vielen der Fall!

Der Sammelband ,Wege des lebendigen
Gottes” enthilt Aufsitze, Vortrige und Me-
ditationen des namhaften Dominikanertheo-
logen Yves Congar, von dem Papst
Paul VI. gesagt hat, er habe auf sein Den-
ken den groBten EinfluB ausgeiibt. Dieser
Band, dem weitere folgen sollen, umfaBt
Beitrdge zu einem in der Heiligen Schrift
gegriindeten und in der Gegenwart gelebten
Glauben (vgl. R. Pfisterer, OR 4/1963
S. 273 £). Von dem geistlichen Reichtum der
sich hier auftuenden Gedanken- und Frém-
migkeitswelt wird auch der nichtkatholische
Leser dankbar zehren. Kg.

Bernard Lambert, Von Rom nach Jerusalem.
Briefe iiber das Konzil. Herder-Biicherei
Bd. 176. Verlag Herder, Freiburg i. Br.
1964. 190 Seiten. Kart. DM 2.60.

Der Vf., der sich schon durch sein zwei-
bindiges Werk ,Le probléme oecuménique”
1962, jetzt auch in deutscher Ubersetzung
erschienen, einen Namen als ein wichtiger
Vertreter der jiingeren Generation unter
den katholischen ,Okumenikern® gemacht
hat, legt hier geistvolle Berichte, Betrachtun-
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gen, kritische Uberlegungen zu den beiden
ersten Sessionen des Konzils vor. Das Biich-
lein atmet den gleichen irenischen Geist wie
das Hauptwerk Lamberts; wagt es, kithne
und iiberraschende Perspektiven aufzuzeigen
und offenbart eine umfassende Kenntnis und
wahrhaft geistliche Schau der kumenischen
Probleme. Der Leser gewinnt einen iiberaus
instruktiven Einblick in den Fortschritt des
pkumenischen Denkens innerhalb der katho-
lischen Kirche. DaB der Vf. franzdsisch
sprechender Kanadier ist und Studienjahre
in Genf wie im Orient gut genutzt hat, also
nicht von der Tradition der deutschsprachi-
gen katholischen Theologie herkommt, macht
die Lektiire fiir den Deutschen um so inter-
essanter. Hans-Giinther Schweigart

Hubert Jedin, Krisis und Abschluf des Trien-
ter Konzils 1562/63. Herder-Biicherei Bd.
177. Verlag Herder, Freiburg i. Br. 1964.
125 Seiten. Kart. DM 2.60.

Immer deutlicher ist es im Verlauf des
gegenwirtigen Konzils geworden, daB es in
Kontinuitdt und wohl mehr noch Diskonti-
nuitét sich stirker mit dem Tridentinum als
mit dem Ersten Vaticanum konfrontiert sieht.
Die vorliegende historische Darstellung steht
ganz unter diesem Gesichtspunkt. Sie will
die auffallende Diskrepanz zwischen damals
und heute aus der véllig verschiedenartigen
Situation erklidren und so die Abschluf-
phase des Trienter Konzils auch dem heu-
tigen Betrachter verstindlich und annehm-
bar machen. Freilich bleibt die Frage, ob der
scharfe Schnitt, den Trient vollzog, um damit
die Epoche der Gegenreformation einzulei-
ten, von ,Notwendigkeiten” der historischen
Stunde her geistlich hinreichend zu recht-
fertigen ist, und das heiBt fiir heute: ob
also ein Ubergang von der polemischen zur
dkumenischen Haltung méglich ist, ohne ein-
deutigen Bruch mit Fehlentscheidungen der
Vergangenheit, m. a. W. ohne Einsicht und
BuBe. Hans-Giinther Schweigart

KONFERENZBERICHTE

Helsinki 1963. Beitrige zum theologischen
Gesprich des Lutherischen Weltbundes.
Im Auftrage des Deutschen National-
komitees des Lutherischen Weltbundes
herausgegeben von Erwin Wilkens. Luthe-
risches Verlagshaus, Berlin und Hamburg
1964. 468 Seiten. Kart. DM 9.80.
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Der vorliegende Sammelband soll den voll-
stindigen Bericht iiber die Vollversammlung
des Lutherischen Weltbundes in Helsinki
nicht ersetzen. Sein Zweck ist es vielmehr,
zur Weiterarbeit an bestimmten Problemen,
die ,die Vollversammlung in Helsinki...
hinterlassen und auch deutlich gemacht hat”,
anzuregen. Eine Reihe von Autoren, die
zum Teil selbst an der Versammlung teil-
genommen haben, steuerten Aufsitze bei,
die weiterfithrende Gedanken zu den Pro-
blemkreisen ,Rechtfertigung,” . 6kumenische
Forschung” und ,soziale Verantwortung”
darbieten. Den gréften Raum nimmt, der
Thematik von Helsinki entsprechend, der
Problemkreis ,Rechtfertigung” ein. Mit dem
Thema ,soziale Verantwortung” wird zwar
der im Titel des Buches genannte Rahmen
iiberschritten, aber der Leser wird fiir diese
Erweiterung dankbar sein. Die Aufsitze
selbst zeigen in anregender Weise, wie die
Thematik von Helsinki in die verschiedenen
theologischen Sachbereiche hineingreift. Al-
len ist der Grundgedanke gemeinsam, daB
die Riickverweisung des vielzitierten Doku-
ments Nr. 75 kein Grund zur Resignation
ist, wie es im Presseecho zur Versammlung
manches Mal den Anschein gehabt hat. DaB
eine Weiterarbeit nicht ohne Einbeziehung
des Gesamtgeschehens in der dkumenischen
Bewegung der Gegenwart mdglich ist, zeigt
u. a. die Aufnahme des Beitrages eines
romisch-katholischen Beobachters in Helsinki.

Zur Unterstiitzung des Lesers ist ein wei-
terer Abschnitt ,Dokumente” angefiigt. Hier
findet er die Hauptreferate von Helsinki,
drei Berichte des Sonderausschusses fiir ku-
menische Forschung, das Dokument Nr. 75
und die Botschaft der Vollversammlung. Ein
Literaturverzeichnis und Kurzangaben iiber
die Autoren der Beitrige vervollstindigen
den Band.

Wer iiber Verlauf und Dokumentation der
Versammlung nicht bereits orientiert ist, hat
freilich an einigen Stellen Schwierigkeiten,
sich zurechtzufinden. So wird in den Auf-
sdtzen immer das Dokument 75 erwihnt,
aber weder aus dem Inhaltsverzeichnis noch
aus der Uberschrift auf S. 448 geht hervor,
daB es hier im vollen Wortlaut abgedruckt
ist. S. 51—60 wird das Dokument in an-~
derer Einteilung dargeboten als S. 448—455
(6 Abschnitte gegeniiber 5). Erst ein Ver-
gleich der Zitate ldBt erkennen, daB es sich
beidemal um dasselbe Dokument handelt.



Bei der Gesamtredaktion hétte eine gegen-
seitige Angleichung der Beitrige in dieser
Hinsicht eine Erleichterung fiir den Leser
bedeutet.

Ein Buch, das genaue Durcharbeit lohnt
fiir jeden, der iiber die aufgeworfenen Fra-
gen weiter nachdenken mochte.

Claus Kemper

In sechs Kontinenten. Dokumente der Welt-
missionskonferenz Mexiko 1963. Heraus-
gegeben von Theodor Miiller-Kriiger.
Evang. Missionsverlag, Stuttgart 1964.
239 Seiten. Kart. DM 12.80.

Zusammenfassende Berichte sind in
Deutschland iiber alle Weltmissionskonfe-
renzen von Edinburgh 1910 bis Ghana 1957/
58 erschienen. Hier aber wird erstmalig auch
bei uns der offizielle Text von Vortrigen,
Arbeitsberichten, Projekten, Sektions- und
Ausschufiberichten in Ubersetzung einem
weiteren Kreis zuginglich gemacht. Nur einige
Vortrige sowie die Bibelarbeiten, die im
Auszug (Weltmission heute. Nr. 23. Stutt-
gart 1963) schon vor der Tagung erschienen,
wurden ausgelassen. Dieser Aufwand ist
sachlich gerechtfertigt. Konnte man iiber
Ghana sagen, die Mission sei sich selber
zum Problem geworden (W. Freytag), so
miifte man von Mexiko her formulieren:
Mission ist zur Frage an die Kirchen ge-
worden. An ihrer Antwort entscheiden
sich Erfolg oder MiBerfolg der Konferenz
(vgl. H. H. Harms, OR 13, 1964, 182);
denn die vorliegenden Berichte sind kein
sausgefeiltes Werk abgeschlossener Problem-
erorterung”, sondern ,Ausschnitte aus wei-
tergehenden Gesprichen, eine Einladung,
selbst in das Gesprich einzusteigen und mit-
zuhelfen, daB es fruchtbar wird“ (H. Thimme,
S. 173). Dem Ziel, den ,Leser selbst hin-
einzuziehen in das missionarische Gesprich”
(Miller-Kriiger, S. 7), dienen die Erlaute-
rungen der deutschen Konferenzteilnehmer
zu den Sektions- und AusschuBberichten, die
gerade dort, wo sie kritisch abwigen, Wege
zu fruchtbarer Weiterarbeit weisen.

Die Antwort auf die Frage nach dem
Zeugnis des Christen gegeniiber Menschen
anderer Religionen (I. Sektion) oder der

sikularen Welt (II. Sektion), nach dem Zeug-
nis der Gemeinde in der Nachbarschaft
(III. Sektion) und dem der Kirche iiber na-
tionale und konfessionelle Grenzen hinweg
(IV. Sektion) kann letztlich weder am Kon-
ferenztisch noch in Diskussionsgruppen ge-
geben werden. Sie ist im gemeinsamen Han-
deln in sechs (Nordamerika und Latein-
amerika je fiir sich gerechnet) Kontinenten
gefordert.

Der Sendungsauftrag Christi verpflichtet
zu einer Neuorientierung des Gemeinde-
lebens (Erziehung zur Mission und Evangeli-
sation, AusschuB 2), zu (haupt-)verantwort-
licher Mitarbeit der Laien (Ausschuf 3) und
zu gemeinsamem Handeln der Christen aus
verschiedenen Nationen und Konfessionen
(AusschuB 4). Ein vertieftes Verstindnis der
Mission wird auf allen Ebenen — von den
Missionsgesellschaften bis hin zu Skumeni-
schen Organisationen — auch Strukturfragen
dringlich werden lassen (Ausschuff 5). In
diesem Zusammenhang ist von nicht gerin-
ger Bedeutung, ob es gelingt, in der unsere
Zeit weitgehend kennzeichnenden versach-
lichenden Anonymitiit globaler Unternehmen
gehorsame Jiingerschaft im Namen Christi
zu bewihren. Im ,reich bestiickten Irrgarten
dkumenischer Bezeichnungen” (5. 121) wie:
CWME/DWME, DICARWS, AACC, EACC,
JAM, ICA, CCIA, ORK, NCC usw., mag
man besorgt fragen, ob nicht die Ge-
meinde, deren vereinte Anstrengung in
dem Bezeichneten Gestalt gewinnen soll, und
der vielberufene ,Laie auf der Strecke
bleiben. Es ist erfreulich, daB den Weltpro-
jekten ,Ausbildungsfonds fiir Theologen”
(TEF) und ,Fonds fiir christliche Literatur®
(CLF) so sachkundige Erlauterungen beige-
geben sind. DaB der Bericht des Finanzaus-
schusses unkommentiert der Dollaranonymi-
tit iiberlassen blieb, ist zu bedauern.

Wer angesichts mancher Fach- und Sach-
fragen zu resignieren droht, dem seien die
Vortrige (S. 17—87) nachdriicklich empfoh-
len, die anschaulich und praktisch vom Zeug-
nis der Kirche in einer verdnderten Welt
reden. Sie sind z. T. gut geeignet, die The-
men von Mexiko auch in der Gemeinde-
arbeit aufzunehmen.

Paul-Gerhardt Buttler
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KIRCHLICHES FINANZWESEN
IN OKUMENISCHER SICHT

Waldemar Wilken, Unser Geld und die
Kirche. Claudius Verlag, Miinchen 1964,
135 Seiten. Kart. DM 3.20.

Die vorliegende Schrift wendet sich gegen
das Unbehagen, das sich in der westdeut-
schen Offentlichkeit gegen die Kirchensteuer
in zunehmendem MaBe breitmacht. Darum
will sie deren biblische und kirchengeschicht-
liche Wurzeln aufzeigen, einige gesetzliche
Regelungen erldutern, auch einen ,Blick in
die Okumene” werfen (wobei skandinavische
Lander, Holland und Nordamerika herange-
zogen werden), vor allem dann aber die
Verwendung des Kirchensteueraufkommens
darlegen und nach Wegen zu einer inten-
siveren Aufkldrung und Beteiligung der Ge-
meindeglieder hinsichtlich der kirchlichen
Finanzgebarung suchen. Der eigentlich neur-
algische Punkt wird in dem Kapitel ,Kir-
chensteuer — Volkskirche — Freikirche be-
rithrt, in dem die Kirchensteuer als ,theo-
logisches Problem“ anvisiert wird. Die hier
angewandte Betrachtungsweise bleibt indes
zu pragmatisch und dringt daher nicht zu
den eigentlichen Differenzpunkten im christ-
lichen Gemeindeversténdnis vor, an dem sich
letztlich auch die Frage der Kirchensteuer
entscheidet.

Leider fehlt bisher im &kumenischen
Schrifttum eine zusammenfassende Unter-
suchung iiber die theologische Begriindung
und die Praxis finanzieller Beitragsleistungen
in den Kirchen der Welt. Das Biichlein von
Wilken regt erneut dazu an, indem es eini-
ges interessante Material zusammentrigt,
bedenkenswerte Fragen stellt und zur Selbst-

kritik aufruft. Kg.
OKUMENISCHE
SCHALLPLATTENREIHE
Schwedische Kirchemmusik, CANTATE-

Schallplatten. ,Oikoumene”-Reihe. 30cm
= 640 224. DM 25—, 3

Mit dieser Aufnahme erdffnet der Ton-
kunst Verlag Karl Merseburger (Darmstadt)
die seit langem geplante Skumenische Reihe
der CANTATE-Schallplatten. Sie umfaft
Chorsiitze alter und neuer schwedischer Mei-
ster — Gustav Diiben (1624—1690), Johan
Helmich Roman (1694—1758), Hilding Ro-
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senberg (geb. 1892), Ingvar Lidholm (geb.
1921), Sven Erik Bick (geb. 1919) — sowie
volkstiimliche Choralvarianten, wie sie in
der Provinz Dalekarlien bis heute lebendig
geblieben sind. Erlduterungen in schwedi-
scher, deutscher und englischer Sprache ge-
ben die nétigen Informationen und leiten
zum rechten Horen an.

Wir sind stets der Meinung gewesen, dafB
zur Okumenischen Begegnung der Kirchen
nicht nur die gegenseitige Kenntnis der Lehr-
sitze und der Theologie, der geschichtlichen
Traditionen und der konfessionskundlichen
Merkmale erforderlich ist, sondern ebenso
das Erleben und Erfahren der Frommigkeit
einer anderen Kirche, wie es gerade auch in
ihrem lobenden, bittenden und dankenden
Singen zum Ausdruck kommt. Hierfiir wird
uns die jetzt anlaufende ,Oikoumene”-
Reihe der CANTATE-Schallplatten — nach
dieser ersten Aufnahme zu urteilen — eine
ausgezeichnete Hilfe bieten, die wir uns in
Skumenischen Kreisen, bei Gemeindever-
anstaltungen und im Unterricht dankbar zu-
nutze machen sollten. Wir mdchten nur wiin-
schen, daff bald weitere Aufnahmen aus an-
deren Kirchen folgen, um diesem einem
dringenden Bedarf praktischer dkumenischer
Arbeit entsprechenden Unternchmen eine
moglichst breite Basis zu geben. Kg.

OKUMENISCHES STUDIEN-
UND ARBEITSMATERIAL

Falls nicht anders angegeben, sind die
nachfolgenden Publikationen durch die In-
formationsabteilung des Okumenischen Ra-
tes der Kirchen in Genf, 150 Route de
Ferney, zu bezichen.

Hondreidung zur ,Gebetswodhe fiir die Ein-
heit der Christen” 1965: ,Siehe, ich madhe
alles neu!" Fiir den Gebrauch bei der per-
sonlichen Andacht und in der Gemeinde.
20 Seiten mit Bibeltexten, Meditationen
und Gebeten. Einzeln DM —.20, ab 50
Stck. DM —.12, ab 500 Stck. DM —.10.
Zu beziehen vom Evangelischen Missions-
verlag, 7 Stuttgart S, Heusteigstr. 34.

Siehe, idi madhe alles neu. Herausgegeben
vom Referat fiir Glauben und Kirchen-
verfassung, Genf 1964. 32 Seiten. Brosch.
DM 1.80.



Dieses Heft enthilt 8 Bibelarbeiten, pas-
send zu den Tagestexten der Skumenischen
Gebetswoche 1965 sowie eine Einleitung
und ein SchluBwort. Die Bibelarbeiten sind
gunichst einmal sicherlich als Vorbereitungs-
hilfen fiir den Pfarrer gedacht, sei es, daB er
sie als Grundlage fiir seine Auslegung wih-
rend der Gebetswoche verwendet, oder sei
es, daB er in den Bibelstunden und bei an-
deren Gelegenheiten vor der Gebetswoche
diese 8 Bibelarbeiten mit der Gemeinde
durchgeht. Dariiber hinaus konnen diese
Bibelarbeiten aber auch wihrend der Ge-
betswoche anstelle einer freien Auslegung
der Tagestexte von Laien in ihren kirch-
lichen Gruppen (Jugendkreise, Minnerkreise
usw.) vorgelesen werden. Gerade dort, wo
es nicht moglich ist, die Skumenische Ge-
betswoche regelmiBig eine ganze Woche
durchzufithren, wird dieses Heft in den Ge-
meindekreisen einen sehr guten Dienst tun.
— (Zu beziehen durch den Evangelischen
Missionsverlag, Stuttgart, Heusteigstr. 34.)

Zur Frage der Ordination der Frau. Heraus-
gegeben vom Referat fiir Glauben und
Kirchenverfassung in Verbindung mit dem
Referat fiir die Zusammenarbeit von Mann
und Frau in Kirche, Familie und Gesell-
schaft, Genf — englisch, franzdsisch und
deutsch. 84 5. DM 5.—.

Service in Unity. Bericht der Abteilung fiir
Zwischenkirchliche Hilfe, Fliichtlings- und
Weltdienst fiir das Jahr 1963. Gutes sta-
tistisches Material. 80 S. DM 1.—.

Fremde wunter ums. Bericht der Konferenz
iiber Fragen der auslindischen Arbeitneh-
mer in Westeuropa, Arnoldshain vom
10.—15. 6. 1963. Herausgegeben vom
Sekretariat fiir Migration des ORK, Genf
1964. 102 S.

Laity, Mitteilungen aus dem Laienreferat,
halbjahrlich, Genf — nur englisch und
franzosisch. Nr. 17, Juni 1964: ,Some
ecumenical Reflections on Lay Training”.
56 S. Jahresbezugspreis DM 3.—.

Mitteilungen der Schriftleitung

Die ersten beiden Artikel dieses Heftes zielen schon auf die Vorbereitung der Welt-
konferenz ,Gott, Mensch und die Gesellschaft der Gegenwart” (1966), die thematisch in die
Reihe der grofen Weltkonferenzen von Stockholm (1925) und Oxford (1937) treten wird.
Der Beitrag von Bischof Newbigin iiber die Pfingstbewegung méchte ergéinzen, was nach
Meinung einiger Leser in der griindlichen Untersuchung von D. Kurt Hutten ,Pfingstbewe-
gung und Okumene” (,Okumenische Rundschau® 4/1963, S. 221 ff.) ein wenig zu kurz
gekommen ist: daB wir nimlich auf Skumenischer Seite von der Pfingstbewegung auch etwas
zu lernen haben.

Unter den Berichten rangiert an erster Stelle die Konferenz der Kommission fiir Glau-
ben und Kirchenverfassung in Aarhus, die fiir den inneren Fortgang der Skumenischen Be-
wegung gewichtige Uberlegungen angestellt hat, die auf ein weites Echo in unseren Kirchen
(und nicht nur in Spezialausschiissen) angewiesen sind und warten. — Der Reformierte Welt-
bund hat, wie der Bericht von Pfarrer K. Halaski, dem Generalsekretir des Reformierten
Bundes in Deutschland, zeigt, Skumenische Fragen in einer auch fiir die anderen Weltbiinde
beispielhaften und wegweisenden Form aufgegriffen, die Beachtung verdient. — Der Beitrag
von Prof. Siegmund-Schultze erinnert an die Impulse, die vor fiinfzig Jahren von der Griin-
dung des , Weltbundes fiir Freundschaftsarbeit der Kirchen” auf die werdende Skumenische
Bewegung ausgingen und in dieser oder jener Gestalt bis heute wirksam geblieben sind.
Wir verweisen hierfiir auf die theologisch wie kirchengeschichtlich gleich aufschluBreiche
Studie von Prof. Wolfgang Schweitzer ,Erwigungen zur kirchlichen Friedensarbeit in
Heft 1/1963, S. 22 f. dieser Zeitschrift.
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Die Gedanken, die Pastor Dr. Rott zur ,Okumenischen Gebetswoche” entwickelt, und
das Fazit, das er aus den bisherigen Erfahrungen zieht, wollen nicht nur ,berichten®, son-
dern unsere Skumenische Aktivitit immer wieder auf das Herzstiick aller Skumenischen
Bemithungen aufmerksam machen, zuriicklenken und griinden: auf das Gebet. Im iibrigen
erbitten wir gerade fiir die von vielen begriifte Rubrik ,Okumenische Praxis” Anregungen
und Beitrige aus dem Leserkreis, um iiber den Rahmen grundsitzlicher Erérterungen hinaus
jeweils auch den Schritt in das Leben der Gemeinden hinein vollziehen zu kénnen. Kg.

Auschriften der Mitarbeiter

Oberkirchenrat Johannes Bartelt, Frankfurt a. M., Bockenheimer Landstr. 109 / Assistent
Paul-Gerhardt Buttler, Titbingen, Hausserstr. 43 / Superintendent Dr. Heinz Engler, Georgs-
marienhiitte / Dr. Giinther Gassmann, Heidelberg, Plankengasse 3 / Generalsekretir Pastor
Karl Halaski, Frankfurt a. M., Bleichstr. 40 / Prof. Dr. Gottfried Hornig, Bochum, Auf dem
Aspei 36 / Prof. D. Wilfried Joest, Erlangen-Buckenhof, Im Herrenlohe 14 / Pastor Claus
Kemper, Frankfurt a. M., Bockenheimer Landstr. 109 / Pfarrer Dr. Reinhard Mumm, Soest
i. W., Wiesenstr. 26 / Bischof Lesslie Newbigin, Genf, 150 Route de Ferney / Prof. Dr.
Dietrich von Oppen, Marburg/L., Lahntor 3 / Oberpfarrer D. Rudolf Pfisterer, Schwib.
Hall, Breslauer Weg 42 / Pastor Dr. Ludwig Rott, Frankfurt a. M., Bockenheimer Land-
str. 109 / Prof. Dr. Ulrich Scheuner, Bad Godesberg, Beethovenstr. 77 / Prof. D. Dr. Heinz-
Horst Schrey, Tiibingen, Goethestr. 20 / Pfarrer Hans-Giinther Schweigart, Wiesbaden,
Aarstr. 37a / Prof. D. Friedrich Siegmund-Schultze, Soest, Jakobistr. 13 / Prof. D. Dr.
Robert Stupperich, Miinster, Universititsstr. 13—17 / Pfarrer Dr. Lukas Vischer, Genf,
150 Route de Ferney.

A. Lutherisches Handbuch 1963

Herausgegeben vom Lutherischen Weltbund

Teil I Lutherische Kirchen in der Welt 160 S., kart. DM 5,60
Teil II Lutherischer Weltbund 154 S., kart. DM 5,60

B. Lutheran Directory 1963
Published by the Lutheran World Federation

Teil I Lutheran Churches of the World 152 S., kart. DM 6,—
Teil II Lutheran World Federation 148 S., kart. DM 6,—

Diese zweiteilige Publikation, aus neuestem Quellenmaterial zusammengestellt,
ist eine auf den letzten Stand gebrachte Bearbeitung der Verdffentlichungen ,Die
lutherischen Kirchen in der Welt“, ,Lutheran World Almanac” und ,Der Luthe-
rische Weltbund. Aufbau und Arbeit”.

Der erste Teil enthilt allgemeine und statistische Angaben iiber die lutherischen
Kirchen in der Welt, der zweite Teil gibt einen umfassenden Bericht vom Luthe-
rischen Weltbund selbst und enthilt einen Index fiir beide Teile des Handbuches.

LUTHERISCHES VERLAGSHAUS BERLIN UND HAMBURG
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Neuerscheinung!

GERHARD ROSENKRANZ

Religionswissenschaft
und Theologie

Aufsitze zur Evangelischen Religionskunde. (Verdffentlichungen zu Mission und
Okumene) 364 Seiten. Geheftet DM 20.—, Leinen DM 23.—

Dieser Band des Tithinger Professors und Ordinarius fiir Missionswissenschaft
und skumenische Theologie enthilt eine Reihe von Aufsitzen, die in grundsitz-
lichen Erérterungen und Untersuchungen einzelner Phinomene den Fragen nach-
gehen, die sich angesichts der gewaltigen Umbriiche in der Welt des Ostens mit
ihren hohen Religionen und Kulturen in erregender Dringlichkeit an die evange-
lische Missionswissenschaft und besonders an die ihr aufgetragene Evangelische
Religionskunde richten. Sie wollen helfen, neuen Wegen der Begegnung des
Evangeliums mit den Menschen Asiens nachzuspiiren und Wesen und Aufgabe
einer von abendlindischem Geist geprigten, wie einer auf die eigene Umwelt
bezogenen asiatischen Theologie zu kliren.

Inhalt: Wege und Grenzen des religionswissenschaftlichen Erkennens (1955) /
Die Notwendigkeit evangelisch-theologischen Studiums der Fremdreligionen um
der Mission willen (1950) / Die Missionswissenschaft als Wissenschaft (1956) /
Was miissen wir heute unter Absolutheit des Christentums verstehen (1954) /
Das Gleichnis vom verlorenen Sohn im Lotos-Stitra und im Lukasevangelium
(1954) / Upayakausalya (Geschickte Anwendung der Mittel) als Methode bud-
dhistischer Ausbreitung (1960) / Muhammed und der Qur'dn — Jesus und die
Bibel (1955) / Niéhtchristliche Welt und christliche Ethik (1953) / Heilsverwirk-
lichung und Heilserwartung — Ein Beitrag zur Aufgabe der christlichen Ver-
kiindigung in Japan (1959) / Ferndstliches und christliches Zeit- und Geschichts-
verstindnis (1950) / Der Geist Furopas und die Religionen des Ostens (1950) /
Die Vélker Asiens und die Technik (1956) / Der Weg der Freiheit im Umsturz
Asiens (1957) / China heute — Einige (Iberlegungen zur Lage im Hinblick auf
die Vergangenheit (1955) / Probleme der christlichen Verkiindigung in China
(1955) / Fremde Religionen — Zum Verstindnis des japanischen Menschen
(1963) / Religionen wandeln sich (1961) / Die Rede vom kosmischen Christus
angesichts der indischen Geisteswelt (1963) / Ostasienmission — unverinderter
Auftrag in einer verinderten Welt (1960).
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Walther von Loewenich:

Willi Marxsen:

Helmut Riinger:

Giinter Brakelmann:

Johannes Schleuning:

Neuerscheinungen 1964

Protestantischer Glaube
176 Seiten Leinen DM 12,—
Andachten und Ansprachen

Finheit der Kirche?
148 Seiten kartoniert DM 8,60

Ringvorlesung d. Ev.-Theol. Fakultdt d. westf.
Wilhelms-Universitit Miinster.

K. Aland, W. Anz, H. Kittel, H.-D. Wendland,
S. Hebart, E. Kinder, W. Marxsen

Einfithrung in die Sozialpddagogik
176 Seiten Pappband DM 12,—
Handbiicherei fiir die Kinderpflege, Bd. 5

Die soziale Frage des 19. Jahrhunderts
240 Seiten kartoniert DM 9,80

2. verinderte, erweiterte Auflage. Materialreihe d. ev.
Sozialseminare v. Westfalen. Hrsg. Dr. Banke

Mein Leben hat ein Ziel
632 Seiten Leinen DM 32,—
Autobiographie eines ruBlanddeutschen Pfarrers

Bitte fordern Sie Prospekte an
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