LEITGEDANKEN FUR MONTREAL

Eine Vorschau auf die 4. Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung

VON PAUL S. MINEAR

Es ist gewagt, Vorhersagen iiber das Skumenische Wetter zu machen. Luft-
druck und Windstirke haben sich zu hiufig und zu rasch geindert. Trotzdem
scheint es nicht ganz unmdglich, die Richtung der vorherrschenden Strémungen
auszumachen. Dies soll der Zweck der folgenden Untersuchung sein, wobei sie
sich auf die jiingsten Erfahrungen innerhalb der Bewegung fiir Glauben und Kir-
chenverfassung stiitzt.

Wir beginnen mit der Feststellung, dafi, wenn jemand die Stimmung auf kon-
fessionellen und interkonfessionellen Zusammenkiinften vergleicht, er frappierende
Gegensitze feststellt. Das Barometer ist bei den zuletztgenannten in weitaus
groferem MaBe auf Schénwetter und Vitalitit eingestellt. Es herrschen dort eine
offenbare Freude an der Mannigfaltigkeit und eine bereitwillige Neigung, gréfere
Schismen anzugreifen, weil man darin eine Méglichkeit erblickt, gréfere Ziele
zu erreichen. Es macht mehr Eindruck, wenn man eine Hiingebriicke iiber eine
tiefe Schlucht wirft, als wenn man iiber einen kleinen Bach springt. Fiir diejenigen,
die mit den alten Gegensitzen zwischen den grofien Traditionen ringen, schrump-
fen die jiingsten Streitigkeiten zwischen protestantischen Nachbarn zur Bedeu-
tungslosigkeit zusammen.

Es ist nun ganz offenkundig, da weitere Kreise der Beteiligten fortwihrend
in diese interessantere Arbeit des Briickenbaus hineingezogen werden. Wo immer
sich ein groBer Graben auftut, hért man auch den Ruf nach einer Briicke.
Nur wenige werden offen behaupten, daff es nicht wiinschenswert sei, den Fort-
schritt des Gespriches zwischen den ,getrennten Briidern” auszubauen. Und
jedes Gesprich scheint immer direkt zu weiteren Gespriichen zu fiihren, wie ent-
tduschend und miihselig auch immer der erste Versuch gewesen sein mag. Aus
der Kette der Gespriche entsteht eine neue Vitalitit. Wie Father Gregory Baum
in der neuen Zeitschrift ,, The Ecumenist” schreibt: ,Der 8kumenische Dialog hat
eine Wandlung in der christlichen Theologie eingeleitet. Jede Tradition hat ihre
eigenen Grenzen erkannt, die ihr durch vergangene Kontroversen aufgezwungen
worden sind, und streckt sich nun aus, in gréferer Glaubenstreue gegeniiber den
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Quellen der Offenbarung eine ausgeglichenere und universalere Schau des Evan-
geliums zu gewinnen“ (Jg. I, Oktober 1962, S. 1).

Es ist noch nicht allzulange her, daB die Skumenische Diskussion hauptsichlich
eine Verteidigung des besonderen Erbes der eigenen Konfession bedeutete und
einen Angriff auf die besonderen Anspriiche des anderen. Heute jedoch bedeutet
sie mehr einen bestindigen und aufrichtigen Versuch, die Unzulinglichkeiten in
der eigenen Tradition zu erkennen, indem man genau auf die Bekenntnisse der
anderen hort. Manche Kirche hat ihren Goliath in den Kampf geschickt, nur um
ihn dann wieder als einen Botschafter aus dem Lager des Feindes zuriickzuerhal-
ten, Aus Duellen sind Duette geworden; insofern nimlich, als sich die Disputanten
plotzlich als Kollegen vorfanden, die in einer gemeinsamen Studienarbeit stehen,
bei der die Hilfe eines jeden nétig ist, um hinter allen zeitgebundenen Traditio-
nen zu ,den Quellen der Offenbarung” vorzustoBen und jenseits aller Traditio-
nen ,zu einer universaleren Schau des Evangeliums® zu gelangen.

Wihrend diese Zeilen geschrieben werden, verfolgen Protestanten die Vor-
ginge auf dem Zweiten Vatikanischen Konzil und halten Ausschau nach An-
zeichen, inwieweit der &kumenische Geist in die rémische Kirche eingedrungen
ist und was das Konzil fiir die kommenden Jahre vorausahnen 148t. Es ist noch zu
frith, Urteile zu formulieren, obwohl es bereits Grund und Ursache gibt, sich
iiber das Echo aus St. Peter zu freuen. Wir miissen in diesem Artikel jedoch
unsere Beobachtung der Zeichen der Zeit auf die Vorlagen beschrinken, die fiir
die in Montreal vom 12.—26. Juli 1963 tagende Vierte Weltkonferenz fiir Glau-
ben und Kirchenverfassung ausgearbeitet worden sind. Wir werden dabei Schluf-
folgerungen aus einem Vergleich zwischen dieser Konferenz und ihren Vorgin-
gerinnen (Lausanne 1927; Edinburgh 1937; Lund 1952) sowie aus jiingsten Dis-
kussionen iiber die Tagesordnung der nichsten Sitzung ziehen kdnnen. Die Vierte
Weltkonferenz wird ihre Teilnehmer aus einem breiteren Spektrum der christ-
lichen Konfessionen und Nationen, einschlieBlich der Vertreter fast aller ortho-
doxen Kirchen, der rémisch-katholischen Kirche und solcher konservativen
evangelischen Gruppen wie dem Bund der Baptisten von Taiwan (Formosa), der
Nicht-Kirchen-Bewegung in Japan und der lutherischen Kirche der Missouri-
Synode zusammenfiihren.

Im Anschluf an die Lund-Konferenz wurden Studienkommissionen eingesetzt,
die sich mit vier Problemkreisen befassen sollten: ,Christus und die Kirche®,
»Die Tradition und die Traditionen“, ,Gottesdienst und ,Institutionalismus®.
Die AbschluBberichte dieser Kommissionen werden zur Zeit gedruckt. Es ist noch
zu frith, einen Uberblick iiber ihren Inhalt zu geben. Es kann jedoch jetzt schon
gesagt werden, daf im Gegensatz zu den Vorberichten fiir Lund jeder dieser
Berichte mehr den Weg einer gemeinsamen Studienarbeit als den einer verglei-
chenden Kirchenkunde eingeschlagen hat. Selbst da, wo es einer Kommission
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nicht méglich war, eine allgemeine Ubereinstimmung zu verzeichnen, wurde dieses
Unvermégen als eine Vereitelung des gemeinsamen Wollens empfunden, das oft-
mals nicht zuriickzufithren war auf unvereinbare Positionen, sondern auf unvoll-
stindige Anwesenheit bei den Sitzungen und auf Zeitmangel bei der abschlie-
Benden Beratung der Arbeitsvorlage. Wenn sich die augenblicklichen Pline ver-
wirklichen lassen, dann werden den Delegierten nicht nur diese Berichte zur Ver-
fiigung stehen, sondern auch kritische Analysen iiber sie, die zur Zeit von ré-
mischen Theologen und von evangelikalen Gelehrten, die auBerhalb des Kreises
derer stehen, die sich an den Studien des Okumenischen Rates der Kirchen be-
teiligen, ausgearbeitet werden. Solche Pline bringen den Wunsch zum Ausdrudk,
daB so genau wie moglich sowohl die zentrifugalen als auch die zentripetalen
Krifte in der gegenwirtigen Theologie festgestellt werden.

Die Tagesordnung von Montreal sieht vor, diese Berichte im Zusammenhang
mit verschiedenen problematischen Situationen zu betrachten, in denen die Kir-
chen 8kumenischer Hilfe bediirfen. Dieses Ziel wird nicht leicht zu verwirklichen
sein, weil Dogmatiker und Pragmatiker nicht gewohnt sind, im gleichen Geschirr
zu gehen. Beide sollten jedoch davon profitieren, daf sie hier einmal zusammen-
gespannt werden. Ich méchte das an den Fragen, die der Sektion I ,Die Kirche in
Gottes Plan“ gestellt wurden, illustrieren. Diese Sektion wird zuallererst den Be-
richt der Kommission ,Christus und die Kirche” diskutieren und dariiber ent-
scheiden, in welchem Ausmafe die Kommission fiir die Sektion spricht. Es geht um
die Frage: Kann die Sektion die Ausfithrungen der Kommission iiber die Attribute
und Kriterien der Kirche als Arbeitsgrundlage annehmen? Wenn ja, dann werden
diese Ausfithrungen das Sprungbrett fiir die Diskussion iiber ,angewandte Ek-
klesiologie” werden. Zum Beispiel: Wie konnen diese Kriterien auf die vielen
neuen unabhéngigen Kirchen in Afrika Anwendung finden? Oder man mag im
Blick auf die neuen vereinigten Kirchen in Asien fragen: In welchem AusmaB hat
die Union sie vollstindiger bzw. wahrhaftiger zur Kirche gemacht? Ein anderer
Gegenstand des Studiums in angewandter Ekklesiologie ist durch die Kirchenrite
in Nordamerika angemeldet worden, nimlich die Frage, welcher ekklesiologische
Charakter ihnen beizumessen ist.

In dhnlicher Weise wird jede der fiinf Sektionen in Montreal gebeten werden,
ihre theologischen Einsichten auf bestimmte Probleme im Leben der Kirchen an-
zuwenden. Unter den Aufgaben, die der Sektion II (,Schrift, Tradition und Tra-
ditionen“) gestellt worden sind, befindet sich auch die Priifung der Spannungen
zwischen den jungen Kirchen einerseits, die nun versuchen, in ihrer eingeborenen
Kultur heimisch zu werden, und ihren Mutterkirchen andererseits, deren Tra-
ditionen aus einer anderen Kultur heraus erwachsen sind. Die Sektion III (,Das
Erlgsungswerk Christi und das Amt seiner Kirche®) wird sich u. a. damit beschif-
tigen, wie die iiberkommenen Lehren von der Ordination mit den neuen Formen
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des geistlichen Amtes, wie sie von der Industrialisierung des stédtischen Lebens
oder von den neuen Nationalstaaten Afrikas gefordert werden, verbunden wer-
den koénnen. Sektion IV (,Gottesdienst und das Einssein der Kirche Christi®) wird
sich mit solchen Fragen befassen, wie z. B. die wesentliche Form der christlichen
Liturgie einer sdkularisierten naturwissenschaftlichen Mentalitit angepaBt werden
kann und wie das Abendmahl bei 6kumenischen Zusammenkiinften gefeiert wer-
den sollte. In Sektion V (,Alle an jedem Ort: Der Vorgang des Zusammen-
wachsens“) werden die Delegierten iiber Schritte diskutieren, die jetzt unternom-
men werden kénnen, um die Erklirung von Neu-Delhi iiber die Einheit an
solchen Orten zu verwirklichen, wo die Gemeinden die Rassentrennung gutheifien
und wo die institutionellen Krifte diese Haltung unterstiitzen. Das ist nur ein
kleiner Bruchteil der Verhandlungspunkte, die auf der Tagesordnung stehen.
Aber bereits dieser kleine Ausschnitt mag deutlich gemacht haben, wie stéindig
theologische und missionarische Anliegen miteinander verwoben sind. Es kann
ziemlich sicher schon jetzt behauptet werden, daB bei der Behandlung dieser
Punkte die Linien der Auseinandersetzung kaum mit den Konfessionsgrenzen
ibereinstimmen diirften. Denn mit jedem Jahr, das vergeht, werden die Grenz-
linien auf jenen Landkarten schwicher, die die Gegensitze markieren, die die
grofite Leugnung der christlichen Einheit darstellen.

Dieser kurze Hinweis auf einige Beispiele soll nur deutlich machen, weshalb
kein einzelnes Thema die Tagesordnung als Ganzes umschreiben kann. Wenn ein
einziges Thema so viele verschiedenartige Probleme umfassen wollte, dann miifite
es so umfassend sein, daB es amorph wiirde. Es ist ja tatsdchlich nicht iiblich,
Konferenzen fiir Glauben und Kirchenverfassung unter ein bestimmtes Thema zu
stellen. Diese Tatsache ist zu begriiien, weil Schlagwdrter so rasch zu anmafen-
den Kriften werden, die die Bewegungen des Heiligen Geistes hindern. Als jedoch
der Vorbereitungsausschuff von Glauben und Kirchenverfassung im Jahre 1962
diese Ablehnung eines Gesamtthemas bekriftigte, fuhr er allerdings folgender-
mafen fort: ,Insoweit iiberhaupt eine gemeinsame Aufgabe ausgemacht werden
kann, der alle fiinf Sektionen gegeniiberstehen, besteht diese darin, neues Licht
auf den bekannten, aber immer noch schwierigen Ausdruck ,Christus und seine
Kirche' zu werfen.” Schon seit Lausanne ist es klar geworden, daf die zentrale
theologische Aufgabe von Glauben und Kirchenverfassung auf dem Gebiet der
Ekklesiologie liegt. Seit Lund hat man dann erkannt, daB der wertvollste und
fruchtbarste Zugang zur Ekklesiologie iiber die Christologie und Pneumatologie
fithrt. Wihrend des vergangenen Jahrzehntes sind die Studienkommissionen der
Anweisung von Lund gefolgt, und sie haben genug Beweise gefunden, die dieses
Vorgehen rechtfertigen. Jetzt muB sich zeigen, ob diese Hinwendung zur Ekklesio-
logie iiber die Christologie und die Pneumatologie, wenn sie durch die Anwen-
dung auf besondere Gegenwartsprobleme erprobt wird, sich bewihren wird.
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Aber ganz abgesehen von der Formulierung eines Themas kann man doch
fragen, ob irgendwelche vorherrschenden Leitgedanken aus den vorbereitenden
Studien erwachsen sind. Wenn ja, so wiire das schon deshalb der Beachtung wert,
weil die Studien in verschiedenen Teilen der Welt iiber ganz verschiedene Gegen-
stinde und auf sehr verschiedenen Ebenen der bestehenden Arbeitskreise durch-
gefithrt worden sind. Man kann verschiedene Motive erwihnen, die hiufig und
spontan immer wieder auftauchten. Es zeigte sich z. B. ein ausgesprochenes Be-
mithen darum, die Kirche unter den Gesichtspunkten ihrer Beziehung zur Welt
und zum Herrn dieser Welt zu verstehen. Wenn wir mit der Christologie begin-
nen, dann muB das eine kosmische Christologie sein. GleichermaBen gab es ein
Interesse, das traditionelle Auseinanderklaffen zwischen Natur und Gnade zu
iiberwinden, so daB das Leben der Kirche wieder verstanden werden kann in einer
Gesamtschau von Gottes Schopfungswerk. Wiederholt wurde auch der Nachdrudk
darauf gelegt, daB den historischen und institutionellen Aspekten der Existenz
der Kirche ein positiver Wert zugesprochen werden muf. Ferner ist wiederholt
der Ruf laut geworden nach einem eingehenderen und genaueren Studium der
Bedeutung Israels im Leben und fiir das Leben der Kirche.

Einer der Akzente, der fast iiberall im Verlauf der Studien festgestellt werden
kann, ist das Interesse an der Katholizitdt der Kirche. Dieses ist so durch-
gehend und so allgemein in den verschiedenen Berichten der Fall, daf es wohl der
Miihe wert ist, die wichtigeren Aussagen daritber zu beachten. Das Interesse
an diesem Ausdruck geht so weit, daB man geradezu von einem Hunger nach
Katholizitdt sprechen kann. Doch was ist damit gemeint, wenn ich diesen Ter-
minus gebrauche? In dieser Frage steckt bereits ein Teil des Problems. Nur we-
nige Begriffe sind noch umstrittener oder noch undurchsichtiger als dieser. Keine
der herkdmmlichen Definitionen geniigt. Es besteht eine wachsende Ulbereinstim-
mung zwischen rémischen (z. B. Th. Sartory) und orthodoxen (z. B. N. Nissiotis)
Gelehrten, daB unsere Vorstellungen von der Katholizitit mehr an Qualitit als
an Quantitit gewinnen miissen, daB sie mehr dynamisch als statisch zu sein
haben. Aber diese Ubereinstimmung macht es nun um so schwieriger, zu einer
gemeinsamen Formulierung zu gelangen. Es hat den Anschein, daB diejenigen,
die am wenigsten nach dieser Wirklichkeit hungern, am ehesten in der Lage
sind, sie zu definieren, wihrend diejenigen, deren Appetit am stirksten ist, das
am allerwenigsten vermdogen. Sie sind nicht zufrieden mit den Argernis erregen-
den Definitionen, wie wir sie von der Reformation und Gegenreformation ererbt
haben. Sie neigen dazu, zu bezweifeln, ob in einer geteilten Christenheit irgend-
ein Christ oder irgendeine Kirche den vollen Umfang der Bedeutung des Begriffes
»Katholizitit” erfassen kann.

Einige der Grundbestandteile seiner Bedeutung sind unbestritten. Einer davon
ist die Universalitdt Die Katholizitit weist auf ein Reich, das die Kon-
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tinente umspannt und das die Menschen aus allen Orten in einer einzigen Ge-
meinschaft verbindet. Mehr noch: diese Universalitit umspannt auch die Jahr-
hunderte und bekennt eine Gemeinschaft der Heiligen aller Zeiten. Man ver-
dreht jedoch den Gedankengang, wenn man die quantitative Ausdehnung als das
entscheidende Element betont; denn er ignoriert die Wirklichkeit der qualitativen
Bestimmung, gemiB der die Ortlichkeit zwar nicht das Gegenteil, wohl aber
die notwendige Ausdrucksform der Katholizitét darstellt. (Vgl. den Nachdrudk,
der in Neu-Delhi auf das ,Alle an jedem Ort“ gelegt worden ist.)

Ist dann der Hauptinhalt der Katholizitit der der Ganzheit und
Fiille? Diese Begriffe treffen die Sache besser als der Begriff ,Universalitit®.
Dem Wortsinn (kath’olos) nach bedeutet Katholizitit, daB das Ganze der
MaBstab sei. Fiille umfaft sowohl die Dimensionen der Héhe und Tiefe als auch
der Linge und Breite. Aber diese Ausdriicke kénnten die Gedanken weglenken
von den harten Besonderheiten des Handelns Gottes (z. B. dem Kreuz), von der
Unmittelbarkeit des Wortes Gottes (z. B. ,Das Reich Gottes ist nahe herbei-
gekommen®), von den dynamischen Kriften gemeinsamer Erfahrung (z. B. Pfing-
sten). Der Begriff der Katholizitit umschlieft beides, sowohl lokalisierte Ereig-
nisse wie die soeben genannten und die Horizonte jenes Konigreiches, das iiber
die Menschheit eben in diesen Ereignissen kommt (vgl. meinen Aufsatz in ,The
Ecumenical Review”, Oktober 1962, S. 39 f£.).

Die Menschen hungern nach der Teilhabe an einem solchen Kénigreich: Die
dkumenische Arbeit stillt diesen Hunger und regt ihn an. Jede Begegnung mit
einem christlichen ,Bruder-Feind” fiihrt dazu, daB der enge Horizont der beiden
niedergerissen und durch ,katholischere” Horizonte ersetzt wird. Sie hilft dazu,
daB jene Subjektivititen, die durch die denominationelle oder kulturelle ge-
schichtliche Vergangenheit geformt sind, beseitigt werden und an ihre Stelle jene
Subjektivititen treten, die Gottes schopferischem und erldsendem Reden mit dem
Herzen innewohnen. Es ist das Stillen und das Anregen dieses Appetits in der
Form o6kumenischer Studien, durch das Menschen auf beiden Seiten einer
jeden theologischen Mauer veranlaBt werden, die monologische Gewohnheitsform
der Jahrhunderte abzuschiitteln und die offene Diskussion mit sogenannten oder
so empfundenen Feinden lieben zu lernen. (Vgl. K. Skydsgaard in ,The Ecumeni-
cal Review®, Juli 1962, S. 430 £.) Viele Jahrhunderte hindurch wurde dieser Ap-
petit betdubt durch das Aufrichten scheinbar einleuchtender Trennungen und sich
ausschlieBender Gegensitze wie katholisch und protestantisch, biblisch und un-
biblisch, giiltig und ungiiltig, rechtgldubig und hiretisch. Sobald einmal ein Dia-
log iiber den Graben, der durch diese Trennungen entstand, in Gang gekommen
ist, erkennen die Beteiligten, wie gebrechlich, kiinstlich und negativ diese ge-
worden sind. (Vgl. den Aufsatz des Bischofs von Bristol in ,The Ecumenical
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Review*®, Juli 1961, S. 466 f.) Einige gelangen zu dieser Erkenntnis auf dem Wege
des theologischen Studiums. Andere kommen dorthin auf dem Wege gemeinsamer
Gottesdienste, an denen sie mit solchen von der anderen Seite dieser nur aus
Worten bestehenden Tremnmauern teilgenommen haben. Die jihrliche Gebets-
woche fiir die Einheit der Christen iiberrascht viele, weil es sich bei ihr immer
wieder zeigt, daff diese Barrikaden oftmals so veraltet sind wie die Maginotlinie.
Wieder fiir andere geschieht das durch die theologische Lektion, die die zwi-
schenkirchliche Hilfe und die vereinten Unternehmungen auf dem Gebiet der
Mission sie gelehrt haben. Diese alten Trennungen haben ihre Bedeutung. Das
Entweder-Oder, auf das sie hinweisen, ist real genug. Aber sie sind dazu benutzt
worden, wiederum Mauern aufzurichten, die Christus niedergerissen hatte. Daher
kann eine Kirche, wenn sie eine Einladung zum Gesprich mit einer ihr fremden
Tradition zuriickweist, auf diese Weise fortfahren, sich hinter ihrer Trennungs-
mauer zu verbergen. Sobald sie jedoch an einem echten Dialog teilnimmt, lernt
sie, dal Personen, die kirchlich gesehen eine Gegenseite vertreten, fast magnetisch
voneinander angezogen werden, und sobald man sich selbst diesem Magnetismus
iiberldBt, geschieht es, daf man die Bedeutung der Katholizitit zu verstehen lernt.

Obwohl dieser ProzeB durch alle Skumenischen Arbeitsbereiche hindurchgeht,
kommt er doch am greifbarsten in den Studien der Kommissionen von Glauben
und Kirchenverfassung zum Ausdruck. Ich méchte daher von ihren Bemithungen
berichten, die Bedeutung dieses Attributs der Kirche zu formulieren. Ich beginne
mit dem Dokument, das von der europiischen Sektion der Kommission iiber
»Christus und die Kirche” erarbeitet worden ist. Man gestatte mir, ihre systema-
tische Zusammenfassung in aller Ausfiihrlichkeit zu zitieren:

»Die Katholizitit der Kirche ist das Gegeniiber in Raum und Zeit zur ganzen
Fiille Gottes. Sie zeigt sich in ihrer universalen Sendung und in ihren Horizonten,
die nur durch die Schépfung selber begrenzt sind, weil die Kirche aus der univer-
salen Liebe Gottes selber entspringt. Weil er derselbe ist gestern, heute und in
Ewigkeit, behilt die Kirche ihre Identitit, Kontinuitit und Universalitit alle
Zeiten hindurch.

Katholisch® meint die Bezeichnung der wahren Kirche gegeniiber einer fal-
schen und nur sogenannten Kirche. Die falsche Kirche wihlt sich ihren Weg selber.
Gegeniiber den hiretischen Sekten und abgefallenen Gemeinschaften findet die
;katholische’ Kirche ihren Zusammenhalt in der Wahrheit, welche sie durch das
Evangelium an den einen Herrn bindet und wodurch die Kirche auch von der
Welt wie von allen, die die Herrschaft Christi leugnen, sich unterscheidet. Die
Kirche ist entweder ,katholisch' oder sie ist iiberhaupt nicht ,Kirche'.

Die Kirche ist ,katholisch’, weil sie teil hat an der Liebe Gottes, die sich der
ganzen Welt zuwendet. Sie ist daher ihrem ganzen Wesen nach missionarisch,
indem sie sich in alle Richtungen erstreckt: nimlich geographisch bis an die
Enden der Erde, soziologisch durch alle verschiedenen rassischen, kulturellen,
wirtschaftlichen und politischen Formen der menschlichen Gesellschaft hindurch,
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alle, in jeder Generation sich wiederum aufs neue dndernden Bewegungen, Um-
stinde und Ereignisse iiberdauernd.

Hinter dieser Katholizitit der Breite in der Mission der Kirche steht eine
Katholizitit der Tiefe in dem stindig wachsenden Verstindnis der Kirche von
der Fiille und dem Umfang der Heiligen Trinitit. ,Katholisch® sein heifit, daf der
Christ zuallererst ein Glied Christi und daher ein Glied seines Leibes ist, und
nur als solcher kann er ein individueller Christ in seiner eigenen persénlichen
Existenz, in seiner Berufung und Verpflichtung sein. Diese Katholizitit der Tiefe
wird in der Fucharistie sichtbar, die das Mahl des Herrn ist und sich dadurch
von einem privaten Mahl unterscheidet. Sie ist nicht das private Besitztum
irgendeiner besonderen Kirche, denn sie ist der Tisch des Herrn. In gleicher
Weise ist der christliche Glaube der des ganzen Leibes Christi und nicht einfach
eine Sammlung von Ideen, die den Gliedern der Kirche in der Verbindung mit-
einander gemein ist. Er ist vielmehr der Glaube des einen Leibes, als der er be-
kannt wird von den einzelnen Gliedern der Kirche. Insofern als persénliche Mei-
nungen von dem Gehorsam gegeniiber Christus bestimmt sind, stellen sie ,katho-
lische® Meinungen dar, doch werden diese erst durch die Beziehungen der ein-
zelnen Glieder des Leibes miteinander erreicht, indem jeder dem andern dient,
so wie sie alle an der Wahrheit, die in Christus ist, Anteil haben.

Diese Kirche kann weder mit weltlichen Mafstiben gemessen noch durch
historische Forschung erkannt werden, sondern allein durch den Glauben an die
Heilige Dreieinigkeit. Sie kann nicht ihre ecigene Katholizitit zustande bringen,
sowenig wie sie Heiligkeit oder Einheit durch menschliche Anstrengungen errei-
chen kann. Es ist Christus, der sie Jkatholisch} macht, die Siule und das Fun-
iament der Wahrheit, die von den Pforten der Hélle nicht iiberwunden werden

ann.”

In der obigen Verlautbarung stellt die Kommission die Katholizitit der
Kirche in den Mittelpunkt ihrer Betrachtung. Aber in jedem Unterabschnitt
sind die Hauptaussagen itiber die Kirche ihrerseits wieder gegriindet auf eine
letztgiiltige Beziehung: ,Die ganze Fiille Gottes”, ,Die Herrschaft Christi“, ,Die
Liebe Gottes”, ,Die Weite der Heiligen Dreieinigkeit.“ Es findet sich aber auch
die Anerkennung des dynamischen Elements: ,Die Liebe Gottes, die sich der
ganzen Welt zuwendet.” Dariiber hinaus wird jedoch klar gesehen, daf die Ge-
samtheit des Handelns Christi durch seinen Leib von der Glaubenstat des Ein-
zelnen nicht getrennt werden kann.

Wenn wir nun den Bericht des Gottesdienst-Ausschusses betrachten, dann er-
warten wir nicht eine Erklirung von derselben Art. Er hatte eine vollig andere
Aufgabe und spricht daher auch eine andere Sprache. Und doch sieht er im
liturgischen Handeln dieselbe Bewegung derselben Liebe.

»Das entscheidungsvolle Ereignis des Todes und der Auferstehung Jesu Christi,
das den Hohepunkt des machtvollen und rettenden Handelns Gottes darstellt,
bildet das Lebenszentrum jedes Gottesdienstes, und der Heilige Geist ist die
Kraft, die dieses schafft und erhilt ... Es gibt im Neuen Testament eine grofiere

Mannigfaltigkeit der Formen und Ausdrucksweisen des Gottesdienstes als in der
Mehrzahl der geteilten Kirchen und Traditionen heute. Andererseits jedoch ist
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die Einheit besonders augentillig, weil sie die Mannigfaltigkeit der Form mit der
Konzentration um einen innersten Wesenskern als der Quelle ihres Lebens und
ihrer Kraft verbindet.”

Die Katholizitit des Gottesdienstes liegt gerade in dieser besonderen Ver-
bindung der Einheit mit der Mannigfaltigkeit, des Mittelpunktes mit den Um-
kreisen. An anderer Stelle befaBt sich die Kommission mit Weisen, durch die der
christliche Gottesdienst die Besonderheiten der Geschichte und der bleibenden
Gegenwart Gottes miteinander verbindet. Beides sind, wie wir bereits festge-
stellt haben, wesentliche Merkmale der Katholizitit.

»Durch den christlichen Gottesdienst in all seinen mannigfachen Formen ver-
kiindigen die Gemeinden in jedem Zeitalter die michtigen Taten Gottes in der
Geschichte und feiern zugleich ihr Gedenken (anamnesis), damit die Welt teil-
haben kann an der Liebe Gottes, an der Liebe, durch die er die Welt erschaffen
hat, durch die er seinen Sohn zu ihrer Errettung hingab und sie endlich zu ihrer
Vollendung fithren wird. Wenn diese rettenden Taten Gottes verkiindigt werden
(in der Predigt), wenn ihrer gedacht wird (im Abendmahl) und wenn sie bekannt
werden (in den Gebeten, Bekenntnissen und Lobgesingen der Gemeinde und des
Einzelnen), dann sind sie zweifellos nicht eine ,tote’ Vergangenheit, an die wir
uns nur ,erinnern’ kdnnen wie an irgendwelche anderen historischen Ereignisse.
Sie sind natiirlich wirkliche, historische Geschehnisse. Sie haben sich einmal
ereignet und daher miissen sie in der Zeitform der Vergangenheit erwihnt
werden. Aber als sie sich ereigneten, waren sie Geschehnisse von universaler
Bedeutsamkeit, denn sie waren Gottes michtige Taten, die er zur Rettung der
ganzen Menschheit vollzog. Aus diesem Grunde sind sie immer und {iberall gegen-
wirtig, wo Gott, der allméchtige und barmherzige Schépfer aller Dinge, sich her-
ablaBt, um sich selbst den Menschen in seinem eingeborenen Sohn durch seinen
Heiligen Geist zu offenbaren. Diese bleibende Gegenwart der offenbarenden Hand-
lungen Gottes in der Geschichte, gleichzeitig gemacht durch den Heiligen Geist,
ist eine Gegenwart sui generis, die durch keine philosophische Ontologie
hinreichend ausgedriickt werden kann. Wir miissen erkennen, daB wir von einem
:Geheimnis' reden, wenn wir von der Gegenwart der michtigen Taten Gottes im
christlichen Gottesdienst sprechen.

Noch in einer anderen Weise hat diese Kommission den wahren Charakter des
Gottesdienstes so beschrieben, indem sie auf die Bedeutung der Katholizitit hin-
wies. Gottesdienst feiert Gottes schopferisches Handeln; wenn daher ein Mensch
Gottesdienst feiert, nimmt er teil an diesem schopferischen Werk Gottes. Gottes-
dienst begeht das Geheimnis der neuen Schopfung. Wenn daher ein Mensch als
der neue Mensch den Gottesdienst feiert, dann vertritt er die ganze Mensch-
heit in ihrem Dank, in ihrer Fiirbitte und in ihrer Hingabe des Lebens. Gottes-
dienst ist der Ort, wo der Mensch an Christi dreifdltigem Amte Anteil erhilt, ein
Werk, das an die Welt gerichtet ist und in der Welt vollendet wird. Was immer
Katholizitit bedeuten mag, der Kreis ihrer Bedeutung ist nicht enger als die
Horizonte eines solchen Gottesdienstes.



Nun muf noch ein Wort iiber die Arbeit der amerikanischen Sektion des Aus-
schusses fiir , Tradition und Traditionen® gesagt werden. Diese Gelehrten be-
faften sich mit einem génzlich anders gelagerten Problem und niherten sich daher
der Sache von einem ginzlich anderen Standpunkt aus. Es ergab sich jedoch im
Verlaufe ihrer Bemiihungen, die Tradition zu definieren, daB sie an eine her-
vorragende Beschreibung der Katholizitit nahe herankamen.

»Selbst in ihrer Widerspriichlichkeit und Uneinheitlichkeit weisen die grofien
Traditionen der Christenheit iiber sich selbst hinaus auf ihre gemeinsame Quelle,
auf ihren gemeinsamen Grund und auf ihr gemeinsames Haupt. Dieser g&ttliche
Ursprung, diese gottliche Erhaltung und Vorwegnahme des Volkes Gottes in
seiner historischen Existenz — das ist es, was wir mit dem Ausdruck die Tra-
dition umschreiben wollen. Die Tradition ist die Geschichte, in und durch welche
alle Christen leben — die Geschichte Immanuels, die Geschichte des in einem
von Gott erwihlten Menschen fleischgewordenen Wortes, die Geschichte Gottes
innerhalb der Geschichte, wie sie von der Heiligen Schrift bezeugt wird und in
der der Heilige Geist fortfihrt, sein Zeugnis abzulegen. Diese Tradition ist beides:
Ereignis und Ankunft, und in beidem handelt Gott, um die Gegenwart seines
Kénigreiches in unserer Mitte offenbar zu machen. Die Tradition in diesem
Sinne ist die lebendige Geschichte aller Geschichte und vereint in sich die Ge-
schichte Israels, findet ihren Mittelpunkt in der Geschichte Jesu Christi und hat
ihre Fortsetzung in der Geschichte der Kirche, in saeculo saeculorum.
Die Tradition ist aber auch die Geschichte der Zukunft, denn ihr letztes Ziel
ist der Sieg Christi iiber alle ,Herrschaften, Gewalten und Maichte® — und die
Vollendung aller Dinge (1. Kor. 15, 24—26)... ,Die Tradition® ist ein Aus-
druck, der sich auf unseren lebendigen Herrn in seinem Leibe seit Pfingsten, auf
seine Fiirbitte fiir die Kirche auf Erden, auf seine fortwihrende Gegenwart unter
seinem Volk im Himmel und auf Erden, und auf sein Versprechen, daB er fort-
fahren wird, seine Kirche zu erneuern und wiederherzustellen, bezieht. Die
Tradition spricht von den Geburtswehen, durch welche Menschen in ,das Bild
Christi’ umgestaltet werden (Gal. 4, 19), sie spricht von Gottes Handeln, der
Menschen als seine Kinder annimmt und den Leib von Siinde und Tod erlost
(Rém. 8, 33). Zusammenfassend gesagt, sind wir zu folgender Ubereinstimmung
gekommen: Die Tradition ist das Sich-Selbst-Geben Got-
tes in der Selbsthingabe Jesu Christi fiir uns Menschen und zu
unserer Errettung.”

Diese Abschnitte aus der Arbeit von drei Studienkommissionen zeigen an, wie
vollig verschiedene Gedankengiinge dahin tendieren, den Schwerpunkt auf eine
Betrachtung der Katholizitit der Kirche zu legen. Aber es ist keine einfache
Sache, diese Tendenz zu analysieren oder sie auf eine hiibsche dogmatische Formel
zu reduzieren. In dieser Sache, wie bei so vielen anderen, haben wir einen Gegen-
stand vor uns, der nicht in eine Form gepreft werden kann. Wie kann man
einen Horizont definieren oder eine Landkarte zeichnen, auf der dieselbe mit
eingeschlossen ist? Die amerikanische Sektion der Kommission iiber ,Christus
und die Kirche” befafite sich vor allem mit der Aufgabe, den Begriff , Katholizitit"
mehr zu jhrer Studienmethode als zu ihrem Studienobjekt zu machen. Diese neu-

10



artige Anwendung auf die Methodologie wurde von einigen Fachtheologen an-
gegriffen. Sie ist vielleicht in mancher Hinsicht anfechtbar, doch bin ich nicht
willens, die Sache allzu rasch preiszugeben. Wenn Katholizitit ein Attribut des
Handelns Gottes ist, dann mag sie am ehesten solchen Menschen zugiinglich sein,
deren Wirksamkeit, selbst in der theologischen Reflexion, mit jenem Vorbild
iibereinstimmt.

»Was meinen wir nun in diesem Zusammenhang mit Katholizitit’ in der
Methode? Wir meinen damit, daB das Denken eine Reflexion iiber das ganze
Werk Gottes von Anfang bis Ende werden muf. Es nimmt teil an der Fiille des
Heilsplanes Gottes, alle Dinge in Christus zur Vollendung zu fithren. Es befaBt
sich mit der Kirche als ganzer — ihrer Gliedschaft im Himmel und auf Erden,
erwihlt aus allen Vélkern und Sprachen; ihrem gemeinsamen Erbe aus allen
Zeiten; ihrer apostolischen Sendung zu allen Menschen; ihrer Befreiung aus der
Knechtschaft des Provinziellen und Bruchstiickhaften; ihrer Haushalterschaft ge-
geniiber der Wahrheit und Heiligkeit, die Gott ihr anvertraut hat.

Eine Methode, die mit Recht Jkatholisch® genannt wird, entspringt daher der
Antwort, die im Glauben auf das Handeln des dreieinigen Gottes gegeben wird;
sie sucht die Fille und die Ganzheit des Handelns Gottes zu verstehen; sie ist
eine Art Antwort auf die neue Schépfung, auf die neue Welt mit ihren neuen
Horizonten. Katholizitit bedeutet nicht eine Weite, die um Wahrheit und Recht
nicht besorgt ist. Sie ist keine Rechtfertigung fiir einen unkritischen Eklektizis-
mus, noch erlaubt sie eine vage Inklusivitit. Sie ist im wesentlichen die Anerken-
nung der Gemeinschaft zwischen Menschen, die Gott durch die lebendige Kraft
Christi und des Heiligen Geistes schafft und nihrt, und innerhalb derer Menschen
die alles umfassende Ausdehnung seiner Liebe in der rechten Weise zu ergreifen
vermdgen.”

SchlieBlich ist es jedoch ziemlich sicher, dafl Katholizitit weder auf eine Me-
thodologie noch auf eine Definition begrenzt werden kann. Trotzdem bleibt es
wahr, daB es bessere und schlechtere Wege ihrer Deutung gibt, bessere und schlech-
tere Wege, wie man sich mit Verstand und Methode ihr anpafit. Zu den besseren
Wegen, auf denen man dieses Gebiet erforschen kann, zihlt der des gemeinsamen
Studiums einer Skumenischen Aufgabe durch Menschen, die denselben Auftrag
erhalten haben. Solche Leute werden wahrscheinlich mit dem folgenden Bekennt-

nis iibereinstimmen:

»Wir sind zusammen an unsere gemeinsame Aufgabe herangegangen, loyal
gegeniiber der einen heiligen katholischen Kirche, dankbar fiir die Zeichen der
Einheit in Christus, die wir schauen durften, gedemiitigt durch die Enthiillung
unserer Blindheit, gemeinsam denkend als solche, die in Treue gegeniiber ihren
eigenen getrennten Traditionen dennoch die Einheit und Fiille der einen katho-
lischen Tradition erfaBten und die, auf diesem Wege voranschreitend, reichliche
Beweise der Einheit in Christus fanden — einer Einheit, die, selbst wihrend sie
unsere 6kumenische Verzweiflung vertieft, uns dennoch auch stirkt und uns &ku-
menischen Mut verleiht.“
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