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NEU-DELHI 1961

VON HANFRIED KRUGER

Dieser Sammelbericht erscheint bewuBt in einigem Abstand zur Weltkirchen-
konferenz von Neu-Delhi, die vom 18. November bis 5. Dezember 1961 statt-
fand. Den Verfassern sollte Gelegenheit gegeben werden, nach ihrer Riickkehr
in Ruhe ihre Eindriicke zu verarbeiten, ihre Urteile zu iiberpriifen und sich noch-
mals eingehend mit den Konferenzergebnissen zu beschiftigen. War es doch dem
einzelnen Teilnehmer in Neu-Delhi kaum méglich, sich durch die Brandung der
Entwiirfe und Vorlagen hindurchzukémpfen, die in den letzten Tagen der Konfe-
renz iiber ihn hereinbrach. Jeder war Mitglied einer der drei Sektionen und inner-
halb ihrer, einer der drei oder vier Untersektionen, Ebenso gehérte jeder einer
der 18 Kommissionen an, die sich in mehrere Unterausschiisse aufgliederten (der
» Weisungsausschufl fiir Grundsatzfragen® z. B. bestand aus sechs Unterausschiis-
sen). Dadurch gewann man selbstverstindlich immer nur einen begrenzten Uber-
blick und blieb im wesentlichen auf seinen schmalen Arbeitsauftrag beschrinkt.
Wie schwierig war es oft schon, innerhalb einer Sektion oder Kommission die
Ergebnisse der Arbeitsgruppen aufeinander abzustimmen; wieviel schwieriger noch,
nun gar das Plenum der Vollversammlung zu einheitlicher Meinungsbildung iiber
die zu verabschiedenden Berichte, Empfehlungen und Resolutionen zu fiihren.

Allen Versuchen, das Fazit aus der Weltkirchenkonferenz von Neu-Delhi zu
ziehen, muB aber auch jetzt noch — und sicherlich auf lange Zeit hinaus — eine
gewisse Vorldufigkeit anhaften, obwohl der Okumenische Rat die autorisierte
Fassung der Sektionsberichte nach sorgfiltiger Uberarbeitung in dem Band ,Neu-
Delhi spricht” auch schon in deutscher Sprache herausgegeben hat (Bvang. Mis-
sionsverlag, Stuttgart, DM 3.80) und den Hauptband mit den Kommissionsberich-
ten, Diskussionen und Vortrégen in Kiirze folgen lassen wird (im gleichen Verlag,
DM 14.80). Es wird jedoch Jahre dauern, bis das griindliche Studium aller dieser
Dokumente zu einem abschlieBenden Utrteil berechtigt. Die nachstehenden Bei-
trdge wollen also nur einen Anfang machen, um zu einem solchen Studium anzu-
regen und anzuleiten. Sie wollen sozusagen eine erste Schneise in den unwegsamen
Dschungel der grundsitzlichen und praktischen AuBerungen der Weltkirchen-
konferenz von Neu-Delhi bahnen, auf der die skumenische Studienarbeit in den
Kirchen nachfolgen und weiterforschen kann. Sie woll®h sichten und ordnen,
zustimmende und auch kritische Wegemarken fiir die Auswertung abstecken, ohne
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den Anspruch auf Endgiiltigkeit oder auch nur Vollstindigkeit zu erheben. Zu-
gleich aber mdchten sie dabei in aller Bescheidenheit auch als deutscher Beitrag
zum gesamtékumenischen Gespriich verstanden werden. Ganz gewiB nicht als der
deutsche Beitrag, denn die Variationsbreite auch des Echos in den deutschen Kir-
chen ist, wie die am SchluB aufgefithrte Zusammenstellung deutscher Stimmen aus-
weist, weitgespannter und vielartiger, als sie sich in den zwolf Artikeln dieses
Heftes niederzuschlagen vermag. Aber auch die Mitarbeiter dieser Sammlung diffe-
rieren in mancher Hinsicht je nach ihren konfessionellen oder theologischen Bin-
dungen, und wir haben es bewuBt unterlassen, die zu Wort kommende Ver-
schiedenartigkeit der Auffassungen in irgendeiner Weise zu schematisieren.

Uber Neu-Delhi ist in diesen Monaten im In- und Ausland viel geschrieben
worden — Richtiges und Unrichtiges, Vordergriindiges und Hintergriindiges, Tat-
sachen und Vermutungen. Eine Zusammenstellung der wichtigsten auslédndischen
Stimmen iiber Neu-Delhi folgt im nichsten Heft. Wir haben darauf verzichtet, in
einem Rahmenbericht nochmals alles zu schildern, was iiber den Verlauf der Welt-
kirchenkonferenz von Neu-Delhi gesagt werden kann. Das ist an anderen Stellen
zur Geniige geschehen bis hin zu den Sonntagsblittern fiir die Gemeinden, und
wir sind dankbar dafiir. Uns soll es aber jetzt in diesem Heft um den inneren
Ertrag der Weltkirchenkonferenz von Neu-Delhi gehen. Wir mdchten versuchen,
unseren okumenisch aufgeschlossenen Lesern (und wer anders liest schon die
Okumenische Rundschau®) den roten Ariadnefaden in die Hand zu geben, der
sie durch das Labyrinth der Konferenzarbeiten von Neu-Delhi sicher hindurch-
fithrt, damit sie erkennen, daB hier nicht iiber Belangloses, Fernliegendes und das
Leben der Gemeinden nicht Berithrendes diskutiert und verhandelt wurde, son-
dern iiber die rechte Verwirklichung des Zeugnisses, des Dienstes und der Einheit
der Christenheit heute.

Ohne den nachfolgenden Artikeln vorgreifen zu wollen, mSchten wir daher
gleich zu Beginn doch schon einige allgemeine Feststellungen treffen, die das Ge-
samtbild der Konferenz bestimmt haben.

Man hat in Neu-Delhi das prophetische Element vermift. Nicht der Prophet,
sondern der Biirokrat habe das Feld beherrscht, hief es in einem ausléndischen
Kirchenblatt. In der Tat: die Pionierzeit der Okumene ist voriiber. An die Stelle
der groBen Charismatiker und Initiatoren der ersten Jahrzehnte sind die an man-
cherlei Riicksichten gebundenen und vom ¢kumenischen Geist oft nicht in gleicher
Tiefe erfaften Delegierten der Kirchen getreten, sowenig es Gott sei Dank auch
heute an begnadeten, schipferischen Personlichkeiten in der Okumene mangelt.
Die in Neu-Delhi zur Perfektion entwickelte Konferenzstrategie lieB jedoch fiir
spontane Regungen und prophetische Vorstdfe nur noch wenig Raum. Wie anders
hitte man diese bunt zusammengesetzte Weltsynode der Christenheit freilich auch
steuern, wie das iiberfrachtete Konferenzprogramm sonst in einigermafen befrie-
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digende Resultate iibersetzen sollen? Sicher, ein Unbehagen bleibt, und doch
wire es ungerecht zu sagen, daf in Neu-Delhi menschlicher Taktik mehr zugetraut
zu werden schien als dem Wirken des Heiligen Geistes. Die Morgen- und Abend-
andachten, Bibelstudien und Gottesdienste waren nicht nur der dufiere Rahmen, sie
waren geradezu der geistliche Nihrboden, aus dem die gesamte Konferenzarbeit
erwuchs und ihre Krifte zog, sie bestimmten die Atmosphére bis in die Diskus-
sionen und Ausschufisitzungen hinein.

Das macht es erst verstindlich — vielleicht mehr, als sich an den erarbeiteten
Dokumenten ablesen lidft —, dafi 4ufBere Expansion und innere Konsoli-
dierung des Okumenischen Rates in Neu-Delhi einander zutiefst entsprachen.
AuBerlich hat die im Okumenischen Rat zusammengeschlossene Weltchristenheit
eine gewisse Grenze ihres Wachstums erreicht, nachdem nun auch die orthodoxen
Kirchen des Ostens sowie die sog. ,Jungen Kirchen” Asiens und Afrikas in ihrer
Mehrzahl beigetreten sind und die Anndherung bisher fernstehender evangelisti-
scher Gruppen in dem Anschluf von zwei pfingstlich orientierten Kirchen Siid-
amerikas sichtbar geworden ist. Die darin beschlossene Vielfalt auch der politi-
schen und sozialen Denkweisen und Standpunkte lieB Generalsekretir Dr. Vis-
ser 't Hooft in seinem Tétigkeitshericht bemerken, daf die Skumenische Aufgabe
damit nicht leichter, wohl aber ,sehr viel reicher” werde. Was wire auch eine
Christenheit, die der Welt nicht mehr vorzuleben wagte, was ihr Herr an sonst
voneinander getrennten Menschen zu tun vermag?

Dies aber war es, was man das Erlebnis von Neu-Delhi nennen kann. Hatte
es in Amsterdam 1948 geheiflen ,Wir wollen zusammenbleiben, in Evanston
1954 , Wir wollen zusammenwachsen”, so war diese Dritte Vollversammlung des
Okumenischen Rates der Kirchen auf den Grundton gestimmt , Wir wollen zu-
sammen vorwirtsgehen”. Das Ziel hat die Sektion ,Einheit“ zu umschreiben
versucht. Auch damit ist eine wichtige Grundsatzentscheidung gefallen oder zu-
mindest bekréftigt. Mochte oftmals im letzten Jahrzehnt der Eindruck entstanden
sein, als ob man sich im Okumenischen Rat mit einer blofen Kooperation der
Kirchen begniigen kénne oder wolle, so ist jetzt in Neu-Delhi unmifverstindlich
bezeugt, daB Christus uns berufen hat, ,die Finheit zu suchen, die sein Wille fiir
seine Kirche hier und jetzt auf Erden ist”. Das will aber doch wohl heifien, die oft
beteuerte Einheit in Christus konkret sichtbar zu machen. Bei einer
noch so engen und freundschaftlichen Kooperation kénnen und wollen die im
Okumenischen Rat vereinten Kirchen nicht stehenbleiben. Die hierin liegende
Absage an ein doketisches oder spiritualistisches Finheitsverstindnis darf wohl als
eines der wesentlichsten Ergebnisse von Neu-Delhi im voraus festgehalten werden.

Ein letztes sei damit nochmals hervorgehoben: Mehr noch als ihre Vorginge-
rinnen hat die Weltkirchenkonferenz von Neu-Delhi sich den Gemeinden ver-
pflichtet gewuBt. Angefangen von dem Titigkeitsbericht des Generalsekretérs,
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der von der Notwendigkeit sprach, unsere Gemeinden ,einheitsbereit* zu machen,
zeigte sich dieses Bestreben an vielen Stellen. Es tritt hervor in der starken Beto-
nung des Laientums, und es steht letztlich auch hinter der vielumstrittenen Wen-
dung in der Einheitsformel ,an jedem Ort“. Hatte man nicht immer wieder darii-
ber Klage gefiihrt, daB die Skumenischen Diskussionen sich zu sehr im abstrakt-
akademischen Raum vollziehen ohne konkreten Bezug auf das Leben der Ge-
meinde? Wir bestreiten nicht die theologische Problematik, die in dieser Schwer-
punktverlagerung enthalten ist und uns zur Wachsamkeit ruft. Wir meinen jedoch,
daB auch die in diesen Worten liegende Absicht erkannt und anerkannt werden
sollte, das Skumenische Geschehen unserer Tage fiir die Gemeinde fruchtbar zu
machen, damit sie ihren Ruf zu Einheit und Sendung neu verstehe und erfiille.

Eine kritische Bemerkung soll gegeniiber diesen positiven Feststellungen jedoch
nicht unterdriickt werden. Ein Berichterstatter dieses Heftes hebt mit Recht ,das
auffallende Zuriicktreten der Eschatologie in Neu-Delhi* hervor (S. 29). Mag sein,
daf sich dieses nach der Privalenz des eschatologischen Akzents in Evanston
»Christus, die Hoffnung der Welt” als Pendelschlag nach der anderen Seite er-
kldren ldBt. Mag sein, daB die bedringenden Gegenwartsaufgaben des Okumeni-
schen Rates dieses Moment nur iiberdeckten. Auf jeden Fall sollten gerade die
deutschen Kirchen hier ihren besonderen Auftrag im kiinftigen dkumenischen Ge-
sprich sehen, um nicht wieder verlorengehen zu lassen, was nicht zuletzt Walter
Freytag in der Skumenischen Bewegung zur Geltung gebracht und uns als ver-
pflichtendes Erbe hinterlassen hat.



GESAMTUBERSICHT UBER DIE SEKTION ,ZEUGNIS~

VON GERHARD BRENNECKE

Wenn man versucht, sich einen Uberblick iiber den Verlauf und das Ergebnis
der Dritten Weltkirchenkonferenz im ganzen zu verschaffen, dann kann man un-
ter dem Eindruck stehen, als ob das Gesamtthema von Neu-Delhi ,Jesus
Christus das Licht der Welt” das Gesicht der Konferenz nicht allzu stark be-
stimmte. Im Grunde genommen wurde in Neu-Delhi nur am ersten Tag eingehend
davon gesprochen, als Landesbischof D. Noth seinen grofien einleitenden Vortrag
hielt. Dann tauchte das Thema als solches nicht mehr auf. Im Gegensatz zu Evans-
ton gab es auch keine Diskussionsgruppen fiir das Hauptthema. Und doch wird
man sagen miissen, daB die starke Aussage dieses Themas in den 18 Tagen immer
wieder durchleuchtete. Am hiufigsten vielleicht in nicht wenigen Predigtansprachen,
in den Gebeten, iiberhaupt in dem gottesdienstlichen Leben. Aber auch die Dis-
kussionen in den drei Sektionen sind nicht selten vor dem Hintergrund dieser
Selbstaussage Jesu gehalten worden. Am stirksten ist dies wahrscheinlich in der
Sektion ,Zeugnis“ spiirbar gewesen.

Es wiirde nicht schwerfallen, einen Querschnitt durch die gesamte Konferenz
unter dem Thema ,Zeugnis“ zu geben. Dieser Querschnitt wiirde gewiB nicht
alles erfassen, was in Neu-Delhi geredet, gearbeitet und beschlossen worden ist.
Aber er wiirde doch das Leben eines bedeutsamen Teils dieser grofien Konferenz
einfangen. Er wiirde damit einzusetzen haben, daB sich die Teilnechmer dieser
Weltkirchenkonferenz selber unter das Zeugnis stellten, angefangen mit jenem
Eingangsgottesdienst, den U Ba Hmyin aus Burma hielt, abschlieBend mit dem
Zeugnis der AbschluBpredigt, die uns Martin Nieméller gehalten hat. Dieser
Querschnitt miifte dann auf das Ereignis der Integration zu sprechen kommen,
die ganz wesentlich unter dem Gesichtspunkt geschah, daB die ganze Kirche auf
Erden nur als eine Kirche des Zeugnisses verstanden werden kann, daf das got-
tesdienstliche Leben und das Zeugnis der Kirche nicht mehr in zwei verschiedenen
Kategorien zu denken sind, und daf dieses Zeugnis an jedem Platz allen Men-
schen und damit der ganzen Welt gilt.

Man wiirde auch nicht nur auf das Eingangsreferat hinzuweisen haben, das das
Hauptthema behandelte, sondern zugleich auf die Einfithrung in die Sektions-
arbeit, die D.Devanandan aus Bangalore gab. Bischof Newbigins Vortrag ,Die
missionarische Dimension der Skumenischen Bewegung® gehérte hierher und
genauso der Abend, der unter der Leitung von D.T. Niles die Zeugnisse verschie-
denster Mitglieder der Konferenz unter dem Stichwort ,Wir miissen reden” ver-
einte.



Natiirlich wiren hier auch die Verhandlungen in dem AusschuB fiir die neue
»Abteilung fiir Weltmission und Evangelisation® und in den Ausschiissen fiir
das ,Referat fiir Fragen der Verkiindigung“ und .fiir Fragen der Mission“ zu
beriicksichtigen. Auch die letzte Sitzung des Internationalen Missionsrates, die der
Eroffnung der Neu-Delhi-Konferenz vorausging, miiite mit erwdhnt werden,
ebenso die erste Vollsitzung der neuen Kommission fiir Weltmission und Evan-
gelisation, die sich der Neu-Delhi-Konferenz unmittelbar anschloB. Dariiber hin-
aus aber wire eine Fiille von Hinweisen zu geben, wie sich der Zeugnischarakter
des Gesamtthemas auch in anderen Sektionen und Ausschiissen ausgewirkt hat.
Dies alles kann hier nicht geschehen — so eindriicklich das Ergebnis wohl sein
wiirde.

Es mag hinzugefiigt werden, daB sich ihnliche Querschnitte auch unter dem
Thema ,Dienst und unter dem der ,Einheit“ ergeben wiirden — wenn sie viel-
leicht auch nicht so stark im Gesamtablauf der Konferenz widergespiegelt worden
sind. Vielleicht darf man sagen, daB die Integration — und damit die Ausrichtung
auf das Zeugnis tatsichlich den Charakter der gesamten Dritten Weltkirchenkon-
ferenz stark mitbestimmt hat, auch wenn noch manches geschehen muf, um
wirklich die Einheit Mission und Kirche, Mission und Okumene bis in alle Zweige
hin sichtbar zu machen. Die Durchdringung des gesamten Ablaufs der Konferenz
durch das ,Zeugnis“ ist jedoch ein Zeichen dafiir, daB die Integration schon in
Neu-Delhi ihre ersten Auswirkungen gezeigt hat.

Dieser Bericht soll nun keine einfache Inhaltsangabe des Gespriichs sein, das
in der Sektion ,Zeugnis® gefithrt wurde. Dafiir muB auf den Sektionsbericht
selbst verwiesen werden. Es kann sich hier nur darum handeln, einige Lichter zu
setzen, vielleicht auf einige Hintergriinde aufmerksam zu machen, die den Ver-
lauf des Gespriichs besser verstehen lassen. Es wird nicht iiberfliissig sein zu be-
merken, daff der Bericht einer solchen Sektion niemals ein geschlossenes Ganzes
darstellen kann. Wer die Arbeitsweise solcher Ausschiisse kennt, weiB, daf die
Berichte nichts anderes darstellen als den Versuch, das Gespriich der Sektion ein
wenig geordnet einzufangen. Manches bleibt unausgeglichen nebeneinander stehen.
Man muB diesen Bericht als eine Art Querschnitt durch das theologische und
kirchliche Denken der Gegenwart zu diesem Thema sehen — dann wird man den
rechten Zugang gewinnen.

1. Die zentrale Aussage

Es zeigte sich in den Diskussionen der ersten beiden Tage sehr schnell, daB die
Gesamtsektion in drei Untersektionen aufgeteilt werden muBte, die den jetzigen
drei Teilen des Sektionsberichtes entsprechen. Dabei fiel der ersten Untersektion
die mehr grundsitzliche Aufgabe zu, iiber das Zeugnis selbst zu spre-
chen. Sie hat iiber die Grundlage fiir unser Zeugnis nachgedacht und sie hat dar-
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iiber diskutiert, in welcher geistigen und geistlichen Haltung das Zeugnis in der
Welt, besonders gegeniiber den anderen Religionen, auszurichten ist.

Die Diskussionsordnung, die der Sektion zugegangen war, setzte mit einem
Abschnitt ., Gericht und Zeugnis“ ein und machte den Vorschlag, daf die Dis-
kussion das ,,Gericht”, die , krisis“ zum Ausgangspunkt nehmen sollte. Trotz einer
ausgezeichneten Einfithrung in die Bedeutung der krisis konnte sich die Sektion
nicht entschlieBen, diesen Ausgangspunkt wirklich zu wihlen. Man war der festen
Uberzeugung, daB man zunichst die frohe Botschaft selbst herausstellen miisse
und daB das Gericht nur gleichsam den Hintergrund abgeben darf fiir all das,
was im einzelnen dann iiber das Zeugnis zu sagen sei. So steht in den ersten
einleitenden Abschnitten der grundlegende Satz: ,Das von der Kirche verkiin-
digte Evangelium ist noch immer das ewige Evangelium von der rettenden Liebe
Gottes in der Erldsung der Welt durch unseren Herrn Jesus Christus, das uns
durch die Kraft seines Heiligen Geistes bekanntgemacht wird“ (S. 12)Y). Damit
klang aber zugleich an, daf das Glaubensfaktum der Trinit#t, das Wirken des
Schopfers, des Erlsers und des Erhalters, fiir die gesamten weiteren Uberlegungen
von erheblicher Bedeutung werden sollte.

Auf die Frage nach der Grundlage des Zeugnisses wird denn auch sofort eine
trinitarische Antwort gegeben. ,Gott ist sein eigener Zeuge® (5. 13) — so heifit
es zunichst. Das bedeutet: Wenn wir vom Zeugnis reden, dann meinen wir das
Zeugnis ,vom gesamten Handeln Gottes bei der Erschaffung und der Er-
haltung der Welt”. Diesem Zeugnis von Gott dem Schépfer folgt sofort das ,,von
seinen grofien Taten in der Geschichte Israels und bei der Versshnung der Welt
durch Jesus Christus”. Und zu diesem Zeugnis ,bekennt sich der Heilige
Geist in der Kirche” (5. 13). Ist also schon diese erste Aussage ,Gott ist sein
eigener Zeuge“ trinitarisch entfaltet, so fiigt der Bericht als zweite Feststellung
hinzu, daB Gott fortfihrt, ,fiir den Sohn als den alleinigen Herrn und Heiland
aller Menschen Zeugnis abzulegen“ (S. 13), und spricht schlieBlich von der langen
Tradition des Zeugnisses ,der Kirche®.

Dabei wird noch einmal die Glaubensgrundlage deutlich herausgestellt: , Wir
sind iiberzeugt, daB Jesus der auferstandene, lebendige Herr ist, der Sieger iiber
Sinde und Tod. Von ihm und der wiederhergestellten Gemeinschaft mit Gott,
die er fiir uns und fiir alle Menschen geschaffen hat, miissen wir zu unseren Brii-
dern reden, fiir die Christus gestorben ist” (S. 13 £.).

Damit ist in dem Bericht die EinzigartigkeitJesu Christi (dies war
zunichst auch die Uberschrift des ersten Teiles, der jetzt heifit ,Jesus Christus,

1) Die Seitenzahlen hinter den Zitaten beziehen sich alle auf: Neu-Delhi spricht. Heraus-
gegeben von W. A. Visser 't Hooft. Stuttgart 1962.



der Heiland der Welt“) unmifiverstindlich klargestellt und zugleich in dem grofien
Zusammenhang der Trinitit gesehen. Man wird sagen diirfen, dafl die Erweiterung
der Basis des Okumenischen Rates durch ihre neue trinitarische Formel, die am
SchluB hinzugefiigt worden ist, in der Sektion ,Zeugnis® inhaltlich und aussagemifig
am stirksten aufgenommen wurde und in ihrer Bedeutung fiir das gesamte Leben
und besonders fiir das Zeugnis der Kirche herausgestellt ist. Damit zeigt sich, daB
es in der Basis nicht nur um eine korrekte Formel geht, sondern daf die Basis
jetzt tatsichlich viel stiirker als frither in die unmittelbare Fixierung der Aufgabe
der Kirchen, die im Okumenischen Rat zusammengeschlossen sind, hineinreicht.

Diese zentralen Aussagen wurden nun allerdings auf dem Hintergrund des
Gerichtes gemacht, auch wenn man vielleicht sagen muf, daf das volle Wesen der
»krisis“ in dem vorliegenden Bericht nicht mehr zur Geltung kommt. Stirker als
die ,krisis“ im neutestamentlichen Sinn des Wortes wird an ,die bedringende
Krise“ gedacht, in der sich unsere Zeit vorfindet: ,,Wir leben in einer Zeit der
Umwilzung, in der in jedem Bereich des menschlichen Lebens ungeheure Wand-
lungen vor sich gehen. Christen wissen: Gott ist der Herr der Geschichte” (S. 11).
Fiir die Christen werden die Zeiten der Krise zu Mdglichkeiten, ihren Herrn zu
bezeugen.

2. Die Welt ist Gottes Welt

Die trinitarische Form der zentralen Aussage hat aber noch eine weitere Folge
im Gesprich der Sektion gehabt. Auch bei den Uberlegungen, in welcher Haltung
wir das Zeugnis von Christus den Menschen anderer Religionen oder den Men-
schen ohne Glauben weiterzugeben haben, ging die Sektion von der Wirklichkeit
des dreieinigen Gottes aus. Es bestand natiirlich die Gefahr, diesen Teil zu einer
vollen dogmatischen Erklidrung auszubauen oder sogar eine Art Glaubensbekennt-
nis zu verfassen. Dies ist vermieden worden. Aber es ergab sich im Zusammen-
hang dieser Uberlegungen sowohl in der Sektion selbst als dann auch spiter bei
der Prisentierung des Berichts im Plenum eine der lebendigsten, interessantesten
und auch schirfsten Aussprachen auf der ganzen Konferenz.

Vielleicht wird die Sache, um die es hier geht, am deutlichsten, wenn aus dem
einleitenden Vortrag von Devanandan das Wort von D. T. Niles zitiert wird:

»Der christliche Zeuge begreift nicht, was in seinem Wirken eigentlich ge-
schieht, wenn er nicht sieht, daB Gott schon vor ihm im Leben des Menschen
steht, den er fiir das Evangelium gewinnen will, dal Gott ihm in allen Lebens-
bereichen schon voraus ist, in denen er, der Mensch, das Evangelium zum
Tragen bringen will.“

Die Sektion hat diesen Grundgedanken in verschiedenen Aussagen aufge-
nommen: ,Sein Licht ist den Trigern der Frohen Botschaft bis in die dunkelsten
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Orte vorausgegangen...” (5. 11); ,Das christliche Zeugnis hat die Auf-
gabe, auf ihn als das wahre Licht hinzuweisen, das schon scheint” (5. 11);
»Christen wissen, daB der Heilige Geist sie dahin fithren wird, wo Christus
sohion dis thi(8:411)

Am stirksten aber wird dieser Gedanke in dem Paragraphen unmittelbar vor
Schluf des ersten grofien Teiles ausgefithrt, in dem es heifit:

»Die Kirche ist in dem Glauben gesandt, da8 Gott auch unter den Menschen,
die Christus noch nicht kennen, sich selbst nicht unbezeugt gelassen hat und daff
die durch Christus bewirkte Verséhnung die ganze Schopfung und die ganze
Menschheit umfaft” (S. 15).

Es sind besonders die asiatischen Mitglieder der Konferenz gewesen, neben
ihnen aber auch eine ganze Anzahl Anglikaner und auch andere, die nicht miide
wurden, darauf hinzuweisen, daf das Zeugnis von Jesus Christus nicht sozusagen
in eine neutrale Welt hineingesagt wird, sondern da es immer schon die
Welt Gottes ist, in der das Zeugnis erklingt, daB der Mensch, der angeredet
wird, immer schon Gottes Eigentum ist, denn er ist sein Geschopf.

In einem gewissen Sinne scheint damit eine alte Frage aufgenommen zu sein,
die schon die fritheren Weltmissionskonferenzen beschiftigt hat und die ganz be-
sonders die Diskussion in Tambaram 1938 bewegte. In dem Tambaram-Bericht
iiber die Sektion, die iiber die Begegnung mit den nichtchristlichen Religionen
zu reden hatte, heift es: ,Indessen, ob die nichtchristlichen Religionen als
Gesamtschau fiir Denken und Leben in irgendeinem Sinn oder bis zu einem
gewissen Grade als Offenbarung anzusehen sind, dariiber sind sich die Christen
nicht einig. Dies bedarf noch sorgfiltigen und gemeinsamen Studiums“?). Und in
der damaligen Aussprache wurde auf die alte Frage des logos spermatikos hinge-
wiesen, auf die vorauslaufende Gnade und #hnliches. Wir meinen, daB dies nicht
einfach in eins zu sehen ist mit dem, was Neu-Delhi jetzt gesagt hat. Es sei noch
ein zweites Zitat von der Tambaram-Konferenz hinzugefiigt, das den Unterschied
zu Neu-Delhi sehr deutlich macht: ,Die Menschen haben Gott durch die Jahr-
hunderte hindurch gesucht. Dieses Suchen und Sehnen ist oft in falsche Richtung
gegangen; aber es gibt Zeichen dafiir, daB Gottes Suchen nach seinen Kindern
nicht ohne Antwort geblieben ist“®).

In dieser Aussage wird sehr deutlich, daf Tambaram und viele der fritheren
Feststellungen dieser Art vom Menschen ausgegangen sind oder auch von
den nichtchristlichen Religionen. Neu-Delhi geht nicht vom Menschen aus, son-

1) Das Wunder der Kirche unter den Vélkern der Erde. Bericht iitber die Weltmissions-
konferenz in Tambaram. Hrsg. von Martin Schlunk. Stuttgart und Basel 1939. Seite 81.

2) Ebenda.



dern geht von Gott aus und riickt sozusagen wieder den Ersten Artikel an
seinen Platz. Es sagt ganz einfach aus, daB Gott wirklich der Schopfer und Erhalter
dieser Welt ist, daB kein Mensch auf dieser Welt lebt, der nicht Gottes Eigentum
ist, daB Gott in der ganzen Welt wirkt. Ja, daB auch die Verséhnung durch Chri-
stus die ganze Schopfung und die ganze Menschheit umfaft. Offenbar wird
dies alles allein durch Gottes Wort, allein durch die Botschaft von Jesus Christus.
Neu-Delhi leugnet nicht, daf die Welt, die Gottes Eigentum ist und in der er
wirkt — schon wirkt, ehe die Boten seines Wortes den Menschen dieser Welt
treffen —, daB diese Welt eine gefallene Welt, eine gefallene Schdpfung, eine
Schopfung unter der Siinde ist. Neu-Delhi 148t keinen Zweifel dariiber, daB der
religiGse Mensch der Erlésung und Befreiung durch Jesus Christus bedarf. Aber
— so sagte man in Neu-Delhi — das Gesprich mit den Religionen, besser mit dem
religidsen Menschen und sicher auch mit dem nichtreligiésen Menschen, sieht an-
ders aus, wenn ich ihn als Eigentum Gottes ansehe, als den, der in die Schépfung
Gottes hineingehort, der zu der Welt zu rechnen ist, die eben Gottes Welt dar-
stellt, als wenn ich ihn nur den dimonischen Kriften ausgeliefert weif.

Es braucht hier nicht im einzelnen ausgefiihrt zu werden, wie stark die Kon-
troverse war, die hier aufbrach. Der Bericht spiegelt diese Kontroverse wider:

»Wir sind uns dessen bewuBt, daf dieser Glaube tiefgreifende Bedeutung ge-
winnt, wenn wir hinausgehen, um Menschen anderer Religionen zu begegnen. Wir
vertreten aber unterschiedliche Meinungen, wenn wir versuchen zu definieren,
wie jene Menschen sich gegeniiber dem Wirken Gottes unter ihnen verhalten
und wie sie darauf antworten” (S. 15).

Und dann wird darauf hingewiesen, daB in der Studienarbeit ,Das Wort Gottes
und der moderne nichtchristliche Glaube“ diese Fragen weiter verfolgt werden
sollen.

Wenn man sich fragt, wie kommt es, dal gerade von asiatischer Seite diesen
Gedankengingen — die sich nach meiner Erkenntnis charakteristisch von dem, was
frither gesagt worden ist und was auch noch in Tambaram festgelegt wurde, un-
terscheiden — nachgegangen wird, mufl man wohl darauf hinweisen, dafB die iiber-
raschenden Erfahrungen des Wandels in den nichtchristlichen Religionen eine er-
hebliche Rolle mitspielen. Der Bericht der Sektion sagt hierzu:

»In unseren Kirchen haben wir nur wenig Verstindnis fiir die Weisheit, Liebe
und Macht, die Gott den Menschen anderer Religionen und solchen ohne Reli-
gion gegeben hat, wie auch von den Wandlungen, die in anderen Religionen
durch ihre stindige Berithrung mit dem Christentum erfolgt sind“ (S. 16).

Es ist in den letzten Jahren immer wieder darauf hingewiesen worden, daf wir
es in den Religionen Asiens weithin jetzt mit na ch christlichen Religionen zu
tun haben, weil von ihnen eine Fiille christlichen Gedankengutes aufgenommen
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wurde. Ich kann aber nicht sehen, daf in den in Neu-Delhi vertretenen Gedan-
kengingen einfach alte Vorstellungen einer ,Uroffenbarung” wieder aufgenom-
men worden sind. Auch die Frage des frither vieldiskutierten Ankniipfungspunk-
tes, bzw. iiberhaupt der Ankniipfung an die fremden Religionen, hat in Neu- :
Delhi keine Rolle gespielt. Es ging in diesem ganzen Gespriich eben nicht um An-
kniipfung, sondern allein um Gottes Wirken in seiner Schopfung. Wir miissen
zugeben, daB dieses ganze Gebiet neu ist und erst wirklich noch theologisch
durchdacht werden muB. Darum hat man recht getan, als man noch keine Ergeb-
nisse niederschrieb bzw. das, was geschrieben war, nicht einfach stehenlieB, son-
dern die Divergenz festhielt. Aber wir diirfen auf diesem Gebiet nicht zur Ruhe
kommen, sondern miissen diesen Ansitzen, die in der asiatischen Theologie vor-
handen sind, weiter nachgehen — bei allem Festhalten an der reformatorischen Er-
kenntnis, daB Gott sich nur im Wort den Menschen offenbart, aber eben o ffen-
bart.

3. Die Solidaritit mit den Mitmenschen

In einem gewissen Sinn gehort das Folgende noch mit in diesen ganzen Zusam-
menhang hinein. Wenn ich damit rechnen kann und soll, daf Gott unter den
Menschen wirkt, auch wenn sie es nicht erkennen, auch wenn sie von ihm durch
ihre Siinde getrennt sind, dann ergibt sich aber doch von Anfang an fiir mein
Reden mit ihnen eine gleiche Ebene. Neu-Delhi hat dies ,Solidaritit mit dem
Mitmenschen“ genannt oder hat von einer ,einfiihlenden Identifikation® ge-
sprochen.

.Voller Freude bekennen wir unsere Solidaritit mit allen Menschen; denn
unser Herr hat dadurch, daB er Mensch wurde, sich mit uns allen verbunden. Soli-
daritit mit allen Menschen jeglicher Nation, Klasse, Hautfarbe und Religion, ohne
Unterschied in unserem gemeinsamen Menschsein, ist ein Ausgangspunkt fiir die
Erneuerung des Lebens und des Zeugnisses unserer Kirchen durch den Heiligen
Geist” (5. 14).

Diese Solidaritit oder Identifikation ist geradezu die Voraussetzung dafiir, daB
der andere auf uns hért. Damit leiten wir bereits iiber zu dem zweiten gréBeren
Abschnitt des Berichts: ,Die Kommunikation des Evangeliums.“ An dieser Stelle
wird Ernst damit gemacht, daB das Evangelium nicht aus einem Gefiihl der Uber-
legenheit verkiindigt werden kann. Die rechte Kommunikation erfordert, daB wir
uns nicht nur in die Sprache eines anderen Menschen hineindenken — auch wenn
es keine fremde Sprache ist, sondern wenn sich seine Sprache von der unsrigen
nur dadurch unterscheidet, daB er in einer anderen Arbeitswelt lebt als wir —,
sondern daB wir iiberhaupt erst einmal ein Horender werden, die Situation er-
forschen, in der wir unsere Botschaft verkiinden, die Welt der Menschen, denen
wir sie weitersagen, kennenlernen. Das alles gilt genauso fiir die Missionssitua-
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tion im fritheren Sinn des Wortes, also fiir die, die der Missionar in Asien oder
Afrika vorfindet, wie auch fiir die missionarische Situation in unserer eigenen Welt.
»Nur wenn wir in die Welt unserer Horer eintreten, werden sie fihig und gewillt
sein, auf uns zu héren” (S. 17). Neu-Delhi kann so weit gehen zu sagen, daB wir
»die Last ihres Unglaubens auf uns nehmen” (S. 17) miissen.

Hier sind wichtige Dinge zum Ausdruck gebracht worden, die wir in unserem
eigenen kirchlichen Leben noch ganz anders beachten miissen als bisher. Einfiih-
lendes und geduldiges Verstehen des anderen — in der eigenen Welt und in der
fremden Welt — gehort genauso hierher wie das Zeugnis, das wir mit unserem
eigenen Leben geben. ,Die Zeugen Christi miissen damit rechnen, daf sie mit
dem MaB des Evangeliums, das sie verkiindigen, gemessen werden. Kommuni-
kation bedeutet mehr als Reden, und unsere Botschaft mufl wirklich gelebt wei-
den” (S. 17).

Das alles gehort zur rechten Solidaritit. Der Glaube, daff die Welt Gottes Welt
ist, fordert die Identifikation mit den Menschen dieser Welt. Erst wenn sie mer-
ken, daB wir in der Solidaritit mit jthnen stehen, erst dann werden sie anfangen
zu héren. Es sei in diesem Zusammenhang aber darauf hingewiesen, daB es keine
gekiinstelte Solidaritit sein darf, keine unechte Solidaritit; wenn Paulus den Grie-
chen ein Grieche wird, bleibt er dennoch ein Jude; auch der Weile kann nicht aus
seiner Haut heraus, genauso wenig wie der Schwarze. Aber es gibt eine Gemein-
samkeit mit dem anderen Menschen, die jenseits von Rasse, Hautfarbe, Nation
und Beruf liegt. In dieser Gemeinsamkeit miteinander solidarisch zu werden, ist
die grofle Forderung, die hinter den Ausfithrungen von Neu-Delhi steht.

4. Es geht um den ganzen Mensdien

Von der Solidaritidt und der Identifikation mit dem Menschen, dem das Evange-
lium verkiindet wird, ist es nur ein kleiner Schritt zu der Erkenntnis, daff es beim
Zeugnis des Evangeliums immer um die Anrede des ganzen Menschen geht. Im
Grunde genommen ist dies in dem Begriff der Solidaritit schon mit enthalten.
Wenn ich als der, der das Zeugnis gibt, mich mit dem Gegeniiber auf die gleiche
Ebene stelle, dann kann ich nicht nur einen bestimmten Bereich seines Lebens,
den seelischen oder den geistigen, im Auge haben, sondern ich mufi den ganzen
Menschen sehen, mit Leib, Seele und Geist. Kein Bereich des menschlichen
Lebens kann von der Verkiindigung des Evangeliums ausgeschlossen bleiben. Das
Zeugnis von Jesus Christus, dem Heiland der Welt, durchdringt alle Dimensionen
menschlichen Seins. ,Die Ganzheit des Evangeliums verlangt ganzheitlichen Aus-
druck, da das Evangelium jeden Bereich des menschlichen Lebens betrifft. Heilung
und Hilfe in Not, Angriffe auf gesellschaftliche MiBstinde und Versshnung, ebenso
wie Predigt, christliche Gemeinschaft und Gottesdienst, sind in der verkiindigten
Botschaft miteinander verbunden® (S. 21). In diesem Zusammenhang wurden am
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stirksten die Verbindungen zwischen ,Zeugnis“ und ,Dienst” sichtbar. Armut,
Krankheit und Hunger stehen genauso im Blickfeld des Zeugen wie rassische
Diskriminierung, soziale Ungerechtigkeit und die Gefahr, den Frieden in der Welt zu
verlieren. Die Sektion betonte sehr stark, daf es um das ganz praktische
Amt der Versdhnung geht, um die Auswirkung des Zeugnisses in alle Lebens-
bereiche hinein. Zeugnis kann niemals isoliert nur als Wortverkiindigung verstan-
den werden, so sehr dieser Wortverkiindigung der Primat zukommt.

Gemeinde ist also ein lebendiger Organismus, der sich, wie der Herr selber,
immer wieder ,in die Welt senden li8t“, also sich wirklich in sie hineingibt,
ihre eigenen Strukturen radikal iiberpriift und die Formen in der Kraft des Heili-
gen Geistes entwickelt, die fiir die Kommunikation mit der Welt geeignet erschei-
nen. Dabei wird sie sich niemals der Welt gleichstellen diirfen. Aber sie wird auch
nicht das falsche Argernis erwecken diirfen, das nicht auf Grund der Botschaft ent-
steht, sondern auf Grund ihrer Gestaltwerdung. Genauso wie die Menschen im ra-
schen sozialen Umbruch von der Enge alter Gemeinschaftsformen frei werden, mufl
der stindige Umbruch, in den die Gemeinde Jesu Christi durch das dynamische Wort
Gottes hineingestellt wird, von {iberkommenen Formen und von alten Anschau-
ungen, die sich nur mit bestimmten Bereichen menschlichen Lebens befassen, frei
werden und sich in die neue Ganzheit hineinbegeben.

Dies wird immer eine d o p p elte Ganzheit sein. Das eigene Leben des Zeu-
gen und das der zeugnisgebenden Gemeinde muB ganz durchdrungen sein vom
Evangelium, von der Kraft des auferstandenen Herrn, von der Wirklichkeit des
lebendigen Christus; und zugleich muf der Mensch, dem das Wort verkiindet
wird, in den vielfdltigen Beziehungen seines Lebens und Dienstes, seiner Stellung
und seiner Aufgaben, seines ganzen Seins — kurz seines wirklichen Lebens —
in dieser Welt vom Wort Gottes erfalit werden.

5. Neue Strukturen

Mit diesen Erwiigungen wurde die Sektion aber bereits zu einem weiteren Be-
reich ihrer Arbeit und ihres Denkens gefithrt. Der gesamte dritte Teil der Bera-
tungen erhielt die Uberschrift ,Die missionarische Struktur der Gemeinde®. Im
innersten Zusammenhang mit der Glaubensaussage, dab die Welt Gottes Welt ist,
daB unsere Verkiindigung, unser Zeugnis, dies immer vor Augen haben mufi, und
daf das Wort stets den ganzen Menschen meint, wurde die Sektion vor die Frage
gestellt, wie eine solche Gemeinde nun tatsichlich aussehen soll. Es wurde an die-
ser Stelle keine neue Lehre von der Gemeinde entfaltet. Es wurden nur einige
Hinweise gegeben, die darin gipfeln, daB die Strukturen des kirchlichen Lebens
zu fiberpriifen sind. Nach der ganzen bisherigen Gedankenfithrung, ja nach dem
Verlauf der Weltkirchenkonferenz, die von der Verschmelzung von Mission und
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Kirche beherrscht war, miiite der Gemeinde in aller Welt aufgegeben werden,
nach einer neuen missionarischen Struktur zu suchen.

Unter ,,Gemeinde“ oder auch ,Kirche“ ist nicht nur an die Schar derer zu den-
ken, die sich im sonntiglichen Gottesdienst sammelt. Wir denken — so sagt die
Sektion — bei Kirche viel zu selten an ,die in alle Gebiete des tiglichen Lebens
hinaus zerstreuten Laien” (S. 23). Es wird alles darauf ankommen, ob es gelingt,
die Strukturen unserer Kirche so zu verindern, daff sie den Dienst der missionari-
schen Verkiindigung fdrdern und nicht, wie jetzt haufig, hindern. Gewifl kann
auch eine herkémmliche Ortsgemeinde sich ihrer missionarischen Aufgabe bewuft
sein. Sie wird es aber um so mehr tun, je stirker sie sich in ,Zellen” aufteilt, die
die Vorposten der Gemeinde in den verschiedensten Lebensbereichen darstellen:

»Eine Handvoll Stenotypistinnen oder Verkiuferinnen in einem Warenhaus;
ein Dutzend Arbeiter in den verschiedenen Werkabteilungen eines Betriebes; acht
Wissenschaftler mit ihren Frauen in einer grofien chemischen Fabrik; eine Gruppe
christlicher Lehrer im Lehrerkollegium einer grofien Schule; eine kleine Gemeinde
aus zwei oder drei Straflen, die als Hausgemeinde in der Wohnung eines ihrer
Glieder zusammenkommt. Sie sollten versuchen, in ihrem eigenen, jeweils beson-
deren Lebensbereich Kirche zu sein, Volk Gottes” (S. 24).

Um der Gefahr der Zersplitterung, die durch solche Zellenbildung entstehen
konnte, entgegenzutreten, weist die Sektion darauf hin, daf die ortlichen Pfarr-
kirchen oder Gemeinden dann eine neue Bedeutung gewinnen als die Mittel-
punkte fir diese verschiedensten Zellen. Man wiirde in der Ortsgemeinde als
in einer ,Gemeinde von Gemeinden® zusammenkommen und damit Zeugnis ab-
legen fiir die Wirklichkeit der ganzen Kirche. Hiermit zeichnet sich ein neues
Prinzip ab. Es geht nicht um die bei uns iibliche , Verkreisung” der Gemeinden,
durch die jeweils bestimmte Gemeindegruppen, Minner, Frauen, Jugendliche u. a.
zusammengefaflt werden (das wurde freilich auch nicht einfach abgelehnt), sondern
es geht um eine Ausstrahlung der Gemeinde in die verschiedensten Lebens-
bereiche. Dies alles sind keine ganz neuen Gedanken, aber sie sind durch die Ver-
handlungen in Neu-Delhi gewissermafien in die Skumenische Diskussion geriicke.
Die herkémmliche Verkreisung der Gemeinden verstirkt nicht selten die Gefahr
des Introvertiertseins.

Die hier vorgeschlagene Zellenbildung kénnte dazu beitragen, eine neue missio-
narische Aktivitit der Gemeinden zu entwickeln. Denn was hiitte die Sammlung
einer Handvoll Christen in den verschiedensten Bereichen fiir einen Sinn, wenn
nicht den, daB von ihnen ein Zeugnis ausgeht. Gemeinde wird konkret sichtbar
mitten in der Welt der Arbeit, die fiir viele Menschen die sie véllig ausfiillende
Welt bedeutet.
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Natiirlich ist diese Zellenbildung nur als ein Beispiel zu verstehen. An anderen
Stellen mdgen andere Mdglichkeiten erkundet werden. Man hitte an dieser Stelle
in der Sektion noch sehr viel konkreter werden miissen. Entscheidend ist, daB
Kirche und Gemeinde Wege finden, ihr Dasein fiir die Welt deutlich zu machen,
und nicht weiterhin den Anschein erwecken, daf sie in erster Linie fiir sich selbst
da sind.

Eine weitere Strukturverinderung, die die Sektion in Neu-Delhi stark beschit-
tigte, 188t sich unter dem Stichwort ,Dialog” zusammenfassen. Damit ist die
Uberwindung des ,Monologs” in der Kirche gemeint, die ja tatsichlich zu einer
Anderung in der Struktur vieler Gemeinden fithren wiirde. Man hat als Beispiele
dabei auBer auf die Dialogpredigt hingewiesen auf die Arbeit der Evangelischen
Akademien, auf die sogenannte ,Gruppendynamik®, eine Gegeniiberstellung von
Mann zu Mann ohne besondere Leitung, auf die Studiengruppen, auf die Versuche
gemeinsamer Bibelarbeit u. a. Man hat besonders auf kleine Gruppen aufmerksam
gemacht, die sich im Gesprich zusammenfinden (vgl. S. 18). Man hitte vielleicht
noch weitergehen kdnnen und auf die steigende Bedeutung der Teamarbeit
in der missionarischen Verkiindigung hinweisen sollen. In dem allem aber geht es
um das eine: daB eine echte Kommunikation erst dann entsteht, wenn wir gelernt
haben, aufeinander zu héren, wenn unser Reden gleichzeitig ein Antworten auf
die Fragen und Né&te des Gegeniibers wird, wenn wir im stindigen Austausch
miteinander stehen. Vielleicht kann man von Neu-Delhi sagen, daf in diesen Ge-
sprichen ein Ansatz dazu zu spiiren war, in der Verkiindigung, im Zeugnis den
andern immer mit einzubezichen, ihn eben nicht ,anzupredigen®, sondern in ein
lebendiges Gesprich mit ihm einzutreten. Der Dialog ist die notwendige Folge-
rung aus der Identifikation. Der Zeuge Jesu Christi, der sich mit seinem Gegen-
iiber solidarisch erklirt und ihm damit das Nur-Gegeniibersein nimmt, kommt
notwendigerweise mit ihm in einen Dialog.

6. Der Laie und das Amt

Wiederum in einem engen Zusammenhang mit dem Vorhergehenden ist nun
der letzte Gedankenkreis zu beschreiben, der uns im Blick auf den Inhalt der Sek-
tion ,Zeugnis” zu beschiftigen hat. Seit der Weltkirchenkonferenz von Amster-
dam spielen die Uberlegungen iiber Dienst, Aufgabe und Platz des Laien im Zeug-
nis der Kirche eine immer gréBere Rolle. Es war selbstverstindlich, daff auch die
Sektion Zeugnis in Neu-Delhi darauf eingehen mufite. Sie tat es zunichst so ein-
seitig, dafl mit Recht innerhalb der Sektion gesagt wurde: Wenn wir der Meinung
sind, daf iiberhaupt nur der Laie in rechter Weise ein Zeugnis in der heutigen
Welt zu geben vermag, dann miifite der gesamte Pfarrerstand in Zukunft gleich-
sam eliminiert werden. Von anderer Seite wurde darauf hingewiesen, da$ die Ein-
seitigkeit und Betonung, mit der heute hiufig iiber den einzig wirksamen Dienst
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des Laien gesprochen wird, nicht einen einzigen jungen Menschen mehr willig
machen wiirde, Theologie zu studieren. Die Sektion hat dann ihre Aussagen iiber
den Laien in ein rechtes Verhiltnis zu dem Dienst des Ordinierten gestellt und
ist — fiir manche Mitglieder der Konferenz nicht leicht tragbar — davon ausgegan-
gen, ,daf die ,Laien’ wirklich der Laos sind, d.h. das ganze Volk Gottes
in dieser Welt, natiirlich mit Einschluf der Ordinierten® (S.22). Ob sich diese
Sicht durchsetzt, wird abzuwarten sein. Daneben findet sich auch eine Definition
des ,Amtes”, die ebenfalls fiir eine Anzahl von Kirchen schwer tragbar ist. Es
erhoben sich dann auch sehr schnell Stimmen, besonders von orthodoxer Seite, die
diese ., Nivellierung” des Amtsbegriffes nicht annehmen kénnen. Worum ging es?
Wir miissen lernen — so sagt der Bericht —, ,daB ,Amt‘ jede Art von Dienst
meint, durch welchen ein Christ seinen Mitchristen oder Mitmenschen im Namen
Christi hilft, indem er seine besondere Befihigung und Gabe anwendet, und wire
sie noch so bescheiden . ..” (S. 22 f.). Gott selber hat das Volk Gottes mit mancher-
lei Arten des Amtes ausgestattet. Das des ordinierten Geistlichen ist eine beson-
dere Art unter ihnen, dazu ,ausgesondert, all die verschiedenen Zeugen in ihren
mannigfaltigen Berufen, deren ,Amt' mitten in der vielgestaltigen Aktivitit der
sikularen Welt auszuiiben ist, zu stiirken, zu schulen, zu ermutigen und zu ver-
einigen” (S. 23).

Wir m&chten meinen, dafl damit wohl noch keine geniigende Umschreibung des
Amtes des ordinierten Geistlichen gefunden wurde, aber es ist vielleicht nicht
falsch, das Amt des Pastors auch einmal in diesem Zusammenhang und in dieser
Blickrichtung zu sehen. Das Gespriich iiber Sinn und Bedeutung des Amtes in der
Kirche ist ja in vollem Gange und wird die Okumene in der nichsten Zeit noch
geniigend beschiftigen miissen. Zweifellos gibt es nicht wenige Gruppen in der
Okumene, fiir die das Amt des Ordinierten tatsichlich nur ein Spezialfall der Amter
der Christenheit darstellt. Man sollte das wenigstens aufmerksam héren.

Damit wird zugleich darauf hingewiesen, wie man das Verhiltnis des Laien
zum Pastor zu sehen hat. Der ordinierte Pfarrer hat eine groBe Aufgabe, den
Laien bei seiner Ausbildung zur Wahrnehmung seiner eigenen Verantwortung fiir
das christliche Zeugnis im tiglichen Leben zu helfen, ihn einzufithren in das Ver-
standnis der Bibel, der christlichen Glaubenslehre und in &hnliche Fragen. Fr wird
das nur recht tun im ,Dialog”, d. h. wenn er mit ihnen diskutiert und ihnen vor
allem auch zuhért. ,Gemeinsam konnen Laien und Pfarrer auf diese Weise die
Bedeutung des Evangeliums fiir das Leben in der heutigen sikularen Welt tiefer
erfassen” (S.22). Natiirlich ist in diesem Zusammenhang die Teamarbeit beson-
ders hervorgehoben worden.

Aber die Sektion hat doch daran festgehalten, da es vor allem die Laien sind,
die so zu ihren Arbeitsgenossen sprechen, ,daB ihre gemeinsame Verflochtenheit
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mit der Arbeit, in der sie stehen, dabei deutlich wird” (S. 21 £.). Wieder taucht das
Problem der Identifikation auf. Ob es wirklich nu r der Mensch im gleichen Beruf
sein kann, der sich seinen Arbeitsgenossen verstindlich macht, ist freilich doch zu
fragen. Das Geheimnis der Kommunikation liegt ja gerade darin, daf der Heilige
Geist eine Solidaritit schaffen kann, die ganz verschiedene und ganz verschieden
ausgerichtete Menschen auf den gleichen Boden zu stellen vermag. So bleiben bei
den Sdtzen noch mancherlei Fragen offen. Im ganzen ist in der Okumene schon
mehr dariiber gearbeitet worden, als an dieser Stelle in der Sektion ,Zeugnis”
sichtbar wurde.

Damit sei der Gesamtiiberblick iiber die Sektion ,Zeugnis“ zum Abschlufl ge-
bracht. Es konnte sich nur darum handeln, aus der Fiille des Gespriichs und aus
der zusammenfassenden Darstellung im Bericht der Sektion einige wesentliche Ge-
dankenginge herauszuschilen. Berichte der Sektionen auf Skumenischen Konfe-
renzen werden kaum einmal Sensationen enthalten. Aber sie tun ihren Dienst als
Widerspiegelung eines lebendigen und intensiven Gesprichs, das mit den Teil-
nehmern in ihre Kirchen und Gemeinden mitgeht und das auf Grund des vor-
gelegten Berichtes nun an vielen anderen Stellen gefithrt werden kann. Der Be-
richt der Sektion muB zu einer Hilfe fiir den ,Dialog” mit vielen Gemeinden und
vielen Christenmenschen in allen Teilen der Welt werden, damit gemeinsam
daran weitergearbeitet wird und wir miteinander immer mehr zur Erkenntnis der
Wahrheit kommen.

STRUKTURFRAGEN WERDEN WICHTIG

Anmerkung zur ,Laien“-Arbeit und zur missionarischen Verkiindigung

VON HANS JOCHEN MARGULL

Wenn wir in der Sektion ,Zeugnis“ iiberhaupt vorwirtsgekommen sind, dann
in der Frage der Gemeinde, genauer in der Frage nach dem ,laos”, dem Volke
Gottes, in der Welt. Soweit ich in der Situation mancher fehlgeschlagenen Hoff-
nung richtig urteilen kann, wiirde ich sagen, daB das 3. Kapitel des Berichts am
klarsten und am stérksten ist. Es handelt unter der Uberschrift ,Die missio-
narische Struktur der Gemeinde® von der hohen Bedeutung all derjenigen, die
wir ,Laien” zu nennen gewshnt sind, und von der Notwendigkeit, die Struktur
(= das ,innere Gefiige“) unserer Gemeinden konsequent zu iiberpriifen. Zwei
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wichtige, im ersten Entwurf noch kantigere Stellen miissen genannt werden: , Wir
diirfen bei dem Wort ,Kirche' nicht in erster Linie an ein Gebiude oder an ein
von Pfarrern betricbenes Unternehmen denken, zu dem die Leute kommen oder,
wenn sie nicht kommen, deswegen gescholten werden. Wir miissen uns fragen, ob
wir nicht allzu leicht der Gewohnheit verfallen, uns unter der Kirche die zum
sonntiglichen Gottesdienst versammelte Gemeinde anstatt die in alle Gebiete des
tiglichen Lebens hinaus zerstreuten Laien vorzustellen.” , ... dann miissen wir
die herkémmlichen Strukturen unserer Kirchen iiberpriifen, um zu sehen, ob sie
die missionarische Verkiindigung férdern oder hindern. Das Argernis, das das
Evangelium in den Augen der ungliubigen Welt bedeutungslos macht und Men-
schen vertreibt, die nach ihm fragen, ist nicht das echte Argernis des Evangeliums
des gekreuzigten Christus, vielmehr sind es die falschen Argernisse unserer eige-
nen Praktiken und Strukturen, die die Botschaft des Evangeliums daran hindern,
die Welt herauszufordern.”

Um zunichst bei der Frage nach Ort und Funktion der ,Laien” zu bleiben: Das
in unseren Kirchen nicht beamtete, wohl aber fiir viele Amter vorgesehene Volk
Gottes sei, so stellt der Bericht fest, Triger des Zeugnisses an immer dem Ort,
an dem es sich befindet. Aufgabe des Gemeindepfarrers sei es, den ,laos® fiir
dieses Zeugnis vorzubereiten, es aber nicht zu bevormunden: ,Der Pfarrer darf
dabei nicht versuchen, dem Laien Vorschriften zu machen, wie er sein Zeugnis
ausrichten oder seine Arbeit zu tun habe, denn nur der Laie kann diese Arbeit
recht verstehen.” ,Pfarrer und Laien miissen es lernen, als Team zusammenzu-
arbeiten, beiderseits stets dessen bewuft, daff der andere ein wesentliches Amt
und eine Gnadengabe fiir seine eigene besondere Aufgabe in dem einen Leib
Christi hat.“ Ort des Zeugnisses sei der Arbeitsplatz und die Wohnung des Chri-
sten, vor allem in den grofilen Industriestidten, und der Bericht nennt als Bei-
spiele die kleine Betriebsgemeinschaft (Zelle) und die Hausgemeinde (Hauskirche).
Hier sollte versucht werden, im ,eigenen jeweils besonderen Lebensbereich Kirche
zu sein, Volk Gottes“. Das bedeute keineswegs, daB die sonntigliche Gottes-
dienstgemeinde aufgeldst und der Pfarrer stellungslos gemacht wiirde; dieser mag,
so heiBt es nun, ,den Dienst des die Gemeinden besuchenden und auf ihre Ein-
heit zielenden Apostels wiederentdecken®.

Freilich gab es Widerspruch. Jemand meinte in der abschliefenden Beratung,
daB man nun gewiB noch weniger Theologiestudenten bekdme, wenn man in die-
ser Weise den Pfarrer gegeniiber den Laien zuriicksetze. Aber auch diese letzte
Warnung ging unbeachtet durch den Raum. Und das ist angesichts der Tatsache
beachtenswert, daB Argumente aus dem gleichen Bereich an manchen anderen
Stellen beredte Unterstiitzung fanden und — wenn ich aus der Reserve heraus
darf — eine Reihe hoffnungsvoller Ansitze jungen Denkens schnell zunichte mach-
ten. Hier also war es anders, zu sicher war das Gefiihl fiir das jetzt Richtige, zu

18



iiberzeugend das in den Jahren vor dieser Diskussion erarbeitete theologische
Material.

Natiirlich war es schon der Sektion VI (,Beruf und Berufung des Christen)
der Vollversammlung von Evanston 1954 gelungen, in der sog. Laienfrage einen
Durchbruch zu erzielen. Aber in der Sektion ,Zeugnis“ von Neu-Delhi hitte
man nicht so konkret werden kénnen ohne die jahrelangen, erstaunenswert
fruchtbaren Bemiihungen im Referat fiir Laienarbeit des Okumenischen Rates.
Hans Hermann Walz hatte vor Evanston den Boden bereitet, Hans-Ruedi Weber
konnte nach Evanston, um im Bilde zu bleiben, die Saat ausstreuen und schlief-
lich eine schéne Frucht ernten. Die denkwiirdig gut redigierte Zeitschrift ,Laity”,
herausgegeben vom Referat fiir Laienarbeit, spiter zusammen mit dem Referat fiir
die Zusammenarbeit von Mann und Frau in Kirche und Gesellschaft (Madeleine
Barot), regte mit etwa folgenden Themen die Skumenische Diskussion an oder
erstattete iiber ihre Resultate Bericht: ,Die Zuriistung des Laien fiir seinen Dienst
in der Welt” (Juni 1956), ., Die Hauskirche“: (April 1957, deutsch in: Das missio-
narische Wort 11, 1958, 33—40), ,Eine spontane missionarische Kirche* (Novem-
ber 1957), ,Der Weg zu einem neuen Stil christlichen Lebens” (Juni 1958), , Un-
sere Berufung zur Minoritdt” (Dezember 1959), ,Das Priestertum des ganzen
Volkes" (Juli 1960), ,Auf dem Wege zu einer Welt von morgen® (August 1961),
»Stewardship”® (Oktober 1961). H.R. Weber schrieb eine lange Reihe héchst
stimulierender Artikel, darunter in deutscher Sprache etwa die folgenden: ,Der
Dienst der Laien in der missionarischen Verkiindigung®’ (Ev. Missions-Magazin,
Basel, 1956), ,Die missionarische Gemeinde von morgen” (Die Zeichen der Zeit,
Berlin, 1958), ,Die Laienfrage in Skumenischer Sicht* (Okumenische Rundschau,
Stuttgart 1959),",,Mi.indige Gemeinde” (ebd. 1960). Und natiirlich war das Klima
zur Aufnahme einer solchen Arbeit und etwa der Biicher von H. Kraemer und
Y. Congar iiber das Laientum gut (Gesamtiibersicht von H. H. Walz, Art. ,Laien®
im Weltkirchenlexikon).

Stellenweise, vor allem bei einigen Vertretern der Kirchen aus Asien und Afrika
wie auch bei Fachleuten fiir Fragen der ,jungen® Kirchen, zeigte sich dazu die
Frucht der Arbeit, die das Referat fiir Fragen der Mission in der Studienabteilung
des Okumenischen Rates der Kirchen vor der Vollversammlung von Neu-Delhi
geleistet hatte. Zwar fand ein Kommissionsbericht zu theologischen Fragen des
Zeugnisses in der Sektion kaum Widerhall, aber die folgenden, glinzenden Stu-
dien ,junger” Kirchen, ihres Wachstums im Versuch einer eigenen neuen Antwort,
wirkten hier und da, stirker als direkt spiirbar, in die Diskussion hinein: John
V. Taylor, The Growth of the Church in Buganda, SCM Press, London 1958 (eine
deutsche Kurzfassung erschien unter dem Titel ,Eine afrikanische Kirche wéchst”
im Ev. Missionsverlag, Stuttgart 1961), John V. Taylor und Dorothea Lehmann,
Christians of the Copperbelt: The Growth of the Church in Northern Rhodesia
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(SCM Press, London 1961). Und da diese Reihe erwihnt wird, sollten hier auch
gleich die Titel eben erschienener Arbeiten genannt werden: J. P. Alter und Her-
bert Jai Singh, The Church in Delhi (National Christian Council of India, Nagpur
1961), E. Y. Campbell, The Church in the Punjab (ebd.), S. Estborn, The Church
among Tamils and Telegus (ebd.).

Jede dieser Arbeiten stellt in den Beschreibungen des gemeindlichen Lebens
direkt oder indirekt die Frage nach der hier und jetzt geforderten neuen Struk-
tur der Gemeinde. Fiir eine indirekte Frage liegt das folgende Beispiel nahe: In
Delhi, einschlieBlich Neu-Delhi, Ieben in diesem Jahr unter ungefihr 2 340 000
Menschen schitzungsweise 25000 Christen, und zwar vor allem in zwolf
groferen, denominationell verschiedenen Gemeinden (romische eingeschlossen).
Sie gehdren zum groBten Teil der zweiten und dritten, in einer Reihe von Fillen
auch ilteren Generationen christlicher Familien an. Sowohl die Struktur des Le-
bens im vielreligigsen Indien als auch die Struktur des aus Europa und Amerika
iibernommenen Gemeindelebens zwingen sie in den ldhmenden Status einer
. Christian community®, eines christlichen Volksteils. Indiens ungeschriebenes Ge-
setz ist es, daf die verschiedenrassigen oder verschiedenreligidsen Volksteile ohne
Reibung, d. h. ohne gegenseitige Einbriiche in Frieden zusammenleben. Diesem
Gesetz kommt die ,Gewohnung® (oder soll man sagen: das Gesetz?) entgegen,
die christliche Gemeinde (nur) im Gottesdienst darzustellen, und zwar auf schmieg-
samste Weise: die Christen versammeln sich zu ihrer ,religiosen Begehung® in
der gleichen, geschiitzten Weise wie andere ,communities”; sie haben ihr Zen-
trum in ihren Kirchengebiuden wie andere in ihren Tempeln. Dergestalt sind sie
eingeordnet und — ,ungefihrlich” geworden. Welche Art, welche Struktur fiir das
Gemeindesein in der Welt wiire erforderlich, um aus dieser Sackgasse herauszu-
kommen?

In der Sektion selber muBte die Strukturfrage notwendig die Diskussion iiber
das Volk Gottes, die ,Laien”, begleiten. Wenn man sagt, dafl unter Kirche nicht
ausschlieBlich, ja nicht primir die zum sonntiglichen Gottesdienst versammelte
Gemeinde, sondern die in alle Gehiete des tiglichen Lebens hinaus zerstreuten
Laien vorzustellen sei, so reifit man damit die Frage an, welche Struktur also der
Gemeinde sachgemiB wiire. Und es herrschte im ganzen Ubereinstimmung, daf
die bestehende Struktur dem Gemeindesein in der Welt, also dem Zeugnis der
Gemeinde in einer sich verindernden Welt nicht mehr gerecht wiirde. Mit dieser
Feststellung blieb die Diskussion stehen, und sie muBte stehenbleiben, weil an
dieser Stelle, von einigen Anstdfen und Hinweisen abgesehen, noch nicht die Vor-
arbeiten vorliegen, deren eine Sektionsdiskussion bedarf.

Die Vollversammlung von Neu-Delhi hat nun dem Referat fiir Fragen der Ver-
kiindigung (vor der Integration ,Referat fiir Evangelisation“) den Auftrag erteilt,
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zwischen der 3. und 4. Vollversammlung eine grofe &kumenische Untersuchung
mit dem Thema ,Die missionarische Struktur der Gemeinde” durchzufithren. Sie
nahm damit einen Vorschlag des Referates auf, der — wie wir eben sahen — von
der Sektion ,Zeugnis“ sachlich voll unterstiitzt wurde.

Das Referat fiir Laienarbeit, das sich im iibrigen nach Neu-Delhi vor allem mit
praktischen Hilfen und dazugehdrigen Einzelfragen beschiftigen will, hat dieser
Untersuchung an einigen Stellen vorgearbeitet, besonders in seiner Bemithung, der
Gemeinde die Problematik ihres gegenwirtigen ,Gefiiges” bewuft zu machen.
Dennoch, so scheint es, stehen wir erst ganz am Anfang der Arbeit. Dieser Ein-
druck verstirkt sich bei einer sorgfiltigen Sichtung der in reicher Variation vorlie-
genden (nicht-dkumenischen) Literatur. Im ganzen sind die bisher niedergelegten
Reformvorschlige noch viel zu sehr dem Vorsatz verpflichtet, das Bestehende, wo
es moglich und wie es moglich ist, nur zu verbessern. Besonders in Deutschland
sind diese Arbeiten im allgemeinen von Fragen einer Art geprigt, fiir die die
folgende typisch ist: Was hat der Pfarrer an Gemeindeglieder ,abzugeben”? Und
diese Frage ist grundsitzlich falsch, weil sie beim Pfarrer, nicht beim Volk Gottes
in der Welt, ihren Ausgangspunkt nimmt, und weil sie eine Gemeindeaufgabe im
Blick hat, die fiir die vergangenen Jahrhunderte richtig, fiir die aufziehende Zeit
aber héchst fraglich ist.

Vielleicht ist das Problem der Gemeinde, wie es sich in der missionarischen
Verkiindigung darstellt, am besten mit den Worten der Einfithrung in die neue
dkumenische Untersuchung zu beschreiben: ,Immer wieder mufl man beobachten,
wie z. B. nach den groBen Evangelisationen Billy Grahams die Nacharbeit an vie-
len Gemeinden scheitert, und zwar in doppelter Weise: Die Gemeindegruppen
wissen, trotz mancher ,Schulung’, nicht, was sie nun eigentlich tun sollen, und
dieses Nichtwissen hingt zum wichtigsten Teil mit der bitteren Tatsache zusam-
men, dafl die Gemeinde in der Regel nicht in der Lage ist (um von ihrem Willen
zu schweigen), die Menschen, die sich im Zelt entschieden haben, aufzunehmen,
ihnen sofort einen Platz in der Gemeinde anzubieten und sie mit ihrer doch
sicher auch fruchtbaren Fremdheit, jedenfalls mit ihrer Frische in der Gemeinde
selber (missionarisch) in Bewegung zu halten. Wenn an dieser Tatsache nun schon
die Evangelisation mit ihrem herkémmlichen Welt-Kirche-Verstindnis in folgen-
reiche Schwierigkeiten kommt, was muff dann erst in jener missionarischen Arbeit
erfahren werden, die, sagen wir, in den Docks der grofien Hafenstiidte, ihren
Kneipen, ihren grauen Wohnvierteln oder auch in den Verlags- und Funkhiusern
oder z. B. in den Kunstakademien geschieht! Vor kurzem deutete ein Historiker
der franzésischen Arbeiterpriester an, daB die Mission dieser Pioniere auch dann
zu Ende gekommen wire, wenn die Kurie nicht eingegriffen hitte; sie hitte ihr
Ende an der nicht vorhandenen Aufnahmefihigkeit der bestehenden Gemeinde
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gefunden.” Angesichts dieses Problems kommt die genannte Einfithrung zu einer
ersten Frage fiir die Untersuchung: ,Wie muB eine Gemeinde strukturiert sein,
um die Verkiindigung des Evangeliums nicht zu hindern?” Wobei dieser provo-
zierende Satz im Kontext der zentralen Frage gelesen werden muf: ,Wie muf
eine Gemeinde strukturiert sein, um in der gegenwirtigen Welt das Evangelium
allen Menschen verkiindigen zu kénnen?“

Dabei soll, wie es geplant, jedoch noch nicht entschieden ist, mit dem Problem des
Gemeindegottesdienstes begonnen werden. Eine Frage, die als Beispiel gegeben wird,
lautet: ,Kdnnte im Gottesdienst ein Ort gefunden werden und von diesem Ort
her vielleicht eine Umgestaltung des Gottesdienstes gelingen, an dem sich Men-
schen nach vorheriger Besprechung in einer Gemeindegruppe oder Hauskirche iiber
ihre N&te mit sich, threr Nachbarschaft, ihrem Beruf, iiber politische Entscheidun-
gen, soziale Entwicklungen am Ort wie z. B. auch in Ubersee etc. duBern, also
ihre Probleme vorbringen und darin mit dem in der Gemeinde zur Tréstung an-
wesenden Christus reden?“ Eine andere folgt darauf: ,Wenn es stimmt, daf eine
Gemeinde, um es sehr abgekiirzt zu sagen, zum Gottesdienst zusammenkommt,
um zum Zeugnis auseinanderzugehen, miifite dann nicht z. B. iiber die Bedeutung
des Segens neu nachgedacht werden? Das hieBe u. a. den Segen seiner individua-
listischen Verkiirzung zu entnehmen und ihn unter das Wort: ,Ich bin bei euch
alle Tage bis an der Welt Ende’, das im Missionsbefehl steht, neu zu verstehen
und zu lehren. Welche Folgerungen hitte ein so verstandener Segen sowohl fiir
die Predigt wie fiir die gesamte Struktur des Gottesdienstes? Und welche Folgerun-
gen hitte dieser Segen fiir das Gemeindeleben und natiirlich fiir die Bedeutung
des nicht beamteten Gemeindeglieds, ganz zu schweigen von der Bedeutung des
Pfarrers im Verhiltnis zu den in dieser Weise gesegneten Menschen?”

Nun war man sich in dem Ausschuf, in dem iiber diese Untersuchung disku-
tiert und entschieden wurde, klar, dafl die Frage nach der sachgemifen Struktur
der Gemeinde, so wichtig sie zur Voraussetzung, zur Erméglichung des Zeugnisses
auch ist, nicht der ganzen Not um die gebotene Verkiindigung in unserer Situa-
tion wehren kann. Unsere Not in der missionarischen Verkiindigung sitzt tiefer,
aber ich wiirde meinen, daB sie auch dort zu einem geriittelten Maff von nicht
sachgemifen Strukturen verursacht ist. Ich erlaube mir wieder, aus einer gewissen
Reserve herauszutreten und das Folgende zu berichten: Einen Tag nach Ende der
Vollversammlung besuchte ich den ,Gurdwara“, den eindrucksvollen Tempel der
Sikhs in Delhi. Ein junger Sikh erbot sich mir zur Fithrung und er hielt eine un-
vergeBliche Vorlesung iiber die Geschichte und die Lehre seiner Religion, wenn
man will, eine Art ,Missionspredigt“. Danach fithrte er mich in ein Biiro, in dem
Wohlfahrtsaufgaben erledigt wurden, und bat mich, meinen Namen in das Be-
sucherbuch einzutragen. Darin blitterte ich und entdeckte wohlklingende wie auch

22



kaum gehdrte Namen von Teilnehmern der 3. Vollversammlung. Jemand hatte
(Frauenhandschrift, amerikanische Schriftziige) geschrieben: ,Ich bin sehr beein-
druckt. Ich habe mich in diesem Tempel ebenso heimisch gefiithlt wie in meiner
Kirche zu Hause.“ Andere waren natiirlich reservierter, das Wort sinteressant”
herrschte vor. Nur einer der vielen Besucher von der Vollversammlung, die in
Indien tagte und zum Hauptthema hatte ,Jesus Christus — das Licht der Welt®,
hatte es vermocht, gewagt zu schreiben: ,Ich bete, daB Gott allen Menschen die
Klarheit schenkt, die mir durch Jesus Christus zuteil geworden ist.” Es war ein
Mann aus einer deutschen Freikirche! Die anderen wuBten offenbar nicht, was in
ciner solchen Situation geboten ist, sie scheuten sich vielleicht, sicher aber waren
sie (auf Grund einer nicht sachgemifen Struktur ihres heimatlichen Gemeinde-
lebens?) auf ein, wie auch immer unzureichendes, Zeugnis nicht vorbereitet.

Ich sehe hierin einen der Griinde, warum sich viele Hoffnungen, die sich mit
einer Sektion ,Zeugnis® in Neu-Delhi, in Asien, in einem historisch nichtchrist-
lichen Land, verbanden, nicht erfilllten. Dabei dachten wir, daf wenigstens die
Frage, w e r verkiindigt und daf tatsichlich bezeugt werden muB, nicht offen sei.

ZEUGNIS UND EINHEIT DER CHRISTENHEIT NACH
DER INTEGRATION VON MISSION UND OKUMENE

VON HANS-WERNER GENSICHEN

i

Vor zwei Menschenaltern, anliflich der ,Okumenischen Missionskonferenz®
von 1900 in New York, schrieb Robert E. Speer: ,Konferenzen wie diese, wie
wenig sie auch faktisch leisten mogen, tun doch mindestens dies, dab sie die
grofen, unaufhaltsamen Bewegungen des Geistes Gottes sichtbar machen . .. Diese
Konferenz war nicht der Scheitelpunkt einer Welle, die sich nie wieder zu solcher
Hohe erheben wird, sondern sie war VerheiBung und Angeld auf GroBeres.”
Schon damals gab es keinen Zweifel daran, was dies GroBere sein miisse — ein
Zusammenwachsen von weltweiter Mission und weltweiter Kirche, in dem allein
beide, Kirche und Mission, die volle Erfilllung ihrer Bestimmung finden wiirden.
Es war ein langer und oft mithsamer Weg von New York 1900 bis Neu-Delhi
1961, und gewiB war er nicht immer nur durch die grofen und unaufhaltsamen
Bewegungen des Geistes Gottes markiert. Neu-Delhi kann und soll auch nicht als
das Ende des Weges angesehen werden. Dennoch hat die Welle hier eine neue
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Héhe erreicht, die um 1900 noch kaum geahnt werden konnte. Nach Neu-Delhi
konnen Kirchen und Missionen nicht mehr guten Gewissens voneinander ab-
sehen. Die Okumene hat endgiiltig die Dimension der Weltmission hinzugewon-
nen, und die Weltmission ist vollends Skumenisch geworden. Wenn Christus
wirklich das Licht der Welt ist, dann gehdren fortan Zeugnis und Einheit der
Kirche zusammen — um dieses Lichts und um dieser Welt willen; dann gibt es
nur noch die eine Aufgabe, ,das missionarische Zeugnis zum Boten der Einheit
zu machen, und die Einheit so zu suchen, daf damit der Welt zum Glauben ge-
holfen wird® (W. A. Visser t' Hooft).

Der Okumenische Rat hat jetzt doppelt so viele Gliedkirchen aus Asien, Afrika
und Lateinamerika wie bei seiner Griindung 1948. Die Zahl der afrikanischen
Gliedkirchen allein ist seit der vorletzten Vollversammlung in Evanston
1954 von 13 auf 30 gestiegen (trotz des Ausscheidens der siidafrikanischen Buren-
kirchen). Diese Kirchen haben in Neu-Delhi nicht geschwiegen, sondern sehr ver-
nehmlich gesprochen. Mancher mochte iiber die Ungeduld, Selbstsicherheit und
theologische Unbekiimmertheit besorgt sein, mit der gelegentlich gesprochen, kri-
tisiert, argumentiert wurde. Mancher mochte fragen, ob alle diese Kirchen so mis-
sionarisch sein werden wie die Missionen, aus denen sie hervorgegangen sind.
Wie kam es, daB die Vollversammlung kaum eine nennenswerte evangelistische
Auswirkung auf das nichtchristliche Neu-Delhi gehabt hat? Die Hindu-Prozession,
die kurz vor Eréfinung der Vollversammlung in den Strafen der Stadt den An-
spruch Indiens proklamierte, in seiner angestammten Religion das wahre Licht
der Welt zu besitzen, blieb ohne &ffentliche christliche Antwort. Ungeachtet alles
dessen hat Neu-Delhi, was immer es sonst getan oder unterlassen haben mag,
»alte” und ,junge® Kirchen, Kirche und Mission, Einheit und Zeugnis so eng
zusammengebracht wie nie zuvor — nicht als wire nun doch der héchste denk-
bare Scheitelpunkt der Welle erreicht, sondern im Sinne erneuerter Verpflichtung,
gesteigerter Verantwortung und vertiefter Hoffnung, wie dies vielleicht am be-
sten und knappsten in den missionarischen Akzenten der neu gefafBiten Basis des
Okumenischen Rates zum Ausdruck gekommen ist.

1L

Fast eriibrigt es sich, die Integration von Okumenischem Rat und Internatio-
nalem Missionsrat (International Missionary Council = IMC) als das erste und
wichtigste Symptom dieses Fortschritts besonders zu nennen. Sie war in allen
Einzelheiten vorher abgesprochen, insbesondere im Verbindungsausschuff der bei-
den Rite, und ging in Neu-Delhi entsprechend rasch und glatt iiber die Biihne.
Alle méglichen Bedenken waren gehért, alle Widerspriiche registriert, alle Argu-
mente fiir die Integration lingst ausfithrlich diskutiert worden. Die Kontinuitit
von FEinst und Jetzt, Alt und Neu darf als gesichert gelten, sowohl hinsichtlich
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der beteiligten Personen als auch hinsichtlich der Funktionen. Die Presse verbrei-
tete Bischof Lesslie Newbigins Antwort auf die Frage eines Reporters, ob er die
Rosen vor seinem Haus bei London selbst gepflanzt habe: ,Nein, sie waren schon
da, als ich einzog.“ So sei auch der Ubergang vom IMC zum integrierten Oku-
menischen Rat zu verstehen: nicht als radikaler Bruch mit der Vergangenheit, son-
dern als Erfiillung dessen, was der IMC selbst gewollt und erstrebt habe.

Demgegeniiber mégen die Strukturverinderungen im Okumenischen Rat, die
durch die Integration erforderlich wurden, von untergeordnetem Interesse sein.
Indessen war es nicht zufillig, daB inmitten der allgemeinen Genugtuung gerade
ein fritherer Generalsekretir des IMC auf eine sehr reale Gefahr hinwies, indem
er MaBnahmen gegen die Duplizierung und Uberschneidung der Arbeit der neuen
Kommission bzw. Abteilung fiir Weltmission und Evangelisation (Commission
and Division of World Mission and Evangelism = CWME bzw. DWME) mit der
Tatigkeit anderer Zweige des Rates forderte. Ein Beispiel mag verdeutlichen, was
gemeint war: Nicht weniger als sechs verschiedene Instanzen des Okumenischen
Rats werden sich in nichster Zukunft in dieser oder jener Weise mit den Pro-
blemen des geistlichen Amts, zumal in der missionierenden Kirche, befassen, dar-
unter an vorderster Stelle die CWME und die Studienabteilung! Wird also die
Integration auch Konzentration der Kriifte bedeuten? Wird sie andererseits der
Versuchung entgegenwirken, alle Initiative von der Genfer Zentrale ausgehen zu
lassen oder doch von ihr zu erwarten und die indirekte, bewuBt dezentralisierende
Arbeitsweise des alten IMC aufzugeben? Beide Fragen scheinen einander nahezu
auszuschliefen. Aber nichts Geringeres als diese scheinbare Quadratur des Zirkels
wird versucht werden miissen, wenn die Integration ihr erklirtes Doppelziel er-
reichen soll — alle Zweige des integrierten Okumenischen Rates mit der missio-
narischen Verpflichtung zu durchdringen, und doch zugleich alle wesentlichen
Arbeitsvorhaben und Projekte des alten IMC auf der neuen, verbreiterten Basis
weiterzufithren.

Allerdings wird es nicht geniigen, nun lediglich Genf mit kritischem Blick dar-
aufhin anzusehen, was es aus dem Erbe des IMC macht oder nicht macht. Neu-
Delhi hat eindeutig klargestellt, daB die Verantwortung fiir die Integration und
ihre Konsequenzen mindestens ebensosehr Sache der Kirchen und Missionen ist.
Damit ist den Bedenken gegen die Integration Rechnung getragen, die schon seit
lingerer Zeit z. B. in Norwegen, aber auch in Deutschland geltend gemacht wur-
den. Man hatte dort gefragt, ob eine Verschmelzung der beiden Rite sinnvoll sei,
solange auf der Ebene der Gemeinden Kirche und Mission noch kaum ernsthaft
voneinander Kenntnis genommen hitten. In der Tat ist die Integration der Rite
in sich noch keine Gewihr dafiir, daB Kirche und Mission nun allenthalben wirk-
lich einander finden. Aber wenn Kirchen und Missionen ernsthaft dem Weg fol-
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gen, der in Neu-Delhi gewiesen wurde, wird bei ihnen vieles anders werden
miissen. Wie ein roter Faden zieht sich durch die Debatten, Beschliisse und Be-
richte von Neu-Delhi die Erkenntnis, daB das Evangelium wesenhaft verkiindigtes,
bezeugtes Wort ist, daB Christus als das Licht der Welt wirklich der Welt ge-
bracht und gezeigt werden muB, daB diese Verantwortung unteilbar ist, und daf
eine Kirche, die sich von der Teilnahme am missionarischen Zeugnis selbst dis-
pensiert und diese Aufgabe anderen Instanzen iiberldBt, nicht im vollen Sinn
Kirche sein kann, so wenig der Okumenische Rat seinerseits seine Bestimmung
wahrzunehmen vermag, wenn er den Missionsauftrag an andere Organe delegiert.
Diese Einsicht war es, die alle die verschiedenen und weitgespannten Arbeits-
bereiche der Vollversammlung innerlich zusammenhielt. Das Hauptthema, die neu-
gefaBte Basis, die Berichte aller drei Sektionen und der Ausschiisse belegen das
ebenso deutlich wie die meisten Referate und Aussprachen, bis hinein in die po-
litischen und sozialen Fragen.

111

Was in Neu-Delhi geschah, wire freilich ginzlich miBverstanden, wenn man
darin eine pauschale Rechtfertigung und Bestiitigung des herkdmmlichen Missions-
betriebs finden wollte. Die Forderung des Umdenkens richtet sich nicht nur an
die Kirchen, sondern ebenso, und vielleicht noch dringlicher, an die Missionen.
Hier wire vor allem auf die Aussprachen und den Bericht der Zeugnis-Sektion zu
verweisen, iiber die an anderer Stelle gehandelt wird. Nicht weniger aufschlufi-
reich ist aber das Arbeitsprogramm der neuen Missionskommission und -abteilung,
wie es auf der ersten Sitzung unmittelbar im AnschluB an die Vollversammlung
angenommen wurde. Es gehdrt gewif nicht zu den Dingen, die der Weltpresse
Schlagzeilen lieferten, 1Bt jedoch erkennen, wie die von Neu-Delhi ausgehenden
missionarischen Impulse kiinftig in die Tat umgesetzt werden sollen. Wenn Adolf
Schlatter sich iiber einen Prediger berichten lieB, fragte er zuerst: ,Hat er etwas
gewollt?“ Es ist dieselbe Frage, die auch an die CWME zu richten ist und auf die
die Kommission die Antwort nicht schuldig geblieben ist.

Zunichst hat die Kommission mit einem nicht ganz fernliegenden MiBverstind-
nis aufgeriumt, indem sie ihre eigene Funktion nochmals deutlich definierte: Sie
ist nicht dazu da, den Kirchen und Missionen die Verantwortung fiir das missio-
narische Zeugnis abzunehmen, sondern will, wie schon der alte IMC, ihnen ledig-
lich dabei behilflich sein. ,Die Wirksamkeit der Arbeit der Kommission wird
nicht an den Titigkeiten erkannt, die ihren Namen tragen, sondern an der Er-
neuerung des missionarischen Handelns in den Kirchen selbst.” Dieser Grundsatz
schlieBt strenge Zuriickhaltung gegeniiber eigenen langfristigen Unternehmungen
ebenso ein wie grofite Beweglichkeit und Wendigkeit in der Organisation.
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Unter den neuen Projekten, denen die Kommission ihre besondere Aufmerk-
samkeit zuwenden wird, gebithrt dem Vorschlag fiir ,Gemeinsames Handeln in
der Mission” (Joint Action for Mission) zweifellos die erste Stelle. Er geht aus
von der Uberzeugung, daB der bisher iibliche Einsatz missionarischer Krifte und
Mittel gemi den historisch gewordenen Beziehungen zwischen der Kirche im
Missionsgebiet einerseits und der jeweils beteiligten westlichen Mission anderer-
seits zu unverantwortlicher Zersplitterung und falscher Schwerpunktverteilung: in
dem betreffenden Gebiet fithre. Statt dessen sollen, nach dem neuen Plan, die
gesamten personellen und finanziellen Krifte, die in einem begrenzten Gebiet ver-
fiigbar sind, ausschlieBlich gemdB den missionarischen Notwendigkeiten und Mog-
lichkeiten umgegliedert werden. Dies wiirde nicht nur eine bedingte Mitarbeit,
sondern riidkhaltlose Offenheit und SelbstentduBerung aller in einem Gebiet ver-
tretenen Kirchen und Missionen voraussetzen, die in gemeinsamer Bestandauf-
nahme und Beratung die Neuverteilung vorzunchmen hitten; denn sie selbst
wiiren es, und nicht etwa die Kommission, die in ihrem Bereich fiir die Umglie-
derung verantwortlich wéren.

Wahrscheinlich ist dies der radikalste Eingriff in traditionelle Missionsmetho-
den, der je ins Auge gefaBt worden ist. Kein Wunder, daB in Neu-Delhi nicht
wenige Fragen dazu aufgeworfen wurden: Was soll aus den konfessionellen Bin-
dungen werden, was aus der unersetzbaren intimen persdnlichen Beziehung zwi-
schen der Mission und ,ihrer” jungen Kirche drauBen? Wire die Schaffung eines
neuen zentralen Koordinierungsapparats in dem betreffenden Gebiet, die doch
schwerlich zu umgehen wiire, nicht ein allzu hoher Preis fiir die Uberwindung der
Zersplitterung? Sollte nicht der denominationell nicht minder gespaltene Westen
mit einem solchen Experiment vorangehen, ehe man es dem empfindlicheren Ge-
fiige der jungen Kirchen zumutet? Die Antworten stehen vorerst noch aus. Man
wird abwarten miissen, bis das Programm in einem bestimmten Gebiet erprobt
worden ist. Das allein wire allerdings schon ein auferordentlicher Erfolg fiir die
Initiative der neuen Kommission bzw. Abteilung, nicht zuletzt auch eine Probe
aufs Exempel im Sinne derer, die in Neu-Delhi immer wieder nach Taten ver-
langten, da man der Worte lingst genug gewechselt habe.

Auf Tat und nicht nur auf Studium zielt auch ein neuer Plan zur Aktivierung
christlicher Laien aus westlichen Lindern in Ubersee fiir die Mission der Kirche.
Was ist zu tun, damit dies rapide wachsende Kriftepotential sachgemif genutzt
werden kann, d. h. ohne daf man eine Klasse von Halb-Missionaren schafft, die
weder in ihrem weltlichen Beruf noch missionarisch voll leistungsfihig wiren?
Ein neues Sekretariat fiir Laiendienst in Ubersee soll helfen, diese Fragen der
praktischen L&sung niherzubringen.

Auch in anderer Hinsicht wird die Laienfrage kiinftig weiter in den Vorder-
grund des Interesses riicken. Nicht selten war in Neu-Delhi zu horen, daf die
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traditionelle Gestalt des geistlichen Amts, wie sie wesentlich im Westen entwik-
kelt wurde, in Asien und Afrika durch neue Amtsformen erginzt, auf lingere
Sicht vielleicht sogar ersetzt werden miisse. Ein Memorandum von Bischof New-
bigin lenkte die Aufmerksamkeit nachdriicklich auf die Mdglichkeit und Notwen-
digkeit, die geistliche Versorgung der Gemeinden in den jungen Kirchen durch die
Schaffung eines nebenberuflichen geistlichen Amts zu verbessern, fiir das, wie es
in der Kirche von Siidindien bereits mehrfach geschehen ist, Laien ordiniert wer-
den, die nicht hauptamtliche vollbezahlte Geistliche werden. Damit wird ein Fra-
genkomplex aufgenommen, der schon die Weltmissionskonferenz von Ghana
1957/58 beschiftigt hatte und dessen weiterer Klirung in der Zeit nach Neu-
Delhi eine Reihe regionaler Konferenzen dienen soll.

In diesem Zusammenhang verlangt das Problem der theologischen Ausbildung
besondere Aufmerksamkeit. Durch den Theological Education Fund (TEF) ist in
den letzten Jahren in aller Stille bemerkenswert intensiv an der Verbesserung der
Ausbildung der hauptamtlichen Geistlichen in den jungen Kirchen gearbeitet
worden. Nicht zu Unrecht hat man den TEF in Neu-Delhi ,das bedeutendste
Einzelunternehmen auf dem Gebiet Skumenisch organisierter zwischenkirchlicher
Hilfe“ genannt. Indessen steht seine Arbeit zu den Bemithungen um ein nur ge-
ring ausgebildetes nebenberufliches geistliches Amt offensichtlich in Spannung. In
Neu-Delhi wurde beschlossen, zunichst die gesamte Titigkeit des TEF durch eine
Expertengruppe iiberpriffen zu lassen und dann iiber die Fortsetzung der TEF-
Arbeit iiber 1965 hinaus zu entscheiden. Es wire denkbar, daB in dieser Entschei-
dung die Akzentverlagerung hinsichtlich des geistlichen Amts iiberhaupt, die sichin
Neu-Delhi bemerkbar machte, ihren praktischen Niederschlag finde. Freilich sind
damit theologische Probleme angeriihrt, die in Neu-Delhi noch kaum in den Um-
rissen erkannt wurden.

Es ist hier nicht mdglich, ausfithrlich auf die Fiille anderer Aufgaben einzu-
gehen, die der neuen Kommission und Abteilung mit auf den Weg gegeben wur-
den. Sie umfassen teils Studienprojekte, teils praktische Unternehmen wie z. B.
Unterstiitzung der Kirchen bei der Evangelisation (die ja nun erstmals mit der
Mission in engerem Sinn zusammengefithrt worden ist), die Produktion und Ver-
teilung christlicher Literatur, Bibelwochen, Rundfunk- und Fernseharbeit und an-
dere Aufgaben, von denen viele schon im Arbeitsbereich des IMC ihren Platz
gehabt haben. Aber auch sie haben in Neu-Delhi ein neues Geprige bekommen.
Durch die Integration sind sie alle in den Bereich gemeinsamen Handelns auf
breiterer Basis geriickt, im Sinne des bedeutsamen Appells der Vollversammlung
an die Kirchen, gemeinsam an allen Orten die Hilfe des Heiligen Geistes
zu erbitten, damit sie die Kraft empfangen, gemeinsam die gehorsamen
Zeugen Christi gegeniiber ihren Nichsten und gegeniiber den Vélkern zu sein.
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IV.

Es versteht sich von selbst, daB die neue Gemeinsamkeit im missionarischen
Zeugnis auch der theologischen Klirung bedarf. Was in Neu-Delhi in dieser Hin-
sicht getan oder versucht wurde, 138t sich schwerlich auf kurze Formeln bringen:
einiges davon wird an anderer Stelle dieses Heftes untersucht. Nicht selten war auch
der Abstand zwischen dem, was etwa in Einzelvortrigen geboten wurde, und dem,
was in die Aussprachen und EntschlieBungen der Vollversammlung Eingang fand,
zu grof, als daf man von einer einigermaBen geschlossenen Meinungsbildung
hitte sprechen konnen. Im folgenden sollen nur einige wenige Tendenzen stich-
wortartig hervorgehoben werden.

a) Mit besonderem Nachdruck wurde in Neu-Delhi herausgearbeitet, daB Chri-
stus nicht etwa erst durch das Zeugnis der Kirche zum Licht und Herrn der Welt
wird, sondern es schon immer ist. Die Kirche bezeugt ihn als den, dessen Macht-
bereich Himmel und Erde umspannt. Die Wirkung seines Heilswerks beschrinkt
sich nicht auf den christlichen und kirchlichen Bereich, denn er ist auch der Herr
der wirklichen Welt. Wer ihm im Glauben untertan wird, steht also nicht allein,
sondern in der Solidaritit eines universalen Reichs. So gewif man in Neu-Delhi
mit diesen Aussagen eine oft vernachlissigte biblische Wahrheit aufnahm, so war
doch zu fragen, ob von der Gegenwart Christi in der Welt nicht manchmal allzu
undifferenziert gesprochen wurde — m.a. W., ob man sich hinreichend des durch
die Siinde und die Versdhnung bedingten Unterschieds zwischen Christi welt-
lichem Machtbereich und seinem nicht-weltlichen Machtgebrauch, oder
auch zwischen Gottes Welthandeln und Gottes Heilshandeln, bewuBt war. Wie
sich im besonderen fiir die Mission das Zeugnis von dem schon in der Welt
prisenten Christus zur Botschaft vom kommenden Herrn und Richter verhalten
soll, blieb weitgehend ungeklart. Damit diirfte das auffallende Zuriicktreten der
Eschatologie in Neu-Delhi zusammenhingen. Hatte man bisher die Mission als
Weghereiterin des kommenden Herrn und ihr Zeugnis als Hinweis auf die neue
Welt Gottes verstehen gelernt, so schien sich jetzt das Interesse mehr auf die
unmittelbar aufweisbare Prisenz Christi in dieser Welt zu konzentrieren.

b) In diesem Zusammenhang muften auch die nichtchristlichen Religionen in
neuem Licht erscheinen. Von einer so oder so gearteten ,Diskontinuitit® zwi-
schen ihnen und dem Evangelium kann in der Tat nicht gut gesprochen werden,
wenn man davon iiberzeugt ist, es schon in ihnen mit den vestigia Christi oder,
wie es in Neu-Delhi oft gesagt wurde, mit ,Gottes Reden zu den Vitern® im
Sinne von Hebr. 1, 1 zu tun zu haben. Vor allem von asiatischer Seite wurde geltend
gemacht, dab in den Religionen das der Inkarnation vorhergehende Werk Christi
zu finden sei, daB mithin das Evangelium nicht nur fiir den christlichen Glauben
die Erfiillung im kommenden Reich bereithalte, sondern auch eine davon zu unter-
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scheidende Maglichkeit der Erfilllung und Vollendung fiir ,religiésen Glauben
aller Art, wo immer er zu finden ist“ (P. D. Devanandan). Allerdings sind diese
Aussagen nur zum kleineren Teil in die offiziellen Dokumente der Vollversamm-
lung eingegangen, da vor allem von kontinentaleuropiischer Seite dagegen Ein-
spruch erhoben wurde. Gleichwohl sind sie fiir die Neigungen eines grofen Teils
der Delegierten charakteristisch. Der Versuch, ein negatives wie auch ein positives
Urteil tiber die Religionen gleichermaBen auszuklammern, fand demgegeniiber ein
ebenso schwaches Echo wie der Hinweis auf die Unterscheidung zwischen Gottes
Handeln in der Welt, in dem auch die Religionen ihren Platz haben, und dem
Wirken des Geistes durch das Evangelium.

c) Es darf nach Neu-Delhi als anerkannt gelten, daf die Mission nicht primér
Menschensache, sondern die Sache Gottes selbst ist. ,Gott gibt Zeugnis vom
Sohn als dem einzigen Herrn und Heiland aller Menschen.“ Kirchlicher Prosely-
tismus ist damit wenigstens im Grundsatz ebenso deutlich abgewehrt wie ein
missionsloses Kirchentum, das sich selbst genug ist. Die Kirche ist ja selbst immer
von neuem der neu- und umgestaltenden Wirkung des ihr aufgetragenen Zeugnis-
ses unterworfen; denn ,es ist Christus, nicht das Christentum, das als die Wahr-
heit verkiindet werden soll“. So erst gewinnt die Kirche auch die Freiheit und
Vollmacht, sich mit ihrem Christuszeugnis der Welt zu stellen, aus dem ,Kraal®
(K. v. Bismarck) hinauszugehen in die Welt — nicht in steriler Koexistenz, son-
dern in einer Identifikation und Teilhabe, die sich auf den Platz des anderen zu
stellen vermag, weil Christus selbst dorthin vorangegangen ist.

Die Kirche gehért in diese Welt, die Gottes Kainszeichen trigt und in der den-
noch auch jetzt das Abelblut schreit, die aus dem Licht des ersten Schpfungstags
ins Dasein gerufen wurde und in der dennoch die Finsternis des ersten Adam auf
das Licht des zweiten Adam wartet. , Lighten our darkness®, erleuchte unsere Fin-
sternis, so wurde allabendlich in Neu-Delhi gebetet. Eben damit steht die Kirche
aber auch auflerhalb der Kainswelt, im Dienst und als Gefafl eines Lichts, das
nicht von dieser Welt ist. Hier allein wird auch fiir die Zeit nach Neu-Delhi
Kraftfeld, Ziel und Weg ihres Zeugnisses zu finden sein.
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ZUM ARBEITSERGEBNIS DER SEKTION ,DIENST”

VON HANS THIMME

Der Okumenische Rat der Kirchen wird sich bei der Versammlung in Neu-
Delhi bemiihen, die christliche Verantwortung in sozialen Fragen, internationalen
Angelegenheiten, zwischenkirchlicher Hilfe und auf anderen Gebieten christlichen
Dienstes im Licht der Berufung der Kirche, ,dienende Kirche® zu sein, neu zu
durchdenken.“ Dieser Satz aus der den Delegierten in Neu-Delhi vorgelegten Dis-
kussionsordnung macht die Weite und schier uniibersehbare Grofe der Aufgabe
deutlich, vor welche die Sektion ,Dienst” gestellt war. Was in Evanston in vier
verschiedenen Sektionen behandelt wurde (Sektion III: Soziale Fragen: Verant-
wortliche Gesellschaft in weltweiter Sicht; Sektion I'V: Internationale Angelegen-
heiten: Christen im Ringen um die Ordnung der Welt; Sektion V: Gemeinschafts-
probleme: Die Kirchen inmitten rassischer und volkischer Spannungen; Sek-
tion VI: Die Laienfrage: Der Christ in seinem Beruf), das mufte in Neu-Delhi
alles in einem zusammengefaBt werden. Zweifellos bedeutete das auf der einen
Seite eine wesentliche Hilfe. Es half den Eindruck vermeiden, als handle es sich
im Bereich des christlichen Dienens je nach der Verschiedenartigkeit des Sach-
bereichs um voneinander getrennte, unzusammenhingende Spezialangelegenheiten.
Fs nétigte zu einer Gesamtschau christlichen Verhaltens in der heutigen Welt und
gewihrte die Moglichkeit, die ganze Mannigfaltigkeit christlicher Dienstgelegen-
heiten und christlichen Dienstvollzugs in grofen einheitlichen Zusammenhingen
zu sehen. Alle Beteiligten werden aus dem so weit gespannten fruchtbaren Aus-
tausch vielfiltige Anregungen gerade auch fiir den eigenen Arbeitsbereich ent-
nommen haben. Doch brachte die Weite und Uniibersehbarkeit der gestellten
Aufgabe auch betrichtliche Schwierigkeiten mit sich. Man merkt es dem iiber-
langen und im einzelnen nicht sonderlich iibersichtlichen Arbeitsbericht an, wie
schwer es war, die Fiille dessen, was zu sagen war, zu ordnen und so zusammenzu-
fassen, daB fiir die Weiterarbeit in den Kirchen der Welt Wegweisung und Hilfe
gegeben wurde. Kritische Stimmen mdgen von dem Bericht, wie ihn die Sektion
,Dienst am Ende vorgelegt und den Kirchen der Welt zur Bearbeitung, zum
Nachdenken und zu dem Zweck, praktische Folgerungen daraus zu ziehen, vor-
gelegt hat, als von einem Torso, einem Sammelsurium verschiedener Aufgaben-
bereiche und Aspekte, einem iiberaus erginzungsbediirftigen Fragment sprechen,
dem es hier an theologischer Begriindung, dort an konkreter Weisung und An-
schaulichkeit fehlt. Doch werden sie damit der Substanz und der Intention eben-
sowenig gerecht, wie sie die Mdglichkeiten aufweisen, die dem auf konstruktive
Weiterarbeit bedachten Leser damit gegeben sind. Ich stehe meinerseits nicht an,
der Uberzeugung Ausdruck zu geben, daB der Bericht ,Dienst” in der vorliegen-
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den Fassung iiber die bisherige dkumenische Arbeit hinaus, was theologische Be-
sinnung und praktische Handreichung angeht, einen wesentlichen Fortschritt dar-
stellt und den Kirchen der Welt, gerade auch unserer Evangelischen Kirche in
Deutschland, eine wirkliche Hilfe leisten kann.

.Bei der Erdrterung dessen, was das Arbeitsergebnis der Sektion Dienst fiir die
Kirchen der Welt bedeutet, sollte man vor aller Beschiftigung mit dem Inhalt-
lichen schon die Tatsache bedenken, daB und in welcher Weise in Neu-Delhi der
Bereich des christlichen Dienens hervorgehoben wurde und als wesentliche Lebens-
duferung der Kirche zwischen den Sektionen ,Zeugnis“ und ,Finheit” seinen
Platz gefunden hat. Was sich darin ankiindigt, hat etwas mit der vielbesprochenen
»~Integration” zu tun, von der im Blick auf die Verschmelzung von Okumenischem
Rat und Internationalem Missionsrat in Neu-Delhi gehandelt wurde. ,Integra-
tion” ist eben nicht nur ein partielles Ereignis. Wenn sich unter dem Beistand
des heiligen Geistes fiir unsere Kirche darin so etwas wie eine ,second refor-
mation” (Van Dusen) ankiindigen sollte, dann nicht anders, als da8 alle Bereiche
kirchlichen Lebens und Wirkens davon erfaBt, auf ihre gemeinsame Mitte hin neu
gesammelt und von dieser Mitte her bis in alle einzelne Betitigung der verschie-
denen Glieder des einen Leibes neu belebt werden. DaB das, was den Dienst der
Kirche ausmacht, zwischen Zeugnis und Einheit so sichtbar in die Mitte genom-
men wurde, ist im Blick auf das Selbstverstindnis der Kirche als einer dienenden
Kirche wie auch in Erinnerung an die bisherige Geschichte der Skumenischen Be-
wegung ein bedeutsames Ereignis. Zwar war es schon in Amsterdam 1948 ge-
schehen, daB die beiden grofien Stréme Skumenischer Sammlung ,Life and Work®
und ,Faith and Order” miteinander in den einen Okumenischen Rat der Kirchen
»integriert” worden waren. Aber im Aufbau seiner Abteilungen wie in der Sek-
tionseinteilung der Weltkirchenkonferenz von Evanston war etwas davon geblie-
ben, was den Eindruck vermittelte, als handle es sich bei dem erfolgten Zusam-
menschluB mehr um eine Addition als eine Integration. Die Sektionseinteilung
von Neu-Delhi und die Art, wie der Dienst der Kirche dort in die Mitte genom-
men wurde, bekundet auf eindriickliche Weise einen Fortgang der Integration
nicht nur fiir die Mission, sondern ebenso fiir die Diakonie der Kirche.

Professor Takenaka aus Japan hat in seinem Einleitungsreferat vor der Voll-
versammlung ,Zu dienen berufen” auf den inneren Zusammenhang zwischen den
einzelnen Sektionen aufmerksam gemacht:

»Niemand kann fiir seine Aufgabe den anderen Aufgaben der Kirche gegeniiber
ein Monopol beanspruchen, Wir kénnen nicht eine Haltung einnehmen, als wenn
wir zwischen Dienst und Zeugnis wihlen kénnten. Die Proklamation Gottes durch
sein Wort wurde Fleisch in dem dienenden Amt Christi. Es wurde gesprochen, und es
wurde gleichzeitig geschichtliche Wirklichkeit. Wir konnen unseren Dienst nicht
tun als Mittel zur Ausbreitung christlicher Institutionen. Wir brauchen eine ,Pan-
tomime des Heils', um Professor Hoekendijks Ausdruck zu benutzen. In diesem
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Sinn diirfen wir sagen, daB der Dienst selbst ein Wegweiser ist, der auf die er-
l6sende Tat Jesu Christi ohne jedes begleitende Gesprichswort hinweist ... Auf
der anderen Seite miissen wir die entscheidende Notwendigkeit des gesprochenen
Wortes anerkennen, wenn sich die Gelegenheit dazu als Begegnung mit der Welt
durch unseren Dienst bietet.”

Diesen Zusammenhang der einzelnen Sektionen zu bedenken bedeutet, das An-
liegen der einzelnen nicht absolut zu setzen, sondern im Zusammenhang des
Ganzen des lebendigen Leibes Christi zu sehen. Zugleich hilft es, die Aussagen
der einzelnen Sektion durch das erginzt zu sehen, was in den anderen Sektionen
besser und ausfiihrlicher gesagt wurde. Mag daher fiir sich allein genommen der
Bericht der Sektion ,Dienst® unvollstindig, unzusammenhingend und in der
theologischen Fundierung nicht ausreichend erscheinen, im Zusammenhang der
Gesamtkonzeption von Zeugnis, Dienst und Einheit bekommt er seine Ausge-
wogenheit und seinen legitimen Platz. Wer sich mit ihm beschiftigt, sollte es
daher stets im Zusammenhang des ganzen Arbeitsergebnisses von Neu-Delhi tun.
Umgekehrt aber sollten diejenigen, welche in erster Linie an anderen Aspekten
Skumenischer Fragestellung interessiert sind, in ihre Gesamtiiberlegung auch die
Ergebnisse der Sektion ,Dienst” einbeziehen, handelt es sich doch letzten Endes
eben nicht um gegeneinander abgegrenzte, voneinander abgeschnittene ,Sek-
tionen“, sondern um je verschiedene und doch zusammenhingende Teilaspekte
des unteilbaren Lebens des Leibes Jesu Christi.

Von den noch verhiltnismiBig allgemein gehaltenen Ausfithrungen des Vor-
bereitungsheftes fithrt ein gerader Weg iiber die im ZentralausschuB in St. An-
drews 1960 erarbeiteten Fragen der ,Diskussionsordnung” zu dem auf der Voll-
versammlung vorgetragenen Hauptreferat von Takenaka, zu dem Bericht der
Sektion und zu den im Zusammenhang damit stehenden praktischen Vorschligen
der Kommissionen: Kirche und Gesellschaft, Zwischenkirchliche Hilfe, Fliichtlings-
und Weltdienst, Internationale Angelegenheiten. Es lohnt sich, dieser Linie
nachzugehen, bevor Inhalt und Zielsetzung des Berichtes selbst einer genaueren
Betrachtung unterzogen werden.

oFir einen Christen ist Dienst an der Welt die unerldBliche Antwort auf
die Erlésungstat Gottes in Jesus Christus. Alle Christen sind dazu berufen, dem
heiligen Geist zu gehorchen und zu dienen. Aber sie haben nicht immer richtig
verstanden, was solcher Dienst bedeutet ... Christlicher Dienst kann sich ent-
wickeln, wenn Bibelverstindnis einerseits und die tatsiichlichen Néte, Schwierig-
keiten und Mdoglichkeiten der Menschen andererseits miteinander in Verbindung
gebracht werden.” Mit diesen Sdtzen beginnt das Vorbereitungsheft den
Abschnitt iiber ,Dienst“. Die drei Unterabschnitte ,,Das biblische Verstindnis des
Dienstes”, ,Formen des Dienstes in der modernen Welt“ und ,Unser Dienst in
Christus” sind so aufeinander bezogen, daB gleich im Ansatz eine doppelte Gefahr
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abgewehrt wird: ein Verstindnis des Dienstes, das mehr im philanthropischen
Idealismus und Humanismus als im christlichen Glauben selber wurzelt, und eine
Praxis christlichen Dienens, die der Wirklichkeit des Lebens und der Fiille der
gestellten Aufgaben aus Mangel an Wirklichkeitssinn und Sachkunde nicht ge-
recht wird. Wichtig ist, daB schon das Vorbereitungsheft sein Hauptaugenmerk
auf ,zusitzliche Arten des Dienstes” richtet und ,neue weltweite Formen der An-
teilnahme und des Dienstes” zu wagen fordert. Wenn in dem endgiiltigen Be-
richt der Sektion ,Dienst” die bewihrten und herkémmlichen Formen christlicher
Diakonie nur am Rande erwihnt werden, ist das nicht in irgendeiner Nichtach-
tung, sondern in der schon von Anfang der Vorbereitung her erfolgten Weichen-
stellung begriindet.

Dasselbe tritt in den Fragen hervor, die in dem Abschnitt ,Dienst” der ,Dis -
kussionsordnung” fixiert und allen Teilnehmern der Vollversammlung in
die Hand gegeben waren. Auch hier geht es um die Hauptabschnitte: Das bi-
blische Verstindnis des Dienstes der Kirche, Ausrichtung und Bedeutung des Dien-
stes in der heutigen Lage der Welt, Formen christlichen Dienstes, Opfer in christ-
lichem Dienen und Handeln. Schon die unterschiedliche Linge dieser vier Ab-
schnitte und die Kennzeichnung der Unterabschnitte: Rascher sozialer und tech-
nischer Umbruch, Ordnung und Unordnung der Welt, Verantwortlicher Gebrauch
der Freiheit und Macht, Notbereiche, die das Handeln des Einzelnen fordern,
Christlicher Dienst in rechtlicher Ordnung, Persénliche Verantwortung und Ein-
satzbereitschaft machen deutlich, daB eben diese vorbereitenden Fragen die Arbeit
der Sektion in eine bestimmte Richtung dringten und von einer blofen Grund-
satzerorterung tiber die Diakonie der Kirche auf die Realititen lenkte, denen christ-
licher Liebesdienst heute zu begegnen hat. Ein gewisser Pragmatismus, wie er dem
Bericht der Sektion ,Dienst” im Endergebnis eigen ist, hat seine Begriindung in
der Art und Weise, in welcher die Arbeit der Sektion vorbereitet wurde, findet
zugleich aber auch seine Rechtfertigung, wie noch zu zeigen sein wird, in dem
niichternen christlichen Realismus, der nirgendwo dringlicher geboten ist als da,
wo es der Wirklichkeit der Welt um der Liebe Christi willen in wirklichkeits-
naher Hilfsbereitschaft zu begegnen gilt.

Es liegt in der Linie dieser vorbereitenden Arbeit, daB das einfiithrende
Hauptreferat auf der Vollversammlung von einem Soziologen, Professor
Masao Takenaka von der Doshisha Universitit in Kyoto (Japan), gehalten wurde.
Es lag ihm daran, zunichst die wesentlichen Kennzeichen der heutigen Welt und
deren raschen Wandel in politischer, sozialer und religiéser Bezichung heraus-
zuarbeiten. Das zusammenfassende Ergebnis lautete: ,Es besteht ein grofies Be-
diirfnis im Denken der Menschen, die Quelle und den Sinn ihres Lebens zu su-
chen, besonders wenn es den iiberkommenen Religionen nicht gelungen ist.
dem tatsiichlichen Bediirfnis der Menschen in lebendiger Weise zu dienen.” Von
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dieser These ausgehend, entwickelte das Referat den .dringenden Ruf nach der
dienenden Dimension des Gottesvolkes” und bezeugte Christus als Knecht und
Herrn und die Christen als die ,Knechte des Knechtes”, als diejenigen also, die
in der Gefolgschaft ihres Herrn nicht zum Herrschen, sondern zum Dienen, die
zur Wiederherstellung der echten Menschlichkeit des Menschen, wie sie von Gott
in der Schopfung gewollt war, nach dem Beispiel Christi zu dienen berufen sind.
Von diesem umfassenden Ausgangspunkt aus wandte sich das Referat von Take-
naka den neuen Formen des Dienstes in einer sich wandelnden Welt zu und pro-
klamierte neben der karitativen die ,soziale Diakonie”:

»Das bedeutet, daB wir nicht nur karitative Diakonie ausiiben diirfen, d. h. Ma8-
nahmen, die sich dem Ergebnis von sozialer Not und Ungerechtigkeit zuwenden,
sondern wir miissen auch Mafinahmen entwickeln, die sich der Ursache sozialer Not
und Ungerechtigkeit annehmen. Der eine Dienst will dem unmittelbaren Bediirfnis
der Menschen karitativ helfen, der andere besteht darin, daBl man teilnimmt an der
Gestaltung der Sozialpolitik und an Ordnungen, die die Grundlage fiir eine ge-
sunde Entwicklung der menschlichen Persénlichkeit darstellen.”

Zur Begriindung dieser auf das Ganze der Welt in dienender Verantwortung
zugehenden Liebe der Christen wird mit Bezugnahme auf eine Auferung des
Christlichen Studentenweltbundes erklirt, daB Joh. 3, 16 nicht etwa laute: Also
hat Gott die Welt gefiirchtet, daf er die Kirche gab, auf daB einige aus der Welt
errettet wiirden. Daher bedeutet die Bereitschaft zu christlichem Dienst, wie er
von Takenaka entwickelt wurde, Absage an die Versuchung zur Introvertiertheit,
Einbeziehung des christlichen Dienstes in die Sendung der Kirche, die berufen ist,
in der konkreten sozialen Wirklichkeit dieser Welt allen Menschen Hilfe zu lei-
sten und so als Zeichen fiir die kommende Gottesherrschaft zu dienen. Das Referat
endete mit dem Aufruf zur Bufie: ,Der Dienst des Finzelnen ist, so gut und wert-
voll er an sich auch sein mag, immer unzureichend, immer begrenzt durch Siinde
und Irrtum. Und nur insofern die Kirchen den Dienst Jesu Christi fiir sich in
BuBe und Erneuerung annehmen, sind sie in der Lage, ihren Dienst in der Welt
weiterzutun bis zu seiner Wiederkunft.”

Es ist verstindlich und durchaus begriindet, daB die der Konferenz vorange-
gangene Vorbereitungsarbeit und das Hauptreferat die Arbeit der Sektion
wesentlich, erkennbar bis in den Wortlaut der Endformulierung hinein, geprigt
haben, zumal fiir die Verhandlungen der Sektion selbst keine besonderen Ent-
schlieBungstexte vorbereitet waren. Wenn der kritische Leser dem Sektionsbericht
mangelnde Systematik vorzuhalten versucht ist, mdge er bedenken, daB die Grund-
linien der gesamten Vorbereitung ebenso wie die Durchfithrung der Verhand-
lungen der Vollversammlung dazu fithrten, daff der Blick der Versammlung auf
die konkreten Realititen der modernen sich wandelnden Welt und den in dieser
Lage geforderten Dienst gerichtet war und nachdriicklich iiber blofe Grundsatz-
iiberlegungen hinausdringte.
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Dementsprechend umfassen die ersten einleitenden Sitze des Sektionsberichtes
iiber das, was den christlichen Dienst begriindet, ermdglicht und nach Richtung
und Inhalt bestimmt, zusammen nur é von insgesamt 91 Paragraphen. In diesen
wenigen Sitzen der Einleitung wird mancherlei angedeutet: die Abgrenzung
christlichen Dienens gegeniiber dem, was die Welt unter Philanthropie versteht,
die trinitarische Begriindung, der Zusammenhang von Rechtfertigung und Heili-
gung, Glaube und Liebe, die Interpretation christlichen Dienens als Nachfolge
Christi bzw. als Teil der Anbetung Gottes und Bezeugung seiner Liebe zu uns
und allen Menschen. Doch bleibt dieser Abschnitt sehr im Allgemeinen stecken.
Was etwa anliblich der EKD-Synode 1957 und auf den Synoden verschiedener
deutscher Landeskirchen zu diesem Thema erarbeitet worden ist, fithrt mehr in
die Tiefe der theologischen Begriindung und kann zur Erginzung dieses schmalen
Abschnittes dienen. Man kommt nicht umhin, zu vermuten, daB derselbe nach
Fertigstellung der iibrigen Teile der Erklirung nachtriglich und reichlich schnell
konzipiert wurde, um dem Ganzen eine nunmehr zweifellos richtige, auch ge-
wichtige, aber doch reichlich allgemeine und unverbindliche Einleitung zu geben.

Wovon der Bericht im folgenden handelt, das wird dann wie nachstehend an-
gekiindigt:

»Die Dritte Vollversammlung des Okumenischen Rates der Kirchen bekriftigt
unseren gemeinsamen christlichen Glauben und lenkt die Aufmerksamkeit ihrer Mit-
gliedskirchen und Christen in aller Welt auf das Sehnen und die Né&te, die Leiden
und die Hoffnungen der ganzen Menschheit, ,die wartet auf die Erscheinung der
Séhne Gottes'. Dieser Bericht lenkt die besondere Aufmerksamkeit auf einige Ge-
biete menschlichen Lebens in der Gesellschaft, welche heute nach kithnem und
gehorsamem Denken und Handeln verlangen. Sie umfassen beschleunigten tech-
nischen und sozialen Umbruch, rassische und ethnische Spannungen, internationale

Beziehungen, Riistungen und Weltfrieden wie auch neue Méglichkeiten fiir christ-
lichen Dienst in unserer Welt.”

Dementsprechend gliedert sich alsdann der ganze weitere Aufbau:

1. Rascher technischer und sozialer Umbruch (Die Tatsache des Umbruchs — Na-
tur, Wissenschaft und Technik — Technisierte Gesellschaft und Atomwaffen-
Wettriisten bedrohen die Menschenwiirde — Der Konflikt von Kulturen)

2. Die verantwortliche Gesellschaft — Freiheit, Ordnung und Macht — Die Be-
rufung des Christen als Biirger

3. Der Kampf um rassische Gleichberechtigung (Methoden des Vorgehens — Die
Ortsgemeinde — Die Kirchenleitung — ,Getrennte Entwicklung®)

4. Kirche, Weltpolitik und Weltordnung (Minderung des MiBtrauens — Nationa-
lismus und neue Nationen — Internationale Institutionen — Abriistung)

5. Der Dienst der Kirche (Der Dienst der Kirche in einer geteilten Welt — Der
Dienst der Kirche in einer im Umbruch befindlichen, dynamischen Gesellschaft)
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6. Formen des christlichen Dienstes (Verantwortung und Anteilnahme des Ein-
zelnen — ,,Gesellschaftsdiakonie® — Der kumenische Dienst der Kirchen).

Dieser Uberblick geniigt, um auf den ersten Blick deutlich zu machen, daB ent-
sprechend dem Gang der Vorbereitungsarbeit keine umfassende Theologie und
Praxis christlichen Dienstes geboten wird. Wer mit solcher Erwartung an den
Text herangeht, wird dem Ganzen nicht gerecht und kann nur enttiuscht werden.
Es kann sich nur um eine Auswahl von Einzelbeispielen christlichen Verhaltens
gegeniiber Noten und Fragen gegenwirtiger Wirklichkeit handeln, wobei der Ge-
sichtspunkt fiir diese Auswahl offenkundig darin besteht, das hervorzuheben, was
fiir die Christen unserer Tage das am wenigsten Selbstverstindliche, am schwierig-
sten zu Verwirklichende und doch seitens der wartenden Welt das am meisten
Geforderte ist. Der Blick richtet sich dabei, wie es bei einer gerade in Indien als
einem ,Entwicklungsland” abgehaltenen Tagung verstindlich ist, in erster Linie
auf die Anforderungen, die ein Land und Volk in solcher Lage an den Dienst
der Christen stellen.

Es wiirde zu weit fithren, den reichen Inhalt des Berichtes Abschnitt fiir Ab-
schnitt im einzelnen zu entfalten. Das mag weiterer Auswertung vorbehalten sein
und wird noch viele wichtige Einzelergebnisse und praktische SchluBfolgerungen
an den Tag férdern. Wohl aber erscheint es bei dieser ersten Sichtung geboten,
das Augenmerk auf die alles Einzelne durchziehenden und zur Einheit zusammen-
schliefenden Hauptlinien zu richten und an ihnen das Charakteristische des den
Kirchen zur weiteren Bearbeitung iibergebenen Dokumentes abzulesen.

Sechs durchgehende Charakteristika bestimmen, wenn ich recht sche,
den Gedankengang und die Grundhaltung der Botschaft von Neu-Delhi zum
Thema der Diakonie der Kirche. Sie hervorzuheben, das kann dazu helfen, das
Einzelne besser zu verstehen, fiir das Fehlende entsprechende Folgerungen zu zie-
hen und im Blick auf die eigenen Verhiltnisse das Vorgelegte sachgemif zu
iibertragen:

1. ,Wir sind zur Teilnahme am Dienst auf all diesen Gebieten der heutigen
Welt berufen, nicht weil wir dazu menschlich besonders befahigt wiren oder mit
der Zeit zu gehen hitten, sondern weil der Ruf zu seinem Erlosungswerk,
das sich in allen Lebensbereichen vollzieht, nicht ungehort verhallen darf. Das
verlangt vom ganzen Leib Christi verantwortliche Anteilnahme im Geist des Ge-
horsams, des Opfers und der menschlichen Solidaritit iiber die ganze Welt hin,
welche die unentbehrlichen Merkmale der dienenden Kirche sind.” In diesem
programmatischen, an den Anfang des Ganzen geriickten Satz begegnet uns das
Stichwort von der ,menschlichen Solidaritit iiber die ganze
Welt hin“, das nicht von ungefihr auch in der Arbeit der beiden anderen
Sektionen, insbesondere der Sektion ,Zeugnis“, eine entscheidende Rolle spielt.
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Solidaritit der Christen und der christlichen Kirchen im Verhiltnis zu der Welt,
in der sie leben, bedeutet, daf Christen sich nicht in ein Getto zuriickziehen oder
hineindrdngen lassen diirfen, daB sie sich nicht iiber die Welt erheben, wider
dieselbe wenden oder aus ihr heraus flichen diirfen, sondern auf Dienst in und
fir die Welt gewiesen sind, wo immer derselbe von ihr gefordert wird. Und zwar
so, daB diese Solidaritit sich wirklich ,auf die ganze Welt”, nicht nur auf ein-
zelne Teilbereiche und besondere Gelegenheiten bezieht. Wenn in den einzelnen
Abschnitten des Berichtes von Politik und Wirtschaft, Kultur und Wissenschaft,
sozialer Frage und allgemeiner Menschenwiirde die Rede ist, dann findet die Be-
zugnahme auf die Mannigfaltigkeit solcher Anforderungen ihre Begriindung in
dem Leitwort von der ,Solidaritit” wie sie in der Riickbeziehung auf Werk und
Auftrag des dreieinigen Gottes ihre theologische Begriindung hat.

2. Damit sind auch die Abgrenzungen im Verstindnis christlicher Dia-
konie gegeben. Der erste und der letzte Abschnitt bringen ausdriicklich die Un-
terscheidung gegeniiber blofer Philanthropie zum Ausdruck (,Christlicher Dienst,
im Unterschied zu dem, was die Welt unter Philanthropie versteht, kommt her
und wird gespeist aus der Liebe Gottes, die in Jesus Christus offenbart ist. Jede
christliche Ethik des Dienstes muB hier ihre Wurzel haben.” — ,Bei alledem mu8
bedacht werden, dafi der Christ kein ,Philanthrop’ und die Kirche kein ,Wohl-
titigkeitsverein’ ist“). Dazu kommt, durchlaufend durch den ganzen Bericht, aus-
gesprochener- und unausgesprochenermaflen auch die Abgrenzung gegeniiber dem
nur individualistischen, spiritualistischen oder introvertiert ekklesiastischen Mif-
verstindnis und die Unterscheidung von der nur karitativen Form der Diakonie.

3. ,Unser revolutionires Zeitalter stellt die Christen und die Kirchen, iiber-
haupt alle Menschen und Vélker, vor dringende Mdglichkeiten und Notwendig-
keiten des Dienens... Der Christ fiirchtet den Umbruch nicht; denn er weif,
welch schwere Lasten der Armut und des Mangels der gréfiere Teil der Mensch-
heit in der gegenwirtigen Weltordnung zu tragen hat. Er ist bereit, als erster
Anderungen einzufithren und Reformen zu férdern, welche der Gerechtigkeit und
der Freiheit dienen und die Ketten der Armut sprengen. Er ist bereit, mit allen
zusammenzuarbeiten, die sein Bemithen um das Wohl der Menschheit teilen. Er
weiB, daB die Gaben Gottes verkehrt und auf bdse Ziele gerichtet werden kon-
nen. Er weif aber auch, daf dies Gottes Welt ist. Zu Gottes Zeit wird Gottes
Vorhaben siegen, und es wird offenbar werden, daB er wirklich die Herrschaft in
der Hand hat. Deshalb sollte die Haltung des Christen die Haltung positiver, aber
priifender Teilnahme sein, gegriindet auf mitfiihlender Liebe zu den Mitmenschen
und einem unerschiitterlichen Vertrauen auf die liebende Weisheit Gottes. Den
Menschen, deren Sicherheitsgefithl heute so schwer bedroht ist, kénnen wir ein
Wort des Mutes und der Hoffnung sagen.” In diesen und anderen Abschnitten
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kommt das Moment des Dynamischen zum Ausdruck. Wenn hier und
da die Versuchung gerade der Christen gewesen ist, den Status quo zu sanktio-
nieren und die Zukunft nur nach dem MaB der Vergangenheit zu messen und zu
werten, so vertritt die Sektion ,Dienst” wider diese Versuchung und alle damit
moglicherweise zusammenhingende Starrheit die Grundhaltung positiver Offen-
heit fiir die mutige Wahrnehmung neuer Wege. Christen sollen sich in der sich
wandelnden Welt nicht an das Uberkommene klammern und die Leithilder der
Vergangenheit zu MaBstiben fir die Zukunft machen. Vielmehr sollen sie sich
elastisch verhalten und, wie Takenaka in seinem Referat ausgefithrt hatte, als
bewegliche Zeltbewohner leben, die nicht in den festen Hiusern steinerner Insti-
tutionen gefangen sind.

4. Die Hinwendung zum Konkreten ist mit der Absage an allen
ideologischen Schematismus verbunden, wie er gelegentlich auch dem christlichen
Lager eigen sein und hier und da selbst in kumenischen Dokumenten und Aus-
sagen seinen Ausdruck gefunden haben mag. Es verlohnt sich, gerade dieses durch-
laufende Kennzeichen des Dokumentes im einzelnen zu verfolgen. Vielleicht wird
gerade daran ein bemerkenswerter Fortschritt Skumenischen Denkens und &ku-
menischer Verantwortung sichtbar. So wird in dem Abschnitt iiber den ,Konflikt
von Kulturen® deutlich hervorgehoben, daB es keine ,christliche Kultur® geben
kann. ,Die Annahme, daB die westliche Kultur die Kultur sei und daf deswegen
,christliche Kultur’ notwendigerweise in eins zu setzen sei mit den Sitten und Tra-
ditionen der westlichen Zivilisation, ist ein Hindernis fiir die Ausbreitung des
Evangeliums und ein Anstof fiir solche, die anderen Traditionen angehéren. ..
Einige der kulturellen Konflikte unserer Zeit wiren nicht ndtig gewesen; sie wur-
den durch unbewufte oder durch gut gemeinte, aber uniiberlegte Aufbiirdung
westlicher Sitten und Traditionen herbeigefiihrt ... Weil Christus das Licht der
Welt ist, ist er fiir keine Kultur ein Fremder.”

Hinsichtlich der Stellungnahme zu den politischen Systemen wird mit Zustim-
mung der Kommissionsbericht der Ostasiatischen Christlichen Konferenz von Ban-
galore vom November 1961 zitiert:

»Abstrakte Urteile iiber diese verschiedenartigen Systeme niitzen nicht viel. Jedes
System ist aus politischen Kriften und sozialen N&ten einer bestimmten Situation
herausgewachsen. Zudem haben sie alle das gleiche Ziel, nimlich einen unabhin-
gigen Nationalstaat zu schaffen, der sich der dringenden sozialen und wirtschaft-
lichen Ngte des Volkes annimmt. Jede Nation sollte die Freiheit haben, ihr poli-
tisches Leben so zu gestalten, wie es ihrer Eigenart und dem Stand ihrer politi-
schen Reife am besten entspricht., Und doch kann diese Freiheit nicht absolut sein.
Sie sollte mit Riicksicht auf gewisse grundlegende politische und moralische An-
forderungen der Gemeinschaft auf nationaler und internationaler Ebene ausgeiibt
werden.”
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Hinsichtlich der weltpolitischen Auseinandersetzungen wird die Frage gestellt:

»Bestimmen offizielle Ideologien wirklich die Richtung der nationalen Politik?
Lebt tiberhaupt eine Nation nach ihren Lehrbiichern? Die marxistisch-leninistische
Anschauung eines grundlegenden Konflikts mit dem Kapitalismus bedeutet nicht
unbedingt, daB ein weltweiter Atomkrieg unvermeidlich ausbrechen wird, Anderer-
seits bringen die Ziele der westlichen Gesellschaft nicht notwendig einen bewaff-
neten Kreuzzug mit sich. Trotzdem bleibt der gegenseitige Verdacht, daB die
andere Seite auf einen totalen Sieg aus ist.”

Und die zusammenfassende Antwort lautet:

.Die politischen Verhiltnisse verlangen in den neuen Staaten ihnen angepaBte
politische Losungen, und weniger solche, die anderswo entwickelt worden sind. Die
Welt kennt verschiedene Regierungsformen, und jede spiegelt eine zugrunde-
liegende Gesellschaftsstruktur wider. Die Kirche hat nicht zuerst die Pflicht, eine
bestimmte Form zu begiinstigen, sondem sie hat einen angemessenen Schutz der
Menschenrechte und der Grundfreiheiten fiir alle zu suchen und dafiir einzutreten,
daB politische Macht durch Gesetz verantwortlich gemacht wird, daf die Regierung
dem Volk Rechenschaft schuldet und da zwischen Biirgern und Gruppen die
Beziehungen hergestellt werden, auf denen allein eine gerechte Gesellschaft be-
ruhen kann ... Wenn die Kirchen diese Aufgaben ganz meistern wollen, miissen
sie sich ernstlich fragen, ob nicht ihr gegenwiirtiges Unvermdgen zum Teil davon
herriihrt, daB sie sich in der Vergangenheit nicht geniigend um die ffentlichen An-
gelegenheiten der Welt gekiimmert haben. Nétig ist jedenfalls ein viel tieferes
Verstindnis der Strukturfragen des politischen Lebens. Die Christen miissen in
ganz neuer Weise iiber die ideologischen Stellungnahmen der Gemeinschaften hin-
auskommen, in denen sie leben. Sie sind in einer einzigartigen Lage, um dies zu
erreichen. ... Unsere Aufgabe besteht vielmehr darin, uns positiv und konkret an
der Suche nach Formen des christlichen Dienstes zu beteiligen, die der heutigen Welt
angemessen sind. Das verlangt von uns ein stindiges Bemithen, uns der Berufung
Christi zum Dienst an der Welt zu &fnen und uns demiitig, aber auch tapfer seinem
Amt des Leidens in allen Lebensbereichen, zusammen mit der ganzen Kirche Jesu
Christi, hinzugeben.”

Alle diese Zitate machen deutlich, wie sehr gerade eine diakonische Besinnung,
der es um den Dienst an der Wirklichkeit und eben nicht um die Vergewaltigung
dieser Wirklichkeit zu tun ist, um der Liebe willen gerufen ist, das Vorhandene
und Konkrete ernst zu nehmen und ihm im Gehorsam Christi vorurteilsfrei und
selbstlos zu dienen.

5. Damit wiederum hiingt die Abwehrhaltung gegenitber dem Kon-
formismus zusammen: ,Die Kirchen sollen nicht einfach das Echo der &ffent-
lichen Meinung sein.” ,Die Kirche kann sich mit keinem einzigen wirtschaftlichen,
sozialen oder politischen System identifizieren. Trotzdem sollte sie den einzelnen
Christen ermutigen, sich aktiv am politischen Leben seines Landes zu beteiligen,
weil das politische Handeln die Gelegenheit zur Verbesserung der Lebensbedin-
gungen bietet und weil viele Formen des Bésen ihren Ursprung im MiSbrauch
politischer Macht haben. Das ist eine Form des Dienstes der Nichstenlicbe, die
im Rahmen der lebendigen Solidaritit mit dem ganzen Volk steht.”

40



Die Liebe Christi macht frei, unabhingig von der Sffentlichen Meinung, sei es
in gesellschaftlichen Systemen, die dem Dienst der Kirche gegeniiber aufgeschlos-
sen sind (und gerade dadurch eine Versuchung darstellen kénnen), sei es in chri-
stentumsfeindlicher Umwelt, die nur das Leiden iibrigliBt, dem Menschen zu
dienen.

6. Denn darum geht es immer im cdhristlichen Dienst, daf Wiirde und
Freiheit des Menschen anerkannt und zur Geltung gebracht werden.
Wenn auf der einen Seite stirker, als das in fritheren Skumenischen Dokumenten
der Fall war, von den Sachbereichen die Rede ist, innerhalb derer sich der Beitrag
christlichen Dienstes zu bewihren hat, etwa von der Wissenschaft in ihrem Ver-
hiltnis zu der ihr vorgegebenen Natur (, ...Es besteht das dringende Bediirfnis,
eine Theologie der Natur [als Teil einer umfassenden Theologie] zu entfalten . .. )
oder auch von der Kultur (, ... Alle Elemente einer Kultur gehdren in den Be-
reich der Herrschaft und des Planens Gottes und miissen fiir ihn durch seine Diener
in Anspruch genommen werden. ,Kann die christliche Kirche der Kern sein, um
den sich die Kultur von morgen kristallisieren wird?* “), so wird doch auf der an-
deren Seite immer hervorgehoben, daf es in all diesen Sachbereichen immer um
den Dienst am Menschen, um die Wahrung seiner Wiirde, seiner Verantwortung
und seiner Freiheit geht. Man kann in diesem Sinne den Bericht der Sektion
.Dienst“ einen konkreten Beitrag zu einer Theologie des christlichen Humanismus
nennen.

Von den damit angedeuteten sechs Grundlinien her mag der Inhalt des Be-
richtes im einzelnen verstindlicher werden und zugleich Licht auf solche Bereiche
fallen, die in ihm nicht behandelt worden sind, weil sie aus dem einen oder an-
deren Grunde nicht fiir vordringlich gehalten wurden. Zusammengenommen ma-
chen sie deutlich, daB die scheinbar zufillige, von pragmatischen Erwigungen
bestimmte Zusammenstellung der einzelnen Tétigkeitsbereiche christlichen Dien-
stes aus einer geschlosseneren Gesamtschau erwachsen ist, als das auf den ersten
Blick einsichtig sein mag. Gerade damit aber sind uns Ansatzpunkte zu theolo-
gischer Weiterarbeit und praktischer Anwendung gegeben. Mag die Blickrichtung
in erster Linie auf die sogenannten Entwickungslinder gerichtet sein, als deren
Exponent der Konferenz das Gastland Indien vor Augen stand, so sind wir doch
letzten Endes alle in der Lage ,raschen technischen und sozialen Umbruchs“ und
insofern alle mithetroffen, wenn es darum geht, in solcher Lage die Gelegenheiten
und Aufgaben christlichen Dienens zu bedenken. Die Arbeit der nichsten Jahre
muf darin bestehen, die Folgerungen aus dem in Neu-Delhi Gesagten im Blick
auf die eigenen Verhiltnisse zu ziehen und eben damit wiederum einen Beitrag
zu dem fruchtbaren Dialog zu leisten, der dem Miteinander der Kirchen in der
Okumene seine Verheifung gibt.
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PERSPEKTIVE WELTWEITER DIAKONIE

Zu den Beratungen iiber ,Zwischenkirchliche Hilfe, Fliichtlings- und Weltdienst*
sowie ihren Ergebnissen in Neu-Delhi

VON CHRISTIAN BERG

Wéhrend einer der letzten Beratungen in Genf vor Neu-Delhi, bei denen es um
die Probleme der Zwischenkirchlichen Hilfe ging, hat der Generalsekretir des
Okumenischen Rates ausgesprochen, daf die kurze Geschichte dieses Dienstes zu
den erregendsten und dramatischen Ziigen in der Entwicklung der skumenischen
Bewegung gehore. Dr. Visser 't Hooft meinte die GroBe und Vielfaltigkeit der
Aufgaben sowie die Energie und Bereitschaft, mit der die Kirchen sie in Angriff
genommen hétten; auch den Beitrag, der dadurch dem Zusammenwachsen der nach
Tradition und Herkunft so verschiedenen Mitgliedskirchen erwiesen sei. Diese
Bemerkung fiel iibrigens, wenn ich mich recht erinnere, im Zusammenhang der
Erérterung, ob es fernerhin gerechtfertigt sei, daB die Abteilung Ffiir Zwischenkirch-
liche Hilfe, was Personal und Finanzbedarf angeht, die hichsten Anforderungen
unter den verschiedenen Dienststellen der Genfer Zentrale stellte.

Auf dem Hintergrund dieses Urteils ist es jedenfalls auch zu sehen, daf die
neue Basis jenen so bezeichnenden Zu-Satz erhalten hat: Die im Okumenischen
Rat zusammengeschlossenen Kirchen suchen gemeinsam die Aufgaben zu erfiillen,
zu denen sie berufen sind. Die Skumenische Gemeinschaft ist also immer eine solche,
in der es auch und entscheidend um ein Handeln, Dienen und gegenseitiges Helfen
geht, um die Bewdhrung im Gehorsam des Glaubens! Und so ist es nicht von un-
gefdhr, daB der Bericht der Sektion ,Dienst”, bei dem es einem wohl so scheinen
konnte, als sei die Warnung Karl Barths in Amsterdam vergessen worden, wir
sollten als Kirchen nicht meinen, der Atlas zu sein, der die Welt tragen kénne . . .,
daB er ausmiindet in folgende, sehr konkrete Sitze:

So ,sind Skumenische Beispiele zwischenkirchlicher Hilfe nitig. An solcher Hilfe sollten
sich alle Kirchen ohne Riicksicht auf ihre Denomination beteiligen. Die statische Unter-
scheidung zwischen ,empfangender Kirche' und ,gebender Kirche' muB abgeschafft werden.
Alle Kirchen sollen die geistigen, materiellen und personellen Giiter und Gaben im Lichte
der totalen Okonomie des Haushaltes Gottes miteinander teilen®.

»Bei alledem muB bedacht werden, daB der Christ kein ,Philanthrop’ und die Kirche
kein ,Wohltitigkeitsverein® ist.“

Welche Aufgaben hat der in Neu-Delhi beratende Ausschuf fiir Zwischenkirch-
liche Hilfe unter diesen Leitlinien der Vollversammlung unterbreitet, damit die
Abteilung fir die nichsten sechs Jahre das Mandat und die Autorisierung erhil,
an ihrer Bewiltigung weiterzuarbeiten? Wie war seine Arbeitsweise? Gab es be-
sondere Schwerpunkte und Akzente, die aus der breiten Darstellung und Entfal-
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tung der Arbeit heraustraten? Es ist in der Tat lohnend, dem etwas ausfiihrlicher
nachzugehen.
1. Die Arbeitsweise

Der nahezu 100 Mitglieder und Berater zihlende AusschuB teilte sich sehr rasch
in sechs Unterausschiisse auf, in denen 12—20 Mitglieder die Hilfsaufgaben in
einzelnen Bereichen zu durchdenken hatten. Vergegenwirtigt man sie sich, wird
die schier unermeBliche Vielfalt der Probleme deutlich, die zur Sprache gekommen
sind und dann auch ihre konzentrierte Fixierung in den Berichten dieser Unter-
ausschiisse erfahren haben: Asien, Afrika, Lateinamerika, Furopa, Orthodoxe Kir-
chen und Naher Osten, Fliichtlings- und Wanderungsfragen.

Wie in einem Kaleidoskop treten dem Leser dieser Berichte die dringenden
Néte kirchlicher und sozialer Art, die iiberaus grofien Erwartungen an die Hilfe
der Christenheit und die innere Verflochtenheit aller Aufgaben in der einen, klein
gewordenen Welt entgegen. Es ist beinahe schwindelerregend, zu erkennen, was
alles als Ruf und Bitte auf uns zukommt. Das Feld, wei zur Ernte fiir eine
dienstwillige Christenheit, aus diesen Berichten zu erkennen, erhebt und demiitigt
zugleich, weil deutlich wird, wieviel wir tun sollten und wie wenig Dienst und
Opferbereitschaft die Christenheit zu erfiillen vermégen wird.

Fiir Art und Charakter dieser Berichte mag es hilfreich sein, beispielsweise
wenigstens einen, den iiber Europa, kurz zu skizzieren, wo die Probleme uns ja
am ehesten deutlich sind. Es wird an den raschen Wandel in der Szenerie unseres
Erdteils erinnert, an die auBerordentlichen sozialen Verinderungen und das Ent-
stehen neuer politischer Systeme. Die Existenz zahlreicher Minorititskirchen, die
schwer um ihren Bestand ringen und zugleich ihren evangelistischen Auftrag in
seiner ganzen Grofle erkennen, kommt zur Sprache; zugleich die Tatsache der
innereuropdischen Wanderung in Gestalt der Hunderttausende von Fremdarbeitern,
die von einem Land in das andere gehen. Gleichzeitig strémen Zehntausende von
Studenten aus Ubersee zu den Hochschulen und Bildungszentren der européischen
Lander. Und es besteht weiter in dem kleinen, so zerrissenen und traditionsreichen
Kontinent mit seinem iiberreichen geschichtlichen Erbe die Not Hunderttausender
von Fliichtlingen, die sehr oft gerade von den Kirchen die Hilfe fiir ihre Lage in
der dreifachen klassischen Lésungsmoglichkeit erwarten, unter der sie dann frei
zu entscheiden wiinschen: Riickkehr in ihre Heimat (repatriation), Eingliederung
in das Aufnahmeland (integration), Auswanderung in ein meist iiberseeisches
Gebiet (emigration). Jedes einzelne dieser Aufgabengebiete ist auBerordentlich
vielschichtig und mit Schwierigkeiten iiberhduft, wenn die Kirchen konkret den
Dienst in ihnen aufnehmen, wie sie es getan haben.

Ubrigens, gerade an diesem Punkt gab es in dem Unterausschuf fiir die Hilfs-
aufgaben in Europa eine héchst aufschluBreiche, ebenso leidenschaftlich wie fair
diskutierte Kontroverse: Soll der Okumenische Rat in der Fliichtlingsfrage der
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Hilfe zur Riickkehr (repatriation) ein besonderes Gewicht verleihen und sie als
die beste Losung fiir den einzelnen Fliichtling, der sich an die Kirche wendet, als
Empfehlung publik machen, sich auch im praktischen Dienst davon bestimmen las-
sen? So forderte es eine gewichtige Stimme. Die iiberwiegende Mehrheit des Gre-
miums und spiter nochmals der gesamte Ausschuf lehnte es ab, in dieser Rich-
tung ein Votum auszusprechen.

AbschlieBend stellt der Bericht nochmals die Doppelaufgabe im Blick auf die
européischen Kirchen heraus: Sie sind einmal im besonderen Mafe Hilfsquelle
fiir die Note der iiberseeischen Kirchen und deren diakonische Verpflichtung fiir
ihre aus dem kolonialen Status entlassenen Liander mit ihren sich rasch wandeln-
den Gesellschaftsstrukturen; auf der anderen Seite bedarf die Situation in einer
Reihe von Minderheitskirchen briiderlichen Beistandes. Diese Kirchen werden ge-
beten, nur ihre dringlichsten Bediirfnisse, die sie unter keinen Umstinden aus
eigener Kraft befriedigen kénnen, der gesamten okumenischen Hilfsgemeinschaft
zur Beriicksichtigung vorzulegen.

Leider — so darf man vielleicht sagen — hat sich die Leitung des Ausschusses
nicht dafiir entschlossen, diese sechs sehr konkreten Berichte ihrer Unterausschiisse
zur Grundlage und zum Inhalt ihres der Vollversammlung zu erstattenden Berichts
zu machen. Er wire farbiger und lebendiger geworden und hitte dann sicher
mehr, als es geschah, das Interesse des Plenums erweckt. Wohl werden sie die
Abteilung in Genf fiir ihre Arbeit noch sehr intensiv beschiftigen und sind auch
deren neugebildetem Verwaltungsausschuf in aller Form vorgelegt worden. Aber
die fleiBige Formulierungsgruppe des Ausschusses in Neu-Delhi meinte, doch
besser den Weg gehen zu sollen, der in dem die Vollversammlung vorbereitenden
Arbeitsbuch eingeschlagen war: Grundlage, Probleme, Thematik, Aufgaben, Or-
ganisation und Finanzfragen aus der Sicht des Genfer Stabes in breiter Darstel-
lung so aufzufithren, daf alle Delegierten von dessen ,policy” ein klares Bild be-
kamen und ihr Votum der Zustimmung zu der Weiterfithrung dieses Weges zu
geben vermochten. Auch das hat sicher vieles fiir sich gehabt. Mir scheint, wie
gesagt, es wiire noch fruchtbarer gewesen, wenn die Stimmen der Not aus den ver-
schiedenen Bereichen der Welt — gewif inhaltlich und schwerpunktmiBig geord-
net — unmittelbarer im SchluBbericht des Ausschusses an die Vollversammlung
gelangt wiren.

1. Der Bericht des Ausschusses filr Zwischenkirchliche Hilfe

Wenn es nun darum geht, diesen am letzten Verhandlungstag der Vollversamm-
lung einstimmig angenommenen 15seitigen Bericht zu analysieren und seinen
Hauptinhalt zu erheben, so ist zunichst zweierlei wichtig:

a) ,Dieser Bericht”, so heifit es am Anfang, .ist ein Hinweis, auf welche Weise
die Abteilung zu helfen versucht hat und wie sie in Zukunft eingesetzt werden
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konnte.” Er bescheidet sich darin, die Vollversammlung nur dafiir in Anspruch
zu nehmen, wofiir sie unmittelbar zustindig ist: zu der im Namen der Mitglieds-
kirchen des Okumenischen Rates in Genf geschehenden Arbeit das Einverstindnis
zu geben.

b) Spéter heiBt es einmal sehr klar: ,Der Auftrag der Abteilung braucht nicht
weiter ausgedehnt zu werden.” Dieser Bericht ist also nicht die Grundlage fiir v5l-
lig neue Entwicklungen im Ausbau der Abteilung fiir Zwischenkirchliche Hilfe.
Dies Instrument der Arbeit wird vielmehr in seiner Funktionsfihigkeit und -not-
wendigkeit vorgestellt, wobei im Blick auf die Lage der Welt und die Situation
der Kirche alles sozusagen auf den neuesten Stand gebracht ist.

Man erinnere sich: In Amsterdam geschah das Bedeutsame fiir diesen Zweig der
Arbeit des Okumenischen Rates, daB sie als stindige, unentbehrliche Einrichtung
erklidrt wurde. Die Meinung, ihr komme nur temporirer Charakter zu, war klar
verworfen worden. In Evanston war der Auftrag ausdriicklich auf alle Kontinente
ausgedehnt worden. Es war das MiBverstindnis beseitigt worden, daB nur die
Notstinde im Europa der Nachkriegszeit das Thema ihrer Arbeit seien.

Wenn also der Name der Abteilung eine neue und charakteristische Verinde-
rung in Neu-Delhi erfahren hat — , Abteilung fiir Zwischenkirchliche Hilfe,
Fliichtlings- und Weltdienst“ — so wire diese Bezeichnung eigentlich und
konsequenterweise schon in Evanston fillig gewesen, denn dort wurde ihr aus-
driicklich die Ausdehnung ihres Dienstes im WeltmaBstab aufgegeben.

In der Weise also, wie in Amsterdam und Evanston, keine Erwartung an die
Delegierten von Neu-Delhi, daf sie ihr Ja zu einer neuen und gréBeren, weil
notwendigen Entwicklung der Skumenischen Hilfsaufgabe geben mé&chten! Es ging
um Bestitigung des bisher Getanen und Bekriiftigung, da8 es weiterhin geschehen
solle, gewif noch gehorsamer und einmiitiger, vielleicht noch kithner und einfalls-
reicher, mit noch mehr Sachkunde und heller brennender Liebe, weniger routine-
haft und freudiger in Erkenntnis der Gréfe des Dienstauftrags. Alle Aspekte des
Berichts sind auf der Grundlage des schon giiltigen Auftrags an die Abteilung zu
schen.

Wenn also dies Grundsitzliche fiir die Beurteilung und das Verstindnis der
Verhandlungen in dem Ausschuf und seines Berichts an das Plenum zu beden-
ken ist, so mdgen nun doch folgende einzelnen Punkte erwihnt werden, die fiir
die bisherige oder aber die zukiinftige Arbeit der Abteilung in Genf zu kennen
wichtig sind.

a) Es bleibt bei der doppelten Aufgabenstellung:

Der Dienst ,an den Heiligen” und die Fiirsorge fiir die Notleidenden sind wie
bisher so auch weiterhin die untrennbar verbundene Thematik dieses Dienstes.
In der Bediirftigkeit der Genossen des Glaubens wie in dem leidenden Mitmen-
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schen — ob in der Nahe oder der Ferne — begegnet der Christenheit gleicherweise
der Herr. Das Helfen der Kirche wird also gleich einer Ellipse immer diese beiden
Brennpunkte haben, spannungsvoll genug und doch (um im Bilde zu bleiben)
mathematisch klar. Der Riickzug und die Verengung in einen selbstischen Kleri-
kalismus wie die Verflachung in einen weltfdrmigen Humanitarismus sind also die
Gefahrenzonen christlichen Dienstes zur Rechten und zur Linken. Wo immer von
ihm die Rede ist, miissen Szylla und Charybdis klar erkannt und genannt werden.
Das ist auch in Neu-Delhi erneut geschehen.

b) Schon in das Organisatorische hiniiber — aber wahrhaftig nicht nur dorthin —
greifen jene Teile des Berichts, wo von der zukiinftigen Zusammenarbeit mit
der in Verfolg des Integrations-Beschlusses neu gebildeten ,Abteilung fiir
Weltmissionund Evangelisation® die Rede ist. Diakonie und Mission in
okumenischer Dimension — wie sollte es nicht bei aller Besonderheit dieser beiden
Funktionen der Christenheit eine Fiille von Gemeinsamkeit in den praktischen
Aufgaben geben! Da$ dem so ist und daf man das wei8, dies spricht der Bericht klar
aus. Um dem Rechnung zu tragen, werden die leitenden Gremien beider Abtei-
lungen reziprok Mitglieder aus ihrer Mitte zu deren Beratungen entsenden. Und
fiir die tagtdgliche Zusammenarbeit in der Genfer Zentrale haben beide Abteilun-
gen Vorkehrungen getroffen, daB sie so reibungslos, eng und fruchtbar wie nur
moglich erfolgen kann. Wo die Schnittpunkte liegen und wie die fiir den je be-
sonderen Dienst notwendigen Unterscheidungslinien laufen, das zu sagen ist im
Rahmen dieses Aufsatzes nicht méglich. Aber es ist wichtig zu wissen, daB der
AusschuBbericht die Aufgabe klar gesehen und bezeichnet hat und ein enges
Zusammenwirken beider Abteilungen also vorgesehen ist.

¢) Im Blick auf die praktische Arbeit der Abteilung in Genf, die einem Direktor
untersteht, der zugleich Beigeordneter Generalsekretir ist — seit 1955 der briti-
sche Kongregationalist Dr. Leslie Cooke, der auch jetzt in der Periode nach Neu-
Delhi dies Amt innehaben wird —, ist die Aufteilung in Gebiets- und Fadisekre-
tariate aufschluBreich. Die Aufgaben werden also einmal in geographischer Auf-
teilung wahrgenommen. Afrika, Asien, Europa, Lateinamerika sowie Nahost
einschlieflich des Bereichs der orthodoxen Kirchen werden von je einem Sekretir
bearbeitet, wobei die Berufung eines Mitarbeiters fiir Siidamerika erst vor Jahres-
frist geschah und die Gewinnung eines Mannes fiir Afrika sogar noch schwebt.
DafB die Abteilung fiir ihren globalen Auftrag die adiquate organisatorische Form
gewonnen hat, ist also erst verhiltnismiBig jungen Datums.

Die Hauptaufgabe dieser Sekretire neben der Gewinnung personlicher Kontakte
und Kenntnisse in den Mitgliedskirchen des Okumenischen Rates in ihren Konti-
nenten ist die Bearbeitung und Aufstellung der jiahrlidhen Projektlisten. In ihnen
sind die Hilfsaufgaben zusammengefaBt und kurz beschrieben, die dann die Ab-
teilung allen Kirchen zur Unterstiitzung empfichlt. Eben diese Aufstellung der
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Listen von Hilfsprojekten ist ein arbeitsreicher ProzeB, der sich bei einzelnen Vor-
haben oft iiber lingere Zeit erstreckt, wo die Bitte um Hilfe von der Mitglieds-
kirche fiir die ihr wichtige Aufgabe am Anfang steht und nach Priifung, Besuch,
Beratung und oft Abinderung des urspriinglichen Plans schlieflich das Projekt
nach seinen finanziellen und personellen Erfordernissen wie seiner geistlichen
Bedeutung in der Liste aufgenommen wird. So wirkt die Genfer zwischenkirchliche
Hilfszentrale als Mittlerin zwischen den so oft zitierten ,gebenden” und ,emp-
fangenden” Kirchen.

Neben diesen 5 Gebietssekretiren stehen die verschiedenen Fadisekretariate,
welche mit Aufgaben befaBt sind, die sich grundsitzlich auf alle Kontinente ver-
teilen. Es handelt sich um folgende Sachgebiete:

Fliichtlingshilfe

Gesundheitsfiirsorge

Stipendiendienst

Wanderungsprobleme

Okumenischer Darlehensfonds (ECLOF)
Materielle Hilfe

Notstandsgebiete (areas of acute human need)

Eine nidhere Charakterisierung dieser verschiedenen wichtigen Arbeitsbereiche
muf aus riumlichen Griinden auch hier unterbleiben, wie schon der Ausschufi-
bericht es im allgemeinen unterlassen hat, niher auf sie einzugehen. Im iibrigen
wird ja D. Puffert iiber seine Arbeitsaufgabe ,Notstandsgebiete” noch besonders
in diesem Heft zu Wort kommen.

Bleibt noch zu sagen, daB die publizistischen Aufgaben und die finanzielle Ver-
waltung der Abteilung einbezogen sind in Stellen, die allen Abteilungen des Oku-
menischen Rates gemeinsam zur Verfiigung stehen. Ob diese Regelung im Blick auf
das Informationswesen auf die Dauer aufrechterhalten bleiben kann, ist wegen
der besonderen Bediirfnisse, die die Abteilung fiir Zwischenkirchliche Hilfe frag-
los hat, durchaus zu bezweifeln. Wahrscheinlich braucht sie in naher Zukunft ihr
eigenes publizistisches Referat und sollte es lieber heute als morgen einrichten.

d) Innerhalb der ,Perspektive einer weltweiten Diakonie”, wie der Ausschuff
seinen Bericht an die Vollversammlung verstanden wissen will, hat er 8 Resolu-
tionen eingebracht iiber Punkte der Arbeit, die ihm offenbar besonders wichtig
oder der Unterstreichung wert zu sein schienen. Diese auch angenommenen Emp-
fehlungen betreffen:

Die Ermidchtigung zur weiteren Arbeit durch die Abteilung unter den Richtlinien des
Gesamtberichts, einschlieBlich der Anderung ihres Namens.

Die Regelung der Verhiiltnisse zwischen der Abteilung fiir Weltmission und Evangeli-
sation und der Abteilung fiir Zwischenkirchliche Hilfe, Fliichtlings- und Weltdienst; davon
wurde schon gesprochen.
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Die Fliichtlingsarbeit. Auch hier geht es um eine Bestdtigung der bisherigen Arbeit, unter
besonderem Hinweis darauf, daB zu den beklagenswert klassischen Fliichtlingsgebieten in
Europa und Asien neue Herde z. B. in Afrika (Angola) hinzugetreten sind.

Die Wanderungsbewegung, Hier wird auf die Ergebnisse der Konferenz in Leysin (Schweiz)
im Juni 1961 verwiesen und die Einrichtung eines Sekretariats fiir den Bereich dieser Fra-
gen vorgeschlagen.

Die Gebiete akuter menschlicher Not. Dariiber gibt der Beitrag von D. Puffert niheren
Aufschluf.

Den Stipendiendienst, Hier wird eine Erweiterung des bisherigen Programms fiir not-
wendig erachtet. Uberseeische Studenten, besonders aus Afrika, sollen stirker beriicksichtigt
werden. AuBerdem sollen Nichttheologen mehr als bisher die Forderung des Okume-
nischen Rates finden.

Den Okumenischen Darlehensfouds. An seinen segensreichen Dienst auf Grund der mehr
als 10jéhrigen Erfahrung wird erinnert und seine Stirkung durch die Mitgliedskirchen we-
gen seiner starken Inanspruchnahme empfohlen.

Die Finanzen. Auch hier wird bei allem Dank fiir die bisherige Unterstiitzung die Not-
wendigkeit unterstrichen, den immer grofer werdenden Aufgaben der Abteilung durch
erhdhte finanzielle Beitrdge Rechnung zu tragen.

Interessant ist dabei die Bitte an die Mitgliedskirchen, darauf zu achten, daB ihre Hilfe
fiir Menschen in Not durch kirchliche Kanéle flieft. Offenbar gibt es in ihnen Gemeinden
und Glieder, denen noch nicht hinreichend bekannt ist, daf ein Instrument weltweiter Hilfe
beim Okumenischen Rat der Kirchen zur Verfiigung steht.

Die Teilnehmer aus Deutschland bei all diesen Beratungen und Diskussionen
iiber die weltweiten kirchlichen Hilfsaufgaben mufite wohl eine doppelte Empfin-
dung erfiillen.

Einmal, daB wir auf dem Wege sind, den von uns billigerweise zu erwartenden
Anteil fiir dies ,Abenteuer der Liebe“ beizutragen. Nicht, daf wir genug titen!
Nicht, dab unserer Mithilfe die volle Einfalt und Lauterkeit so eigen ist, wie sie
Christus als Voraussetzung des auf jeden Opfernden zuriickstrémenden Segens
seinen Jiingern immer wieder vor Augen gehalten hat. Das Tun der Barmherzig-
keit bedarf stets aufs neue der Reinigung. Aber die Herzen und Gewissen unserer
Gemeinden wachen immer mehr auf, und die Augen werden klarsichtig fiir die
okumenische Dimension der christlichen Berufung und des gebotenen Dienstes.

Neben der Dankbarkeit fiir diese Bewegung in der Christenheit unseres Volkes
stand die Freude dariiber, dal wir dafiir in Neu-Delhi nicht besonders gelobt wur-
den. Uns deutschen Teilnehmern wurde die Peinlichkeit vollstindig erspart, etwa
fiir das, was wir in der Aktion ,Brot fiir die Welt” zu tun uns bemiihen, beson-
ders hervorgehoben und anderen Kirchen als Beispiel genannt zu werden. Jawohl,
uns wurde eine solche Beschimung nicht zuteil. Denn der Kundige weiff, daf
eine Reihe anderer Kirchen linger und treuer, frither und mehr dazu beigetragen
hat, daB uns jenes Wort von der ,Perspektive weltweiter Diakonie“, vor des-
sen Gebrauch man gleichwohl als einem zu hohen Anspruch zuriickschenen machte,
nicht véllig zum Gericht wird.
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II1. Und die persénlichen Kontakte

Man kann von den Fragen der Zwischenkirchlichen Hilfe und ihrer Bedeutung
in Neu-Delhi nicht berichten, ohne auch davon zu sprechen, welch breiten Raum
sie gerade in den personlichen Gesprichen einnahmen. Hier sah man einen Dele-
gierten aus Tanganyika der Leiterin des britischen Hilfswerks die jiingsten Ent-
widklungen eines Hilfsprojektes berichten — aus einem im Voriibergehen gehdrten
Satz konnte man eindeutig schlieBen, um welches Thema es ging; dort saBen in
der Cafeteria der Vertreter einer europiischen Minderheitskirche mit dem Sekretir
des schweizerischen Hilfswerks aus Ziirich in eifrigem Gesprich beieinander, und
es war unschwer zu erraten, was verhandelt wurde. Der junge Pfarrer der Mar-
Thoma-Kirche Siidindiens suchte fast verzweifelt den Asien-Sekretir der Genfer
Abteilung, weil er mit ihm die Pline seiner technischen Lehrwerkstiitte besprechen
wollte, bevor er Vertreter einiger europiischer Kirchen dafiir zu interessieren
unternahm. Und daB man selber manche Fragen nach den Méglichkeiten von
,Brot fiir die Welt“ fiir dieses oder jenes Projekt zu beantworten hatte, durfte
ja auch nicht verwundern; im Gegenteil, es erdffnete manche fruchtbaren neuen
Verbindungen. Unsere amerikanischen Freunde Arbuthnot und Helfferich sah man
ebenfalls selten ohne die verschiedensten Gesprichspartner: auch hier war der Ge-
genstand des Gesprichs klar. Es ist gerade auf der Ebene des gegenseitigen Helfens
der Kirchen, um ihre Aufgaben besser zu erfiillen, in und um Neu-Delhi vieles

besprochen und geplant, geklirt und an Verbindungen neu gekniipft worden.

Und die Besucher der Kirchen Siidindiens (vor oder nach der Vollversammlung),
die zahlreichen, mit Freude empfangenen Giste der GoBnerkirche; diejenigen,
die in Kalkutta Station machten und nicht am ,Bengal Refugee Service” mit
seinen vielfdltigen Problemen voriibergingen; vollends, wer weiter ausgreifen
konnte und Hongkong besuchte oder gar noch eine knapp bemessene Zeit in Ost-
afrika weilte — sie alle erhielten einen starken persénlichen Eindruck von den
Hilfsaufgaben, aber auch der segensreichen Wirkung der (nicht zuletzt aus ,Brot fiir
die Welt“) getroffenen 6kumenischen HilfsmaBnahmen. Daf dies bewegte und er-
freute Echo eigentlich von allen zuriickkam, die sich aufmachten, um auch die
Spuren der einander helfenden Okumene im Zusammenhang mit Neu-Delhi vom
Nahen Osten iiber Indien bis nach Hongkong und Neuguinea zu entdecken, das
gehort mit zu der Frage, welche Bedeutung die dkumenische Vollversammlung fiir
das tiefere Verstindnis von ,Zwischenkirchlicher Hilfe, Fliichtlings- und Welt-
dienst” gehabt hat.

In der deutschen Christenheit erinnern wir uns gewifl noch der Diskussionen
Anfang der fiinfziger Jahre, als sich auch die Synode der EKD mehrfach mit den
Ordnungsfragen fiir das Hilfswerk zu beschiftigen hatte, ob dieses nicht eine so
zeitbedingte Erscheinung sei, daB es sich nicht lohne, dafiir die Miihe zeit-
raubender Uberlegungen beziiglich seiner Rechtsgestalt aufzuwenden. Frither oder
spiter wiirden die Nachkriegsnote, fiir deren Linderung doch das Hilfswerk nur
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geschaffen sei, geschwunden sein; dann werde auch dies Instrument beiseitege-
legt und in die Historie verwiesen werden kénnen. Dafl es in seinem Zentrum
entscheidend Skumenisch bestimmt war, das iibersah der provinzielle Blick nur
zu oft.

Wie anders klingt es von Neu-Delhi her! Was wir inzwischen wohl auch in der
Christenheit unseres Landes erkannt haben, daB die ékumenische Diakonie als
eine echte Funktion jeder Kirche und Gemeinde, die diese Stunde der Welt wach
sehend und ihrem Herrn gehorsam durchschreitet, der Ausbildung bedarf, eben
das ist ein kréftiger Ton in dem starken Ruf von Neu-Delhi. Die Note der Welt,
in der die Christen leben, fordern ihre unmittelbare und zugleich konstruktive
Nichstenhilfe; und die Lasten schwacher und bedringter Gemeinden und Kirchen
rufen nach selbstverstindlich und freudig gendhrter Bruderhilfe. In beiderlei Rich-
tung geht es nicht nur um das Teilopfer des Geldes, sondern um das Ganzopfer
personlichen Dienstes.

Wer vieles von Neu-Delhi — kritisch oder zustimmend — gehdrt, dieses aber
iiberhort hitte, der hitte Entscheidendes von der Dritten Vollversammlung des
Okumenischen Rates nicht vernommen.

DIE BEDEUTUNG NEU-DELHIS
FOR DIE BEREICHE DES RASCHEN SOZIALEN UMBRUCHS

VON HEINRICH PUFFERT

Will man den Beitrag der Vollversammlung des Okumenischen Rates der Kir-
chen 1961 in Neu-Delhi in bezug auf die christliche Verantwortung fiir die Be-
reiche des raschen sozialen Umbruchs beschreiben, so ist zweckmifigerweise von
den Verlautbarungen, die zur Zeit schon zuginglich sind'), auszugehen. Schon aus
diesen Verlautbarungen geht klar hervor, in welchem Ausmafl und mit welchem
Ernst die Vollversammlung sich dem revolutioniren Wandel der Welt konfron-
tiert wuBte.

1) In deutscher Fassung sind bisher die ,Botschaft und Berichte der Sektionen® in
»Neu-Delhi spricht”, Evangelischer Missionsverlag GmbH, Stuttgart, im offiziellen Wortlaut
verdffentlicht.

Ausfithrlichere Berichte bisher in .Junge Kirche®, Protestantische Monatshefte, Dortmund,
Schliepstrafe 11.

Der vollstindige offizielle Tagungsbericht ,Neu-Delhi 1961“ erscheint im April 1962
beim Evangelischen Missionsverlag, Stuttgart.
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In der ,Botschaft an die Kirchen” heift es:

»In der ganzen Welt sucht man eifrig, ja sogar leidenschaftlich, nach neuen Lebensmog-
lichkeiten, nach Freiheit und Wohlstand. In einigen Lindern dagegen herrscht Enttiuschung
itber den Wohlstand, den eine technisch hochentwickelte Gesellschaft bieten kann. Uber
allem aber liegt der drohende Schatten einer Vernichtung riesigen AusmaBes durch einen
neuen Krieg. Dennoch 4Bt sich die Menschheit durch diese Bedrohung nicht lihmen. Die
Schwungkraft des Umbruchs wird nicht geringer. Als Christen nehmen wir teil an dem
stiirmischen Streben der Menschen nach Leben, nach Freiheit von Armut, Unterdriickung
und Krankheit. In den neuen Méglichkeiten, die sich der Menschheit in unserer Zeit er-
schliefen, ist Gott am Werk. Er ist am Werk, selbst wenn die Méchte des Bosen sich gegen
ihn auflehnen und sein Gericht auf sich ziehen. Wir wissen nicht, welche Wege Gott uns
fithren wird. Doch wir setzen unser Vertrauen auf Jesus Christus, der unser Leben ist heute
und zu aller Zeit. ..

Es gibt kein wirkungsvolleres Zeugnis als ein Leben, das im Dienst hingegeben wird . ..

Es gibt fiir die Christen keine dringendere Aufgabe, als auf Gemeinschaftssinn in den
Nationen und auf Frieden in Gerechtigkeit und Freiheit zwischen den Nationen gemeinsam
hinzuarbeiten, damit die Ursachen fiir so viel gegenwirtiges Elend von Grund auf beseitigt
werden. Wir miissen unsere Stimme gegen jedes Unrecht erheben, das irgendeiner Rasse
oder irgendeinem Menschen wegen seiner Rassenzugehdrigkeit angetan wird. Wir miissen
lernen, auch durch weltliche Organisationen einen christlichen Beitrag zu leisten zum Dienst
an den Menschen. Christliche Liebe fordert nicht nur das Mitteilen weltlicher Giiter, son-
dern hohen persénlichen Einsatz. Hier gehen in der ganzen Welt junge Menschen in der
spontanen Hingabe ihrer Person mit gutem Beispiel voran.”

(,,Neu-Delhi spricht”, S. 6 und 7)

Der Bericht der Sektion ,Zeugnis® spricht von den Umwilzungen in jedem
Bereich des Lebens, durch die alte Gemeinschaftsformen zerbrechen und die Men-
schen den Halt verlieren. Christen wissen, daB Gott der Herr der Geschichte ist
und daB darum auch die kritischen Fragen unserer Zeit nicht auBerhalb seiner
Herrschaft sind. Die Christen sollen helfen zu neuen und gerechten Beziehungen
zwischen den Nationen, Rassen und Klassen und wagemutig voranschreiten zu
neuen Formen der menschlichen Gesellschaft.

Der Sektionsbericht ,Dienst” ist ganz von den Fragen, die der rasche tech-
nische und soziale Umbruch aufwirft, geprigt. Griinde, AusmaB, Dynamik und
Auswirkungen dieses Umbruchs werden aufgewiesen. Die Tiefe der christlichen
Verantwortung wird in die These gefaBt, daB die Frage, ob die christliche Kirche
der Kern sein kann, um den sich die Kultur von morgen kristallisieren wird, nicht
eine Frage nach dem Vermdgen Gottes, sondern nach der heutigen Glaubensant-
wort der Menschen ist (,Neu-Delhi spricht”, S. 32). Die Erérterung der politischen
Belange, der Rassenprobleme, des Verhiltnisses der Kirche zu Weltpolitik und
Weltordnung fithrt zur Darstellung notwendigen und moglichen Dienstes der
Kirche in einer geteilten Welt und in einer im Umbruch befindlichen dynamischen
Gesellschaft. Den Abschlufl bildet die Erérterung iiber die Formen des christlichen
Dienstes sowohl fiir den einzelnen Christen im weltlichen Bereich wie auch fiir
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die Tatigkeit christlicher Diensteinrichtungen und durch das institutionelle Leben
der Kirchen bis hinein in besondere ékumenische Dienstformen.

Diese Aufrufe an die Christenheit bekommen ihren vollen Inhalt und ihr
eigentliches Gewicht erst, wenn sie auf dem Hintergrund alles dessen gesehen
werden, was in Neu-Delhi in der Frage des raschen sozialen Umbruchs berich-
tet, erdrtert, gemeinsam formuliert und fir die Zukunft geplant
worden ist.

Neu-Delhi war ja nur ein kurzes Anhalten im stindigen Fortgang des &ku-
menischen Geschehens. Das bedeutet, daB die Arbeit und das Arbeitsergebnis von
Neu-Delhi in Beziehung gesetzt werden muB zu den Bemiihungen, die in aller
Welt unter Beteiligung vieler Kirchen zur Klirung und Wahrnehmung solcher
Verantwortung seit der letzten Vollversammlung in Evanston 1954 angestellt
worden sind. Uber den Kreis der in Neu-Delhi beteiligten Kirchen und kirchlichen
Vertreter hinaus ist auch an alle die zu denken, die als verantwortliche Christen
und Kirchen sich seit Jahren an diesen Fragen beteiligt und mitgearbeitet haben.
Von diesem Geschehen sprechen die Berichte zur Vorbereitung auf Neu-Delhi im
~Arbeitsbuch der Dritten Vollversammlung” und in dem Riickblick ,Evanston —
Neu-Delhi“, dem Bericht des Zentralausschusses des Okumenischen Rates der
Kirchen. Auf dieses Geschehen griinden sich die Einfithrungen in die Tagungs-
arbeit der Sektionen und Ausschiisse, die Einzelvortrige sowie die Berichte auf
der Vollversammlung. In diesen Berichten®) wird dargetan, inwieweit es gelungen
ist, die christliche Verantwortung gegeniiber den Bereichen des raschen sozialen
Umbruchs gemeinsam zu iiben und sie zugleich durch die verantwortliche Mit-
arbeit der Kirchen in diesen Bereichen auf die unterschiedlichen Verhiltnisse in
den verschiedenen Teilen der Welt konkret zu beziehen.

Die wachsende Mitarbeit der Kirdien (1955—1961)

In Evanston war die Fragestellung der sozialen Verantwortung der Kirche iiber
den vordergriindigen Bereich der westlichen Sozialprobleme im europiisch-ameri-
kanischen Raum weltweit ausgedehnt worden. Im Blick auf die sich wandelnde
Situation der Linder in Asien, Afrika und Lateinamerika war formuliert worden,

%) 1. Masao Takenaka, Kyoto: Zu dienen berufen — Der Dienst der Kirche an der sich

wandelnden Welt von heute. (Erscheint im Anhang von ,Neu-Delhi 1961%)

2. Egbert de Vries: The challenge of social change: The churches of the West in a
dynamic society (vgl. sein Buch: Man in rapid social change, S.C. M. Press 1961).

3. M. M. Thomas (Indien): The challenge to the churches in the new nations in Africa
and Asia.

4. Report to the Assembly on ,The common Christian responsibility towards areas of
rapid social change” — Bericht iiber die Studienarbeit des Referats ,Kirche und Ge-
sellschaft” von 1955—s61.
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daf die Kirche verpflichtet sei, den Weg zu ,verantwortlicher Gesellschaft” zu
zeigen und selbst zu gehen.

Nach der Schaffung des Referates ,Kirche und Gesellschaft” und den ersten
Vorbereitungen fiir die Studien iiber ,Die gemeinsame christliche Verantwortung
fur die Bereiche des raschen sozialen Umbruchs” beginnt die Arbeit und gewinnt
in wachsendem MaBe das Interesse und die Beteiligung der Kirchen in aller Welt
und erweist sich so als eine dkumenische Unternehmung.

Im Juli 1956 findet eine europiisch-amerikanische Tagung in Arnolds-
h ain®) statt. Die Teilnehmer kamen aus Nordamerika, Kanada und Europa, und
zwar aus der Tschechoslowakei, Ungarn, Ost- und Westdeutschland, Frankreich,
Holland, Norwegen und GroBbritannien. Neben Laien aus Wirtschafts-, Regie-
rungs-, Landwirtschafts-, Arbeiter-, Erziehungs- und Juristenkreisen waren auch
Theologen und Vertreter der Kirchen anwesend. Schon die Einzelthemen zeigen
den Wandel der Erkenntnis, nicht mehr einer statischen Weltlage gegeniiberzu-
stehen, sondern sich einer dynamischen Weltentwicklung stellen zu miissen. Unter
dem Gesamtthema ,Die verantwortliche Gesellschaft im nationalen und inter-
nationalen Raum® werden in zwei Sektionen folgende Fragen behandelt:

I. Internationale Angelegenheiten

Die beiden aktuellen Beispiele, an denen die christliche Antwort auf das Ver-
langen der Vélker nach Frieden, Ordnung, Gerechtigkeit, Sicherheit und Freiheit
erarbeitet wurde im Blick auf die politischen Beziehungen, waren:

1. Die Wiedervereinigung Deutschlands.
2. Die Frage der Abriistung.

Il. Wirtschaftliche und soziale Fragen

1. Die christliche Verantwortung fiir das Zusammenleben in internationalen, so-
zialen und wirtschaftlichen Beziehungen.

2. Die gemeinsame christliche Verantwortung des Westens im Blick auf Fragen
des Lebensstandards und des raschen sozialen Umbruchs in Asien, Afrika und
Lateinamerika.

In dieser Sektion wird zunéchst die grundlegend neue Situation des Menschen,
die in den gegenwirtigen Umbriichen begriindet ist, beschrieben. Sie zwingt die
Kirche und die einzelnen Christen, ihre Verantwortung fiireinander und fiir die
Welt neu zu durchdenken. Der Christ kann sich in Freiheit dieser Aufgabe stel-
len. Er ist nicht an Strukturformen gebunden und frei von Ideologien, auch von
der Versuchung einer christlichen Ideologie. Sein Kennzeichen ist seine Offenheit
fiir die Welt und seine Bindung an Gott und den Menschenbruder, beides zu-

%) Vgl. Amoldshain-Bericht 1956, Studienabteilung, Ok. Rat der Kirchen.
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sammen begriindet im Horen auf das Wort des lebendigen Gottes in der Bibel.
Nach dieser Grundlegung werden die Fragenkomplexe erarbeitet, die der Klirung
bediirfen:

1. Die Probleme einer dynamischen Gesellschaft.
2. Rascher sozialer Umbruch in Asien, Afrika und Lateinamerika.

3. Christliche Verantwortung im Blick auf den Staat und die freien Otrgani-
sationen.

4. Der Arbeiter und Probleme der neuzeitlichen Industrie im Verhéltnis zur
Kirche.

5. Der Bauer und Probleme der Landbevélkerung in einer im Umbruch stehenden
Gesellschaft.

Das Ergebnis dieser europiisch-amerikanischen Konsultation hat sich stark auf

den ausfiihrlichen Studienplan ausgewirkt, der Ende 1956 verdffentlicht
wurde?).

Zunichst wird im AnschluB an den Arnoldshainer Bericht der ,wachsende Con-
sensus* iiber die biblischen Grundlagen der christlich-sozialen Verantwortung als
Basis fiir die Diskussion dargelegt. Die wichtigsten Thesen dieser Grundlegung
sind:

1. Die Menschwerdung Gottes in Christus schafft fiir alle Menschen eine gemein-
same Wiirde. Der Christ als Glied der Gesellschaft hat fiir alles, was Gott
in der Welt und fiir sie tut, ein Zeuge zu sein.

2. Gott ist der Herr der Welt und der Kirche. Die Kirche als sein Werkzeug ist
nicht um ihrer selbst willen, sondern fiir die Welt da.

3. Um Gottes Liebe zu seinen Geschdpfen willen miissen die Christen Gerechtig-
keit und Wohlergehen fiir alle Menschen anstreben, indem sie sich der vor-
handenen wirtschaftlichen und politischen Ordnungen und Bewegungen be-
dienen.

4. Der Mensdh ist eine Einheit aus Leib und Seele und verwirktlicht sein wahres
Wesen in der Gesellschaft.

5. Die Wahrheit in Christus befreit uns von dem Absolutheitsanspruch der Ideo-
logien. Christliche Gerechtigkeit und Freiheit sind nicht in einer festen christ-
lichen sozialen Weltanschauung zu fassen.

Die Bedeutung dieser ,biblischen Wahrheiten® fiir die Gestaltung der mensch-
lichen Gesellschaft zu kldren und sie auf bestimmte Situationen anzuwenden, wird
als Aufgabe der Studienarbeit festgelegt.

4) 2. Erklarung iiber Fragen des Studienprojektes: Rascher sozialer Umbruch. Referat fir
Kirche und Gesellschaft, Studienabteilung, Okumenischer Rat der Kirchen.
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Vier Hauptthemen werden herausgestellt:

I. Der EinfluB des Westens im Verhiltnis zu den anderen Faktoren, die den
Lindern in Asien, Afrika und Lateinamerika das Geprige gegeben haben.
II. Der soziale Umbruch in lindlichen Gemeinschaftsformen.
1. Industrialisierung und Verstidterung.
1V. Verantwortungsbewufite Staatsbiirgerschaft.

In detaillierter Aufgliederung dieser Themen wird der Versuch unternommen
aufzuzeigen, wie in dem Umbruch die alten Lebensformen in allen Bereichen des
menschlichen und gesellschaftlichen Seins zerbrechen und neue Lebensformen ge-
sucht und gestaltet werden miissen, und wie die traditionellen Beziehungen der
Menschen, der Gruppen, der Vélker, der Kulturen in Frage gestellt werden und
neu zu ordnen sind. In diesen Vorgingen fragt der unausweichlich beteiligte
Mensch nach der Giltigkeit und Anwendbarkeit der traditionellen oder nach
neuen Normen, die die unerliBliche Grundlage verantwortlicher Neugestaltung
des Lebens bilden. Der Christ ist nach seinem Glauben als Kraft und Ermég-
lichung des menschlichen Lebens und der Gestaltung der Welt gefragt.

Dies Studienprogramm ist in vielen tausend Exemplaren in englischer, deut-
scher, franzésischer, spanischer und arabischer Sprache ausgegeben und auf natio-
naler, regionaler und internationaler Ebene in Angriff genommen worden. Wohl
kaum ein anderes dkumenisches Studienprogramm hat soviel Beteiligung in allen
Teilen der Welt gefunden, die Skumenische Gemeinschaft gestiirkt und Verbin-
dung auch zu Kirchen gefunden, die bisher nicht dem Okumenischen Rat der Kir-
chen angeschlossen waren.

Es beteiligten sich auf nationaler Ebene

innerhalb Asiens: Indien, Indonesien und Japan,

innerhalb Afrikas: Liberia, Ghana, Kamerun, Nord-Rhodesien, Kenia, Nigeria
und die Siidafrikanische Union,

im Mittleren Osten: Agypten und Libanon,

in Lateinamerika: Brasilien und die La-Plata-Gebiete.

AuBerdem arbeiteten die Kirchen auf den Philippinen und Ceylon und in Ma-
laya, Pakistan, Australien und Neuseeland mit.

Mit Bezug auf den Westen, Amerika und Europa spricht der Bericht von z6-
gerndem Anfang und wachsendem Interesse. Die besondere Lage des Westens
wird in den vier Themen deutlich, die im November 1956 fiir die Studienarbeit
hier aufgestellt wurden:

1. Die Auswirkungen des raschen sozialen Umbruchs in Asien, Afrika und La-
teinamerika auf die historischen Verbindungen, die zwischen diesen Lindern
und dem Westen bestanden haben.
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2. Die Bedeutung des raschen sozialen Umbruchs wie er im Westen stattfindet;
seine Lehre fiir und seine Auswirkungen auf Asien, Afrika und Lateinamerika.

3. Die Rolle des Westens, wirtschaftliche und technische Hilfe in Asien, Afrika
und Lateinamerika zur Verfiigung zu stellen.

4. Verantwortung und Sendung der Kirchen des Westens in Verbindung zu den
Bereichen des raschen sozialen Umbruchs.

Eine amerikanische Tagung fand in New Haven (USA) im Juli 1957 statt,
die die Verantwortlichkeit der amerikanischen Kirchen in diesen Fragen klarer zu
formulieren versuchte. Eine weitere Studienkonferenz des National Council of the
Churches of Christ in America, Abteilung fiir internationale Angelegenheiten, im
November 1958 in Cleveland (Ohio) beschiftigte sich besonders mit den
Problemen der amerikanischen Haltung zu den neuen Nationen Afrikas und
Asiens.

Fine europiische Tagung wurde im August 1958 in O dense (Dinemark) ge-
halten, die die erste Konfrontierung der Europier im Gespriich mit den experten
Vertretern Asiens, Afrikas und des Mittleren Ostens brachte und darum fiir beide
Seiten von besonderer Bedeutung war®). Die Ergebnisse im Blick auf die beson-
dere europdische Verantwortung fithrten zu weiteren Tagungen in Dinemark,
Frankreich, Deutschland, Holland, Schweden, Grofibritannien und den USA.

Die Zusammenfassung der Studienarbeit in den verschiedenen Kontinenten ge-
schah in regionalen Programmen unter Beteiligung der jeweiligen skume-
nischen iibernationalen Gremien.

Im internationalen Programm wurde in den sechs Jahren die natio-
nale und regionale Studienarbeit angeregt, unterstiitzt und iiberwacht und 1959
die AbschluBkonferenz in Saloniki unter dem Thema ,Aufgaben und Mag-
lichkeiten christlichen Handelns im raschen sozialen Umbruch“®) durchgefiihrt.

Die Konferenz hatte das Ziel,

1. die Ergebnisse der Arbeit zusammenzutragen und auszuwerten;

2. die weitere Verantwortung des Okumenischen Rates der Kirchen in diesem
Bereich festzustellen;

3. die Volker, Regierungen und Weltorganisationen zur Verantwortung fiir die
Unterstiitzung von Programmen sozialer und wirtschaftlicher Entwicklung auf-
zurufen.

5) ,Die besondere Verantwortung Europas gegeniiber Afrika und Asien.” Konferenzbericht
Odense, Dinemark, August 1958; Studienabteilung des Okumenischen Rates, Genf.

8) Deutsche Fassung des Saloniki-Berichtes: Zeitschrift fiir Evangelische Ethik, Heft 5,
1960, Verlagshaus Gerd Mohn, Giitersloh.
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Der Bericht gibt dem Geschehen unserer Tage in einer kurzen Einfithrung eine
theologische Deutung:

,Gott bedient sich des Mittels der sozialen Umwandlungen, um die Welt wieder wach-
zuriitteln® (S.259) ... .Die christliche Auffassung von Mensch und Gemeinschaft mufl zu
einer Ausdeutung des gesellschaftlichen Umwandlungsprozesses fithren, die weit iiber die
landlaufigen pessimistischen oder optimistischen Betrachtungsweisen hinausgeht. Sie fiihrt
2u einer klareren Erkenntnis jener zwiespiltigen moralischen Probleme und Entscheidungen
in einer sozialen Umbruchssituation, mit denen die Kirche und der einzelne Christ in jhrer
unter Gott stehenden Arbeit fiir eine verantwortliche Gesellschaft zu rechnen haben® (S. 261).

Nach einer eingehenden Analyse der Situation des Menschen im Zeitalter des
raschen sozialen und kulturellen Umbruchs wird seine Zwiespltigkeit in der
Fiille der Probleme und notwendigen Entscheidungen zur Ordnung des politischen,
wirtschaftlichen und Gemeinschaftslebens in Stadt und Land aufgewiesen und
in das Licht der christlichen Auffassung von der Wiirde des Menschen, seiner
Freiheit und seiner Verantwortung unter der Herrschaft Christi, die der ganzen
Menschheit gilt, gestellt. Hier wird wahrlich der bergende Raum der Kirche
verlassen und den Christen ihre Aufgabe in der Welt gezeigt in der schier end-
losen Veristelung in den menschlichen, gesellschaftlichen, sachlichen, technischen,
organisatorischen Beziehungen und der schier unentwirrbaren Verschlungenheit in
religidse, kuturelle, wirtschaftliche, rassische und politische Interessen. Der Bericht
beschrinkt sich darauf, die Aufgaben und Mdglichkeiten christlichen Handelns im
raschen sozialen Umbruch zu kliren, erhebt aber nicht den Anspruch, die Losun-
gen fiir alle Probleme und Aufgaben parat zu haben.

Der Christ darf auch keine auBergewdhnliche fachliche Kompetenz fiir sich
in Anspruch nehmen, auf Grund deren seine Vorschlige unbedingt weiser wiren
als die anderer Leute; was er aber bieten kann, sind gewisse christliche Erkennt-
nisse zu diesen Dingen” (5. 261).

Die Arbeit geschah in Verbindung mit allen Abteilungen des Okumenischen
Rates der Kirchen und in Fithlungnahme mit einer ganzen Reihe Skumenischer
Organisationen. Eine Fiille von Publikationen ist aus dieser Arbeit her-
vorgegangen®).

Der Beitrag der Vollversammlung von Neu-Delhi

Auf der Grenze zwischen den Vorbereitungen fiir die Vollversammlung und
dem Geschehen in Neu-Delhi steht der Anteil des Vorbereitungsheftes, das den
Mitgliedskirchen und ihren Gliedern die Méaglichkeit gab, am Geschehen der Voll-
versammlung teilzunehmen. Das Vorbereitungsheft nimmt von der biblischen Bot-

7) Vgl. die Bibliographie im Anhang des deutschen Saloniki-Berichtes (s. 0.) und in Paul
Abrecit: ,The Churches and Rapid Social Change”, SCM-Press, London 1961.
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schaft her ausfiihrlich Stellung zu der sich verindernden Welt. Hier wird die
Botschaft von der Herrschaft und Liebe Gottes, die allen Menschen in Christus
zugewandt ist, verkiindigt, die Christenheit in aller Welt zu Glauben und Briider-
lichkeit in BuBe und VergebungsgewiBheit um Christi willen gerufen und zu
einem neuen Leben im Dienst an der vergehenden Welt, der in der gewissen Hoff-
nung auf den kommenden Herrn und sein Reich geschehen darf. Der Menschen
Elend und Leiden, Enttduschung und Erwartung, Furcht und Hoffnung, Verzagt-
heit und Empsrung und der Christen und der Kirchen Gleichgiiltigkeit und Eifer,
Auftrag, Konflikte und Médglichkeiten, Versdumnisse und Schuld, Opfer und
Dienst werden in das Licht Jesu Christi geriickt. Durch das Vorbereitungsheft ist
ein millionenfacher Anstof in den Herzen der Glieder der Kirchen in aller Welt
gegeben worden, sich der Welt heute als Christen verantwortlich zu stellen.

Kennzeichnend fiir die Situation und die christliche Verantwortung in ihr ist,
wie die Vollversammlung des Okumenischen Rates der Kirchen selbst zu dem
Tatbestand einer in allen ihren Bereichen sich wandelnden Welt Stellung genom-
men hat. Trug schon die gemeinsame Studienarbeit und der Austausch der Ar-
beitsergebnisse in den vergangenen sechs Jahren echtes Skumenisches Geprige,
so konnen wir dariiber hinaus fiir Neu-Delhi selbst noch drei Arten der Behand-
lung unterscheiden, die die Skumenische Legitimitit dieses Beitrages charakteri-
sieren: das geistliche Handeln, das Gespriich und die Planung.

1. Das geistliche Handeln

Die Vollversammlung hat im Eréffnungs- und Schlufgottesdienst in Verkiin-
digung und Gebet zu dieser das Leben der Menschen und Welt bedringenden
Lage Stellung genommen. In den Morgen- und Abendandachten, sonderlich in
der von Rev. Edward Rogers, England, am ersten Arbeitstag der Vollversamm-
lung, aber auch in denen von D. Giinter Jacob, Cottbus, und Rev. Jean Kotto,
Kamerun, sowie in den Bibelarbeiten wurde dieses Anliegen immer wieder an-
gesprochen.

In diesem Zusammenhang sollten auch die Abendmahlsfeiern gesehen werden,
in denen die Glieder der verschiedenen Vélker, Rassen, Klassen, Sprachen, Kul-
turen und Kirchen mit Gott und untereinander verséhnt zur Einheit gerufen und
zum Dienst aneinander und zusammen fiir die Welt gestirkt wurden. Dieser geist-
liche Dienst scheint mir fiir die Wahrnehmung gemeinsamer christlicher Verant-
wortung fiir die Welt heute von entscheidender Wichtigkeit.

2. Das Gespréach

Schon am Eréffnungstage nahm der Generalsekretir, Dr. Visser 't Hooft, in
seinem einleitenden Bericht Bezug auf den dringlichen Auftrag der Christen ge-
geniiber der sich wandelnden Welt in dieser geschichtlichen Stunde:
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+Die Geschichte verschiebt ihren Anspruch an uns nicht nach unserem Wunsch und Wil-
len. Wenn wir unserer Berufung treu sein wollten, dann muBten wir solchen spezifisch christ-
lichen und internationalen Aufgaben wie den Fliichtlingsdienst, die Antwort auf die akuten
menschlichen Notstinde in vielen Teilen der Welt, das Studium iiber die christliche Verant-
wortung fiir die Bereiche des raschen sozialen Umbruchs und die Arbeit iiber die Beziehun-
gen der Rassen untereinander aufnehmen.”

Der Tagungsort Asien, das Thema ,Jesus Christus — das Licht der Welt“, die
Skumenisch bejahte Berufung der Kirche zu Einheit, Zeugnis und Dienst in
der Welt und fiir die Welt lieBen immer wieder auf diesen erregenden Tatbestand
stoBen, der das Gesprich in allen Sektionen und Arbeitsausschiissen bestimmte.

Der Berg der hier auftauchenden Fragen ist dem Eisberg vergleichbar, bei dem
der sichtbare Teil ein sicheres Anzeichen fiir den ihn tragenden viel gréferen
Block von Fragen ist, der mit ihm zusammenhingt. Der ,rasche soziale Umbruch”
ist ,im Grunde” mit all den umwilzenden Erscheinungen unserer Tage verbun-
den: mit den politischen Machtkdmpfen und Spannungen der alten Welt und der
neuen Staaten in Asien, Afrika und Lateinamerika, mit den wirtschaftlichen Ver-
inderungen, die von Uberfluf und Hunger, Zusammenarbeit und Abhingigkeit
voneinander bestimmt sind, mit dem wissenschaftlichen Fortschritt und der tech-
nischen Entwicklung, die eine einheitliche Weltzivilisation mit den Kennzeichen
der Industrialisierung und Verstddterung zur Folge haben, mit der Frage der be-
drohlich wachsenden Bevélkerung und ihrer Erndhrung und damit mit der Land-
wirtschaft, mit allen Fragen des kulturellen Wandels, der in der sich in der gan-
zen Welt ausbreitenden Sikularisierung begriindet ist, die an Stelle der religiésen
Bindung Nihilismus oder eine Ideologie anbietet, mit allen Fragen nach dem
Neuerwachen der alten Religionen und mit den Fragen nach der méglichen christ-
lichen Sinndeutung des menschlichen Seins und der menschlichen Gesellschaft.

In zwei bedeutsamen Sonderbeitrigen wurde der Vollversammlung der Stand
des gegenwirtigen Gespriichs dargetan. Es sprachen M. M. Thomas, Indien, und
Egbert de Vries, Den Haag. Hier kam die Stimme der ,Jungen Kirchen® zu Wort
unter dem Thema ,Die Verantwortlichkeit der Kirchen in den neuen Nationen in
Afrika und Asien” und die der , Alten Kirchen® unter dem Thema ,Die Kirchen
des Westens in einer dynamischen Gesellschaft”. Ohne Frage wird bei der zu-
kiinftigen Fortsetzung der Arbeit und des Gesprichs die Stimme der Kirchen unter
der Herrschaft des Kommunismus stirker zu Wort kommen und kommen miissen
und sicherlich hilfreich sein in all den Fragen, die in der Stellungnahme zu dem
politischen, wirtschaftlichen, ideologischen und gesellschaftsbildenden Kommunis-
mus offengeblieben sind.

Aus dem Gesprich in Neu-Delhi sind mir folgende Aspekte besonders wichtig
geworden:
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a) Der ,rasche soziale Umbruch“ hiingt nicht nur mit all den oben angefiihr-
ten Fragen irgendwie zusammen, sondern ist ursiichlich mit ihnen verbunden. Im
Gesamtgefiige der menschlichen Existenz ist der soziale Bereich der innerste Ring
der Menschen- und Weltbezogenheit des Einzelnen. Hier verwirklicht sich schon
die Wahrheit von 1. Mose 1, daf der Mensch ein Plural, ein soziales Wesen ist.
Die bedringende Lage des Menschen heute ist darin begriindet, daB sich die das
Leben ordnenden Kategorien ,Raum” und ,Zeit” durch die Vervollkommnung der
Verkehrsmittel und durch die Massenkommunikationsmedia Presse, Rundfunk,
Film und Fernsehen unheimlich verkiirzt haben. Die Welt ist technisch eine Welt
geworden, und alle dynamischen Krifte der Wissenschaft, der Technik, der Poli-
tik, der Wirtschaft und der Kultur sind in den Sog dieser technischen Vereinheit-
lichung gerissen. Das Gefille der Entwicklung ist so stark und alles und alle er-
fassend, daB die Dynamik uns Betroffenen es kaum erméglicht, als Beteiligte ver-
antwortlich unser Eigenleben und unser gesellschaftliches Leben in Ruhe und Pla-
nung zu gestalten.

b) Zu der raum-zeitlichen und technischen Dynamik kommt ein wachsender
Druck durch die unaufhaltsame Vermehrung der Erdbevidlkerung, die Industriali-
sierung und Verstidterung notwendig macht, das heiBt aber eine entscheidende
Verinderung der Lebensverhiltnisse und Lebensformen fiir den gréfiten Teil der
Menschheit anbahnt, der ohne diesen Wandel der Arbeitslosigkeit und dem Hunger
preisgegeben ist. Dieser Sachverhalt fithrt zu der widerspruchsvollen Situation,
daf das Tempo der Verdnderungen, das uns den Atem verschldgt, dankbar be-
griifit wird, ja noch gesteigert werden muf}, weil es hier um Leben und Sterben
von Millionen geht.

c) Andererseits bringt die technische Lebens- und Weltbewiltigung die Gefahr
mit sich, den Menschen nur noch ein anonymes Teilchen einer organisierten,
automatisierten, funktionierenden, industriellen Gesellschaft sein zu lassen. Das
ist aber der seelische Tod, weil der Mensch die Wiirde und den Auftrag seiner
Gottesebenbildlichkeit, ,zu herrschen iiber die Erde“, verloren hat.

d) Die Begegnungen der Volker, Rassen, Kulturen und Machtgruppen, der
»Kolonialvdlker” mit den ,Grofmichten®, der Menschen der ,Missionsldnder”
mit dem ,christlichen Abendland” in den beiden Weltkriegen und durch die mo-
dernen Kommunikationsmedia haben zu einer Desillusionierung erheb-
lichen AusmafBes mit weitreichenden Konsequenzen gefiihrt. Allem Kolonialismus
ist endgiiltig der Boden entzogen worden. Mit der Forderung der personlichen,
politischen und wirtschaftlichen Gleichberechtigung aller Menschen und Vélker ist
die Bildung der neuen unabhingigen Staaten in den fritheren Koloniallindern
gerechtfertigt, die nun vor der Aufgabe stehen, das politische, wirtschaftliche und
kulturelle Leben in eigener Verantwortung zu ordnen und zu entwickeln.

e) Die Aufteilung der Welt in christliche Linder und Missionslidnder ist grund-
sitzlich iiberholt. Die Christenheit der fritheren ,Missionslinder” hat weithin
eigenstindige kirchliche Gestalt gefunden und beginnt, ihre christliche Verantwor-
tung in nationaler und sozialer Solidaritit und als eigenverantwortliche Zeugin
des Evangeliums zu begreifen und zu gestalten. In aller Welt geschieht bzw. mu8
geschehen die missionarische Konfrontierung der Menschen der verschiedenen
nichtchristlichen Kulturen, Religionen und Ideologien mit dem Evangelium.

f) Wenn man den Wandel dessen, was das Leben der Menschen bestimmt, zu
dem Auftrag der Christenheit in Beziehung setzt, dann war die Botschaft des
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Evangeliums lange Zeit in ihrer missionarischen Ausrichtung nur den verschie-
denen Religionen konfrontiert. Mit den geistigen Bewegungen des letzten
Jahrhunderts kamen die Weltanschauungen: Idealismus, Sikularismus,
Nationalismus, Materialismus, Kommunismus und Nihilismus hinzu. Heute geht
es zusitzlich zu den religidsen und weltanschaulichen Fragen, deren Bedeutung
vielleicht quantitativ geringer, qualitativ aber gewiff intensiver geworden ist, im
Weltganzen um die tiefgreifenden Umwilzungen und Wandlungen,
die alle inneren und duferen Bereiche der menschlichen Existenz in Frage stellen.
Darum beschiftigt die Kirche die unaufhaltsame Bevolkerungszunahme, die not-
wendige Verinderung der landwirtschaftlichen Methoden, die Industrialisierung
und Verstidterung, der wirtschaftliche Aufbau, die politischen Umwilzungen und
Neuerungen, die Nutzung der atomaren Energie und die Erziehung und Ausbil-
dung des Menschen, um dieses sein neues Leben zu meistern. Das menschliche
Sein, das Menschsein, ist anders geworden, ist in Frage gestellt. Hier wird die
Tiefe und das Ausmab der Menschheits- und Weltverantwortung der einen Kirche
Jesu Christi deutlich, der sie sich in Zeugnis und Dienst unter dem Gebot und
der VerheiBung ihres Herrn zu stellen hat.

Zugleich wird hier aber auch die Gefahr sichtbar, da# solches Zeugnis aus der
Distanz einer kirchlichen Eigengesetzlichkeit und eines geistlichen Eigenlebens
gegeben wird, die der SelbstentiuBerung Christi nicht nachfolgt. Andererseits
steht solcher Dienst im Namen des Evangeliums in der Gefahr, sich in einem
Total-Engagement, das in einer falsch verstandenen Identifizierung des kirchlichen
Auftrages mit den weltlichen Aufgaben begriindet ist, nicht an die Welt, sondern
in der Welt zu verlieren.

Die Planung

A. Das Gesprich in Neu-Delhi fithrte in dem besonderen Arbeitsausschuf
»Kirche und Gesellschaft” zu dem Bericht an die Vollversammlung®), der die Pla-
nung dieser Arbeit fiir die Zukunft enthdlt und die Zustimmung der Vollver-
sammlung erhielt. Die Bestandsaufnahme in den vergangenen sechs Jahren hat
den Blick in die Welt und auf die Unzahl und Mannigfaltigkeit der in ihr wir-
kenden Krifte gedfinet und den Kirchen in ihrem Beteiligtsein und ihrem Dienst
an der Welt Aufgaben schier unendlichen AusmaBes gezeigt. Bei der Vervollstin-
digung der Diagnose ist besonders den Lindern des Mittleren Ostens und Latein-
amerikas Aufmerksamkeit zuzuwenden. Im ganzen sind die Kirchen nun dabei,
besser zu verstehen, was der rasche soziale Umbruch geistlich und ethisch fiir sie
bedeutet. Diesem Phiinomen, so hat die bisherige Arbeit gezeigt, ist nur beizu-
kommen in der Verbindung von theologischen Einsichten mit der Sozialwissen-
schaft, der sozialen Arbeit und pastoraler Verantwortung.

Drei Zugangswege sind fiir die zukiinftige Arbeit in Aussicht genommen: Die
Beschéftigung mit

%) Der ,Bericht des Ausschusses fiir das Referat fiir Kirche und Gesellschaft® erscheint
in ,Neu-Delhi 1961,
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Fragen moralischer Verantwortung beim Ubergang von traditioneller zu dy-
namischer Gesellschaft,

sozialen, politischen und ethischen Problemen der modernen industriellen
Gesellschaft,

den vélkischen und Rassenspannungen in einer sich wandelnden Weltge-
meinschaft.

In allen drei Bereichen stehen die Fragen, die sich aus dem sozialen Umbruch

an die Theologie ergeben, an erster Stelle. Die Fragen kreisen

i1

um das Verhiltnis der Christologie zur gegenwirtigen Geschichte, zum
Wandel der Gemeinschaftsstrukturen in Familie, Staat und Wirtschaft, zu den
traditionellen Religionen und Kulturen und zu der Gestaltung des Lebens der
Kirche in ihrer Mission an die Welt und ihrem Dienst in der Welt;

um das Wesen der Freiheit im Verhiltnis zur menschlichen Verantwor-
tung. Es wirkt sich aus auf die internationalen politischen Verhiltnisse, auf
die Stellung des Menschen zum Wohlfahrtsstaat und zu der dynamischen Wirt-
schaft. Auch das Verhiltnis der Kirche zur modernen industriellen Gesell-
schaft, zur modernen Kunst und zur Wissenschaft und Technik, die die tra-
ditionellen Grenzen menschlichen Wissens und Kénnens durchstofen haben
und dem Rausch der Grenzenlosigkeit zu verfallen drohen, steht unter theo-
logischem Vorzeichen;

um die volkischen und Rassenspannungen, die eine ungeheure
Intensivierung der menschlichen Aspekte im sozialen Umbruch darstellen und
die in ihrem Verstindnis von der Schopfungslehre und der Eschatologie her
neu durchdacht werden miissen und die der praktischen Lésung nur von der
Christologie her zugefiihrt werden kénnen, die das Werk des Versshners und
Erlosers zur Heilung der Welt auch in den vélkischen und Rassenspannungen
verkiindigt.

B. Der Bericht an die Vollversammlung bestiitigt die aus der bisherigen Arbeit

gewonnene Erkenntnis von der Notwendigkeit, mit der Studienarbeit praktische
MaBnahmen zu verbinden. Diese Erkenntnis hat

1
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zu den Beschliissen iiber die weiter und intensiver als bisher zu gestaltende
Beteiligung der ,Laienschaft” im Dienst der Kirche an der Welt gefiihrt. Die
sLaienschaft” ist in ihrem weltlichen Beruf dienende Kirche in der Welt.
Hier liegt der Neuansatz fiir die Ausdehnung des Auftrages und der Arbeit der
zwischenkirchlichen Hilfe wie sie in dem neuen Namen der ent-
sprechenden Abteilung des Okumenischen Rates der Kirchen ,Abteilung fiir
Zwischenkirchliche Hilfe, Fliichtlings- und Weltdienst” zum Ausdruck kommt.
Die Verantwortung der Kirche in der fordernden und notvollen Weltsituation
gebietet, sich nicht nur einzelnen Erscheinungsformen der Weltnot mit Einzel-



projekten zu stellen, sondern den Ursachen dieses Tatbestandes nachzugehen
und ihnen mit umfassenden, konstruktiven, modellartigen Mafnahmen zu
begegnen.

Wir sind uns dessen voll bewuBt, daB hier die Arbeit der Missionen schon
seit Jahrzehnten wirkungsvolle Ansitze gebildet und weithin nicht geniigend
beachtete praktische Hilfe geleistet hat. Der Kundige weiB, in welchem Ausmaf
die Verkiindigung des Evangeliums und der praktische Dienst der Missionare an
der Gestaltung des Lebens in den ,heidnischen” Lindern die Lebensformen und
_strukturen in Frage gestellt und geindert hat. War innerhalb des Okumenischen

Rates der Kirchen die stiindige Fithlungnahme mit dem Internationalen Missions-
rat und den in allen Teilen der Welt titigen Missionsgesellschaften ein Zeichen
gemeinsamer Verantwortung, so wird nach dem Zusammenschluf von Internatio-
nalem Missionsrat und Okumenischem Rat der Kirchen in Neu-Delhi die Verant-
wortung und Arbeit in Planung und Durchfithrung unmittelbar organisatorisch mit-
einander abgestimmt werden.

Auch mit den anderen kumenischen Zusammenschlissen, dem
Lutherischen Weltbund und den Weltbiinden YMCA und YWCA steht die Zwi-
schenkirchliche Hilfe des Okumenischen Rates der Kirchen in unmittelbarer und
fruchtbarer Zusammenarbeit.

In ihrer Weltverantwortung stehen die Mafnahmen der Zwischenkirchlichen
Hilfe auch mit den internationalen Organisationen wie der ,Frei-
heit vom Hunger“-Kampagne von FAO (Organisation fir Erndhrung und
Landwirtschaft der Vereinten Nationen) in arbeitsmafiger Verbindung. Die Er-
fahrung und Kenntnis, die uns diese Weltorganisation vermitteln kann, und die
Maglichkeit der Beratung, die sie uns angeboten, sowie die Zusammenarbeit, um
die sie uns gebeten hat, sind eine wesentliche Hilfe fiir die notwendige Planung
und die beginnenden Schritte in diesem groBen neuen Wirkungsbereich.

Das Verhiltnis zu den R e gierun gen hinsichtlich gegenseitiger Information,
gemeinsamer Planung und méglicher Zusammenarbeit wird nach den jeweils ge-
gebenen Verhiltnissen gestaltet werden miissen. Hier werden sehr sorgsam zu
behandelnde Fragen auftreten, sowohl bei der Zusammenarbeit zwischen Kirche
und Regierungen, die Mittel und Menschen fiir die ,Entwicklungslinder” zur
Verfiigung stellen, wie auch bei der Zusammenarbeit zwischen Kirchen und Re-
gierungen in den empfangenden Léndern.

Bei der Erwigung von Grundsidtzen fir die Durchfiihrung praktischer
MaBnahmen in christlicher Verantwortung ergibt sich folgendes:

a) Der christliche Auftrag ergeht an jeden Christen, der in der Nach-
folge und im Gehorsam Christi an den Hilfsbediirftigen und Bruder zum helfen-
den Dienst gewiesen ist.
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b) Er ergeht in besonderer Weise an die christlichen Gemeinden
und Kirchen, sowohl einzeln wie auch in ihren regionalen Zusammenschliis-
sen bis hin zu den Nationalen Christenriten. Sie sind in eine unmittelbare und
unaustauschbare Solidaritit mit ihrem Land, mit ihrer Nation und mit ihrer
Rasse gestellt, die bewuft oder unbewuBt auf den christlichen Beitrag in dieser
Weltlage voller Néte und voller Méglichkeiten warten.

c) Ausgangspunkt aller Hilfe in der Skumenischen Gemeinschaft mufl daher
die Bereitschaft sein, den Christen und Kirchen und auch den Nichtchristen dazu
zu helfen, daf sie ihren Beitrag in der Neugestaltung oder Besserung ihrer Lebens-
verhéltnisse selbst leisten kénnen.

Auf den Gemeinden und Kirchen liegt ja trotz ihrer normalen Minderheit-
situation und ihrer kleinen Kraft ein gesamtkirchlicher, kumenischer Auf-
trag, der schon den einzelnen Christen und die lokalen Gemeinden zu vollen
Reprisentanten des Evangeliums macht. Der gesamtkirchliche ckumenische Auf-
trag liBt sie vollgiiltig teilhaben an der Skumenischen Gemeinschaft, in der die
Glieder an dem einen Leibe ihre Note und ihre Gaben, ihren Mangel und ihren
Reichtum, ihre Schwiche und ihre Kraft miteinander tragen und untereinander
austauschen diirfen.

d) Fiir den helfenden Beitrag in dieser neuen Weltsituation gilt es vor allen
Dingen, Erfahrungen, Finanzmittel und fachliche persénliche Dienste zur Verfii-
gung zu haben.

Die Kirchen in den sogenannten traditionellen christlichen Ldndern haben
Erfahrungen in wirtschaftlichem und sozialem Aufbau. Sie haben finan-
zielle Méglichkeiten wie kaum zuvor. Es stehen schon Fachleute
zu persdnlichem Dienst bereit, die bis hinein in ihre beruflichen Entscheidungen
in christlicher Verantwortung aus der neuen Lage die Folgerungen gezogen haben.
Aber im Blick auf die dynamische Situation in den ,Entwicklungslindern® und
auf die Aufgaben der Kirche in ihnen wird alle vorhandene Erfahrung der ,alten”
Welt und Kirchen relativiert und ist moglicherweise eine gute, aber — auf sich
selbst beschrinkt — sicherlich immer eine unzureichende Voraussetzung gegenwir-
tig notwendigen Handelns. Auch alle finanzielle Unterstiitzung ist in sich selbst
noch keine Hilfe. Nur wenn Geld die Durchfithrung von Diensten und ihre Ent-
wicklung in helfende Lebensformen erméglicht, wird es von Nutzen und Segen
sein. Darum ist der personliche fachliche Dienst das Entscheidende, aber auch er
muB erst nach den jeweiligen Gegebenheiten und Erfordernissen gestaltet werden.
In all diesen Fragen ist heute ein wahrhaft schopferischer Beitrag gefordert.

Evanston 1954 hatte fiir die 6kumenische Gemeinschaft gegeniiber den sozialen
Fragen unserer Welt die Forderung erhoben, den Weg zu ,verantwortlicher Ge-
sellschaft” zu zeigen und selbst zu gehen. Die Periode Evanston bis Neu-Delhi ist
erfiillt von dem eifrigen Bemiihen, diesem Ruf zu folgen. Neu-Delhi selbst hat
gezeigt, daB die Kirche Jesu Christi in aller Welt ihren Beitrag und ihre Hilfe zu

sverantwortlicher Gesellschaft® nur geben kann im raschen sozialen Wandel un-
serer Zeit im lebendigen Zeugnis von Jesus Christus, dem Licht der Welt, und im
willigen Dienst an der Welt in seiner Nachfolge.

Hat Professor Takenaka, Japan, seinen bedeutsamen Beitrag (s. 0.) geschlossen
mit dem Hinweis auf den Zusammenhang der Dynamik der gegenwirtigen Um-
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briiche fiir den Menschen, die menschliche Gesellschaft und die Kirchen mit der
Dynamik der ,Metanoia“, der BuBle, die den Weg zum Leben &ffnet, so mdchte
ich schliefen mit dem Hinweis darauf, daB aller Wandel im Leben der Menschen
und in der Gestaltung der sozialen Verhiltnisse in Gericht und Gnade erfillt
werden wird in dem neuen Himmel und auf der neuen Erde, denen die Kirche
Jesu Christi in Wachsamkeit und Eifer entgegengeht. Jetzt schon lebt sie allein
aus der Kraft und in dem Dienst der Gerechtigkeit und des Friedens fiir diese
Welt, die das Kennzeichen der ewigen Vollendung unseres Glaubens sind
(2. Petr. 3, 13.14).

INTERNATIONALE ANGELEGENHEITEN

VON ULRICH SCHEUNER

E
Der Offentlidikeitsauftrag der Kirdie in kumenischer Sicht

Aufgabe und Wirken der Kommission der Kirchen fiir Internationale Angele-
genheiten (KKIA) kann nur im Ausblick auf die gesamte Arbeit des Okumenischen
Rates auf dem Felde der sozialen und politischen Fragen verstanden werden. Die
Titigkeit der Kommission kann angesichts der lockeren Struktur der Skumeni-
schen Zusammenarbeit nicht die Herstellung einer gemeinsamen kirchenpolitischen
Haltung und Aktivitit nach auBen hin sein. Sie ist vielmehr eine Einrichtung,
die dem christlichen Zeugnis der im Rate verbundenen Kirchen in den Fragen
des politischen Zusammenlebens der Vélker und in der Wahrnehmung jener
spezifischen Form des Zeugnisses dient, die wir in Deutschland in neuerer Zeit
unter dem Namen des Offentlichkeitsauftrages der Kirche verstehen, d.h. der
christlichen Anrede an die Welt, der Wahrnehmung des Amtes der Mahnung und
Sorge fiir das sikulare Leben.!) Damit kann das Werk der KKIA hineingestellt
werden in den weiteren Bereich des christlichen Zeugnisses und der christlichen
Verkiindigung, der nicht in Lehre und Sakrament, sondern im Dienst und Werk,
im Beispiel und Vorbild vor allem auch der Laienwelt sich vollzieht. Christliche
Verkiindigung geschieht nicht nur in der Deutung des Wortes und im Gottes-
dienst, sie geschieht ebenso im Vorbild der Liebe und nicht minder im Zusammen-

1) Zum Offentlichkeitsauftrag, namentlich auch in der Okumene, siehe van Oyen RGG
3. Aufl. Bd. 4 Sp. 1565 ff.
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wirken der Christen an den sozialen und auch politischen Aufgaben ihrer Zeit,
in Rat und Bewihrung in allen Bereichen des menschlichen Lebens. Es gehort zu
den wichtigeren Momenten der Versammlung von Neu-Delhi, daf sie immer wie-
der — und nicht etwa in Aufnahme ilterer angelsichsischer Vorstellungen vom
.Social Gospel®, sondern in eindringender theologischer Stellungnahme — diesen
umfassenden Charakter des missionarischen Zeugnisses herausgestellt hat.?)

In der kumenischen Bewegung hat von Anfang an dieser Gedanke an die le-
bendige Auswirkung des christlichen Glaubens im ganzen menschlichen Leben
seinen Platz gehabt. Neben der Arbeit von ,Faith and Order” steht in der Ge-
schichte der Skumenischen Bewegung die Bestrebung von ,Life and Work®, in
deren Programm die Auseinandersetzung mit den Problemen der sozialen Ethik
und die gemeinsame Wirksamkeit der Christen fiir soziale Gerechtigkeit und prak-
tische Hilfe enthalten war.®) Als die 6kumenische Bewegung vor und nach dem
zweiten Weltkriege zusammenwuchs und sich ihre heutige Gestalt im Okumeni-
schen Rat schuf, nahmen die Aufgaben des christlichen Dienstes in der titigen
Bewihrung des Wirkens fiir die Welt von Anfang an eine wichtige Stelle in ihr
ein. Wer die Berichte der beiden bisherigen Vollversammlungen von Amsterdam
und Evanston zur Hand nimmt, wird in beiden den breiten Raum entdecken, der
diesem Auftrag der Christenheit, dem praktischen Dienst, gewidmet ist. Im Bericht
von Evanston befassen sich drei Abteilungen (Nr.3—5: Verantwortliche Gesell-
schaft, Internationale Angelegenheiten und Beziehung zwischen den Gruppen)
mit sozialen Fragen.

Die Skumenische Arbeit in diesem Felde entfaltet sich in der Hauptsache nach
zwei Richtungen. Sie wendet sich auf der einen Seite der modernen Gesellschaft,
ihren Problemen und Né&ten zu, in der Erkenntnis, daf die Botschaft des Herrn
nur recht ausgerichtet werden kann, wenn die Verkiindigung sich auch die mensch-
liche Umwelt, an die sie sich wendet und in die sie ihr Zeugnis hineintrigt, an-
sieht und sich auf sie einstellt. Das bedeutet zunichst eine Erkenntnis der sozialen
Zusammenhinge, dann aber sozialethische Stellungnahme und darauf gegriindet
Tatigkeit und Hilfe, sei es karitativer Art, sei es im Eintreten fiir gesellschaftliche
Verinderungen und Verbesserungen. Damit werden vor allem MafBstibe gewon-
nen fiir das christliche Handeln, wie dies bereits auf der Amsterdamer Versamm-
lung unter dem Zeichen des Wortes von der ,verantwortlichen Gesellschaft”

geschah.®)

2) Vgl. den Bericht der Sektion ,Zeugnis“ in ,Neu-Delhi spricht®. Ev. Missionsverlag,
Stuttgart 1962, S.20 f.
%) Vgl. Rouse-Neill, Geschichte der Okumenischen Bewegung, Gdttingen 1957/58, Bd. 2,

S.181 ff.
4) Der Bericht von Evanston spricht hier von einer ,Richtlinie, die uns den Weg weist
bei den spezifischen Entscheidungen, die wir zu fillen haben” (,Evanston spricht”, S.42).
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Auf der anderen Seite aber geht es in diesem Bereiche der Welt darum, den
Kirchen zu helfen, zu bestimmten aktuellen Fragen Stellung zu nehmen und sich
in ihnen zu orientieren. Es hatte schon zu den Aufgaben des Weltbundes fiir
Freundschaftsarbeit der Kirchen seit dem ersten Weltkriege gehort, die Kirchen
miteinander in politischen und namentlich auch internationalen Fragen in Be-
ziehung zu halten und auch iiber die scharfen Gegensitze des Krieges hinweg
diese Verbindung nicht aufzugeben. Die Aufgabe einer solchen Definition der
Haltung gegeniiber aktuellen Problemen des politischen Lebens ist mit der soeben
betrachteten der Gewinnung von Grundsitzen fiir christliches Handeln nahe ver-
wandt, aber doch deutlich unterschieden. Die Einstellung zu den Gegebenheiten
des sozialen und menschlichen Lebens hat es zwar mit einer Gesellschaft des
raschen Wandels (rapid change) zu tun, aber dennoch mit langdauernden Situa-
tionen und Bewegungen. Die Fragen der internationalen Politik dagegen betreffen
Ereignisse und Fragen, die eine alsbaldige Stellungnahme, die mdoglicherweise
rasche Hilfe, titiges Eingreifen erfordern. Hier zeigt sich das eigentliche Wichter-
amt der Kirche in besonders eindringlicher Weise. Hier geht es um ihre Stellung-
nahme, um Ausiibung ihres kritisch-prophetischen Amtes mit dem Anspruch, daf
die Welt es hére und aufnehme.

Angesichts der hohen Verantwortung dieser Aufgabe wird die Einrichtung einer
besonderen Kommission verstindlich, die den Skumenischen Stellen wie den ein-
zelnen Kirchen Beratung und sachverstindige Hilfe zur Verfiigung stellt, dariiber
hinaus auch selbst christliche MaBstiibe fiir die iiberstaatlichen Beziehungen zu
entwickeln und daraus Richtlinien fiir aktuelle Fragen zu gewinnen sucht (Ver-
fassung der KKIA Ziffer III). Der Offentlichkeitsauftrag der Kirche umschlieft in
spezifischer Weise den Dienst an der Welt. Der Okumenische Rat hat sich in
seiner bisherigen Entwicklung diesem Anruf nicht versagt. Er hat Kundgebungen
zu dringenden Fragen des sozialen und internationalen Lebens, zu Krieg und Frie-
den, zur atomaren Riistung, zur Rassenfrage, immer als seine Aufgabe betrachtet
und hat sich hierbei in vielen Fillen auf die Vorarbeit und Titigkeit der KKIA
gestiitzt, Dabei hat er, das darf festgestellt werden, von vornherein eine entschie-
dene, auf die Durchsetzung der Gerechtigkeit und die Uberwindung von Vor-
urteilen gerichtete Haltung eingenommen.

Es ist nicht die Aufgabe dieser Zeilen, die umfangreiche sozialethische Dis-
kussion zu praktischen Fragen, die die Versammlung in Neu-Delhi erbracht hat,
oder auch nur die bedeutsamen Erdrterungen zur theologischen Begriindung dieser
christlichen Aktivitit im einzelnen darzulegen. Es darf aber darauf hingewiesen
werden, daB sich die Berichte der Sektionen ,Zeugnis“ und ,Dienst* gerade auch
um die theologische Basis bemiiht haben. Auch in den Vortrigen, etwa in den
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Worten des indischen Professors Devanandan®), ist hervorgehoben worden, daf
christliches Zeugnis auch das Wirken in der Welt einschlieBt, sich auch in der
Identifikation mit den gegenwirtigen Sorgen des weltlichen Lebens” erfiillt. Der
Bericht der Sektion ,Zeugnis“ spricht von dem ,Dienst der Christen an der
Welt“. Der japanische Professor Takenaka®) legte im Anschluf an Karl Barth
(KD IV/3 S. 953 £.) die Rolle des Sendungsdienstes innerhalb der konkreten Welt-
verhiltnisse als eines Ausdruckes des Zeugendienstes dar.

An dieser titigen Bewdhrung und beispielgebenden Darstellung christlichen Le-
bens in der Welt findet vor allem, das trat in Neu-Delhi mit besonderem Gewicht
hervor, die Laienwelt den Bereich ihrer Mitwirkung. Sie ist es doch vor
allem, der — ihre tigliche Berufsleistung eingeschlossen — diese Seite des christlichen
Zeugnisses obliegt. Es ist daher kein Wunder, daB hier gerade einer der Schwer-
punkte der Laienmitwirkung auch im Rahmen der Skumenischen Bewegung liegt.
Indem er auf die Aufforderung der Ostasiatischen Christlichen Konferenz von
Kuala Lumpur 1959 hinwies, daB die Christen in alle Gebiete des politischen,
sozialen und nationalen Lebens eintreten méchten, um mit Nichtchristen dort zu
wirken und zu bezeugen, hob Prof. Takenaka in Neu-Delhi die grundlegende
Rolle der Laien als Botschafter der Kirche heraus, die den Dienst der Kirche ge-
rade in ihrem sikularen Leben erfiillen. Der gleiche Zusammenhang trat auch bei
der groBen Abendveranstaltung der Laien unter der Leitung von Klaus von Bis-
marck am 22. November 1961 hervor; hier wurde vor allem durch v. Bismarck die
Vielfalt der Dienste in der Kirche — unbeschadet ihrer Einheit in Wort und Lehre
— und unter ihnen die Berufung des Laien zu ihnen im Einklang mit der verfaB-
ten Kirche ausgefiihrt.

1L

Die Richtung der dkumenischen Stellungnahme zu sozialen und politisdien Fragen

Die Erérterungen und EntschlieBungen einer Skumenischen Vollversammlung
sind notwendig in nicht geringem MaBe durch die iiber lange Jahre sich erstrek-
kenden laufenden oSkumenischen Diskussionen bestimmt. Das gilt auch fiir die
Behandlung der sozialen wie die der internationalen Fragen, zweier Bereiche, die
untereinander in vielen Punkten auf das engste zusammenhéingen. Was die sozi-

5) Vortrag Prof. Devanandan am 20.11.1961: ,Zum Zeugnis gerufen.” Die Vortrdge
von Devanandan, Takenaka und anderen erscheinen im Anhang des Gesamtberichtes ,Neu-
Delhi 1961°.

8) Vortrag Prof. Takenaka (Kyoto) am 20.11.1961: ,Der Dienst der Kirche im Wandel
der gegenwiirtigen Welt.”
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alen Probleme angeht, so hat sich in ihnen seit Amsterdam ein fortschreitender
und folgerichtiger Ausbau der Stellungnahme gezeigt. Wurde 1948 mit dem Ge-
danken der ,verantwortlichen Gesellschaft“ ein Grundthema von weiter Trag-
kraft angeschlagen, so haben spitere Arbeiten und Zusammenkiinfte (Arnolds-
hain 1956, Odense 1958, Thessaloniki 1959) der Entfaltung jenes Gedankens vor
allem im Hinblick auf die Fragen des ,raschen sozialen Umbruchs” gedient. Die
{Iberlegungen iiber die umwilzenden Folgen der Technisierung und Umgestaltung
der Lebensformen in den Entwicklungslindern, ihre Folgen fiir Familie, Dorf und
Stadt, die Stellungnahme zu dem aufsteigenden neuen Nationalismus und umge-
kehrt zu der sozialethischen Verpflichtung der hochindustrialisierten Nationen,
ihrerseits zur wirtschaftlichen und sozialen Entwicklung in den jungen Staaten
unter dem Gedanken sozialer Gerechtigkeit im internationalen Feld beizutragen,
haben schon in diesen fritheren Studien ihren Anfang genommen. Dennoch darf
man die in Neu-Delhi erarbeiteten Stellungnahmen, vor allem in den Berichten
der Sektion ,Dienst” und der Ausschiisse ,Internationale Angelegenheiten” und
_Kirche und Gesellschaft“ enthalten, als eine weiterfithrende und in einigen Punk-
ten auch berichtigende Position anerkennen. Es hing nicht nur mit dem Tagungs-
ort in einem nichtchristlichen blockfreien Lande Asiens zusammen, daB die noch
in Evanston so bestimmende Rolle des Ost-West-Konfliktes — ohne daff sein Vor-
handensein verschwiegen worden wire — mehr in den Hintergrund riickte und
der Blidk in erster Linie auf den weltweiten Vorgang des Wandels sowohl in den
industrialisierten Lindern wie vor allem den aufsteigenden Gebieten der Erde
sich richtete und wenn die Aufmerksamkeit sich der iiber die Welt reichenden
Begegnung und Auseinandersetzung der Kulturen und Religionen zuwandte’).
Hier sprach auch nicht etwa Riicksichtnahme auf die Aufnahme der orthodoxen
Kirchen des kommunistischen Raumes mit, sondern es kam darin die Meinung
zum Ausdruck, da iber die Gegensitze der grofen Michte hinweg in diesem
Aufbruch ganzer Erdteile und der daraus folgenden Konfrontation von Zivili-
sationen und Religionen der entscheidende Vorgang der gegenwirtigen Epoche
liege. Das Erlebnis der Versammlung in Neu-Delhi konnte diese Ansicht nur be-
stitigen. Es entsprach dieser Einstellung wie dem allgemeinen Gedanken, diese
Versammlung unter dem Worte ,Jesus Christus, das Licht der Welt” in die Weite
der nichtchristlichen Linder Asiens hineinzustellen, daf auf der Konferenz die
Vertreter aus den jungen Staaten ausgiebig zu Wort kamen. Vielleicht hitte man
wiinschen konnen, daf schirfer und gezielter in den Diskussionen nicht nur auf
die aufsteigenden Linder iiberhaupt, sondern gerade auf die Rolle der Christen in

7) Vgl. den Bericht ,Dienst” (»Neu-Delhi spricht",-S. 31 f) und den Bericht des Aus-
schusses fiir Internationale Angelegenheiten, der in dem im April erscheinenden Gesamt-
bericht (Ev. Missionsverlag, Stuttgart) enthalten sein wird.
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ihnen abgestellt worden wire, wie dies in manchen AuBerungen der Ostasiatischen
Christlichen Konferenz (Kuala Lumpur 1959, Bangalore 1961) auch deutlicher
geschehen ist. Im wesentlichen ist diese Seite der Probleme mehr im Bereich der
Theologie zur Sprache gelangt, als Frage der Auseinandersetzung unter den Reli-
gionen und als Forderung, die christliche Verkiindigung in Asien mége dem Erbe
und dem Gedankengut Asiens mit Achtung und Einfilhlung begegnen, es auch
in seinem religiésen Beitrage zu wiirdigen verstehen®). Bei den sozialen Fragen
ist es mehr dabei geblieben, die Erscheinungen der gegenwirtigen Wandlung und
die wirtschaftliche Hilfe fiir die weniger entwickelten Linder ins Auge zu fassen.
Dabei traten die Probleme der geistigen Auseinandersetzung zu stark in den
Hintergrund, und auch der menschlichen Begegnung unter den Individuen und
Volkern hitte — auch auBerhalb der Frage der Rasse — noch mehr Beachtung zu-
gewandt sein kdnnen. Die Vertreter Asiens und Afrikas sind in den Debatten
in breitem Umfang und nicht selten in groBer Offenheit zu Wort gekommen. In
letzterer Hinsicht mag auf das Referat des Gouverneurs von Ost-Nigeria, Sir Fran-
cis Ibiam, hingewiesen werden, dessen freimiitige Kritik an Mingeln des christ-
lichen Auftretens in Afrika und dessen entschiedene Stellungnahme gegen alle
Tendenzen zur rassischen Diskriminierung in afrikanischen Lindern viel nachdenk-
liche Beachtung, aber auch gelegentlich Kritik fand. Man mag es bedauern, daf eine
zusammenfassende, die Fragen vom Westen her deutende Darstellung nicht gegeben
wurde. Aber es ist kein Zweifel, daB sich aus den AuBerungen der Vertreter der
westlich bestimmten Linder, sieht man sie nur zusammen, deutlich das Bild einer
grofen Aufgeschlossenheit gegeniiber der grundlegenden Verinderung der Ver-
haltnisse und einer Bereitschaft zu einem christlichen Zeugnis der briiderlichen
Gemeinsamkeit iiber die Welt hin herauslesen liB¢t. Dariiber hinaus bringt der
Bericht von Neu-Delhi manche neuen Aussagen zu den Fragen der aufstrebenden
Staaten. Ich nenne die Einsicht, daf dem nationalen Gedanken dort eine beson-
dere aufbauende und einigende Funktion zufillt, die dem Stadium der Nations-
grindung (nation building) entspricht, in dem diese Linder stehen, und die Er-
kenntnis, daf in diesen Staaten die politische Lebensform der industriellen Demo-
kratien nicht ohne weiteres anwendbar erscheint, sondern ein héheres Ma# der
Leitung und Straffheit des politischen K&rpers fiir die Periode des Aufbaus an-
gemessen erscheinen kann”). Man muf auch die Forderung hervorheben, daf die
fiir noch abhingige Gebiete verantwortlichen Regierungen nicht siumen sollten,

8) Vgl. vor allem die Erdffnungspredigt von U Ba Hmyin sowie die Reden von Devanan-
dan (20.11.1961) und M. M. Thomas (28.11.1961). Dazu Scheffbuch in ,Luth. Monats-
hefte“ 1962, Heft 1, S. 5 f.

9 Vgl. vor allem die AuBerungen der Ostasiatischen Christlichen Konferenz in Banga-
lore 1961, angefithrt im Bericht ,Dienst” (,Neu-Delhi spricht”, S. 34).
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die Bevolkerung solcher Gebiete fiir ihre Selbstindigkeit ausreichend vorzu-
bereiten'?).

Im ganzen mag man bei den hier hineinspielenden sozialethischen Fragen
zweifeln, ob die heutigen Aussagen schon die in allen Gebieten der Erde nétigen
menschlichen und ethischen Umstellungen in ihrer Tiefe ergreifen. Es ist sicherlich
richtig, wenn in den AuBerungen auf gewisse grundlegende Sicherungen einer auf
Adchtung des Menschen und auf Verantwortung gegriindeten Entwicklung, vor
allem auf die Menschenrechte, auf die Religionsfreiheit hingewiesen und die Ras-
sendiskriminierung abgelehnt wird. Aber geniigt diese mehr praktisch-sikulare
Basis? Wiirde nicht hier eine breitere Grundlage in theologischer Besinnung not-
wendig erscheinen, die den Kern der christlichen Aussage iiber den Menschen
deutlicher mit diesen praktischen Fragen verbindet?

Wenn wir den Blick nun zu den internationalen Fragen wenden,
so bietet sich hier insofern ein anderes Bild, als die allgemeinen Untersuchungen
und Studien hier zuriicktreten gegeniiber einer Skumenischen Titigkeit, die stiir-
ker auf aktives Handeln und auf aktuelle Stellungnahmen ausgerichtet ist. Fiir
diesen Bereich hat sich der Okumenische Rat in der Kommission der Kirchen fiir
Internationale Angelegenheiten ein besonderes Organ geschaffen, das zugleich
bislang auch dem Internationalen Missionsrat diente. Die Kommission, im Wege
der Berufung durch den Zentralausschuff nicht aus Delegierten der Kirchen, son-
dern aus Individuen — in geeigneter geographischer Verteilung — zusammen-
gesetzt, ist freilich mehr ein Organ der Erdrterung und Kontrolle'') gegeniiber dem
kleinen stindigen Stab der KKIA, der mit drei Biiros in New York, London und
Genf eine im Rahmen der Okumene erhebliche Selbstindigkeit besitzt. Werden
auch grundsitzliche und wichtige Stellungnahmen von der KKIA dem Zentral-
ausschuB nur vorgeschlagen, so kann sie doch auch eigene Erklirungen herausgeben
und vor allem durch persdnliche Reisen und Vermittlung handeln. Diese beweg-
liche Organisation hat ohne Zweifel der KKIA ihre erfolgreiche Titigkeit erleich-
tert. Interventionen zugunsten der Religionsfreiheit in verschiedenen Lindern, die
Vermittlungstitigkeit in der cyprischen Frage mdgen hier genannt sein. Der Nach-
teil dieser Organisation liegt, wie in Neu-Delhi auch zur Sprache kam, in zu ge-
ringer Verbindung mit den Mitgliedskirchen. Auch dort, wo nicht wie im geteil-
ten Deutschland fiir die Bildung eines nationalen Gremiums fiir internationale
Fragen besondere Schwierigkeiten bestehen und wo solche Ausschiisse titig sind,

10) Bericht des Ausschusses fiir Internationale Angelegenheiten, Abschnitt: Probleme der
politischen Entwidklung.

1) Dazu dient die jihrliche Zusammenkunft des Exekutivausschusses der KKIA, zu der
aber auch die Anzahl derjenigen sonstigen Kommissionsmitglieder geladen wird, die regel-
mafig an den Arbeiten der KKIA teilnimmt.
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ist es doch nicht leicht, eine laufende Fithlung und Mitarbeit zu ermé&glichen. Die
in Neu-Delhi in Aussicht genommene Entsendung von Vertretern der KKIA nach
Asien und Afrika wird ebenfalls eine klaffende Liicke ausfiillen, die durch
hiufige Reisen des Stabes immerhin bisher iiberbriickt worden ist.

Auch im Rahmen der internationalen Angelegenheiten hat der Okumenische
Rat eine zusammenhingende Linie in einer Reihe von Problemen entwickelt. Das
gilt zunichst fiir seine immer wieder erneuten AuBerungen fiir Frieden und Ver-
stindigung und seine Warnungen vor dem atomaren Wettriisten und vor der
Verwendung dieser Waffen (Erklirungen von New Haven 1957). Die Richtung
dieser abgewogenen und dringlichen, aber einseitige Aussagen vermeidenden Erkli-
rungen nahm in Neu-Delhi der von der Versammlung gebilligte , Appell an die
Regierungen und Vélker” auf, der als ein neues Element vor allem die Herstel-
lung eines internationalen Vertrauens betont. Neben dem Eintreten fiir Fliicht-
linge und andere Fille besonderer Not soll hier aus diesem Bereich von fritheren
Stellungnahmen nur auf die seit Amsterdam kontinuierliche Stellungnahme gegen
rassische Diskriminierung, vor allem im Leben der Kirche, hingewiesen werden.
Sie hat vor Neu-Delhi ihren stirksten Ausdruck in den EntschlieBungen der Zu-
sammenkunft von Johannesburg mit den siidafrikanischen Kirchen im Dezember
1960 gefunden, die die Unvereinbarkeit rassischer Trennung mit dem christlichen
Menschenverstindnis erneut bekriftigte, aber zum Austritt dreier Mitgliedskir-
chen in Siidafrika aus dem Okumenischen Rate fithrte'®).

Die Beratungen in Neu-Delhi zu internationalen Problemen waren ein wenig
dadurch erschwert, da mit diesem Bereich, der in Evanston eine eigene Sektion hatte,
sich nun mehrere Abteilungen befaBten. In der Hauptsache sind hier die Sektion
»Dienst” und der Ausschuf fiir die Internationalen Angelegenheiten zu nennen,
daneben aber auch der Ausschuf fiir Kirche und Gesellschaft, der die Entschlies-
sung iiber Beziehungen zwischen Rassen und Volksgruppen vorlegte'®), sowie der
Grundsatzausschuff (Policy Reference Committee), der sich der Erklirung iiber
die Religionsfreiheit annahm. Dadurch ergeben sich in den Konferenzdokumenten
gewisse Doppelaussagen und Uberschneidungen (aber keine Widerspriiche). Es
hingt aber wohl hiermit zusammen, daf in einem Punkte die bisherige Ubung
verindert wurde. In Amsterdam wie in Evanston hatte man sich mit allgemeinen
grundsitzlichen Aussagen zu den politischen Fragen begniigt. Der Bericht der
Sektion ,Dienst” folgt diesem Brauch, wihrend der Bericht des Ausschusses fiir
Internationale Angelegenheiten in seinem ersten Teil bewuft in aktuelle politische

12) Vgl. die Rede von F. Nolde am 23. 11. 1961: ,Die Zukunft beginnt bereits®.

18) Vgl. neben dieser Erklirung iibereinstimmende AuBerungen im Bericht ,Dienst”
S.36 ff., und im Bericht des Ausschusses fiir Internationale Angelegenheiten, Abschnitt:
Menschenrechte und religiose Freiheit.
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Fragen eintritt. Das hat sehr lebendige und interessante Meinungsiduferungen zu
konkreten Fragen erméglicht, die auch gerade Deutschland interessierende The-
men wie Abriistung, Sicherheit und die Berlinfrage betreffen. Aber dafiir trigt
auch dieser Teil des Berichtes, Internationaler Friede und Sicherheit, stirkere Zei-
chen von kompromiBhaften Formeln, und man mag zweifeln, ob sehr ins einzelne
gehende Aussagen, so anregend sie erscheinen, geeignet sind, auf die Dauer fiir
Studium und Erérterung eine sichere Grundlage zu bieten. Die Schwierigkeit kon-
kreter Stellungnahmen durch die Vollversammlung zeigte sich auch an einem an-
deren Punkte. Die Hirte der Kimpfe in Angola hatte schon im Juni 1961 der
KKIA und dem Zentralausschuf AnlaB gegeben, der portugiesischen Regierung in
Erklirungen die Achtung der menschlichen Grundrechte und das Prinzip der Selbst-
bestimmung nachdriicklich vor Augen zu halten. Eine weitere Resolution in der
gleichen Richtung, die der Vollversammlung vorgelegt wurde, verfiel indes der
Kritik. Nicht ohne den EinfluB der eindringlichen und iiberlegten Vorstellung des
englischen Delegierten Peter Kirk (M.P.), der sich gegen die Herausnahme einer
einzelnen Nation durch eine solche Verurteilung wandte und auf andere dhnliche
Sorgen der Welt hinwies — eine Auffassung, die dann durch die Erwidhnung von
Algerien, Laos, Kuba und auch Berlin durch andere Redner aufgegriffen wurde —,
fand diese EntschlieBung in der Versammlung eine so schwache Mehrheit, daB sie
aufgegeben und durch eine Bezugnahme auf frithere Stellungnahmen ersetzt wurde,
Sicherlich soll freilich diese Haltung der Versammlung nicht bedeuten, daB sie
damit konkreten EntschlieBungen grundsitzlich absagen wollte. Aber der Vorgang
zeigte die Schwierigkeit, im Rahmen einer Vollversammlung zu konkreten inter-
nationalen Fragen Stellung zu beziehen.

Es ist an sich nicht notwendig, im Rahmen einer Betrachtung der internatio-
nalen Fragen auf der Konferenz den Beitritt der orthodoxen Kirchen der Sowjet-
union, Ruminiens, Bulgariens und Polens zu berithren. Es handelt sich hier um
einen grundsitzlichen, im wesentlichen geistlichen Vorgang. Es gehdrt zu den
Schwichen, die leider auch sonst die Berichterstattung iiber die Versammlung in
der allgemeinen deutschen Presse aufwies, daB dort dieser theologische Sinn des
Vorgangs ganz hinter politischen Aspekten zuriicktrat. In der Tat handelt es sich
hier um ein Freignis, das mit der Vereinigung der meisten orthodoxen Kirchen
mit dem Okumenischen Rat dessen kumenische Weite wirkungsvoll — abgesehen
von der Position der rémischen Kirche — abschlieBt. Aber will man selbst poli-
tischen Gedanken Raum geben, so sollte nicht fibersehen werden, wie schr diese
Kirchen Gemeinschaften des Zeugnisses unter einem bewuBt nichtchristlichen
Staatsregime sind, wie sehr aber dariiber hinaus auch diese Erweiterung des Rates
die Hoffnung ausdriickt, daB die menschliche Berithrung aller Vélker, auch unter
sehr verschiedenen politischen und sozialen Regimen, insbesondere dort, wo sie
unter dem Zeichen christlicher Begegnung vor sich geht, auf die Dauer ein ent-
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scheidendes Mittel zur Uberwindung des MiBitrauens und der Furcht sein mége,
gegen die gerade in Neu-Delhi immer wieder — auch durch die in dieser Richtung
sehr eindriicklichen AuBerungen von Prof. Hromadka — Stellung genommen wor-
den ist.

Erwigt man die Orientierung der Versammlung auf die Weite des christlichen
Zeugnisses in allen Erdteilen hin und die Bedeutung, die in ihr die Abrundung
ihres Skumenischen Charakters durch den Beitritt der Russischen Orthodoxen
Kirche gewann, so wird es deutlicher, daB manche Erwartungen, die Versammlung
werde sich besonderen Fragen der deutschen Not der Gegenwart zuwenden, aus
der allgemeinen Stimmung und Anlage der Konferenz nicht ohne weiteres auf Er-
fiilllung hoffen konnten. Im Rahmen der Konferenzarbeit sind die deutschen Fra-
gen im Ausschuf8 fiir Internationale Angelegenheiten ausgiebig zur Sprache ge-
langt. In dessen Bericht wird klar gegen ,politische Handlungen, die Kirchen und
Familien aufspalten oder Christen von Christen trennen“, Stellung genommen.
Auch der allgemeine Appell an die Volker wendet sich gegen Schranken der
menschlichen Begegnung, ,die Vélker, Kirchen und sogar Familien trennen”. Die
namentliche Erwihnung der durch ihre Regierung am Erscheinen verhinderten
Delegierten aus der DDR erfolgte im Laufe der Versammlung, die hierzu auf Vor-
schlag des Erzbischofs von York ein GruBwort an diese Vertreter beifiigte. Man
wird also im ganzen nicht sagen kénnen, daB die Konferenz diesen Problemen
ihre Aufmerksamkeit nicht zugewandt hitte, wenn auch die ganze heutige Welt-
stimmung und die besondere Konstellation dieser Versammlung die Neigung ver-
ringerten, sich besonderen Fragen der Ost-West-Spannung vorzugsweise zuzu-
wenden.

Die Skumenische Arbeit an den internationalen Fragen wird aus dem Ergebnis
der Konferenz vieles gewinnen konnen. Sie wird insbesondere weiterhin dem
Frieden und der Abriistung besondere Aufmerksamkeit schenken, auch wenn der
im Bericht angedeutete Plan einer Konferenz von Sachverstindigen vielleicht nicht
das wirkungsvollste Mittel in dieser Richtung darstellt. Fiir die Gkumenische Er-
orterung der grundsitzlichen Probleme aber, der man besonders eine Verstirkung
wiinschen mdchte, diirfte sich auch die Fortsetzung der Bestrebungen um die Kli-
rung eines internationalen Ethos'), als der Grundlage des gemeinsamen Lebens
aller Volker, als fruchtbar erweisen.

14) Vgl. den Bericht des Ausschusses fiir Internationale Angelegenheiten, Abschnitt: In-
ternationales Ethos. Im April 1961 wurde im Okumenischen Institut in Bossey eine erste
Studienkonferenz {iber die Fragen des internationalen Ethos abgehalten.
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SEKTION ,EINHEIT“: DIE VISION DER EINEN KIRCHE

Der Beitrag von Neu-Delhi zur 8kumenischen Ekklesiologie

VON WOLFGANG METZGER

Es ist kein Zweifel, daB die Konferenz in Neu-Delhi mit den Gespridchen
tiber die Einheit ihr eigentlich zentrales Thema erreichte. Wenn die alte
und die junge Christenheit heute nach den ,Ergebnissen” von Neu-Delhi fragt,
meint sie doch weithin in erster Linie dies: Ist ein deutlicher Schritt auf die Ein-
heit zu getan worden? Die ,Botschaft” der Konferenz antwortet niichtern und
zugleich zuversichtlich: ,,In einigen Punkten erlauben uns unsere Uberzeugungen
noch nicht, gemeinsam zu handeln. Aber wir haben Fortschritte gemacht; uns ist
es gelungen, die Einheit, die wir suchen, klarer auszusprechen® (7)7).

Sicherlich war es hierfiir ein guter Start, daB man sich keinen Illusionen hin-
geben wollte, Man hatte, um mit Nissiotis zu reden, den ,tragischen Ernst un-
serer Lage” niichtern vor Augen; die ,erste Zeit unserer Skumenischen Sentimen-
talitit“ war voriiber. Gewif fehlte es auch 1961 nicht an Skumenischem Glanz;
gewif fehlte es nicht an redlichem Willen zu echtem Gesprich zwischen den
Getrennten; gewiB kamen sie sich in den gemeinsamen Gottesdiensten auch inner-
lich sehr nahe. Aber auch wenn, wie der Erzbischof von Canterbury sagte, Chri-
stus, das Haupt der Kirche, in seiner Barmherzigkeit die Kirche weiterhin gebraucht,
obwohl sie geteilt ist, um seine Wahrheit kundzutun und viele auf den Weg der
Heiligung zu fithren, war damit die Existenz regionaler und konfessioneller Son-
derungen gerechtfertigt? ,Zwist und Uneinigkeit”, urteilte Nissiotis, ,vergiften
und entstellen fort und fort all unser kirchliches Handeln, unser theologisches
Denken, unser missionarisches Wirken.” Und er fuhr fort: ,Das Erlebnis der ge-
genseitigen Begegnung in einer Versammlung wie dieser riittelt uns aus unserer
Selbsteefallickeit auf. Der Wind des Heiligen Geistes treibt uns mit drédngender
Gewalt vorwirts. Diese Vollversammlung ist ein Augenblick, in dem etwas fiir
die Wiederherstellung der Einheit getan werden muf.”

Aus diesen Einsichten heraus war die Kommission fiir Glauben und Kirchen-
verfassung, die seit Amsterdam fiber den vordringlichen Anliegen von ,Life and
Work® stark in den Hintergrund verwiesen gewesen war, zu einem VorstoB
iiber Toronto 1950 hinaus angetreten. ,Die ,Toronto-Erklarung’ war ein Mark-
stein im Denken des Okumenischen Rates iiber sich selbst und sein Verhéltnis
zur Arbeit fiir die Einheit. Hier bemithen wir uns darum, dieses Denken noch

*) Die Ziffern beziehen sich auf die betr. Seiten des Sektionsberichtes in ,Neu-Delhi
spricht®.
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einen Schritt weiterzufithren“ (51). Die Erklirung, die von der Kommission in
St. Andrews 1960 ausgearbeitet und vom Zentralausschufi daselbst angenom-
men und den Mitgliedskirchen zur Priifung und Stellungnahme zugesandt worden
war, lag nun der Dritten Vollversammlung zur BeschluBfassung vor.

Man iibernahm in Neu-Delhi diese ., Vision der Einheit“ von St. Andrews nicht
ganz unverindert. Nicht blof paBte man die Formel im Sektionsbericht in einen
neuen Rahmen ein (50); in ihm wird in einer Priambel der gemeinsam aner-
kannte biblische Grund dieser Vision der Einheit bezeugt und in einem Schluf-
abschnitt die Uneinigkeit hinsichtlich der Wege zu ihrer Verwirklichung demiitig,
aber nicht ohne Hoffnung bekannt. Man kommentierte die Einheitsformel zudem
ausfithrlich (51 ff.); manche Einwendungen aus der Diskussion fanden hier einen
weniger verbindlichen Platz. Durch die beiden vorangestellten Worte , Wir glau-
ben“ verlieh man ihr eine Dignitit, die sie in die Nihe eines Bekenntnisses
riickt. Auch inhaltlich widerfuhren der Formel noch zwei bedeutsame Erweiterun-
gen: die Worte ,durch den Heiligen Geist“ erinnern nunmehr an den uns Men-
schen entzogenen Motor der Einheit der Kirche; und der Satz, daf die eine Kirche
.sich im gemeinsamen Gebet vereint”, fiigt der Aufzihlung sichtbarer Merkmale
der einen Kirche aus Apg. 2, 42 noch ein wichtiges hinzu.

Die Einheitsformel von Neu-Delhi ist der in der Geschichte der Okumene
hochbedeutsame, gemeinsame Versuch, diejenige Einheit als Ziel kurz zu be-
schreiben, ,die der Einheit entsprechen soll, welche Gottes Gabe und unsere
Aufgabe ist“ (51). BewuBt beschrinkte man sich dabei. Die Erklirung ,lidBt viele
Fragen unbeantwortet” (50). ,,Wir wollen den Kirchen ihre Vorstellung von der
Einheit nicht diktieren; sie sollen aber diese Erklirung sorgfiltig studieren und
gegebenenfalls verbessern (51).

Trotz all dieser Vorbehalte ist es doch nach einer Zeit unverkennbarer Stag-
nation ein verheifungsvoller Fortschritt, wenn hier erstmals eine ,Schau der einen
Kirche“ (51), ein ,Bild der Einheit“ (56) entworfen wird, um dann daraus auch
konkrete Folgerungen abzuleiten. Diese Vision ist weder ein Erfahrungsbefund;
die Wirklichkeit zeigt nach wie vor den Zustand der Zerspaltenheit. Noch ist sie
ein erdachtes Ideal, das man langsam zu realisieren hitte. Vielmehr ist sie die
Beschreibung dessen, was in der Kirche, dem Leib Christi, von ihrem Ursprung
her angelegt ist, und damit zugleich dessen, wozu sie bestimmt ist durch ihre
Berufung. So sind die Ziige dieser Vision fiir den Glauben beides: sie sind von
dem fleischgewordenen Christus her schon gegenwirtig und sind doch gleichzeitig
durch den kommenden Christus erst gefordert. Wohl ist mit einem solchen theo-
logischen Dokument iiber die Einheit die Ebene der Verwirklichung noch nicht
erreicht. Aber es bedeutet wahrlich etwas, wenn so verschiedenartige Konfes-
sionen und Gruppen einer solchen Beschreibung zustimmten. Mégen die Kirchen
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auch, wie es ja die gemachten Vorbehalte durchaus zulassen, in der Auslegung
dieser Sitze differieren — so sind es doch gemeinsame Glaubensaussagen, welche
die Einheit als Gottes Willen und Gabe an seine Kirche (50) rithmen und zu-
gleich den status quo der Finzelkonfessionen weit iiberschreiten.

Diese Sitze werden in Zukunft gemeint sein, wenn man von Neu-Delhi spricht;
sie haben wir zu wiirdigen, ihrem Sinn nachzuspiiren, ihre Weite und ihre Schranke
zu ermessen. Sie kdnnen die Richtung fiir weitere Gespriiche weisen. Toronto hatte
die Theorie eines nachbarlichen modus vivendi getrennter Kirchen erreicht, aber
die Vielheit nebeneinander stehen lassen. Die Wahrheitsfrage war dort im Grunde
ausgeklammert, eine Anderung der eigenen Stellungen, ein Umdenken war nie-
mand zugemutet, die eigenen Standpunkte waren gewissermaBen eingefroren, die
Krisis eines Sterbens und Neuwerdens der eigenen Konfession vermieden, eine
gegenseitige Anerkennung der Kirchen nur mit duBerster Vorsicht angegangen —
kurz, Joh. 17 war entschirft.

Man hatte sich in Toronto auf dem Boden der faktisch gegebenen und heute
moglichen Einheit bewegt, hatte Konzessionen gemacht und verweigert. Nunmehr
in Neu-Delhi wagte man in einer betonten Glaubensaussage die Beschreibung der
letzten Einheit, von welcher wir in Christus herkommen und auf welche wir hin-
zustreben haben, fiir die wir beten und arbeiten sollen.

Es ist nicht leicht, dankbar und kritisch zugleich dem Reichtum der Gesichtspunkte
gerecht zu werden, die der Bericht der Sektion , Einheit” aufweist. Wir versuchen es,
indem wir ihn hinsichtlich der zwei Doppelbeziehungen priifen, die als Vertikale
und als Horizontale in dem neutestamentlichen Bild vom Leib Christi vorliegen:
Haupt/Leib und Leib/Haupt einerseits, Glieder/Leib und Leib/Glieder andererseits.

3t

Einheit als Gemeinschaft des Hauptes mit dem Leib

Die Einheitsformel beschreibt die Kirche als eine Gemeinschaft. Zwar
versichert man, keine Definition der Kirche geben zu wollen und keine bestimmte
Lehre von der Kirche vorauszusetzen (51). Faktisch aber wihlte man mit dem
Wort koinonia doch einen biblischen Begriff, der ,aussagt, was die Kirche in
Wahrheit ist“ (53). Im Dokument tritt er zwar erst dort auf, wo die Einheit der
Kirche in der Horizontalen gesehen ist als eine dem Unsichtbaren verpflichtete,
aber sichtbare Gemeinschaft von Menschen. Aber nach 1.Joh. 1, 3 ist er auch
geeignet, die Vertikale, die Beziehung zwischen der einen sichtbaren Kirche und
ihrem unsichtbaren Herrn zu kennzeichen: also die biblische Uberschrift auch zu
dem zu bilden, was in der Priambel der Einheitsformel gesagt wird.

Vollténend und der hichsten Sache gewiB steht dort am Eingang die Joh. 17,
21 entfaltende Glaubensaussage: ,Die Liebe des Vaters und des Sohnes in der

i



Einheit des Heiligen Geistes ist die Quelle und das Ziel der Einheit, welche der
dreieinige Gott fiir alle Menschen und die ganze Schopfung will“ (50). Dem ent-
spricht die Antwort des Menschen, die in der ,Basis® des Okumenischen Rates
der Kirchen neu umschrieben wird: daf alles Skumenische ,Bekennen“ und
»Trachten” geschehe ,zur Ehre Gottes, des Vaters, des Sohnes und des Hei-
ligen Geistes.” Anteil an dieser trinitarischen Einheit haben
wir, so fihrt die Priambel fort, in der Kirche Jesu Christi. Denn ihn hat der
Vater ,zum Haupt des Leibes“gesetzt, als den Vermittler dieser gottgegebenen
und gottgewollten Einheit; und der Heilige Geist macht durch sein pfingstliches
Offenbarwerden die Kirche zur Empfingerin dieser wahren Einheit. Der ,Leib®
der Kirche wird also von seinem Haupt her gebildet; die Wirklichkeit dieser
Einheit ist uns in der Erstlingsgabe des Geistes offenbar geworden.

Das Besondere der Priambel liegt aber nicht in diesen Aussagen, sondern in
den Unterstreichungen, in welchen die Ausdehnung des Christusbereichs auf die
kreatiirliche Welt ausgesprochen wird: Gottes Liebe will die Einheit ,fiir die
Menschen und die ganze Schopfung®. Jesus Christus ist der, ,der vor allem ist
und in dem alles besteht”. In diesen Formulierungen wirkt der einleitende Vor-
trag Prof. Sittlers nach, der aus Kol. 1, 15—20 die Forderung einer kosmischen
Christologie abgeleitet hatte, ein Gedanke, der von einem Grofiteil der Konfe-
renz mit Leidenschaft aufgegriffen wurde. Man wurde sich mit Freude dessen
bewuBt, daB das neutestamentliche Zeugnis kraftvoll die Herrschaft
Christi iiber die Schépfungsmiéchte — die Herrscher, Throne, Ge-
walten und Michte — ausspricht. Es ist aber beachtlich, dal man hier eine weiter
anschlieflende Gedankenfolge aus Sittlers Vortrag und aus der Diskussion nicht
itbernahm. Man blieb in der Priambel bei der rein christologischen Aussage und
folgte nicht der Neigung, die neutestamentliche Aussage theosophisch-spekulativ
zu fiberdehnen und eine Aussage iiber die geschaffene Welt daraus abzuleiten.
Daf wir in der Natur Gottes Schopfung, unsere Schwester und den leibhaften Ort
vor uns haben, an dem wir dem Bruder im Lichte Christi begegnen (Sittler), daB
also diese Gebiete seiner Erldsung zuginglich sind, kann ja nicht bedeuten, da8
dieser Kreatur irgendein Licht in sich selbst schon zugesprochen wire. Darum
gibt es auch keine Mdglichkeit, in der geschichtlichen Menschheit oder in der
Natur den Botschafterdienst der Kirche zu entbehren. So wurde es nicht ein-
sichtig, was Sittlers christologisches Anliegen zu seinem Thema von der Einheit
der Kirche zu sagen habe. Dafl die Herrschaft Christi einen kosmischen Horizont
habe, hebt das Gegeniiber des Herrn zu der Welt nicht auf, trotz der Allbezogen-
heit des Erldsungswerkes Christi; und so ist auch die Kirche, die aus der Offen-
barung des Geistes entsteht, nirgends vorfindlich (deshalb kann man auch nicht
die Renaissance der hinduistischen Religion als Wirkung des Heiligen Geistes
ansprechen, wie dies in Neu-Delhi Devanandan tat).
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Realisiert wird die Einheit des Hauptes mit dem Leib durch die an jede Ge-
neration von neuem ergehende Predigt des Evangeliums. ,Das Herz der Verkiin-
digung ist Jesus Christus selbst, sein Leben, seine Lehre, sein Tod, seine Auf-
erstehung, seine Wiederkunft und die Rechtfertigung und Heiligung, die er allen
Menschen bringt und anbietet” (54). ,Er schenkt uns seine Gnade, er trdstet uns
und ruft uns zur erneuten Entscheidung fiir ihn auf” (54) — ,uns®, ,vereint mit
der gesamten Christenheit an allen Orten und zu allen Zeiten® (50).

So ist von seiten des Vaters, der Christus zum Haupt der Kirche gesetzt hat,
ihr alles angeboten, was sie braucht, um ihm als sein Leib zu dienen. Die Einheit
der Kirche wird von ihrem Haupt her gesetzt; sie wird nicht durch eine organi-
satorische Addition (oder Aufhebung) kirchlicher Gruppen geschaffen. So be-
griiBenswert die VergroBerung der Zahl der Mitgliedskirchen im Okumenischen
Rat ist (ebenso wichtig ist iibrigens auch die Verringerung dieser Zahl durch Uni-
onen zwischen den Mitgliedskirchen!) — fiir sich allein geniigt die von ortho-
doxer Seite kritisierte bloBe ,Okumenizitit des Raums® (ecumenicity
in space) noch nicht, ,.die es auf ein Ubereinkommen zwischen den verschiedenen
Denominationen, wie sie gegenwiirtig existieren, abgesehen hat”. Hinter solch
horizontalen Gebietserweiterungen und Flurbereinigungen (adjustment) muf die
Erkenntnis der bereits in Christus geschenkten Einheit stehen; ohne solche Fra-
gen nach der Wahrheit bleibt alles an der Oberfliche. Jedoch auch die orthodoxe
Parole von der ,Okumenizitit der Zeit (ecumenicity in time) reicht
allein nicht aus zur Erfassung des Wesens der Einheit. Denn keine geschichtliche
antiquitas und keine Kontinuitit biirgt schon als solche fiir die Wahrheit; es mufy
kritisch gesehen werden, wie ,an allen Orten und zu allen Zeiten® das Licht der
Wahrheit und Heiligkeit der Kirche, die Treue zu ihrer apostolischen Einheit
nicht blof leuchtete, sondern auch verdunkelt und entstellt werden konnte — und
werden kann.

Wir werden also stindig gendtigt, vom Haupt her zu denken. Er selbst ist es,
der seine Herrschaft in der ganzen Welt aufrichtet: in der Menschheit, auch in
den Bereichen der Natur (Sittler), und das heifit untrennbar: auch in den Be-
reichen der unsichtbaren Midchte und Gewalten. Und er selbst ist es, der zur Auf-
richtung dieser Herrschaft in diesem Aon die Kirche als seinen Leib benutzt und
allen bgsen Gewalten zum Trotz das Volk Gottes zur Wanderung nach dem
letzten Ziel befreit und zur Eintracht ruft.

1L

Einheit als Gemeinschaft des Leibes mit dem Haupt

In den Ereignissen, welche die Heilige Schrift Alten und Neuen Testaments
bezeugt, ergeht ,Gottes Ruf an sein Volk, sein Volk zu sein“ (54). ,In der an
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jede Generation von neuem ergehenden Predigt ruft uns Christus zur erneuten
Entscheidung fiir ihn auf” (54). Treffend wird damit aus dem Kommentar deut-
lich, daB nicht blof das Haupt dem Leibe seine Gaben zuwendet, sondern daf
umgekehrt vom Leib ein immer wieder zu vollzichender Gehorsam gegen-
iiber dem Haupt erwartet wird. Das erlaubt es nicht, von der geglaubten
und geschauten Kirche so zu reden, als handle es sich bei ihr um eine in dieser
Weltzeit bereits abzuschlieBende oder schon abgeschlossene Grofe; vielmehr muf
sie so beschrieben werden, daf sie als nach vorn durchaus offen erscheint.

Auch die volle Erreichung jener anvisierten sichtbaren und véllig verpflichteten
Finheit wiirde nicht aufheben, da8 die Einheit des Leibes, d. h. also der Kirche
in diesem A on, nie bloB eine Gegebenheit, sondern immer zugleich auch erst
eine Verheifung ist, die im Glauben immer neu ergriffen werden will und damit
zugleich ein Soll bleibt. Ein Blick in das grofie Kapitel von der Kirche Eph. 4
zeigt eindeutig, daB die Einheit, die im Haupte Christus gegeben ist, vom Leib
her gesehen zugleich erst aufgegeben ist. Die Einheit muf mit Fleif ,gewahrt”
werden (Eph. 4, 3). Die ,Berufung“ (Eph. 4, 4) weist der Kirche ihren Platz zu
zwischen dem Faktum eines geschehenen gdttlichen Gnadenaktes und dem ihr
damit vorgehaltenen Ziel. Keine Gemeinde, keine Kirche darf sich diinken lassen
zu stehen (1. Kor. 10, 12); jede ist in Versuchung. Das Nachwort der Einheits-
formel sagt das ehrlich: , Wir alle bekennen, daf siindiger Eigenwille am Werk ist
und uns getrennt hilt und daB wir in unserer menschlichen Unwissenheit die
Linien von Gottes Plan fiir die Zukunft nicht klar erkennen kénnen® (51). Die
volle Freude an dem, was der Kirche gegeben ist, schlieBt keineswegs aus, daf
sie ihrer Berufung untreu wird und den Geist betriibt, mit dem sie auf den Tag
der Erlosung versiegelt ist (Eph. 4, 30). Sie hat ja nicht blof mit Fleisch und Blut
zu kiampfen (Eph. 6, 12); sie ist immer erst unterwegs zu ihrem eigentlichen Ziel,
,bis wir alle hinankommen zur Einheit des Glaubens und Erkenntnis des Sohnes
Gottes“ (Eph. 4, 13), ,wenn alle Dinge von Christus in seiner Herrlichkeit zusam-
mengefaBt werden” (50).

Wihrend in Prdambel, Nachwort und Kommentar diese biblische Sicht offen
steht, vermift man sie ginzlich in der zentralen Einheitsformel. Hat man die
Kirche richtig beschrieben, wenn in der dortigen Schau der Kirche ihre Vorldufig-
keit vollig verschwindet in der rithmenden Aufzihlung dessen, was sie ist und
hat? Ist dort vergessen, daB die Kirche wie der cinzelne Christ nur aus der Ver-
gebung des gnadenhaft rechtfertigenden Herrn lebt? Wird dort ein Endzustand
geschildert, in dem die Kirche nicht mehr bloB erscheint als ein ,lebendiges
Gleichnis des Reiches, ,bis daB er kommt’ “, wie es an anderer Stelle einmal tref-
fend heifit (49), sondern selbst das Reich ist? Das ,Reich’ ist doch immer Herr-
schaft Christi: und das bedeutet: Fithrung und Kritik des Hauptes gegeniiber
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dem Leib. Soviel Herrliches und Grofles das Haupt seinem Leib mitteilt — es
bleibt das Haupt, 'das Gegeniiber zum Leib, der Herr, der richtet (1. Kor. 4, 4).
Auch die in der grofen Vision geschaute Kirche muf vor seinem Richterstuhl
offenbar werden (2. Kor. 5, 10). Denn die Kirche steht nicht nur diesseits der
ersten Schopfung, also im Bereich der Erbsiinde, sondern auch diesseits der zwei-
ten Schopfung, also im Bereich des Endgerichts; die Scheidung wird nicht
von ihr, sondern von ihrem Herrn vollzogen, der kommen wird, ,zu richten die
Lebendigen und die Toten, und der in solchem Gericht sein Reich souverin auf-
richtet.

Es wird zwar im Dokument eindringlich gesagt, ,daf viele Formen des kirch-
lichen Lebens, wie wir sie kennen, sterben und wiedergeboren werden miissen”
(51). Aber das gehort offenbar zu den Mitteln des wachstiimlichen Lebens der
Kirche. Innerhalb dieses geschichtsimmanenten Geschehens, in
dem wir um die Gemeinschaft mit Christus ringen, kann es in der Tat ein gutes
Fortschreiten geben. Hier sind die Komparative am Platze, die so vielfiltig im
Kommentar auftauchen, z. B. ,voller” (53, 55); ,,volliger” (51, 52); ;,immer mehr"
(51); ,tiefer” (53); ,deutlicher” (55); ,lebendiger® (55); , wirklicher” (55). Aber
dieser Proze8, der sich mit Formen der Steigerung beschreiben 14ft, geht nicht
nahtlos iiber in jene vollkommene ,Einheit des Sohnes mit dem Vater, die in
ihrer Fiille erst erkannt werden wird, wenn alle Dinge von Christus in seiner
Herrlichkeit zusammengefabt werden” (50). Gewi lidBt der Heilige Geist uns
Schritte tun iiber die Unterschiede und Spaltungen hinaus ,vorwirts zu einer
volleren Einheit” (53), um die Kirche ,zur Freiheit und Gemeinschaft zu fithren,
die zu ihrem Frieden und zu ihrer Freude gereichen” (53); das sind richtige Fol-
gerungen, die wir in echter eschatologischer Perspektive aus der Verheifiung fiir
die Gegenwart zichen, um heute schon ,die Einheit zu suchen, die sein Wille fiir
seine Kirche hier und jetzt auf Erden ist® (50). Die Erreichung des Endziels
jedoch ist nicht in unserer Macht, auch wenn wir eine glanzvolle Kirche wiren:
es liegt jenseits des Gerichtes.

An dieser Stelle muf eine Frage an die orthodoxe Kirche gestellt wer-
den. Sie hat auf zahlreichen Skumenischen Tagungen; nicht zum wenigsten in
Toronto, fir sich in Anspruch genommen, nicht eine Konfession, sondern die
Kirdie schlechthin zu sein, da ihre innere Struktur und ihre Lehre mit der apo-
stolischen Botschaft und der Uberlieferung der alten ungeteilten Kirche iiberein-
stimmen. So auch wieder in Neu-Delhi im Statement der orthodoxen Mitglieder
der Sektion ,Einheit”. Erfreulicherweise hat die (spiter dort abgegebene) Erkli-
rung der orthodoxen Gesamtdelegation auf die Wiederholung des in dem State-
ment jener Teildelegation Gesagten verzichtet. Sollte das die Niederlegung einer
schwierigen ‘Barriere sein und damit eines der ganz groBen geistlichen Gescheh-
nisse der Konferenz? Kénnte sich darin die- Moglichkeit abzeichnen, -daf-das
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orthodoxe Selbstverstindnis sich eines Tages zu einer Korrektur bereitfinden
1i8t? Der Vortrag von Nissiotis zielte in dieser Richtung, wenn er seine Kirche
zu einer wahrhaft universalen ,orthodoxen® Haltung rief, die auch Schismatikern
einen Platz innerhalb der Gesamtchristenheit zuweist”).

Die Einheitsformel bedarf hier wohl einer grundsitzlichen Korrektur. Sie
klingt so, als werde in ihr (im Unterschied zu Priambel, Nachwort und Kommen-
tar) nicht realisiert, dab die Kirche Gemeinschaft nicht bloB mit einem inkar-~
nierten und durch die Auferstehung restituierten Herrn hat, sondern daf er ein
Gekreuzigter ist, in welchem das Gericht iiber unser Fleisch und Blut erging — auch
fiir das Fleisch und Blut der den Leib der Kirche bildenden Menschen.

1L

Einleit als Gemeinschaft der Glieder mit dem Leibe

Mit der Frage nach dem Verhiltnis der einzelnen Glieder des Leibes zum Gan-
zen des Leibes ist die Horizontale angesprochen, wie dies etwa in 1. Kor. 12 im
Unterschied zu Eph. 4 geschieht. Niher beschrieben wird diese Gemeinschaft in
der Vision der Einheitsformel von Neu-Delhi als ,sichtbar” und als ,vollig ver-
pllichtet* — beides auBerordentlich treffende Kennzeichnungen.

Sichtbare Gemeinschaft“: mit dieser Losung ist der spirituali-
stischen Deutung der Kirche der Riicken gekehrt. ,Sichtbare Gemeinschaft® be-
schreibt die Kirche als eine leibhafte Grofe, die aus Menschen besteht, welche in
einer (nicht in ihnen selbst liegenden) Verbundenheit miteinander stehen. Sie
ist zusammengerufen durch eine unsichtbare Macht: durch den Heiligen Geist
(53). ,Fr ist die Gabe des Vaters im Namen Jesu Christi, um die Kirche
aufzubauen” (53); er schafft die Elemente, die zu ihrer Einheit, ihrem Zeug-
nis und ihrem Dienst gehdren. Das Werk des Heiligen Geistes tritt aus der
Innerlichkeit und Unsichtbarkeit heraus und fithrt zu einem gemeinsamen Leben
der Glieder im Leib Jesu Christi, der Kirche. Dieses wird sichtbar an ganz be-
stimmten Merkmalen, die der Kirche iiberall gemeinsam sind und darum auch
gemeinsam sein miiBten. Es wird gepredigt und gebetet; es wird getauft und das
eucharistische Mahl gefeiert; es wird das missionarische Zeugnis der Wahrheit
hinausgetragen in die Welt und der Dienst der Licbe an der Welt geiibt. Diese
gemeinsamen Grundmerkmale mdgen weiterhin jeweils verschieden ausgeformt
werden zu faBbarer Lehre, sichtbarem Kultus, zu Ordnung und Amt, in variablen
Funktionen und mit mannigfachen Mitteln, aber diese Vielerleiheit soll die Ein-
heit der Grundmerkmale und damit die vor der Welt anschaulich werdende Ge-

*) Der Vortrag von Dr. Nissiotis wird in der néchsten Nummer Gegenstand einer geson-
derten Untersuchung sein. Die Schriftleitung.
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meinschaft derer nicht stéren, die ,in Jesus Christus getauft sind und ihn als
Herrn und Heiland bekennen®.

Diese sichtbare, véllig verpflichtete kirchliche Gemeinschaft umfaBt zunichst
-alle an jedem Ort”: es gibt also nach dieser Vision der Kirche an einem
Platz und in ein er Region nur jeweils die ein e, iibergreifende ecclesia Christi.
Ihre konkrete Verwirklichung an einem konkreten Ort und einem konkreten
Zeitpunkt vereint sie aber zugleich mit der gesamten Christenheit an allen Orten
und zu allen Zeiten (50). Mit Recht stellt die ,Botschaft” von Neu-Delhi fest:
»Unsere Briider in Christus werden uns gegeben und nicht von uns gewihlt” (7).
Wie die Zugehorigkeit zu einer ortlichen Gemeinde auf der Anerkennung der
»andern® ruht, so der Eintritt in die Okumene auf der Anerkennung von Amt
und Gliedern der anderen Kirchen (50), die wir uns nicht nach unseren Wiinschen
zurechtmachen kdnnen, sondern nehmen miissen, wie sie sind. Wir haben sie
nicht zu beherrschen und haben uns nicht von ihnen beherrschen zu lassen; wir
sind gerufen in die eine sichtbare Gemeinschaft mit ihnen in Ausrichtung auf den
einen, der iiber uns herrscht, und zu gemeinsamem Zeugnis und Dienst an der
Welt, ,wie es die gegebene Lage im Hinblick auf die Aufgaben erfordert, zu
denen Gott sein Volk ruft” (50).

Mit derselben Entschlossenheit, mit der sich die Einheitsformel von einer Spiri-
tualisierung abkehrt, wehrt sie zugleich der VerduBerlichung. Der Kommentar
sagt (53): , ,Gemeinschaft® setzt eindeutig voraus, daf die Kirche nicht lediglich
eine Institution oder Organisation ist.“ Die Einheitsformel kennzeichnet die sku-
menische Verbundenheit ausgezeichnet mit den Worten ,v61lig verpflich-
tete Gemeinschaft“. Hier wird die unsichtbare Mitte wirksam, von der
dieser Kreis bestimmt ist; er unterliegt einer Beschlagnahme, welche die ganze
Existenz derer, die an ihr teilhaben, fiir den Christus beansprucht, den sie ver-
kiindet. Es ist deshalb gut, daB die Einheitsformel von Neu-Delhi iiber diejenige
von St. Andrews hinaus den Heiligen Geist namhaft macht als den Hersteller die-
ser vollig verpflichteten Gemeinschaft. Der gewihlte Ausdruck enthebt freilich
nicht der Versuchung, den Heiligen Geist als verfiighare Aussteuer der Kirche
anzusehen; es wire darum vielleicht ratsam gewesen, auch in der Einheitsformel
mit dem Heiligen Geist den Begriff des Glaubens zu verbinden im Sinne
personlichen Beteiligtseins an der Gemeinschaft und ihren Merkmalen. Denn
nicht das Herr-Herr-Sagen macht uns zu Jesu Jiingern, sondern das Tun seines
Willens in seiner Nachfolge (Matth. 7, 21). In wundervoller Ausfithrlichkeit und
Plastik wird das im Kommentar (53) nachgeholt: ,Fine solche Gemeinschaft be-
deutet fiir diejenigen, die daran teilhaben, nichts Geringeres als einen erneuerten
Willen und Geist, eine volle Beteiligung am gemeinsamen Lob und Gebet, mit-
einander geteilte Bufe und Vergebung, miteinander geteilte Leiden und Freuden,
gemeinsames Horen auf das gleiche Evangelium und Antworten im Glauben,
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Gehorsam und Dienst, Sich-Vereinigen in der einen Sendung Christi in der Welt,
eine sich selbst vergessende Liebe zu allen, fiir die Christus starb, und die ver-
sohnende Gnade, welche alle Mauern der Rasse, Hautfarbe, Kaste, Stammes-
zugehdrigkeit, des Geschlechts, der Klasse und Staatsangehdrigkeit zerbricht.”

Betrachtet man dann die in der Einheitsformel aufgezdhlten, dem Glauben
sichtbaren notae der kirchlichen Gemeinschaft im einzelnen, so
fallt auf, daB diese kraftvoll von der gottesdienstlichen Mitte aus beschrieben
wird.

Die Taufein Jesus Christus hinein wird als erstes sichtbares Merk-
mal gemeinsamer Zugehorigkeit der: Kirche genannt. Der Kommentar weist auf
die tiefen Unterschiede in Theorie und Praxis unter' den Mitgliedskirchen hin.
,Die gegenseitige Anerkennung der Taufe, wenngleich verschieden, ist ein Aus-
gangspunkt des Skumenischen Gesprichs unseres Jahrhunderts gewesen (53); aber,
wie der weitere Text des Berichts feststellt (62), sie . ist an sich; obgleich sie weit-
reichende Folgen hat, kein direkter Weg zur Einheit”. Doch weist der Bericht in
ausgezeichneter Knappheit die rechte Richtung fiir das Weiterdenken, Eine sta-
tische, sakramentalistische Beschreibung der Taufe reicht nicht zu. GewiB, Gottes
Heiliger Geist handelt in ihr: sie ist Gottes Gabe (,Die Taufe erkennt an, daf
Gott uns als seine Kinder haben will“). Aber sie verlangt den Glauben, .die
Hingabe des Menschen” als ,angemessene Antwort des Getauften” in wachs-
tiimlichem ProzeB .in der Gesamtheit des Lebens im Glauben”. Deshalb ist eine
»dynamische, eschatologische Perspektive® fiir das Verstindnis nétig. Den kinder-
taufenden Kirchen wird darum empfohlen, ,das Problem der christlichen Erzie-
hung ernster anzufassen, als es héufig der Fall ist”; die Kirchen aber, welche die
,Glaubigentaufe’ praktizieren, mdgen ,noch einmal den Platz der Sduglinge und
Kinder in der Gemeinschaft der Glaubigen iiberdenken®. Treffend wird von der
Taufe gesagt: ,Sie bezeichnet den ,Platz’ fiir den Menschen in der Familie Got-
tes”; er ist jedem Getauften giiltig angewiesen und wartet darauf, eingenommen
zu werden, indem sein Inhaber ,als getreuer Soldat Christi in der kimpfenden
Kirche seine Antwort gibt” (62).

Innethalb des durch die Taufe gezogenen Kreises' muB sich das gemein-
¢ame Bekenntniszu Christus begeben. Eine',einmiitig angenommene
lehrmaBige Grundlage fiir die Einheit, die wir anstreben® (61), ist noch nicht
gewonnen; aber bedarf es iiberhaupt eines dogmatischen Uniformismus? Liegt
der unentbehrliche Konsensus nicht in einer tieferen Schicht? Der Kommentar
spricht dies aus: ,Der ,eine apostolische’ Glaube .". . ist alles 'in allem’ Glaube an
Christus als den Herrn' und Heiland zur Fhre Gottes des Vaters® (61); eine For-
mel, die von der Bibel aus'gesehen das Entscheidende nennt. Zugrunde liegt dabei
zum ersten die fiir die Gewinnung Skumenischer Bekenntnisgemeinschaft unent-
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behrliche Ulberzeugung, ,daf verstandesmiBige Formulierungen des Glaubens
nicht mit dem Glauben selbst gleichgesetzt werden diirfen, und zum andern, da8
koinonia in Christus sehr viel mehr Vorbedingung .gesunder Lehre’ ist als um-
gekehrt” (61).

Im weiteren wird dann' das Bekenntnis der ,vollig verpflichteten Gemeinschaft”
konkretisiert zunichst als Bekenntnis zu dem einenapostolischen
Glauben. In dieser Formel ist Raum fiir den ,protestantischen Fligel®, der
hierbei primir an die Heilige Schrift selbst in ihrer Fiille denkt, wie fiir den
katholischen Fliigel*, wo man dieser Forderung Geniige getan sicht durch die
Rezitation des Nicaeno-Constantinopolitanum als des Extraktes der Schrift. Raum
ist darin aber auch fiir das auBerhalb der Liturgie statthabende Bekenntnis der
Laien im Alltag und fiir die rechtliche Geltendmachung dieses Bekenntnisses in
der Ordnung der Kirche fiir ihr Lehramt als regula fidei.

,Das eine Evangelium verkindigt” diese Gemeinschaft. Wieder-
um 18t diese Formel Raum fiir verschiedene Auslegungen. Sie kann bezogen wer-
den auf die liturgische Lesung des Evangeliums, das eine zusitzliche Auslegung
nicht bendtige, da es fiir sich selbst in der ihm eigenen Michtigkeit rede; es
kann aus ihr aber auch herausgehort werden, das Evangelium miisse durch den
Mund eines Predigers als viva vox in die konkrete Lage der Gemeinde hinein ge-
sprochen werden (so 54) und sei als missionarische Verkiindigung iiber die Ge-
meinde hinaus in die Welt hineinzurufen (55).

DaseineBrotbricht? man indergeschauten einenKirche. Die ausgiebige
Betrachtung, welche die weiteren Ausfithrungen des Berichts der Sektion ,Ein-
heit der faktischen Zertrennung der Kirchen am Abendmahlstisch zuteil werden
188t (54, 58 f., 63, 68 £.), beweist, daB man die hier bestehenden Néte schmerz-
haft empfand. Es hitte des angriffigen Wortes von Philip Potter nicht bedurft,
um der Konferenz das Dringen der Jugend und der jungen Kirchen zum Bewuft-
sein zu bringen. Hart stehen die Gegensiitze auf allen Ebenen gegeneinander; vor
allem in der Ortsgemeinde (58 f.), aber auch in den Konfessionen (63) und im
Ganzen der Skumenischen Bewegung (68). Man wei, daB die Richtlinien von
Lund 1952 einer Uberpriifung bediirfen, sieht aber in den Vorschligen der Bossey-
Konsultation 1961 noch keine Verbesserung und hofft auf die 4. Weltkonferenz
von Glauben und Kirchenverfassung 1963 (69). Vorldufig bleibt also die Ver-
schiedenheit der Blickpunkte. Auf der einen Seite steht die Haltung, fiir welche
das Gnadenmittel des Heiligen Mahles eine solche Ubermichtigkeit besitzt, daB
es auch Vergebung fiir die Siinde der Trennung schenkt und mit seinem Im-
perativ ,iiber allen unsern Unterschieden steht” (58). Wie sollte man die gemein-
same Liebe zu Gott nicht ausdriicken und vertiefen durch Interkommunion? Wie
den andern die Gemeinschaft vorenthalten, ,von denen wir wissén, daf sie in
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Christus sind“ (58)? Auf der Gegenseite ist man iiberzeugt, daB der Anteil an
diesem Mahl beschrinkt zu sein habe auf diejenigen, die mit uns in derselben
»organischen und das Sichtbare iiberschreitenden Einheit von Glauben, Leben und
Liebe” stehen, so daB also diejenigen nicht zuzulassen sind, die nicht in diesem
»Gesamtgefiige von Amt und Sakramenten® (58) mit uns verbunden sind. Hier
wird gesagt: , Wir kénnen und diirfen Wahrheiten und Weisen kirchlichen Lebens
nicht einfach aufgeben, die nach unserem Glauben Gottes Wille fiir seine Kirche
sind und welche die anderen noch nicht akzeptieren® (59). Aber wer die ,Qual
zerbrochener Gemeinschaft am Tisch des Herrn® (59) erlebt, welche die Aus-
schlieBenden und die Ausgeschlossenen gleichermaBen empfinden (63), ist dank-
bar fiir die praktischen Vorschlige, die der Sektionsbericht gibt. Wo es die be-
stehenden Uberzeugungen erlauben, solle gehandelt werden, ohne auf einen all-
gemeinen Skumenischen Konsensus zu warten (63). In der Diskussion aber solle
man sich auf das konzentrieren, , was Gott tut und was er am Tisch des Herrn zu
tun gebietet, statt (in erster Linie) auf die Verwaltung des Sakraments, d. h. auf
die Frage nach der Giiltigkeit des Amtes” (63). Um aus der gegenwirtigen Sack-
gasse herauszukommen, sei es ,,einfach ein Gebot, daB Denominationen und Konfes-
sionen erneut ihre Abendmahlslehren und Liturgien im Licht aller jener neuen Fakto-
ren iiberpriifen, die durch die §kumenische Situation hinzugekommen sind*“ (63). In
der Tat, sollte nicht Abendmahlsgemeinschaft die unmittelbare Folge dessen sein,
daB wir durch die Taufe in einen Leib zusammengefiigt sind und darum auch das
Sakrament des Leibes gemeinsam empfangen miifiten? Dies nicht, um dadurch eine
nicht vorhandene Einheit erst herzustellen, aber um eine vorhandene Einheit an-
zuerkennen, fiir deren Verwirklichung nicht wir die Bedingungen zu stellen haben.
Denn es geht beim Heiligen Mahl nicht um , Wahrheiten und Weisen des kirch-
lichen Lebens”, sondern um die Beugung der Armen vor dem reichen Herrn, der
selber allein ,Wahrheit”, ,Weg und Weise® und ,Leben” seiner Kirche ist
(Joh. 14, 6).

.lm gemeinsamen Gebet vereint” sich die Kirche in ihrer geschau-
ten Einheit. Es ist ein guter Erwerb, daf dieser Satz iiber St. Andrews hinaus in
Neu-Delhi in die Einheitsformel eingefiigt wurde: denn das Evangelium, das fiir
die Kirche selbst konstitutiv ist, mag ohne die Antwort des gemeinsamen Gebets
nicht sein. Auch zu dieser Lebensiuferung der Kirche mufl das Anliegen in Erin-
nerung gerufen werden, dafl es ein rechtes Beten sein miisse, wie es dem Wort
Christi entspricht und von seinem Geist inspiriert ist. Das gemeinsame Gebet der
Kirchen muB so gestaltet sein, dal auch das gemeinsame Amen gesprochen werden
kann, in welchem die Gemeinde das Gesprochene rezipiert. Obwohl gerade beim
Gebet der Kirchen eine unerschépfliche Mannigfaltigkeit sichtbar wird, soll doch
das gemeinsame Erbe in den getrennten Uberlieferungen erkannt und noch voller
zum Ausdruck gebracht werden. Gedacht ist dabei an die in den einzigartigen
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Taten Gottes in Christus gegriindeten Gebetshaltungen der Anbetung, BuBe, Fiir-
bitte, Bitte und Danksagung (55).

In all diesen Merkmalen ist stillschweigend das A m t vorausgesetzt, das inner-
halb der einzelnen Kirchen den Gottesdienst leitet, das Evangelium verkiindet,
die Gebete spricht, die Sakramente verwaltet und durch Zuordnung zu sich die
Abgrenzung der Mitgliedschaft sichtbar macht. Die gegenseitige Aner-
kennung von Amt und Gliedern wird fiir die Gemeinschaft der vielen
Kirchen gefordert (50). ,Unser unterschiedliches Verstindnis vom Wesen der
Amter innerhalb des gemeinschaftlichen Priestertums“ erscheint nach dem Kom-
mentar als ,eines der ernstesten Hindernisse fiir die Einheit” (55). Wo der Fehler
liegt, wird nicht gesagt. Durfte iiberschen werden, da das eigentliche ,Amt”
nicht direkt unseren menschlichen Institutionen zukommt, die in einer bischoflich
oder nichtbischflich konstruierten Kirchenverfassung sichtbar werden, sondern
der anderen, hoheren Instanz, die unsere ,Amter” allein zu legitimieren vermag:
dem Wort und Geist des Herrn? Alle Formen des Amtes sind der Forderung der
Apostolizitit verpflichtet: sie aber ist durch die historische Kontinuitit weder
einfach garantiert noch auch einfach ausgeschlossen. Wenn wir ,ein von allen an-
erkanntes Amt“ suchen (55), kann sich dies nur auf das Amt des Christus und
seines Evangeliums beziehen, dessen Wahrheit alle Amtstriger verpflichtet sind.
In diesem Sinne miiBte die Finheitsformel prizisiert werden: es geht nicht darum,
daB das Amt als solches (und daran sich anschliefend auch die Gliedschaft) von
allen anerkannt wire; was anerkannt werden miifte, ist vielmehr: daf alle an
jenem einen, unseren Amtern vorgeordneten, wesentlichen Amt des g6ttlichen
Wortes teilhaben. Das aber kann in verschiedenster Weise in der Kirche des ké-
niglichen Priestertums konkret realisiert werden: von Bischdfen, die die aposto-
lische Sukzession fiir sich in Anspruch nehmen; von anderen Amtstrigern, die
sich von der Gemeinde berufen wissen; oder auch in der in Neu-Delhi so stark
unterstrichenen Weise, da Laien in ihren Alltagsbeziehungen das apostolische
Zeugnis (und damit das Amt!) wahrehmen. Einer zentralistischen Rechtsordnung
bedarf es nicht.

Die starke Betonung des Wort- und Sakramentsgeschehens innerhalb der Kirche
bildet in der Einheitsformel ein gutes Gegengewicht gegen die unter den sicht-
baren Merkmalen gleichfalls erscheinende Weltbezogenheitder Kirche
in Zeugnis und Dienst. In diesen wendet sich nach der Einheitsformel
das gemeinsame Leben ,an alle“. Die Christenheit soll, iiber die Einzelkirche
hinaus, dahin kommen, ,daB alle gemeinsam so handeln und sprechen kénnen,
wie es die gegebene Lage im Hinblick auf die Aufgaben erfordert, zu denen Gott
sein Volk ruft“ (50). Die Integration des Internationalen Missionsrates in den
Okumenischen Rat unterstreicht nachdriicklich die Sendung der Kirche in die
Zerstreuung hinaus; der Bericht der Sektion Zeugnis geht den Fragen der

87



Kommunikation des Evangeliums (16 ff.) und der missionarischen Struktur der
Gemeinde (20 ff.) gewissenhaft nach und ruft die Kirchen auf, die Sicherheiten
ihrer herkommlichen Strukturen hinter sich zu lassen und ,veraltete Formen. ..
durch kriftige, zeitgemife Formen der missionarischen Verstindigung zu erset-
zen” (25). Der Bericht der Sektion Dienst schickt die Kirchen tief hinein in
den ,weltlichen Bereich“ und unterstreicht unter den Formen des christlichen
Dienstes die Verantwortung und Anteilnahme des Einzelnen (46 f£.), die ,Gesell-
schaftsdiakonie” (48) und den Skumenischen Dienst zwischenkirchlicher und all-
gemeiner Nothilfe (48 £.).

Die Spannung zwischen Gottesdienst und Weltdienst wird hier besonders deut-
lich spiirbar: fiir allen christlichen Aktivismus bedeutet die Vision der
Kirche in der Einheitsformel eine nicht zu iibersehende Bindung an die Mitte.
Unmifverstindlich erhebt sich der warnende Finger: ,Bei alledem muf bedacht
werden, daB der Christ kein ,Philanthrop’ und die Kirche kein ,Wohltitigkeits-
verein' ist.. Das Kennzeichen der dienenden Kirche findet sich in der Freude und
im Leiden um Jesu Christi willen .. ., in der Solidaritit, die in Jesus Christus gege-
ben ist..., als ein lebendiges Gleichnis des Reiches, ,bis daB er kommt' ¢ (49).
Umgekehrt aber muf alle zum Quietismus neigende Innerlichkeit sich
sagen lassen, daf es mit der Sammlung der Kirche hinter bergenden Mauern nicht
getan ist. Es mag imponieren, wie sehr die orthodoxe Christenheit davon iiber-
zeugt ist, durch den Vollzug ihrer Liturgie alles zu tun, was ihr aufgetragen ist:
in ibr die Zeugnispflicht ebenso zu erfiillen wie den Dienst an der Welt, die Er-
ziehung der Jugend ebenso wie die Verantwortung gegeniiber dem Staat. Aber ob
das ein zureichendes Verstindnis ist? Die Thematik der drei Sektionen von Neu-
Delhi weist nicht dahin. Vielleicht wird speziell an dieser Stelle die Begegnung
mit der Okumene fiir die orthodoxe Christenheit fruchtbar, wenn sie sich ge-
fragt sieht, ob die Bemiihungen um Zeugnis und Dienst, also die Bewihrung in
der Nachfolge des Herm, der die Welt geliebt hat und sich selbst fiir sie dar-
gegeben, vom Zentrum aus gesehen Allotria ist oder nicht vielmehr die schlichte
Anerkennung der Tatsache, daff die Mitte nur Mitte ist, wenn sie eine Peripherie
beherrscht. Sofern die Erkldrung der orthodoxen Delegationen, die Erzbischof Jako-
vos in Neu-Delhi abgab, nicht blof ein ad-hoc-Statement ist, gehdrt es zu den
grofen Hoffnungszeichen einer sich anbahnenden Verstindigung. Mit Nachdruck
wurde dort gesagt: ,Einheit kann durch theologische Diskussionen gefsrdert
werden, aber auch durch gemeinsames Verstindnis von christlichem Dienst und
Zeugnis. Die drei kénnen nicht voneinander. getrennt werden. Der Okumenische
Rat begann als Dienst; jetzt, nachdem der Zusammenschluf erreicht ist, wird er
ein kraftvoller Zeuge.” Dann aber heiBt es in hilfreicher Klarheit weiter: ,In
beiden Fillen (sc. Dienst und Zeugnis) mufl auf ein e Sache Wert gelegt werden:
es ist die Finheit des Geistes und des Herzens, die allein zu besserem Verstind-
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nis, zur Annahme und Verkiindigung unseres gemeinsamen Glaubens fithren kann.
Dienst und Zeugnis und Einheit waren die drei Hauptabsichten der Inkarnation
des Wortes Gottes.” Hier ist nichts hinzuzufiigen.

Iv.

Einheit als Gemeinschaft des Leibes mit den Gliedern

Neu-Delhi hat es mit Nachdruck unternommen, der Einheit der Kirche inmitten
der Vielheit der kirchlichen Frscheinungen Geltung zu verschaffen. Die grofie
Vision des Glaubens wurde entfaltet: eine an ihren Merkmalen sichtbar werdende
Einheit, in einem gemeinsamen gottesdienstlichen Leben gefaBt und in einem ge-
meinsamen Zeugnis und Dienst sich an alle wendend, Amt und Gliedschaft anderer
Kirchen anerkennend und mit ihnen zu gemeinsamem Handeln und Sprechen
vereint.

Aber, so'ist nun zu fragen: Hat man sich mit derselben Energie darum bemiiht,
der Vielfalt der Glieder innerhalb des einen Leibes ihr
Recht zu sichern? Wohl wird gesagt: ,Es ist uns klar, daB Einheit nicht einfach
Uniformitdt der' Organisation, des Ritus oder der Lebensform bedeutet® (51).
Auch wird in den Aussagen, die sich auf die nichstliegenden Schritte und Auf-
gaben beziehen, mit dem Dasein verschiedenartiger Glieder gerechnet' (,noch”
gerechnet?). Aber dariiber, ob die Variation ¢in dauerndes inneres Recht habe
und wie dies gegebenenfalls gestaltet werden miifte, wenn es der Einheit keinen
Schaden tun sollte — dariiber erfahren wir aus den Dokumenten von Neu-Delhi
nicht eben viel Positives. Dagegen wurde eine negative Front gegen die
konfessionellen Weltbiinde von Potter schonungslos bezogen; er gab
hier den' Einspruch der Ostasiatischen Christlichen Konferenz weiter, in welcher
der Einflup der Weltbiinde als ein problematisches Hindernis auf dem Wege zur
Einigung harte Kritik fand. ,Trotz den guten Absichten dieser Organisationen
lauft” — so wurde dort gesagt — ,ihre Tétigkeit darauf hinaus, ,Bevormundung’
(paternalism) und stindige Kontrolle fortzusetzen und zu verstirken; diese Or-
ganisationen heischen Lovyalitdt fiir jeweils besondere Ausprigungen des christ-
lichen Glaubens, die sich gegenseitig Konkurrenz machen; die jungen Kirchen wer-
den solchen Weltorganisationen gegeniiber immer in der schwicheren Position
sein und bleiben, da deren Machtzentren von den alten Kirchen des Westens
gedeckt werden.”

Diese Sorgen und Anklagen, welche im Grunde der ganzen konfessionellen
Gliederung der Christenheit das Lebensrecht absprechen, sind vom Standort der
jungen Kirchen aus nicht unverstéindlich. Um ihrer Missionsaufgabe willen be-
gehren sie, daB ein allen gemeinsames neues Bekenntnis des (apostolischen) Glau-
bens dem Zeugnis zugrunde liege und an jedem Ort eine zur Gemeinschaft des
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Abendmahls verbundene Gemeinde sich versammle. In diesem Sinne begriifen sie
die Einheitsformel von Neu-Delhi. Auch wenn sie keineswegs verkennen wollen,
daf sie das Evangelium nur durch den Dienst jeweils einer bestimmten Konfession
empfingen, so scheint es ihnen doch unmittelbar deutlich zu sein, daf diese Kon-
fessionen in die Linder Asiens und Afrikas eine abendldndische Spaltung hinein-
tragen, an der sie nicht interessiert sind, nicht interessiert sein diirfen um ihrer
Aufgabe willen.

Von dieser Kritik aus gesehen stiinde am Ende der von uns anzusteuernden
Entwicklung eine Einheitskonfession; die Schau der Einheitsformel kénnte ihrer-
seits diese Vorstellung mindestens nahelegen, auch wenn sie es nicht geradewegs
meint. In einem noch nicht geldsten Widerspruch dazu steht aber das ebenso
offensichtliche Bemithen der jungen Kirchen um eine geprigte
Eigenstindigkeit. Fir Asien vertrat dies beispielhaft und an betonter
Stelle U Ba Hmyin in der Eréffnungspredigt. Wie einst das Evangelium vom jii-
dischen Boden in die griechische Denkweise iibergegangen sei, so miisse heute die
christliche Botschaft etwa asiatische Strukturen des Denkens und Lebens in ihren
Dienst nehmen. ,Keine Theologie verdient in Zukunft ,6kumenisch® zu heifien,
welche die asiatischen Strukturen aufler Betracht ldft. Sie mag sich als Skumenisch
ausgeben — in Wirklichkeit aber wird sie nichts als westliche Kirchturms-
theologie sein.” Die Forderung dieses Christen aus Burma (mit dem Buddhismus
im Hintergrund) kénnte unschwer ihre Parallelen bekommen in der Forderung,
eigene Theologien fiir die Christenheit im hinduistischen Vorderindien, in China,
in Japan, in den Lindern des Islam, in den Territorien Afrikas zu entwickeln, um
in diesen Regionen eine volksnahe Christuspredigt und ein bodenverwurzeltes
Kirchentum zu bekommen. Das wiirde den Ausblick eréffnen auf eine Skumenische
Gemeinschaft zwischen regional verschiedenen Christentiimern, auf einen Gesamt-
leib der Kirche, dessen Glieder ihre (u. U. sehr differente) Eigenart von ihrem
geographischen Hintergrund her empfangen. Wollte man das als Konfessionen
bezeichnen, so wiren diese kiinftigen Konfessionen — nach Theologie, Kultus,
Gemeindeleben und Verfassungsform — regional verschieden.

Hier drohen zweifellos einige Kurzschliisse. Die stillschweigende Voraus-
setzung fiir die positive Forderung von U Ba Hmyin ist ja, daB bei dieser ,Uber-
setzung” — etwa in hinterindische Denkweisen — wirklich das Evangelium iiber-
setzt werde. Offenbar wird dabei einerseits iibersehen, daB diese Ubersetzung
bereits grundlegend dort geschah, wo ein fremdes Volk seine Bibel iibersetzt be-
kam, an deren Verbesserung stindig weitergearbeitet wird. Andererseits sind wir
bei diesen Versuchen — mindestens in der alten Christenheit — gewarnt vor der
Gefahr, daB das Christentum nicht bloB in eine Volkssprache gedolmetscht, son-
dern einem Volkstum hérig gemacht werden kénnte; noch sind aus den dreiffiger
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Jahren die Programme fiir eine , Germanisierung” des Christentums in abschrek-
kender Erinnerung, die auf einen radikalen Substanzverlust hinausliefen. M. a. W.:
Die Wahrheitsfrage darf bei dem Bemiihen um volksnahen Ausdruck des Evan-
geliums nicht ausgeklammert werden. Dafl der Inhalt der Botschaft sich von selbst
verstehe und es lediglich auf das Wie, nicht auf das Was der Predigt ankomme
— das wiire ein gefdhrlicher Irrtum.

Auf die gleiche Frage nach der Wahrheit stofien wir bei der negativen For-
derung Potters, der die konfessionellen Weltbiinde eliminieren will. Gewif sind
die Konfessionen und mit ihnen ihre Zusammenschliisse das Ergebnis geschicht-
licher Sonderentwicklungen. Aber bei aller Wiirdigung nichttheologischer Fak-
toren in ihrem Werden und Wesen sind doch die theologischen Faktoren ent-
scheidend. Das ist der Grund, warum sie die Gewissen tiefer binden, als daB sie
mit einem Protest seitens der jungen Kirchen oder der jungen Generation einfach
aus der Welt geschafft werden konnten. Hier ist wiederum Vorsicht geboten,
wenn nicht etwas zugrunde gehen soll, was nicht iiberfahren werden darf. Es ist
gut, wenn Konfessionen in eine Union hinein abgebaut werden kénnen; keine
sollte sich im Einzelfall der Priifung dieser Méglichkeit entziehen! Aber dies ist
nur dann legitim, wenn die Wahrheitsfrage dabei an zentraler Stelle gelassen
wird. Man kann hier auf manche beispielhafte Lehrgespriiche mit positivem Aus-
gang verweisen; am bekanntesten sind wohl die Verhandlungen zwischen der
Kirche von Siidindien und den indischen Lutheranern. Sind die Konfessionen pri-
mir — neben allem andern, was sie auch noch sein mégen — Ausdruck der Sorge
um den rechten Glauben, den rechten Gehorsam, den rechten Gottesdienst, den
rechten Aufbau der Gemeinde, die rechte Gestaltung der Kirchenverfassung, so
konnen sie erst dann ,abriisten”, wenn sie ihr Wahrheitserbe — was aber keines-
wegs identisch ist mit der ganzen Breite ihrer Tradition — in das neu entstehende
gréfere Kirchengebilde mit eingebracht haben.

Der Bericht der Sektion ,Einheit® vermag hier keine eindeutige Stel-
lung zu den Konfessionen zu nehmen. Er it zwar einerseits Auf-
fassungen zu Wort kommen, die zZugunsten der Konfessionen sprechen: ,daf ein
tieferes Verstindnis der Lehren und Uberlieferungen der verschiedenen Konfes-
sionen auf die Dauer die Maglichkeiten fiir eine Vereinigung in Wahrheit f6rdert*
trotz augenblicklich gegenteiligem Anschein (68). Aber auf der anderen Seite
zitiert derselbe Bericht die andern, ,die in bestimmten Gebieten die konfessio-
nellen Weltbiinde als eine Bedrohung weitergehender Einigung ansehen® (68).
SchlieBlich fordert er die fithrenden Persdnlichkeiten konfessioneller Korperschaf-
ten auf, um der Finheit aller Christen an jedem Ort willen ihren Kirchen bei
Verhandlungen iiber eine Union unter dem Zeichen der Wahrheitsfrage beizu-
stehen (68). Dann aber, so wird man wohl im Sinne des Berichts folgern miissen,
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diirfte die Bedeutung der Konfessionen erschopft, ihre Aufgabe erfilllt, die Stunde
ihrer Liquidierung herangekommen sein.

Aber ist damit die Frage geldst? Man macht die Beobachtung, daB in den
Unionen die konfessionell geprigten Gruppen ihre Eigenart meist sehr deutlich
festzuhalten pflegen — und dies innerhalb der vollzogenen Integration. Dies
kénnte man als eine Ubergangserscheinung beurteilen und dulden; aber ob es
nicht mehr ist? Konnte das nicht auch das Verhalten von Gliedern sein, die sich
an einem Ort oder in einer Region zu #uBerer sichtbarer und véllig verpflichteter
Gemeinschaft einer unierten Kirche hinzugefunden haben, aber innerhalb dieser
der Wahrheit in der Weise gehorchen wollen, wie ihr geschichtliches Erbe sie
prigte? Bedeutet ,,Union” Vereinerleiung der Glieder? 1. Kor. 12 wiire hier zu héren.
Solche Verschiedenheit wiire moglich innerhalb der Kanzel-, Altar-, Zeugnis- und
Dienstgemeinschaft, unter Anerkennung von Amt und Mitgliedschaft der andern.
Man denke etwa an eine dkumenisch denkende orthodoxe Gruppe in einem cal-
vinisch bestimmten Gebiet oder an eine Skumenisch bestimmte Baptistengemeinde
in RuBland, um zu schen, daB die Akten iiber diese Fragen so rasch nicht zu
schlieBen sind. ‘

Auch das Neue Testament widerrit dies. Stehen dort etwa nur landschaftlich
geprigte Christentiimer nebeneinander innerhalb der selbstverstindlich festgehal-
tenen Gemeinschaft der einen ecclesia? Ist es nicht' so, daB die verschiedenen
Typen — man nehme den tiefsten Unterschied: den zwischen Judenchristen und
Heidenchristen — zwar innerhalb der einzelnen Orts- und Landesgemeinden sich
zusammengehdrig wissen sollen, aber gleichwohl gliedhaft nebeneinanderstehen
und keineswegs ihre Eigenart preisgeben zugunsten einer anderen ,Konfession®
oder einer ,Union“? Ist nicht gerade das ein entscheidendes Anliegen des Paulus,
die werdende Christenheit allein auf Christus zu grinden und darum es nicht
zuzulassen, daf eine Form christlicher Jiingerschaft sich als allein gilltige auf-
spiele, statt dem anderen die Freiheit zu gewédhren, etwa die Freiheit zu einem
Christenstand unter dem mosaischen Gesetz oder umgekehrt die Freiheit zu einem
Stand los von diesem Gesetz? Beabsichtigte Paulus etwa bei seiner Polemik gegen
die Parteiungen in Korinth, die andern Gruppen in einen ,Paulinismus® hinein
zu integrieren, oder lieB er denen um Apollos oder Kephas die Méglichkeit, ihren
speziellen Charismata entsprechend zu leben, wenn sie nur das Jhre beitriigen
zum Aufbau des ganzen Leibes, was die ,,Christusleute” offensichtlich nicht taten?

Es diirfte eine wichtige Aufgabe kiinftiger Gkumenischer Besinnung sein, dem
grundsitzlichen Recht der Verschiedenheiten innerhalb der ,Einheit” seine Auf-
merksamkeit zuzuwenden. Praktisch rechnet der Bericht der Sektion ,Einheit
mit dem Weiterbestehen der Vielheit innerhalb der Okumene; aber ob und wie-
weit diese Vielheit eine unentbehrliche Mannigfaltigkeit oder eine im Grunde
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tadelnswerte, siindige und ignorante Eigenwilligkeit ist, das wird nicht ganz
endgiiltig erhellt.

Was dagegen hilfreich beleuchtet ist (56 f.), ist die Verpflichtung, die Rei-
bungen zwischen den vorhandenen Gruppen zu verringern oder
auszuriumen, wie man dies in sorgfiltiger Weise auch im sog. Proselytismus-
dokument unternahm, und die ortliche Gemeinschaft zwischen den Getrennten
sichtbar zu machen bei gottesdienstlichen Gelegenheiten, bei gesellschaftlichen
Anlassen, in der Aktivierung der Laien im Berufsleben, in der Planung und
Durchfithrung gemeinsamer Aktionen, nicht zuletzt auch in dem Leiden unter der
vielleicht noch nicht zu iiberwindenden Trennung am Abendmahlstisch, Den Kon-
fessionen wird (provisorisch?) die Aufgabe zugewiesen, diese Dinge lehrmaBig
zu tiberdenken (61), insbesondere der Bedeutung der Taufe und des Abendmahls
nachzugehen. So sollen sie dann zu gemeinsamem Handeln kommen, als dessen
Aufgabe besonders das Gebiet christlicher Ethik und personlicher Lebensfithrung
und das weitgedehnte Gebiet christlicher Erziehung genannt werden (63 £.).

All das steht unter dem Thema ,Einheit“. Die Mannigfaltigkeit in ihrem
(relativen) Eigenrecht ist in Neu-Delhi noch kein eigenes positives Thema ge-
wesen — aber vielleicht miifite sie es werden, um den gangbaren und der Wahr-
heit entsprechenden Weg nicht bloB in der Einzelgemeinde, sondern auch im
Okumenischen Rat der Kirchen zu finden. Die allgemeinen Studien des Rates und
die konkreten Beratungen, die er beide fiir die Kirchen durchfihrt, kommen nicht
selten an scheinbar uniiberwindliche Grenzen. Vielleicht konnte da die Frage
weiterhelfen, ob nicht Besseres und Groferes gesichtet und erreicht wiirde, wenn
Klar herausgestellt wire, da8 man das einigende Band der Gemeinschaft auf das
Wesentliche und Notwendige beschrankt, im iibrigen aber die Freiheit zur in-
dividuellen Gestalt innerhalb der Grenzen der Gemeinschaft in evangelischem
Sinne bewuBt gewihrt. Nur die Alleingeltung Jesu Christi und damit die Kraft
der Einheit diirften dadurch nicht berithrt werden. Ein Glied wiirde seine Funktion
als Glied aufgeben, wo es in anmaBlicher Selbstbehauptung tiber die Wahrheit
verfiigen wollte (die doch er allein ist) und sich an der Liebe versiindigte (wo
doch er allein die giiltigen Grenzen der Gemeinschaft seines Leibes zieht). Die
Einheit ist in Christus gegeben und aufgegeben und will anerkannt sein; eine
Einerleiheit abet ist nicht erforderlich. Denn nicht die Gleichschaltung der Vielen,
sondern ihre ‘Bintracht im Lobe ‘Gottes ist'das letzte Ziel. Unitas und libertas
verteilen sich nicht — wie das bekannte Wort sagt — auf die necessaria und die
dubia; sondern gerade wo die necessaria in der Eintracht der caritas ergriffen
werden, schlieft das die libertas ein, wiederum in der Eintracht der caritas. Denn
Einlheit ist allés andere als eine formale Bestimmung: Weil sie an Christus gebun-
den ist und bleibt, ist sie untrennbar vom Gehorsam gegen die Wahrheit und von
der Heiligung in der Liebe. ‘
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V:
Der Mafistab fiir die Beurteilung der Aussagen iiber die Einheit

Die Konferenz von Neu-Delhi hat zu einer Vision der Einheit angesetzt. Wo-
her sollen die Kirchen den Mafistab nehmen, um das gegebene Bild zu wiirdigen
und kritisch weiterzufithren?

Die Okumene hat es bisher vermieden, eindeutige Aussagen iiber eine gemein-
sam anerkannte kritische Norm ihrer theologischen Aufierungen zu ma-
chen. Man darf es darum als einen grofien Fortschritt werten, daff nach der neuen
Basisformel das Bekenntnis der zur Okumene gehorigen Kirchen zu Jesus Chri-
stus ,gemiB der Heiligen Schrift“ sein soll. Praktisch hatte schon immer, soviel
sich in den AuBerungen des Okumenischen Rates beobachten 1iBt, in dem Rang-
streit zwischen Schrift und Tradition die Heilige Schrift den , Vorrang” (61), auch
wenn die Frage nach dem Verhiltnis von Schrift und Tradition prinzipiell uner-
ortert blieb. Der Bericht der Sektion ,Einheit“ in Neu-Delhi stellt nirgends die
Bibel grundsétzlich als Norm auf; er beschreibt aber immer wieder ihre tatséich-
liche Funktion als Quelle des Glaubens: ,Die Heilige Schrift Alten und Neuen
Testaments bezeugt den apostolischen Glauben®, heifit es im Kommentar (54);
sie ist die ,erste Grundlage dieser koinonia“ zusammen mit dem glaubenden
Horen (61). Ahnlich wird im Nachwort der Einheitsformel gesprochen von ,Got-
tes Wille, wie er in der Heiligen Schrift bezeugt ist und durch den Heiligen Geist
fiir uns und in uns immer mehr enthiillt wird” (51). Erwihnt und gefordert wer-
den biblische Studien (51, 55) und Bibelarbeit (57). In der Einheitsformel selbst
aber (50) erscheint der Verweis auf die Heilige Schrift nicht. Aber ist sie gerade
dort entbehrlich, wo die sichtbaren Merkmale der Kirche aufgezihlt werden wol-
len? MiiBte dort nicht zum mindesten in dem Sdtzchen, in dem vom Bekenntnis
zu Jesus Christus als dem Herrn und Heiland die Rede ist, das ,gemif der Hei-
ligen Schrift“ erscheinen, das der neuen Basisformel ein so bedeutsames Gewicht
gibt?

Das Interesse, das von der Reformation her an dem sola scriptura ge-
nommen werden muf, ist darin begriindet, daff die Kirche ein deutliches Gegen-
iiber haben muB; ein Gegeniiber, das ebenso fafbar und sichtbar wire wie die
anderen Merkmale, die man der Kirche zuschreibt. Es geht hier nicht bloff um die
Fiille der Schrift, die sie jeder spiteren Aufierung der Kirche iiberlegen macht als
das Urzeugnis, das durch nichts anderes ersetzt werden kann. Ebenso wichtig ist
vielmehr auch das andere, was die Schrift zu einer iiber der Kirche stehenden
Norm macht. Es geniigt hier nicht die ruhevolle Behauptung, die Heilige Schrift
sei doch in die Tradition der Kirche eingegangen; man gehorche also der Schrift,
wenn man bei der Kirche sei, die den einen schriftgemiBen Glauben in ihrer
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Liturgie ebenso bekenne, wie sie das eine Evangelium dort lese. Man verweist
dabei auf das kirchliche Amt. Aber kann dem Amt mit Selbstverstind-
lichkeit zugeschrieben werden, daff es kraft apostolischer Sukzession den aposto-
lischen Glauben verbiirge? Ist es erlaubt, das von der Reformation gesichtete
Faktum zu iibersehen, daf die Kirche trotz ihrem Amt, trotz ihrem Bekenntnis,
trotz ihrer Evangelienlesung sich vom apostolischen Glauben als einem in der
Gemeinschaft der Kirche zu predigenden, zu lebenden und im Zeugnis zu erhirten-
den Glauben getrennt haben koénnte? Ist die Gemeinde des lebendigen Gottes
anders ,Pfeiler und Grundfeste der Wahrheit” (1. Tim. 3, 15) als so, daf} sie das
schriftgemidfie Zeugnis ausrichtet? Und hat sie nicht darin den einzigen Grund
ihrer Einheit? Das Amt wird in der Einheitsformel erwihnt; es soll, nach dieser
Schau der Einheit, von allen Kirchen in allen Kirchen anerkannt werden. Aber das
kann legitim doch nur heiflen, daB es als Amt des Evangeliums (und das heiBt
als Amt der Heiligen Schrift) anerkannt wird.

Es geht darum, dafl man die Schrift als die Richterin gelten 1aBt, die der Kirche
gegeniibersteht. Gewiff ist es einst die Kirche gewesen, die den Kanon be-
schlossen hat; sie war es, welche die Schriften zusammenstellte, die sich ihr als
Zeugnisse apostolischen Geistes ausgewiesen und bewihrt hatten. Aber sie tat
dies nicht, um damit ihre eigene Herrschaft und Hoheit iiber die Schrift zu be-
kunden. Vielmehr setzte sie sich in Erkenntnis ihrer Bediirftigkeit, in ihrer viel-
fachen Anfechtung durch Irrlehre, diese Schriftensammlung als Kanon gegeniiber;
und nur so, indem sie der Schrift diese Funktion beliBt, wahrt die Kirche ihre
Apostolizitit. Gewil hat sie dem Geist des ErhShten offen zu sein; aber dies ge-
schieht nicht anders als so, daf sie gerade als sichtbare Gemeinschaft der bleibenden
Verfiigungsgewalt ihres geschichtlichen Herrn unterstellt bleibt, der ihr im apo-
stolischen Wort bezeugt ist. In der Charakterisierung der Kirche als der aposto-
lischen meldet sich ein entscheidendes Merkmal an, das fiir ihre Einheit grund-
legend ist. Es sollte darum nicht blof im Kommentar, sondern auch in der Ein-
heitsformel selbst erscheinen.

Aber ist diese Apostolizitit nicht doch in ihrem entscheidenden Inhalt in der
Formel bereits erwihnt, wenn dort die Rede ist von dem Verkiindigen des einen
Evangeliums? Sicherlich ist hier ein wichtiges Merkmal der Kirche angesprochen.
Aber es wird verhiillt, daf sie nicht blof anderen zu predigen hat, sondern da8
sie selbst ganz und gar aus dem Wort lebt, das ihr in der Schrift als Quelle und
Norm gegeben ist. Wiirde die ,Verkiindigung des einen Evangeliums® in der
Einheitsformel den ihrer Bedeutung allein angemessenen Platz innehaben, so kénnte
sie nicht erst hinter Taufe, Bekenntnis, Gemeinschaft und Apostolikum erscheinen.
Der hartnickig immer wieder von der reformatorischen Theologie her in Neu-
Delhi angemeldete Wunsch nach Vorordnung des ,Wortes” wurde leider nicht
erfiillt.
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Was aber ist das Recht der Traditionen der Kirchen? Deutlich
tritt im Bericht der Sektion ,Einheit” das Bemiihen hervor, auch ihrer Bedeutung
gerecht zu werden. Die Heilige Schrift, welcher der ,Vorrang” gebiihrt, bedarf
des , glaubenden Hérens und dariiber hinaus der ,Bewahrung in der Kirche durch
den Heiligen Geist“ (61). ,Diese erste biblische Offenbarung wurde der aposto-
lischen Kirche und durch sie gegeben und ist fort und fort von unseren gemein-
samen geschichtlichen Glaubensbekenntnissen bezeugt und gesichert worden, be-
sonders vom apostolischen und vom nicaeno-constantinopolitanischen” (61). Die
»Okumenizitit der Zeit* werde, so wird ‘gesagt, darin verwirklicht, daf man sich
ernsthaft mit zweierlei befasse: ,mit den alten Zeugen und zugleich ‘mit den
Gaben des Lichtes und der Wahrheit, die der Geist im Laufe der Geschichte dem
Volke Gottes zu besonderen Zeiten und in unterschiedlichen Traditionen gegeben
hat” (61). Ahnlich, wie Nissiotis in seinem Vortrag dies seiner eigenen ortho-
doxen Kirche nahelegte, wird hier der Beschrinkung auf die Tradition allein der
ersten Jahrhunderte gewehrt und der Raum aufgetan fiir eine auch die spdteren
Perioden der Kirchengeschichte fruchtbar einschliefende ,ecumenicity in time®, die
sich auf diese Weise alsbald weitet zu der heute vorhandenen ,Okumenizitit im
Raum® (in space). Das alles ist einer durchaus korrekten Deutung fihig, solange
den Traditionen der zweite Platz angewiesen bleibt und die normative Autoritit
der Schrift dadurch nicht in Frage gestellt ist; sie mufl das einzig ihr zustehende
Recht behalten, allein die verschiedenen Traditionen zu beurteilen.

Keine Tradition an sich ist schon als solche legitimiert. Darum besteht auch die
einzige Hoffnung auf Einigung der durch ihre Traditionen getrennten Kirchen darin,
daff ‘sie gemeinsam auf das kanonische Zeugnis héren, um dadurch die rechte
Einstellung zu ihren Traditionen zu gewinnen und sie ,zu haben, als hitte man
nicht”; so kime es zu jenem unerliBlichen ,Sterben und Wiedergeborenwerden®
(51). Denn so reich der Heilige Geist die Kirchen in ihren Traditionen begabte,
s0 gesichert ist doch auch, daf er sich dabei des Rechtes zur Kritik nicht begibt;
er leitet nicht anders in alle Wahrheit (Joh. 16, 13), als daB er es von dem
geschichtlichen, in der Schrift bezeugten Jesus Christus nimmt (Joh. 16, 14). Darin
ist ‘noch einmal das Urteil angemeldet gegen den ,siindigen Eigenwillen® (51),
der die Einheit dadurch verhindert, daB er der Kirche einen selbstindigen Eigen-
wert neben Christus beimifit. Darin ist aber auch dem Schluwort des’ reichhal-
tigen Berichts der Sektion ,Einheit” zugestimmt: ,Bei unserer Sorge um Einheit
auf allen Ebenen des kirchlichen Lebens sind wir uns bewuft, daB die Einheit, die
wir suchen, nicht um ihrer selbst oder gar um unserer selbst willen erstrebenswert
ist. Sie ist es um unseres Herrn willen und um der Welt ‘willen, die zu retten er
gestorben ist. Einheit ist untrennbar von Erneuerung in Heiligkeit und Wahrheit
zur Ehre Gottes® (69). Groferes i8¢t sich iiber die Einheit nicht sagen.

96



DIE AUFGABEN FUR DIE KUNFTIGE ARBEIT IN DER
KOMMISSION FOR GLAUBEN UND KIRCHENVERFASSUNG

VON HEINZ RENKEWITZ

Unter den drei Vollversammlungen hat die nach Neu-Delhi zusammenberufene
— soweit jetzt schon dariiber geurteilt werden kann — den gewichtigsten Beitrag
von seiten der Bewegung fiir Glauben und Kirchenverfassung erfahren. Die Auf-
nahme grofBer Kirchengemeinschaften der orthodoxen Christenheit und die Inte-
gration des Internationalen Missionsrates in den Okumenischen Rat der Kirchen
werden schon jetzt als Ereignisse von kirchengeschichtlicher Bedeutung angesehen.
Dariiber sollte aber nicht iibersehen werden, da — vorsichtig geurteilt — erst
jetzt die Bewegung fiir Glauben und Kirchenverfassung voll ,integriert worden
ist, wenn als Priifstein der Einfiigung und des Zusammenwachsens die Durchdrin-
gung der ganzen Arbeit des Okumenischen Rates mit den urspriinglichen Absich-
ten dieses Zweiges der modernen Skumenischen Bewegung verstanden wird.

In Amsterdam war die Einheit in der Verschiedenheit und die Verschiedenheit
in der Einheit als Schliissel zum Verstindnis der trotz des Willens zur Einheit
noch vorhandenen Spaltungen entdeckt worden. In Lund — denn auch diese
3. Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung ist in den Bereich der Be-
trachtung mit einzubeziehen — war ein Fortschritt in der Methode gemeinsamer
Arbeit erreicht und die Periode vergleichender Betrachtungsweise im Blick auf die
verschiedenen Glaubensiiberzeugungen in den einzelnen Kirchen abgeschlossen
worden. Inhaltlich hatte die Wendung zur Christologie und zur Eschatologie zur
Aufnahme neuer Studienarbeit in den theologischen Kommissionen gefiihrt. Die
Bemithung um das gemeinsame Verstidndnis der Kirche, der Tradition und der
Traditionen, der Herrschaft Christi iiber Kirche und Welt, der Taufe, des Pro-
selytismus und der institutionellen Elemente kirchlicher Wirklichkeit setzte ver-
stirkt ein, Ergebnisse dieser zehnjdhrigen Arbeit werden der 4. Weltkonferenz
fiir Glauben und Kirchenverfassung 1963 vorgelegt werden.

Evanston brachte zwar eine ausgedehnte Diskussion iiber das eschatologische
Thema, vermochte aber — trotz eines eigenen Berichtes — auf dem ureigensten
Gebiet theologischer Aussagen iiber die Einheit, die wir haben, und iiber die Ein-
heit, die wir suchen, keine in starkem Mafe weiterwirkenden Impulse zu geben.

Indessen stand die Arbeit nicht still, weder in den theologischen Kommissionen
noch in der Gesamtkommission fiir Glauben und Kirchenverfassung. Zeitweise
konnte es wohl so scheinen, als seien die Fragen kiinftiger Organisationen und
Gliederung des Okumenischen Rates und des erforderlichen und angemessenen
Raumes Fiir die Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung am vordringlichsten.
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Der sehr intensiv bearbeitete Bericht iiber die Zukunft der Kommission gipfelte
in der Forderung nach einer Erweiterung des Mitarbeiterstabes, um die Aufgaben
der Kommission besser erfilllen zu kénnen, machte aber die Umgestaltung des
Referats fiir Glauben und Kirchenverfassung zu einer eigenen Abteilung und
deren Herauslgsung aus der Studienabteilung nicht zur Hauptsache. Diese flexible
Politik, die iiberhaupt der Arbeitsweise des Okumenischen Rates und seiner Glie-
derungen entspricht, hat inzwischen ihre Friichte getragen. Wahrscheinlich hitte
sich sonst ein stirkerer Widerstand gegen zu weit gehende, wenn auch sachlich
fundierte Wiinsche geregt, und damit wire der urspriinglichen Intention von
Glauben und Kirchenverfassung nicht gedient gewesen. Auch der Bericht des Aus-
schusses fiir Glauben und Kirchenverfassung, der der 3. Vollversammlung aus ihrer
Mitte heraus vorgelegt wurde, spiegelt diese Erwidgungen wider. Noch bei der
Vorlage dieses Berichtes im Plenum wurde in der Einfithrung der Text abgeiindert.
Statt der Formulierung ,der Ausschuf méchte deshalb die Vollversammlung da-
von in Kenntnis setzen, dal er den Zentralausschuff bittet, zu einem frithen Zeit-
punkt den Beschluf zu fassen, der Kommission und dem Sekretariat
fiir Glauben und Kirchenverfassung die Stellung einer Abteilung innerhalb des
Okumenischen Rates zu geben®, wurde der Wortlaut nun dahin abgeschwiicht, da8
es hieB: ,Der AusschuB ... bittet den ZentralausschuB zu erw i gen (consider),
zu einem frithen Zeitpunkt der Kommission und dem Sekretariat fiir Glauben und
Kirchenverfassung die Stellung einer Abteilung innerhalb des Okumenischen Rates
zu geben .. .”

Wahrscheinlich werden manche langjihrigen Mitarbeiter der Kommission ge-
hofft haben, auf der 3. Vollversammlung kénnte in dieser Richtung mehr er-
reicht werden. Aber durch diese flexible Politik blieb der Weg dazu frei, die wirk-
lich gegebenen Anregungen, die aus der stillen und intensiven Arbeit von Glau-
ben und Kirchenverfassung kamen, nun ungehindert sich auswirken zu lassen.
Vielleicht zur eigenen Uberraschung mancher Mitglieder der (stindigen) Kom-
mission fiir Glauben und Kirchenverfassung hat sie nun doch den Dienst erfiillen
konnen, der ihr nach ihrer eigenen Ordnung zugewiesen ist: ,der wesenhaften
Einheit der Kirche Christi Ausdruck zu geben und dem Okumenischen Rat und
den Kirchen besonders vor Augen zu halten, daB sie verpflichtet sind, diese Ein-
heit um der Glaubwiirdigkeit willen von Weltmission und Evangelisation sichtbar
zu machen” (Arbeitsbuch Neu-Delhi 1961, deutsche Ausgabe S. 97).

Wenn wir fragen, worin dies sichtbar geworden ist, so darf auf folgendes hin-
gewiesen werden:

1. Die neue Beschreibung des Zieles und der Gestalt der Einheit, die wir suchen.
Dariiber ist bereits in einem anderen Beitrag dieses Heftes ausfithrlich berichtet
worden. Hier sei nur auf die Tatsache hingewiesen, dafi zum ersten Mal eine
Vollversammlung des Okumenischen Rates gewagt hat, dieses Ziel deutlich inhalt-
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lich zu beschreiben und ihm einige deutliche Konturen zu geben. Schon die letzte
Gesamtsitzung der Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung in St. An-
drews, Schottland, 1960, hatte wesentliche Arbeit an der neuen Formulierung ge-
leistet. Die Verinderungen, die nun vorgenommen wurden, waren zum Teil sach-
lich berechtigt und auch gliicklich formuliert. Geblieben ist jedenfalls der wesent-
liche Inhalt, mit dem die Gesamtkommission in St. Andrews ,sichtbare Einheit”
beschrieben hat. Das war eine mutige, mehr noch eine von Hoffnung auf Jesus
Christus, den Herrn der Kirche, zeugende Tat. Endlich ist der Okumenische Rat in
stirkerem MaBe bereit, sichtbare Konsequenzen daraus zu ziechen, daB in Jesus
Christus die Einheit gegeben ist und daB diese Einheit nur im gemeinsamen Horen
auf den einen Ruf wichst, wie es Dr. Visser 't Hooft so eindriicklich formuliert hat.

2. Die sichtbare Einheit, der der Okumenische Rat zustrebt, wurde nach drei
Richtungen umfassender: nach der Seite der orthodoxen Christenheit, nach der
Seite der jungen Kirchen und nach der Seite der Pfingstkirchen. Die Uberzeugung
war innerhalb der Vollversammlung allgemein, daf es sich hier nicht in erster
Linie um organisatorische Vorginge handelt, sondern daB wichtige geistliche Er-
eignisse ihre organisatorischen Auswirkungen haben und weitere theologische
Aufgaben stellen werden. Und zwar gilt das letztere nicht nur im Blick auf den
Austausch und die Begegnung zwischen Theologen der orthodoxen Christenheit
und Theologen anderer Mitgliedskirchen und Nicht-Mitgliedskirchen, sondern
auch im Blick auf die Geistlichen der Pfingstkirchen.

3. Die Gemeinschaft im Héren auf das Wort, im Lobpreis und am Tisch des
Herrn hat eine mehr zentrale Stellung und damit auch eine stiirkere Bedeutung
fiir die Arbeit der Vollversammlung selbst gewonnen. Die fast selbstverstindliche
Art, in der die groBe Versammlung, jeweils den verschiedenen Liturgien einzelner
Mitgliedskirchen folgend, sich zum Gottesdienst vereinte oder in groBer Zahl am
Tisch des Herrn zusammenkam oder ein intensives Gesprich in den biblischen
Studien am Morgen fithrte, machte deutlich, daB die umfassende Einheit dieser
Versammlung nicht eine organisatorische Angelegenheit war, sondern aus den
Quellen gespeist wurde, die der Christenheit gegeben sind, wenn sie unter ihrem
Herrn zusammenkommt.

4. An der neuen Formulierung der Basis ist die Kommission fiir Glauben und
Kirchenverfassung als solche verhiltnismifig wenig beteiligt gewesen. Immerhin
darf die Kommission auch in diesem Zusammenhang genannt werden, weil die
Basis in das Zentrum der Arbeit fiir Glauben und Kirchenverfassung hineingehdrt,
und die neue Formulierung dazu beitragen wird, die gemeinsame Arbeitsgrund-
lage vor Augen zu halten.

Fiir die Zukunft ergibt sich eine Fiille spezieller Aufgaben fiir die Kommis-
sion fiir Glauben und Kirchenverfassung. Deutlich wurde dies schon in der Zu-
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sammensetzung der neuen Kommission, die diesen Aufgaben Rechnung zu tragen
hat, wie auch in der Gestaltung des Abends iiber Fragen von Glauben und Kir-
chenverfassung wihrend der Vollversammlung.

Wie bei dem Zentralausschuf ist die Mitgliedschaft der Kommission fiir Glau-
ben und Kirchenverfassung insofern erheblich verindert worden, als die Zahl der
Mitglieder aus Asien und Afrika vervierfacht wurde und Kirchen aus 19 bisher
nicht vertretenen Lindern ein Mitglied in die Kommission entsandten. Zahlreiche
weiter in dieser Richtung gehende Antrige konnten nicht beriicksichtigt werden,
denn die begrenzte Zahl der Mitglieder (120) macht es unmdglich, einen Repri-
sentanten jeder Kirche in die Kommission aufzunehmen. Gewifl werden auch die
neugewihlten Vertreter der orthodoxen Christenheit einen starken Einfluf auf
die Arbeit dieser Kommission nehmen; denn sie erklirten mehrfach, daB gerade
diesen Fragen ihr besonderes Interesse gehdrte.

In der Abendsitzung, die den Fragen von Glauben und Kirchenverfassung ge-
widmet war, sprach zuerst der Erzbischof von Canterbury im Anschluff an Joh. 17
die Uberzeugung aus, daff Wahrheit, Heiligung und Einheit nicht voneinander
getrennt werden diirften, sonst trete eine Verzeichnung ein, die auch das Zeug-
nis der Christenheit beeintrichtige. Auferdem beschrieb er den Unterschied zwi-
schen weltlichen Einheitsbestrebungen und denen der Christenheit. Ein weiterer
Beitrag kam von Dr. N. A. Nissiotis, Mitglied des Lehrkérpers des Okumenischen
Instituts in Bossey. Hier waren insofern neue Klinge zu héren, als nicht der be-
kannte Standpunkt der orthodoxen Kirche hinsichtlich der Einheitsfrage wieder-
holt, sondern der Versuch gemacht wurde aufzuweisen, wie man gemeinsam auf
gleicher Ebene wirken, voneinander lernen und zusammenwachsen kénnte. In Dr.
Nissiotis kam ein jiingerer Vertreter innerhalb der orthodoxen Theologie zu
Wort. In diesem Zusammenhang sei auch auf den Aufsatz von Dr. N. A. Nissiotis
in der ,Ecumenical Review” Vol. XIV Nr. 1, 1961, S. 4—28, hingewiesen: ,In-
terpreting Orthodoxy”. Dieser Beitrag konnte z. B. in den Beratungen des Aus-
schusses fiir das Okumenische Institut begreiflicherweise nicht voll diskutiert wer-
den, ist aber ein Beispiel dafiir, wie in Zukunft das Gesprich zwischen ortho-
doxen und protestantischen Theologen aufgenommen werden kann.

Endlich brachte diese Abendsitzung einen Beitrag von Rev. Potter (frither beim
Jugendreferat), der ein dynamisches Bild des Okumenischen Rates entwarf, vor-
wartsdringend, kritisch gegeniiber aller Restauration und statischen Haltung. Hier
war der ,Ruf zur Einheit” deutlich zu spiiren. Vielleicht erschienen seine Ausfiih-
rungen manchem etwas zu stiirmisch, daB er sich zu leicht iiber ekklesiologische
Bedenken hinwegsetzte, aber dafiir kam die Dringlichkeit der Situation, in der sich
die Christenheit iiberall befindet, packend zum Ausdruck; und wenn er kritische
Worte gegeniiber den konfessionellen Weltbiinden fand, so wirkten darin Erfah-
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rungen nach, die in der missionarischen Situation gemacht wurden, wenn sie na-
tiirlich auch nicht die einzigen sind.

Auf die sich hier zeigenden jungen Krifte und die mit ihnen in der Arbeit
schon linger stehenden bisherigen Mitglieder der Kommission fiir Glauben und
Kirchenverfassung wartet nun ein umfassendes Programm.

Die Vorbereitungen fiir die 4. Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchenverfas-
sung im Jahre 1963 liegen zum Teil bei den theologischen Kommissionen, die
ihre Arbeit abzuschliefen und entsprechende Berichte vorzulegen haben.

Dariiber hinaus ist beabsichtigt, wenn méglich eine besondere Kommission zu-
sammenzurufen, die sich mit den theologischen Ausdrucksformen und mit einer
radikalen Revision der theologischen Sprache beschiftigt. Schon in St. Andrews
war die Erkenntnis angeklungen, daf wir weithin mit iiberlieferten Begriffssyste-
men arbeiten, die den vielfach verinderten Denkstrukturen in unserer Zeit nicht
mehr angemessen sind, und daf deshalb die Verkiindigung der Kirche hiufig auf
taube Ohren trifft. Dabei geht es sicher nicht nur ,,um den zunehmend stirkeren
Sog der verschiedenen Formen des materialistischen Sikularismus und des gei-
stigen Nihilismus“, sondern auch um den starken EinfluB naturwissenschaftlicher
Betrachtungsweise und Erkenntnisse, die auf der einen Seite den eigentlichen Sinn
und Gehalt der biblischen Aussagen schwer verstindlich machen, auf der anderen
Seite aber auch neue Méglichkeiten des Verstindnisses und der Formulierung er-
Sffnen.

Der Bericht des Ausschusses fiir Glauben und Kirchenverfassung, der der Voll-
versammlung vorgelegt wurde, teilt die verschiedenen Aufgaben, vor die sich die
Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung gestellt sieht, auf die verschie-
denen Kontinente auf. Wahrscheinlich ist dies so zu verstehen, dafl Schwerpunkte
theologischer Arbeit gebildet werden sollen, z. B. sind die eben genannten
Fragen bei Europa und Nordamerika erwihnt. In Asien sollen besonders der
wachsende EinfluB und die stéirkere Beteiligung der Laien am Leben der Kirchen
sowie die Tatsache, daB es in vielen Gebieten unméglich ist, iiberall hauptamt-
liche Pfarrer einzusetzen, untersucht werden. Die trennenden Krifte, die die Fin-
heit der Gemeinde untergraben, wie z. B. Sprache, Rasse, Kultur und Kaste, miis-
sen ebenso untersucht, wie der Prozef der ,Heimischmachung® (indigenisation)
beobachtet werden, da dieser sowohl Méglichkeiten als auch Gefahren mit sich
bringt und Verinderungen im Verhiltnis der asiatischen Kirchen zu ihren Mut-
terkirchen nach sich zieht. Die Teilnehmer an der Vollversammlung hitten gern
mehr Zeit und Gelegenheit gehabt, an Ort und Stelle sich in diese Probleme zu
vertiefen.

Weiter fordert die Lage der unierten Kirchen in Asien griindliche theologische
Uberlegungen, da diese Kirchen ,gegenwirtig einer Spannung zwischen zwei Ten-

101



denzen unterliegen, nimlich einerseits einer weiteren Vereinigung mit anderen
asiatischen Kirchen und andererseits einem wachsenden SelbstbewuBtsein, einer
stirkeren Integration und einem zunehmenden Institutionalismus®.

Fiir die theologische Arbeit in Afrika werden u. a. folgende Gegenstinde ge-
nannt: ,die Notwendigkeit eines gemeinsamen christlichen Zeugnisses gegeniiber
den missionarischen Erfolgen des Islam, die Beziehung zwischen den historischen
Kirchen und den neu entstehenden Sekten und die Notwendigkeit, sowohl die
afrikanische als auch die europdische Kultur zu heiligen und beide Kulturformen
in die ein e Kirche hineinzubringen.“

In Lateinamerika sei es dringend notwendig, Studientagungen iiber Glauben
und Kirchenverfassung abzuhalten.

Im Nahen Osten endlich miite dem besonderen Mangel an wichtigen Kon-
takten zwischen den orthodoxen Kirchen untereinander und zwischen den ortho-
doxen und evangelischen Kirchen begegnet werden. Auferdem sollte man sich
gemeinsam bemithen, ,an die auf sikularer Grundlage ausgebildeten Intellektu-
ellen heranzukommen und sich mit der Welt des Islam auseinanderzusetzen®.

Schon diese Aufstellung der Themen zeigt, welch starke Verinderung voraus-
sichtlich bei den Verhandlungen der 4. Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchen-
verfassung sich ereignen wird. Es wird forderlich sein, wenn das abstrakte theo-
logische Gespriich durch diese konkreten Fragen stirker auf die Notwendigkeiten
und Entscheidungen des kirchlichen Lebens in den verschiedenen Kontinenten
bezogen wird.

Uber die Vorbereitung der 4. Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchenverfas-
sung hinaus ergeben sich zahlreiche Aufgaben, denen gerade regionale Kon-
ferenzen und Arbeitsausschiisse ihre Aufmerksamkeit zuwenden
sollten. Sie kénnen in drei Bereiche gegliedert werden: theologisches Selbst-
verstindnis des Okumenischen Rates, theologisches Verstindnis der Skumenischen
Bewegung und ,lebendiger Meinungsaustausch”.

Wie es nach Evanston einen ,Response to Evanston® gab, so sollten die Ant-
worten der Kirchen insbesondere auf die Erklirung von Neu-Delhi iiber die sicht-
bare Einheit sorgfiltig studiert und von Zeit zu Zeit dariiber dem Zentralaus-
schuf berichtet werden. Die verschiedenen Erklirungen von Toronto, St. Andrews
und Neu-Delhi bediirfen eines eingehenden Studiums hinsichtlich ihres gegen-
seitigen Verhiltnisses und der Folgerungen, die daraus gezogen werden miissen.
Der zweite Vorsitzende der (stindigen) Kommission fiir Glauben und Kirchenver-
fassung, Prof. Henri d’Espine, machte wiederholt auf diesen Punkt aufmerksam.
Wir brauchen eine Neufassung des Toronto-Dokuments! Hier ist weitergehende
theologische Arbeit dringend erforderlich.
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. In den Bereich des theologischen Selbstverstindnisses gehort auBerdem die
Frage nach dem Wesen und der Funktion von Konzilien in der Geschichte der
Kirche. Da die Vollversammlungen des Okumenischen Rates eine vollig neue Ge-
stalt einer weltweiten Reprasentation der Christenheit bzw. eines grofien Teiles
der Christenheit darstellen, kann ihr Charakter durch einen derartigen Vergleich
mit den Konzilien der Christenheit — in Vergangenheit und Gegenwart — deut-
licher herausgearbeitet werden, auch im Blick auf die Tragweite ihrer Entschlies-
sungen und Empfehlungen. Einheit zu gewinnen, ohne Uniformitit aufzuzwingen,
wird immer eine Hauptaufgabe der Skumenischen Bewegung und des Rates blei-
ben. Deshalb erscheint es wichtig, dariiber eine Konsultation abzuhalten. Kann
die Grenze zwischen ,mehr sichtbarer Einheit® und Uniformitit beschrieben
werden?

Die Fragen nach dem theologischen Verstindnis der Skumenischen Bewegung
fithren in einen noch umfassenderen Bereich. Eines der wichtigsten theologischen
und praktischen Probleme wird in den nichsten Jahren und Jahrzehnten dem
Okumenischen Rat und den konfessionellen Weltbiinden in ihrem gegenseitigen
Verhiltnis aufgegeben sein. Bei jeder griindlichen Aussprache in Skumenischen
Kreisen stéft man bald auf diese Frage, und keineswegs ergibt sich dann eine
einhellige Sicht! Wihrend bei sog. Jungen Kirchen die Neigung besteht, in diesen
Weltbiinden die grofen Hemmnisse auf dem Wege zur Verwirklichung sichtbarer
Einheit zu sehen, wird innerhalb dieser grofien Vereinigungen auf die griindliche
Hilfe hingewiesen, die diese gerade ihren schwichsten Gliedern geben konnen.
Mége bei Unionsverhandlungen oft die Stellungnahme der konfessionellen Haupt-
quartiere entscheidendes Gewicht besitzen, so sei doch andererseits ein weiter
Spielraum fiir Unionsméglichkeiten, unabhingig von diesen Zentralen, gegeben.
Der Okumenische Rat aber habe — da er mehr als ein Sammelbecken fiir Einheits-
auffassungen, aber weniger als eine Uberkirche sei — die Mdoglichkeit, als ein
Zentrum der Inspiration zu wirken, gerade wenn er Berichte iiber Unionsverhand-
lungen und -abschliisse weitergibt, die leitenden Personlichkeiten der grofien Kon-
fessionsgruppen zusammenfithrt, theologische Konferenzen zwischen Vertretern
verschiedener Konfessionsgruppen férdert — wie z. B. die lutherisch-reformierten
Gespriche in Europa — und wenn die Kommission fiir Glauben und Kirchenver-
fassung Ratgeber zu Unionsverhandlungen und -gesprichen, schon in einem mdég-
lichst frithen Stadium, natiirlich nur auf Einladung hin, entsendet. Obwohl letz-
teres nicht ausdriicklich in dem Bericht des Ausschusses fiir Glauben und Kirchen-
verfassung erwihnt worden ist (wohl aber in dem Bericht der Sektion ,Einheit®,
vgl. ,Neu-Delhi spricht, S.65), liegt es in der Richtung der notwendigen und
»zuldssigen” oder willkommenen Aktivitit der stindigen Kommission und ihres
Sekretariates.
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Der weite Bereich des ékumenischen Meinungsaustausches, der schon immer bei
dem stark auf Studien gerichteten Charakter der Bewegung fiir Glauben und Kir-
chenverfassung eine wichtige Rolle gespielt hat, erhielt durch einen Hinweis einen
besonderen Akzent: ein Programm fiir ein gemeinsames Studium theologischer
Probleme durch orthodoxe und nichtorthodoxe Theologen sollte entwickelt und
an mdglichst vielen Stellen — lokal, national, regional — betrieben werden. Gaben
schon die obenerwihnten Beitrige von Dr. Nissiotis wihrend der Vollversamm- -
lung selbst Anla8, das Gesprich dariiber zu beginnen, so wartet z. B. auch auf un-
seren Deutschen Okumenischen Studienausschuf hier eine wichtige Aufgabe, und
das um so mehr, als wir z. B. die Bildung eigener orthodoxer Gemeinden fiir die
Arbeiter und Praktikanten aus Griechenland bei uns férdern miissen und zu fér-
dern beginnen. Hier liegt eine Aufgabe vor uns, die ganz praktische Hilfe und
theologischen Austausch miteinander verbindet. Freilich diirfen diese neuen Ge-
meinden kriftemdBig nicht so schwach besetzt sein, daB ihre Pfarrer kaum ihre
tagliche Gemeindearbeit — noch dazu in sehr weit ausgedehnten Bereichen — zu
leisten vermdgen und daB keine Zeit fiir derartige theologische Gespriche iibrig-
bliebe.

Schon immer bestand bei Glauben und Kirchenverfassung eine Schwierigkeit
darin, daf es nur mit Mithe gelang, in lokalen Gruppen iiber Fragen des Glau-
bens und der Kirchenverfassung fortlaufend zu arbeiten. In ganz Deutschland be-
stehen jetzt immerhin etwa 60 derartige Gruppen und Kreise. Die von der Oku-
menischen Centrale zusammengerufenen Regionaltagungen geben jeweils neue
Antriebe, und in einzelnen Landeskirchen und Freikirchen sind ortliche &ku-
menische Arbeitsgemeinschaften entstanden oder in der Bildung begriffen. Es
kommt ja dabei stets auf die Initiative von ein oder zwei Minnern oder Frauen,
»Geistlichen” oder ,Laien” an, daf aus jahrelangen Vorbesprechungen auch etwas
wird. In einem frithen Stadium der Bewegung fiir Glauben und Kirchenverfassung
geschah das etwa unter der Leitung und Férderung von Canon Hodgson, des da-
maligen Sekretirs, der Fragebogen zu bestimmten Themen aussandte, die dann in
gemeinsamen Sitzungen bearbeitet wurden. Heute kénnten wir dhnliches tun und
z.B. aus den Vorbereitungsthemen fiir die vierte Weltkonferenz Fragen heraus-
greifen, die uns besonders angehen. Z. B. wiire es sicher forderlich, wenn in un-
serem Bereich eine Studiengruppe iiber die theologischen Ausdrucksformen ein-
schlieflich des hermeneutischen Problems gebildet wiirde (der Bericht enthilt eine
dahingehende Bitte bzw. Empfehlung an den Zentralausschuff und die Studienab-
teilung). Der Deutsche Okumenische StudienausschuB sollte (in Fiihlungnahme mit
dem Sekretariat fiir Glauben und Kirchenverfassung in Genf) iiberlegen, welche
Méglichkeiten er hier zuniichst im europiisch-kontinentalen Raum sieht.

Es ist kein Zweifel, daB das theologische Gesprich mit rémischen Katholiken
im Zeichen der ,6kumenischen Mobilmachung®, von der Dr. Visser 't Hooft in
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Neu-Delhi sprach, eine neue Intensitit gewinnen wird. Der Ausschuibericht ,be-
griiBt die vielen neuen Kontakte mit romischen Katholiken, die in einer Atmo-
sphire gegenseitigen guten Willens stehen, und besonders die Einrichtung des Se-
kretariats zur Forderung der christlichen Einheit durch den Vatikan®”. Die Kom-
mission fiir Glauben und Kirchenverfassung wird im AnschluB daran gebeten
»zu priifen, auf welche Weise mit rémisch-katholischen Theologen die fundamen-
talen theologischen Fragen diskutiert werden kénnten, die zwischen den nicht-
romischen Kirchen und der rémisch-katholischen Kirche zur Debatte stehen, und
zu bedenken, welche Folgerungen sich daraus ergeben fiir die gegenseitige Be-
ziehung und die kirchliche Praxis (z. B. Mischehenfrage)“. Dieses Stichwort gab
noch zu einer kurzen Aussprache in der Vollversammlung AnlaB, in der betont
wurde, daf gerade auf diesem heiklen Gebiet Gespriche nicht geniigten, daf aber
die Ernsthaftigkeit des Wollens gerade auf rémisch-katholischer Seite an den Fol-
gerungen erkannt werden miisse und k&nne, die aus derartigen Gespriichen in der
Praxis gezogen wiirden. — Auch hier sollte der Deutsche Okumenische Studien-
ausschuf sich iiberlegen, was er weiterhin zur Forderung solcher Gespriche bei-
tragen koénnte.

In einem Gegenstand gibt der Ausschubericht, soviel ich sehe, keinen Hin-
weis fiir die Weiterarbeit, wohl aber geschieht dies in dem Sektionsbericht iiber
die Einheit: nimlich iiber die Frage der Abendmahlsgemeinschaft bei &ku-
menischen Zusammenkiinften. Sie sei hier erwihnt, da die weitere theologische
Besinnung iiber kiinftige M&glichkeiten in Angriff genommen werden muf, z. B.
im Zusammenhang mit dem Brief des Arbeitsausschusses von Glauben und Kir-
chenverfassung an die Delegierten in der Sektion ,Einheit” und an die Mitglie-
der des Ausschusses fiir Glauben und Kirchenverfassung, in dem zum Ausdruck
gebracht wurde, daB die Empfehlungen von Lund ,nicht mehr alle Gewissen be-
friedigen®. Die Verhandlungen in der Sektion ,Einheit“ hatten deutlich gezeigt,
wie stark dies zutrifft, ohne daB wihrend der Vollversammlung selbst eine neue
Lasung gefunden werden konnte. Ungeduld und Mahnung zur Behutsamkeit hiel-
ten in den Verhandlungen einander etwa die Waage, lieBen aber bei vielen gerade
an diesem Punkt eine schmerzliche Empfindung der Trennung und des Noch-
getrennt-Seins zuriick.

In dem gemeinsamen Gebet fiir die Einheit sind dagegen gewil Fortschritte ge-
macht worden. Der AusschuBbericht stellt ,mit tiefer Befriedigung fest, ,daB das
Einhalten der Gebetswoche fiir die christliche Einheit in vielen Teilen der Welt
stindig zugenommen hat. Er empfiehlt den Mitgliedskirchen, sie auch weiter ein-
zuhalten als einen Brennpunkt des Skumenischen Gebetes und Zeugnisses. Ob-
wohl der Ausschuff anerkennt, daB es verschiedene Konzeptionen von Einheit
gibt, fiir die gebetet wird, bittet er die Kommission fiir Glauben und Kirchenver-
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fassung, weitere Studien iiber das Wesen und die Folgerungen solchen gemeinsamen
Gebetes anzustellen”. Noch immer ist es nétig, die Bitte zu wiederholen, wegen
der Datumsfrage nach Wegen zu suchen, durch die die gegenwiirtigen Schwierig-
keiten beseitigt werden kénnen.

Kehrt gerade die Arbeit fiir Glauben und Kirchenverfassung zu ithren Anfingen
zuriick? Wir meinten, zu Beginn dieses Berichts diese Frage mit einem Ja beant-
worten zu kdnnen, insofern als die Dritte Vollversammlung den stirksten Bei-
trag von dieser Seite empfing, wie oben ausgefithrt wurde. Blickt man auf die
Anfinge zuriick, so wird auch der Fortschritt in der Methode deutlich. In Lau-
sanne gaben die Vertreter einzelner Kirchen ihre Erklirungen ab, wenn sie mit
dem Wortlaut an der einen oder anderen Stelle nicht einverstanden waren, und
wie oft war dies der Fall! Diesmal gab die orthodoxe Delegation eine Erklirung
ab, in der die Hoffnung ausgesprochen wurde, ,daB die Einheit von den getrenn-
ten Denominationen durch ihre Riickkehr zu ihrer gemeinsamen Vergangenheit
wiederentdeckt wird. Auf diesem Wege konnen sich auseinanderstrebende Deno-
minationen in der Einheit einer gemeinsamen Tradition treffen. Die Orthodoxe
Kirche ist bereit, an dieser gemeinsamen Arbeit als ein Zeuge, der ununterbrochen
den Schatz des apostolischen Glaubens und der Tradition bewahrt hat, teilzu-
nehmen”.

Seit Lausanne ist so viel gemeinsamer Grund sichtbar geworden, daf
mit Recht von einem Zusammenwachsen, zum mindesten auch von einer reichen
theologischen Zusammenarbeit gesprochen werden kann. Die biblisch-theologische
Grundlegung der Arbeit im Bereich der Kommission fiir Glauben und Kirchenver-
fassung ist verstirkt worden, die christologische und soteriologische Ausrichtung
ihrer Studienarbeit hat — namentlich seit Lund — zugenommen. Nun gilt es an
die Behandlung einzelner theologischer Themen gemeinsam heranzugehen,
und viele solcher Themen sind in dem AusschuBbericht genannt worden, der iib-
rigens als Material an den ZentralausschuB weitergegeben und von der Vollver-
sammlung nur ,als Information entgegengenommen® wurde.

Die Arbeit in der Kommission ist immer mit einer zihen Geduld und gedul-
digen Zzhigkeit betrieben worden. Das Einstrémen neuer theologischer Kriifte —
aus dem Bereich der orthodoxen Christenheit, den ,jungen® Kirchen in Afrika
und Asien, den Pfingstkirchen sogar — wird die weitere Arbeit nicht nur inter-
essant und theologisch fruchtbar machen, sondern hoffentlich auch fiir das Wach-
sen der sichtbaren Einheit sichtbare Resultate zeitigen! ,Die Geister sind in der
Frage der Einheit wieder mehr in Bewegung gekommen, stirker als in Evanston®
(Eintragung im Tagebuch am 25. November).
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IN WELCHEM SINN BEDEUTET DIE DRITTE VOLLVER-
SAMMLUNG IN NEU-DELHI EINEN FORTSCHRITT
DER OKUMENISCHEN BEWEGUNG?

Fragen um das , Wir“ von Neu-Delhi

VON WERNER KUPPERS

Unter den Teilnehmern in Neu-Delhi und besonders solchen, die schon frithere
Weltkirchenversammlungen erlebt hatten, herrschte unverkennbar die Auffassung,
Neu-Delhi bedeute einen Fortschritt. Es wire nun aber zu fragen, in welchem
Sinne dies zu verstehen sei: als Fortschritt im Sinne der Perfektionierung der
Arbeit des Rates als Organisation, als Zunahme der mittelbaren Gemeinsamkeit der
Kirchen in Gestalt wachsender Gewichtigkeit des Rates oder als Zunahme der
unmittelbaren Gemeinsamkeit der Kirchen in Gestalt abnehmender Bedeutung
des Rates als eines Mediums der Anniherung der Kirchen, dessen erklirtes Ziel
es sein sollte, sich selbst aufzuheben.

Jedermann wird einen Fortschritt nur der ersten Art als zu wenig ansehen, um
dariiber eine sehr besondere Freude zu duflern. Auch wird kaum jemand von Neu-
Delhi, jenem Triumph der duBeren Gestaltung des Okumenischen Rates, gerade
den Fortschritt dritter Art erwarten. So miifite es sich also um den Fortschritt
in der an zweiter Stelle genannten Dimension handeln: Zunahme mittelbarer Ge-
meinsamkeit der Kirchen in Gestalt wachsender Bedeutsamkeit des Okumenischen
Rates der Kirchen selbst.

Nicht ohne Grund wurde in Neu-Delhi wiederholt auf die wachsende ekklesio-
logische Bedeutung des Okumenischen Rates und die Uberpriifung der Toronto-
erklarung unter diesem Gesichtspunkt hingewiesen. Unverbliimter gefragt: Fiihrt
der in Neu-Delhi empfundene Fortschritt nicht doch unaufhaltsam auf die ge-
fiirchtete , Uber-Kirche” hin, auch wenn ganz zweifellos keine Gefahr besteht, dab
diese jemals in der Skumenischen Bewegung die Gestalt einer zentralistisch-autori-
tiren Einheitskirche annehmen kénnte? Eine solche kann weder nach den Statuten
des Rates noch nach der Geschichte der Mitgliedskirchen in Frage kommen. Wie
aber, wenn umgekehrt durch die Aufweichung und Abtragung der historischen
Kirchen die Mitgliedskirchen selbst ihre Gemeinschaft im Okumenischen Rat als
ihr spezifisches Kirche-Sein, als ihre eigentliche und sichtbare Gliedschaft am Leibe
Christi empfinden und erkliren wiirden? Die Ereignisse und Erklarungen von Neu-
Delhi weisen ja z. T. schon in diese Richtung.

Dahinter aber steht eine Reihe grundsitzlicher Fragen, die das Wesen und den
derzeitigen Stand der skumenischen Bewegung, des Rates und der Vollversamm-
lung betreffen.
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Anerkanntermafen ist die Vollversammlung oberste Instanz der Bewegung und
als solche auch allgemein in Ehren gehalten. Kann sie aber, so wie sie nun auch
wieder in Neu-Delhi zusammen war, tatsichlich diesem Anspruch geniigen, oder
muB sie aus in ihrer gegenwiirtigen Struktur und Sinngebung liegenden Griinden
die in sie gesetzten Erwartungen immer neu enttiuschen?

Tatsichlich erheben sich hier schwere Bedenken.

Da ist einmal die weitgehende Unverbindlichkeit der Beschliisse. Da der Rat
selbst den Kirchen nur Informationen, Empfehlungen, Fragen und Ratschlige zu-
leiten kann, ist auch sein hdchster Ausdruck, die Vollversammlung, folgerichtig
ohne jene volle Autoritit, zu der immer auch das Recht und die Macht zum be-
stimmenden Eingriff gehdren. So fithlen sich die Kirchen nicht wirklich betroffen
von dem, was eine Weltkirchenversammlung sagt und tut, und dazu firbt gefiihls-
méfig diese Unverbindlichkeit auch auf jene Beschliisse der Versammlung ab, die
fir die Arbeit und die Einrichtungen des Rates selbst verbindlich sind, weil hier
ja die volle Autoritit gegeben ist.

Es steht ganz aufer aller Frage, daB Fortschritte der dkumenischen Bewegung
auf unabsehbare Zeit nur innerhalb des Grundverhiltnisses von ,Machtlosigkeit*
des Rates und ,Autonomie” der Mitgliedskirchen erzielt werden kénnen. Und
gerade dieser Sachverhalt muB zu einer sehr niichternen Beurteilung auch der
Fortschritte von Neu-Delhi fiihren.

Niichtern sollte auch gesehen werden, wie es um die Menschen steht, die in den
Kirchen und ebenso auch in einer Vollversammlung die Skumenischen Aufgaben
wahrnehmen. Neu-Delhi konnte sich noch auf einen Rest aus dem Kreis der Oku-
meniker der Pionierzeit stiitzen, doch mehr und mehr wird ja das Bild bestimmt
von den durch die Kirchen nach ihren Gesichtspunkten ernannten Vertretern,
deren Alltagsarbeit oft weitab vom oSkumenischen Feld liegt. Ein katholisches
Konzil oder eine orthodoxe Synode beruht auf dem kirchlichen Stand der Bischéfe.
Hier wird in der Hierarchie die Kirche als Ganzheit reprisentiert gesehen. Es gibt
nichts Entsprechendes fiir den Okumenischen Rat und seine Vollversammlungen.
Fiir manche ist sogar eine Vollversammlung erst in dem MaBe reprisentativ fiir
die Kirchen, wie in ihr die Laien méglichst zahlreich vertreten sind.

Doch auch abgesehen davon ist heute der die Vollversammlung tragende De-
legierte grundsitzlich in einer ungliicklichen Lage, weil in zu kurzer Zeit und
ohne volle theologische Klirung seiner Aufgabe zu viel von ihm verlangt wird.
Wenn dazu fiir manche noch die fremde Umwelt und ungewohnte Sprachen kom-
men, ist er weder in der Lage, in den kleinen Kreisen der Sektions- und Kommis-
sionsarbeit wirksam mitzuarbeiten noch erst recht die unsigliche Papierflut zu
bewiltigen, die von Anfang an, besonders aber in den letzten Tagen das Plenum
iiberschwemmt. Mit dem Wachsen der Zahl der Mitgliedskirchen und der Bedeu-
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tung wie des Umfangs der dkumenischen Arbeit muf es damit noch schlimmer
werden, wodurch andererseits die Leitung zu noch strafferer Perfektion in der
Technik der Versammlungsbeherrschung gezwungen wird. Zwar ist die Gefahr
in Neu-Delhi erkannt und auch vom Zentralausschuff anerkannt worden. Wirk-
liche Abhilfe kann jedoch nicht von kleinen technischen MaBnahmen her kommen.
Es bedarf der Besinnung auf das Wesen des Rates und von daher auch auf Mdog-
lichkeiten und Aufgaben einer Vollversammlung. Bisher litt noch jede Vollver-
sammlung darunter, daB eine Uberkapazitit von kirchlichen Fachleuten einerseits
Routinesachen zu erledigen hatte, die im Grunde schon vorentschieden waren,
und andererseits unter Zeitdruck die wirklich wichtigen Dinge nicht ausdiskutieren
und so mehr schlecht als recht behandeln konnte. DaBl trotzdem eine Reihe wert-
voller Berichte entstanden und den Kirchen zugegangen sind, ist teils der Genfer
Vorarbeit, teils aufopfernder Nachtarbeit der kleinen Fachgruppen, ja oft einsamer
Sekretire der Ausschiisse zu verdanken. MuB dies so bleiben?

Gewif darf man dariiber nicht die Delegierten anklagen. Was kdnnen diese
Besseres tun, als sozusagen in solcher Not ihr Leben erhalten und als getreue
Zeugen zu ihren heimatlichen Kirchen zuriickkehren? Grundsitzlich ist vielmehr
zu kldren, was eine Vollversammlung wirklich ist und wie sie dementsprechend
sachgerecht arbeiten kann.

~Synode” bzw. ,Konzil“ ist sie jedenfalls weder im klassischen katholischen
noch im neueren evangelischen Sinn. Gewifl ist sie auch etwas grundsédtzlich an-
deres als ein KongreB oder ein ,Weltkirchentag®, wenn ihr auch von beiden
gewisse Ziige eigen sein mdgen. Am ehesten scheint sie etwas wie ein Parlament
zu sein. Nun ist aber das echte Parlament hdchster Macht- und Rechtstriger in
einer fest begrenzten Gemeinschaft. So kime also hdchstens der Vergleich mit
einem Halb- oder quasi-Parlament wie etwa dem englischen Oberhaus oder dem
Strafburger Europarat in Frage. Auch an die Vollversammlung der UNO wire zu
denken. In all diesen Vergleichsfillen liegt die Bedeutung mehr auf der Aus-
sprache als auf dem BeschluB, und zugleich stehen diese Parlamente in einem Dop-
pelverhiltnis zu einer Idee und einer rechtlich fafbaren, begrenzten Gemeinschaft.
So wire also vor allem die Aussprache vorzubereiten und ihr Raum zu geben. Der
Parlamentscharakter sollte als wesensbestimmend und das, was der Versammlung
vom Konzil und Kongrefl ebenfalls eigen ist, nur als erginzende und korrigie-
rende Faktoren gesehen werden.

Nun sind aber verschiedene Versammlungsformen im Grunde nur der Ausdruck
eines verschieden gearteten ,Wir“, das sich darin die Méoglichkeit geordneten
Zusammenwirkens schafft. Was ist das Wir, das im Falle der Vollversammlung des
Okumenischen Rates sich Ausdruck verschafft? In Skumenischen Dokumenten
nehmen die Wir-Sitze einen auffallend groflen Raum ein. Noch auffallender aber
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ist es, daB sie immer gerade dort sich zu hdufen beginnen, wo die ungeklirten
Fragen der Okumene wie das Finheitsproblem, die Frage der Abendmahlsgemein-
schaft oder der politischen Verantwortung berithrt werden. Hier nehmen sie dann
meist die Form von Wunsch-, Befehls- oder Bekenntnissitzen an: , Wir alle miis-
gen..., wir sollen..., wir glauben..., wir hoffen...“ Zugleich aber ist die
Spannweite des fiir das Wir beanspruchten Kreises sehr grof und auch stark wech-
selnd. Es wird in den meisten Féllen deutlich, daB es sich nicht um einen gleichen
und festen Kreis handelt. In dem Appell von Neu-Delhi an die Regierungen und
Vélker tritt ein Wir auf, das Anredende und Angeredete, Christen und Nicht-
christen in der groBen Menschheitsfamilie zusammenzufassen, sich mit ihr zu iden-
tifizieren scheint. In dem Brief an die Kirchen und ihre Gemeinden, als die ,Bot-
schaft von Neu-Delhi” bekannt, verengt sich der Kreis zunichst auf die offiziellen
Delegierten, erweitert sich dann aber schnell auf alle Angehdrigen der Mitglieds-
kirchen. Ahnlich steht es mit dem oft gebrauchten Wir im Bericht des General-
sekretirs Dr. Visser 't Hooft. Kompliziert ist die Lage dort, wo ein Sektionsbe-
richt ins Plenum gebracht und dort nur entgegengenommen wurde, ohne da8 auch
nur die Mehrheit des Plenums sich mit ihm identifizieren konnte. Wer sind dann
aber eigentlich die Wir, die im Bericht sich so nennen? Vielleicht nicht einmal die
Sektionsmehrheit im vollen Sinn. Es gibt ja Berichte, die sozusagen durch eine
Art Ermattungsstrategie zustandegekommen sind, und das miissen durchaus nicht
die schlechteren sein. Im Grunde wire das Wir des Berichtes die kleine Gruppe,
die den Text geschaffen hat. Und doch gewinnt er nun Geltung mit seinem Wir
im Namen einer gréfieren Gemeinschaft.

Man kann geradezu von acht Gestalten des Wir sprechen, die abwechselnd her-
vortreten und jedenfalls auch in den Wir-Satzen der Neu-Delhi-Texte in Frage
kommen: das Wir der jetzt lebenden Menschheit, mit der die Christenheit des
Okumenischen Rates sich solidarisch erklirt; das grofie religivse Wir, von dem
das Vaterunser gesprochen wird; das moralische Wir aller, die von dem neuen
Skumenischen Ethos der Toleranz, der Begegnung und der Zusammenarbeit ergrif-
fen sind; das Wir aller, die durch die Mitgliedschaft im Okumenischen Rat ver-
bunden sind; das Wir der offiziellen Delegierten in sessione, das breitere Wir der
Assembly-Gemeinde mit seiner stark gefithlsmifigen Betonung; das verborgene,
fast illegitime Wir der namenlosen Verfasser der entscheidenden Konferenztexte
in seiner stellvertretend fiir andere Wir-Gruppen denkenden Sachwaltertreue, und
schlieflich das ideale Wir einer im Konzil versammelten Kirche, wie es den mei-
sten vorgenannten Gruppen mehr oder weniger unklar als Orientierung und Recht-
fertigung des eigentiimlich ungeklirten und ungesicherten Tuns vorschwebt. Ge-
hort es doch zum Charakteristischen Skumenischer Texte, daB sie iiber die tat-
sachlich getrennten Kirchen hinweg gerne von ,der Kirche“ sprechen und dann
gewissermafien auch fiir diese sprechen. Reichweite, aber auch Unfertigkeit der
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skumenischen Bewegung spiegelt sich greifbar in diesem achtfachen Wir-Gebrauch,
und so kann es nicht wundernehmen, wenn beides sich wiederum in den Vollver-
sammlungen zu erkennen gibt.

{Ibrigens ist die Haufigkeit der Wir-Sitze in den Sektionsberichten von Neu-
Delhi recht unterschiedlich. Musterbeispiel fiir einen zuchtvollen Gebrauch der
Wir-Form ist der Bericht der Sektion ,Dienst®. In ihm beziehen sich die Wir-
Sitze ausschlieBlich auf bestimmte AuBerungen der Sektion als des Subjektes des
Berichtes. Im iibrigen ist in dem Bericht die Rede von klaren Instanzen: den Kir-
chen oder der Kirche, von ,Christen” oder vom Okumenischen Rat. Der Bericht
der Sektion ,Zeugnis“ ist wesentlich ausschweifender im Wir-Gebrauch und der
Bericht der Sektion ,Finheit” ist ein geradezu klassischer Skumenischer Wir-
Bericht, in dem fast alle genannten Wir-Beziige mitsprechen. Wir werten dies als
Zeichen ungeléster Problematik. Das ist nicht ohne Belang fiir das Kernstiick des
Berichtes, die Einheitsformel von Neu-Delhi und deren Interpretation. Noch 1960
in St. Andrews hieB es einleitend: ,Die Kommission fiir Glauben und Kirchenver-
fassung glaubt . . .“ Nun ist daraus in Neu-Delhi das ,Wir glauben. .." geworden,
und zugleich ist sozusagen die Aktualitit der Wir-Aussage verstirkt, indem die
Verantwortung der Sichtbarmachung der Einheit der Kirche an jedem Ort denen
zugesprochen wird, die durch die gemeinsame Taufe und das Christusbekenntnis
im Sinne der Basis des Okumenischen Rates schon verbunden sind. Zugleich aber
bleiben die einzelnen nun angefithrten Bausteine der sichtbaren Einheit — der
apostolische Glaube, das eine Evangelium, das eine Brot, das gemeinsame Gebet
sowie Leben, Dienst und Zeugnis — in der Ungreifbarkeit des Allgemeinen und
Formalen stecken, und dieser formale Charakter der Bausteine wahrer Einheit wird
auch in den nachfolgenden Erliuterungen nicht iiberwunden. So entsteht der ver-
wirrende, fast zwiespiltige Findruck aktuellen Dringens ,wir alle — jetzt — an
jedem Ort, da wir uns begegnen“ und abstrakt-platonischer Ferne eines vorge-
stellten Ideals, in dessen Richtung ,wir glauben, beten und arbeiten zu miissen”.

Genau hier aber liegt der wunde Punkt der ganzen Skumenischen Bewegung
iiberhaupt und das Problem des Rates und seiner Vollversammlung, wie es auch
durch das, was man den Fortschritt von Neu-Delhi nennen mag, nicht geldst,
nicht in befreiender und begliickender Weise iiberwunden wurde: Das in sich un-
geklirte und rechtlich nicht sicher fundierte Wir einer prophetisch gestimmten
Gemeinschaft riittelt an den Toren geschichtlich gewordener, in ihrer Autonomie
gesicherter Kirchen, deren eigenes Wir nur teilweise mit jenem prophetischen Wir
zusammenstimmt. Und dabei entsteht die Gefahr, daB der breite und z. T. krif-
tige Ausbau der Organe und Titigkeiten Skumenischer Gemeinsamkeit in der
Studienarbeit, im Halten von Konferenzen aller Art, in Publizistik, Reisetitigkeit,
Sekretariaten, Referaten und Hilfsdiensten rascher sich entfalten kann als die
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Gemeinsamkeit in Verstindnis, Anerkennung und Gebrauch der eigentlich kirch-
lichen Momente im sakramentalen Gottesdienst, in der Ordnung des Amtes, im
konkreten Schriftverstindnis, im Dogma und der auf Ubereinstimmung in diesen
Dingen beruhenden Briiderlichkeit der Liebe Christi. Umgekehrt gehdrt es auch
zur heilsamen 8kumenischen Erfahrung, daB man durch sie die Dichte, ja oft auch
Not und Enge der vollen und unmittelbaren kirchlichen Gemeinschaft neu schit-
zen lernt.

Der Hinweis auf die Unbestimmtheit des Skumenischen Wir in den Texten von
Neu-Delhi wollte nur aufmerksam machen auf die Unbestimmtheit der &kume-
nischen Gemeinschaft selbst und damit auf die Problematik der Vollversammlung
als deren Ausdruck. Im Blick darauf bietet Roger Mehl in der Januar-Nummer
1962 der ,Ecumenical Review“ (S. 240) einen Ausweg an im Abwerfen sozusagen
der unangemessenen parlamentarischen Zwangsjacke: ,Insofern die Vollversamm-
lungen des Okumenischen Rates nicht nur ein KongreB oder ein Kirchenparlament
sind, sondern der Ort, wo dieser einem bestimmten Element der Gesamtkirche
realen Ausdruck verleiht, wo sie fiir eine Zeit oder einen bestimmten Ort die zur
Welt sprechende Kirche darstellen, da ist es wesentlich, daB sie sich nicht begren-
zen sollten auf die Summe der Auffassungen der Delegierten und der Kirchen,
sondern daB sie eher die Kirchen hinweisen sollten auf die Fiille von Einheit,
Zeugnis und Dienst. Gewi, der Rat steht im Dienst der Kirchen. Aber dieser
Dienst sollte umfassend verstanden werden. Er dient den Kirchen, indem er ihnen
neu mit Vollmacht sagt, was das Evangelium, die Einheit und das apostolische
Kerygma erfordern. Und wir sollten nicht erschrecken, wenn in Zukunft der Oku-
menische Rat der Kirchen, entsprechend autorisiert durch seine vollkriftig bera-
tenden Versammlungen, sich weniger streng an die parlamentarischen Spielregeln
gebunden fiihlt.”

Hier ist die Gefahr des Durchbruches jenes prophetischen Wir mit Hinden zu
greifen. Gerade hier aber muf widersprochen werden. Ja, wenn der Boden fiir
dieses Wir fest und sein Inhalt wirklich geklirt wire. Solange aber dies nicht
durch die geduldige und weitergehende .parlamentarische Diskussion® erreicht
ist, entspricht tatsichlich nur der echt parlamentarische Charakter den realen Mdg-
lichkeiten des Rates und seiner Vollversammlungen.

Gewifi ist dieser Zustand ein Notbehelf, doch kann die Umgestaltung des
»Kirchenparlamentes“ zum Konzil, zur wahren Synodos weder gewaltsam noch
durch schwirmerische Grenziiberschreitungen gewonnen werden, sondern allein
durch das stetige Wachsen in den gegebenen Elementen der kirchlichen Einheit
selbst. In dieser Sicht kann Neu-Delhi nur dann einen echten Fortschritt bedeuten,
wenn in grofler Klarheit und Niichternheit dieses grofie Geschehen gepriift wird.
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KRITISCHE BEMERKUNGEN EINES BAPTISTEN

VON GUNTER WIESKE

Der Auftrag, von baptistischer Seite aus zu einigen Ergebnissen von Neu-Delhi
Stellung zu nehmen, wird hier im Sinne des Sektionsberichtes iiber ,Einheit“ als
Einladung zu einer kritischen Mitarbeit verstanden. Die neue Basis, die Einheits-
formel von Glauben und Kirchenverfassung, das Studienprojekt iiber , Die missio-
narische Struktur der Gemeinde” und der Begriff der Glaubensfreiheit sind die
vier Punkte, an denen Fragen, Wiinsche und kritische AuBerungen zusammen-
getragen werden. Wie viele andere Stellungnahmen, so trigt auch diese wegen der
grofen zeitlichen Nihe zur Dritten Vollversammlung die Ziige des Unfertigen an
sich. Man mdge deshalb versuchen, den jeweiligen Skopus des Einwandes oder der
Frage herauszuhdren.

Die Fragwiirdigheit der neuen Basis

Inhaltlich wird die neue Basis in allen ihren Teilen von Baptisten und verwand-
ten Gemeinden durch ein kriftiges Amen begriift. Vor allem freuen wir uns dar-
iiber, daB die Bibel jetzt als eine Art Tempelwache am Tor des Okumenischen
Rates steht, die nicht mehr jedermann unterschiedslos in die Gemeinschaft der
Kirchen des dreieinigen Gottes hineinlidft. Fiir dieses ,,gemif der Heiligen Schrift”
sind auch unsere Vorfahren in Gefingnis, Verbannung und Tod gegangen. Und
dasselbe ,gemiB der Heiligen Schrift” ist uns noch heute so wichtig, dal wir an
dieser Stelle eine Grenze ziehen miissen zwischen denen, die in Erkenntnis, Willen
und Gehorsam ja zu ihr sagen und anderen, die das apostolische Zeugnis durch ihr
Urteil von irgendeinem auferbiblischen Mafstab her in die eigenen Denk- und
Lebensstrukturen hineindegradieren.

Damit ist jedoch deutlich, daf durch die so begriifenswerte Herausstellung der
Heiligen Schrift das hermeneutische Problem noch nicht geldst ist. Die 1949 in
Oxford auf einer Skumenischen Studientagung angenommenen ,Richtlinien fiir
die Auslegung der Heiligen Schrift*!) sind recht hilfreich, aber weder bekannt
noch anerkannt genug, als daB sie als Konsensus der 6kumenischen Kirchen gelten
koénnten. Sicherlich wird das laufende Studienprojekt von Glauben und Kirchen-
verfassung iiber die Tradition und die Traditionen hier weiterfithren. Viele sind
auf das Ergebnis gespannt. Sie hoffen, es werde sich zeigen, daB die Aufnahme der
Heiligen Schrift in die Basis mehr ist als eine Ehrenrettung dieses Buches aus
Riicksicht gegeniiber der Vergangenheit. Die Baptistengemeinden sowie der Bund
Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden in Deutschland (eine wenig bekannte frei-

1) Verdffentlicht als Anhang in ,Welt und Kirche unter der Herrschaft Christi®, hrsg. von
der Studienabteilung des Okumenischen Rates, Genf 1957, S. 42—47.
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kirchliche ,Unionskirche®) sind jedenfalls noch immer der Uberzeugung, daf nur
dort Aussicht auf Einigung der Kirchen besteht, wo die Heilige Schrift allein
Grundlage fiir Lehre und Leben ist. Verlift man diese Position, so ist bereits der
Keim zu einer neuen Kirchenspaltung gelegt. Frither oder spiiter werden einfache
oder bedeutende Bibelleser auftreten und fragen, warum man nicht der Heiligen
Schrift gehorcht habe.

In diesem Zusammenhang gehort es zu der viel beanspruchten intellektuellen
Redlichkeit, die Augen dafiir offen zu haben, daff die Skumenischen Siege unserer
Zeit oft ebenso viele Niederlagen waren. Zwar kommt es hier und dort zu einer
Kirchenunion oder zum Ja gegeniiber der Okumene und der Integration; aber
nahezu unbemerkt bilden sich kleine und dabei sehr kriftige Oppositionsgruppen,
die zu eigenen Kirchengebilden fithren. Fast immer wird den ,8kumenischen Kir-
chen® dann Untreue gegeniiber der Heiligen Schrift und/oder gegeniiber alten
Bekenntnissen vorgeworfen?). Die Bibel wird also im Okumenischen Rat sowie
in allen zwischenkirchlichen Gesprichen der entscheidende MaBstab fiir die Wahr-
heit bleiben — was sollte auch sonst ihren Platz einnehmen?

Auch die anderen Teile der neuen Basis sind inhaltlich zu begriiien: Das ,be-
kennen® statt des intellektuelleren ,anerkennen® (englisch allerdings ,accept® =
annehmen!), die Erwihnung der kirchlichen Berufung und der nach dem Kontext
von Joh. 17, 21 so naheliegende Bezug auf Vater, Sohn und Heiligen Geist, deren
Gemeinschaft mit dem Menschen Voraussetzung dafiir ist, daB Menschen unter-
einander christliche Gemeinschaft haben konnen.

Einzuwenden ist gegen die Basis, daB die Okumene nun doch ein Bekenntnis
hat. Man mag die Formel weiterhin offiziell vor allem nach ihrer sammelnden
Funktion beurteilen wollen, sie ist mehr®). Und gegen dieses Mehr hat in Neu-
Delhi die fiir diese Konferenz erstaunliche Minderheit von 36 Delegierten ge-
stimmt. Geschah das nur aus Furcht vor einer bindenden und méglicherweise sich
als endgiiltige Schriftauslegung verstehenden Lehraussage? Oder spiirte manche
Delegation hinter dieser Basis auch die theologisch nicht gerechtfertigte Verall-
gemeinerung, durch welche die Kirchen zum Subjekt des Bekennens gemacht wer-
den? Wer ist denn Kirche? Ist es der Bischof, die Kirchenleitung, die Synode?

£) Siche z.B. ,Kirchliche Nachrichten aus den Nordischen Landern” Nr. 78, 1962, wo von
einer drohenden Abspaltung der Laestadianer von der lutherischen Staatskirche in Nor-
wegen gesprochen wird, und ,Christianity Today“ vom 27. Oktober 1961, S.25—26; dort
Einzelheiten iiber die Reaktion gegen die kiirzlich gebildete United Church of Christ.

%) Die Argumente einer Gruppe von Delegierten gegen den Bekenntnischarakter fabt
Kyle Haselden in seinem umfangreichen Bericht ,New Delhi 1961 zusammen, der am
10. Januar 1962 in ,The Christian Century” erschienen ist. Ein Teil dieses Berichtes wird
in der niichsten Nummer der ,Okumenischen Rundschau” verdffentlicht.
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Kénnen sie stellvertretend sagen ,die Kirche bekennt“? Oder darf man sich ein-
fach auf die Bekenntnisschriften, Katechismen oder eine Agende berufen?

Mit anderen Worten: Wer in den Kirchen bekennt denn schon ,Jesus Christus
gemif der Heiligen Schrift als Gott und Heiland“? Das so verpflichtende neue
Waortchen ,bekennen” und die tatsichlich bestehenden Kirchen passen so schlecht
zueinander. Fiir eine freikirchliche Gemeinde, die das Bekennen zu Jesus Christus
oft schwer erkéimpft hat, klingt deshalb die Basis so lange in falscher Weise opti-
mistisch, wie das Subjekt des Bekennens die Kirchen sind und nicht der Einzelne
und die Gemeinde.

Mit dieser Unterscheidung ist ein grundsitzliches Dilemma angedeutet, das in
dem Sektionsbericht iiber die ,Einheit” ganz deutlich zutage tritt und das sich
nicht mit der Hast mancher Gespriche und Berichtsformulierungen entschuldigen
laBt: Es ist das Problem der theologischen und begrifflichen Inkonsequenz.

Einheitsformel oder Uneinigkeitsformel

Wiederum 1dft sich positiv und kritisch von der neuen Einheitsformel sprechen.
Es ist schon gewaltig, daB Quiker, Methodisten, Reformierte und Orthodoxe der-
selben Aussage iiber die Einheit zustimmen. Fiir diejenigen, die zum Okume-
nischen Rat gehdren, mufite die Annahme der Formel ein kaum zu iiberschitzen-
des Ereignis sein, auch wenn man erst nach der Hochzeitsreise merkt, daf nach
dem ,happy end” noch manches andere kommt. Auf diese Nacharbeit hat schon
der Kommentar zu der Einheitsformel selbst hingewiesen. Man bittet, ,dafl die
Kirchen innerhalb wie auflerhalb des Okumenischen Rates sie (die Formel) sorg-
filtig studieren und, sofern sie sie ungeniigend finden, an ihrer Stelle neue Er-
klirungen formulieren werden, die ,zugleich Gottes Wille und seine Gabe‘ vol-
liger erfassen“?).

Es wird also eingeladen zu einer konstruktiven Kritik und Mitarbeit; und
es werden sogar die auBerhalb des Okumenischen Rates stehenden Kirchen ein-
geladen. Das entspricht durchaus der Okumenizitit des Gegenstandes; und auf-
grund dieser Einladung soll hier versucht werden, die Formel selbst sowie den
Kommentar der Sektion unter die Lupe des tiuferisch-freikirchlichen Denkens zu
nehmen, einer Gruppe also, die bisher zu mehr als 60 Prozent auBerhalb des
Okumenischen Rates geblieben ist.

Heiliger Geist statt ,die eine Taufe"

Urspriinglich hatte die Einheitsformel im ersten Teil folgenden Wortlaut: ,Die
Einheit . . . hat darin ihr Kennzeichen, dafl sie alle Menschen an jedem Ort, die
Jesus Christus als Herrn bekennen, durch die eine Taufe in ihn zu einer vollig

%) Neu-Delhi spricht, S. 51.
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verpflichteten Gemeinschaft miteinander verbindet.” Danach entstiinde die Ge-
meinschaft der Christen durch die Taufe. Ganz anders klingt die Formel jetzt. Die
Einheit wird sichtbar gemacht, ,indem alle an jedem Ort, die in Jesus Christus
getauft sind und ihn als Herrn und Heiland bekennen, durch den Heiligen Geist
in eine vollig verpflichtete Gemeinschaft gefithrt werden...” Der Heilige
Geist bringt die getauften und bekennenden Christen zu einer Gemeinschaft
zusammen. Das ist theologisch richtiger und wesentlich besser als die bisherige
Formulierung. Aber geben sich die Reformationskirchen damit zufrieden? Wir
hitten es jedenfalls — doch wohl mit ihnen — licber gesehen, wenn das Wirken
des Heiligen Geistes hier explizite mit dem Wirken des biblischen Zeugnisses ver-
schmolzen worden wire. Wihrend uns die Formel bisher zu sakramentalistisch war,
ist sie an dieser Stelle jetzt zu spiritualistisch. Die positive Aussage iiber den
Heiligen Geist ist nur zu bejahen, aber sie darf — wenn man auf die von Gott
geschenkte und gewollte Einheit reflektiert — nicht isoliert stehen. Der Heilige
Geist gehdrt zusammen mit dem Wort Gottes. Darum sollte es im Eingangssatz
richtiger heifien: ,, ... durch Gottes Wort und Geist .. ."

Soweit ich es iiberschen kann, diirften dem auch die ,katholischen” und die
pfingstlichen” Kirchentypen zustimmen, so daB mit diesem Zusatz wohl keine
neue Spannung geschaffen wiire. Der Kommentar zu dem Ausdruck ,.der eine apo-
stolische Glaube“ lat dann ja auch keinen Zweifel daran, daB ,die Heilige
Schrift Alten und Neuen Testaments” zum Wesen der Kirche gehort®). Sie gehdrt
als apostolisches Zeugnis zeitlich vor die Kirche, nicht nur in die bestehende
Kirche. Sie gehort in die Antwort auf die Frage: Wie entsteht Gemeinschaft von
Christen? Diese Frage sollte im ersten Satz beantwortet werden.

Wo bleibt die Eschatologie?

Im iibrigen sind viele Einzelziige dieses Leitbildes der einen Kirche richtig und
nétig. Erfreulicherweise wird die Sendung sowohl am Ende des ersten Satzes
mit dem Begriff ,Zeugnis und Dienst” als Wesensmerkmal der ortlichen Einheit
herausgestellt wie auch als Merkmal der weltweiten Einheit am Ende dieser For-
mel. So bekommt dieses ekklesiologische Dokument eine iiberaus gesunde Wen-
dung nach auBen, die sonst so hiufig fehlte. Warum aber fehlt der ebenso gesunde
Ausblidk in die Zukunft, auf den wiederkommenden Christus? In Evanston zu
den Akten gelegt? Hat nicht Hans-Jochen Margull in seinem groBartigen Uber-
blid iiber die ,missionarische Verkiindigung” wihrend der letzten Jahrzehnte
noch einmal daran erinnert, daB Kirche, Mission und Eschatologie zusammen-
gehoren®).

5) Neu-Delhi spricht, S.54. Vgl. die &hnliche Betonung der Heiligen Schrift als ,die
erste Grundlage dieser koinonia” und als MaBstab fiir ein Lehrgespréch, 5. 61.

8) Theologie der missionarischen Verkiindigung. Stuttgart 1959.
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Der Ausdruck ,vereint mit der gesamten Christenheit an allen Orten und zu
allen Zeiten” ist nach innen gerichtet, nicht auf das Ende der Erde, nicht auf den
wiederkommenden Christus. Aber die Skumenischen Gespriichspartner sollten
nicht vergessen, wie wichtig dieser Ausblick auf das gemeinsame Lob Gottes in
seinem Reich fiir die Uberwindung von unnétigen Spannungen und Zwistigkeiten
ist. Man sollte der Formel deshalb einen kurzen neuen SchluBteil hinzufiigen und
dadurch an die Vorliufigkeit der bestchenden Spaltungen und an die volle Reali-
sierung der Einheit durch den wiederkommenden Hermn erinnern: ,und daB alle
gemeinsam so handeln und sprechen konnen, wie es die gegebene Lage im Hin-
blick auf die Aufgaben erfordert, zu denen Gott sein Volk ruft bis zur Wiederkunft
seines Sohnes Jesus Christus.”

Uneinheitliche Aussagen iiber die Taufe

Wenn man zum ,Kommentar zu diesem Bild von der Einheit® iibergeht, stoft
man immer wieder auf innere Briiche. Damit ist nicht gemeint, daB verschiedene
theologische Auffassungen unverbunden nebeneinandergestellt werden — auch
das kommt vor —, sondern daf nicht zueinander passende Aussagen stillschwei-
gend redaktionell zusammengeleimt worden sind. Sehr wahrscheinlich stammen
die verschiedenen Teile von verschiedenen Autoren. Wir wollen sie im folgenden
an zwei Punkten miteinander konfrontieren, und zwar dort, wo von Bekenntnis
und Taufe gesprochen wird, sowie bei der grundlegenden Frage, wer zu Recht in
die Einheit der Christen hineingehdrt. Zunichst seien drei Sitze iiber die Taufe
zitiert (Sperrungen vom Verfasser):

. ...die Einheit ... (wird) sichtbar gemacht, ... indem alle an jedem Ort,
die in Jesus Christus getauft sind und ihn als Herrn und Heiland
bekennen, durch den Heiligen Geist in eine ... Gemeinschaft gefithrt wer-
den .. .=(5.50).

LWir ... bitten, daB ... die Kirchen ... die eine Taufe tiefer zu verstehen
suchen, durch die alle mittels ihres einen Glaubens und der Gabe des Hei-
ligen Geistes versiegelt sind in den einen Herrn” (S. 53).

oKirche . . . ist die Gemeinschaft derer, die durch den Heiligen Geist zusammen-
gerufen sind und in der Taufe Christus als Herrn und Heiland bekennen®
(S. 53).

Meinen diese drei Sitze das gleiche? Ich glaube nicht. In der Formel selbst
(1. Zitat) werden Taufe und Bekenntnis zu Jesus Christus nebeneinandergestellt.
Sie erhalten dadurch je ihr eigenes Gewicht. Auch von der neuen Basis aus ist es nur
richtig, da das Bekenntnis zu Jesus Christus fiir die Gliedschaft in seiner Gemeinde
besonders hervorgehoben wird. Das 2. Zitat ist verschwommen. Man weifl wirk-
lich nicht, wodurch nun die Versiegelung in den einen Herrn erfolgt, denn drei
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Instrumentales greifen unmittelbar ineinander iiber. Nun ldft sich mit Pripositio-
nen allerlei aufstellen. Aber wenn man einen Lehrkonsensus erzielen will — und
darum geht es ja nach Aussage dieses Sektionsberichtes’) —, dann wire es ganz
gewiB barmherziger und 8kumenisch fruchtbarer, nicht allzuviel den Exegeten zu
iiberlassen. Nach diesem Satz wird man in den einen Herrn versiegelt a) durch
die eine Taufe, b) ,mittels ihres einen Glaubens”, c) mittels des Heiligen Gei-
stes. Die Taufe steht vorn. Deshalb wiirden die Baptisten hier kommentieren:
Wenn hier jede Taufe gemeint ist, dann ist die Aussage theologisch falsch. Die
biblisch recht gespendete Taufe ist immer Antwort auf die Gabe des Heiligen
Geistes, der durch das Wort Glauben wirkt. Niemand kann Christus als den
kyrios bekennen ohne den Heiligen Geist (1. Kor. 12, 3). Und niemand kann in
den einen Herrn versiegelt werden ohne dieses geistgewirkte Glaubensbekennt-
nis. Was vorn, in der Mitte und hinten steht, ist nicht gleichgiiltig. Gott ist auch
ein Gott der geschichtlichen Ordnung, in die Christus sich gefiigt hat, um alle
Gerechtigkeit Gottes zu erfiillen (Matth. 3, 15), und in die auch die Gemeinde
sich zu fiigen hat, weil sie nie iiber ihren Meister ist.

Der Verdacht, hier mache sich nun doch wieder ein Ubergewicht der sakra-
mental denkenden Kirchen bemerkbar, wird durch das 3. Zitat bestirkt, in dem
das Bekenntnis durch die Taufe offensichtlich ganz verschluckt wird, denn man
kann doch nicht annehmen, da die vielen Mitarbeiter in der Sektion ,Einheit” an
dieser Stelle plétzlich den Standpunkt der Glaubenstaufe vertreten. Fiir sie allein
ist der genannte Satz theologisch zutreffend, fiir die Kindertaufe ist er einfach
falsch. Er handelt ja nicht vom Bekenntnis der Kirche — sofern eine Konfession
nach ihrem Selbstverstindnis iiberhaupt mit einem solchen kollektiven Bekennen
operieren kann —, sondern vom Bekenntnis der T#uflinge: ,derer, die durch den
Heiligen Geist zusammengerufen sind...“ Sie, die Kinder, ,bekennen in der
Taufe”?

Gehort in den gleichen Zusammenhang die merkwiirdige Tatsache, daf in dem
offiziellen Kommentar zur Einheitsformel nur ein einziger Passus nicht besprochen
wird, ndmlich ,und ihn als Herrn und Heiland bekennen®? Warum ist gerade
dieses Bekennen ausgelassen? Ist es soviel unwichtiger oder soviel selbstverstéind-
licher als die zwdlf iibrigen Teile der Formel? Wir wollen diese Unterlassung
nicht dramatisieren, wiinschen jedoch mit Nachdruck, daB das persénliche Be-
kenntnis zu Jesus Christus weder als Parenthese noch als eine nicht erwihnens-
werte Selbstverstindlichkeit behandelt wird. Denn nach baptistischem Verstindnis
von der Gemeinde — und damit auch von der Einheit — gibt es weder Gemeinde
noch Einheit ohne das Bekenntnis des persénlichen Glaubens an den dreieinigen

7) Neu-Delhi spricht, S. 61.
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Gott. Fine bewuBte Verdringung gerade dieses Teiles wiirde die Formel in un-
Skumenischer Weise exklusiv machen.

Mit einem Satz sei in diesem Zusammenhang noch darauf hingewiesen, daf
»die gegenseitige Anerkennung der Taufe“ durchaus nicht so selbstverstindlich
als ,ein Ausgangspunkt des Skumenischen Gespriichs unseres Jahrhunderts” be-
hauptet werden kann (S. 53 und 62). Fiir die iiberwiegende Mehrzahl der Bap-
tistengemeinden ist die Kindertaufe nach wie vor keine Taufe. Das Skumenische
Gesprich ist trotzdem mdglich gewesen, weil nach unserem Versténdnis das Christ-
sein nicht von der Taufe abhingt und man deshalb in dem Gesprachspartner
trotz seines unbiblischen Tauf- und Gemeindeverstindnisses den Bruder sehen
kann.

Wer gehort in die Einheit der Christen?

Alle soziologischen Kategorien sind in der Ekklesiologie unniitz und verwir-
rend, wenn sie zu einem theologisch-soziologischen Synkretismus fithren. Wir
lehnen solchen Synkretismus heute gemeinsam ab, wie er z. B. in dem ,corpus
Christianum® oder in der ,Volkskirche® zum Ausdruck kommt?®). Aber in dieser
Einheitsformel wird das gleiche erneut propagiert: Es gibt keine klaren Grenzen
der Kirche mehr; man ist inklusiv. Selbst wenn die Einheitsformel an sich auf
den ersten Blick ganz anders aussieht, zeigt sich das doch bei einer griindlichen
Durchsicht des Kommentars.

Die eigentliche Frage, die auch fiir unsere Gemeinden und ihr Verhéltnis zur
Okumene grundlegend ist, lautet: Wer gehért in die von Gott geschenkte und
gewollte Einheit der Kirche hinein und wer nicht? Die Formel gibt eine zweitei-
lige Antwort. Sie nennt zunichst ,alle an jedem Ort, die in Jesus Christus
getauft sind und ihn als Herrn und Heiland bekennen®. Spédter verbindet sie
diese ortlichen Gruppen von Christen ,mit der gesamten Christenheit an allen
Orten und zu allen Zeiten®.

Der Kommentar zu dem ersten Ausdruck scheint Joh. 17 im urspiinglichen Sinn
verstanden zu haben. Jesus bittet dort um die Einheit der ersten Jiingergeneration
und all derer, die durch die Jahrhunderte hindurch aufgrund des apostolischen
Zeugnisses an ihn glauben werden (V. 20). Es sind solche, die Jesu Worte an-
genommen, ihre Wahrheit erkannt und geglaubt haben, daB Jesus der Christus
Gottes ist (V. 8); sie sind wie Jesus Gottes Gesandte und darum von der Welt
gehaBt (Joh. 15, 18—22). Diese also sollen eins sein. Die Welt wird als ein
krasses, feindliches Gegeniiber gesehen, dessen Vertreter nicht in die Einheit des
Leibes Christi hineingehéren.

8) Siche besonders Georg F. Vicedom, Das Dilemma der Volkskirche. Miinchen 1961,
Kap. II.
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DaB man die Gliedschaft innerhalb der értlichen Einheit, die ja fiir diese For-
mel grundlegend ist, so verstanden hat, wird im 2. Abschnitt des Kommentars
bestitigt, wo der Ausdruck ,alle an jedem Ort“ interpretiert wird. Das ,alle”
faft einzelne Personen ins Auge, personlich bekennende und getaufte Christen,
die in Beruf, Familie und Schule zusammenleben. Sodann spricht derselbe Ab-
schnitt davon, dab ,auch zwischen verschiedenen Gemeinden“ Einheit gefunden
werden miisse. Nach dieser Auslegung will die Formel a) die Einheit von einzel-
nen Christen, b) die Einheit von Ortsgemeinden; nicht aber die Einheit von Kir-
chen. Wenigstens scheint es hier so. Dieser Teil des Kommentars wird deshalb
selbstverstindlich von baptistischen Gemeinden und Gemeinden dhnlicher Prigung®)
von Herzen begriift, weil hier die Kategorie des Einzelnen und die begrenzte
drtliche Gemeinde in einer positiven Weise zusammengeschaut werden.

Nun aber geht der Kommentar weiter und landet in seinem letzten Absatz bei
der Interpretation des Passus ,an allen Orten und zu allen Zeiten”. Die Aus-
fithrungen beginnen mit der Behauptung: ,Jede Kirche und jedes ihrer Glieder
gehoren Christus an.” Nach einer biblisch-theologischen Definition derer, die zu
Jesus Christus und seiner Gemeinde gehdren, setzt man hier véllig iiberraschend
und unkritisch bei der kirchlichen Wirklichkeit ein: alle Kirchen! oder .jede
Kirche und jedes ihrer Glieder”! Um einmal deutlich zu machen, was fiir ein ter-
minologisches und theologisches Durcheinander hier herrscht, sollen die in diesem
Abschnitt gebrauchten Begriffe, die Subjekt des Einswerdens sind, einfach neben-
einandergestellt werden:

Jede Kirche — jedes ihrer Glieder — Christen — Glaubige — Glieder des einen
Leibes — Volk Gottes — Nachkommen im Glauben von Abraham, Isaak und
Jakob — und als Klimax = wirl*?).

Man braucht hier gar keine Kierkegaardische Pointe mehr hinzuzufiigen: Jedes
Glied jeder Kirche ist ein Nachkomme im Glauben von Abraham, Isaak und
Jakob? — Es sei an dieser Stelle nur darauf hingewiesen, daff eine derartige Sank-
tionierung der Gegenwart viele Baptistengemeinden der Skumenischen Bewegung
gegeniiber skeptisch macht. Wenn man am Anfang der Formel von einer Einheit
spricht, ,die zugleich Gottes Wille und seine Gabe. .. ist”, dann darf man sich
derartig optimistische Unwahrheiten iiber die heutigen Kirchen und ihre Chri-
stusverbundenheit einfach nicht erlauben. Mit anderen Worten, dieser Kommen-
tar kann nicht stehenbleiben. LaBt man ihn, wie er ist, dann gewinnt er der
Okumene — Gegner. Und die theologische Wahrheit ist auf ihrer Seite.

Damit ist an zwei Stellen aufgezeigt, daB die Baptisten die gegenwirtige Ein-
heitsformel und vor allem die dazu gegebene Auslegung nicht als das Ziel an-

9) BfC-Gemeinden, Freie evangelische Gemeinden, Pfingstgemeinden u. a. m.
10) Neu-Delhi spricht, S. 56.
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erkennen kdnnen, das dem Wollen Gottes nach der Heiligen Schrift entspricht. Die
erwdhnten Punkte miissen — wahrscheinlich mit manchen anderen zusammen —
nach dem MaBstab geklirt werden, der in der neuen Basis in Neu-Delhi von der
groBen Mehrheit akzeptiert wurde.

Bemerkungen zur Sektion ,Zeugnis”

Wir sind noch immer auf der Suche. Wir suchen als Kirchen — wenn wir ehrlich
sind — Wirkung, EinfluB, Erfolg. Das ist auch in der Gemeinde nicht verboten,
nur miissen wir bereit sein, die Wurzeln des MiBerfolges bei uns selbst zu fin-
den und bei dem, was wir als Kirche und Gemeinde liebhaben.

Es reicht hier nicht zu einer griindlichen Priifung der Frage, ob wir auf dem
Wege des Zeugnisses Schritt A schon gemacht haben, wo wir uns mit dem neuen
Studienprojekt iiber ,die missionarische Struktur der Gemeinde“ nunmehr Schritt
C oder D zuwenden. Wenn man Paulus oder Franziskus oder William Carey an-
sieht, so liegt die Wurzel ihres missionarischen Einflusses im gehorsamen Anfang
und im gehorsamen Durchhalten. Und auch dort, wo es in unserer Zeit gegliickte
Experimente gibt, wird man feststellen, daff die entscheidenden Kategorien nicht
soziologischer und methodischer und vielleicht nicht einmal theologischer Art
sind, sondern geistlich. Wirklicher Segen entsteht nur durch Opfer (Rémer 12,
1—2). Man sollte diesen Begriff nicht zu rasch auf unsere ,,Opferchen” anwenden.
Dann wird er neutralisiert, jedermann bleibt wie bisher selbstzufrieden, weil das
Neue Testament ihn nicht mehr verwundet.

Soweit ich sehen kann, wird dieser Gedanke im SchluBparagraphen des Berich-
tes ,Zeugnis” einmal fliichtig angedeutet in der Wendung ,Kirche der Pilgrime®.
Aber der Zusammenhang ist zu optimistisch. ,Kirche der Pilgrime®, mit dem auch
hier wieder merkwiirdig selbstverstindlichen Hinweis auf Abraham, 148t sich doch
wohl nicht so leicht verwirklichen, wie es scheint. Man kann neue Strukturen
finden: Akademien, Dialogpredigt, Hauskreise, Mannschaften, die am Gottes-
dienst beteiligte Gemeinde — aber bedeutet das, daB man auch den Segen Gottes
gewonnen hat? Abrahams Weg war eine von Gott verordnete Emigration aus ver-
trauten Bindungen, und sein Leben blieb voller Opfer des Liebsten, das er hatte.

Damit ist nur der dringende Wunsch ausgesprochen, dieses ganze Studienpro-
jekt mochte stets einen seelsorgerlichen Grundton haben, der von Einzelnen, Bru-
derschaften, Gemeinden und Kirchenleitungen gehdrt wird. Sonst kénnte es sein,
daB man sich mit dem kirchlich Interessanten begniigt.

Und eine zweite Bitte: Mégen alle Beteiligten an diesem Studienprojekt nicht
den normalen Christen und die normale Gemeinde aus dem Auge verlieren! Bei-
den ist wenig gedient mit einer Zusammenstellung von auBergewdhnlichen und
fiir die Ortsgemeinde nicht realisierbaren Experimenten, die schlieflich nur in die
negative Kritik an der eigenen Gemeinde treiben. Das Studienprojekt hat theo-
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logisch, seelsorgerlich und geschichtlich eine falsche Ausgangsposition, wenn es
seine Aufmerksamkeit nur auf ,.eine Reihe wichtiger, verheiBungsvoller Gemeinde-
Experimente” lenkt'!) und so tut, als sei hier die Losung aller Probleme zu fin-
den. Denn es gibt tatséchlich seit Jahrhunderten und bis hinein in die Gegenwart
viele Gemeinden, die in sehr unterschiedlichen gesellschaftlichen Situationen als
.Salz der Erde” wirken, Menschen fiir Christus gewinnen und in das Volk Gottes
integrieren. Diese Erfahrungen sind noch wertvoller und hilfreicher als kurzfri-
stige Experimente, iiber deren bleibenden Wert man bisher kaum etwas sagen
kann.

Man denke etwa an die Baptistengemeinden in Rio de Janeiro, die innerhalb
von 10—12 Jahren iiber 70 neue Gemeinden gegriindet haben, und zwar zum
groften Teil aus kleinen Erwachsenen-Sonntagsschulen. Man denke an die Siid-
lichen Baptisten, von deren 10 Mill. Gliedern mehr als 50 Prozent der Jugend-
lichen und Erwachsenen seit Jahren die ortlichen Gemeindeschulen besuchen und
dort fiir ihr christliches Leben im Alltag vorbereitet werden. Man denke an die
ganz durchschnittliche Gemeinde eines Pfarrers in Nord-London, die in einer so
einfachen wie einmaligen Weise Zeugnis, Dienst und Gemeinschaft miteinander
verband und so auf den ganzen Stadtteil wirkte. Man denke an die Laienarbeit
mancher nordamerikanischen Kirche, die seit Jahrzehnten Minner und Frauen in
Haushalterschaft und fiir Besuchsmissionen u. a. unterrichtet. Dort gibt es auch
eine fruchtbare Literatur iiber die Eingliederung der Neubekehrten in die Orts-
gemeinde mit einer Fiille von Erfahrungen'®). Kurz, nicht das Neueste ist immer
das Richtige und Hilfreiche, sondern oft ist es das Bewéhrte. Danach sollte man
in diesem Studienprojekt mehr fragen. Die Antworten liegen vor der Tiir. Und
vielleicht ist auch die Untersuchung miBgliickter Experimente und zusammen-
gebrochener Gemeinden hilfreich.

Glaubensfreiheit oder Kindertaufe

Diese Alternative klingt schockierend; aber ist sie theologisch falsch? In Neu-
Delhi bejahte die Vollversammlung eine besondere Erkldrung iiber Glaubensfrei-
heit sowie auch den iiberarbeiteten Proselytismus-Bericht. In diesem letzteren
Dokument beschreibt der Absatz Ib in sehr knappen und klaren Worten das sku-
menische Verstindnis von Glaubensfreiheit:

.Gott schenkt seine Wahrheit und seine Liebe in voller Freiheit und wartet
auf eine freie Antwort. Gott zwingt niemanden, auf seine Liebe zu antworten . . .

11) Die missionarische Struktur der Gemeinde. Einfithrung in eine neue dkumenische
Untersuchung. Studienabteilung des Ok. Rates, Genf 1962. S. 3—4 (vervielfaltigt).

12) Arthur C. Archibald, Establishing the Converts. Judson Press, Chicago 1952. Sidney
W. Powell, Where are the Converts? Broadman Press, Nashville, Tenn. 1958.
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Gott ruft die Menschen, Thm freiwillig und gehorsam im Glauben Antwort zu
geben ... Diese vollkommen freie Zustimmung wird untergraben und zerstdrt.
wenn irgendein menschlicher Zwang hinzukommt“*®).

Kénnte man die Freiheit und Freiwilligkeit in Glaubensdingen iiberhaupt noch
unmiBverstindlicher ausdriicken? Jeder menschliche Zwang wird als evangeliums-
fremd abgelehnt; nach der Erkldrung in Neu-Delhi auch der ,Druck der gesell-
schaftlichen Gewohnheit”. Es entspricht nicht der Freiheit der Gotteskindschaft,
wollte man sie in guter oder béser Absicht einem anderen aufndtigen.

Diese Erklirung ist groBartig! Man hitte sie 4% Jahrhunderte frither haben
und praktizieren sollen; dann stiinden jetzt nicht noch unbereinigte Vergangen-
heiten hinter dem &kumenischen Dringen in die Zukunft: in Frankreich die
Bartholomausnacht, in der Schweiz, in Osterreich und Deutschland die Tiufer-
prozesse, in England der Kampf der Konfessionen gegeneinander. Aber wird die
erklirte Glaubensfreiheit heute praktiziert? Nicht Regierungen sind gemeint, von
denen man natiirlich gern praktische Religionsfreiheit fordert, sondern die Kirchen.

Es ist eine echte Frage, ob diese Erkldrung der Glaubensfreiheit mit der Theo-
logie und Praxis der Kindertaufe vereinbar ist. Ist die Kindertaufe nicht ,irgend-
ein menschlicher Zwang“? Zerstért sie nicht die , vollkommen freie Zustimmung®
und die ,freie Antwort®, und zwar in einer véllig anderen Art und Weise als das
Hineingeborenwerden in eine christliche Familie? Denn durch die Geburt gehsrt
man ja noch nicht automatisch in eine bestimmte Religionsgemeinschaft oder
Kirche hinein. Auch ist die Kindertaufe in ihrer Wirkung nicht vergleichbar mit
der christlichen Erziehung in freikirchlichen Familien, weil die Kindertaufe in
eine bestimmte Konfession hineinstellt. Mehr, sie ist ihrem Wesen nach eine
religidse Handlung, von der man erwartet, daf sie das Kind — wenn auch ohne
dessen Zustimmung — wirkungsvoll in ein anderes Sein, ndmlich in den Leib
Jesu Christi, hineinversetzt. Dieser Vorgang muf deshalb doch wohl als eine
religiose (oder gesellschaftliche) Entscheidung der Eltern fiir die Kinder gelten,
womit gesagt ist, daB die Mitgliedschaft in der Kirche fiir sehr viele Menschen
jedenfalls nicht freiwillig beginnt. Es ldBt sich nicht mehr sprechen von
Jfreier Antwort® auf ein Handeln Gottes. Daher widerspricht die Kindertaufe in
ihrer Konsequenz der Glaubensfreiheit, so wie sie hier definiert wurde.

Ahnliche Fille gibt es sicherlich auch — allerdings nicht als Norm — in Frei-
kirchen, in denen Kinder zu frith und unter iiberstarker Fremdbeeinflussung ge-
tauft werden kénnen. Und natiirlich liegt es dhnlich bei der Konfirmation oder
bei der methodistischen Aufnahme in die volle Mitgliedschaft. Hier liegt noch ein
weites Feld fir Untersuchungen offen. Bisher sind die zu dieser Spannung ge-

13) Arbeitsbuch fiir die Dritte Vollversammlung. Genf 1961. S. 69.
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horenden Fragen in den genannten Dokumenten noch nicht einmal gesehen
worden.

Das Kernproblem des Okumenischen Rates, die Frage nach der Gemeinde Jesu
Christi, ist, nach allem Gesagten, noch immer ungelést. An allen Ecken wird
deutlich, daB die Ldsung nicht nur durch ein theologisches Gesprich gefunden
werden kann, sondern daf wir — jeder fiir sich — Erneuerung und Bufie brauchen.
Ohne diese geistliche Erneuerung wird die Kirchengeschichte auch in der Zukunft
eine Geschichte der Spaltungen bleiben. Mit einer Erneuerung ,gemif der Hei-
ligen Schrift“ jedoch ist zu hoffen, daB diejenigen, die als Jesu Jiinger wirklich zu
ihm gehéren, auch untereinander eins werden.

NEU-DELHI VON EINEM FREIKIRCHLICHEN
DELEGIERTEN AUS DEUTSCHLAND ERLEBT

VON FRIEDRICH WUNDERLICH

Der Schreiber dieser Zeilen wurde in Neu-Delhi von einem sehr bekannten
Delegierten der EKD in scherzhaft-freundlicher Weise als ,ein besonderer Fisch
im Aquarium der Delegierten aus Deutschland” bezeichnet. Da man ihn inner-
halb des Aquariums sah, war immerhin ein erfreulicher Fortschritt gegeniiber
Evanston. Dort sah man ihn ebenso wie andere freikirchliche Delegierte aus
Deutschland lediglich in einem anderen Aquarium, ohne dafl man von kommuni-
zierenden Réhren sprechen konnte. Freilich gab es auch damals viele briiderliche
und freundschaftliche Beziehungen zwischen einzelnen Delegierten heriiber und
hiniiber. In Neu-Delhi war es nun doch etwas anders. Auch im Blick auf die
»Okumene im eigenen Land“ ist ein Fortschritt von Evanston nach Neu-Delhi
zu beobachten.

In der ,Okumenischen Rundschau” vom Juli 1959 erschienen zwei Beitrige zu
dem Thema ,Okumene im eigenen Land”“. Der eine kam von Dr. Hans Luckey,
dem Direktor des Baptistischen Predigerseminars in Hamburg, der z. Zt. der Vor-
sitzende der Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen in Deutschland ist. In dem
anderen, den ich verfaBt hatte, konnte man lesen:

»An der Weltkirchenkonferenz in Evanston haben freikirchliche Delegierte und Berater
aus Deutschland teilgenommen. In den Verdffentlichungen in deutscher Sprache wie etwa

,Christus die Hoffnung der Welt’ wird man vergeblich ihre Namen suchen. Natiirlich gibt es
dafiir ein Erklirung. In der Geschiftsordnung des Okumenischen Rates der Kirchen heift
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es: ,Eine Kirche, die aufgenommen werden soll, muf den Nachweis ihrer Autonomie er-
bringen. Eine autonome Kirche ist eine solche, die bei aller Anerkennung der wesens-
méBigen, wechselseitigen Verbundenheit der Kirchen, zumal der des gleichen Bekenntnisses,
keiner anderen Kirche fiir die Gestaltung ihres eigenen Lebens verantwortlich ist. Diese
Unabhéngigkeit muB auch bestehen hinsichtlich der Ausbildung, Ordination und Unter-
haltung der Tréger des geistlichen Amtes, der Einordnung, Ausbildung und kirchlichen
Tatigkeit der Laienkréifte, der Verbreitung der christlichen Botschaft, der Festsetzung der
Beziehungen zu anderen Kirchen und der Verwendung der Geldmittel, die zur Verfiigung
stehen, aus welchen Quellen sie auch immer kommen’,

Einzelne Freikirchen in Deutschland, wie etwa die Methodistenkirche und die Evange-
lische Gemeinschaft, werden sicherlich mit Recht vom &kumenischen Standort aus im Rah-
men ihrer ,weltweiten’ Kirchen gesehen. Der Ausdruck ,weltweit' ist heute in diesen Kir-
chen selbstverstindlich und sollte das MiBverstindnis verhiiten, als handle es sich um
amerikanische Kirchen. Tatséichlich sind diese Kirchen in Lindern auBerhalb der Vereinig-
ten Staaten mit weitgehenden Rechten und Vollmachten, bis hin zur Ordination, zur Aus-
bildung ihrer Geistlichen, zu ihrer finanziellen Selbstéindigkeit und Unabhingigkeit ausge-
stattet, doch so, daB sie nicht von dem lebendigen Blutkreislauf einer weltweiten Kirche
abgeschniirt sind. Sie bilden damit auch eine Briicke zwischen den groBen Freikirchen
jenseits des Atlantik und den Landeskirchen in Deutschland.”

Inzwischen ist natiirlich einiges geschehen. Wir haben nicht umsonst eine Oku-
menische Centrale in Frankfurt am Main, die nach Kriften Briicken zu bauen
suchte durch ihre Veréffentlichungen und durch regionale dkumenische Arbeits-
gemeinschaften. Die Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen hat regelmiBig ihre
briiderlichen Gespriiche iiber theologische und kirchliche Fragen weitergefiihrt.
Besondere Erwihnung verdient an dieser Stelle die Diakonische Arbeitsgemein-
schaft christlicher Kirchen in Deutschland mit ihrer Aktion ,Brot fiir die Welt*.
Hier ist wohl zum ersten Mal in aller Offentlichkeit ein Zeichen aufgerichtet
worden, daB ,die evangelische Christenheit in Deutschland Landeskirchen und
Freikirchen einschlieft.

In Evanston trug der methodistische Delegierte aus Deutschland auf seinem
Abzeichen den Namen seiner Kirche mit dem Zusatz ,USA‘. In Neu-Delhi wurde
sein Herkunftsland angegeben. Er war einer von den 44 Delegierten, die von seiner
Kirche entsandt waren. Diese kamen aus verschiedenen Erdteilen und gehérten
verschiedenen Rassen an. Unter ihnen war auch einer der neuen Préisidenten, Dr.
Charles Parlin aus New York. Dazu kamen Delegierte anderer selbstindiger
methodistischer Kirchen aus England, Australien, Lateinamerika sowie aus ver-
schiedenen Lindern Afrikas und Asiens. Diese alle sind im Methodistischen
Weltbund (World Methodist Council) zusammengeschlossen. Die Delegierten in
Neu-Delhi verstanden sich, wie auch sonst, iiberall als eine Familie.

Neu-Delhi lieB manche neue Briicke sichtbar werden. Die Delegation der EKD
hatte eine offene Tiir fiir die freikirchlichen Delegierten aus Deutschland und lud
sie zu mancher ihrer Zusammenkiinfte ein. Andererseits 8ffnete der indische Bischof
der Methodistenkirche in Neu-Delhi, Shot Mondol, in dessen Haus ich wohnen
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durfte, seine Tiir weit fiir die Delegierten der EKD, als er einen Empfang fiir die
methodistischen Delegierten aus aller Welt gab. Wir sahen dort mit Vergniigen,
wie auf einmal der Kirchentagsprisident, Dr. von Thadden-Trieglaff, ahnungslos
inmitten der Reihe der methodistischen Bischéfe stand, die den Ehrengast, Dr.
Radhakrishnan, begriiBen sollten. Er seinerseits nahm nachher mit offenbarem
Vergniigen Kenntnis davon, wohin er geraten war. Die Kameras der Reporter
haben seinen Skumenischen Standort festgehalten. Manche Betrachter der Bilder

in Ubersee werden sich vielleicht fragen, wer dieser neue Bischof der Methodisten-
kirche ist.

Auch D. Martin Niemé&ller war zugegen. Ihn betrachteten die Mitglieder un-
serer Delegation offenbar sowieso als zu uns gehérig, In der Okumene draufien
wird kaum je gefragt, ob er lutherisch, uniert oder reformiert sei. Man sieht
in jhm einfach den unerschrockenen Zeugen Jesu Christi und den liebenswerten
Bruder. Seine Bibelarbeit wihrend der Konferenz wurde von meinen Mitdelegier-
ten, die daran teilnahmen, immer wieder mit besonderer Dankbarkeit erwihnt.
Seine Wahl ins Prisidium war fiir sie kein Problem.

Im Blick auf die Integration von Internationalem Missionsrat und Okume-
nischem Rat ist von unserer Seite lediglich zu sagen, daB seit Jahren unsere Kirche
diese Vereinigung anstrebte und befiirwortete. In den letzten Jahren sind auch
bei uns immer mehr sogenannte Junge Kirchen miindig geworden, die ihrerseits
Missionsaufgaben iibernehmen.

Die Aufnahme der Russischen Orthodoxen Kirche war schon lange vor der
Weltkirchenkonferenz von einer Kommission unserer Kirche einem sorgfiltigen
Studium unterworfen worden. Das Ergebnis war allen Delegierten schriftlich
iibersandt worden. In Neu-Delhi wurde noch einmal gemeinsam beraten. Das
Votum war einmiitig positiv. In dem Statement heift es unter anderem: ,Wir
freuen uns iiber die Méglichkeit, daf die Mitgliedschaft in der weltweiten Ge-
meinschaft betender Christen die Kirchen in ihrem Leben und ihrem Zeugnis in
Ruflland stirken kann. Wir beurteilen die Aufnahme einer Kirche nicht nach der
Form der Regierung des betreffenden Landes.” Persénliche Kontakte zur Russi-
schen Orthodoxen Kirche bestanden seit Jahren, so daB manche Bedenken zu-
riickgestellt werden konnten.

In der Sektion ,Dienst”, in der ich mitarbeitete, war unter anderem zu be-
obachten, dafl die Aktion ,Brot fiir die Welt“ weithin bekannt geworden ist und
viel freudige Zustimmung gefunden hat. Das trat weniger in den Sitzungen der
Kommissionen und Ausschiisse in Erscheinung. Wir Delegierte aus Deutschland
waren uns bewuBt, daB wir uns mit dieser lingst filligen Mitarbeit im Kampf
gegen Hunger und Krankheit nicht riihmen diirften. Kirchenrat Dr. Berg sprach
mit wohltuender Zuriickhaltung und Bescheidenheit. Bei den Gesprichen in Neu-
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Delhi und bei dem Studium mancher Projekte unserer Aktion in Pakistan und
Indien vor der Tagung wurde sehr deutlich, wie wohlberaten wir waren, als wir
in unserem Aufruf um Hilfe baten, ,die nicht von anonymen oder interessierten
Maichten, dem Staat oder einer Wirtschaftsgruppe kommt, sondern die im Namen
Christi in die Elendsgebiete der Welt geht und die Kraft persénlichen Verzich-
tes und mitdenkender Liebe an sich trigt”. Nur so kann auch in Zukunft diese
Aktion einen Sinn haben.

Zu den manchmal geduBerten Befiirchtungen, in der Okumene sei eine ,Super-
kirche” geplant, schrieben wir in unserem deutschen Kirchenblatt ,Der Evangelist®:

+~Mbge uns Gott in seiner Barmherzigkeit vor einem solchen MiBgebilde bewahren. Aber
davon kann eigentlich keine Rede sein. Es handelt sich ja darum, daB die verschiedenen
Kirchen, die nun einmal vorhanden sind, miteinander ins Gesprich kommen, daB sie ver-
suchen, das Argernis des Streites miteinander zu beseitigen, daf sie im Gegenteil priifen,
wieviel sie gemeinsam haben, und was sie etwa gemeinsam im Zeugnis und im Dienst tun
konnen. Besonders in den bisherigen Missionsgebieten, in denen sich inzwischen selbstin-
dige Kirchen gebildet haben, war das Widereinander oft ein Problem, das dem Nicht-
christen véllig unverstindlich sein muBte ... Die Selbstindigkeit der Missionsgesellschaften
und der einzelnen Kirchen ist in keiner Weise beriihrt. Es sind nur Tiiren eingebaut wor-
den, die in des Nachbars Garten fithren. Die Nachbarn wollen sich damit nicht iiber-
fordern, sie wollen aber im Frieden nebeneinander und miteinander arbeiten ... Es kann
auch nicht als Aufgabe angesehen werden, daB etwa eine Kirche eine andere zu beeinflussen
sucht, sich selbst aufzugeben und in ihr aufzugehen oder eine bestimmte Struktur oder
Theologie anzunehmen.”

Manches, was in Neu-Delhi iiber den ,Dienst” gesagt wurde, kann uns auch
in der ,Okumene im eigenen Land“ hilfreich sein. Dort war nirgends die Rede
von ,herrschenden Kirchen“. Es war ein Japaner, Professor Takenaka, der einen
dringenden Ruf nach der dienenden Dimension der Kirche ergehen lief. Er berief
sich dabei natiirlich auf das Wort des Herrn: ,Des Menschen Sohn ist nicht ge-
kommen, daB er sich dienen lasse, sondern daB er diene, und gebe sein Leben zu
einer Erlésung fiir viele”; er fithrte aber auch als Gewihrsmann einen deutschen
Theologen an: ,Professor Wendland schrieb iiber die Aufgabe der Kirche in der
modernen Gesellschaft in seinem tief eindringenden Buch folgendermafien: ,In
dieser neuen Epoche der Begegnung mit der Welt sollte die Kirche weder ver-
suchen, die ganze Welt sich selbst zu integrieren noch die vorherrschende In-
stitution zu werden und das Muster abzugeben. In der Welt, die miindig gewor-
den ist, wird die Kirche auf jede Art klerikaler Herrschaft verzichten und auf
jeden Versuch, die Welt zu verkirchlichen, nicht weil ihr nichts anderes iibrig
bleibt, sondern weil sie die echte Weise ihres Dienstes an der Welt erkannt hat.
Die neue Haltung der Kirche der Welt gegeniiber wird dann eine Haltung des
Dienstes sein.” Damit ist der Ruf zum Dienst um den ganzen Erdball gelaufen
und wieder bei uns angekommen.
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Es war wohltuend, daB in dem grofien Betrieb, den eine solche Konferenz nun
einmal mit sich bringt, nach manchen nicht immer gleich ersprieBlichen Diskus-
sionen, bei der Problematik, die im Blick auf die groBen Weltndte oft auch Rat-
losigkeit zeigte, die Bibel viel mehr zu uns sprach als in Evanston und daf das
evangelistische Zeugnis, besonders auch durch die Vertreter der Jungen Kirchen,
deutlich zu héren war.

Fine kleine Beobachtung zum SchluB, die uns zeigt, wie manchmal die deutschen
Theologen von draufien aussehen. Ein junger Theologe, Sohn eines indischen
Vaters und einer amerikanischen Mutter, der auch iiber gute deutsche Sprach-
kenntnisse verfiigt, hatte sein Tonbandgerdit mitgebracht, um, wie er mir be-
geistert erkldrte, auch einen typischen deutschen Theologen in einer Diskussion
festzuhalten. Er hoffte auf lange und schwer verstéindliche Sitze. Sein erstes
Opfer war Professor Schlink, der in einer Plenarsitzung sprach. Triumphierend
fithrte er mir seine Ausbeute vor. Dabei war er iiberrascht, oder soll man sagen
fast enttiuscht, daB er einen hervorragenden deutschen Theologen so verhiltnis-
maBig gut verstehen konnte. Die ,kontinentale” Theologie hat aber durch solche
Reden in Neu-Delhi bestimmt nicht an Achtung verloren.

DIE NEUE BASIS

Der Okumenische Rat der Kirchen ist eine Gemeinschaft von Kirchen,
die den Herrn Jesus Christus gemif} der Heiligen Schrift als Gott und
Heiland bekennen und darum gemeinsam zu erfiillen trachten,

wozu sie berufen sind,

zur Ehre Gottes, des Vaters, des Sohnes und des Heiligen Geistes.
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ZEITSCHRIFTENSCHAU

Deutsche Stellungnahmen zu Neu-Delhi (abgesdilossen am 10. 3. 1962)

Rolf Scheffbuch, ,Die Herausforderung von
New Delhi“, Lutherische Monats-
hefte, Nr. 1, 1962, 5.2—13.

Der Verfasser ist einer von den sehr we-
nigen, die in bezug auf die Dritte Vollver-
sammlung von ,mitreiBenden Erlebnissen”
sprechen. Damit meint er vor allem die
Aufnahme neuer Kirchen, gottesdienstliche
Veranstaltungen und persdnliche Begegnun-
gen. Bei der Darstellung der Schwerpunkte
(Religionen, Mission, Einheit und Laien)
bringt Scheffbuch zum Ausdruck, daB das
Was der kirchlichen Einheit und das Was
der missionarischen Botschaft in den Sek-
tionen I und IIl nicht geniigend herausge-
arbeitet worden sei. Beides miisse nun auf
den theologischen Fakultiten wie im zwi-
schenkirchlichen Gesprich auf Ortsebene
nachgeholt werden. Ahnlich sei die Rolle
der Laien fiir Zeugnis und Dienst zwar zu
Recht nach vorn geriickt, aber doch nur
oberflichlich erfaft worden, weil es keine
klare Unterscheidung von , Welthandeln und
Heilshandeln Gottes” gegeben habe.

Erust Kinder, ,Das 6kumenische Ziel”, L u-
therische Monatshefte, Nr.1,
1962, S. 13—18.

Prof. Kinder bezeichnet die neue Einheits-
formel als ein ,, Zukunftsbild“, mit dem Faith
and Order iiber die ekklesiologische Neu-
tralitit hinauswolle. Es sei zwar noch stark
formalistisch, aber fir den weiteren Kurs
der &kumenischen Arbeit doch verbindlich.
Mit dieser Formel sei fiir den Okumenischen
Rat eine Reihe von ungeldsten Aufgaben
gestellt, die jetzt unbedingt behandelt wer-
den miiBten. Es wire aber nicht genug, iiber
ein ,Zusammensetzverfahren®” zu einer ech-
ten Kirchenunion zu gelangen, ebensowenig
diirfe man die iibersrtlichen Lehr- und Be-
kenntnisgemeinschaften auBer acht lassen.
Das wiirde nur zum Sieg des linksprotestan-
tischen Kirchenbegriffs fithren, dem beson-
ders die Orthodoxen nicht zustimmen kénn-
ten. Durch die Konfessionen und ihren
eigentlichen Kern hindurch miisse das Ge-
sprach vorangetragen werden, und dann
»mbgen . .. die grofen Konfessionen in eine
hohere Einheit aufgehen...“ (S.18).

9

Georg F. Vicedom, ,Die Weltkirchenkonfe-
renz in Neu-Delhi“, Deutsches
Pfarrerblatt, Nr.2, 1962, S.25-28.

Nach Prof. Vicedom hat die Dritte Voll-
versammlung deutlich gemacht, daB ,in der
Okumene viel an Gemeinsamkeit und Ein-
heit gewachsen ist, so da sie heute. .. Pro-
ben bestehen kann® (S.27). Andererseits
werden die vielen offenen Fragen gesehen:
die Introvertiertheit auch im Skumenischen
Denken; synkretistische Tendenzen, die je-
doch noch nicht recht faBbar sind; die Be-
deutung der Lehreinheit im Okumenischen
Rat und im Zusammenhang damit die Stel-
lung der konfessionellen Weltbiinde. In die-
sem ersten Uberblick iiber Neu-Delhi nennt
der Verfasser vier Aufgaben, die in der Zu-
kunft eine stirkere Beachtung verdienen:
»Die Frage nach dem Verhiltnis der Chri-
stusbotschaft zu den Religionen”; die Frage,
»wie wir die gottentlaufene Welt wieder
theologisch erfassen kénnen”; die Bedeutung
der Laien; und die Frage nach Wesen,
Auftrag und Struktur der christlichen Ge-
meinde.

Werner Kiippers, ,Aufbruch zur Emeuerung
der Kirche”, Alt-Katholische
Kirchenzeitung, Nr.1, 1961, Seite
1—2,

Auch Prof. Kiippers beginnt seinen Uber-
blick iiber die Dritte Vollversammlung mit
Fragen. Es sind iibrigens Fragen, die offen
bleiben: nach der tatsdchlichen Bedeutung
des Generalthemas, nach dem Wert der
Arbeit in den Sektionen und nach den Richt-
linien fiir die zukiinftige Skumenische Ar-
beit. Neu-Delhi sei in manchem ein Ab-
schluB gewesen. So wird die Integration als
»der sinnvolle AbschluB der Griindungspe-
riode der Okumenischen Bewegung” heraus-
gestellt; auch sei der Okumenische Rat durch
die Aufnahme der neuen Mitgliedskirchen
erst jetzt wirklich W elt rat geworden. Die
Frage nach der Rolle der Alt-Katholiken
mit ihren 600000 Gliedern innerhalb die-
ser riesigen kirchlichen Organisation ver-
steht der Verfasser als eine Art Mittler
zwischen Anglikanern und der Orthodoxie.
Er hofft, daB die Alt-Katholiken dariiber
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hinaus in der nahenden Auseinandersetzung
der Okumene mit Rom aus ihren fast 100-
jdhrigen Erfahrungen manches Wesentliche
beizutragen haben.

Gustav Heinemann, ,Weltkirchenversamm-
lung Neu-Delhi 1961%, Stimme der
Gemeinde, Nr. 2, 1962, Sp. 45—50.
Der Bericht bringt eine Ubersicht iiber

verdnderte Beziehungen der Konfessionen

zueinander und fiiber einige theologische Er-
gebnisse. In dem Verhiltnis zu Rom erkennt
der Verfasser keine Aussicht auf Besserung.

Die deutschen Kirchen ihrerseits seien durch

Reden wie die von Philip Potter an ihre

dringenden GSkumenischen Aufgaben im

eigenen Land erinnert worden. Fiir alle Be-

teiligten sei es nun nétig, die in Delhi
selbst uniibersehbare Materialfiille in einer
grindlichen Nacharbeit fruchtbar zu machen.

Gerhard May, ,Neu-Delhi und das II. Vati-
kanische Konzil, Amt und Ge-
meinde, Folge 1, Januar 1962, 5. 2—3.

Bischof May aus Wien gibt vor allem
seiner Enttiuschung Ausdruck, ,daB die
Dritte Weltkirchenkonferenz in Neu-Delhi
kein offizielles Wort zum Zweiten Vatika-
nischen Konzil und den damit zusammen-
héngenden Fragen beschlossen hat“. Trotz
seiner VorstdBe in Delhi sei dieses wichtige
Problem, zu dem u. a. das kirchliche Misch-
ehenrecht gehdre, nicht behandelt worden.

»Das Spektrum von Neu-Delhi“, Herder-
Korrespondenz Nr. 5, Febr. 1962,
S.234—237.

Der Bericht, dessen zweiter Teil iiber die
Sektion Dienst und iiber internationale An-
gelegenheiten im Mirz folgen soll, referiert
besonders ausfithrlich Reden und Stellung-
nahmen zur Einheitsfrage. Dabei stehen die
AuBerungen der farbigen Christen (Potter,
Devanandan, Sir Francis Ibiam, U Ba Hmy-
in) mit ihrem Dréngen weit vorn. Man stellt
fest, daB trotz der Einheitsformel von Glau-
ben und Kirchenverfassung ,vom Bericht der
Sektion ,Einheit' leider keine grofen theo-
logischen Neuerungen erwartet werden” kén-
nen. Die Anwesenheit der katholischen Be-
obachter, von denen bisher noch kein au-
thentischer Bericht vorliege, sei — wie man-
ches andere in Neu-Delhi — als ,ein escha-
tologisches Zeichen zu werten und lasse
sich nicht dogmatisch in ein Schema hinein-
zwingen. Positiv werden die Freiheit sowie
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personliche Verbindungen der katholischen
Beobachter hervorgehoben.

Friedrich Hiibuer, ,Konsequenzen der Inte-
gration von New Delhi“, Lutheri-
sche Monatshefte, Nr.2, Februar
1962, S.59—62.

Die eigentliche Integration von Kirche
und Mission steht nach dem Verfasser erst
am Anfang. Es wird nach den Partnern des
nunmehr ndtigen Gesprichs innerhalb
Deutschlands gefragt: Arbeitsgemeinschaft
christlicher Kirchen — Evangelischer Mis-
sionsrat oder Mitgliedskirchen des Okume-
nischen Rates (nach Verf. = die Landes-
kirchen) — Missionsgesellschaften? Hiibner
meint, die Integration von New Delhi sei
»vor allem ein organisatorisches Problem®,
wihrend er die Integration von Mission und
Kirche innerhalb einer bestimmten Kirche
fiir eine ,theologisch-kirchliche Aufgabe®
hilt (S.61). Es wird dann von dem Ver-
hiltnis der EKD und ihren Gliedkirchen zu
den Missionsgesellschaften gesprochen, wo-
bei nach dem Verf. ,die groften Hemmun-
gen fiir eine weitergehende Integration bei
den Missionsgesellschaften und -gemeinden”
liegen (S. 62). Eine Verbindung zwischen
freiwillig unterstiitzter und landeskirchlich
iibernommener Missionsarbeit wird als der
wahrscheinlich beste Weg angesehen.

Hans Asmussen, ,Fragen iiber Neu-Delhi®,
Rheinischer Merkur, 19.Januar
1962, S. 3.

Ein ebenso typisches wie bedauerliches
Beispiel politischer Fehlinterpretation der
Ereignisse von Neu-Delhi, wie sie leider
auch sonst in der deutschen Offentlichkeit
nicht selten anzutreffen war.

Weitere Berichte
tiber die Dritte Vollversammlung:

Christoph von Imhoff, .Jesus von Nazareth
war Asiate!, AuBenpolitik, Heft
11, 1961.

Hauus Lilje, ,Auf Vertrauen®; , An der gei-
stigen Front”; ,Neu-Delhi — Ein neues
Kapitel der Kirchengeschichte”, Sonn -
tagsblatt, Nr.49—51, 1961.

Focko Liipsen, ,Neue Dimension der Oku-
mene, Evangelische Welt, Nr
24, Dezember 1961, S. 724—725.

Heinz Kloppenburg, ,,Aus dem Tagebuch in
Neu-Delhi“, Junge Kirche, Nr. 12,
1961, S.723—734.



,Die Skumenische Mobilmachung”, Her -
der-Korrespondenz Nr 4, Ja-
nuar 1962, S.186—188.

Udo Smidt, ,Ein kirchengeschichtlicher
Markstein“, Kirche und Mann,
Nr. 1, 1962, S. 7.

Giinter Wieske, ,Was wird aus Neu-Delhi
Gutes kommen?” (I-III), Die Ge-
meinde, Nr.4—6, 1962.

Friedrich Wunderlich, ,Von der Weltkirchen-
konferenz in Neu-Delhi“, Der Evan-
gelist, Nr.52, 1962, S.618—619.

Benjamin Lodier, ,Die Kirchenversammlung
in Neu-Delhi 1961, Reformierte
Kirchenzeitung Nr.2und 3, 1962.

Heinrich Stubbe, ,,Aus vielen Nationen sind
wir hier zusammengekommen®; ,Versagt
die Okumene?”; ,Getrichen vom Stun-
denschlag der Zeit“, Christ und
Welt, Nr.48—50, 1961.

Gerhard Brennecke, ,Neu-Delhi 1961“,Die
Zeichender Zeit, Heft 2—3, 1962,
Seite 94—107.

SCHRIFTTUM UBER NEU-DELHI

Neu-Delhi spricht, Das Wort der Vollver-
sammlung zu den Hauptthemen Zeugnis,
Dienst, Einheit. Die Botschaft und die Be-
richte der Sektionen der Dritten Vollver-
sammlung des Okumenischen Rates der
Kirchen vom 18. November bis 6. Dezem-
ber 1961 in Neu-Delhi, Indien. Heraus-
gegeben von Willem A. Visser 't Hooft.
Evangelischer Missionsverlag, Stuttgart
1962. 72 Seiten. Kart. DM 3.80.

Als erste offizielle Neu-Delhi Publikation
des Okumenischen Rates ist uns dieses an-
sprechend aufgemachte Buch in die Hand
gegeben, das neben einfithrenden Worten
von Generalsekretir Dr. Visser 't Hooft und
Dr. Robert Bilheimer die Botschaft der Voll-
versammlung sowie die drei Sektionsberichte
enthdlt. Es bedarf wohl kaum eines beson-
deren Hinweises, daB jeder, der sich mit
Neu-Delhi beschéftigen will, auf diesen amt-
lichen Text angewiesen ist. Der vollstindige
Berichtsband mit der letztgiiltigen Fassung
aller Verlautbarungen, Vortrige, Beschliisse
und Empfehlungen der Konferenz wird im
April folgen unter dem Titel ,Neu-Delhi
1961°. Kg.

Neu-Dellii Dokumente. Berichte und Reden
auf der Weltkirchenkonferenz in Neu-
Delhi 1961. Herausgegeben von Focko
Liipsen. Luther-Verlag, Witten/Ruhr 1962.
502 Seiten. Kart. DM 8.60.

Unter dem Titel ,Neu-Delhi Dokumente®
ist im Luther-Verlag, Witten, ein Buch iiber
die dritte Vollversammlung des Okume-
nischen Rates erschienen. Der Herausgeber
will mit seinem Band , den Ergebnissen von
Neu-Delhi ein Echo in der Gemeinde® ver-
schaffen. Bei ndherem Zusehen jedoch ent-
deckt der besser unterrichtete Leser, daBl der
Band nur wenige wirkliche , Ergebnisse” ent-
halt. Das Nachwort erklirt diese Tatsache
s0: ,Die Ausschiisse legten ihre Berichte dem
Plenum zur Beschluffassung vor. In dieser
Form (also nicht in der Form, in der sie an-
genommen worden sind! Der Rez.) werden
sie in dem vorliegenden Sammelband wie-
dergegeben.” Jeder, der an der Vollver-
sammlung in Neu-Delhi teilgenommen hat,
weiB nun aber, daB die Berichte vom Ple-
num diskutiert, kritisiert, abgeindert oder
gar an die Ausschiisse zur Neufassung zu-
riickverwiesen wurden. Das geschah z. B.
beim Bericht des Ausschusses fiir die KKIA.
Der Bericht der Sektion ,Zeugnis” wurde so-
gar zweimal vom Plenum zuriickverwiesen.
Erst nach griindlicher Anderung und Neu-
fassung wurden diese Berichte dann vom
Plenum entweder zur Kenntnis genommen
oder angenommen und den Kirchen zum
Studium empfohlen, oder es wurden noch
besondere EntschlieBungen dazu gefaft.
Diese eigentlichen FErgebnisse bietet der
Band des Luther-Verlages nicht.

Zum andern ist die Sammlung der Be-
richte unvollstindig: Von 18 AusschuBbe-
richten, die der Vollversammlung vorlagen,
bringt der Band nur fiinfzehn. Es fehlt der
Bericht des Ausschusses fiir Beglaubigungs-
schreiben, der von 10 Vertretern aus Ost-
deutschland spricht, die von ihrer Regierung
keine Ausreisegenehmigung erhalten hatten,
um an der Vollversammlung in Neu-Delhi
teilzunehmen. (Ubrigens vermifit man in
einem deutschen Berichtshand beson-
ders schmerzlich auch dieBotschaft, wel-
che die Vollversammlung auf Antrag des
Erzbischofs von York an alle Teilnehmer
aus Ostdeutschland richtete, die nicht an-
wesend sein konnten.) Es fehlt weiter der
Bericht des Nominierungsausschusses, der
iiber die Wahlen nicht nur zum Prisidium
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(zu dem D. Nieméller gehdrt) und zum Zen-
tralausschuB, sondern auch zur Kommission
fiir Glauben und Kirchenverfassung berich-
tet. (Im Blick auf die bevorstehende Welt-
konferenz fiir Glauben und Kirchenverfas-
sung kommt dieser Kommission erhdhte
Bedeutung zu.) Schlieflich fehlt auch der
sehr entscheidende Bericht des Finanzaus-
schusses. In ihm wird die dkumenische Ver-
pflichtung der Kirchen und Gemeinden kon-
kret. Er handelt vom Opfer der Gemeinden
fiir die dkumenische Bewegung. Bisher ha-
ben die Kirchen der USA den gréfiten Teil
des Haushaltes des Okumenischen Rates der
Kirchen bestritten. Der Bericht betont, daff
jetzt die Kirchen Furopas ihren Beitrag er-
héhen miissen.

Es ist unméglich, im Rahmen dieser kur-
zen Besprechung simtliche corrigenda und
addenda nachzutragen. Wir miissen uns mit
dem Hinweis auf einige ganz wesentliche
Miéngel begniigen.

In den Sektionsberichten ist z. B. fol-
gendes zu dndern: S. 44, § 18 fehlt der Satz:
.Die Wahrheit, die sie erkennen, ist Teil
der Wahrheit Gottes.” S.72, § 19 a ist statt
sZeugnis innerhalb der Gemeinde” zu le-
sen: ,Zeugnis in ihrer Umgebung.”

Die Berichte der Ausschiisse weisen
u. a. folgende Fehler auf: S. 96 endet die Ent-
schlieBung zum Antisemitismus tatsichlich
mit den Worten: , ... noch nicht anerken-
nen.” S.104 beginnt Satz 3: ,Da wir fiir
die Religionsfreiheit eme klare christliche
Basis haben,...“ Folgende Liicken finden
sich: 181°106,"Z 28 *vl0,; 18119527 6 vin:;
S. 134, Z. 11 v.o0. (1 Satz); und Z. 3 v.u.;
881415 Zod1-vo0, (1i8atz) ;8160 Z. 7—5
v. u. (Neufassung); S.161, Z. 17 und Z. 18
v.0. (1 Satz); S. 162, Z. 8 v.o0. (1 Satz);
85165 2. 12 wving Soal66: 7 =10 vl
S. 183. vor Z. 18 v.u. (ein Absatz von ca.
17 Zeilen!). Sowohl im Bericht des Wei-
sungsausschusses fiir Grundsatzfragen als
vor allem auch in der Verfassung des
Okumenischen Rates (S. 99 bzw. 475) fehlt
der SchluBsatz des Artikels I: ,Er wird zur
Ausilibung der unten angefiihrten Funktionen
begriindet.“ Die Liste solcher und anderer
Unzuldnglichkeiten lieBe sich beliebig fort-
setzen.

In Anbetracht so zahlreicher und so
schwerwiegender Mingel wird nicht nur der
Titel ,Dokumente” fragwiirdig. Was mehr
bedeutet: Dies Buch kann die dkumenische
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Bewegung und das Skumenische Gespriich
nicht férdemn, es kann ihnen nur schaden,
soweit die Berichte von Neu-Delhi in ihnen
zum Tragen kommen sollen. Den Band, wie
er vorliegt, empfehlen, hieBe der Sache selbst
einen schlechten Dienst tun. Alle, die ernst-
haft an den Fragen von Neu-Delhi weiter-
arbeiten wollen, miissen sich einen besseren
und genaueren Bericht fiber dieses Ereignis
wiinschen, den der Okumenische Rat selber
in Kiirze im Evang. Missionsverlag (Stutt-
gart) herausbringen wird. Armin Boyens

Giinther S. Wegener, Konferenz der Kirchen.
Ein Bericht iiber die 3. Vollversammlung
des Okumenischen Rates der Kirchen in
Neu-Delhi 1961. Aussaat Verlag, Wup-
pertal 1962, 62 Seiten. Kart. DM 3.20.

Heinrich Meyer, Kirche fiir die Welt. Ge-
danken zur 3. Vollversammlung des Oku-
menischen Rates der Kirchen in Neu-
Delhi. (Schriftenreihe ,Christus und die
Welt" Heft 10.) MBK-Verlag, Bad Salz-
uflen 1962. 16 Seiten. Geh. DM 1.—.

Das kleine, auch mit einigen Bildern aus-
gestattete Biichlein von Wegener madchte
lediglich eine erste Einfithrung in den Ab-
lauf der Weltkirchenkonferenz von Neu-
Delhi geben. Der Verfasser, der selbst nicht
in Neu-Delhi war, sondern sich auf ihm
vorliegende Berichte stiitzt, legt die Schwer-
punkte seiner Darstellung mit ausfithrlichen
Zitaten aus den Vortrigen auf die Inte-
gration, die Orthodoxie, die Abendmahls-
frage, die Lage der ,alten und der ,jun-
gen” Kirchen, die internationalen Angele-
genheiten und die Rolle des Laien. Der
Kern der Konferenzarbeit in den drei Sek-
tionen ,Zeugnis®, ,Dienst” und ,Einheit,
fiir die ja die einleitenden Vortrige nur un-
verbindliche, wenn auch oft hilfreiche An-
regungen vermitteln wollten, wird hingegen
auf ganzen 2% Seiten abgehandelt. Wenn
also auch der eigentliche Konferenzertrag
zu kurz kommt, so erhilt doch der Leser
wenigstens streiflichtartig einen lebendigen
und — trotz einiger kleiner Fehler — sach-
lich fundierten Eindruck von wesentlichen
Vorgéngen auf der Vollversammlung.

Die Wiinsche, die in dem Biichlein von
W. offenbleiben, werden aufs beste erfiillt
in der Schrift des Liibecker Bischofs und
Missionswissenschaftlers Prof. H. Meyer.
Hier erhalten wir auf 16 Seiten eine kun-



dige Sichtung und Wertung der Konferenz-
ergebnisse von Neu-Delhi. Mit dem untriig-
lichen Blick fiir das Wesentliche und in einer
auch fiir den AuBenstehenden klaren und
faBlichen Form werden die positiven Mo-
mente ebenso hervorgehoben wie die kriti-
schen Punkte. Fiir weitere Kreise in unseren
Gemeinden eine vorziigliche Zusammenfas-
sung dessen, was Neu-Delhi erbracht hat
und an Fragen und Aufgaben fir die Zu-
kunft stellt. Kg.

Bildwmaterial fiber Neu-Delhi

Das British Council of Chur-
ches (10 Eaton Gate, London S. W. 1) hat
einen Filmstreifen ,Asian Assenmbly 1961
mit 55 Buntbildern und einem Begleittext
herausgebracht (Preis 12 s * 6 d). Eine gute
amerikanische Farbdiareihe iiber Neu-Delhi

mit 30 Bildern und Begleittext (Preis $ 10)
ist bei der Informationsabteilung
desOkumenischenRates, 17 Routede
Malagnou, Genf, erhiltlich. — In Deutsch-
land hat die Evangelische Zen-
tralbildk ammer, Witten/Ruhr, Réhr-
chenstraBe 10, ein Schwarz-WeiB-Bildband
»Weltkirchenkonferenz 1961 Neu-Delhi”
mit 40 Bildern und erlduterndem Text zu-
sammengestellt (DM 9.80). Der aufnahme-
technisch bessere Schwarz-Weif-Streifen der
Eichenkreuz-Bildkammer, Kas-
sel-Wilhelmshéhe, Im Druseltal 8, ,Jesus
Christus, das Licht der Welt”, enthdlt 50
Bilder mit Begleittext (als Bildband DM
11.—, als Dia-Serie DM 21.—). Dr. Focko
Liipsen, Bethel b. Bielefeld, Pressehaus,
hat eine verglaste Farbdiapositivreihe mit
50 Aufnahmen zum Preis von DM 100.—
angekiindigt.

NEUE BUCHER

Edmund Schlink, Der kommende Christus
und die kirchlichen Traditionen. Beitrige
zum Gesprich zwischen den getrennten
Kirchen. Vandenhoeck & Ruprecht, Gét-
tingen 1961. 276 S. Brosch. DM 14.80,
Ln. DM 16.50.

An sich ist dieses Buch eine Sammlung
von Aufsitzen und Vortrigen, die bereits
an anderer Stelle publiziert bzw. gehalten
wurden. Aber im Gegensatz zu fast allen
derartigen Sammelwerken ist hier ein ge-
schlossenes Ganzes entstanden, eine zu-
sammenhingende Untersuchung, die sich mit
der ,dogmatischen Grundlegung” und der
»konziliaren Begegnung” im Gesprich zwi-
schen den Kirchen beschiftigt. Man kann
dieses Buch fiiglich als eine Systematik der
dkumenischen Bewegung ansprechen, die
erste ihrer Art. Wir heben aus der Fiille der
angeschnittenen Themen nur einige hervor:
»Die Struktur der dogmatischen Aussage als
Skumenisches Problem” enthdlt Erkennt-
nisse und Folgerungen, die fiir alle zwischen-
kirchlichen Lehrgespréche nicht ernst genug
genommen werden konnen; die dogmati-
schen Aussagen, so folgert S., miissen als
einzelne ,mit dem gesamten Kosmos der
Glaubensaussagen dieser Kirchen unter-
sucht werden, dann wird man ,ein gréBeres
MaB von Gemeinsamkeit entdedken, als
die dogmatischen Aussagen selbst in isolier-
ter Betrachtung erwarten lassen”. Vor allem

sind die dogmatischen Aussagen von ihrem
Sitz im Leben zu verstehen, sie sind niam-
lich ,in Lehraussagen transponierte Aus-
sagen des Gebetes und der Verkiindigung®,
was fiir jene Kirchen wichtig zu sehen ist,
die um einen dogmatischen Konsensus rin-
gen, erst recht auch fiir alle, die um der
Einheit der Kirche willen die Dogmen meinen
abschaffen zu miissen. Unter dem Titel
»Die Weite der lutherischen Kirche nach
dem lutherischen Bekenntnis“ untersucht S.
die Bekenntnisbindung in ihrer kumenischen
Perspektive: sie ist Bindung an das Evan-
gelium und enthilt damit die Freiheit zur
Vereinigung mit anderen Kirchen. ,Gesetz
und Evangelium als kontroverstheologisches
Problem” berithrt in erster Linie den lu-
therisch-katholischen Gegensatz. Es ist aller-
dings ein ,fiir die Kirche faktisch zentrales
Thema“. Es geht VE vor allem um die
Angemessenheit der Aussage im Blick auf
ihren Inhalt (Gottes doppeltes Reden und
Tun) und damit um die Skumenische Be-
deutung der Lehre von Gesetz und Evan-
gelium.

Fiir die Gespriche im Rahmen der
Kommission fiir Glauben und Kirchenver-
fassung hilt der Rezensent den Aufsatz
»Die apostolische Sukzession“ fiir den wich-
tigsten und gleichzeitig auch wohl fiir den
folgenreichsten. S. will die apostolische Suk-
zession des Amtes im gréBeren Zusammen-
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hang der ,Sukzession der Kirche und das
Bischofsamt wiederum im ,kosmos ton cha-
rismaton”, der Vielgestaltigkeit geistlicher
Dienste theologisch begriinden. Folgt man den
Uberlegungen und finden sie — was nur zu
wiinschen ist — ihre gebiihrende Beriicksich-
tigung, diirfte der oft so fruchtlose Streit
um das Fiir und Wider bischoflicher Weihe-
sukzessionen itberwunden und fiir das Ge-
sprich eine verheiffungsvolle Basis gefunden
werden. Gleichzeitig bedeutet diese Abhand-
lung einen wesentlichen Beitrag fiir die lu-
therische Lehre vom Amt; sie zeigt nim-
lich, daB es auch in der lutherischen Kirche
eine Rede von der apostolischen Sukzession
gibt: Die ekklesiologische Begriindung einer
Sukzession des Amtes, speziell des Bischofs-
amtes (als einer ausgegliederten Funktion
des Hirtenamtes) liegt in ihrer ,zeichenhaf-
ten Bedeutung” fiir die Sukzession der Kirche.

Von besonderer Aktualitdt sind die bei-
den Aufsitze iiber die Ostkirche, vor allem
aber — angesichts der zu Ende gegangenen
Vollversammlung des Okumenischen Rates
und des bevorstehenden zweiten Vatikani-
schen Konzils — die Untersuchung iiber die
nOkumenischen Konzilien einst und jetzt“.
Hier vergleicht S. den iiberkommenen Kon-
zilsbegrif mit den genannten Zusammen-
kiinften und fragt, inwieweit er auf sie an-
wendbar ist. Alles in allem: Der Rezensent,
er gesteht's freudig, hat kaum ein anderes
Buch iiber 6kumenische Fragen mit gréBerer
Genugtuung und groBerem Gewinn gelesen
als dieses — und es ist nur der beschrinkte
Raum, der ihm verbietet, alle Themen ge-
bithrend zu behandeln. = Hans Weifgerber

Okumenische Profile. Herausgegeben von
Giinter Gloede. Mit 34 Bildern und 6
Zeichnungen Skumenisch wichtiger Stiit-
ten, Band I 372 Seiten. Evang. Missions-
verlag, Stuttgart 1961. Leinen DM 19.80.

Die ,,Okumenischen Profile”, die seit 1951
in Heftform erschienen, sind fiir die Ge-
meindearbeit von grofem Nutzen gewesen.
Jetzt werden uns diese Einzeldarstellungen
gesammelt, erweitert und iberarbeitet in
zwei Bénden vorgelegt, von denen der erste
bereits verdffentlicht ist. Mancher wird be-
dauern, daf die urspriingliche Verwendungs-
méglichkeit nun nicht mehr besteht, da wir
gerade in diesen Jahren auf Skumenischem
Gebiet nach gemeindegemiBem Verteil- und
Arbeitsmaterial Ausschau halten. Pfarrer
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und Lehrer diirften aber in diesen Sammel-
banden reichhaltige Hilfen und Anleitun-
gen finden, um den Skumenischen Gedan-
ken an namhaften christlichen Persénlich-
keiten anschaulich zu machen, Ist doch die
Skumenische Bewegung im wesentlichen ent-
standen, getragen und gefdrdert durch christ-
liche Mé&nner und Frauen, die mit dem
neutestamentlichen Gebot der Einheit der
Kirche Jesu Christi ernst gemacht haben.
Das gilt fiir die letzten fiinfzig Jahre der
Entwicklung der 6kumenischen Bewegung
im engeren Sinne ebenso wie fiir zuriick-
liegende Jahrhunderte, als dieser Aspekt
unseres Christ- und Kircheseins nur je und
dann aufleuchtete, niemals aber ganz unter-
gegangen war. Die vorliegende Sammlung
tut deshalb recht daran, wenn sie z. B. die
Reformatoren auf ihren Skumenischen Herz-
schlag hin abhdren 148t, so verschieden auch
im einzelnen die Motive und Ausdrucks-
formen gewesen sein mdgen.

Der erste Band umfaBt in drei Gruppen
die ,Vorldufer”, die ,Initiatoren der mo-
dernen Okumene® und den ,Beitrag der
Orthodoxen und Katholiken. Der zweite
Band soll ,Nachbarn und Junge Kirchen®
sowie ,Spite Erben der Reformation” und
»Weiterarbeit heute” beinhalten. Wir sind
nicht sicher, ob diese Aufteilung gliicklich
ist. Wahrscheinlich ist sie in dieser Abgren-
zung auch gar nicht durchfithrbar, obwohl
das Mithen um eine gewisse Ordnung gerne
anerkannt sei. Chronologische, geographische,
theologiegeschichtliche und konfessionelle
Gesichtspunkte gehen hier aber offenkundig
durcheinander. Wire nicht zumindest Ffiir
die letzten fiinfzig Jahre eine Aufgliederung
nach 6kumenischen Entwicklungsstrémen und
Arbeitsgebieten sinnvoller gewesen? Es hitte
sich dann jener innere Zusammenhang er-
geben, den man jetzt vermiBt. Das macht
ein  Vergleich mit Stephen Neills Buch
»Ménner der Einheit” deutlich, in dem die
biographischen Schilderungen sich organisch
einfiigen in eine abgerundete Gesamtschau
der dkumenischen Bewegung.

DaB auch die einzelnen Lebensbilder in
Ansatz und Durchfithrung weder gleichartig
noch gleichwertig sind, kann bei einem sol-
chen Sammelwerk kaum ausbleiben. Damit
stellt sich gleichzeitig hier und da die Frage
nach der Skumenischen Relevanz wie nach
der Auswahl.



Diese kritischen Anmerkungen sollen
aber gewif den Dank nicht schmilern, den
wir dem Herausgeber und den Mitarbeitern
fiir einen Dienst schulden, der uns nachhal-
tig daran erinnert, daf Okumene nicht eine
Sache der Organisation, sondern des per-
sonlichen Einsatzes und eines lebendigen
Zeugnisses ist und bleiben wird. Kg.

Bis an das Ende der Erde. Okumenische Bei-
trige zum 70. Geburtstag von D. Martin
Niemsller. Herausgegeben von Hanfried
Kriiger. Christian Kaiser-Verlag, Miin-
chen 1962. 224 Seiten. Geb. DM 13.80.

Martin Nieméller hat viele — ungewdhn-
lich viele Freunde. Auch ein paar , Anhin-
ger“. Von seinen Freunden ist kaum einer
mit ihm immer ,einverstanden®, aber ihre
Liebe und Treue bleibt ihm. Das zeigt die
ganz uniibliche Festgabe zum 70. Geburts-
tag, die Hanfried Kriiger herausgegeben hat.
Das Buch ist ein Beitrag zur Biographie von
Martin Niemdller wie zur Geschichte des
Kirchenkampfes, denn hier stellen sich die
Mitarbeiter nicht selber festlich dar. Weil
ihre Beitrdge die Begegnungen mit einem
Mann schildern, werden sie zu Bausteinen

Martin Niemdller weif,, dieses Buch aber in
die Hand bekommt, hat einen umfassenden
Eindruck gewonnen: Ein Zeitgenosse, be-
zaubernd und bezwingend, zugleich unbe-
quem, ja quéilend; niemand und nichts ist
»sicher” vor ihm, wenn Gottes Wort zu
ihm spricht und ihn sendet. Denn das ist
fiir den deutschen Leser vielleicht das Uber-
raschendste: Die Selbstverstindlichkeit, mit
der die auslindischen Freunde das Argernis,
das er auch ihnen oft bereitet, als Zeichen
des Prophetischen werten. Daneben sehen
sie ihn als den Mann der kirchlichen Ein-
heit, der nicht Unionismus treibt — ndm-
lich an der Oberfliche die Unterschiede ver-
reiben méchte —, sondern den Knecht, der
in allem Geschrei um die Unterschiede ge-
lassen und beharrlich auf die Wurzel und
Quelle unseres Seins, auf Christus den Herrn
hinweist, von dem und durch den wir alle
leben.

Wir konnen nicht die 31 Verfasser des
Buches alle nennen; sie bilden einen Quer-
schnitt durch die Kirchen der Okumene.
DaB die 31 Beitrige eine Finheit bilden und
das Buch dadurch zu einer spannenden Lek-
tiire wird, macht den besonderen Reiz die-

der Geschichtsschreibung. Wer nichts von  ser Festeabe aus. Gerhard Stratenwerth

Anschriften der Mitarbeiter

Kirchenrat Dr. Christian Berg, Stuttgart O, Gerokstr.21 / Pastor Armin Boyens, Genf,
17 Route de Malagnou / Missionsdirektor D. Gerhard Brennecke, Berlin NO 18, Georgen-
kirchstr. 70 / Prof. Dr. Hans-Werner Gensichen, New York 27, N. Y., 475 Riverside Drive,
Room 1730 / Prof. Dr. Wemner Kiippers, Bonn, Arndtstr. 23 / Dozent Dr.Hans Jochen
Margull, Genf, 17 Route de Malagnou / Prillat D. Wolfgang Metzger, Stuttgart O, Géns-
heidestr. 4 / Pfarrer D.Heinrich Puffert, Genf, 17 Route de Malagnou / Studienleiter
Dr. Heinz Renkewitz, Aroldshain/Taunus, Evangelische Akademie / Prof. Dr. Ulrich Scheu-
ner, Bad Godesberg, Beethovenstr. 77 / Vizeprasident Dr. Hans Thimme, Bielefeld, Alt-
stddter Kirchplatz 5 / Dr. Giinter Wieske, Frankfurt a. M., Bockenheimer Landstr. 109 /
Pfarrer Dr. Hans WeiBgerber, Allendorf/Lahn / Bischof D. Dr. Friedrich Wunderlich, Frank-
furt a. M., Grillparzerstr. 34 / Vizeprisident Gerhard Stratenwerth, Frankfurt a. M., Bok-
kenheimer Landstr. 109,

Auf die beiliegenden Prospekte des Verlages Vandenhoed & Ruprecht und der Okumeni-
schen Arbeitshefte wird empfehlend hingewiesen. Die Abonnenten erhalten anliegend das
Inhaltsverzeichnis fiir 1961.
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Soeben erschienen:

EB 241

JESUS CHRISTUS,
DAS LICHT DER WELT

Fin Bildbericht von der 3. Vollver-
sammlung von Neu-Delhi.

Bearbeitet von

Walter Sdiinzer, Kassel
Bilder: Johun Taylor, Genf
und Rudolf Zitzmann, Kassel

50 Bilder, schwarz-weiB

Preis: Bildband: 11— DM
verglast: 21— DM

Zu beziehen durch die

EICHENKREUZ - Bildkammer

35) Kassel-Wilhelmshshe
Im Druseltal Nr. 8

Zwei neue Standardwerke
Okumenische Profile
Briickenbauer der Einen Kirche

Herausgegeben von
Dr. Giinter Gloede

Mit 34 Bildern und 6 Zeichnungen
Skumenisch widitiger Stiitten

Band I 376 Seiten, Leinen DM 19.80
(Baud II erscheint Herbst 1962)

Weltmission

in dkumenischer Zeit

Herausgegeben von
D. Gerhard Brenuecke
und 28 Mitarbeitern

16 Seiten Fotos, 336 Seiten, Leinen
DM 15.80

EVANG. MISSIONSVERLAG
STUTTGART

Schwarzes Afrika

Geistige Begegnung

1961. 136 Seiten, engl. br. DM 4.80
Inhalt: E. Bahr, Entwicklungs-
hilfe zu wessen Nutzen? / P. Fr.
Frith, Probleme um afrikanische Po-
litiker / J. Hermelink, Die Christen
in Afrika / H. Kaufmann, Europa —
Afrika, Phinomene geistiger Begeg-
nung / G. Smilla, Grundfragen afri-
kanischer Vor- und Frithgeschichte

A. M. Thunberg

Kontinente im Aufbruch
Kirche und Mission angesichts der
afro-asiatischen Revolution

1960. 291 Seiten, 1 Karte, engl. br.
DM 14.80

»+..eine hochst aktuelle Sache...
Keine nur interessante Lektiire, son-
dern ein aufriittelnder Alarmruf!®

Wort und Tat

Die Kirche in ihrer Geschichte

Ein Handbudh. Hrsg. vou Kurt-Dietr.
Schmidt u. Erust Wolf

Bisher sind erschienen:
Hans Werner Gensichen
Missionsgeschichte
der neuveren Zeit
63 Seiten, brosdh. DM 8.80
(Subskr.-Pr. DM 7.—)

Gert Haendler

Geschichte des Friithmittelalters und
der Germanenmission

Giinther Stokl

Geschichte der Slawenmission
92 Seiten, brosdi. DM 16.60
(Subskr.-Pr. DM 13.30)

VANDENHOECK & RUPRECHT
GOTTINGEN




NACH DER VOLLVERSAMMLUNG VON NEU-DELHI

VON W. A. VISSER 'T HOOFT

Was ist eigentlids eine Vollversammlung der Okumene?

Es ist eine Zusammenkunft von offiziellen Delegierten aller Mitgliedskirchen
des Okumenischen Rates. Die Delegierten sind umgeben von Beratern, Beobach-
tern von anderen Kirchen (Nichtmitgliedskirchen), Jugenddelegierten und Presse-
vertretern. Es gibt Augenblicke, in denen die Mannigfaltigkeit der anwesenden
Kirchen auBerordentlich eindrucksvoll und erhebend ist, z.B. beim feierlichen
Einzug zu Beginn der Vollversammlung. Bei anderen Gelegenheiten aber, wenn
es darum geht, die Botschaft, das gemeinsame Zeugnis zu finden, kann einen
diese Vielfalt verwirren. Wie kann man zwischen verschiedenen Kirchen, die alle
in der einen oder anderen Weise ihrer besonderen Kultur verhaftet sind, die
durch bestimmte Lehren voneinander getrennt sind, manchmal sogar noch in
sich selber gespalten, die lange Zeit sehr isoliert gelebt haben, die gerade an-
fangen, einander ein wenig kennenzulernen, die nur einmal alle sechs oder
sieben Jahre zur Vollversammlung zusammenkommen und sich in der Zwischen-
zeit sehr oft neue Leiter geben, zu einer Ubereinstimmung gelangen? Man méchte
meinen, daf die Verschiedenheit so groB ist, daB es iiberhaupt keine Chance gibt,
zu gemeinsamen Entscheidungen, zu wesentlichen Aussagen zu kommen, die von
allen angenommen werden konnen. Aber da entdeckt man, daB noch eine andere
Kraft am Werke ist. Es ist die Kraft der Sache, die hinter unseren Unterschieden
verborgen ist, die bewirkt, daB wir trotz allem nicht Nachfahren jener sind, die
den Turm zu Babel bauten, sondern derjenigen, die zu Pfingsten in Jerusalem
versammelt waren. Diese Sache hat ein solches Gewicht, daB sie die Waage zu-
gunsten der Ubereinstimmung, der gemeinsamen Aussage, anstelle der Konfusion
und der Verschiedenheit ausschlagen 148t. Dieses Erlebnis — zu sehen, wie das
Evangelium den Sieg éiber unsere Uneinigkeit davontriigt — ist das grundlegende
Erlebnis der Okumene, und eine Vollversammlung ist der Ort, wo man dieses am
iiberzeugendsten erleben kann. Das heifit aber auch, daB wir von einer solchen
Vollversammlung nicht das erwarten diirfen, was sie uns nicht geben kann.
Wenn sie iiber die ihr vorgelegten Fragen eine Ubereinstimmung zu erzielen
versucht, ist ihre Aufgabe so grof, daB sie selten Neues erarbeiten kann. So liegt
die Bedeutung der Ergebnisse von Neu-Delhi nicht darin, daB sie Neuland be-
treten, sondern daf sie eine moglichst grofe Ubereinstimmung der Kirchen im
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Blick auf die Aufgaben und Standpunkte darstellen, die in den letzten Jahren den
Gegenstand der Untersuchungen und Diskussionen gebildet haben, aber bisher
von der Gesamtheit der Kirchen noch nicht angenommen worden waren.

Neue Perspektiven

Die Bedeutung einer Vollversammlung liegt aber nicht nur in ihren Entschei-
dungen. Die Berichte und Resolutionen sagen nicht alles. Es gibt noch eine
andere Seite ihrer Tiétigkeit, die weniger offensichtlich, aber trotzdem sehr real
ist. Eine Vollversammlung kann ndmlich der Ort sein, wo die Kirchen Entdeckun-
gen machen und sich ihnen neue Perspektiven erschliefen. Es scheint mir, da in
Neu-Delhi fast alle Kirchen diese Erfahrung gemacht haben.

Fir die jungen Kirchen Afrikas und Asiens war es ein neues Erlebnis,
einer grofen Skumenischen Konferenz beizuwohnen, auf der sie keine kleine
Minderheit sind und sich nicht in die Welt ihrer Mutterkirchen versetzt finden.
Sie konnten daher viel offener sprechen. Sie iibten offen Kritik an dem lang-
samen Verstindnis der westlichen Kirchen. Die grofie neue Entdeckung, die sie
machten, war ganz gewil die Existenz der alten &stlichen Kirchen, die sie kaum
gekannt hatten und die ihnen einen Reichtum an Glauben und liturgischen For-
men zeigten, von denen sie bisher nichts geahnt hatten. Umgekehrt begannen die
alten Kirchen, die wie eingesperrt gelebt hatten, sich der Existenz sehr junger
Kirchen und ihrer Bedeutung fiir die Christenheit bewufit zu werden. Sie verstan-
den viel besser, warum der Okumenische Rat die Mission der Kirche in den
Mittelpunkt seines Lebens stellen muBte. DaB diese Begegnung zwischen der
Russischen Orthodoxen Kirche und den Kirchen Asiens und Afrikas von diesen
Kirchen als ein Ereignis von besonderer Bedeutung angesehen wurde, ist bemer-
kenswert. Ein Russe sagte: ,Es ist gut fiir uns, die wir stindig unter dem Druck
einer Welt leben, die uns nicht akzeptiert, in Gemeinschaft mit Kirchen zu treten,
die die gleiche Erfahrung machen.” Und ein Inder entgegnete darauf: ,Seit die
Russen gekommen sind, ist es uns in der Skumenischen Bewegung wohler, denn
sie werden besser als andere die Probleme von Minderheitskirchen verstehen.”

Und die Kirchen des Westens? Fiir sie war es eine grofie Sache, daB sie ge-
zwungen waren, ihre Welt — die Welt dessen, was von der christlichen Zivilisation
geblieben ist — aus einer gewissen Distanz und gewissermaflen mit den Augen
derjenigen zu betrachten, die sie von auflen sehen. Es war nicht immer angenehm,
die Urteile iiber den christlichen Westen, zumal die ungerechten Urteile, zu horen.
Aber es war niitzlich, half es doch dem Westen, zwischen der Sache der Kirche
und dieser oder jener westlichen Ideologie zu unterscheiden.

Martin Nieméller, einer der neuen Prisidenten, sagte am SchluB der Vollver-
sammlung: ,Die Skumenische Bewegung hat sich freigeschwommen.” Er wollte
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damit sagen, daB die Bewegung sich nicht auf Krifte auerhalb der Kirche selber
zu stiitzen sucht. Wenn das wahr ist — und das hoffen wir sehr —, dann ver-
danken wir dieses Ergebnis zu einem Teil der Tatsache, da wir in Indien getagt
haben. Wir haben alle neue Perspektiven gesehen, vor allem haben wir das Bild
der Kirche vor uns gesehen, die sich zu allen Zeiten, in guten oder schlechten
Tagen, auf den Heiligen Geist verldft und nicht auf menschliche Privilegien.

Ausbreitung und Festigung

Was aber hat die Vollversammlung fiir den Okumenischen Rat selber bedeutet?
Mir scheint, man kann darauf mit zwei Worten antworten: Ausbreitung und
Festigung. Sehr oft bedeutet die Ausbreitung einer Bewegung zugleich auch ihre
Schwichung. Es war daher vor der Vollversammlung unvermeidlich, daf viele
unter uns sich gefragt haben, ob der Preis, den wir fiir unser Wachstum wiirden
bezahlen miissen, nicht zu hoch wire. Dieses Wachstum ist in der Tat sehr
beachtlich. Zuallererst die neue Verantwortlichkeit fiir die Aufgabe des Inter-
nationalen Missionsrates. Dann die 23 neuen Kirchen, unter ihnen eine groBe
Anzahl afrikanischer Kirchen, durch die uns eine vermehrte Verantwortung in
Afrika erwiichst. Und vor allem schlieflich der Eintritt der groien orthodoxen
Kirchen Ruflands, Ruméniens und Bulgariens. Er bedeutet, daB fast die gesamte
ostliche Orthodoxie im Rat vertreten ist und daB wir jetzt unter unseren Mit-
gliedern eine betridchtliche Anzahl von Kirchen haben, die in einem kommuni-
stischen Land leben. Man kann fragen: Warum hat man denn dieses Risiko auf
sich genommen? Wir miissen antworten: Weil wir diese neue Verantwortung
nicht ablehnen kénnen, ohne die Grundprinzipien zu verraten, auf denen die
okumenische Bewegung basiert. Das gesamte dkumenische Denken dieser letzten
Jahre bewegte sich in Richtung auf eine Synthese von Einheit und Mission zu.
Alle unsere Kontakte mit der russischen Kirche haben uns gezeigt, daB diese
Kirche ihren Platz im Okumenischen Rat verdient und daf ihr Beitritt unser
gemeinsames Leben bereichern wiirde.

Dennoch bleibt die Frage gestellt: Wird Ausbreitung méglich sein, ohne daf
wir etwas verlieren? Ich wage zu sagen, daf wir in Neu-Delhi nicht das Gefiihl
einer Schwichung gehabt haben. Im Gegenteil, es ist nicht iibertrieben, von Fe-
stigung zu sprechen. Ich denke an die Tatsache, daB wir deutlicher als vorher die
beherrschende Linie unserer Bewegung haben aufzeigen kénnen. Diese Linie
kann als die christozentrische Linie beschrieben werden. Immer deutlicher wird es,
daB wir, indem wir uns auf den, der der Mittelpunkt ist, konzentrieren, auch
einander niherkommen.

Ich denke an die Bibelarbeiten, die vor und wihrend der Vollversammlung
iber das Generalthema ,Jesus Christus, das Licht der Welt” gehalten worden
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sind. Es ist eindrucksvoll zu sehen, wie diese Bibelarbeiten dazu geholfen haben,
uns ein gemeinsames Fundament fiir unsere Arbeit zu geben. Ich denke an die
neue Fassung unserer Basis in der Verfassung. Wenn die sehr grofie Mehrheit
der Delegierten fiir die neue Fassung gestimmt hat, so darum, weil man die
Tatsache unterstreichen wollte, daf die Heilige Schrift ein michtiger Anwalt un-
serer Einheit ist und daB wir gemeinsam Gott Vater, Sohn und Heiligen Geist
anbeten. Die Annahme der missionarischen Aufgabe verstirkt auch noch diese
dhristozentrische Orientierung; denn die Mission ist der Akt, durch den die
Kirche zeigt, daB sie dem Herrn gehorcht, der der Herr aller Menschen ist.
Es ist auch bezeichnend, daf das Zentralthema unserer Skumenischen Studien-
arbeit die Finzigartigkeit Jesu Christi betreffen wird; denn wir zeigen so, daf
der Skumenische Gedanke nichts mit Synkretismus zu tun hat, mit der Vermi-
schung und Verquickung von Religion, die eine der groBen Versuchungen unserer
Zeit ist.

Ich mochte jetzt von den groBen Aufgaben sprechen, die wir im Lichte der
Vollversammlung in den kommenden Jahren zu erfiillen haben werden:

a) Dem gesamten Leben der Kirche die missionarische Ausriditung geben, die
zu ihrem Wesen gehirt, und damit aus dem kirchlichen Getto herausgehen,
um das Evangelium iiberall dort zu verkiindigen, wo es nodh nidit oder nidit
mehr bekannt ist.

Der ZusammenschluB des Internationalen Missionsrates mit dem Okumenischen
Rat der Kirchen bedeutet nicht nur, daf die Missionsgesellschaften sich der Kirche
wieder nidhern. Er muB auch und vor allem bedeuten, daB die Kirche die Verant-
wortung fiir die Mission akzeptiert. Die Kirche wird das nicht tun kénnen, wenn
sie nicht gleichzeitig wiederentdeckt, daB die Mission ein integrierender Bestand-
teil ihrer Berufung ist und daf sie nicht Kirche ist, wenn sie nicht dort, wo sie
sich befindet, und ebenso bis an die Enden der Erde evangelisiert. Man mu8 sich
darum fragen, ob unsere kirchlichen Strukturen dieser Forderung entsprechen. In
Neu-Delhi haben wir in dieser Hinsicht sehr revolutionire Dinge gehort. Vor
allem die Laien haben darauf bestanden, daB unsere Kirchen noch nicht begriffen
haben, daB die wahre Front die Front des tiglichen Lebens unserer Laien in
ihren Fabriken, Biiros, ihren Schulen usw. ist. Sie haben die Kirchen dringend
gebeten, die Probleme, die zu ldsen sind, um ein echtes christliches Zeugnis in
der Welt zu geben, ernst zu nehmen. Gleichzeitig fragen die jungen Kirchen ihre
Mutterkirchen, warum sie manchmal das Heidentum in Afrika und Asien ernster
zu nehmen scheinen als den Nihilismus in Europa und Amerika. Sie verlangen
nicht von uns, in ihren Lindern weniger, sondern bei uns mehr Mission zu
treiben.
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b) Den Kirchen zu helfen, auf nationaler und lokaler Ebene konkrete Entschei-
dungen in bezug auf die Einheit der Kirche zu treffen.

Die Skumenische Bewegung hat sich immer mit der Einheit der Kirche befafit.
Aber es hat enorme Miithe gekostet zu definieren, worin diese Einheit besteht;
denn jede Konfession hat ihre eigene Vorstellung von der Einheit. Darum kénnte
der Okumenische Rat auch keine bestimmte Vorstellung der Einheit wihlen.
Dennoch haben wir in Neu-Delhi einen Schritt vorwirts tun kénnen. Wir haben
uns auf eine Beschreibung dessen geeinigt, was wir gemeinsam suchen. Diese
Beschreibung lautet folgendermafen: ,Wir glauben, daf die Einheit, die zugleich
Gottes Wille und seine Gabe an seine Kirche ist, sichtbar gemacht wird, indem
alle an jedem Ort, die in Jesus Christus getauft sind und ihn als Herm
und Heiland bekennen, durch den Heiligen Geist in eine véllig verpflichtete
Gemeinschaft gefiihrt werden, die sich zu dem einen apostolischen Glauben be-
kennt, das eine Evangelium verkiindigt, das eine Brot bricht, sich im gemeinsamen
Gebet vereint und ein gemeinsames Leben fiihrt, das sich in Zeugnis und Dienst
an alle wendet. Sie sind zugleich vereint mit der gesamten Christenheit an allen
Orten und zu allen Zeiten in der Weise, dab Amt und Glieder von allen aner-
kannt werden und daf alle gemeinsam so handeln und sprechen kénnen, wie es
die gegebene Lage im Hinblick auf die Aufgaben erfordert, zu denen Gott
sein Volk ruft.”

Warum sagen wir, daf dies ein Schritt voran ist? Weil die Kirchen, die diese
Formulierung unseres gemeinsamen Zieles annehmen, zuerst einmal sagen, daf
unsere tatsichliche Lage anomal ist, daf die Einheit, die wir schon haben, weit
davon entfernt ist, die Einheit zu sein, die Gott will. Und auch weil die Kirchen,
die so sprechen, geistlich und moralisch verpflichtet sind, konkrete Schritte auf
dem Gebiet der Einheit zu unternehmen. Ich will damit sagen, daf die Aufgabe,
die vor uns liegt, deutlicher geworden ist. Die Kirchen miissen nicht mehr auf
das warten, was sich in den groBen Skumenischen Treffen ereignet. Sie miissen
selber suchen, was sie an ihrem Ort tun kénnen. Der Okumenische Rat kann
cine Atmosphire der Finheit schaffen, zeigen, welches die Probleme und Maoglich-
keiten sind. Gehandelt werden aber muf von jeder Kirche selber, ja sogar von
jeder Gemeinde. Hier an dieser Stelle ist es unerbittlich wahr: die Skumenische
Bewegung sind nicht die anderen, wir sind es, ich selber. Es ist nicht nur Neu-
Delhi, sondern Genf, London und Tokio.

c) Ein edites Gespriach zwischen den Kirchen der 6stlichen und der westlidien
Tradition beginnen.

Der Eintritt mehrerer orthodoxer Kirchen Osteuropas bedeutet zuallererst, daf
zum ersten Mal fast die Gesamtheit der Orthodoxie aktiv an der dkumenischen
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Bewegung teilnimmt. Das ist wichtiger als die Tatsache, daB diese Kirchen in
kommunistischen Lindern leben. Und wenn fast alle unsere Mitgliedskirchen fiir
die Aufnahme dieser Kirchen gestimmt haben, so geschah das deshalb, weil sie
kirchlichen und christlichen Erwdgungen den Vorrang gegeben haben.

Diese Teilnahme der Orthodoxie wird aber keinen Sinn haben und keine
Friichte tragen, wenn wir uns nicht auf seiten der westlichen und der Sstlichen
Kirchen auf eine wahrhaftige Konfrontierung vorbereiten. Im Augenblick haben
wir sehr wenig Kirchenminner im Westen wie im Osten, die die ganze Trag-
weite dieses historischen Augenblicks begriffen haben, in dem es zum ersten
Mal seit zehn Jahrhunderten mdglich geworden ist, untereinander in eine echte
geistliche Verbindung einzutreten. Wir stehen erst ganz am Anfang dieser echten
Begegnung. Ich bin persénlich davon iiberzeugt, dab wir Christen des Westens
viel von den orthodoxen Christen zu lernen haben, die unter der Herrschaft des
Islams oder des dialektischen Materialismus ihren Glauben lebendig erhalten
haben. Ich denke andererseits, daB unsere westliche Tradition, die den Akzent
auf das Herrsein Jesu Christi iiber alle Bereiche des Lebens legt, eine grofie
Bedeutung fiir unsere Briider von der Orthodoxie hat.

In Neu-Delhi ist der orthodoxe Beitrag viel bedeutender gewesen als in Am-
sterdam oder Evanston. Ich denke an den grofartigen Vortrag meines Freundes
Nissiotis, in dem er aufzeigte, daB der Geist der Orthodoxie nicht (wie viele ihn
ansehen) ein rein statischer und bewahrender Geist, sondern ein schopferischer
Geist ist. Ich denke an die wunderbaren Bibelarbeiten iiber ,Jesus Christus, das
Licht der Welt“ von Vater Verghese von der Syrischen Orthodoxen Kirche des
Ostens, der bald als Mitglied des Generalsekretariats zu uns nach Genf kommen
wird. Die Zeit ist gekommen, wo jeder, der geistlich an der Skumenischen Bewe-
gung teilnehmen will, sich mit der groBen orthodoxen Tradition bekanntmachen
muB.

d) Das Gesprich mit unseren katholisdien Briidern erweitern und vertiefen; das
kommende Konzil durdr die Fiirbitte und in der Hoffuung begleiten, daf es
ein im wahren Sinne evangelisches Zeugnis ablegen und gewisse Hindernisse,
die einem besseren gegemseitigen Verstindnis im Wege stehen, fallenlassen
wird,

In diesem Jahr, dem Jahr des Zweiten Vatikanischen Konzils, kénnen wir nicht
von der Skumenischen Aufgabe reden, ohne von diesem Konzil zu sprechen. Es
gibt dariiber hinaus aber noch andere Griinde, um von unseren Beziehungen zur
romisch-katholischen Kirche zu sprechen. Ich denke an die Tatsache, daB eine
Vollversammlung des Okumenischen Rates zum ersten Mal unter ihren Be-
obachtern katholische Priester gehabt hat, die von einer Stelle des Vatikans,
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d.h. von dem neuen Sekretariat fiir die Einheit, ausgewdhlt und bevollmichtigt
worden waren. Und ich wage zu sagen, daff wir auf unserer Seite der Ansicht sind,
daB diese Erfahrung positiv gewesen ist. Es ist fiir uns wichtig, daB die katho-
lische Kirche in sehr direkter Weise iiber unsere Arbeit und unsere Projekte
informiert ist. Auch muB betont werden, daB nie zuvor Bischofe, Priester und
Glaubige der katholischen Kirche ein so briiderliches Interesse fiir ein Ereignis
dkumenischer Natur gezeigt haben. Wir sind beriithrt von der Tatsache, daf in
mehreren Landern die Bischofe zur Fiirbitte der Gemeinden fiir die Vollver-
sammlung in Neu-Delhi aufgefordert haben und daB auch in den letzten Mo-
naten in der katholischen Presse und in manchen gemeinsamen Zusammen-
kiinften ein sehr starkes Interesse fiir die Arbeit der Vollversammlung in Neu-
Delhi gezeigt worden ist.

Ich habe gesagt, daf man das Gesprich mit unseren katholischen Briidern er-
weitern und vertiefen miisse. Es scheint mir nimlich, daf das neue Flement in
der Situation genau dies ist, daB wir endlich an dem Punkt angelangt sind, wo
das Gesprich méglich ist. Man spricht viel von einem Klimawechsel in den Be-
ziehungen zwischen der katholischen Kirche und den anderen Kirchen. Ich habe
es selbst getan. Aber dieser Ausdruck ist unzutreffend. Er ist zu unpersdnlich,
zu wenig dynamisch.

Fir die klimatischen Verhiltnisse tragen wir keine Verantwortung. In einem
echten Gesprich miissen wir nach dem franzésischen Ausdruck ,payer de notre
personne” — mit unserer Person zahlen. Es geht darum, daf wir endlich zu einem
dialogischen Verhiltnis kommen, wie es bestehen soll zwischen denjenigen, die
denselben Herrn und Heiland haben. Viel ist schon geschehen in persénlichen
Gesprich zwischen Katholiken, Orthodoxen und Evangelischen. Es muB jetzt
auch zu einem Gesprich zwischen den Kirchen kommen. Der Papst hat gesagt,
daB das Konzil das Bild der katholischen Kirche anziehender machen solle fiir
die, die ihr nicht angehdren. Das kann nur geschehen, wenn ernst genommen
wird, was die anderen Kirchen zu fragen und zu sagen haben. So wird es auf
beiden Seiten so weit kommen miissen, daf wir lernen, aufeinander zu héren.
Die katholische Kirche wird deutlich sagen miissen, was eine Anzahl ihrer Theo-
logen schon gesagt hat (ich zitiere), daB ,reformatorische Christen durch ihre
Taufe am verherrlichten Leben des Herrn teilhaben” und daB ,dieses Teilhaben
am Leben des Auferstandenen auch seinen Ausdruck findet in den Reformations-
kirchen. Die Kirchen der Reformation werden aber auch lernen miissen. Die
katholische Kirche hat ihnen wichtige Fragen zu stellen, Fragen etwa iiber die
Katholizitét der Kirche Christi, die nicht aus einer von Menschen geschaffenen
Tradition kommen, sondern aus einer Auslegung der Offenbarung, wie sie in
der Heiligen Schrift gegeben ist.
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Wenn wir sagen, daB wir jetzt in der Zeit des Gespriichs leben, dann ist
damit gleichzeitig gemeint, daB wir nicht in einer Zeit leben, in der man irgend-
welche entscheidenden Ereignisse auf dem Gebiete der kirchlichen Vereinigung
zwischen katholischen und nicht-katholischen Kirchen erwarten kann und erwar-
ten muB. Die Aufgabe unserer Generation ist schon grof genug: die Konfessionen
aus ihrer Selbstisolierung herauszurufen zur Begegnung und zur Zusammenarbeit.
Wir diirfen es dem Heiligen Geist iiberlassen, was daraus werden wird.

Ich habe gesagt, dab wir das Konzil mit der Fiirbitte und der Hoffnung be-
gleiten miissen, daB es ein evangelisches Zeugnis ablegen und einige der Hinder-
nisse fiir ein besseres gegenseitiges Verstindnis beseitigen wird; denn alles, was
die Sache des Evangeliums stirkt, stirkt die Sache aller Kirchen. Wir kénnen
daher nur hoffen, daB wir zu den grofien Fragen, die heute der Christenheit ge-
stellt sind — der Notwendigkeit, uns von einer defensiven Haltung, die an eine
iiberholte Vorstellung der Christenheit gebunden ist, freizumachen; der Suche
nach neuen Formen der Verkiindigung; der Freiheit der Kirche gegeniiber Ideolo-
gien aller Art; dem Kampf fiir Frieden und Gerechtigkeit —, durch die Stimme
des Konzils ein klares und ermutigendes Wort héren. Als einer, der fiir grofie
kirchliche Versammlungen verantwortlich ist, weil ich, was man von solchen
Ereignissen erwarten und was man von ihnen nicht erwarten kann. Man muf
nichts Unmégliches verlangen. Was aber méglich ist, ist gerade dies, daB das
Konzil einen Weg zu Beziehungen bahnt, denen das Element der Verstdndnis-
losigkeit und des MiBtrauens fremd ist. Ich glaube, daf in dieser Hinsicht das
groBe Ziel, von dem der Papst gesprochen hat, nicht erreicht werden wird, wenn
das Konzil nicht hilft, die kumenische Situation von gewissen Steinen des An-
stofes zu befreien. Ich denke an die Frage der Religionsfreiheit. Es ist wahr-
haftig an der Zeit, daf die katholische Kirche offiziell sagt, was viele ihrer
besten Gelehrten schon zu diesem Thema gesagt haben. Ich denke an die Frage
der Mischehen, die uns allen schon so viel Kummer bereitet hat. Auch hoffe ich,
daB man einen Ton finden wird, der von demjenigen sehr verschieden sein wird,
den wir kiirzlich in der Enzyklika ,Aeterna Dei Sapientia“ gehért haben, einer
Enzylika, die in ihrer Polemik gegeniiber der Ostkirche ganz entschieden eher
zu einer Epoche des Monologs als des Dialogs gehért. Wir wollen aber hoffen,
daB das Konzil einen Schritt vorwirts bedeutet, daB es all denen recht geben
wird, die glauben, daB das ckumenische Gespriich zwischen Katholiken, Protestan-
ten und Orthodoxen eine Zukunft hat und daB, selbst wenn wir keine sensatio-
nellen Entwicklungen auf dem Gebiet der kirchlichen Einheit erwarten diirfen,
dieses okumenische Gesprich zwischen denen, die an Jesus Christus glauben, ein
Akt christlichen Gehorsams ist, den Gott segnet.
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e) Deun Kirdien, vor allem in Lindern, die sich in vollem Umbruch befinden,
helfen, die Wiirde des Menschen als Geschopf Gottes zu verteidigen und eine
Gesellschaft zu schaffen, in der die Menschen sich fiireinander verantwortlich
fithlen.

Die Delegierten, die im Herzen Asiens zusammengekommen waren und von
den Menschenmassen, die mit dem Elend und dem Hunger ringen, umgeben
waren, haben in Neu-Delhi deutlicher als je zuvor gefiihlt, daf die Kirchen die
Pflicht haben, bei den Anstrengungen der Nationen Asiens und Afrikas, ihren
Vélkern eine ertrigliche Existenz zu verschaffen, bis an die Grenzen ihrer
eigenen Kraft zu helfen. Gliicklicherweise haben die Kirchen Europas jetzt be-
griffen, daB sie zu geben und noch einmal zu geben haben und daB die zwischen-
kirchliche Hilfe heute eine groBangelegte Hilfsaktion aufbauen kann. Aber es
handelt sich nicht nur um materielle Gaben. Es bestecht nimlich gerade die
Gefahr, daB die neuen Nationen in ihrem Bemiihen, die Probleme rein wirt-
schaftlich l6sen zu wollen, dieselben Fehler begehen, die Furopa zur Zeit der
industriellen Revolution gemacht hat. Darum sucht der Okumenische Rat der
Kirchen die Hilfsaktion mit einer anderen Aktion zu begleiten, einer Aktion, die
die jungen Kirchen in die Lage versetzen soll, das Licht der christlichen Auf-
fassung vom Menschen in den sozialen und politischen Entscheidungen wirksam
werden zu lassen. Heift das aber nicht, von diesen so jungen und dazu noch
Minderheitskirchen zuviel verlangen? Wir haben wihrend dieser letzten Jahre
geschen, daB eine kleine Handvoll entschlossener Christen einen sehr grofen
EinfluB auf die allgemeine Orientierung der Gesellschaftsformen ausiiben kann. Das
trifft ganz besonders in Afrika zu, wo so viele fithrende Ménner des sozialen und
politischen Lebens in christlichen Schulen erzogen worden sind. Nur hatte nie-
mand vorausgesehen, daf alles so schnell gehen wiirde. Darum muB man jetzt
die verschiedenen Institutionen intensivieren und vervielfachen, die fiir eine
schnelle Heranbildung junger Christen sorgen, die fihig sind, den grofien so-
zialen, zugleich aber auch moralischen und geistlichen Problemen der Gegenwart
zu begegnen.

f) Kimpfen gegen alle Krifte in allen Lindern, die bewuflt oder unbewufit die
Gefalhr des Krieges verschiirfen.

Den gefihrlichen Charakter der gegenwiirtigen Situation besonders zu betonen,
ist nicht notwendig. Wir sind uns dessen alle bewuft. Die Frage ist vielmehr, ob
die Kirchen und der Okumenische Rat etwas tun konnen. Haben wir in Neu-
Delhi etwas fiir den Frieden getan? Ich glaube es. Dabei denke ich nicht nur an
den Appell, den wir an die Regierungen gerichtet haben und der seither in sehr
vielen Lindern von den Kirchen ihren Regierungen weitergegeben worden ist.
So etwas ist nicht ohne Bedeutung, besonders auch darum, weil wir eine deut-
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liche Warnung gegen Experimente mit Atombomben ausgesprochen haben. Noch
wichtiger aber ist, daB wir ganz einfach gezeigt haben, daB Russen und Ameri-
kaner, Indonesier und Hollinder, schwarze Siidafrikaner und weiBe Siidafrikaner
nicht nur zusammen beten und singen, sondern auch iiber die schwierigsten
Probleme miteinander sprechen und zu einem Einvernchmen gelangen kénnen.
Ich denke an den Eindruck, den diese Tatsache auf bestimmte Laien gemacht hat,
die an internationale Konferenzen politischen Charakters gewdhnt sind. Man
sage nicht — auf jeden Fall nicht, bevor man nicht die angenommenen Berichte
in allen Einzelheiten gelesen hat —, daB wir nur in allgemeinen Wendungen
gesprochen haben, die von niemandem auch nur das geringste Opfer fordern.
Man lese aufmerksam, was wir zur Frage der offenen Gesellschaft und der Re-
ligionsfreiheit gesagt haben und man frage sich, was das fiir diejenigen bedeutet,
die in Einparteien- oder totalitiren Gesellschaften leben. Oder man frage sich,
was die kolonisierenden Nationen haben akzeptieren miissen. Wir haben uns die
Sache nicht leicht gemacht und von einem Frieden gesprochen, der niemanden
etwas kostet.

Es ist wahr, daB wir auf viele Fragen keine gemeinsame Antwort gefunden
haben. Das aber war sehr oft der Fall bei Problemen wie der Frage der rest-
losen Abschaffung der Atomwaffen, iiber die wir fast in allen unseren Kirchen
voneinander abweichende Meinungen finden.

AbschlieBend konnen wir sagen, daB es gute Griinde gibt, dankbar fiir diese
Vollversammlung zu sein. In einer Welt, in der wir so viele Ereignisse erleben,
die uns tief entmutigen, gibt es dennoch auch etwas anderes. Es gibt Zeichen,
die darauf hinweisen, daB Gott die Seinen sammelt, daf er sie teilnehmen laBt
an seinem Heilswerk und daf er zur Aufgabe die Gabe gibt.

Unser Generalthema lautete: ,Jesus Christus, das Licht der Welt.” Auf Grund
dieses Lichtes, das alle Menschen erleuchtet, haben wir zusammen leben, beten,
arbeiten und Zeugnis ablegen kdnnen. Im Johannesevangelium héren wir Thn
sagen: ,Wandelt, dieweil ihr das Licht habt. damit euch die Finsternis nicht
iiberfalle.” Wandeln, vorangehen — diese Botschaft ist an jede Kirche und jedes
Glied der Kirche gerichtet.
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AUSLANDISCHE STIMMEN UBER NEU-DELHI

ZUSAMMENGESTELLT VON GUNTER WIESKE

Der folgende Bericht enthilt das Echo auslindischer Verfasser auf Neu-Delhi,
gesammelt aus 20 englischen, amerikanischen, franzésischen und hollindischen
Artikeln. Echo kann man verstehen als einfache Wiedergabe, als Wiederholung
eines Rufes, oder als Antwort, die von einem lebendigeren Gegeniiber zuriickge-
worfen wird als von einer Felswand. Wir haben uns beim Hinh&ren auf diese
Auswahl von Artikeln weniger um das Aufnehmen von Wiederholungen gekiim-
mert als um lebendige Antworten. Manche von ihnen — wie etwa die vier Bei-
trige, die Dr. Visser 't Hooft fiir ,The Ecumenical Review“ erbeten hatte —
wurden unmittelbar nach der Vollversammlung geschrieben, andere einige Wochen
spiter. Ist es dabei nicht ganz natiirlich, daB viele derer, die eine Antwort auf
Neu-Delhi versuchten, die Masse der Ergebnisse zunichst einmal nur fragmen-
tarisch und von einer ganz personlichen kritischen Einstellung aus anfafiten?

Zu einem Teil bestehen die Artikel aus schlichtem Echo, aus Referat. Das gilt
besonders fiir die drei Berichte im ,The Christian Century” iiber die Ergebnisse
der Sektionen. Sie sollen denjenigen, die das Gesprich von Neu-Delhi nicht im
Original mitgehort haben, die notigsten Informationen weitergeben. Fiir uns sind
solche Beitrige relativ uninteressant und unwichtig, weil die Berichterstattung
selbst schon in der ersten Nummer der ,Okumenischen Rundschau® griindlich
erfolgt ist. Darum mdge man nicht erschrocken oder verirgert sein, hier verhilt-
nismifig viel Kritik, Fragen, Einwinde und Vorschlige — eben echte, wenn auch
fragmentarische Antwort — zu vernehmen, die allerdings in den zugénglichen aus-
landischen Artikeln bisher iiberwiegt.

Im iibrigen laBt sich ja mit Recht der Standpunkt vertreten, daB Antwort nicht
nur interessanter ist als Echo im Sinn einer Wiederholung, sondern auch niitz-
licher; niitzlicher fiir die vom Herausgeber der dem Skumenischen Bemiihen gegen-
iiber recht freundlichen , The Christian Century” geforderten zusitzlichen 6ku-
menischen Dimension: vorwirts.

Eine Kouferenz in Moll

In vielen Artikeln und Kommentaren betonen auch auslindische Berichterstat-
ter, daB die Uberschrift der Konferenz aufregender war als der Inhalt selbst. Ed-
win Robertson schreibt in der freikirchlichen, Okumene-freundlichen Wochenzeit-
schrift , The British Weekly“: ,Die Vollversammlung war gut, verlief aber immer
in Moll. Der Biirokrat, der Verfasser von Dokumenten, trat stirker hervor als der
Prophet. Von Neu-Delhi aus fegten keine aufwithlenden Worte um die Welt —
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um entweder die Hiupter der Menschen emporzuheben oder sie in Bufie zu
beugen™).

Schon in Neu-Delhi ging der charmante Leiter der Pressekonferenzen, Bischof
De Mel aus der Kirche von Ceylon, auf dieses Problem ein. Die miindliche Tra-
dition von Neu-Delhi iiberliefert von ihm folgende Anekdote: Im Rahmen eines
wirtschaftlichen Hilfsprogramms wurden auch einige Melkmaschinen nach Indien
importiert. Zwei Kiihe unterhalten sich nach einiger Zeit iiber ihre Erfahrungen
mit diesen Maschinen. Sagt Betty zu Molly: , You know, they are very effective,
but I miss the personal touch!“®). Die Organisation war wirklich perfekt, aber
gerade deshalb gingen manche personlichen Kontakte und Gespriche verloren.

Reidhlich viel Taktik

Uber einen Punkt der Dritten Vollversammlung besteht — soweit wir sehen
konnen — internationale Einmiitigkeit. Die vierte Vollversammlung mu$ in ihrer
Arbeitsmethode anders verlaufen als die dritte. Der Okumenische Rat wird es
sich nicht leisten kénnen, die konferenzmiiden Kirchen nach Addis Abeba einzu-
laden, wenn er nicht die Garantie dafiir bietet, dafl die Arbeitsmethode mehr Frei-
heit 148t und die Ergebnisse mit ganzem Herzen bejaht werden kdnnen.

Prof. Roger Mehl aus Frankreich fragt in , The Ecumenical Review” zunichst,
ob die Vollversammlung tatsichlich die Aufgaben erfiillt, die sie hat. Das Di-
lemma wurzele u. a. in den geringen Skumenischen Vorkenntnissen, die die Dele-
gierten mitbringen: , Versteht man die Vollversammlung auch als eine Konferenz
fir Skumenische Erziehung? Viele Delegierte der Vollversammlung haben nur
eine begrenzte Skumenische Erfahrung und beteiligen sich zum erstenmal an ku-
menischer Arbeit. Sie haben keine sehr klare Vorstellung von der bereits gelei-
steten Arbeit, noch von dem, was schon erdrtert worden ist. Es wére interessant
zu wissen, wieviele Delegierte von Neu-Delhi genau wuften, was in der To-
ronto-Erkldrung von 1950 oder in dem Bericht von Lund von 1952 steht. Es
erscheint daher nétig, sie im Verlauf der Konferenz zu erziehen. Selbstverstind-
lich ist das Ergebnis davon, daf die Weiterentwicklung des Okumenischen Rates
gebremst wird und daf einige Erklirungen — besonders diejenigen, in denen es
um die Einheit geht — im Vergleich zu fritheren Dokumenten einen Riickschritt
darstellen.”

Prof. Mehl meint, daf die Vollversammlung iiber diese Aufgabe der &kume-
nischen Erziehung hinaus die Teilnehmer in ein ,8kumenisches Klima® einfiihren
solle, in dem sich jeder zu Hause fiihlt; aber auf die rechte Art: ,Gelegentlich
hatte ich das Empfinden, daB einige Veranstaltungen der Sektionen und Aus-
schiisse als eine Art psychotherapeutischer Sitzung angelegt waren, in welcher
jeder die Moglichkeit hatte, sich iiber das kleine Problem auszusprechen, das sei-

148



nem Herzen am nichsten lag; wo jeder gleichzeitig sprechen konnte, und niemand
sich die Miithe machte zu antworten. Das Ergebnis war, daB sich ein richtiges
Gesprich nur schwer in Gang bringen lief ... Ich leugne nicht die Nitzlichkeit
solcher Sitzungen, die durch die Methoden der Gruppenpsychologie inspiriert
sind . . ., aber sind sie auf einer Vollversammlung des Okumenischen Rates nicht
doch am unrechten Ort?"?).

Schirfer noch als Prof. Mehl kritisiert der Redakteur Kyle Haselden die Art
und Weise, in der in Neu-Delhi diskutiert, gesteuert, die Diskussion zum Schwei-
gen gebracht und beschlossen wurde. Das fiel ihm besonders auf bei dem Gespriich
iiber die Basis: ,Im Verlauf der Aussprache iiber die Basis griffen Mitglieder des
Stabes und die leitenden Mitarbeiter des Rates so offensichtlich und so dreist ein,
daB es entwaffnend wirkte. Es ergingen Befehle an die Truppen, und die schweren
Geschiitze wurden mit viel eilfertigem Hin und Her in Stellung gebracht. Der Vor-
sitzende des Zentralausschusses, Dr. Franklin Clark Fry, schaltete sich in die Dis-
kussion ein mit der Mahnung, die befragten Kirchen hitten sich fiir die Basis
ausgesprochen (nur 29 Kirchen hatten geantwortet), und der Zentralausschuff emp-
fehle sie. Dr. Christian G. Baéta aus Ghana, den Bischof Newbigin auf einen
Wink von Dr. Visser 't Hooft hin dazu bewog, erklirte, der Internationale Mis-
sionsrat habe vor seiner Aufldsung die vorgeschlagene Basis erdrtert und gebilligt.
Es war offensichtlich, daff die Mitarbeiter des Rates auf unerwarteten Widerstand
von seiten der Delegierten gestofien waren...“?).

In &hnlicher Weise wird von dem amerikanischen Methodisten, Prof. J. Robert
Nelson, die Entstehung der Sektionsberichte kritisiert: ,Von den Berichten, die
schlieflich als Antwort auf die gestellten Fragen zum Vorschein kamen, konnte
man nur sehr oberflichlich sagen, daB sie das gepriifte Denken von den mehreren
hundert Delegierten jeder Sektion reprisentierten, denn die Verfasser selbst hatten
den Vorteil, ihre eigenen Lieblingsgedanken hineinzuschreiben. (Da ich selbst einer
von ihnen war, weifl ich das und bekenne es!)“®).

Haselden fafit seine Kritik an der ,Demokratie’ der Dritten Vollversammlung
mit folgenden Sdtzen zusammen: ,So sehr man sich dagegen striuben mdchte, man
ging aus dieser Vollversammlung des Okumenischen Rates mit dem klaren und
iiberwiltigenden Eindruck fort, daf die Angelegenheiten des Rates, fiir die die De-
legierten verantwortlich sind, von den hauptamtlichen Mitarbeitern und den Ver-
antwortlichen des Rates mit straffem Ziigel gelenkt werden. Man kommt zu dem
peinlichen SchluB, daB in den Beratenden und in den Geschiiftssitzungen die
Delegierten als notwendiges Ubel angesechen werden — notwendig fiir die demo-
kratische Fassade, aber ein Ubel fiir den glatten Ablauf des im voraus sorgfiltig
ausgearbeiteten Verfahrens. Wie ein Mitglied des Stabes es im privaten Gesprich
ausdriickte: Alles geschieht einmiitig — nach der nétigen Vorbereitung.”
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Haselden bringt fiir seine Behauptung Belege, von denen einer noch zitiert sein
soll: ,Mit dem Zusammenschluf von Internationalem Missionsrat und Oku-
menischem Rat der Kirchen wurde die Kommission fiir Weltmission und Evan-
gelisation . . . gebildet. Ein Delegierter, der zu dieser neuen Kommission gehort,
sagte nach ihrer konstituierenden Sitzung am 7. Dezember: ,Es war wie eine
Litanei; alles war bereits getan, und wir wurden gebeten, ja geradezu aufgefor-
dert zuzustimmen.’ Ein Delegierter aus Siidamerika sprach sich weniger schmeichel-
haft aus: ,Als ich hinkam, war das Hihnchen schon gebraten, und ich mufte es
essen’ “%),

Prof. Mehl und Prof. Nelson sind gleicherweise der Meinung, da die Arbeits-
methode von Evanston besser war als die von Neu-Delhi. Denn damals hiitte man
Arbeitsunterlagen gehabt, die von verantwortlichen Ausschiissen im Verlauf meh-
rerer Jahre zusammengestellt worden seien. Diese Unterlagen seien zum Mittel-
punkt der Beratungen und zum Kern der Berichte gemacht worden. Prof. Mehl
fragt: ., Wie kann man von einer Sektion, die nur wenige Male zusammenkommt, er-
warten, beispielsweise eine Art von Ekklesiologie zu entwerfen (wenn auch auf
der Grundlage des Dokumentes von St. Andrews)? — oder einer Charta des christ-
lichen Dienstes unter den gegenwiirtigen Verhiltnissen der Welt?*"). Die er-
wihnte Einmiitigkeit 18t sich damit in der Forderung zusammenfassen: Gebt
uns mehr Zeit und mehr Freiheit zum griindlichen Gesprich, dann werden die
Einheit und die Wirkung gréfler sein.

Bibelarbeiten als , Frithstiick*?

Von allen Seiten wurden die Bibelarbeiten und die gottesdienstlichen Veran-
staltungen begriiBt, auch wenn Dr. Dahlberg von der American Baptist Conven-
tion schon in Neu-Delhi meinte, daff die Freikirchen auf dieser Seite zu wenig
zu Wort gekommen seien. Edwin Robertson lobt die Leiter der Bibelgruppen, fiigt
dann aber bedauernd hinzu, daff die Gespriche der Vollversammlung von ihnen
unbeeinfluft geblieben seien. Er bezeichnet die Bibelarbeiten als ein Friihstiick,
das zwar wichtig ist, aber keinerlei Beziehung hatte zu der sonstigen Arbeit des
Tages®). Dr. Nelson hilt die Bibelarbeiten und die gottesdienstlichen Veranstal-
tungen fiir das Beste der ganzen Vollversammlung. Er sagt: ,Wenn man irgend-
einem Punkt in den kommenden Vollversammlungen noch einen gewichtigeren
Platz einrdumt, dann sollte dies die gottesdienstliche Seite sein“).

In diesem Zusammenhang ist auch das vor Neu-Delhi so heftig diskutierte
Problem der Abendmahlsgemeinschaft zu nennen. Besonders , The Christian Cen-
tury“ geht darauf ein. Aber im Grunde ist dieser ganze lange Abschnitt nichts
anderes als ein sachliches Referieren der Ereignisse von Neu-Delhi: man ist theo-
logisch und praktisch eben nicht weitergekommen. Fiir diejenigen, die den gro-
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fen anglikanischen Abendmahlsgottesdienst miterlebt haben, konnte es zunichst
so aussehen. In Wirklichkeit aber wurden auch in Neu-Delhi verschiedene und
getrennte Abendmahlsgottesdienste durchgefithrt, die Haselden sorgfaltig auf-
zdhlt, soweit sie in der Shamiana stattgefunden haben.

Zusammenfassend bemerkt Haselden iiber den anglikanischen, syrisch-ortho-
doxen, lutherischen und den orthodoxen Gottesdienst nach der Liturgie des hei-
ligen Johannes Chrysostomos: ,Soweit bekannt, wurde kein getaufter Christ, der
zu einer der Mitgliedskirchen des Okumenischen Rates gehort, von der Teil-
nahme am Heiligen Abendmahl in einem dieser Gottesdienste ausgeschlossen.
Trotzdem — getrennte Kirchen feierten getrennte Gottesdienste, und das lief die
Trennung empfinden, die gerade am Herzstiick des kirchlichen Lebens weiter fort-
besteht. Nirgends sind die Kirchen deutlicher voneinander geschieden als eben
dort, wo sie am ehesten eins sein sollten“!?).

SchlieBlich sei an dieser Stelle noch etwas zu dem Eindruck gesagt, den die bi-
blische Hauptansprache iiber ,Jesus Christus — das Licht der Welt” gemacht hat.
Viele hatten ja erwartet, daf die theologischen Aussagen dieses Themas die Dritte
Vollversammlung in ihren inneren Beratungen und in ihrer unmittelbaren Aus-
strahlungskraft auf die indische Umwelt bestimmen wiirden. Dagegen sagt der
anglikanische Delegierte und Unterhausabgeordnete Peter Kirk: ,Ich mochte ge-
geniiber Bischof Noth nicht unehrerbietig sein, wenn ich sage, daB mir in seiner
Ansprache viel mehr Finsternis als Licht zu sein schien. Das lag zweifellos zu
einem Teil an einem besonders ehrlichen Uberblick iiber die heutige Weltsituation
und zu einem anderen Teil an den Verhiltnissen, in denen so viele Glieder der
deutschen Kirchen gelebt haben und — in vielen Fillen — noch leben“').

Aber was auch immer die Ursachen dieser Verdunkelung des Lichtes waren —
hier ist ein Zuviel an Analyse gemeint —, so kann in bezug auf Neu-Delhi doch
niemand wiederholen, was Pierre Maury nach der iibergriindlichen, wenn auch
kontroversen Behandlung der christlichen Hoffnung nach Evanston gesagt haben
soll: ,I am fed up with hope!” Aus Neu-Delhi kam niemand iiberfiittert mit
Licht zuriick, und das wird gerade wegen der Dringlichkeit und Aktualitit des
Themas fiir Indien und die gesamte Christenheit von manchen bedauert'®).

Das Trojanischie Pferd und die trojanischen Pferddien

Mit einer Ausnahme wird die Aufnahme der vier orthodoxen Kirchen des
Ostens in den Okumenischen Rat iiberall befiirwortet, wenn nicht gar begriifit.
Dennoch taucht fast in jedem Artikel auch die Rede von dem Trojanischen Pferd
auf. Mit der Zustimmung zu dem Antrag des Moskauer Patriarchats hatte man —
geistlich gesehen — zu Recht ein gutes Gewissen, aber es blieb eine kirchenpo-
litische Unsicherheit. Nach einigen Berichten scheint der ,nichttheologische Fak-
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tor” der Birte dazu beigetragen zu haben, die menschlichen Kontakte leichter zu
gestalten. Denn niemand ist so viel fotografiert worden und niemand hat so viele
freundliche Blicke erhalten wie die orthodoxen Delegationen. Der ihnen nahestehende
neue Erzbischof von Canterbury, Dr. Ramsey, hat nach der Sammlung kleiner
dkumenischer und indischer Kostbarkeiten, die das Ende des Artikels von Kyle
Haselden bilden, gelegentlich in freundschaftlicher Weise gedufert: ,Wenn all
die Birte auf dieser Vollversammlung abgeschnitten und zum Ausstopfen benutzt
wiirden, was wiirde das fiir eine heilige Matratze geben“'?).

Mit etwas weniger Humor wird auch in diesem Zusammenhang die Leitung der
Vollversammlung kritisiert, weil sie fiir die Einheit um jeden Preis zuviel gezahlt
habe: ,Zu Beginn der Vollversammlung®, so erinnert Kyle Haselden, ,gaben die
russischen orthodoxen Delegierten zu verstehen, sie seien vornehmlich an ,Glau-
ben und Kirchenverfassung’ interessiert. Doch bald fanden sie sich Sektionen und
Untersektionen zugeteilt, in denen anderes beraten wurde. Dort zeigten sie sich
nicht nur fihig, sondern auch bereit, Fragen zu besprechen, die eindeutig aufer-
halb des Bereichs von ,Glauben und Kirchenverfassung® liegen. Wiren nun z. B.
die Auseinandersetzungen zwischen Ost und West, die die Menschheit in die Ver-
nichtung zu fithren drohen, eingehender erdrtert worden, und zwar in christ-
lichem Rahmen und christlichem Geist — wozu eine Weltversammlung von Chri-
sten eigentlich verpflichtet war —, so ist es doch hdchst zweifelhaft, ob sich die
russischen Delegierten gezwungen gesehen hitten, ihre Gewinder zu raffen und
aus der Vigyan Bhavan hinauszuschreiten, wie es die Politiker ihres Landes
manchmal in den Vereinten Nationen getan haben. Die heiklen und méglicher-
weise explosiven Fragen hitten wenigstens nicht in so weitem Bogen umgangen
zu werden brauchen, wie dies meist geschah“'*).

Auch der bekannte Skumenische Sozialethiker Prof. John C. Bennett sieht die
Spannungen, die fiir den Okumenischen Rat durch die neuen Mitglieder aus dem
Osten entstanden sind, sehr deutlich und zeigt die daraus entstehenden politischen
Méglichkeiten: ,,Im Augenblick ist es von grofier Bedeutung, daf die Vertretung
aus Lindern, die unter kommunistischer Kontrolle stehen, so stark angestiegen
ist. Die christliche Gemeinschaft der Welt transzendiert in ihrem Leben die groBte
politische Kluft, die es in der Welt gibt. Das erzeugt fiir diejenigen, die Christus
und die Kirche im Kalten Krieg fiir die eine Seite in Anspruch zu nehmen hoffen,
Probleme; aber auBerhalb der Vereinigten Staaten gibt es diesen Geist nur in
einem sehr geringen Ausmaf.“

Bennett gehort allerdings nicht zu denen, die das durch den Kommunismus ge-
stellte Problem aus Liebe zur russischen orthodoxen Delegation nun nicht mehr
sehen. Weil diese Gefahr bei einigen bestehen kénnte, stellt er nachdriicklich fest:
»Der Widerstand des Okumenischen Rates gegeniiber dem kommunistischen Glau-
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ben und der kommunistischen Lehre ist unzweideutig. Seine Opposition gegen
Regierungen, die grundlegende Menschenrechte leugnen und die volle Gewissens-
freiheit ablehnen sowie eine verantwortliche Staatsbiirgerschaft bekémpfen, wird
stets — wie auch in Neu-Delhi — kriftig zum Ausdruck gebracht werden. Aber
der Okumenische Rat hat immer versucht, die Schwarzweif-Aufteilung der
Welt in zwei Lager zu vermeiden und mit Kirchen und Christen in beiden Lagern
in Verbindung zu bleiben. Das war nicht immer einfach. Es gab in der Vergangen-
heit manche aufregenden Momente, und in der Zukunft wird es davon noch mehr
geben”').

Die weitverbreitete konservative Zeitschrift des evangelikalen Fliigels im ameri-
kanischen Protestantismus, ,Christianity Today“, weist mit einer gewissen Zu-
riickhaltung auf das Wachsen des katholischen Elements hin. Man meint darin
schon eine deutliche Tendenz fiir weitere Entwicklungen sehen zu kénnen. Das
zeigt sich etwa in dem folgenden Gedanken: ,Die Stirke der sakramentalistisch-
ritualistischen Richtung, die im Okumenischen Rat jetzt hervortritt, schlieft auch
viele Anglo-Katholiken ein und beseitigt die meisten Hindernisse auf dem Wege
einer Anniherung an die rémischen Katholiken. .. Im Prinzip geht die Auswei-
tung des Okumenischen Rates schon jetzt weit hinter die Reformation zuriick
und weist sogar hinter das Schisma zwischen der &stlichen und der westlichen
Christenheit zuriick auf ein kirchliches Gebilde, wie es dies vor 1500 Jahren
gegeben hat“1%),

Unter der Uberschrift ,Drei akute Probleme” bringt , Christianity Today*“ dann
eine halbprophetische Vorschau auf das, was nach ihrer Meinung aus dem Tro-
janischen Pferd herauskommen kénnte.

Zuniichst wird das kirchliche Problem beschrieben: ,Der protestantische Cha-
rakter des angelsichsischen, Skumenischen Vorstosses wird jetzt stark von der
orthodoxen sakramentalistisch-ritualistischen Sicht beeinfluBt bzw. modifiziert.
Diese Tendenz ist durch den protestantischen Liberalismus gefsrdert worden, des-
sen Desinteresse an der offenbarten Theologie von einer Sehnsucht nach dem
Ritus begleitet wird...“ Der orthodoxe Einfluf kénne sich um so stirker aus-
wirken, als die Orthodoxen jetzt die grofte Gruppe innerhalb des Okumenischen
Rates bilden und auch die 17 Vertreter dieser Kirchen im Zentralausschu den
groften Block ausmachen: ,Sicherlich 1dBt jede statistische Ubersicht iiber die
christliche Bevélkerung der Welt wenig Zweifel daran bestehen, daB sich die
protestantische Christenheit mit ihrem gegenwirtigen Mangel an einer gemein-
samen Theologie und Ekklesiologie kiinftig in zunehmendem Mafe innerhalb der
Skumenischen Begegnung in der Defensive befinden wird“'7).

Das politische Problem schildert ,Christianity Today® in der bekannten Weise.
Man miisse einfach damit rechnen, da jetzt etwa 40 Delegierte der Skumenischen
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Vollversammlungen dem direkten politischen Einfluf des Kreml ausgesetzt seien.
Die ungewshnliche kirchliche Karriere des 32jihrigen Delegationsfiihrers Nikodim
bildet natiirlich ein weiteres Verdachtsmoment. Dann heift es: ,Nachdem die
russischen Orthodoxen jetzt angegliedert waren, erhob sich sofort die Frage, ob
der Okumenische Rat weiterhin die Méglichkeit hat, das Ubel des Kommunismus
in seiner Tiefe zu verurteilen. Der Evangelist Billy Graham, ein Beobachter in
Neu-Delhi, der die Vollversammlung schon in ihrer Mitte verlassen muBte, sagte:
,Bisher hat die Vollversammlung iiber das Problem, das der militante atheistische
Kommunismus fiir die Kirche stellt, fast véllig geschwiegen.’ . .. Die Erklirungen
des Okumenischen Rates iiber den Kommunismus werden jetzt noch kritischer
gepriift werden als je zuvor“').

An dritter Stelle geht ,Christianity Today” ausfithrlich auf das evangelistische
Problem ein, das gerade dieser Zeitschrift besonders am Herzen liegt: ,Durch alle
christlichen Jahrhunderte haben Bewegungen, die die Legitimitit der sakramen-
talen Wiedergeburt ablehnen und die auf der Notwendigkeit des personlichen
Glaubens an Christus bestehen — sowohl die verachteten ,Sekten’ auBerhalb der
mittelalterlichen romischen Kirche als auch die nachreformatorischen Kirchen —, die
sakramentalistischen Kirchen als ein evangelistisches und missionarisches Arbeits-
feld (objective) angesehen. Andererseits haben die orthodoxen Kirchen und die
rémisch-katholische Kirche die evangelikale Arbeit behindert und unterdriickt.
Unmittelbar nach der Aufnahme seiner Kirche in den Okumenischen Rat erklirte
Patriarch Alexius: ,Die Russische Orthodoxe Kirche hat es stets als ihre heilige
Pflicht angesehen ..., dieses Erbe weithin bekanntzumachen ... Die Russische
Orthodoxe Kirche hat jedoch dieses Zeugnis nie identifiziert mit Proselyten~
macherei oder anderen derartigen nichtchristlichen Handlungsweisen’ “'").

Man fiirchtet also, daB trotz der neuen Abteilung fiir Weltmission und Evan-
gelisation nicht die missionarische, sondern die ,hochkirchliche” Seite zum Zuge
kommen kénnte.

Durchaus positiv duBert sich Prof. Hromadka iiber den orthodoxen Beitrag der
Ostkirchen in dem skumenischen Nachrichtendienst der Tschechoslowakei. Gleich
am Anfang seines knappen Uberblicks schreibt er: ,Der Beitritt der orthodoxen
Kirchen aus der UdSSR, Ruminien, Bulgarien und Polen hat am Anfang eine
gewisse Unsicherheit hervorgerufen. Nicht nur die Leitung des Weltkirchenrates,
sondern auch eine Reihe von Delegierten aus westlichen Landern (besonders auch
aus Lateinamerika) war durch Vermutungen beunruhigt, wie sich unsere ortho-
doxen Briider bei den Sitzungen geltend machen werden und ob sie nicht auf-
rithrerische politische Ansichten in die Versammlungen hineintragen werden. Es
hat sich dann aber gezeigt, daB ihre Gegenwart fiir sie selber, aber auch fiir die
skumenische Gemeinschaft von Nutzen war. Sie sind ernst und wiirdevoll und
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besonders im zweiten Teil der Vollversammlung spontan und wirkungsvoll auf-
getreten”'%),

Nach Hromadkas Meinung kann man sagen, ,daB die ersten Schritte unserer
orthodoxen Briider auf Skumenischem Boden erfolgreich und {iberzeugend waren,
wenn auch die westliche Presse verschiedene Auslegungsméglichkeiten dieser neuen
Situation angedeutet hat“*%),

Wo bleiben die Protestanten ?

Es ist sehr merkwiirdig, daB die russische Orthodoxie so hiufig als das Tro-
janische Pferd par excellence genannt wird, dann aber verhéltnismiBig viel weniger
Gegenstimmen erhilt als die kleinen trojanischen Pferdchen der Pfingstgemeinden
aus Chile. Peter Kirk kommentiert: ,Die Einwiinde gegen die Pfingstler... wa-
ren vielleicht noch bedauerlicher als diejenigen gegen die Russen; und zwar
besonders deshalb, weil sie nicht ausgesprochen wurden, so daB es unméglich war
zu erfahren, woher sie kamen, und zu versuchen, die Befiirchtungen derjenigen,
die sie erhoben, zu beruhigen“®"). Er fiigt hinzu, es sei ganz natiirlich, daf die
Mitgliedskirchen des Okumenischen Rates in vielen Dingen verschiedene Uber-
zeugungen vertreten. Die Pfingstgemeinden gehérten jedoch in den Rahmen der
Verfassung des Okumenischen Rates hinein. Man diirfe die verschiedenen Ansich-
ten iibereinander nicht so ernst nehmen, daB sie zur Aufldsung des Okumenischen
Rates fiihren.

M. M. Thomas aus der indischen Mar Thoma-Kirche erhofft von der Zulassung
der Pfingstler eine positive Wirkung, die sonst kaum gesehen wird: ,Die Zu-
lassung einer Pfingstkirche kann der Anfang vom Ende jener falschen Aufspaltung
der christlichen Krifte in ,6kumenische’ und ,evangelikale’ sein, die sowohl fiir
die christliche Einheit wie fiir das christliche Zeugnis auBerordentlich gefihrlich
sein kann“*!),

Arthur J. Moore erwartet vom Eintritt der beiden Pfingstkirchen in den Oku-
menischen Rat eine Anderung des Klimas in Lateinamerika. Er erwilhnt die be-
kannten Antipathien der meisten dortigen evangelikalen Gruppen gegeniiber dem
Okumenischen Rat und erzihlt dann eine Begebenheit aus einer Pressekonferenz
in Neu-Delhi, die auf diese Situation Licht wirft: , ... einige Griinde fiir diesen
(sc. antickumenischen) Verdacht mdgen hier angedeutet werden. Im Verlauf einer
Pressekonferenz in Neu-Delhi wurde ein Vertreter einer Pfingstgemeinschaft aus
Chile gefragt, welche Anderung in der Grundeinstellung seine Kirche dazu ver-
anlaBt hitte, zu diesem Zeitpunkt die Mitgliedschaft im Okumenischen Rat zu
beantragen. Er erwiderte, daf keinerlei Verdnderung eingetreten sei; seine
Kirche, sagte er, sei durch falsche Informationen irregeleitet worden. Als man
ihn nach der Quelle dieser falschen Informationen fragte, antwortete er, daB jeder

155



der im Raum Anwesenden diese Quelle kenne. Dies wurde weithin als eine Be-
zugnahme auf Carl McIntire gedeutet, der bei der Pressekonferenz zugegen war.

Diese Anekdote lohnt eine Wiedergabe, weil es fiir den Okumenischen Rat
von groBer Bedeutung sein kann, wenn Extremisten wie Mclntire in konserva-
tiven Kreisen ihren Einfluf verlieren®®).

An demselben Ort nimmt David M. Paton die ganze Vollversammlung — nicht
nur die neuen Mitgliedskirchen — in den Blick mit der Frage: .Wo waren die
Protestanten? In der Vollversammlung stellten viele die gleiche Frage; und die-
ser Beobachter weiff keine Antwort. Sicher war die protestantische Stimme sel-
tener zu horen als je zuvor. Sicher war diese Vollversammlung auch insofern un-
gewohnlich, als die Auseinandersetzungen, die es gab — und es waren wenige —,
mehr um politische als um theologische Fragen kreisten, z.B. in der Angola-
Debatte und in der Debatte iiber den Appell an die Regierungen und Vélker.
Bestand zwischen dem Fehlen einer tiefen Theologie und dem Schweigen der Pro-
testanten eine Verbindung, oder lag das einfach daran, daB unsere Fiifie plotzlich
in einen weiteren Raum gestellt waren und wir schwiegen, wihrend wir uns an-
zupassen suchten?” *).

Ganz unerwartet und im eigentlichen Sinne Skumenisch ist der AnstoB, der
sich aus den neuwen Gruppierungen innerhalb des Okumenischen Rates fiir die
Evangelikalen selbst ergeben hat. ,Christianity Today® schreibt: ,Die wachsende
Identifizierung des Okumenischen Rates mit dem Suchen nach Einheit hat jedoch
die Verlegenheit der nicht angeschlossenen Evangelikalen vermehrt; trotz ihrer
Behauptung, daB der Lehrkonsensus, den sie besitzen, fiir die geistliche Einheit
grundlegend sei, bleiben sie untereinander auBerordentlich zersplittert. Delhi hat
in bezug auf eine evangelikale Okumenizitit ein unruhiges Gewissen erzeugt und
zu einer neuen Einstellung aufgerufen. Delegierte aus Lindern ohne eine wir-
kungsvolle Alternative bestanden darauf: ,Wir Evangelikalen sollten uns in jedes
Gespriich hineinbegeben, ohne die Freiheit des Denkens und Handelns zu verlieren.’
Sie wiesen auf eine Reihe von Minnern innerhalb des Okumenischen Rates hin,
die ,vom geschichtlichen Christentum her keine Bedenken' haben, und traten fiir
ein barmherziges Urteil ein, welches voraussetzt, daB ihre Motive gut sind. An-
dere rieten zur Vorsicht: ,Geht nur hinein, wenn ihr etwas zu sagen habt und
wenn euch Menschen mit theologischer Klarheit und evangelistischem Ernst zur
Verfiigung stehen, die das zum Ausdruck bringen kénnen.‘ Thre Bitte war, daf
mehr Evangelikale die unerbittliche Relevanz der Bibel deutlich machen sollten,
selbst wenn Infiltration der einzige Weg dazu wire. Dariiber hinaus gab es auf
seiten einiger Evangelikaler jedoch den Wunsch, mit ,dem ganzen Leib Christi®
identifiziert zu werden; denn fiir sie bietet die evangelikale Zersplitterung we-
niger als der Skumenische Inklusivismus. Einige waren der Meinung, daf die

156



Anziehungskraft des Okumenischen Rates verstirkt worden sei: durch Verall-
gemeinerungen in einer bestimmten fundamentalistischen Literatur, die das Oku-
menische mehr aus einem Vorurteil heraus als aufgrund einer kritischen Priifung
des Prinzips verurteilt; durch die Versuchung einiger konservativer Gruppen,
ihren Anspruch mehr auf das zu griinden, was sie bekdmpfen, als auf das, was sie
vertreten; durch das eilfertige Etikettieren aller, die mit keiner besonderen
Organisation in Verbindung stehen als nicht-evangelikale; und vor allem da-
durch, daB die Evangelikalen versagt haben, ihre eigenen Mitglieder in eine tiefe
theologische Erneuerung hineinzufiihren, in ein ernsthaftes Studium der Lehre von
der Kirche oder in eine mit Selbstpriifung beginnende Sorge iiber die evangelikale
Uneinigkeit“**).

Auf der anderen Seite geben Integration und die im Okumenischen Rat so
sparlich vertretenen Evangelikalen in Gestalt der Pfingstler dem Anglikaner John
Lawrence, Herausgeber des ,Frontier”, Anlaf, nun auch den Okumenischen Rat
aufzufordern, aus seiner Selbstzufriedenheit herauszutreten und mit den konser-
vativen Evangelikalen Verbindung aufzunehmen. Er begriit in diesem Zusam-
menhang, daB das Referat fiir missionarische Studien ein Programm entworfen
hat, das voraussichtlich auch diese Skumenischen Aufenseiter engagieren wird,
die im Raum der angelsichsischen Kirchen und Missionen eine so beachtenswerte
Rolle spielen®).

Jesus - Buddha - Gandhi

Das Echo der indischen Zeitungen auf die Vollversammlung steht hier nicht zur
Debatte. Soviel ist jedoch sicher: Die indischen Zeitungen berichteten nicht das,
was die Konferenz ihnen sagen wollte, sondern wonach den Lesern die Ohren
juckten. Sie sprachen nicht von Jesus Christus, d e m Licht der Welt, sondern von
Jesus, dem Asiaten. Sofern Redner Christus und die christliche Theologie in die-
sem Licht darstellten, kamen sie — die Redner niamlich — bis in die Uber-
schriften®®). Wo aber blieb Christus?

Die Themen Zeugnis, Integration, kosmische Christologie, Kirche und Welt
sowie Synkretismus wurden weithin von asiatischen, weniger von afrikanischen
AuBerungen beherrscht. Wir wollen an dieser Stelle versuchen wiederzugeben, wie
auslindische kirchliche Zeitschriften besonders durch die Themen der Integration
und des Synkretismus beunruhigt wurden.

Der Inder M. M. Thomas beleuchtet die Frage des Verhiltnisses von Kirche und
Mission einerseits und Kirche und Welt andererseits in dem fiir die Konferenz
so charakteristischen Ton des asiatischen SelbstbewuBtseins: ,Die Bedeutung von
Neu-Delhi liegt nach meiner Meinung darin, daf diese Konferenz der Vorstel-
lungskraft der Christen helfen und sie zu der Erkenntnis bringen kann, daf die
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alten Formen der Beziehungen, die in den Begriffen ,Missionsfeld‘ oder ,Christen-
heit und die nichtchristliche Welt’ zum Ausdruck kamen, endgiiltig vergangen
sind und daB neue Formen erarbeitet werden miissen . . .

Der Gedanke einer ,nichtchristlichen Welt' von Religionen und Kulturen, aus
denen die Gegenwart und die Kraft Christi ausgeschlossen sind, ist nur schwer
auszurotten. In der gegenwirtigen Geschichtsepoche gibt es keine Religion oder
Kultur, die das Evangelium von Jesus Christus nicht gehSrt oder seine Kraft durch
eine positive Antwort und/oder durch Feindschaft ihm gegeniiber nicht anerkannt
hitte. Wir haben nicht mehr die ,christliche Botschaft in einer nichtchristlichen
Welt' zu diskutieren, sondern das Verhiltnis zwischen ,dem Wort Gottes und den
lebenden Religionen der Menschen'; nicht primir das Verhiltnis zwischen christ-
lichen und nichtchristlichen Denk- und Lebensstrukturen, sondern zwischen Men-
schen verschiedenen Glaubens, die alle unter dem richtenden und erlésenden Wort
Christi stehen“®?).

Natiirlich wird auch in diesem Zusammenhang kritisiert, daB sich das Haupt-
thema nicht auswirken konnte. Kyle Haselden meint: ,Es wiire sehr viel besser
gewesen, wenn die Vollversammlung sich wie die Enzyklika auf ein Thema kon-
zentriert hitte statt auf drei... Dann hitte Neu-Delhi vielleicht zur Welt ge-
sprochen, wie es so nicht gesprochen hat. Hitte sich die Vollversammlung bei-
spielsweise streng an ihr Thema ,Jesus Christus, das Licht der Welt' gehalten und
nicht allen alles sagen diirfen, so hitte sie vielleicht eindeutig zu der Frage Stel-
lung genommen, ob Jesus Christus d as Licht oder eben nur das Licht ist . . .

Aber dieses Problem erwies sich als recht peinlich, zu michtig fiir die zur Ver-
fiigung stehende Zeit und zu umstritten fiir eine Vollversammlung, die im nicht-
christlichen Indien zusammentrat und sich vor allem die Annehmlichkeiten der
Einheit erhalten wollte. So wurde das Licht, das ja wohl die Menschen nach Delhi
gefithrt hatte, nie voll eingeschaltet, und die Delegierten fuhren nach Hause und
fragten sich, was sie eigentlich gesagt und getan hatten — ob sie den Artikel ,das’
grof geschrieben oder ihn klein gelassen hatten. . .

Das Tor zu einer griindlichen Erforschung des Konflikts zwischen den Begriffen
Einzigartigkeit und Synkretismus wurde in den ersten Worten aufgestofien, die
tiberhaupt auf der Vollversammlung gesprochen wurden. U Ba Hmyin, der Sekre-
tdr des Baptistenbundes von Burma, forderte ,eine Synthese der orientalischen
Auffassung des Christentums mit der Struktur des westlichen Denkens.’“ Aber
diese von Ba Hmyin und anderen Asiaten gestellte Herausforderung ist nach
Haselden nur sehr diirftig aufgegriffen worden. Darum kann er sich auch so kri-
tisch zur Botschaft stellen: ,Die Botschaft verkiindet: ,Es gibt nur einen Weg
zum Vater, ndmlich Jesus Christus, seinen Sohn.’ Aber das war nur eine Verlaut-
barung, wenn auch eine angemessene. Es war nicht wirklich Ausdruck einer in
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Studium und Aussprache gewonnenen und die Forderung aus dem Osten beant-
wortenden Einmiitigkeit ... Die Frage war gestellt, aber man stellte sich ihr
nicht“*).

Immer wieder werden neben U Ba Hmyin die anderen hervorragenden asia-
tischen Vertreter — und Prof. Sittler — als diejenigen zitiert, die das Problem auf-
geworfen haben: Devanandan, Takenaka, D.T.Niles. Peter Kirk betont die
merkwiirdige Ahnlichkeit der Gedankenfithrung bei Devanandan und Takenaka.
Beide sprachen von der Renaissance der asiatischen Religionen. Und hier sei dann
auch das Wort von dem Wirken des Heiligen Geistes in den nichtchristlichen
Religionen gefallen mit den sich daraus ergebenden Konsequenzen. Am ausfithr-
lichsten beschéftigt sich Prof. Roger Mehl in der ,Réforme’ mit den ,Verlockun-
gen und Gefahren des Synkretismus®“. Nach einigen positiven Bemerkungen iiber
den Beitrag der jungen Kirchen zur ékumenischen Bewegung fithrt er aus:

»Wir haben jedoch auch gemerkt, wie der Synkretismus fiir einige junge Kir-
chen, besonders in Asien, eine Verlockung ... und eine Gefahr darstellt. Gewib,
es handelt sich nicht um einen groben Synkretismus, der darin bestiinde, mit dem
christlichen Glauben Elemente zu verschmelzen, die heidnischen Religionen ent-
lichen sind. Es handelt sich um etwas Subtileres. Die jungen Kirchen Asiens be-
jahen Christus als den einzigen Heiland, als das einzige Licht und als die einzige
Hoffnung der Welt. Sie legen mit einer freudigen Uberzeugung ihr Zeugnis ab,
so daB wir sie darum beneiden konnten. Sie sind missionarischer als die meisten
europdischen Gemeinden. Aber sie kennen die Schonheit gewisser Formen heid-
nischer Frommigkeit; sie wissen, dal der Hinduismus ein tiefes Suchen nach Weis-
heit, Wahrheit und Frieden ist, und sie versuchen, diese Dinge mit der christlichen
Offenbarung in Einklang zu bringen. Sie sind dazu um so mehr gezwungen, als
der Hinduismus gegeniiber dem Christentum keinerlei Feindseligkeit an den Tag
legt, sondern dieses im Gegenteil als einen méglichen Weg zum Erreichen der
Wahrheit ansieht. MuB man ihn (den Hinduismus) unter diesen Umstinden kate-
gorisch ablehnen? Mufl man nicht versuchen herauszufinden, was er an Wahrheit
enthilt? Und schlieflich — ist er nicht eine giiltige Einfithrung in das Christen-
tum? Spielt er nicht im Verhéltnis zum Christentum die gleiche Rolle wie die
Religion des alten [srael? Wir hatten das Gefithl, daf die indischen Theologen
versucht sind, im Blick auf die indische Frémmigkeit das gleiche zu tun, was einige
Kirchenviter im Hinblick auf die Weisheit des Altertums getan haben, indem sie
darin eine Art Vorhof (préface) zum Christentum sahen . ..”

Prof. Mehl weist dann darauf hin, dafl einige asiatische Christen kein Ver-
stindnis dafiir hitten, daB Israel fiir die Kirchen eine grundsitzlich andere Rolle
spielt als die iibrigen nichtchristlichen Religionen. Auch er gesteht zu, daf in den
verschiedenen asiatischen Aussagen iiber die Gegenwart Christi in nichtchristlichen
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Kulturen ein Stiick Wahrheit enthalten sei, fihrt dann aber fort: ,Gewif,, Gott
liBt diejenigen, die sein Gesetz nicht kennengelernt haben, nicht ohne Licht. Ge-
wiB, Gott iiberldBt die Geschichte niemals sich selbst. Man muf zuerst in diesem
Zeugnis auf ihn héren, b e v o r man sein Handeln in der Weltgeschichte erkennen
kann. Es kommt uns nicht zu, das Zeugnis des Alten Testaments durch das der
Veden zu ersetzen, und seien sie noch so bewundernswert.

Eine Funktion des Okumenischen Rates besteht wohl darin, den Kirchen zu
ermdglichen, ihre Erfahrungen miteinander zu konfrontieren und sich gegenseitig
briiderlichen Rat zu geben. Wir haben von den jungen Kirchen die Lektion ihrer
Dynamik und ihres Durstes nach Einheit anzunehmen. Vielleicht k&nnen wir
ihnen helfen, mit Festigkeit eine theologische Linie zu wahren, die sie dazu be-
fihigt, den Versuchungen eines versteckten Synkretismus zu widerstehen®®).

Wir beschlieBen diesen Abschnitt mit einigen Gedanken Prof. Hromadkas, die
auf einen fiir ihn sichtbaren theologischen Fortschritt hinweisen: ,Theologisch
hat vielleicht der Weltkirchenrat einen gewissen Schritt nach vorn getan. Die
christologischen Téne, d.h. der starke Nachdrudk auf die VersShnungstat Jesu
Christi in seiner Inkarnation, seinem Kreuzestod und seiner Auferstehung, waren
bedeutend stirker als an den fritheren Versammlungen.” Obgleich es auch in
Delhi wegen notwendiger technischer und organisatorischer Fragen nicht zu einer
griindlichen theologischen Diskussion gekommen sei, hitte man doch iiberall
durchklingen héren, daf der Okumenische Rat seine Arbeit nur von der Mitte
des Evangeliums, von Jesus Christus her verstehen und durchfithren kénne. Von
hier seien internationale wie zwischenkirchliche Fragen zu lsen’).

Bremsen die Orthodoxen das Zeugnis ?

Wahrend die orthodoxen Kirchen ihre Skumenischen Partner wegen einer mog-
lichen Proselytenmacherei fiirchten, fiirchten die missionarischen protestantischen
Gruppen die Beeintrichtigung ihres Zeugnisses durch eben diese orthodoxe Furcht
und ihre innerkumenischen Auswirkungen. Das zeigt sich nicht nur in den ein-
deutigen AuBerungen des evangelikalen Fliigels im amerikanischen Protestantis-
mus, sondern auch in der freikirchlichen Zeitschrift ,The British Weekly“. Dort
schreibt Edwin Robertson: ,Das Zeugnis ist durch die Ankunft der Orthodoxen
und durch die Verschmelzung mit dem Internationalen Missionsrat am stiirksten
beeinfluft worden. Es konnte sein, daB die Orthodoxen mit ihrem Abscheu vor
dem Proselytismus jedem missionarischen Impuls innerhalb des Okumenischen
Rates einen Bremsklotz vorlegen. Aber der Internationale Missionsrat hat dem
Okumenischen Rat eine ganz neue Abteilung hinzugefiigt, die sich unter der
tiichtigen Leitung von Bischof Lesslie Newbigin nicht damit zufriedengeben wird,
Dokumente in Umlauf zu bringen!”
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Unter Bezugnahme auf den australischen Antrag, der Okumenische Rat mége
eine Weltmission starten, fiigt Robertson hinzu: ,Noch ist iiber diese Welt-
mission nicht das Letzte gesagt worden — trotz des Argumentes von D. T. Niles,
man konne eine Weltmission iiberhaupt nicht einleiten, denn das sei schon in
Bethlehem geschehen. Sicher miissen wir erwarten, gerade in dieser neuen Abtei-
lung neue Gedanken und neue Mafnahmen anzutreffen®).

Von manchen wird bedauert, dal die Dritte Vollversammlung selbst so wenig
Verbindung nach drauBen, mit dem sikularen und mit dem christlichen Indien
hatte. Nachdem unmittelbar vorher in Assam ein grofles christliches Jubilium
gefeiert wurde, bei dem die hinduistische Stadt Gauhati eine iiber zwei Kilometer
lange christliche Prozession erlebte, die singend und mit Plakaten durch die
Strafen zog, ist das Argument wenig glaubwiirdig, die Vollversammlung hitte
rechtlich keine Moglichkeit gehabt, in irgendeiner Weise ein gemeinsames christ-
liches Zeugnis abzulegen.

Robert Nelson faft seine kritische Meinung wie folgt zusammen: ,Man nahm
an, daff eine derartige Skumenische Konferenz auf Indien und Asien als ganze
notwendigerweise einen gewaltigen Findruck machen wiirde. Aber es ist augen-
blicklich durchaus noch nicht zu erkennen, wie ein solcher Eindruck zur Auswir-
kung kommen, noch wie bedeutungsvoll er sein wird. Wahrscheinlich wird er viel
geringer sein, als die meisten Leute annahmen.” In bezug auf das Verhéltnis zu
den indischen Kirchen wird ebenfalls angezweifelt, daf die Ereignisse in der
Vigyan Bhavan-Halle fiir das Leben der indischen Kirchen irgend etwas bedeu-
teten; denn, ,ob es gut oder schlecht war, wir muBten von den Kirchen isoliert
bleiben. Einige von uns, die in Indien gelebt haben, trugen Tag fiir Tag ein
beschwertes Gewissen in sich, wenn sie daran dachten, daB ihre Hotelrechnungen
fiir knapp drei Wochen 20mal so hoch waren wie das Gehalt eines indischen
Pfarrers fiir diese Zeit... Wir sprachen wenig und lernten noch weniger von
der iiberwiltigenden missionarischen Aufgabe der Kirchen in Indien ... Und ob-
gleich verschiedene Denominationen in Nordindien augenblicklich in einem Kampf
auf Leben und Tod darum ringen, zu einer Kircheneinigung zu gelangen, horte
man nur wenig davon...“*).

Der schon hiufiger zitierte evangelikale Leitartikel aus ,Christianity Today*
meint dariiber hinaus, daff die Wirkung der theologischen Aussagen auf die jun-
gen Kirchen negativ sei. Das wird u. a. so begriindet: ,Der Bruch zwischen dem
Christentum und den nichtchristlichen Religionen wurde hiufig unterschitzt . ..
Redner, wie Dr. Joseph Sittler, lehnten es ab, unzweideutig zu erkliren, daf die
Rettung auferhalb von Jesus Christus unmdglich ist... Oft erschien die christ-
liche Botschaft verschwommen, und ihre Kraft war unsicher. Neben einem &ku-
menischen Inklusivismus umfafte ein aufkommender Universalismus ziemlich all-
gemein die ganze Menschheit in einer endlichen Errettung. Junge Kirchen, die
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iiberrascht und manchmal sogar schockiert waren dariiber, dafi das einfache Evan-
gelium von der rettenden Gnade in einem Schmelztiegel einer komplizierten Ter-
minologie ertrank, erlebten ihre ersten Zweifel beziiglich ihrer Skumenischen
Hoffnungen“®).

An diese Stelle gehért auch das Votum von Billy Graham, das er allerdings
schon zu Beginn der Konferenz in Neu-Delhi abgegeben hat. Es spiegelt also nicht
so sehr einen Eindruck von der Konferenz, als daf es ecin theologisches Gegen-
iiber darstellt. Inhaltlich wire es sicher auch nach der Vollversammlung nicht an-
ders formuliert worden. Aus dem umfangreichen Text zitiere ich nur zwei Ab-
sitze, die mit dem Zeugnis zu tun haben. Es ist dabei erstaunlich, daf Graham
den Anstoff von Evanston viel bewuBter in seine Arbeit hineingenommen hat als
die Dritte Vollversammlung selbst. Hier nimlich wurde die fehlende Eschatologie
nach allem, was man in ausldndischen Zeitschriften liest, iiberhaupt nicht vermifit.
Graham sagt:

~Diese Kirchenversammlung sollte ebenfalls klar erkennen, daB die Kirche
weder eine politische Organisation noch eine Gesellschaft fiir Sozialreform ist.
Individuell und kollektiv mégen sich Christen fiir politische und soziale Gerech-
tigkeit einsetzen ... Aber die Kirche Christi muf auf der Hauptlinie bleiben, wie
sie in der Schrift ausgezogen ist, und vor den Nationen die Wahrheit der Erlsung
durch Christus bezeugen sowie den HeilsratschluB Gottes fiir die ganze Welt —
und hier wieder besonders die grofie Vollendung der Geschichte.

Diese Kirchenversammlung sollte die Welt ebenfalls vor dem Antichrist war-
nen... Wir sollten es von Neu-Delhi aus der ganzen Welt zurufen, daff der
zukiinftige grofe Herrscher der Welt der Herr Jesus Christus sein wird. Die Kir-
che muff im Verlauf der nichsten Jahre diese Botschaft klar, deutlich und ohne
UnterlaB den Nationen der Erde verkiinden“®).

Nur eine Zeitschrift bringt kurze Besprechungen der Sektionsberichte. Sie sind
zum groften Teil nichts anderes als Referat, so daB sich ein ausfiihrliches Zitieren
hier eriibrigt. Nur aus den Besprechungen der Themen ,Zeugnis“ und ,Dienst”
sollen einige Gedanken hinzugefiigt werden, die etwas Neues bringen.

Wo der Sektionsbericht ,Zeugnis® iiber die Bedeutung des Todes fiir die mo-
dernen Menschen spricht, kommentiert Cecil Northcott, man hitte klarer zum
Ausdruck bringen sollen, dal die Menschen auch im Atomzeitalter nicht nur Skla-
ven der Atombombe und ,Futter fiir den atomaren fall-out” seien, sondern Sie-
ger blieben. Es gehe um das ewige Leben, um nichts weniger. , ...der Kern
meiner Sorge und Betriibnis iiber die Sektion ,Zeugnis’ besteht darin, dafi ihr
dieser Ewigkeitsklang fehlt. Sie bewegt sich auf der Horizontalen; und nie wurde
ein Christ in dieser Stellung erneuert; er muf entweder auf seinen Knien liegen
oder aufrecht stehen“®).

Nach einigen anderen kritischen Bemerkungen iiber das Fehlen des ,Feuers®
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und iiber die Monologe der Geistlichen, die den Bericht zu einem grofien Teil
beherrschen, empfiehlt Northcott die Durchatbeit dieses Dokumentes besonders
dem Studenten, der sich fiir das 6rtliche kirchliche Leben interessiert: Besonders
im letzten Teil, wo iiber den L a os und die Strukturen der Gemeinde gesprochen
werde, verberge sich eine Fiille von ,Munition fiir eine Revolution®, die zu
einer Umgestaltung der bestehenden Kirchen fithren kénne.

Arbeitsiiberlastung in Sektion ,,Dienst*

Howard Schomer macht am Tage nach Beendigung der Vollversammlung den
Versuch, seine Eindriicke iiber die Arbeit der zweiten Sektion fiir die Leser des
»Christian Century” zusammenzufassen. Er stdhnt unter der Schwere dieser Last,
nicht nur, weil er sich unmittelbar nach der Vollversammlung geistig miide fiihlt,
sondern auch, weil der Bericht in seiner urspriinglichen Fassung eine so unklare
Aneinanderreihung von Ergebnissen bringt. In vier Untersektionen habe man sich
mit fast allen politischen und sozialen Fragen auseinandergesetzt, die heute eine
christliche Bedeutung haben. Schomer versucht, die Diskussionsergebnisse in
einigen Punkten zu ordnen, ist aber selbst der Meinung, daB sie nichts wesentlich
Neues aussagen®). Wie Schomer geht auch Haselden kritisch auf die Entstehung
des Berichtstextes ein. Haselden ist der Meinung, daB die Vortrige auf der Voll-
versammlung im allgemeinen iiber dem Niveau der Sektionen lagen. Das treffe
u. a. fiir das Referat von Dr. Q. Frederick Nolde, des Direktors der Kommission
der Kirchen fiir Internationale Angelegenheiten, zu. Nolde hitte in seinem Vor-
trag eindeutig ,die Fortsetzung der Versuche mit Kernexplosionen ohne inter-
nationale Zustimmung oder Kontrolle® verurteilt. Haselden fihrt fort:

»Man sollte meinen, daB sich auf diesem Standpunkt alle Christen einigen
konnten. Aber der Bericht iiber ,Dienst’ verstimmelte Dr. Noldes Urteil
zu der blofen Warnung, ,Gro8waffen zu verwenden’ und ,Bevélkerungszentren’
mit Atombomben anzugreifen. E. Raymond Wilson, der Exekutivsekretir des Aus-
schusses der Freunde fiir die Nationale Gesetzgebung, und andere bemiihten sich
im Plenum, diesen Punkt klarer herauszuarbeiten, aber vergeblich. Was am An-
fang eine verniinftige und durchaus christliche Verwerfung der Atomversuche und
des Wettriistens gewesen war, erschien zum Schlufl als eine unentschlossene, kraft-
lose Erklirung, die viele Nichtchristen guten Willens als schwach, kurzsichtig und
offensichtlich unchristlich ansehen werden. Absatz 66 des Berichtes iiber ,Dienst®®)
ist ein Fleck auf dem Zeugnis dieser Vollversammlung, ein Fleck, der weder
einem einzelnen Menschen noch einem einzelnen Umstand zuzuschreiben ist, viel-
mehr gréBtenteils daher kommt, daB dann und wann der Charakter auf dem Altar
der Liebenswiirdigkeit geopfert wurde“*7).

Fast diametral entgegengesetzt ist die knappe Auferung des Skumenischen
Fachmannes auf diesem Gebiet, Prof. Bennett. Seine Liste sechs positiver Ergebnisse
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von Neu-Delhi enthilt an dritter Stelle den Satz: ,Es kam zu einer Erklirung
iiber die mit einem Atomkrieg zusammenhingenden ethischen Fragen, die iiber
alles hinausgeht, was bisher iiber die Begrenzung des Einsatzes von Waffen ge-
sagt worden ist“®).

Die Angola-Frage, cinen der wenigen dramatischen Héhepunkte im parlamen-
tarischen Gehabe der Vollversammlung, nimmt M. M. Thomas zum AnlaB einiger
kritischer Bemerkungen iiber den immer noch viel zu konservativen Westen: ,Ich
kann nur mein Bedauern iiber die Tendenzen zum Ausdruck bringen, die in der
Debatte der Vollversammlung iiber... Angola zum Vorschein kamen. Ich bin
nicht so sehr beunruhigt iiber die Auswirkungen, die die Halbherzigkeit der Voll-
versammlung bei der Verurteilung Portugals in Angola auf den Verlauf der Er-
eignisse in Afrika haben wird. Gliicklicherweise haben die Kirchen nicht einen so
entscheidenden Einfluf, als daB sie den Winden des Umbruchs, die in Afrika
wehen, entgegentreten konnten. Man mag in gewisser Weise bedauern, daf die
Kirchen noch einmal zum Wiederaufleben eines westlichen Leitbildes von sich
selbst in der nicht-westlichen Welt beigetragen haben. Aber das ist ja nichts
Neues, so mag es dahingehen. Was mich jedoch mit Sorge erfilllt, ist die Tat-
sache, daB bei dem Versuch, die vorgeschlagene Resolution zu verurteilen, auf
all die falschen Vorstellungen vom Verhiltnis der Kirche zur Welt zuriickgegriffen
wurde, die wir im Namen einer Erneuerung des wirkungsvollen Zeugnisses und
Dienstes der Kirchen bekimpft haben. Ich habe schon auf das Heimweh der christ-
lichen Krifte des Staatskirchendenkens (Establishment) im Westen nach der
,Christenheit’ hingewiesen, das in der Debatte und in der Abstimmung zum Aus-
druck kam. An zweiter Stelle erfolgte ein Riickgriff auf den Pietismus. Das
Argument, nach dem der Okumenische Rat sich damit begniigen sollte, zeitlose
Wahrheiten zu verkiinden und keinen innerweltlichen Eingriff in konkreten
Situationen vorzunehmen, greift die Wurzeln des ganzen Denkens an, auf das
die Kommission der Kirchen fiir Internationale Angelegenheiten im Okumenischen
Rat gegriindet ist. Was mich jedoch am meisten bedriickte, war die Tatsache, daf
viele asiatische Freunde fiir dieses Vorgehen stimmten; damit zeigten sie, wie
tief die Tradition eines nicht-politischen Pietismus in den asiatischen Kirchen
noch sitzt . ..”

Thomas meint, der Okumenische Rat habe sehr wohl das Recht gehabt, gerade
Portugals Verhalten in Angola herauszustellen. Denn dort wiirde die willkiirliche
Zerstorung menschlichen Lebens als eine systematische politische Mafinahme
verfolgt. ,In einer solchen Situation ist die Verteidigung des Menschen eine Frage
des Bekenntnisses zu Christus. Bedeuten die Blockstimmen europiischer Freunde
gegen die Vorlage der Kommission der Kirchen fiir Internationale Angelegenheiten,
daB die europiischen Kirchen anfangen zu vergessen, was sie aus den Tagen Hit-
lers gelernt haben, wo das Bekenntnis zu Christus und die Verteidigung der
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Menschlichkeit des Menschen in bestimmten Situationen parallel laufen? Oder
gibt es fiir das, was in Neu-Delhi geschah, eine andere Interpretation?“®).

In einer anderen Weise kritisiert Prof. Hromadka vom Osten her die Ober-
flichlichkeit der politischen Entscheidungen von Neu-Delhi. Er sieht die Ursache
dafiir in der »groBen und komplizierten Institution®, die vergessen lassen konnte,
daB sie ,im Dienste Jesu Christi, dem Licht der Welt der heutigen Gesellschaft
steht“. Er wiinscht, daB die dkumenischen Kirchen noch viel tiefer die gefahrliche
Bedrohung des Kalten Krieges schen und die eigentlichen Triebkrafte des gesell-
schaftlichen Umbruchs begreifen. Hier bestehe noch viel Unkenntnis und ganzlich
falsches Urteilen — auch iiber die Situation in der Tschechoslowakei — aus man-
cherlei Vorurteilen heraus®®®). Man sieht, daB das politische Denken Hromadkas
sich in einigen Punkten eng berithrt mit dem vorher zitierten Vertreter der jun-
gen Kirchen in einem jungen Staat.

Die Basis als theologisdier Schwerpunkt

Die bisherigen Berichte und Kommentare iiber Neu-Delhi gehen kaum auf die
neue Einheitsformel ein. Die einzige nennenswerte Ausnahme bildet die Sonder-
nummer des ,Christian Century®, in der J. Robert Nelson iiber die Sektion ,Ein-
heit berichtet. Aber auch dort wird noch keine Stellungnahme riskiert. Nelson
gibt nichts weiter als ein kurzes Referat iiber die Vortrige, die thematisch mit
der christlichen Einheit zusammenhingen, sowie iiber die Einheitsformel und ihren
Kommentar*?).

Sehr viel hiufiger setzen sich die Berichterstatter mit der Basis auseinander.
Am interessantesten tun dies die theologisch so verschiedenartigen Zeitschriften
wie die konservative ,Christianity Today“ und die kumenische , The Christian
Century”. ,Christianity Today” schreibt: , ...es war klar, da die theologische
Erklirung der Vollversammlung von Neu-Delhi wenig gemeinsam hatte mit den
Aussagen der groBen Skumenischen Konzile der ersten Jahrhunderte. Die frithen
skumenischen Konzile definierten und verurteilten Irrlehren, denen sie ihre posi-
tiven theologischen Aussagen gegeniiberstellten. Aber Delhi beschiftigte sich eben-
so wie Amsterdam und Evanston vor allem mit Einheit und war wenig daran
interessiert, Irrlehren zu bekimpfen. Als Ergebnis ist der ,Sieg’ des trinitarischen
Denkens und der Bibel bei weitem nicht klar umrissen und kann sogar Anschau-
ungen iiber die g&ttliche Trinitat und iiber die Heilige Schrift in sich bergen, die
fiir den christlichen Glauben in den ersten christlichen Jahrhunderten verab-
scheuenswert gewesen wiren. Wihrend die Wendung von der alten liberalen
Betonung der Theozentrizitit zum trinitarischen Denken weithin als ein evan-
gelikaler Sieg begriit wird, bleibt doch die Tatsache bestehen, daf auch die
christozentrische Auffassung liberalen Theorien Schutz geboten hat, und daB die
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Erklirungen von Neu-Delhi nicht unvereinbar sind mit heftig zu beanstandenden
Auffassungen von der gottlichen Trinitdt und von der Autoritit der Bibel“%!).

Sehr viel eingehender und durchaus nicht weniger kritisch setzt sich ,The
Christian Century“ mit dieser Frage auseinander. Offensichtlich ist an dieser
Stelle die vielfach nur latente und nur in privaten Gesprichen schiichtern for-
mulierte Opposition einmal offen zum Ausbruch gekommen; und sie war — ge-
messen an der pauschalen Einmiitigkeit in anderen Punkten — gewifl nicht gering.
Haselden, der einen so ausgezeichneten und in der Form interessanten Bericht
itber die ganze Vollversammlung geschrieben hat, ist wieder derjenige, der auch
hier das Material am besten iiberblickt und vorziiglich kommentiert. Nach seinem
Urteil hatten die Abinderungen in der Basis zunichst einmal nur eine praktische
und erst in zweiter Linie eine theologische Bedeutung:

»Fir die leitenden Mitarbeiter des Rates kam es nicht so sehr darauf an, eine
in der Lehre einwandfreie Erklirung dessen zu entwerfen, was fiir eine christliche
Gemeinschaft im Okumenischen Rat der Kirchen als Mindestma$ erforderlich ist,
als vielmehr darauf, die Basis so zu erweitern, daB sie den orthodoxen Kirchen
Raum gab. Man stand vor der Aufgabe, eine Basis zu finden, die die orthodoxen
Kirchen, die bereits im Rat waren..., zufriedenstellen und die zugleich die
Russische Orthodoxe Kirche in den Rat hineinlocken wiirde. Sie mufiten dies tun,
obgleich sie wufiten, daB die urspriingliche Basis einigen protestantischen Kirchen
nicht genug war, und obgleich sie sich véllig dariiber klar waren, daB eine Erwei-
terung der Basis diejenigen Kirchen verletzen und méglicherweise abstofien wiirde,
die formulierte Glaubensbekenntnisse ablehnen. Diesen Kirchen wurde die Wen-
dung ,gemidf der Heiligen Schrift’ als Trost angeboten. Das ist ein seltsamer
Beweggrund fiir die Abfassung einer theologischen Minimalerklirung iiber die
christliche Einheit. Aber auf diese Art werden die meisten Bekenntnisse geschrie-
ben, und die Basis des Okumenischen Rates der Kirchen ist jetzt ein Bekenntnis
geworden — man nenne sie, wie man wolle.”

Bevor Haselden die Oppositionsgruppen im einzelnen beschreibt, sagt er vor-
aus, daB die Frage der Basis mit Neu-Delhi nicht erledigt sei, obwohl die Meht-
zahl der Delegierten fiir die Anderung gestimmt habe. Haselden sieht vier ver-
schiedene Griinde, die zum Widerspruch gegen die Basis gefithrt haben. Als erstes
nennt er die Linge der neuen Formulierung. Ein hollindischer Mennonit habe
diesen, in sich weisen Einwand vorgetragen. Je ausfithrlicher die Basis werde,
desto exklusiver wiirde der Okumenische Rat. Auch mit diesem scheinbar so
formalen Einwand sei ein Warnzeichen aufgerichtet, das auch von den Vertei-
digern der neuen Basis wahrgenommen worden sei. Sie hitten nimlich sogleich
versprochen, daB die Basis nun nicht mehr erweitert wiirde. Ob das zutreffe,
kénne nur die Zukunft erweisen.
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»Zum zweiten haben sich einige Protestanten, um derentwillen der Ausdruck
.gemipB der Heiligen Schrift® eingefiigt wurde, gegen diesen Zusatz ausgesprochen;
nicht weil sie etwas gegen die Worte hatten (sie wollten ja eine biblische For-
mulierung der Basis), sondern weil sie glaubten, dafi diese qualifizierenden Worte
innerhalb des Satzes am falschen Ort standen. Es ging ihnen dabei um sehr viel
mehr als um Grammatik. Es ging ihnen um Aufrichtigkeit im Umgang mit der
Heiligen Schrift. ,Gemif welcher Heiligen Schrift’, fragte Dr. Leroy D. McBain
vom Amerikanischen Baptistenkonvent, ,finden wir Jesus Christus als Gott und
Heiland bezeichnet?’ Dr. McBain und andere, die die gleiche Meinung vertraten,
waren durchaus bereit, die Formulierung der urspriinglichen Basis ,Jesus Christus
als Gott® stehenzulassen. Sie waren jedoch nicht bereit, der Heiligen Schrift etwas
zuzuschreiben, was die Schrift nicht sagt. Sie meinen, daB auBer einer mehrdeu-
tigen Stelle in Titus 2, 13 ,der groBe Gott und unser Heiland, Jesus Christus’ —
was zwei Personen oder eine bedeuten kann — Jesus im Neuen Testament nir-
gends unmittelbar als Gott bezeichnet wird. So hat eine am falschen Platz an-
gebrachte Modifizierung die vorgeschlagene Basis verdichtig gemacht. Hitte man
den Ausdruck ans Ende der Formel gestellt, statt ihn gedankenlos in der Mitte
abzuladen, wiren derartige Einwiinde méglicherweise nie erhoben worden.

Drittens regte sich Widerspruch gegen den Bekenntnischarakter der Basis. Es
ist schwierig, wenn nicht gar unmdglich, die feine Linie zu bestimmen, die eine
rudimentiire Bekenntniserklirung von einem Glaubensbekenntnis trennt, die
elementare, nicht weiter zu vermindernde Grundlage der Gemeinschaft von den
bekenntnismifigen Erweiterungen dieser Grundlage. Manche Delegierte sahen in
der vorgeschlagenen Abinderung der Basis das Verlangen eines Bekenntnisses
nach weiterer Ausfithrung sich auswirken und erblickten in der Erweiterung die
Gefahr, da# man ihnen eine Theologie aufzwingen werde. Nicht deshalb stellten
sie sich gegen die neue Basis, weil sie eine ihrer Aussagen bestritten, sondern
deshalb, weil sie in ihr wahrmahmen, wie sich eine Reihe von Glaubensiiberzeu-
gungen an die Fersen eines elementaren Bekenntnisses heftet. Diesen Delegierten
wurde von seiten der Verantwortlichen des Rates versichert, man werde die Basis
jetzt nicht mehr weiter wachsen lassen. Im Gedanken an die Geschichte solcher
Angelegenheiten vermochte sich die Opposition nicht iiberzeugen zu lassen.

Viertens. Der schirfste Widerspruch richtete sich nicht gegen die neue, sondern
gegen die alte Basis. In einem vor der Vollversammlung an den Generalsekretir
gerichteten Brief nahm die Niederlindische Reformierte Kirche die neue Basis
widerstrebend an und bemerkte dazu: ,...das bedeutet nicht, daf sie (die Ge-
neralsynode der Niederlindischen Reformierten Kirche) es nicht bedauert, daf
einige anfechtbare Formulierungen der fritheren Fassung nicht beseitigt worden
sind, wie z. B. eine zu starke Betonung des Bekenntnisses zu Jesus Christus als
Gott, ohne zugleich von der Bedeutung seines Menschseins zu sprechen, und das
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Fehlen eines Hinweises auf Jesus als den Messias des Volkes Israel.’ Die Armi-
nianische Kirche (Remonstranten) der Niederlande schrieb an den Generalsekretir:
,Wir sind jedoch von den jetzt vorgeschlagenen Abinderungen enttduscht, da wir
sechen, daf die Worte ,Gott und Heiland' beibehalten worden sind. In dieser
Formulierung kénnen wir weder das Herzstiick des neutestamentlichen Zeugnisses
noch ,den besonderen Ursprung und die besondere Kraft' des Okumenischen
Rates selbst erblicken.’ Diese Kritik daran, daf die Basis jeden Hinweis auf das
Menschsein Jesu Christi vermissen liBt, wurde auch mehrmals im Plenum der
Versammlung gedufert“®).

Nadh auflen — nach Osten — nach innen

Was bleibt? Es scheint zu diesem Zeitpunkt iiber Neu-Delhi mehr Kritik zu
geben als Bejahung. Mancher Berichterstatter merkt das bei sich selbst und fiigt
seiner kritischen Analyse noch rasch einen positiven Satz hinzu. Finen etwas
breiteren Raum nimmt die positive Wiirdigung allerdings in den beiden genann-
ten Artikeln der von Reinhold Niebuhr und John C. Bennett herausgegebenen
Wochenzeitschrift ,Christianity and Crisis® ein. Beide Artikel sind der Uber-
zeugung, daB das, was in Neu-Delhi getan wurde, wichtiger war als das, was ge-
sagt wurde. Die Vollversammlung habe sehr wenig Neues gebracht zu den grofien
religiosen, ethischen und strategischen Fragen, vor denen die Kirchen heute ste-
hen; aber der Okumenische Rat sei durch die getroffenen Entscheidungen radikal
verdndert worden. Das Grofite, was Bennett iiber die Vollversammlung sagen
kann, steht in dem Satz: ,Sie ist eine Form der Kircheneinheit heute.“ Spiter
beschreibt er diese ,weltweite christliche Gemeinschaft® als eine ,wahrtlich er-
staunliche Tatsache. Hier sind Christen aus fast jeder Tradition und jedem Volk,
die wissen, daB sie durch einen gemeinsamen Glauben sowie durch eine Ver-
pflichtung miteinander vereint sind, die bedeutungsvoller ist als die Dinge, die
sie trennen“. So werde etwas von der echten christlichen koinonia sichtbar,

die nicht zuletzt von der gegenseitigen Achtung und dem Héren aufeinander
lebe*).

Haselden fragt nach dem ,eigentlichen Ereignis” von Neu-Delhi. Er findet es in
einer dreifachen Bewegung der Vollversammlung: Die neuen Mitgliedskirchen
sowie Kontakte zur rémisch-katholischen Kirche seien zunichst als eine Bewegung
nach auBen zu bewerten. Der Okumenische Rat sei geographisch umfassender,
Skumenischer geworden. Zweitens bedeuten die neuen Mitgliedskirchen, die zu
einem beachtlichen Teil aus Afrika, Osteuropa und Asien kommen, eine Verschie-
bung der Skumenischen Achse nach Osten. Daraus ergeben sich fiir theologische.
soziale, internationale und liturgische Erérterungen innerhalb der Okumene véllig
neue Krifteverhiltnisse und neue Gruppierungen. An dritter Stelle sei durch die
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Verschmelzung der beiden Weltrite eine Bewegung nach innen zu verzeichnen,
eine ,Stirkung des Okumenischen Rates in seinem Kern — in seiner geistlichen
Fiille, Schau, Hingabe und in seinem Vorwirtsdringen..."

»Das Hauptereignis der Dritten Vollversammlung®, so beschlieft Haselden den
zweiten Hauptteil seines Berichtes, ,die Bewegung nach auflen, nach Osten und
nach innen, gestaltete den Okumenischen Rat der Kirchen um und fiillte ihn mit
neuem Leben. Das Hauptereignis brachte fiir den Okumenischen Rat eine Fiille
und eine Ganzheit, die die kleineren Ereignisse manchmal verdeckten. Es bleibt
jetzt zu sehen, ob noch ein weiteres Wort — auch richtungweisend und dringend
— dem Okumenischen Rat der Kirchen zugesprochen werden kann: vorwirts“*).

Vorwirts? Einige hoffen und fordern dies nicht nur als Losung, sondern sie
warten auch schon mit Plinen auf. So z. B. der berithmte hollindische Okume-
niker Prof. Hendrik Kraemer, der fiir Holland als erste Nacharbeitsstufe ein ge-
meinsames Gesprich der &rtlichen Kirchenleitungen iiber die Hauptpunkte des
Neu-Delhi-Berichtes fordert*®). Noch konkreter wird ein Negerdelegierter der
Vereinigten Kirche Christi in den Vereinigten Staaten. Er wiinscht eine Realisie-
rung der Erklérungen iiber das Rassenproblem durch Unionsgespriche zwischen der
rassisch gemischten Vereinigten Kirche Christi und den drei baptistischen Neger-
unionen der USA*). Beides aber sind nur erste Stimmen, die eine realistisch und
doch dringlich, die andere mehr enthusiastisch. Recht haben diese beiden Minner
— wie auch manche anderen Verfasser — jedenfalls insofern, als sich erst auf der
in der neuen Einheitsformel erstmalig so stark herausgestellten &rtlichen Ebene
zeigen wird, was die Dritte Vollversammlung wirklich gebracht hat. Darum liegt
in vielen Stellungnahmen unausgesprochen und ausgesprochen die Frage: Wie
und wo dient Neu-Delhi nun auch der Ortsékumene?
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ZEUGNIS, DIENST, EINHEIT IN ORTHODOZXER SICHT
Zu dem Referat von Nikos A. Nissiotis in Neu-Delhi

VON REINHARD SLENCZKA

L

Ein Ereignis von besonderer Bedeutung war bei der Weltkirchenkonferenz von
Neu-Delhi die Aufnahme von vier orthodoxen Kirchen aus Lindern Osteuropas
in den Okumenischen Rat der Kirchen. Wihrend die orthodoxen Kirchen Bul-
gariens, Polens und Ruminiens bereits vor dem zweiten Weltkrieg an der éku-
menischen Bewegung teilgenommen hatten, hat sich die Russische Orthodoxe
Kirche zum ersten Mal offiziell der Skumenischen Bewegung angeschlossen. Bis-
her war sie durch die Emigrationskirchen vertreten worden, die aber jurisdiktio-
nell dem Okumenischen Patriarchat von Konstantinopel unterstehen. Der weitaus
gréfte Teil der Ostkirche ist nun Glied im Okumenischen Rat.

Durch die Aufnahme dieser Kirchen ist die Position der Ostkirche allein zah-
lenmiBig im Okumenischen Rat erheblich verstirkt worden. Dariiber hinaus kann
aber auch festgestellt werden, daf die kritischen Stimmen, die in der Ostkirche
oft sehr vernehmlich gegeniiber dem Okumenischen Rat und einer Mitarbeit in
der ékumenischen Bewegung laut geworden sind, auf die faktische Teilnahme an
der Skumenischen Gemeinschaft keinen EinfluB gewinnen konnten. Die Betei-
ligung hat vielmehr einen noch nicht dagewesenen Hohepunkt erreicht.

Auf die vielerdrterten politischen und kirchenpolitischen Hintergriinde dieses
Ereignisses ist hier nicht einzugehen. Man kann aber die Frage stellen, ob diese
umfassende Reprisentation der Ostkirche im Okumenischen Rat auch mit einer
neuen theologischen Beurteilung der Skumenischen Problematik verbunden ist.
Es muf hier daran erinnert werden, daB die grundsitzliche Einstellung der Ost-
kirche als ganzer zur Skumenischen Problematik sich nur wenig von der Einstel-
lung der rémisch-katholischen Kirche unterscheidet. Beide Kirchen gehen von der
ekklesiologischen Voraussetzung aus, daf es nur eine sichtbare Kirche auf Erden
geben konne und daB die Zertrennung infolgedessen primir als ein Abfall von
der sichtbaren Einheit der Kirche anzusehen sei. Vereinigung kann daher nur
Riickkehr der Abgefallenen zu der bestehenden Einheit sein. Dieser Standpunkt
wurde von den ostkirchlichen Delegationen regelmifig in Sondererklirungen auf
den Weltkirchenkonferenzen von Lausanne (1927), Edinburgh (1937) und Evans-
ton (1954) vertreten. In etwas abgemilderter Form ist er auch in der Enzyklika
des Okumenischen Patriarchats zur Gkumenischen Frage vom Januar 1952 zu
finden.
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In der Sondererklirung zum Bericht der 1. Sektion der Vollversammlung des
Okumenischen Rates in Evanston') wird sogar ausdriicklich vermieden, von ge-
trennten ,Kirchen® zu sprechen; sie werden vielmehr als ,abgespaltene Gemein-
schaften® bezeichnet, denen ,gewisse grundlegende Elemente fehlen, die die wirk-
liche Fiille der Kirche konstituieren“®). Die Vereinigung, das ist der Tenor aller
Sondererkldrungen, kann nur auf dem Wege einer Riickkehr zu der ,alten un-
geteilten Kirche der ersten acht Jahrhunderte® erfolgen, der allein die orthodoxe
Kirche treu geblieben ist.

Theologisch gehen diese und zahlreiche dhnliche Auferungen von einem insti-
tutionalistischen Verstindnis der Kirche aus und damit von dem — in sich durch-
aus legitimen — Prinzip, daB die Kirche in ihrer Einheit immer nur sichtbare
Sakramentsgemeinschaft sein kann. Dieser Ansatz braucht nicht, wie es bei ein-
zelnen ostkirchlichen Theologen geschieht, zu der Konsequenz zu fithren, daf es
sauberhalb der Kirche kein Heil“ gibe und daB somit auch die charismatischen
Grenzen der Kirche mit den kanonischen der Kirchengemeinschaft zusammenfallen.
Aber im Prinzip wird von diesem institutionalistischen Kirchenverstindnis her die
Skumenische Frage in den Kategorien der Kirchenzucht, der BuBdisziplin gesehen
und behandelt?).

In Neu-Delhi haben die ostkirchlichen Delegierten ausdriicklich auf eine Son-
dererklirung verzichtet. Trotzdem wurde in der Sektion ,Einheit” ein besonderer
JBeitrag” (contribution) vorgelegt, in dem dieser Standpunkt von neuem for-
muliert wird. Es heift darin, daB die orthodoxe Kirche sich nicht auf den Stand-
punkt einer ,Gleichheit der Denominationen® stellen kénne: ,Fiir die Ortho-
doxen ist die Orthodoxe Kirche die Kirche.“ Deshalb kann die ganze Skume-
nische Frage einzig und allein unter dem Gesichtspunkt des ,Schismas”, d. h. der
Riickkehr zu der bestehenden Finheit und damit zur Kirche, behandelt werden®).

Dies ist — kurz skizziert — der Hintergrund, auf dem das Referat zu sehen ist,
das der griechische Theologe und derzeitige Beigeordnete Direktor des Oku-
menischen Institutes von Bossey, Dr. Nikos A. Nissiotis, unter dem Thema ,Zeug-
nis und Dienst der orthodoxen Christenheit fir die eine ungeteilte Kirche“®) in
Neu-Delhi gehalten hat. Dieses Referat hat sowohl bei den orthodoxen als auch

1) Evanston-Dokumente, Witten 1954. S. 129 ff.

HeACa. 0. S 130,

3) Vol. R. Slenczka, Kanonisches Recht und Einheit der Kirchen. In ,Okumenische Rund-
schau”, Heft 1, 1958, S. 44—49.

4) Dieser ,Beitrag” ist bis jetzt noch nicht verdffentlicht worden. Nach Konferenzschluf
wurde von den ostkirchlichen Delegationsfithrern hierzu die Erklirung abgegeben, dafB diese
AuBerungen in keiner Weise eine Anderung der bisherigen Haltung der Ostkirche gegen-
iiber dem Okumenischen Rat und den anderen Kirchen darstelle. (Deutsche Ubersetzung
bei der Okumenischen Centrale, Frankfurt erhltlich.)

5) Neu-Delhi 1961, Stuttgart 1962, S. 543—553.
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bei den nicht-orthodoxen Delegierten einiges Aufsehen erregt. Vor allem wurde
die Frage aufgeworfen, ob dieser Beitrag noch im Rahmen der ostkirchlichen
Theologie und ihrer bisherigen Einstellung zur kumenischen Frage bleibe.

Die lebhafte Reaktion auf das Referat zeigt bereits, wie weit Nissiotis offen-
sichtlich iiber das hinausgegangen ist, was man sonst von ostkirchlicher Seite zu
héren gewohnt ist. Doch man wird auch nicht vergessen diirfen, daf der durch
offizielle und halboffizielle Verlautbarungen formulierte Standpunkt der Ostkirche
in der 6kumenischen Frage keineswegs die weite Skala der Stellungnahmen wieder-
gibt, die innerhalb der neueren ostkirchlichen Theologie erarbeitet worden sind.
Wir werden daher zuniichst aus dem Referat von Nissiotis die Gedanken heraus-
greifen, in denen das besondere theologische Anliegen am deutlichsten zu fassen
ist, und dann werden wir zu fragen haben, wie dieser Beitrag in die Gesamtheit
der neueren ostkirchlichen Theologie und ihrer Auseinandersetzung mit der
Skumenischen Problematik einzuordnen ist.

1L

1. Der ekklesiologische Ansatz

Der entscheidende Unterschied zu den bekannten Verlautbarungen der Ost-
kirche zur Skumenischen Frage liegt bei Nissiotis ganz offensichtlich in seinem
ekklesiologischen Ansatz. Dies wird vor allem deutlich in der Bestimmung der
kirchlichen Einheit. Nissiotis geht dabei nicht von der empirischen Struktur der
Kirche als einer Sakramentsgemeinschaft aus, sondern von einer Wesenshestim-
mung der Kirche. Wir haben es also nicht mit einem institutionalistischen, son-
dern mit einem ontologischen Kirchenverstindnis zu tun.

»Einheit als Einung“ ist die in dem Referat stiindig wiederkehrende Formel,
und darin ist letztlich der besondere theologische Ansatz zusammengefafit. Ein-
heit wird — dynamisch — als Einung verstanden. Den Begriff der Einung ent-
wickelt Nissiotis aus der innertrinitarischen Relation der drei géttlichen Personen,
deren Folge und Abbild die kirchliche Einheit ist: ,Einheit unter Menschen in der
Kirche ist die Folge, die Abbildung des Ereignisses der Einung des Vaters mit
Christus durch seinen Geist, die sich in der geschichtlichen Kirche am ersten
Pfingsttag verwirklicht hat. Die Eine, ungeteilte geschichtliche Kirche ist das Ergeb-
nis der Offenbarung Gottes und seiner wirklichen Gegenwart, die in seiner Ge-
meinschaft mit den Menschen greifbar zur Geltung gebracht wird“ (S. 543 £.). Die
Einheit wird also von ihrem heilsgeschichtlichen Grund her gesehen; sie besteht
nicht nur in einer Analogie zu der innertrinitarischen Relation, sondern in einem
realen Bezug zu dem dreieinigen Gott, der in der Geschichte und an den Men-
schen handelt in der Schépfung, in der Fleischwerdung und in der Vollendung.
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Dieses die Einheit begriindende Handeln des dreieinigen Gottes ist ein univer-
sales, kosmisches Geschehen, in das die ganze Welt einbezogen ist.

Die sich aus diesem ontologischen Ansatz ergebenden Konsequenzen formuliert
Nissiotis folgendermafen: ,Einheit ist nicht eine Eigenschaft der Kirche, sondern
ihr Leben selbst.” Kirche ist also nicht zuerst eine bestimmte Ordnung, in der
die Einheit begriindet ist, sondern sie ist ein Geschehen, dessen Einheit aus dem
Ursprung erwiichst. Anders ausgedriickt: Die Einheit der Kirche ist in der Einheit
des Handelns des dreieinigen Gottes vorgegeben, in der , kosmisch-christologischen
Sicht der Heilsskonomie® (zitiert wird Kol. 1, 15—20 und Eph. 1, 22). Die Ein-
heit wird Ereignis dadurch, daB Menschen in dieses Heilsgeschehen hineingenom-
men werden, daf Menschen sich in ihrer Glaubensexistenz von dieser Tat Gottes
her verstehen und aus ihr heraus leben (S. 544). , Einheit als Einung” bedeutet so,
als Zusammenfassung der von Nissiotis vorgetragenen Gedanken, daf die Einheit
in dem geschichtlichen Ereignis des Heilshandelns Gottes in der Menschwerdung
und in der AusgieBung des Heiligen Geistes zu Pfingsten gegeben ist und sich in
der Geschichte der Christenheit, der Kirche verwirklicht. Dies gilt, wie Nissiotis
sagt, fiir ,jede christliche Gemeinschaft und Gemeinde ..., die ihre Existenz als
Teil eines unteilbaren Ganzen, in dem sie wurzelt, begreifen mu” (5. 545).

2. Binheit und Zertrennung der Kirchen

Die Anwendung des ontologischen Ansatzes auf die Skumenische Frage der
Zertrennung und Vereinigung der Kirchen erscheint in der Form von Abgrenzun-
gen. Abgelehnt wird vor allem die Auffassung, die Vereinigung der Kirchen sei
zu erreichen auf dem Wege einer interkonfessionellen Verstindigung iiber die
divergierenden Auffassungen von Einheit, wie sic von den getrennten Kirchen
vertreten und theologisch begriindet werden. Einheit kann niemals das Ergebnis
eines dogmatischen Konsensus sein, der dann die Grundlage fiir die Bildung einer
Kirchengemeinschaft abgeben kénnte; denn ,die Wahrheit iiber die Kirche ist
mit unseren Definitionen, mit denen wir sie beschreiben, nicht véllig gleichzuset-
zen” (S. 546). Aber die gesuchte Einheit ist auch nicht ,die einer Kirchenzucht
unter einer zentralisierten autoritdren Institution”, noch — das andere Extrem —
,griindet sie sich bloB auf die kerygmatische Botschaft des Evangeliums in der
Welt.“ Alle theoretischen und praktischen Versuche, die Einheit zu definieren und
abzugrenzen, bleiben hinter der Realitét der Einheit zuriick und vermdgen sie nicht
adiquat zu erfassen. Die Einheit der Kirche ist der geschichtlichen Gestalt und
auch der Vielheit der Kirchen vor- bzw. iibergeordnet. In einigen charakteristi-
schen Sitzen wird dies mit allem Nachdruck betont: ,Die Einheit der Kirchen hat
darum ihren Ursprung und ihr Ziel auferhalb ihrer selbst” (S. 552). ,Nicht um
JKonfessionen’ geht es, sondern um die Anerkennung der Tatsache, daf sie als
Kirchen innerhalb der allgemeinen Kirche leben .. .” (S. 551).
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Bereits in dem Thema des Referats ist es angedeutet: Die ,eine ungeteilte
Kirche” ist nicht eine Kirche in ihrer geschichtlichen Gestalt mit der aufweis-
baren Eigenschaft der Einheit, sondern es ist die Kirche in ihrem durch das Heils-
handeln des dreieinigen Gottes begriindeten Wesen. Die kumenische Frage wird
von Nissiotis nicht auf der ,horizontalen” Ebene des Nebeneinanders getrennter
Kirchen erdrtert, sondern in der ,vertikalen“ Relation der getrennten Kirchen
gegeniiber der einen ,allgemeinen Kirche”, gegeniiber der ontologischen Einheit.
Die Existenz geschichtlicher, voneinander getrennter Kirchen kann nur im Riick-
blick auf den wesentlichen Grund der Kirche in dem Handeln des dreieinigen
Gottes theologisch durchdacht werden. Nissiotis lehnt daher auch bewuft die
Frage, welche unter den bestehenden Kirchen die wahre Kirche Jesu Christi sei,
ab und damit auch die ganze Abfalltheorie, nach der die Zertrennung aus einem
Abfall von einer bestehenden kirchlichen Einheit erklirt wird. Auch nach den
Ursachen der Zertrennung wird nicht gefragt.

Nicht nur in einer, sondern in der Vielzahl ,geschichtlicher Kirchen® mani-
festiert sich die Kirche. Nissiotis definiert den Begriff ,geschichtliche Kirchen®
unter Hinweis auf das Nicinum, in dem er eine Art Bekenntniseinheit erblickt.
Doch das Entscheidende dabei ist nicht der formulierte Konsensus, sondern viel-
mehr der Akt des Bekennens, in dem sich die geschichtlichen Kirchen gemeinsam
von dem kirchengriindenden Handeln Gottes her verstehen und aus ihm leben:
»Unter ,geschichtlichen Kirchen® verstehen wir dabei Kirchen, die im Sinn (Sper-
rung R. S.) des Nizéinischen Glaubensbekenntnisses die gesamte géttliche oikono-
mia der Offenbarung des dreieinigen Gottes in der Kirche bekennen und glauben,
daB der Heilige Geist dieses Geschehen in der Kirche und durch sie mit seinen
Taten fortfithrt. Diese Taten gipfeln in den Sakramenten und dem Wort, die
durch dazu besonders eingesetzte Menschen verwaltet werden“ (S. 545). An an-
derer Stelle (S. 550) fithrt Nissiotis auch noch die Taufe als ein die getrennten
geschichtlichen Kirchen einendes Band an, denn auch sie ist ein wirksames Unter-
pfand dafiir, daff der Heilige Geist gegenwiirtig ist.

Es ist zu beachten, daB Nissiotis es vermeidet, von bestimmten, fiir das Vor-
handensein von Kirche konstitutiven formalen Kriterien zu sprechen. Weder
spricht er von einem formulierten Bekenntnis oder System unabdingbarer Glau-
benswahrheiten noch von einer bestimmten Lehre und Praxis der Sakramentsver-
waltung, noch von einer bestimmten Form des geistlichen Amtes. Der Bezug auf
die iibergeordnete und die Einheit begriindende Heils6konomie hebt zwar diese
Probleme nicht auf, aber er macht sie doch zu sekundiren Fragen: die geschicht-
liche Gestalt der Kirchen, der Kirchengemeinschaften steht in einem dynamischen
Verhiltnis zu dem Wesensgrund der Einen Kirche. Die geschichtliche Erscheinung
von Kirchen ist der geistlichen Wirklichkeit der Kirche deutlich untergeordnet.
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Nissiotis berithrt hiermit ein Problem, das die ostkirchliche Auseinandersetzung
mit der Skumenischen Frage in besonderer Weise bestimmt. Es ist dadurch ge-
kennzeichnet, daB es von dem ontologischen Ansatz her zu einer gewissen Relati-
vierung der empirischen Kirchengemeinschaften mit ihren Normen und Grenzen
kommt. Praktisch entsteht hier ein Konflikt zwischen der wesentlichen Einheit
und der empirischen Einheit in der Kirchengemeinschaft mit ihren Normen und
Ordnungen.

Nissiotis bezeichnet dieses Problem als einen ,scheinbaren Dualismus® (S. 546).
Er 18st es durch das dynamische Verstindnis der Einheit als Einung. Einung ist
hier der Ausdruck fiir die Tatsache, daB den Kirchen in ihrer empirischen Einheit
bereits Anteil an der Vollendung gegeben ist, zu der sie unterwegs (in via) sind.
Die geschichtliche Einheit der Kirchen steht in der Spannung zwischen Indikativ
und Imperativ, zwischen Gabe und Aufgabe. Dies wird in der Gegeniiberstellung
von Eph. 2, 20 mit Eph. 4, 12 beschrieben: ,Nur in diesem Zusammenhang kén-
nen wir verstehen, was Paulus von der Einheit der Kirche sagt: Einerseits spricht
er von der gegebenen geschichtlichen Tatsache, die uns an einer schon fest gefiig-
ten Einheit Anteil gibt, ,erbaut auf den Grund der Apostel und Propheten’. Auf
der anderen Seite ruft er uns auf, uns zu bemithen, dafl ,der Leib Christi erbaut
werde, bis daBl wir alle hinankommen zur Einheit des Glaubens und der Erkennt-
nis des Sohnes Gottes, zur Reife des Mannesalters, zum vollen MaB der Fiille
Christi® “ (5. 546).

3. Die Greunzen der Kirche

Es liegt in der Linie des ontologischen Ansatzes, daB eine Exklusivitit, in der
sich eine Kirche vor anderen in besonderer oder gar ausschlieflicher Weise als
die Kirche versteht, nicht mehr méglich ist. Denn alle Kirchen stehen mit
ihrer jeweiligen Gestalt der Einheit in der Einung und das heifit: auf dem Wege
zur Vollendung. Man kann unter der VerheiBung des an den Christen und unter
den Kirchen geschehenden geschichtlichen Wirkens Gottes nur noch in der Form
der Parinese, der Ermahnung reden, die ja einen Hinweis auf das eigentliche We-
sen der Kirche wie auch auf die eigentliche Bestimmung und Berufung der Chri-
sten darstellt. Auf diese Pariinese stiitzt sich nun auch Nissiotis in seiner Kritik,
die gegen bestimmte Tendenzen in der ostkirchlichen Stellungnahme zur &ku-
menischen Problematik gerichtet ist. Diese Kritik erscheint vor allem in zwei
Negationen:

a) ,.Die Einzigartigkeit der orthodoxen Kirche ... spricht sich nicht in Urtei-
len iiber andere Kirchen aus, noch erleichtert sie solche Urteile, indem sie zu
diesem Zweck die Hilfe neuer Bekenntnisse in Anspruch nimmt“ (S. 548). Hinter
dieser Negation steht die Auffassung, daB der Weg zur Einheit nicht dadurch
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erreicht wird, daf bestimmte ekklesiologische Primissen fiir die Vereinigung der
Kirchen dogmatisch formuliert werden, sondern dadurch, daB jede Kirche durch
ihren Dienst und in ihrem Zeugnis sich in den Prozef der Einung hineinstellt und
ihn zuerst in sich Wirklichkeit werden laft. Es ist der Verzicht auf jede Selbst-
zufriedenheit und die Preisgabe aller Vorrechte, die sie gegeniiber anderen Kir-
chen zu haben meint. ,Es ist eine Erfahrung des Todes, die in Demiitigung, Selbst-
aufopferung und Selbstverleugnung um der Einheit willen dieses Martyrium (als
Leiden und Zeugnis verstanden — R.S.) ertragen kann, weil sie auf den Sieg
Christi am Ende und auf die fortdauernde Wiederherstellung der Einheit im Licht
der Auferstehung hofft” (S. 548).

Auflerdem wird von Nissiotis in diesem Zusammenhang noch einmal darauf
hingewiesen, daB auch die ,&rtlichen Bekenntnisse nicht primir eine abgren-
zende, sondern eine auf das Mysterium hinweisende Funktion haben (S. 548 und
552). Sie enthalten immer nur einen Teilaspekt des an sich undefinierbaren weil
unerschdpflichen Geheimnisses Gottes. Wie die sichtbare Gestalt der geschicht-
lichen Kirchen von ihrem Wesensgrund in der Kirche her ,relativiert” wird, so
auch das Bekenntnis, das als solches keine absolute, universale, sondern eine ab-
geleitete, lokale Bedeutung hat. Die ganze Kirche ist unterwegs.

Von hier aus wird nun auch der Begriff der Orthodoxie neu bestimmt (S. 549).
Unter ,orthodox“ versteht Nissiotis — iibrigens im Anschluf an eine #hnliche
Begriffsbestimmung von G. Florovskij — nicht eine exklusive konfessionelle Be-
zeichnung. Er setzt ,orthodox” gleich mit den Adjektiven ,katholisch® und ,apo-
stolisch”, die ebenso wie ,eine” und ,heilige” zu den vier ,notae ecclesiae” des
Nicéinums gehdren und als solche eine besondere Bedeutung in der ostkirchlichen
Ekklesiologie haben. Was schon von der Einheit gesagt wurde (S. 543 £.), daf sie
nicht ,eine Eigenschaft der Kirche”, d.h. einer empirischen Kirchengemeinschaft
ist, das gilt auch von der Katholizitit und Apostolizitit der Kirche. So ist auch
+Orthodoxie” nicht ein ,ausschlieender” konfessioneller, ,,sondern ein einschlie-
Bender Begriff, der iiber die Grenzen der Kirchen hinausreicht, die sich ,orthodox’
nennen. Er umschlieft alle die Kirchen und Gldubigen, die ein aufrichtiges Be-
kenntnis ablegen und ein Leben erlangen mdchten, das von Irrlehren und Spal-
tungen unberiihrt ist, alle, die zur Fiille der Offenbarung Gottes in Christus ge-
langen mochten” (S. 549). Orthodoxie ist mithin nicht der Zustand einer be-
stimmten Kirchengemeinschaft, sondern ,orthopraxia®, ein Tun und Verhalten,
das Zeugnis ist von der Einung Gottes mit den Menschen in Christus Jesus. Man
kénnte es wohl auch so sagen: Orthodoxie ist das dem heilsskonomischen Pro-
zefl der Einung entsprechende und allein gemiifie Verhalten der Christen und der
Kirchen. Sie ist Zeugnis von dem Handeln Gottes an den Menschen und in den

geschichtlichen Kirchen.
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b) Als weitere Negation aus dem ontologischen Ansatz mit seinem dynamischen
Verstindnis der Einheit als Einung folgt auflerdem, daB es fiir eine Kirchenge-
meinschaft nicht die Mé&glichkeit gibt, sich gegeniiber anderen Kirchen in der
Weise abzugrenzen, daB man sie als abgefallene und auerhalb der Kirche stehende
ansieht und verurteilt. In dem ontologischen Grund der Kirche, d.h. fiir das
Handeln Gottes gibt es keine Grenzen, und deshalb kann auch dort nicht von
Abfall gesprochen werden, wo zwischen den Kirchengemeinschaften Zertrennung
besteht, solange sie durch die Taufe in dem Wirken des Heiligen Geistes vereint
sind. ,Es ist unmdglich, einem kirchlichen Geschehen seinen Ort extra ecclesiam
anzuweisen. Weder das romische Schisma noch die Reformation, die aus ihm
folgte, sollten in dieser Weise dargestellt werden® (S. 549). ,Es gibt keinc ,Schis-
matiker’, vielmehr stellen die geschichtlichen Kirchen in ihren Spaltungen einen
schismatischen Zustand in der einen ungeteilten Kirche dar” (S. 550 f.).

Mit diesem dynamischen Verstindnis der Einheit und auch entsprechend der
Orthodoxie fallen nun viele Vorstellungen, die gerade in den Sondererklirungen
der Ostkirche zur 8kumenischen Frage ein besonderes Gewicht haben und stindig
wiederholt werden. Wir sahen bereits, wie die Vorstellung der ,alten, ungeteilten
Kirche” aus einer konfessionalistischen, raumzeitlichen Begrenzung herausgeldst
wird. Ebenso wird auch eine ,pseudokonservative Haltung” kritisiert, .die die
Vergangenheit anderer Konfessionen einfach verurteilt” (S. 550). ,Es ist darum
ginzlich unorthodox, wenn man mit Schlagworten wie ,Kommt zu uns zuriick'
oder ,LaBt uns zu den ersten acht Jahrhunderten zuriickkehren’ operiert. Wer so
denkt, leugnet das Wirken des Heiligen Geistes in getauften Christen iiber lange
Zeitabschnitte der Kirchengeschichte hin. Die orthodoxe Christenheit fillt in einen
falschen westlichen (I) Konservativismus ab, der sich nach einem idealisierten ersten
Jahrhundert zuriicksehnt, wenn sie andere dazu aufruft, zu ihr und insofern zur
Vergangenheit zuriickzukehren® (ebda).

Das in der ostkirchlichen Theologie vieldiskutierte Problem der Grenzen der
Kirche ist fiir Nissiotis faktisch und auch theologisch irrelevant.

III.

Die ekklesiologischen Grundgedanken, von denen Nissiotis in seinem Referat
ausgeht, enthalten als solche nichts Uberraschendes oder Neues. Sie stehen im
wesentlichen ganz in der Linie der Einheitserklirungen, die von der Kommission
fiir Glauben und Kirchenverfassung, besonders seit der Konferenz von Lund 1952,
erarbeitet worden sind. Es ist offensichtlich, daB Nissiotis diesen Arbeitsergeb-
nissen in weitestem Umfang als orthodoxer Theologe zustimmen kann.

Was unter den Delegierten in Neu-Delhi Aufsehen erregt hat, liegt wohl nicht
so sehr in der theologischen Grundlegung, sondern in der Front dieser Ausfiih-
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rungen. Es kann kein Zweifel dariiber bestehen, daf sich Nissiotis nicht nur in
seinem ekklesiologischen Ansatz von der Stellungnahme zur Skumenischen Pro-
blematik, wie sie von den ostkirchlichen Delegierten in ihren Sondererklirungen
vorgetragen wird, unterscheidet, sondern dafl er diese Position auch und teilweise
mit einiger Schirfe kritisiert. Es muf daher gefragt werden, worin der Unterschied
besteht und wogegen sich die Kritik richtet.

Dies wird bereits deutlich, wenn man bedenkt, daf die Sondererklirungen von
ostkirchlicher Seite durchgehend als eine Kritik an den Einheitsformulierungen der
Weltkirchenkonferenzen abgegeben worden sind. Sie sind der Versuch, den ortho-
doxen Standpunkt in der Beurteilung der Skumenischen Problematik und im Ver-
stindnis der kirchlichen Einheit besonders zur Geltung zu bringen. Deshalb wird
gegeniiber dem ontologischen Ansatz, von dem die ekklesiologischen Aussagen
der Einheitserklirungen bestimmt sind, mit groflem Nachdruck der institutiona-
listische Ansatz im Verstindnis der Kirche und ihrer Einheit hervorgehoben.
Allerdings richtet sich die Kritik der Sondererklirungen nicht unmittelbar gegen
ein Verstindnis der Einheit, das aus dem Wesen der Kirche abgeleitet wird. In
der Sondererklirung zum Bericht der ersten Sektion auf der Weltkirchenkonferenz
von Evanston wird sogar in der Einleitung ausdriicklich die neutestamentliche
Grundlegung anerkannt: ,Der organische Charakter der Kirche und ihre unauflss-
liche Einheit mit Christus werden in dem Dokument sachgemiB herausgearbei-
tet“®). Kritisiert werden vielmehr die SchluBfolgerungen, die in dem Bericht aus
dieser neutestamentlichen Grundlegung gezogen werden: , ... wenn wir die neu-
testamentliche Lehre von der Kirche tatsichlich bejahten, so miiten wir zu ganz
anderen praktischen Schlufifolgerungen gelangen, wie sie uns Orthodoxen seit
Jahrhunderten vertraut gewesen sind. Die ganze Behandlung des Problems der
Wiedervereinigung ist vom Standpunkt der orthodoxen Kirche aus génzlich un-
annehmbar® (ebda). Dieselbe Kritik findet sich in simtlichen Sondererklirungen.

Das ekklesiologische Axiom, von dem aus in den Sondererklirungen nun die
ostkirchliche Auffassung von der Kirche und ihrer Einheit entwickelt wird, besteht
darin, daB die ontologische Einheit der Kirche ihre Entsprechung in der empi-
rischen Einheit der Kirche haben muf. Die wesentliche Einheit findet ihren sicht-
baren Ausdruck in der Lehreinheit, in der vollen Sakramentsgemeinschaft und in
einer einheitlichen Ordnung des Amtes sowie des gesamten kirchlichen Lebens.
Eine Auflssung dieser Einheit kann daher auch nur als eine Losldsung, als Ab-
fall von der Kirche und damit auch von der in der Kirche wirkenden Gnade ver-
standen werden.

Nur am Rande sei erwihnt, daB diese Position véllig der Lehre von der Kirche
entspricht, wie sie in den Kompendien der Schuldogmatik sowohl im griechischen

%) Evanston-Dokumente, S. 129.

179



als auch im slawischen Bereich der Ostkirche abgehandelt wird. Bezeichnend fiir
den ekklesiologischen Ansatz der Kompendien ist es, wenn bereits bei der Be-
griffsbestimmung am Anfang des Traktats von der Kirche der Begriff ,Kirche®
»auf die Gesamtheit der Orthodoxen aller Zeiten® begrenzt wird”). Die ,ecclesia
in via“ bildet gegeniiber der ,ecclesia triumphans® ein eigenes Lehrstiick; denn
die Aussagen iiber die ,ecclesia triumphans® erscheinen gewdhnlich erst in der
Lehre von den Letzten Dingen. Ein systematischer Zusammenhang zwischen bei-
den Aspekten der Ekklesiologie besteht nicht, es sei denn, daf der ontologische
Ansatz véllig in dem institutionalistischen aufgeht, wie es auch in den Sonder-
erklirungen der Fall ist.

Es ist nicht ndtig, weiter auf diesen Grundzug der Ekklesiologie in der ost-
kirchlichen Schuldogmatik einzugehen, denn das besondere und gerade in der Aus-
einandersetzung mit der &kumenischen Frage noch heute relevante Problem liegt
vielmehr in einer praktischen Intention sowie in einer dogmatischen Aporie, die
dahinter verborgen sind.

Die praktische Intention besteht in dem durchaus berechtigten Anliegen, dab
kirchliches Handeln und kirchliche Lehre zunichst auf eine bestimmte konkrete
Kirchengemeinschaft gerichtet sind und von ihr ausgehen. Es ist die Anerkennung
der Tatsache, da8 der Einzelne nur in seiner konkreten Kirchengemeinschaft Glied
am Leibe Jesu Christi ist und der der Kirche verheiflenen Gnade teilhaftig wird.
Angesichts der Vielzahl voneinander getrennter Kirchen wiirde jedoch ein rein
ontologisches Verstindnis der Kirche mindestens in seiner Konsequenz zu einer
Relativierung der empirischen Kirchengemeinschaft und zu einer Durchbrechung,
wenn nicht gar Aufhebung ihrer Grenzen fiihren. Eine scharfe Trennung von wah-
rer und falscher Kirche, von Kirche und Héresie oder Schisma wiirde problematisch,
und es droht damit die Gefahr eines ekklesiologischen Indifferentismus. Die sakra-
mentale Abgrenzung der Kirchengemeinschaft als einer Abendmahlsgemeinschaft,
in der dann auch die Einheit in Bekenntnis (Lehre) und in der Ordnung begriin-
det ist, wire in der Form einer konsequenten Kirchenzucht nicht mehr durchzu-
halten.

Es ist unzutreffend, wenn man in diesem von der Frage der Kirchenzucht aus-
gehenden institutionalistischen Ansatz einen besonderen Kirchenbegriff sieht, den
man dann phinomenologisch als den des ,katholischen” Typus bezeichnet. Man
wird vielmehr beriicksichtigen miissen, daB es hier um ein praktisches Anliegen
geht, nimlich um den parinetischen Hinweis auf die eigene Kirchen- und Sakra-
mentsgemeinschaft sowie um ein theologisches Anliegen, nimlich die Abgrenzung

7) So in der griechischen Dogmatik von Chr. Androutsos, Athen 1907, 2. Aufl. 1956.
Eine Ausnahme in der gesamten ostkirchlichen Schuldogmatik bildet in dieser Frage erst die
vor kurzem erschienene griechische Dogmatik von Trempelas, 3 Bde., Athen 1959—61.
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gegeniiber der Gefahr eines ekklesiologischen Indifferentismus oder, um einen
neueren Begriff aus dem Skumenischen Gesprich zu verwenden, eines ekklesio-
logischen Doketismus.

Offensichtlich ist aber auch die dogmatische Aporie, die hinter diesem ekklesio-
logischen Ansatz verborgen ist. Denn seine logische Konsequenz wire eine
Gleichsetzung der kanonischen mit den charismatischen Grenzen der Kirche. Die
in diesem Zusammenhang hiufig angefiihrte cyprianische Formel ,extra ecclesiam
nulla salus® ergibe dann letztlich, daf es auflerhalb der Grenzen der Kirchen-
gemeinschaft kein Heil gibt und daB alle auflerhalb der Kirchengemeinschaft ste-
henden Hiretiker und Schismatiker faktisch auf einer Stufe mit den Heiden ste-
hen. Tatsichlich ist dieser aus einer Verabsolutierung und Dogmatisierung der
kirchlichen BuBpraxis abgeleitete Standpunkt schon in der Frithzeit der &ku-
menischen Bewegung vorgetragen worden. Der russische Erzbischof Antonij Chra-
povickij (gest. 1936) und der Archimandrit (spiter Metropolit) llarion (Prof. Ser-
gij Troickij) haben ihn in einem Briefwechsel mit Robert H. Gardiner sehr nach-
driicklich verfochten®).

Mit diesen alleinstehenden und von anderen ostkirchlichen Theologen scharf
kritisierten logischen, nicht aber theologischen SchluBfolgerungen wird die faktisch
vorhandene Aporie lediglich verdeckt. Sie bricht aber sofort wieder auf, wenn
man bedenkt, daf die Grenzziehung des Jiingsten Gerichts durch die scheinbare
und logische oder praktische Identitit der kanonischen mit den charismatischen
Grenzen der Kirche hindurchgeht und daf letztlich eine Dogmatisierung der Kir-
chenzucht zu einem illegitimen Eingriff in das Geheimnis der gdttlichen Gnaden-
wahl fithren miite. Der theologische Fehler liegt also darin, dafl die regulativen
Bestimmungen der kirchlichen Praxis zu dogmatisch konstitutiven Normen erhoben
werden.

Eine positive dogmatische Aussage ist von der praktischen Intention her nicht
moglich, und so taucht dieselbe dogmatische Aporie ebenso auf, wenn man fragt,
ob denn nun die Eine Kirche Jesu Christi, die ,Una Sancta“, mit der Gesamtheit
der orthodoxen Kirchen identisch sei. Es stellt sich dann sehr bald heraus, daB
die vermeintliche Gleichsetzung der kanonischen mit den charismatischen Grenzen
der Kirche lediglich eine hypothetische, praktische, nicht aber eine kategorische,
dogmatische ist. Das entscheidende Anliegen liegt also hier einerseits in der
Parinese, d. h. in dem Hinweis auf die eigene Kirchengemeinschaft, und anderer-

8) Der Briefwechsel zwischen Erzbischof Antonij und R.H. Gardiner aus den Jahren
1914—1916 wurde im Westen zusammengefaft mit ausfithrlichen Zitaten von Gardiner
verdffentlicht in ,Internationale Kirchliche Zeitschrift® 1919, S.234—253. Der Brief des
Archimandriten Ilarion von 1917 ist bisher nur in russischer Sprache verdffentlicht worden
— in einem Nachdruck zuletzt 1955.
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seits in der Apologetik, d.h. in der Abgrenzung gegeniiber anderen Kirchenge-
meinschaften.

In der Begegnung mit anderen Kirchen hat man in der ostkirchlichen Theologie
schon am Ende des vorigen Jahrhunderts im Gesprich mit den Alt-Katholiken und
dann wieder in der okumenischen Bewegung versucht, diese dogmatische Aporie
durch den Gedanken der ,alten, ungeteilten Kirche“ der ersten acht oder auch
zehn Jahrhunderte zu iiberwinden. Damit wird dann die Vorstellung einer unge-
brochenen historischen Kontinuitit verbunden, an der die Ostkirche festgehalten
hat, von der aber die anderen Kirchengemeinschaften abgefallen sind. Diese Vor-
stellung erscheint ebenfalls regelmiBig in den Sondererklirungen. Es ist unerheb-
lich, ob diese ja auch bei Theologen anderer Kirchen zu findende Theorie der
alten ungeteilten Kirche historisch haltbar ist. In der ostkirchlichen Auseinander-
setzung mit der Skumenischen Frage stellt sie den Versuch dar, die bestehende
dogmatische Aporie in der Bestimmung der Grenzen der Kirche inhaltlich zu
filllen. Der Begriff der .alten, ungeteilten Kirche” hat gleichsam die Funktion
eines formulierten Bekenntnisses. Seine Anwendung fithrt zu der Moglichkeit,
daB auch hier die Kategorien der Kirchenzucht, der BuBpraxis zur Losung des Pro-
blems der kirchlichen Vereinigung herangezogen werden k&nnen: Vereinigung
bedeutet Riickkehr der abgefallenen Gemeinschaften zu dem bestehenden Konsen-
sus, zu der bestehenden Einheit und Wiederaufnahme in die Sakramentsge-
meinschaft.

Es ist bezeichnend, aber auch verstidndlich, da in den Sondererkldrungen — so
ausdriicklich in Evanston — vermieden wird, Aussagen iiber den charismatischen
Status der anderen Kirchen und iiber ihr Verhiltnis zu der Kirche Jesu Christi zu
machen: ,Wir mdchten kein Urteil daritber abgeben, wie es damit in den abge-
spaltenen Gemeinschaften bestellt ist. Es ist allerdings unsere Uberzeugung, daB
in diesen Gemeinschaften gewisse grundlegende Elemente fehlen, die die wirkliche
Fillle der Kirche konstituieren“®). Im Grunde wollen die Sondererklirungen auch
keine positiven dogmatischen Aussagen zu dieser Frage machen; es liegt vielmehr
in der Linie des institutionalistischen Ansatzes und seiner praktischen Intention,
wenn man in diesen Ausfithrungen die Struktur der Pariinese erblickt.

Dogmatisch geht es bei dieser Aporie um das, was Nissiotis in seinem Referat
als einen ,scheinbaren Dualismus® bezeichnet, nimlich die Diskrepanz zwischen
der ontologischen Einheit der Kirche und der empirischen Einheit der Kirchenge-
meinschaft. Es ist gewissermafen die ekklesiologische Formulierung der Skume-
nischen Problematik. Daf an dieser Stelle eine ungeldste theologische Aufgabe
vorliegt, wurde von zahlreichen ostkirchlichen Theologen schon in der Frithzeit
der Skumenischen Bewegung klar erkannt. So sprach auf der Weltkirchenkon-

9) Evanston-Dokumente, S. 130.

182



ferenz von Stockholm (1925) Erzbischof Germanos (Strinopoulos) von Thyatira,
der offizielle Vertreter des Okumenischen Patriarchen und spitere Prisident des
Okumenischen Rates (gest. 1951) von der Notwendigkeit, daf man neben dem
»engeren Einheitsbegriff, in dem die Glieder einer Kirchengemeinschaft zusam-
mengefafit sind, auch noch ,eine weitere Auffassung des Begriffs Einheit“ aner-
kennen miisse. Zu dieser Einheit gehoren alle, ,die die Offenbarung Gottes durch
Jesus Christus zur Grundlage ihrer Glaubenslehre gemacht haben, und die Chri-
stum als ihren Herrn und ErlGser bekennen.” Unter Hinweis auf Eph. 3, 6 und
1. Kor. 12, 12 wird diese Einheit aller Christen ausdriicklich christologisch be-
griindet, d. h. sie geht von dem ontologischen Ansatz aus').

Die Ausfithrungen von Erzbischof Germanos sind eine Weiterfithrung der Ge-
danken, die bereits 1920 in der berithmten Enzyklika des Okumenischen Patriar-
chats formuliert worden sind. Dort wird ebenfalls von dem ontologischen Ansatz
her von einer fundamentalen Einheit der getrennten Kirchen unter der , Verhei-
Bung Gottes in Christo” (zitiert wird Eph. 3, 6) gesprochen. Mit dieser Enzyklika
hatte das Okumenische Patriarchat seine Bereitschaft zur Mitarbeit in der Sku-
menischen Bewegung ausgesprochen und den Vorschlag zur Bildung einer ,Ge-
meinschaft der Kirchen” (koinonia ton ekklesion) gemacht. Die Diskrepanz zwi-
schen der ontologischen Einheit und der empirischen Kirchengemeinschaft scheint
hier bereits iiberwunden zu sein, denn von der Einheit im Leib Christi her wer-
den in dieser Enzyklika die voneinander getrennten Kirchen offensichtlich als
Lokalgemeinden im Sinne der neutestamentlichen Kirchenauffassung verstanden.
Das dogmatische Problem scheint hier gelést zu sein. Indessen sind spitestens seit
der Weltkirchenkonferenz von Lausanne die ekklesiologischen Gedanken der En-
zyklika in der weiteren Auseinandersetzung mit der Skumenischen Frage véllig
zuriickgetreten — einige Theologen haben sich auch ausdriicklich von ihnen di-
stanziert.

Tatsichlich liegt bis heute in diesem Punkt noch eine Aporie vor, die der bul-
garische Theologe Stefan Zankow sehr treffend folgendermaBen beschreibt: Es
gibt ,unter den Orthodoxen zwei parallele Meinungen iiber die Zugehérigkeit
der nicht-orthodoxen Kirchen zu der einen Kirche Christi“. Nach der ersten Mei-
nung ist die Kirche Christi auf die orthodoxe Kirchengemeinschaft begrenzt. Sie
ist die offizielle, wird aber in der Praxis nicht konsequent durchgefiihrt. Nach der
zweiten Meinung ist der Bereich der Kirche Christi auf Erden umfassender als
die Grenzen der &stlichen Kirchengemeinschaft. Sie ist eine ,mehr gefithlsmiBige”,
die theologisch noch nicht ausfithrlich begriindet und formuliert worden ist").

10) Stockholm, Amtl. dt. Bericht, S. 609. Ahnlich auch der russische Theologe N. N. Glu-
bokovskij, ebda. S. 626 ff.

11) St. Zankow, Das orthodoxe Christentum des Ostens, Berlin 1928, S.74 mit zahl-
reichen Belegen.
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Wie grof die dogmatischen und vor allem auch die praktischen Schwierigkeiten
sind, vor die sich die ostkirchlichen Theologen mit dieser Aporie gestellt sehen,
kann man dann ermessen, wenn man sieht, wie auch solche Theologen, die in
ihrer Ekklesiologie und bei der Behandlung der kumenischen Frage von dem
ontologischen Ansatz ausgehen, letztlich vor einer , Antinomie“, vor einem ,Pa-
radox” in der Lehre von der Kirche stehenbleiben. Dies gilt besonders von einer
Gruppe russischer Theologen wie S.Bulgakov (gest. 1944), P. Evdokimov und
G. Florovskij. Ihre Lehre von der Kirche steht in der Linie der russischen religis-
philosophischen Schule (A.S. Chomjakov, 1804—1860 und V.S. Solovjev, 1853
bis 1900) sowie der historischen Schule in der russischen Theologie vor der Revo-
lution (A. L. Katanskij, 1836—1919, E. P. Akvilonov, gest. 1911 u.a.), wo erst-
mals in der neueren ostkirchlichen Theologie der ontologische Ansatz der Ekkle-
siologie im Gegensatz zu dem institutionalistischen der Schuldogmatik durchbrach.

" In den Arbeiten dieser Theologen wird, vielfach nach einem langen Ringen, die
Aporie als dogmatisches und vor allem Skumenisches Problem eindeutig formuliert.
Aber es bleibt auch hier bei der uniiberwindlich erscheinenden Antinomie, bei
einem Paradox, das darin besteht, daf die Skumenische Situation nicht nur im
Bereich der Theologie, sondern auch der christlichen Existenz in der Form eines
Konflikts zwischen der Bindung an die eigene Kirchengemeinschaft und dem Erleb-
nis der Einheit in der &kumenischen Gemeinschaft zum Ausdruck kommt. L. A.
Zander, ein Schiiler von S. Bulgakov, hat das ekklesiologische Problem der Oku-
mene mit der kontradiktorischen Formel ,Einheit ohne Vereinigung” zusammen-
gefaBt'®). Dahinter steht das Wissen um die in den getrennten Kirchen hervor-
brechende ontologische Einheit der Kirche und die Erfahrung, daB die ,Starrheit
der konfessionellen Rahmen® undurchdringlich scheint und die empirische Gestalt
der Kirchengemeinschaft unaufgebbar. Dies ist aber auch die Resignation ange-
sichts der Unméglichkeit, die ontologische Einheit in der Geschichte zu verwirk-
lichen.

Auf dem Hintergrund dieser intensiven theologischen Auseinandersetzung mit
der 8kumenischen Frage in der Ostkirche muf nun auch das Referat von Nissiotis
gesehen werden. Denn im Blick auf diesen Zusammenhang gewinnen seine Aus-
fiihrungen erst ihr Gewicht und werden in ihrem vollen Ernst sichtbar. Nissiotis
hat den ontologischen Ansatz der kirchlichen Einheit bis in die letzte Konsequenz
durchgezogen.

In der ostkirchlichen Theologie lauft die Problemstellung fast ausschlieflich in
der horizontalen Ebene, indem man primér das Nebeneinander der getrennten
Kirchen theologisch zu kliren sucht. Faktisch bleibt man damit im Raum der

12) L. A. Zander, Einheit ohne Vereinigung. Okumenische Betrachtungen eines russischen
Orthodoxen, Stuttgart 1959.
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Kontroverstheologie stehen, die sich zwischen den Kirchen abspielt. In dem
Referat von Nissiotis wird mit allem Nachdruck diese Richtung der theologischen
Reflexion abgelehnt. Das Verhiltnis der Kirchen zueinander bildet fiir Nissiotis
kein spezielles dogmatisches Problem; denn daB die auBerhalb der orthodoxen
Kirchengemeinschaft stehenden Kirchen Kirche Christi sind, steht aufer Frage:
»Das Zeugnis der orthodoxen Kirchen fordert sie auf, sich als Teilchen der Einen
Kirche zu verstehen, die sich nicht in den engen Grenzen des Daseins einzelner
Gemeinden einfassen l1afit“ (S. 551). Ebensowenig wird die Frage aufgeworfen, ob
es unter den Kirchen verschiedene Stufen der Kirchlichkeit, d. h. eine unterschied-
liche Nahe zur Einen Kirche Christi gibt. Auch dieses an duBere Kriterien ge-
bundene Urteil wird vermieden. Es geht einzig und allein darum, daB sich die
getrennten Kirchen von ihrem Grund her verstehen, daf sie sich in die Einung
Gottes mit den Menschen hineinstellen und hineinstellen lassen, daB sie eine Ge-
meinschaft aller Glaubigen bilden, , die willens sind, die Herrlichkeit Gottes, der
sich in der Orthodoxie der Einen katholischen und apostolischen Kirche offenbart,
vollig miteinander zu teilen® (S. 549).

Es ist keine Frage, daB sich Nissiotis mit diesen Ansichten vollig auf dem Bo-
den ostkirchlicher — wir diirfen vielleicht auch sagen: gesamtkirchlicher — Tra-
dition befindet, selbst wenn er damit in mancher Hinsicht von dem Standpunkt
der neueren ostkirchlichen Theologie entfernt ist. Das Wissen um den Grund der
Kirche und um die stindige Gefihrdung ihrer sichtbaren Einheit, um die Zweit-
rangigkeit aller menschlichen Bemithungen gegeniiber dem Raum und Zeit um-
greifenden Handeln des dreieinigen Gottes ist ein Kernstiick des christlichen
Glaubens, das auch in der ostkirchlichen Liturgie an vielen Stellen zum Ausdruck
kommt. Der ontologische Ansatz ist geradezu charakteristisch fiir die ,liturgische
Ekklesiologie®.

Aber bei Nissiotis kommt auch wieder das Einheitsverstindnis zur Geltung, das
in der Enzyklika des Okumenischen Patriarchats von 1920 am Anfang der ost-
kirchlichen Teilnahme an der Skumenischen Bewegung gestanden hat. Wenn die
dort formulierten Gedanken in der spiteren Skumenischen Arbeit auch zuriick-
getreten sind, so sind sie damit keineswegs aufgegeben worden. Man braucht nur
an den BeschluB der panorthodoxen Konferenz in Rhodos 1961 zu erinnern, daf
die Skumenische Arbeit im Geiste der Enzyklika von 1920 fortgefithrt werden
solle.

Zum SchluB muB aber auch unterstrichen werden, daB das leidenschaftliche und
theologisch doch so griindlich durchdachte Referat von Nissiotis nicht nur als eine
Kritik an den ostkirchlichen Stellungnahmen zur ékumenischen Frage verstanden
werden darf. ,Einheit als Einung“ bedeutet Entscheidung, Glaubensvollzug, und
dieser Ruf zur Entscheidung, zur Verwirklichung der Einheit ist an alle Kirchen
gerichtet. Es ist der Ruf zum Zeugendienst ihres lebendigen Glaubens.
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ROMISCHES KONZIL UND WELTKIRCHENKONFERENZ
IN EVANGELISCH-THEOLOGISCHER SICHT

VON ERNST BENZ

Eine kritische Stellungnahme zu den Werken von

Peter Meinhold, Der evangelische Christ und das Konzil, Herder-Biicherei Bd. 98, Freiburg
1961, 140 Seiten, DM 2.40.

Haus Jodten Margull, Die Skumenischen Konzile der Christenheit, unter Mitarbeit von
Georg Kretschmar, Carl Andresen, Peter Meinhold, Otto Karrer, Emilianos von
Meloa, Stephen C. Neill, Martin Seils, Jean-Louis Leuba, Edmund Schlink, heraus-
gegeben von Hans Jochen Margull, Evangelisches Verlagswerk, Stuttgart 1961,
428 Seiten, DM 29.60.

Peter Meinhold, Konzile der Kirche in evangelischer Sicht. Kreuz Verlag, Stuttgart 1962,
229 Seiten, DM 10.80.

K. E. Skydsgaard u.a., Konzil und Evangelium. Lutherische Stimmen zum kommenden
romisch-katholischen Konzil, unter Mitarbeit von Peter Brunner, Hermann Dietz-
felbinger, Emnst Kinder, Georg Lindbeck, Gerhard Pedersen und Jaroslav Pelikan,
herausgegeben von K. E. Skydsgaard, Vandenhoeck & Ruprecht, Géttingen 1962,
215 Seiten, ca. DM 15.—.

I

Im Zusammenhang mit den verschiedenen Skumenischen Ereignissen, die zur
Zeit die Christenheit bewegen, von denen die Weltkirchenkonferenz von Neu-
Delhi bereits im November des vergangenen Jahres stattgefunden hat, das ange-
kiindigte rémisch-katholische Kouzil, das Vaticanum II, im kommenden Oktober
stattfinden wird, wihrend das gleichfalls fiir die nichsten Jahre zu erwartende
Okumenische Konzil der éstlidi-orthodoxen Kirdie im September vergangenen
Jahres durch eine Vorbereitungskonferenz in Rhodos angebahnt wurde, sind eine
Reihe von bedeutsamen Studien iiber die Frage erschienen, welche theologische
Bedeutung denn eigentlich den verschiedenen Formen &kumenischer Reprisen-
tation der Christenheit im evangelisdi-reformatorisdien Verstindnis zukomme.

Die Klirung dieser Frage ist heute um so wichtiger, als das Nebeneinander
verschiedener Skumenischer Institutionen, die sich zum Teil iiberschneiden, zum
Teil gegenseitig ausschliefen, und die ihrem Selbstverstindnis sehr verschieden-
artige Auffassungen von ,8kumenisch” zugrundelegen, eine Verwirrung nicht nur
unter den Laien, sondern auch unter den Theologen herbeigefiihrt hat.

Zu einer sachlichen Beantwortung dieser Frage war es vor allem einmal erfor-
derlich, die kirchengeschichtlichen Voraussetzungen der verschiedenen Auffassun-
gen von ,Konzil® und von ,&ékumenisch® zu kldren. Die entscheidende theo-
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logische Problematik wird besonders deutlich, wenn man von dem kirchenge-
schichtlichen Wandel und von der geschichtlichen Pluralitit der theologischen Auf-
fassungen von ,Konzil® und von ,dkumenisch” ausgeht, wie dies in dem im
Evangelischen Verlagswerk erschienenen teamwork der Fall ist.

Das Werk ,Die Skumenischen Konzile der Christenheit”, herausgegeben von
Hans Jodien Margull, Stuttgart 1961, will das Problem des Konzils gerade in
seinen geschichtlichen Dimensionen erfassen, die hinter den verschiedenen aktu-
ellen theologischen Aspekten stehen. Das Sammelwerk geht von der Konzils-
einladung des Papstes Johannes XXIII. aus. Margull legt dar, wie diese Finladung
an den weiten, durch die Skumenische Bewegung der letzten Jahrzehnte geschaf-
fenen Begriff ,8kumenisch” appellierte. Er zeigt dann, wie gerade das weitere
Verstindnis von ,0kumenisch” — ,in dem dynamischen Sinne, den der Begriff
in den letzten Jahrzehnten nicht zuletzt durch die in der Skumenischen Bewegung
gehegten Hoffnungen und schon erreichten Resultate gewonnen hatte — die grofiten
Erwartungen angesichts des nach Rom einberufenen Konzils hervorrief, wie aber die
Hoffnung der Kirchen durch die niichterne Feststellung gedimpft wurde, daB
das angekiindigte ,8kumenische” Konzil eine romisch-katholische Generalsynode
sein werde. Eben deswegen aber, weil es in den innerhalb der Skumenischen
Bewegung zur Verhandlung stehenden Fragen ,so etwas wie eine innerkatholische
Angelegenheit gar nicht geben kann“, wird dem Gesamtwerk der weitere dyna-
mische, die Gesamtheit der christlichen Kirchen umfassende Begriff des ,Oku-
menischen” zugrundegelegt.

Allerdings sind die verschiedenen Beitrige von sehr verschiedenem theologi-
schen Gewicht. Es fallt auf, daB die Abhandlung iiber die Konzilien der Alten
Kirche von Georg Kretschmar zwar eine iibersichtliche Darstellung des historischen
Materials in lehrbuchartiger Aufzihlung bringt, aber keine Konsequenzen fiir die
heutige evangelische Ekklesiologie und fiir ein evangelisch-reformatorisches Ver-
standnis der Konzilien zieht. Es macht sich hier eine generelle Schwiiche der Patri-
stik an den protestantischen theologischen Fakultiiten bemerkbar, die ihre Studien
vorwiegend unter dem archiologischen Gesichtspunkt der Erforschung des kirch-
lichen Altertums betreibt, aber selten die entscheidenden Probleme der Relevanz
oder Nichtrelevanz der Viter fiir die heutige evangelisch-reformatorische Theolo-
gie und fiir unser heutiges Kirchenverstindnis stellt oder gar zu lésen versucht.

In theologischer Hinsicht sehr viel bedeutsamer ist der Beitrag von Carl
Andresen. In seiner Darstellung der Geschichte der abendlindischen Konzilien des
Mittelalters tritt sehr deutlich hervor, daf in der Konzilstradition durch das
Schisma zwischen Rom und Byzanz ein Bruch eingetreten ist, der dazu fiihrte,
daB im Abendland selbst nicht nur verschiedene Typen des Kirchenverstindnisses,
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sondern auch verschiedene Auffassungen von Wesen und Aufgabe des Konzils
von Anfang an in Spannung zueinander traten. Das Schisma hat zur Folge gehabt,
daB auf der einen Seite die Linie der altkirchlichen, die Kirche des Ostens und des
Westens umfassenden Konzilien im Westen nicht mehr legitim fortgesetzt werden
konnte, auf der anderen Seite die Pipste ihre romischen Generalsynoden, die in
den Lateran, die pipstliche Residenz in Rom einberufen wurden, demonstrativ
und provokativ als ,6kumenische Synoden bezeichneten und der Reihe der alt-

kirchlichen Konzilien hinzuzihlten.

Es wiire vielleicht niitzlich gewesen, in diesem Zusammenhang noch deutlicher
hervorzuheben, daB der pipstliche Primatsanspruch, der zu dieser Usurpation den
Ansto gab, sich nur in dem politischen Vakuum entwickeln konnte, das ent-
stand, als die Vélkerwanderung zur Aufrichtung einer Reihe von rivalisierenden
germanischen Reichen im Westen fiihrte, andererseits der byzantinische Kaiser
keine politische und militarische Maglichkeit mehr hatte, die alte Reichseinheit
von Byzanz her aufrechtzuerhalten. Nur in einem Rom, in dem es keinen Kaiser
mehr gab und in dem in einer langen Zeit des politischen Chaos dem rémischen
Bischof immer mehr Rechte zufielen, die frither der rémische Kaiser ausgeiibt
hatte, konnte sich der rémische Primatsgedanke mit Erfolg politisch realisieren.
Die Pipste haben sich gerade der jungen, innerlich noch ungefestigten barbari-
schen Michte bedient, um ihre geistige und politische Loslgsung von Byzanz zu
erreichen. Was gleichfalls vielleicht noch deutlicher hervorgehoben werden sollte,
ist der durchaus revolutiondre Charakter der pipstlichen Politik, die einen frin-
kischen Herrscher aus eigener Vollmacht in einem Augenblick in Rom zum Kaiser
kronte, als der legitime Kaiser in Byzanz regierte, aber machtpolitisch nicht mehr
in der Lage war, die usurpatorische Errichtung eines zweiten Kaisertums zu ver-
hindern.

Kaiser Karl der Grofle selbst hat sein Kaisertum mehr im Sinne der byzan-
tinischen Kaisertradition als im Sinne des Papstes verstanden. Er hat seine von
ihm einberufenen frinkischen Reichssynoden durchaus so aufgefaft und behan-
delt, wie Kaiser Konstantin die Synode von Nicaea betrachtete und behandelte.
Die Erlasse der Karolingischen Reichssynoden sind von Karl bestitigt und unter
dem Titel ,Libri Carolini® veréffentlicht worden. Der Papst spielte in Karls Vor-
stellung von Kirche und Reich keine andere Rolle, als sie der Skumenische
Patriarch in der Vorstellung des byzantinischen Kaisers spielte — die Rolle des
obersten Reichs- und Hofbischofs.

Aber diese Ideologie wurde von den rémischen Pdpsten geschickt iiberspielt:
einmal, indem sie die Idee des papstlichen Primats im Sinn einer Uberordnung
der pipstlichen iiber die kaiserliche Gewalt interpretierten, andererseits indem
der Papst nicht die vom Kaiser einberufenen Reichssynoden, sondern die von ihm
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selbst nach Rom einberufenen rémischen Generalsynoden als ,6kumenische Kon-
zilien“ qualifizierte. Auch diese Entwicklung war nur méglich, weil die Kaiser nicht
in Rom residierten, sondern in Rom die umgekehrte Entwicklung wie in Kon-
stantinopel eintrat, daB némlich der Papst — wenigstens auf italienischem Boden
— auch die Regierungsfunktionen des Kaisers iibernahm und Souverin eines
eigenen Kirchenstaates wurde.

Die Feststellung der Aufsplitterung der Kouzilstradition nach dem Schisma ist
voun entscheidender Bedeutung fiir ein evangelisdi-reformatorisches Verstandnis
des Konzils. Die Schwierigkeiten einer evangelischen Betrachtung der Konzils-
geschichte rithren zum grofien Teil daher, daB die meisten protestantischen Theo-
logen die romisch-katholische Betrachtung der Konzilsgeschichte unkritisch iiber-
nehmen, was zu inneren Widerspriichen und Inkonsequenzen sowohl im Ge-
schichtsbild wie in der Ekklesiologie und vor allem zu einer Konfusion im Bewuft-
sein der Laien fiihrt.

Diese Widerspriiche und Inkonsequenzen kommen einmal darin zum Ausdrudk,
daB die Auffassungen vom Konzil, wie sie die Reformatoren entwickelt haben und
wie sie in den beiden Aufsétzen von Seils und Leuba eine treffliche Darstellung
finden, in der Luft zu héngen scheinen oder letzthin als revolutionire Neubildun-
gen angesichts der als normativ hingenommenen rémischen Konzilstradition gel-
ten — &hnliches gilt auch von J. Pelikans Abhandlung iiber Luthers Stellung zu
den Kirchenkonzilien und iiber die entsprechenden Ausfithrungen von P. Meinhold
in den beiden genannten Werken; zum zweiten darin, da auch die Skumenische
Bewegung und die aus ihr hervorgegangenen Weltkirchenkonferenzen als tra-
ditionslose, moderne Improvisationen erscheinen, deren theologische Bedeutung
deshalb leicht unterbewertet wird.

Der innere Selbstwiderspruch im protestantischen Verstindnis der Konzilsge-
schichte tritt besonders deutlich bei der Beurteilung des mittelalterlichen Kon-
ziliarismus und des Tridentinischen Konzils hervor. Meistens werden die mittel-
alterlichen Reformkonzilien ganz in der Sicht des nachtridentinischen rémischen
Katholizismus als Symptome und Folgen einer theologischen Abirrung von der
romisch-katholischen Konzilsidee und von der Linie der ,6kumenischen” Lateran-
konzilien betrachtet. Diese Linie fithrt dann natiirlich weiter zum Tridentinum und
von dort aus mit innerer Logik zum Vaticanum I. Demgegeniiber miissen dann
alle anderen Ansitze oder Entwiirfe einer konziliaren Reprisentation der Chri-
stenheit als revolutiondre und hiretische Improvisationen erscheinen — so die
verschiedenen Typen des mittelalterlichen Konziliarismus selbst, so die Entwiirfe
von Luthers Plan eines ,freien” Konzils bis hin zu den Weltkirchenkonferenzen.
Viele evangelische Theologen, Kirchenhistoriker wie Systematiker, sind sich nicht
im klaren dariiber, wie sehr sie sich ihre eigenen Bemiihungen erschweren, wenn
sie das rémisch-katholische Bild der Konziliengeschichte unbesehen iibernehmen —
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was im konkreten Fall darauf hinausliuft, Hubert Jedin®) auszuschreiben — und
dann versuchen, um dieses rémisch-katholische Schema ein Bild der protestan-
tischen Bemiihungen um die Einheit der Kirche herumzuranken.

Ahnliche Schwierigkeiten ergeben sich bei dem Versuch eines evangelischen
Verstindnisses der modernen Skumtenischen Bewegung. Auch in dem Sammelwerk
von Margull ist auffillig, wie stark die einzelnen Beitrige — selbst die Arbeiten
iiber das dkumenische Konzil in der lutherischen und der reformierten Theologie
— durch die rémische Konzilsidee bestimmt sind, die eine legitime Einordnung der
okumenischen Bewegung in die ,Konziliengeschichte” nicht zulift, sondern sie
in den Bereich des Hiretischen verweist.

Die Aufgabe, eine innere Linie der evangelisch-reformatorischen Konzilsidee
und deren Zusammenhang mit dem mittelalterlichen Konziliarismus und mit der
altkirchlichen Konzilsidee aufzuzeigen, 1iBt sich nur l8sen, wenn man sich von
der Abhingigkeit von der rémischen Konzilsidee freimacht und wenn man sich
vor Augen hilt, daff die konziliare Entwicklung seit dem Schisma zwisdien Rom
und Byzanz gebrodien ist und melhrgleisig verlduft. Die direkte Fortfithrung der
Linie der altkirchlichen Konzilien waren zunichst die vom Kaiser einberufenen
karolingischen Reichssynoden, auf denen sich die Bischéfe als die Reprisentanten
der Gesamtheit der Reichskirche versammelten und in deren Gesamtstruktur der
Papst als der Reichsbischof fungierte. Diese Reichssynoden aber konnten nicht
mehr den Titel der Okumenizitdt fiir sich beanspruchen, weil das karolingische
Reich selbst eine revolutiondre Neubegriindung des Kaisertums neben dem be-
stehenden alten Reich darstellte, das in Byzanz seinen politischen und geistlichen
Mittelpunkt hatte, und weil die deutschen Reichssynoden nicht die Bistimer des
Ostens mit umfaften. Thr Anspruch der Okumenizitit wurde aber auch von den
Papsten selbst bestritten, die ihrerseits diesen Charakter der Okumenizitit fiir
ihre nach Rom einberufenen partikuldren Generalsynoden reklamierten und durch-
setzten.

Die konziliare Idee der alten Kirche ist aber im Abendland nie untergegan-
gen. Die konziliaristischen Theorien des Mittelalters, wie sie vor allem im Zu-
sammenhang mit den Reformkonzilien von Basel und Konstanz kirchenpolitisch
aktiviert wurden, sind nicht geschichtslose revolutionire Neuerungen und hire-
tische Abweichungen von der romischen Konzilsidee und Konzilspraxis, sondern
stehen in der Linie einer kontinuierlichen Weiterfithrung der altkirchlichen Kon-
zilsidee, die noch nichts von einem jurisdiktionellen und Lehrprimat des rémischen
Papstes wubte, sondern fiir die die Synode der Bischdfe die Reprisentation der
Gesamtheit der christlichen Kirche darstellte.

*) Kleine Konziliengeschichte. Die zwanzig Skumenischen Konzilien im Rahmen der Kir-
chengeschichte, Herder, Freiburg i. Br. 1959.
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In die Linie dieser kontinuierlichen Tradition der altkirchlichen Konzilsidee,
die zunichst in den deutschen Reichssynoden weiterlebte, die spiter theologisch
in den verschiedenen konziliaristischen Richtungen des Frith- und Hochmittel-
alters weiterentwickelt wurde — die Mannigfaltigkeit des mittelalterlichen Kon-
ziliarismus ist bisher noch nicht zusammenhingend dargestellt worden —, gehdrt
auch die Konzilsidee der Reformatoren hinein.

Luther hatte eine sehr deutliche Empfindung dafiir, daf8 die kirchliche Konzils-
tradition seit dem Schisma nicht mehr in Ordnung war. Wenn er auf der Leip-
ziger Disputation davon spricht, daB Konzilien irren kdnnen, so bezieht sich diese
Kritik faktisch meist auf das Konstanzer Konzil und seine gegen Hufl gerichteten
Beschliisse. Es ist bisher viel zuwenig beachtet worden, daB sich Luthers Kritik
an den Beschliissen einzelner Konzilien stets auf die Konzilien nadh dem Schisma
bezieht, wihrend die altkirchlichen Konzilien selbst nicht nur in den Predigten und
theologischen Schriften Luthers, sondern auch in den von ihm verfaBten oder
gebilligten Bekenntnisschriften der lutherischen Stinde nachdriicklich herange-
zogen werden, um den Glaubensstandpunkt der reformatorischen Kirchen zu be-
griinden.

Luthers eigene Auffassung vom Konzil gehért in die Linie der kontinuierlichen
Weiterfithrung der altkirchlichen konziliaren Idee hinein. Sie ist sicherlich nicht
mit der altkirchlichen Idee identisch; Luther hat sie vor allem durch die For-
derung erweitert, daB auf einem Konzil der gesamten Christenheit nicht nur die
Geistlichkeit, sondern auch die Laienschaft, also die Gesamtéffentlichkeit der
christlichen Kirche vertreten sein solle. Aber auch diese Forderung ist bereits in
den Forderungen des mittelalterlichen Konziliarismus vorbereitet und z. T. auch
schon in der Zusammensetzung der mittelalterlichen Reformkonzilien beriicksich-
tigt worden.

Ebenso klar hat Luther gesehen, daf die ganze konziliare Tradition der Chri-
stenheit nach dem Schisma eine grundsitzliche Verinderung erfahren hat, die
durch den immer stirker hervortretenden und nunmehr nach der Trennung sich
im Westen mit konsequenter Logik entfaltenden rémischen Primatsanspruch her-
beigefithrt wurde. Dies ist auch bei Luther von Anfang an der eigentliche Punkt
des Widerstandes gegen die romische Kirchenidee; an diesem Punkt hat sich bei
der Leipziger Disputation die Auseinandersetzung Luthers mit Eck entziindet. An
diesem Punkt hat sich Luther fiir die Berechtigung seines Standpunktes stets aufs
neue auf die griechisdie Kirdie berufen und ist nachdriicklich fiir die Orthodoxie
des griechischen Standpunktes eingetreten.

Es verdient besondere Beachtung, daf noch im 16. Jahrhundert bei den An-
héngern der konziliaristischen Theorie, deren Tradition im Abendland nie unter-
brochen wurde, die Griechen nicht als Schismatiker galten, daB dort noch ein
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umfassenderes dkumenisches BewuBtsein vorhanden war als bei den Vertretern
des extremen Papalismus wie bei Eck, der in Leipzig 1519 die Griechen nicht nur
als Schismatiker, sondern gerade wegen ihrer Nichtanerkennung des rémischen
Primates als Hiretiker bezeichnete. An einer fiir die damalige Zeit so extremen
Position wie der Ecks wird deutlich, dafl die Entwicklung des rémischen Kon-
ziliarismus selbst auf eine rémische ,Konfessionskirche® hindringte, die in Idee
und Praxis viel weniger ,katholisch® und ,6kumenisch® war, als dies bei den
Anhingern des mittelalterlichen Konziliarismus und bei den Reformatoren der
Fall war.

Die Entwicklung der romischen Konzilsidee hat dann folgerichtig ihren Ab-
schluf damit gefunden, daB auf das fiinfte Lateranum, das den Konziliarismus
erneut als hiretisch anathematisierte, das Tridentinum folgte, in dem sich die
romische Kirche selbst durch Anathematisierung der reformatorischen Theologie
im allgemeinen und ihrer sdmtlichen Lehren im einzelnen ihrerseits in eine Kon-
fessionskirche verwandelt hat. Andresen bemerkt zutreffend von dem tridenti-
nischen Konzil, das mit einem ,Vae haereticis” schloB, daB bei ihm ,selbst
der Anspruch auf ,Okumenizitit’ nicht aus dem unmittelbaren Selbstverstindnis
erwachsen, sondern am Gegner orientiert” war (S. 200).

Der konfessionalistische Charakter der seitherigen Entwicklung der romischen
Kirche tritt am deutlichsten darin in Erscheinung, daB seit dem Tridentinum nur noch
romische Partikulardogmen verkiindet wurden, die von der iibrigen Christenheit
nicht mehr rezipiert wurden, darunter auf dem ersten nachtridentinischen Konzil,
dem Vaticanum I, das Dogma von der pipstlichen Infallibilitit und vom jurisdik-
tionellen Primat des Papsttums. Der Anathematisierung der reformatorischen
Glaubenslehren im Tridentinum entsprach die positive Deklaration eigener kon-
fessionell-rdmischer Glaubenslehren, die nur noch von der eigenen Konfession
selbst angenommen wurden.

Entscheidend ist nun die Feststellung, daBl neben der internen konziliaren Ent-
wicklung der rémischen Kirche, unangefochten von der Selbstbezeichnung als
»Okumenisch”, sich eine andere Entwicklung in der Linie des alten Konziliarismus
vollzogen hat, die durch die Jahrhunderte hindurch bis zu der modernen &ku-
menischen Bewegung und zu den Weltkirchenkonferenzen unserer Zeit hinfithrt.

Hier ergibt sich nun allerdings die Notwendigkeit, die innere Kontinuitit die-
ser Linie erst einmal deutlich zu erhellen und in das kirchliche BewuBtsein ein-
zufithren. Hierfiir finden sich in der deutschen protestantischen Forschung erst
wenig Ansitze. Edmund Schlink ist, soweit mir bekannt, von den deutschen evan-
gelischen Theologen der erste, der die grundsitzliche Frage gestellt hat, wieweit

- die Weltkirchenkonferenzen nicht nur soziologisch, sondern auch ekklesiologisch
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als kumenische Konzilien bezeichnet werden konnen*). Schlink stellt dabei nicht
nur die Frage nach der ekklesiologischen, sondern auch nach der kirchenhisto-
rischen Kontinuitit und kommt z. B. zu der Feststellung, daB auf den Vollver-
sammlungen des Okumenischen Rates der Kirchen auf der einen Seite wesentliche
Momente der altkirchlichen Synoden wiederkehren, aber auf der anderen Seite
so tiefgreifende Unterschiede vorliegen, daB die Vollversammlungen des Oku-
menischen Rates seiner Meinung nach nicht als Fortsetzung der altkirchlichen
Konzile bezeichnet werden kénnen, auch nicht als Fortsetzungen solcher Unions-
konzile, wie sie 1274 in Lyon und 1438—42 in Ferrara-Florenz stattgefunden
haben.

Hier ist immerhin die entscheidende Frage gestellt, wenn auch bei Schlink nicht
deutlich genug ausgesprochen wird, daB offenbar mit dem Schisma eine grund-
satzliche Storung der konziliaren Entwicklung eingetreten ist. Hier miifite vor
allem auch festgestellt werden, daff die Linie der rémischen Generalkonzilien, die
sich selbst als ,6kumenisch® bezeichnen, nur eine Partikularlinie innerhalb der
Gesamtheit der konziliaren Entwicklung seit dem Schisma darstellt, die ihrerseits
eine Pluralitidt von konziliaren Ideen und Praktiken aufweist, die aber erst ein-
mal in ihrer Vielfiltigkeit sorgfiltiger erforscht und dargestellt werden muB**).

Diesen Teil der Aufgabe sucht nun Peter Meinhold in seinem jiingst erschie-
nenen Buch ,Die Konzile der Kirche in evangelischer Sicht“, Kreuz Verlag 1962,
229 S., zu bearbeiten. Dieses Buch ist deshalb ein wertvoller Beitrag zur Lisung
der genannten Aufgabe, nidmlich der kirchengeschichtlichen Begriindung und Ver-
ankerung der Skumenischen Bewegung, als es zum ersten Mal die synodalen Ent-
wicklungen auf dem Boden des reformatorischen Kirchentums wenigstens im
Bereich der lutherischen und der reformierten Kirche des Kontinents zusammen-
hingend durchleuchtet und solche Ereignisse wie etwa die Dordrechter Synode
von dem Charakter der Singularitit befreit werden, den sie traditionellerweise
in dem protestantischen Kirchengeschichtsbild einnehmen.

Aber gerade dieser Entwurf, die Kontinuitit der synodalen Idee und Praxis
innerhalb der aus der Reformation hervorgegangenen Kirchen zu verfolgen, weist
auf eine traditionsbedingte doppelte Schranke der deutschen kirchengeschicht-
lichen Forschung, auf die ich bereits in meiner ,Kirchengeschichte in kumenischer

*) .Okumenische Konzile einst und heute®, s.u.: Die Skumenischen Konzile der Chri-
stenheit, S. 393—428.

**) Deutlicher als Schlink hat dies Erust Kinder in seiner Abhandlung ,Was ist ein
Skumenisches Konzil?“ erkannt. Er sagt S. 28: ,Die iibrigen von der rémisch-katholischen
Kirche als ,6kumenisch’ bezeichneten Konzilien kénnen nicht als wirklich Skumenisch gelten,
vielmehr nur als die General-Konzilien einer prinzipiell Jkonfessionalistisch® gewordenen
Partikular-Kirche, die ihre spezifischen Kirchenprinzipien... in unzuldssiger Weise als
unfehlbar verabsolutiert.”
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Sicht”, Leiden-K&ln 1961%), hingewiesen habe. Die erste Schranke ist der eigen-
tiimliche koutinentaleuropdische Provinzialismus des Blicks, der weithin in der deut-
schen protestantischen Kirchengeschichtsforschung herrscht. Die breite geschichtliche
Entwicklung des reformatorischen Kirchentums im Bereich der englischen und
schottischen Kirche wie vor allem im Bereich der angelsichsischen Freikirchen ist
von der deutschen kirchengeschichtlichen Forschung wenig zur Kenntnis genommen
und noch weniger theologisch verarbeitet worden. Das gilt noch mehr fiir die
amerikanische Kirchengeschichte, deren vielfache direkte und dialektische Zu-
sammenhéinge mit der europédischen Kirchengeschichte ebensowenig erforscht sind
wie ihre eigentiimliche Sonderentwicklung, und deren Ertrag und Bedeutung von
europdischer protestantischer Seite noch nicht die gebithrende Wiirdigung erfah-
ren haben.

Ebenso macht sich auch bei aller Freiheit der historischen Forschung in der
Behandlung dieser Fragen ein kowufessioneller Provinzialismus bemerkbar. Zwar
hat die Forschung die Geschichte der einzelnen aus der Reformation hervor-
gegangenen Konfessionskirchen sorgfiltig studiert und dargestellt, dagegen ist
gerade die Geschichte der interkonfessionellen Beziehungen auf europdischem
Boden noch nicht geniigend bearbeitet und leidet noch immer unter dem Verdikt
bestimmter historischer Werturteile, so wenn z. B. die Skumenischen Bemithungen
der Melanchthonschule und ihrer Nachfahren an der Helmstedter Fakultdt noch
heute mit dem Schlagwort des ,Synkretismus“ abgetan und vor allem auch die
Bemithungen der groBen AuBenseiter und Laien wie deutscherseits Leibniz kaum
gewiirdigt wurden.

Ein besonders bedenklicher Mangel ist dabei die Vernachlissigung der pol-
nischen Kirchengeschichte. Gerade auf polnischem Boden haben die wichtigsten
dkumenischen Begegnungen wihrend des 16. und 17. Jahrhunderts stattgefunden.
Ihre Bedeutung liegt darin, daB im Unterschied zu den auf deutschem Boden
stattfindenden Synoden und Religionsgesprichen, die immer nur zwischen deut-
schen Lutheranern, Reformierten und rémischen Katholiken stattfanden, auf pol-
nischem Boden auch Vertreter der orthodoxen Kirche und der spitmittelalterlichen
evangelischen Gruppen wie die Bdhmische Briidergemeine an den interkonfessio-
nellen Begegnungen beteiligt waren, wie dies z. B. bei der Synode vou Sandomierz
1570 der Fall war. Auch die Auseinandersetzung mit den antitrinitarischen
Gruppen hat dort zu neuen Formen Skumenischer Begegnung gefiihrt.

Kurz gesagt: Die dkumenische Tradition der nadireformatorischen Zeit ist viel
umfassender und tiefgreifender, als die bisherige protestantische Kirdiengesdhidits-
schreibung und Ekklesiologie erkennen ldfit, und der Strom der Koutinuitit, der

*) Okumenische Studien, hrsg. von Ernst Benz, Bd. III, E.J. Brill, Leiden-K&ln 1961.
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vou den verschiedenen Skumenischen Ansatzpunkten der Reformationszeit zu den
Weltkirchenkonferenzen von heute hinfiihrt, ist viel breiter und kriftiger, als in
den bisherigen Darstellungen der Skumenischen Bewegung in Ersdieinung tritt.
Hier hat die kirchengeschichtliche Forschung noch ein gutes Teil von Studien-
arbeit zu leisten, um die echte und ganze Geschichte der Skumenischen Bewegung
seit der Reformation in ihren Zusammenhingen mit den vorreformatorischen
Typen des Kirchenverstindnisses und der Konzilsidee aufzuhellen.

Allerdings muB die Erforschung dieser Linie der nachreformatorischen &ku-
menischen Entwicklung weit gefabt werden. In diese Linie gehtren — um nur ein
Beispiel zu nennen — auch die auf deutschem Boden hervortretenden Bestrebungen
der Union zwischen den aus der Reformation hervorgegangenen Konfessionskir-
chen hinein. Es geht nicht an, die Unionsbemithungen dieser Art mit der Be-
merkung abzutun, der Allianz- oder Unionsgedanke schliefe den Konzilsgedanken
aus (Leuba bei Margull S. 385). Gerade die Geschichte der verschiedenen Formen
von ,Union“ im deutschen Protestantismus sollte im Zusammenhang mit der
Gesamtgeschichte der Skumenischen Bewegung gewiirdigt werden, und es wire
wohl erforderlich, zu der Union selbst von hier aus ein neues theologisches Ver-
héltnis zu finden.

Man kann das Licheln nicht unterdriicken, wenn man deutsche Theologen auf
iiberseeischen &kumenischen Konferenzen als Verteidiger von Kirchenunionen
in Indien und Afrika und sonst ,wo hinten, weit in der Tiirkei die V5lker aufein-
anderschlagen® auftreten sieht, die zu Hause sich nicht genug tun konnen, die
Union zwischen Reformierten und Lutheranern als eine Spottgeburt von Ratio-
nalismus und pietistischer Sentimentalitdt abzutun und kirchenpolitisch zu be-
kimpfen.

In die Linie dieser zweiten konziliaren Bewegung, die neben der rémischen
Linie einherlduft, gehort auch die Geschichte der nachreformatorischen Religions-
gespriache, und zwar nicht nur der Religionsgespriche zwischen den deutschen
evangelischen ,Religionsverwandten® und den rdmischen Katholiken, sondern
auch der Gespriche zwischen Orthodoxen und rémischen Katholiken, zwischen
Protestanten und Orthodoxen, zwischen den protestantischen kontinentalen ,,Reli-
gionsverwandten“ unter sich, zwischen den im Mittelalter entstandenen reforma-
torischen Gruppen und den reformatorischen Gruppen des 16. Jahrhunderts,
zwischen den kontinentalen evangelischen ,Religionsverwandten” und den Re-
formationskirchen auf englischem und schottischem Boden, zwischen den refor-
matorischen Landes- und Staatskirchen einerseits und den aus der Reformation
hervorgegangenen Freikirchen und Sekten andererseits.

Man wird dabei auch weiterhin das traditionelle kontinentale Bild der Refor-
mationsgeschidite einer Kritik unterziehen und viel stirker der Tatsache Rechnung
tragen miissen, daB die Reformation selbst sich ja von Anfang an als eine Plu-
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ralitit reformatorischer Bewegungen abgespielt hat, hinter denen ganz verschie-
dene Auffassungen vom Wesen christlicher Kirche und von der Realisierung
christlicher Gemeinschaft stehen. Ein Teil dieser Typen hat sich zunichst in
Gestalt der reformatorischen Landeskirchen durchgesetzt und hat ihre 6ffentlich-
rechtliche Anerkennung dazu benutzt, die anderen Typen zu unterdriicken, aber
alle in der Reformation des 16. Jahrhunderts unterdriickten Typen haben sich
dann unter giinstigeren Verhiltnissen im 17. und 18. Jahrhundert wieder her-
vorgetan und haben sich als Freikirchen konstituiert und die Problematik der Ein-
heit und Pluralitéit der christlichen Kirche um eine neue Note bereichert. Eine
Geschichte der nachreformatorischen Skumenischen Entwicklung muB also immer
den Gesamtkomplex der aus der Reformation hervorgegangenen Kirchenbildungen
und die héchst differenzierten Bemithungen um eine Begegnung und Einigung
innerhalb dieser Pluralitit von Kirchen- und Sektentypen ins Auge fassen.

Eine sorgfiltige Arbeit zur Vorgeschichte der Skumenischen Bewegung liegt
ja nun bereits seit 1954 in der von Ruth Rouse und Stephen Charles Neill her-
ausgegebenen History of the Ecumenical Movement, London 1954
vor*). Der Vorzug dieses Werkes ist, daB es eine riesige Menge von historischem
Stoff zur Geschichte der Einigungsbewegungen innerhalb der christlichen Kirchen
zusammengetragen hat. Das Werk selbst erhebt indes nicht den Anspruch, diesen
Stoff auch bereits theologisch verarbeitet zu haben. Das ist auch gar nicht még-
lich, denn die verschiedenen Kapitel stammen ja von Autoren, deren geschicht-
licher Darstellung jeweils ein bestimmtes konfessionelles Kirchenverstindnis zu-
grunde liegt. So ist das Werk eine hochst dankenswerte Stoffisammlung, die an-
schaulich macht, wie sich die christlichen Kirchen von den verschiedensten Seiten
her und mit den mannigfaltigsten Methoden in einer oft verwirrenden Fiille um
eine Begegnung, Verstindigung, Zusammenarbeit und Vereinigung bemiiht haben.
Es fehlt aber dem Buch der Blick auf die innere Kontinuitdt und die Frage nach
den elklesiologischen Grundlagen dieser Entwicklung. Bei zukiinftigen Forschun-
gen verdient jedoch das Werk eine stiirkere Beriicksichtigung, als es bisher in den
vorliegenden deutschen Untersuchungen gefunden hat, die sich im wesentlichen
auf die reformatorischen Kirchen des Kontinents beschrinken und den globalen
kirchengeschichtlichen Ausblick vermissen lassen.

II.

Der Gang der ckumenischen Entwicklung dhnelt auf lange Strecken der Echter-
nacher Springprozession: drei Spriinge vorwirts, zwei Spriinge zuriick — manchmal
waren es auch zwei Spriinge vorwirts und drei Spriinge zuriick. Im Unterschied

*) Deutsche Ausgabe: Geschichte der Okumenischen Bewegung, Gottingen 1957/58.
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zu der Echternacher Springprozession sind aber in der Geschichte der ékume-
nischen Bewegung nicht alle Teilnehmer der &kumenischen Prozession Springer:
es sind immer nur wenige, die den Sprung nach vorwirts wagen.

Die mutigen Einzelspringer bringen die festgefahrenen konfessionellen Fronten
dadurch in Bewegung, daB sie den Glaubenslehren ihrer eigenen Konfession
eine Interpretation geben, die es dem Partner der anderen Konfession ermog-
licht, von seinen eigenen Glaubensvoraussetzungen her ein besseres Verstandnis
der Position des anderen zu finden und ein gemeinsames Anliegen in der Position
beider Seiten zu erkennen. Das klassische Vorbild ist die Abhandlung ven Leib-
niz, das systema theologicum, in der er 1697 pseudonym und unter der
Fiktion, der Verfasser sei ein romischer Katholik, die rémische Glaubenslehre
in einer Weise darstellte, die sie einem Protestanten von seinem Standpunkt aus
verstindlich und annehmbar erscheinen lassen sollte. Dahinter steht der Ge-
danke, daff zunichst einmal sowohl die romisch-katholische wie die protestan-
tische Glaubenslehre in verséhnlichem Sinne dargestellt werden miifte, und des-
halb am besten jede von einem Anhinger der anderen Partei.

In der gegenwiirtigen Situation hat sich der Sprung der Anniherung nun aber
in vielen Fillen gerade nicht so vollzogen, daB die Parteien, um eine Skumenische
Verstindigung zu ermdglichen, sozusagen freiwillig die Rollen tauschten und die
bislang gegnerische Position ihrerseits in einer versshnlichen Weise interpretierten,
vielmehr ist der ,Sprung® der Anniherung in der Weise erfolgt, daB Vertreter
beider Seiten den Versuch machten, die eigene kirchliche Position so versshnlich
zu interpretieren, daf die traditionellen Gegensitze hinzuschmelzen beginnen.

Nun ist auch eine solche Form der Skumenischen Verstindigungsbereitschaft
durchaus wiinschenswert, denn auf diesem Gebiet ist es iiberhaupt schon ein Ver-
dienst, die festgefahrenen Fronten in Bewegung gebracht zu haben, und man
wird dem Heiligen Geist nicht vorschreiben kénnen, diese Moglichkeit der Uber-
windung der kirchlichen Zwietracht unbenutzt zu lassen. Die Schranken einer
solchen Form der Annsherung liegen allerdings in der Tatsache, daf die vor-
liegenden Gegebenheiten selbst — und zwar sowohl die historischen wie die
dogmatischen — nur eine begrenzte Umdeutung zulassen und da die Umdeutung
aufhdrt, die erwiinschte versshnliche Wirkung auf die andere Seite auszuiiben,
wenn sie von den Gegebenheiten her unglaubwiirdig wird, d. h. wenn aus dem
Versuch einer verséhnlichen Umdeutung heraus so viel von der eigenen kirch-
lichen Position aufgegeben wird, daB weder die eigene Seite, in deren Namen
man spricht, sich in dieser Umdeutung wiedererkennt noch die andere Seite
das bisherige Gegeniiber darin wiederfindet.

Beispiele dieser Art finden sich in den hier genannten Werken an verschiedenen
Stellen, sowohl von evangelischer wie von katholischer Seite, und zwar von
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evangelischer Seite im Fall von Peter Meinhold, von katholischer Seite im Fall
von Otto Karrer.

Dem Buch von Peter Meinhold ,Der evangelische Christ und das Konzil”
(Herder-Biicherei Band 98, 1961, 140 S.) kann nicht das echte Anliegen bestritten
werden, zu einer neuen Form der Begegnung und Aussprache zwischen den Kir-
chen der Reformation und der rémisch-katholischen Kirche aufzurufen, die der
heutigen weltgeschichtlichen Situation angemessen ist. Hier wirkt ein tiichtiger
Skumenischer Springer, der mehr als drei Schritte vorwirts springt. Die neue
Form der Begegnung wird aber in dieser Schrift zum Teil dadurch erreicht, daB
sie zu diesem Zweck bereits die Ausgangspositionen verwischt, so da sachliche Un-
terschiede zwischen der eigenen theologischen Stellung und der des Gesprichs-
partners kaum mehr in Erscheinung treten und das Gesprich gleich in die Um-
armung iibergeht. Die kritische Betrachtung dieser Art des Vorgehens greift auf
einige der grundsitzlichen Feststellungen zuriick, auf die in dem ersten Teil un-
serer Untersuchung hingewiesen wurde.

Der Titel ,Der evangelische Christ und das Konzil“ setzt als selbstverstind-
lich voraus, daf jeder evangelische Leser unter ,dem Konzil“ das von Papst
Johannes XXIII. einberufene II. Vaticanum versteht, und erweckt den Eindrudk,
daB der evangelische Leser dieses rémische Konzil als das auch fiir ihn als evan-
gelischen Christen maBgebliche Konzil der Christenheit zu halten habe. Dies ist
nun nicht nur ein Eindruck, den die schlagwortartige Kiirze des Titels erweckt, viel-
mehr ist in der ganzen Schrift das rémisch-katholische Verstindnis des Vati-
canum II als ,Okumenischen Konzils® fiir den evangelischen Leser als maBgeb-
lich vorausgesetzt.

Gerade hier wire es jedoch notwendig gewesen, den evangelischen Leser gleich
zu Beginn auf die charakteristische Entwicklung aufmerksam zu machen, die in
der Verwendung des Begriffs ,8kumenisch seit dem Vaticanum I 1870 einge-
setzt hat. Auch das Vaticanum I hat sich seinerzeit als ,Okumenisches Konzil®
bezeichnet, aber damals fand diese Selbstbezeichnung in der christlichen Gesamt-
offentlichkeit und auch in der konfessionellen Polemik keinerlei besondere Re-
sonanz: sie bekundete nur die Aufrechterhaltung eines traditionellen dogmatischen
Anspruchs, den die vom Papst einberufenen romischen Generalsynoden seit dem
Schisma zwischen der romischen und der byzantinischen Kirche stets fiir sich
erhoben haben.

Inzwischen ist nun aber gerade von protestantischer Seite her seit der Welt-
missionskonferenz von Edinburgh 1910 die ,Okumenische Bewegung” in Gang
gekommen. Durch sie ist der Gedanke der Einheit der Kirche in alle Einzelkirchen
und in alle Einzelgemeinden der Welt hineingetragen worden. Wenn heute die
romische Kirche ihre nach Rom einberufene Generalsynode mit einer ganz an-
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deren Emphase als seinerzeit anldBlich des Vaticanum I als ,, Okumenisches Kon-
zil“ bezeichnet, so geschieht dies unter dem direkten EinfluB der Dynamik und
derResultate der von den nichtrémischen Kirchen ins Leben gerufenen skumenischen
Bewegung, die inzwischen im Okumenischen Rat der Kirchen ihre institutionelle
Form und in den verschiedenen Weltkirchenkonferenzen seit 1925 ihre insti-
tutionelle offentliche Bekundung gefunden hat. Es geschicht weiter, um gegen-
itber der ,Okumenischen Bewegung” die spezifisch romische Interpretation der
Okumenizitit geltend zu machen, die in dem Anspruch besteht, daB die rémisch-
katholische Kirche selbst und sie allein die Okumenizitit der Kirche reprisentiere.
Es geschieht nicht zuletzt, um die inzwischen erwachte Skumenische Brise auf die
eigenen Segel zu leiten und unter dem Stichwort ,,6kumenisch® den traditionellen
geistlich-rechtlichen Anspruch auf die Getauften aller christlichen Kirchen erneut
geltend zu machen.

Weiter 188t der Verfasser durchblicken, daf die evangelische Kirche selbst von
ihrem ersten Augenblick an sich nur als Provisorium verstanden habe. Der Augs-
burger Religionsfriede von 1555, auf den die rechtliche Anerkennung der Evan-
gelischen Kirche zuriickgehe, habe selbst die Vorldufigkeit der konfessionellen
Trennung festgestellt und erklirt, daf seine Bestimmungen nur so lange gelten
sollten, bis die Wiederherstellung der kirchlichen Einheit auf friedlichem Wege
erfolgt sei. Der Augsburger Religionsfriede habe damit den Vertragspartnern die
wichtige Aufgabe hinterlassen, um die Uberwindung ihrer Trennung besorgt zu
sein. Diese Feststellung ist historisch durchaus richtig, es ist aber zum mindesten
irrefithrend, wenn dadurch der Eindruck erweckt wird, als sei das Vaticanum II
die Gelegenheit, bei der diese Aufgabe geldst werden solle, und als habe niemals
das Tridentinum stattgefunden, das 1563 mit der feietlichen Anathematisierung
der protestantischen Hiresie insgesamt und aller ihrer Einzellehren schlof und
dadurch faktisch die Empfehlungen des Augsburger Religionsfriedens von 1555
blockierte.

Auch sonst wird das romisch-katholische Bild der Kirchen- und Reformations-
geschichte stillschweigend iibernommen. Vor allem ist die rémisch-katholische
Vorstellung, als habe die Einheit der Kirche von ihrer Griindung an im Sinn einer
dogmatischen, verfassungsmifigen und liturgischen Uniformitidt bestanden und
als sei es die Schuld der Reformatoren, diese Einheit zerstért zu haben, als das
auch fiir den evangelischen Christen giiltige Geschichtsbild unterstellt.

Damit verbindet sich die kaum verhiillte Anklage, die evangelische Kirche habe
angesichts der bisherigen Rufe der rémisch-katholischen Kirche zur Einheit viel
zu wenig getan; der Verfasser selbst iibernimmt die Rolle des Mahners in schick-
salsschwerer Stunde, sie mége doch das Versdumnis nachholen. ,In welchem Mafie
ist sie (die evangelische Kirche) bereit, fiir die gesamtkirchliche Verstindigung
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offen zu sein?“ fragt er mit sorgenvoller Stirne, als lige nicht seit Stockholm
1925 eine 36jihrige intensive Bemiihung evangelischer Theologen und seit
1948 der evangelischen Kirchen selbst vor, ihre Bereitschaft fiir eine gesamt-
kirchliche Verstindigung innerhalb der kumenischen Bewegung durch die Tat zu
bekunden, ganz zu schweigen von der vorangegangenen Geschichte der kirchlichen
Einigungsbemithungen, die so alt ist wie die Geschichte der Reformation selbst.

In auffilligem Gegensatz zu dieser Offenheit fiir die Stimme Roms iibt der
Verfasser in diesem Buch gegeniiber der vom Weltprotestantismus ausgehenden
Skumenischen Bewegung eine kiihle Zuriickhaltung. An den seltenen Stellen,
an denen er iiber sie spricht, scheint sie wie hereingeschneit in die Kirchen-
geschichte. Nicht im entferntesten erwihnt hier der Verf. die Notwendigkeit, sich
ekklesiologisch Gedanken iiber die Skumenische Bewegung zu machen. Ebenso-
wenig ist hier die Frage gestellt, welche Konzeption des Konzils denn eigent-
lich einem heutigen evangelisch-reformatorischen Verstindnis der Kirche am
besten entspriche. Auch in dem Kapitel iiber Luther werden zwar historisch die
verschiedenen Ideen des Reformators zum Konzil dargestellt, aber die grundsitz-
liche Frage nach der Gestalt eines Konzils in evangelischem Versténdnis wird
nicht gestellt, viel weniger die Frage, wieweit etwa die bereits erreichten oku-
menischen Institutionen des Okumenischen Rates der Kirchen und der Weltkir-
chenkonferenzen einer solchen evangelischen Vorstellung entsprechen oder nahe-
kommen.

Aber auch in den konkreten Punkten, in denen nach der Meinung des Verf.
eine Begegnung und Verstindigung mit der rdmischen Kirche moglich und nétig
ist, macht sich die Tendenz bemerkbar, dem Gesprichspartner durch die Ver-
wischung der bestehenden Spannungen schon von vornherein mdglichst weit
entgegenzukommen.

Schon die allgemeine Voraussetzung ist zum mindesten fiir den Laien ver-
wirrend, daB als Partnerin in dem Skumenischen Gespriich mit Rom ,die Evan-
gelische Kirche” genannt wird. ,Die Evangelische Kirche® in dem hier postulierten
Sinne als Partnerin Roms gibt es aber nicht. Selbst ,Die Evangelische Kirche in
Deutschland® ist nicht eine Kirche, sondern ein Kirchenbund, ein Bund verschie-
dener Konfessionskirchen, also selbst eine Art Okumene auf nationaler Basis.
Die Situation eines zweiseitigen Gesprichs zwischen der rémischen und .der
Evangelischen Kirche* hat nicht einmal in der Reformationszeit selbst bestanden,
da gleich von Anfang an eine Pluralitdt christlicher Kirchentypen hervortrat.
Heute vollends, nach einer vierhundertjahrigen Geschichte weiterer Differenzie-
rung der aus der Reformation hervorgegangenen Kirchen- und Sektentypen,
ist der Partner Roms nicht ,die Evangelische Kirche“, sondern eine Pluralitit
christlicher Kirchen, aber eine Pluralitit, die bereits aufs stirkste von der Frage
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nach der Einheit der Kirche bewegt ist. Das grundsitzliche Problem ist heute die
Begegnung Roms mit einer Pluralitdt christlicher Kirchen, die sich selbst der
Schuld ihres Getrenntseins bewuBt sind, die ihrerseits bestimmte positive theo-
logische Vorstellungen von Einheit der Kirche haben und diese Einheit unter sich
besser zu verwirklichen suchen.

Einer der Hauptunterscheidungspunkte war schon von Anfang der Reformation
an die Frage nach dem Verhiltnis von Schrift und Tradition. Diese Frage wird
nun bei Meinhold auf eine sehr radikale Weise vereinfacht, indem er einfach
dem reformatorischen Schriftprinzip das rémisch-katholische unterstellt. Fir ihn
ist das Neue Testament ,ein Werk der Urkirche®, ,eine Schopfung der Kirche der
Frithzeit“. Ein Satz wie der S.117: ,Die Schrift ist nicht ohne die kirchliche
Tradition zu verstehen, wie ja iiberhaupt schon ihr Besitz in der Kirche der
Gegenwart nur aufgrund der Tradition méglich ist”, zeigt, wie hier ein protestan-
tischer Traditionsbegriff — die Uberlieferung der HI. Schrift als der Norm des
Glaubens von einer Generation von Glaubigen zur anderen — durch den rémisch-
katholischen Traditionsbegriff iiberlagert wird, ohne daf dies dem harmlosen
Leser besonders auffillt. Auch die Deutung der die Schrift ,interpretierenden”
Tradition ist so gefaBt, daB jeder romische Katholik den ihm vertrauten rémisch-
katholischen Traditionsbegriff darin wiedererkennen wird. Der Abschluff dieser
Betrachtung lautet: ,Einer solchen Wertung der Tradition als einer die Schrift
interpretierenden GroBe stimmen sowohl die evangelischen Kirchen ebenso wie
die katholische und die orthodoxe Kirche zu.” Das kénnte man von den evan-
gelischen Kirchen jedenfalls nur behaupten, wenn man voraussetzt, daB sie alle
die neutestamentliche kritische Textforschung sang- und klanglos begraben haben
oder fiir theologisch véllig belanglos halten.

Eine hnliche Umdeutung findet der Begriff der Unfehlbarkeit bzw. Irrtums-
losigkeit der Konzilien und des Papstes. Luthers These, daB Konzilien irren kén-
nen, wird reduziert auf die jedem rémischen Katholiken annehmbare Deutung, es
werde durch diese Behauptung nichts anderes zugestanden, als daB ein spiteres
Konzil die Beschliisse eines fritheren Konzils in eine klarere oder bessere Fassung
bringen kénne, ohne daB damit die Substanz der Aussage selbst berithrt werde.
Luther hat indes, wie bereits oben aufgefiihrt, den Satz, daB Konzilien irren
kénnen, ganz massiv so verstanden, daB es tatséichlich vorkommen kann und auch
vorgekommen ist, daB Konzilien Lehrsiitze beschliefen, die der HI. Schrift wider-
sprechen, wie dies z. B. bei der Verurteilung von Huff auf dem Konzil von Kon-
stanz der Fall war.

Die vorhandenen Gegensitze zwischen den Konfessionen werden aber nicht
nur systematisch, sondern auch historisch durch kithne Interpretationen erweicht.
So benutzt Meinhold die von Latourette ausfithrlich entwickelte These von der
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Gegenreformation als der ,zweiten Reformation” — die nach der Verselbstindigung
der ersten Reformation in reformatorischen Kirchenbildungen sich als interne
Reformation innerhalb der rémisch-katholischen Kirche vollzog —, um gerade
daraus eine .innere Verwandtschaft der evangelischen und der katholischen
Kirche abzuleiten. Sicherlich gibt es eine solche ,Verwandtschaft”, aber gerade
die Mittel der Auseinandersetzung der , Verwandten“ untereinander in der Zeit
der Gegenreformation, die eine Reduktion der Einwohnerzahl des christlichen
Deutschlands von 30 Millionen auf 3 Millionen wéhrend des Dreifigjdhrigen
Krieges zur Folge hatte, zeigen doch, daB offenbar das verwandtschaftliche Ver-
hiltnis ziemlich dialektischer Art war.

Ebenso kiihn ist die Behauptung, die Gemeinschaft der evangelischen und der
katholischen Kirche in den letzten mehr als 200 Jahren beruhe darauf, daf
sie gemeinsam genétigt wurden, ,sich mit den geistigen Strémungen der Neuzeit
auseinanderzusetzen und von ihnen abzugrenzen. Beide haben diese Auseinander-
setzung oft in derselben Weise gefithrt und die Grundsitze des christlichen
Glaubens verteidigt, und um so entschiedener ausgedriickt, je mehr sie angefoch-
ten wurden” (S.41). Aber gerade diese Auseinandersetzung mit den geistigen
Stromungen der Neuzeit zeigt doch in erster Linie den Unterschied, nicht die
Gemeinsamkeit der Kirchen. Man halte sich nur die verschiedene Einstellung der
reformatorischen Kirchen und der rémischen Kirche zur Aufkldrung, zur modernen
Naturwissenschaft, zur historischen und Bibelkritik, zur Revolution, zur Sklaverei,
zur Demokratie, zur Frauenemanzipation, zu den grofien sozialen und bevél-
kerungspolitischen Fragen der Neuzeit vor Augen: auf all diesen Gebieten hat
die romische Kirche weitgehend die Politik verfolgt, ihren Geistlichen die Be-
schiftigung mit den modernen Problemen iiberhaupt zu verbieten, wie dies im
,Syllabus® und im Anti-Modernisten-Eid der Fall war, und der protestantischen
Theologie die Pionierarbeit zu iiberlassen, um dann, wenn die protestantische
Theologie unter vielen schweren Opfern und z. T. unter schweren inneren Schi-
den und unter schirfster Kritik von seiten Roms die ersten Bastionen gestiirmt
hatte, nachtriglich mit geschlossener Phalanx in die pazifizierten Gebiete einzu-
riicken.

Das Entgegenkommen dem Partner gegeniiber geht bei Meinhold bis zur Preis-
gabe eines evangelischen Verstindnisses der Kirchengeschichte. Dies tritt wohl
am deutlichsten in dem Kapitel ,Steht Luther im Wege?“ in Erscheinung. Jeder
unbefangene Leser kann die Frage nur so auffassen: Steht Luther einer Wieder-
vereinigung der evangelischen Kirche mit Rom im Wege? Die Antwort ,Nein®
wird durch die Methode der historischen Relativierung Luthers erreicht. ,Es gibt
einen mehrfachen Ausdruck fiir ein und dieselbe Wahrheit, die in Christus be-
griindet und in der Bibel enthalten ist“ (S. 64). ,Ein Ausdruck dieser Wahrheit
begegnet uns in der Lehre und in der Theologie des Reformators”, ein anderer —
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so muB der evangelische Leser ergiinzen — in der Lehre Roms. In Weiterfithrung
dieser Relativierung wird dann wiederum die todliche Dialektik der Gegenrefor-
mation in eine trauliche Verwandtschaftsbeziehung umgedeutet. Luther hat als
Reformator unendlich viel dazu beigetragen, daf es in der Gegenreformation zu
einer inneren Erneuerung der rdmisch-katholischen Kirche kam. So ist Luther
nicht der trennende, sondern ,der uns wieder zusammenfithrende Reformator der

Kirche“ (S. 65).

Kein Wunder, wenn bei einer solchen Interpretation die Rechtfertigungslehre
als Unterscheidungsmerkmal preisgegeben wird. Der Verf. geht kurz iiber diese
Sache hinweg. ,Aber wir sind doch auch der Uberzeugung, daB es die gleiche
Sache auch in der katholischen Kirche in freilich anderer Fassung gibt.” Die Ver-
treter der ,anderen Fassung” haben allerdings bereits im Tridentinum die refor-
matorische ,Fassung” anathematisiert, so daf die ,Varianten“ nicht mehr so
einfach auswechselbar sind.

Ebenso geschwind werden die Schwierigkeiten in der Frage nach der Anerken-
nung des pépstlichen Primates hinweggezaubert. Das Dogma von der pipstlichen
Infallibilitdt wird auf die Bedeutung reduziert: ,Der Papst ist der Mund, der
Sprecher der Kirche.” Das klingt viel demokratischer, als es im Vaticanum [ steht.
Daf mit dem Infallibilititsdogma auch das Dogma vom jurisdiktionellen Primat
des Papstes verkniipft ist, bleibt unerwdhnt. Sicherlich wird jeder evangelische
Leser dem Verfasser beistimmen, wenn er den Wunsch ausspricht, der Primat des
romischen Papstes mége wieder ,die ignatianische Form des Primates der Liebe®
annehmen, doch wiirde selbst ein roémisch-katholischer Kirchenhistoriker seine
Betrachtung der bisherigen Papstgeschichte kaum mit den Worten krénen, mit
denen Meinhold seine Abhandlung beschlieBt, daf dieser ,Primat der Liebe® zu
allen Zeiten das grofte Kleinod der rémischen Kirche und ihr schdnster Schmuck
gewesen sei.

Die emphatische Betonung des ,Primats der Liebe” durch Meinhold hat indes
wenigstens das Verdienst, auf einen Punkt aufmerksam zu machen, der in der
bisherigen Skumenischen Diskussion nicht berithrt wurde, vielleicht um eine
gewisse milde Skumenische Stimmung nicht zu stéren, der aber doch im Blick
auf die Vergangenheit und Zukunft der christlichen Kirche nicht unerwihnt
bleiben sollte.

Jeder Schritt auf dem Weg einer Herstellung der Einheit der Kirche im Sinn
einer Unterstellung unter den rémischen Primat fithrt unvermeidlich zu einer
weiteren Steigerung der Madit der Kirche, die im konkreten Falle Nutznieferin
der Einigungsbewegung ist. Angesichts dieses Machtzuwachses muB man sich dochvor
Augen halten, daB erwiesenermafien auch die Kirche nicht vor einem Mifibrauch
der Macht geschiitzt ist. Die bisherige Kirchengeschichte bestitigt leider an er-
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schreckenden Beispielen, daB nicht nur fiir die Staaten, sondern auch fiir die
Kirche die Faustregel gilt: Wer die Macht hat, miBbraucht sie auch. Es wird auch
von seiten der romisch-katholischen Kirchengeschichtsforschung zugegeben, daf
gerade der MiBbrauch der geistlichen Gewalt der mittelalterlichen rémischen
Kirche zu politischen und wirtschaftlichen Zwecken einen der stirksten Antriebe
der Reformation darstellte, dessen geschichtliche Berechtigung nicht bestritten
werden kann.

Die Kirchengeschichte zeigt, daf in der mittelalterlichen Kirche der ,Primat
der Liebe” sich politisch und wirtschaftlich als ein Primat der Macht realisiert
hat. Im Kampf Luthers gegen die ,Gewalt” des Papsttums schwingt die tiefe
Enttiduschung dariiber mit, daff der Primat der Liebe zugunsten des Primats der
Macht verraten wurde. Dieser Versuchung des Mifbrauchs der Macht hat die
romische Kirche auch in der nachreformatorischen Zeit immer aufs neue nach-
gegeben.

In der Zwischenzeit ist der Kirche der Anspruch auf die politische Weltherr-
schaft in jahrhundertelangen Kidmpfen durch die aus der Reformation selbst
hervorgegangene neue Staatsidee und den durch sie herbeigefithrten kirchlichen
Pluralismus entwunden worden; auch der Kirchenstaat ist auf das Territorium
des Vatikans selbst und der Peterskirche reduziert worden. Immerhin ist dem
Papst als Souverdn des Kirchenstaates noch eine wesentliche, im internationalen
Staats- und Volkerrecht anerkannte politische Macht iibriggebliecben, die der
romischen Kirche einen besonderen und direkten politischen Einfluf auf die
Regierungen der einzelnen Staaten ermdglicht. Der Papst besitzt alle Rechte
eines Staatssouverdns. Die einzelnen Staaten sind beim Vatikan durch eigene
Botschafter vertreten. Der Vatikan seinerseits hat bei den einzelnen Regierungen
seine Nuntien akkreditiert, die alle diplomatischen Privilegien geniefen.

Es mag sein, daB heuzutage der MiBbrauch der geistlichen Gewalt zu poli-
tischen und wirtschaftlichen Zwecken in der rémischen Kirche selbst durch interne
geistliche Gegenkrifte eingeddmmt wird — sicher ist jedenfalls, daB einer der
Hauptgriinde, der heute den Mifbrauch der kirchlichen Macht verhindert oder
wenigstens korrigiert, die Tatsache ist, daB die christliche Kirche heute in Gestalt
einer Pluralitit von selbstindigen Konfessionskirchen existiert, die auf der gan-
zen Erde nebeneinander leben und miteinander auskommen miissen und die den
MiBbrauch der kirchlichen Macht gegenseitig eindimmen.

Daff dem so ist, bestitigt die Tatsache, daB ein offensichtlicher Mifbrauch der
geistlichen Macht der Kirche heute zumeist dort eintritt oder zum mindesten als
stindige Gefahr droht, wo die rémische Kirche als einzige das Feld beherrscht,
wie dies in Italien, Spanien und einigen siidamerikanischen Lindern der Fall ist.
Man spricht gerade im deutschen Katholizismus mit Vorliebe von der Kirche als
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dem corpusmysticum Christi und von ihren pneumatischen Qualititen;
man darf aber dariiber nicht vergessen, daB eine der drei Kronen der pipstlichen
Tiara die Kaiserkrone Konstantins ist.

Sollte diese #ufere Kontrolle eines Mibrauchs der geistlichen Macht der
Kirche durch eine progressive Bewegung der Vereinigung anderer Kirchen mit
Rom und durch den Abbau des kirchlichen Pluralismus in Wegfall kommen, so
erhebt sich schon heute die Frage: Sind bei einer Kirche, die sich in ihrer Ge-
schichte der Versuchung zum MiBbrauch der Macht so zuginglich erwiesen hat,
die Méglichkeiten einer internen Selbstkontrolle vorhanden und, falls vorhanden,
auch ausreichend, um diesen Mifibrauch in Zukunft zu verhindern und den Primat
trotzdem als einen ., Primat der Liebe“ auszuiiben?

Ein romisch-katholisches Gegenstiick zu diesem auf riskanten Interpretationen
einherschreitenden Versuch Skumenischer Anndherung von evangelischer Seite
her stellt der Beitrag von Otto Karrer fiir das von Margull herausgegebene
teamwork dar, ,Das Skumenische Konzil in der romisch-katholischen Kirche
der Gegenwart” (in: Die dkumenischen Konzile der Christenheit S. 237—284).
Auch hier wird der Skumenische ,Sprung” durch eine Umdeutung der herrschen-
den romisch-katholischen Glaubenslehren vollzogen; auch hier fithrt indes der
Versuch, die rémischen Dogmen durch eine interpretative Angleichung dem evan-
gelischen Christen niherzubringen, zu einer betrichtlichen Diastase zu der
kirchlichen Normalinterpretation dieser Dogmen. Allerdings muff man Karrer ein
grioferes Recht auf die Handhabung der Kunst und Kiinste der Interpretation zu-
billigen als dem Protestanten Meinhold: bei dem dogmatischen Charakter der
Infallibilitdt und der Irreformabilitét katholischer Lehrentscheidungen ist fiir den
romisch-katholischen Theologen die Interpretation der einzige Weg, eine neue
Sicht oder sogar neue Ideen einzufithren, wihrend der evangelische Christ von
seinem Schriftverstindnis her der kirchlichen Tradition freier und kritischer
gegeniiberstehen konnte.

Um so aufschluBreicher ist es zu sehen, wie Karrer gerade vom protestantischen
Schriftprinzip ausgeht, um seinem evangelischen Leser einen Zugang zum katho-
lischen Verstidndnis des Konzils zu vermitteln. So macht er gleich auf der ersten
Seite drei Spriinge vorwirts, indem er seiner Anschauung vom rdmisch-katho-
lischen Konzil und vom péipstlichen Primat eine Auffassung von der Heiligen
Schrift als der norma normans zugrunde legt, die der protestantischen zum
Verwechseln dhnlich klingt. Er erklirt: ,Ein Konzil ist zwar ein hochst bedeut-
samer Akt der Kirche, aber bleibt in grundsitzlicher Abhiingigkeit von der gdtt-
lichen Offenbarung, d.h. von deren grundlegendem und normierendem Zeugnis
der Heiligen Schrift.” Unerwihnt bleibt dabei, da die rémische Lehre den gréf-
ten Nachdruck darauf legt, daB die schriftliche Tradition der Kirche nicht isoliert
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gesehen werden darf, sondern ihr die miindliche Tradition zur Seite steht. Un-
erwihnt bleibt auch die Tatsache, daB bei der Deklaration der Mariendogmen,
insbesondere bei der Verkiindigung des Dogmas von der leiblichen Himmelfahrt
Mariae, von der Begriindung in der HI. Schrift {iberhaupt abgesehen und die leben-
dige Tradition der Kirche selbst als Grundlage des Dogmas in Anspruch genommen
wurde, daB also der obige Satz Karrers, jedenfalls so, wie er in den Ohren eines
evangelischen Lesers klingt, nicht stimmen kann.

Daf die Heilige Schrift norma normans fiir die Konzilien und fiir die
pipstlichen Kathedralbeschliisse sei, ist jedenfalls dem Selbstverstindnis der ré-
mischen Konzilien ebenso fremd wie dem des rémischen Papsttums. Nach den Wor-
ten des Tridentinums heiBt es von der kirchlichen Wahrheit: hanc verita-
tem et disciplinam contineri in libris scriptis et sine
scripto traditionibus, und auch die Proklamation der consti-
tutio dogmatica de fide catholica auf dem Vaticanum I erfolgte
mit der Formel ,innixi Dei verbo scripto et tradito”.

Allerdings schriinkt Karrer dieses kithne Entgegenkommen gegeniiber dem evan-
gelischen Leser spiter selbst wieder ein. S. 253 ff. kehren seine dogmatischen Be-
trachtungen auf die Frage nach dem Verhéltnis von Dogma und Hl. Schrift zu-
riick. Auch dort betont er, daf ,dogmatische Entscheidungen im Verhiltnis zur
Heiligen Schrift niemals norma normans, sondern immer nur norma
normata sind“. Diese Feststellung wird aber dann sofort durch den Zusatz
erginzt, daB die Dogmen indes im Verhiltnis zum Glaubensleben der jeweils
gegenwiirtigen Generation norma normans sind und ,,das Wort Gottes fiir
die Zeitgenossen in die Situation der Gleichzeitigkeit zu iibersetzen haben®. Da
aber die Kirche es immer nur mit den jeweils lebenden Zeitgenossen zu tun
hat, bleibt das Dogma trotz der theoretischen Unterscheidung fiir die ,Zeitgenos-
sen“ praktisch immer norma normans auch gegeniiber der Heiligen Schrift,
und die zuerst getroffene Unterscheidung bleibt kiinstlich und fiktiv und trigt nur
zur Verwirrung des Lesers bei.

In seiner weiteren theologischen Interpretation des Konzils macht sich bei
Karrer durchweg eine Tendenz bemerkbar, die zwar den Wunsch und die Hoff-
nung mancher katholischer Kreise vor allem in Deutschland zum Ausdruck bringt,
aber von der offiziellen kirchlichen Auffassung stark differiert, nimlich die Ten-
denz nach einer Verstirkung der Macht des Episkopates gegeniiber der im Vati-
canum [ definierten Sonderstellung des romischen Papstes. Karrers These: ,Das
Konzil mit dem Papst ist mehr als der Papst® ist zwar einleuchtend, 148t sich
aber schwer in das vatikanische Dogma hineininterpretieren, aufgrund dessen der
Papst zur Deklaration eines Dogmas der Kirche eines Konzils iiberhaupt nicht
bedarf, sondern eine pipstliche Kathedralentscheidung ex sese infallibel und
irreformabel ist.
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Deutlicher als Meinhold gibt Karrer zu erkennen, daB die Konzilien seit der Zeit
des Schismas zwischen Rom und Byzanz nicht mehr in Ordnung waren. Die mit-
telalterlichen, nach der Trennung zwischen Ost- und Westkirche einberufenen
»Generalkonzile“ ,sprachen im Namen der Kirche in der geschichtlichen Lage zu
den im Westen aktuellen Anliegen. Sie sprachen in dem Zustand einer mitver-
schuldeten Spaltung“. Dies bedeutet doch praktisch, daB ihr Anspruch auf Gku-
menische Giiltigkeit nicht zu Recht besteht. Eine solche Folgerung kann aber Kar-
rer nicht ziehen. Er ist daher genétigt, zu der Theorie von einer ,Erginzung” der
postschismatischen Konzile zu greifen. Hierbei verfillt er in eine dunkle und ver-
schwommene Ausdrucksweise. ,,Die Frage der Verbindlichkeit der Generalkonzile
in ihren dogmatischen Lehrstiicken wird bei Einigungsbesprechungen aktuell, und
grundsitzlich ist unbezweifelt, daf die Erkenntnisse solcher Konzile besonders
auf breiterer dkumenischer Basis ebenso ergiinzbar sind, wie es schon die 6ku-
menischen Konzile der geeinten Kirchen in der Zeit des Arianismus waren.”

Eine erste Unklarheit ist dadurch gegeben, daff in dem zweiten, oben zitierten
Satz gar nicht mehr von den mittelalterlichen Konzilien, sondern von allen rémi-
schen Sonderkonzilien nach der Zeit des Schismas die Rede ist, deren Skumenischen
Charakter Karrer zur Debatte stellt. Vollends dunkel aber ist, was Karrer unter
einer ,Verbreiterung der Skumenischen Basis“ eines Konzils versteht. Dies er-
weckt die Vorstellung, als ob es bei einem Konzil in heutiger rémisch-katholischer
Auffassung eine , Verbreiterung der Skumenischen Basis” etwa in dem Sinne
geben konne, daB dort nichtrémische Kirchen als gleichberechtigte Verhandlungs-
partner zugelassen wiirden, um mit der rémischen Kirche iiber die ,Erginzung”
und , Verbesserung” der in den ,nur-rémischen® Konzilien in der Zeit nach dem
Schisma dekretierten spezifisch romischen Dogmen zu verhandeln.

Auch der Gedanke der Ergénzbarkeit fritherer Konzilien selbst ist insofern fiir
den evangelischen Leser irrefithrend, als ja die Ergiinzbarkeit, selbst wenn es so
etwas gibe, nur einen minimalen Spielraum der Interpretation bereits prokla-
mierter Glaubenslehren betreffen konnte, wihrend z. B. ein Widerruf einer ein-
mal getroffenen dogmatischen Entscheidung auBerhalb des Bereichs des Maglichen
liegt und dem Grundprinzip der Irreformabilitdt papstlicher Glaubensentscheidun-
gen widerspricht, das ja durch das Vaticanum I festgesetzt ist.

In dem Abschnitt iiber das Vatikanische Konzil I versucht indes Karrer unver-
drossen, auch die Idee des pipstlichen Primates dem evangelischen Christen durch
eine kithne Neuinterpretation verstindlich zu machen. Er weist darauf hin, daf
innerhalb der Kirche selbst eine ,,Spannung zwischen episkopalen und petrinischen
Tendenzen“ herrsche, die .fiir die Lebendigkeit der christlichen Gemeinschaft ge-
radezu bezeichnend” sei. Angesichts dieser Spannung zwischen zwei extremen
Haltungen sei ,ein oberstes Schlichtungsamt” erforderlich, dessen Bedeutung fiir
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das Leben und die Einheit der Kirche schon rein geschichtlich einleuchten diirfte
aus der Tatsache, daB die wichtigsten Glaubenstraditionen der Christenheit wie
Kanonbildung, Christologie, trinitarische Dogmen, Schutz der Hiretikertaufe
»letztlich durch die Fithrung des Petrusamtes zustande kamen®.

Diese These steht nun aber geschichtlich auf schwachen Beinen. Einmal ist ja
das Papsttum in der Form, wie es im Vaticanum I seine dogmatische Definition
gefunden hat, gerade kein ,oberstes Schlichtungsamt® angesichts der Spannung
zwischen episkopalen und petrinischen Tendenzen, sondern der eindeutige und
definitive Sieg der extremen petrinischen Tendenzen. Die Spannung wurde gerade
nicht , geschlichtet”, sondern unterdriickt, wie aus der Tatsache hervorgeht, daB die
stirksten Reformforderungen heute vom Episkopat erhoben werden und auf eine
Starkung der Selbstidndigkeit des Episkopates abzielen.

Vor allem aber kann man mit dem besten Willen nicht behaupten, daf ,die
wichtigsten Glaubenstraditionen der Christenheit” ,letztlich durch die Fithrung
des Petrusamtes zustande kamen"”, denn die meisten der von Karrer erwihnten
Glaubenstraditionen wurden in der Zeit vor dem Schisma formuliert, in einer
Epoche also, in der die rémischen Pipste auf den Konzilien keineswegs die , Fiih-
rung” hatten, sondern nur durch Legaten, oft nur durch einen einzigen, ver-
treten waren und den durch die Kaiser bereits fiir die gesamte Reichskirche
autorisierten Konzilsbeschliissen nachtriglich zustimmten, wihrend umgekehrt die-
jenigen Dogmen, die auf den ,nur-rémischen” Konzilien nach dem Schisma de-
klariert wurden, gerade von der &stlichen Christenheit nicht anerkannt wurden.

Der andere Weg Karrers, den evangelischen Christen das Vaticanum I verstind-
lich zu machen, besteht darin, seinen exklusiven Anspruch durch eine wenn auch
verdeckte historische Relativierung zu mildern, indem er von einer ,zeitgeschicht-
lichen Uberbetonung des Papalismus® spricht. Hier macht sich bei Karrer ein
Pseudohegelianismus bemerkbar, der auf die rémisch-katholische Dogmenge-
schichte ein Entwicklungsschema anwenden will, indem er eine Art von histo-
rischer Kontingenz der Giiltigkeit der einzelnen Dogmen feststellt. Wie die
generelle Aufgabe des Dogmas darin besteht, das Wort Gottes fiir die Zeit-
genossen ,in die Situation der Gleichzeitigkeit zu iibersetzen®, so besagt auch die
»Unfehlbarkeit” der dogmatischen Entscheidungen der Pipste bzw. Konzilien nur
die ,irrtumsfreie Angemessenheit der gegebenen Erkldrung in Beantwortung zeit-
geschichtlicher Fragen”. Allerdings hat bisher kein einziges Konzil und kein ein-
ziger Papst seine dogmatischen Entscheidungen mit einer zeitgeschichtlichen Li-
mitation seines Giiltigkeitsanspruchs versehen.

Wenn man dann weiter bei Karrer liest, daB auch der Begriff ,irreformabel”
des Vaticanum nur in dem eingeschrinkten Sinn einer zeitgeschichtlichen Bedingt-
heit des Dogmas zu verstehen ist und ,nicht besagt, daB bei neuaufsteigenden
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Fragestellungen der jeweiligen geistigen Zeitsituation keine Ergidnzungen, in die-
sem Sinne sogar ,Verbesserungen’ fritherer Formulierungen méglich wiren”
(S. 254), so hat man den Eindruck, daB es wirklich angemessener ist, mit Luther
zu erkldren, daB Konzilien irren kdnnen, als sich auf eine solche kiinstliche, un-
eigentliche und gewundene Interpretation von Begriffen einzulassen, die an sich
doch klar und eindeutig sind, und als zu beweisen, daB ,infallibel® doch nicht
ganz infallibel und ,irreformabel” doch nicht ganz irreformabel bedeutet.

Auch die S. 257 gediuBerte These, durch die pipstliche Infallibilitit werde die
~episkopale Struktur der Kirche nicht angetastet” und durch das Vaticanum I sei
»grundsétzlich an der kollegialen Struktur der Hierarchie nichts geéindert worden”,
ist ein Versuch einer ,Erginzung” der authentischen Auslegung des Vaticanums,
von der erst abzuwarten bleibt, ob und wieweit sie sich Rom tatsiichlich zu eigen
macht oder nicht. Hier muf wieder die pseudohegelianische Idee der zeitge-
schichtlichen Bezogenheit der Dogmen dazu herhalten, rémische Lehrentschei-
dungen dem evangelischen Leser plausibel zu machen, so wenn Karrer erklirt,
in der Tat habe sich ,aus der Vorwegnahme der Primatsbehandlung und aus dem
vorzeitigen Abbruch des Konzils eine gewisse Einseitigkeit in der nachfolgenden
Entwicklung ergeben”, und die pépstliche Bulle ,Pastor Aeternus”, mit der
Pius IX. ,eine authentische Skizze der vatikanischen Beschliisse bot“, habe natur-
gemif ,eine zeitgeschichtliche Neigung bestirkt, das sentire cum eccle-
sia gleichzusetzen mit dem sentirecumpapa®.

Wenn nun aber diese Interpretation des Vaticanum I von Pius IX. wirklich
authentisch ist — und eine pipstliche Bulle ist nun einmal kirchenrechtlich ein
bifichen mehr als eine ,Skizze” —, wie kann sie dann der Ausdruck einer ,zeit-
geschichtlichen Neigung” sein, und wie soll der arme Glidubige feststellen, wann
die Epoche dieser ,zeitgeschichtlichen Neigung® und damit die Epoche ihrer ,au-
thentischen Giiltigkeit” abgelaufen ist?

Auch wird es dem Verfasser schwerfallen, aus der Dogmengeschichte auch nur
ein einziges Beispiel nachzuweisen, in dem der Prozef der Dogmenbildung sich
nach diesem Schema der ,Erginzung und insofern Verbesserung® fritherer dog-
matischer ,Antworten auf zeitbedingte Fragen“ abgespielt hat. Aus demselben
Grunde wird man auch seine MutmaBungen iiber eine ,Ergiinzung und insofern
Verbesserung” des Vaticanum I schwerlich fiir eine probable Prognose halten
kénnen.

Leider muB man feststellen, daf Karrer selbst von dem kommenden Konzil
mehr erhofft, als von ihm zu erwarten ist. Tragischerweise sind eine Reihe der
von ihm geduBerten Wiinsche und Hoffnungen fiir das Konzil schon zerknickt
worden, bevor das Konzil zusammentrat. So duBert Karrer S. 268 den Wunsch
einer stirkeren Zulassung der Volkssprache in der Liturgie. Angesichts der Tat-
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sache, daB ,die moderne Liturgische Bewegung nach dem Zeugnis der Liturgischen
Kongresse der letzten Jahre es ,schmerzlich empfunden’ hat, daB die lateinische
Liturgiesprache als ,Kirchensprache’ mit gewissen Anpassungen festgehalten wird”,
hat sich eine der amtlichen Vorbereitungskommissionen des Vaticanum II mit der
Frage des kiinftigen Gebrauchs des Latein als Kirchensprache in Liturgie und
Unterricht befaBt, wobei sich die von vielen kirchlichen Stellen vorgetragenen
Hauptbedenken auch auf die Beibehaltung des Latein als Unterrichtssprache in
den theologischen Ausbildungsstitten der romischen Kirche in Nordamerika,
Afrika und Asien richteten.

Aber noch bevor die Konzilskommission Gelegenheit hatte, ihre Erwigungen
abschlieBend zu formulieren und der Zentralkommission entsprechende Vor-
schlige fiir die Beratung des Konzils selbst vorzulegen, ist in dieser Frage durch
die constitutio ,Auctoritas patrum® zur groften Uberraschung der
Mitglieder der vorbereitenden Kommission die papstliche Entscheidung gefallen,
daB Latein fiirderhin in cultu et in seminariis, d. h.als liturgische und
als Unterrichtssprache beibehalten werden soll und daB eine Intensivierung der
lateinischen Sprachkenntnisse fiir den katholischen Klerus gefordert wird. Ganz
im Gegensatz zu der Gepflogenheit fritherer Pipste, in Materien, die als Gegen-
stand der Beratung und BeschluBfassung eines nahen Konzils vorgesehen sind,
nicht kurzfristig vor dem Zusammentritt des Konzils eine papstliche Entscheidung
zu treffen, ist hier eine Deklaration erfolgt, die die Kommissionsmitglieder der
Aufgabe enthebt, ihre Beratungen weiter fortzusetzen, und die Konzilsviter von
einem Gegenstand der Beratung befreit, der sehr wohl eine konziliare Beratung
verdiente.

Solche Vorkommnisse ermutigen nicht die Erwartung, daf das Vaticanum II
eine ,,Ergénzung und insofern Verbesserung” des Vaticanum I bringen werde, noch
weniger die S.275 ausgesprochene viel weiter reichende Erwartung, daf ,die
nur-romischen’ Dogmen, die in der Trennungszeit seit dem Schisma zwischen
Rom und Byzanz entstanden”, insofern nicht endgiiltig sind, als sie bei skume-
nischem Austausch im Geist der Liebe auch noch Ergéinzungen zuginglich sind,
in diesem Fall ,solchen Erginzungen, die den biblisch begriindeten Anliegen der
Getrennten Rechnung tragen®.

111

Wenn in der vorliegenden Literatur immer wieder beklagt wird, daf die evan-
gelisch-theologische Literatur das Thema ,Konzil“ in ihrer Ekklesiologie fast
vollig vernachldssigt habe, so ist dies ein Vorwurf, der sich weder geschichtlich
noch systematisch in dieser Schiirfe aufrechterhalten lifit. Wenn etwa Meinhold
im Zusammenhang mit diesem Vorwurf (Konzile, S. 133) behauptet: ,In den
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lutherischen Bekenntnisschriften findet sich kein Abschnitt, der iiber die Konzile
handelt”, so iibersieht dieser Vorwurf doch immerhin die schlichte Tatsache, daf
im Artikel VII der Confessio Augustana ,Uber die Kirche® die Grundlage fiir
eine Skumenische Ekklesiologie und fiir ein evangelisch-reformatorisches Ver-
stindnis des Konzils gegeben ist. Indes nimmt weder Meinhold in seinen kir-
chengeschichtlichen Kapiteln iiber die reformatorische Auffassung vom Konzil
noch J. Pelikan in seiner Abhandlung iiber Luthers Stellung zu den Kirchenkon-
zilien auf diesen fundamentalen Artikel der C. A. iiber die Kirche Bezug. In
diesem Artikel ist mit schlichten Worten ausgesprochen:

»Und ist nicht not zur wahren Einigkeit der christlichen Kirche, daB allent-
halben gleichformige Ceremonien, von den Menschen eingesetzt, gehalten werden,
wie Paulus spricht zum Ephesern am 4.: ,Ein Leib, ein Geist, wie ihr berufen
seid zu einerlei Hoffnung euers Berufs, ein Herr, ein Glaub, eine Tauff. “

Dieser Artikel zeigt klar und deutlich den Skumenischen Aspekt des reforma-
torischen Kirchenverstindnisses, der die Einheit der christlichen Kirche als oberstes
Anliegen festhilt. Hier wird festgestellt, daB die Einheit der Kirche in der Ein-
heit des Glaubens, der Einheit der Taufe, der Einheit der Hoffnung besteht und
daB sie durch die Tatsache konstituiert wird, daB sie der eine Leib ihres einen
Herrn Jesus Christus ist und daB der eine Heilige Geist in ihr wirksam wird.
Diese Einheit der Kirche bedingt aber nicht eine verfassungsméBige oder litur-
gische Gleichférmigkeit. Die Einheit der Kirche reprasentiert sich in einer Plu-
ralitit christlicher Kirchen, die sich zwar in ihren verfassungsméfigen und liturgischen
Ordnungen voneinander unterscheiden, aber im Glauben, in der Taufe und in der
Hoffnung eins sind.

In dieser Konzeption der Skumenischen Einheit der Kirche, die sich in einer
Pluralitiit konkreter geschichtlicher Kirchen manifestiert, ist auch bereits eine be-
stimmte Vorstellung von der Reprisentation der Einheit der Kirche beschlossen,
von der jedenfalls das Eine gesagt werden kann, daf ihr die Struktur des Oku-
menischen Rates der Kirchen und seiner Repriisentation auf den Weltkirchenkon-
ferenzen ekklesiologisch sehr viel ndhersteht und angemessener ist als die
Struktur eines ,6kumenischen Konzils® des romischen Typus.

Das Bekenntnis zur Einheit der Kirche tritt auch sehr deutlich in den Torgauer
Artikeln hervor, die nachdriicklich an der Katholizitit der Kirche festhalten und
groBten Wert darauf legen, daB die Ungleichheit der Kirchen in ihren duBerlichen
menschlichen Ordnungen nicht wider die Einigkeit der Kirche ist. Es heifft dort:

+Daruber so stehet Einigkeit der diristlichen Kirchen nicht in Huferlichen
menschlichen Ordnungen, darum ob wir schon ungleidie Ordnung gegeneinander
halten, sind wir darumb nicht abgeschnittene Glieder von der Kirdhen, sind auch
darumb die heiligen Sakrament bei uns nicht untuchtig.
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Denn Ungleichheit in duferlichen, menschlichen Ordnungen sind nicht wider
die Einigkeit der dhristlicdhen Kirchen, wie klar ausweiset dieser Artikel, den wir
im Glauben bekennen: Credo sanctam ecclesiam catholicam. Denn
dieweil uns hie geboten, daB wir glauben, daf catholica ecclesia sei,
das ist die Kirch in ganzer Welt und nicht gepunden an ein Ort, sonder allenthalb
wo Gottes Wort und Ordnung ist, daB da Kirch sei und doch die &uBerlichen,
menschlichen Ordnungen nicht gleich sind, folget, daff solche Ungleidiheit nidht
wider die Einigkeit der Kirdien ist.

Auch spricht Christus: Oves meae vocem meam audiunt, alienam
nonaudiuntnecsequuntur. Und ,Gottes Reich kompt nicht mit dusser-
licher Weis’, si dixerunt: ecce hic ecce illic. Und Paulus: ,Gottes
Reich ist weder in Essen noch Trinken etc. Item Augustinus schreibt klar ad
Januarium, daf Einigkeit der Kirchen nicht in &#uBerlicher Menschenordnung
stehe und spricht, daB solche Menschenordnung sollen frei sein, mogen gehalten
oder nicht gehalten werden®”).

Noch deutlicher kommt dieser Gedanke einer evangelisch-reformatorischen Auf-
fassung von der Katholizitit der Kirche, die eine Pluralitit geschichtlicher Kir-
chen umfaft, in der Apologie der Confessio Augustana zum Ausdruck,
die Melandithon verfadt hat. Gerade Melanchthon hat gegeniiber dem Vorwurf
Ecks, die reformatorische Partei verstofe gegen die Katholizitit der Kirche, mit
allem Nachdruck die Katholizitit der Kirche in den Mittelpunkt seiner Apologie
des VII. Artikels von der Kirche gestellt. Er beginnt seine Ausfiihrungen mit
der Feststellung, daB gerade der Artikel von der Katholizitit der Kirche im
Hinblick auf die allgemeine Bedrohung und Anfechtung der Kirche auf der ganzen
Welt besonders notig und trostlich sei. Gerade die Begriindung der Katholizitét der
Kirche in ihrer Bedrohtheit seitens ihrer Gegner gibt seinen Worten eine fiir
unsere Zeit unmittelbare Aktualitiit: zeigen sie doch, wie weit das urspriingliche
reformatorische Verstindnis der Kirche entfernt ist von dem landeskirchlichen
Provinzialismus, der zum Teil spiter in der Entwicklung der protestantischen
Orthodoxie den globalen Blick auf die universale Kirche und ihre Verbreitung
iiber die ganze Welt verschleiert hat. Es heifit dort:

Und der Artikel von der katholick oder gemein Kirchen, weldhe von aller
Nation unter der Sommnen zusammen sich sdiickt, ist gar trostlidh und hohenétig.
Denn der Hauf der Gottlosen ist viel gréfer, gar nahe unzihlig, welche das Wort
verachten, bitter hassen und aufs duBerste verfolgen, als da sein Tiirken, Ma-
hometisten, andere Tyrannen, Ketzer etc. Dariiber wird die rechte Lehre und
Kirche oft so gar unterdriickt und verloren, wie unterm Papsttum geschehen, als

*) cf. Augustinus Ep. 54, 2, 2 ad Januarium CSEL 34, 160, 9 f. und Ep. 55, 19, 35
CSEL 34, 209, 18 fi.
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sei keine Kirche, und laft sich oft ansehen, als sei sie gar untergangen. Da-
gegen dafl wir gewil sein miigen, nicht zweifeln, sondern fest und ginzlich
glduben, daB eigentlich eine christliche Kirche bis an das Ende der Welt auf Erden
sein und bleiben werde, daB wir auch gar nicht zweifeln, daB eine christliche
Kirche auf Erden lebe und sei, welche Christi Braut sei, obwohl der gottlos Hauf
mehr und gréfer ist... so ist der tréstliche Artikel im Glauben gesetzt: ,Ich
gldube ein katholick, gemeine, christliche Kirche', damit niemands denken mdchte,
die Kirche sei, wie ein ander duerlich Polizei, an dieses oder jenes Land, K&nig-
reich oder Stand gebunden, wie von Rom der Papst sagen will, sondern das gewi}
wahr bleibt, dafl der Hauf und die Mensdien die redhte Kirche sein, welche hin
und wieder in der Welt, von Aufgang der Sonne bis zum Niedergang, an Chri-
stum wahrlich glauben, weldhe demn ein Evangelium, einen Christum, einerlei
Tauf und Sakrament haben, durch einen heiligen Geist regieret werden, ob sie
wolill ungleiche Ceremonien haben.”

Von rdmischer Seite ist Melanchthon entgegengehalten worden, man kénne
den Satz, daB Menschensatzungen (Traditionen) nicht allenthalben gleichférmig
sein miifiten, in dieser Form nicht akzeptieren; hier sei vielmehr zu unterschei-
den zwischen universalen und partikuldren Traditionen. Die Einheit der Kirche
mache es erforderlich, daB wenigstens die universalen Traditionen iiberall gleich
seien und daB diese zur wahren Einheit der Kirche notwendig seien. Mit diesem
Einwand versucht die rémische Partei, die von papstlicher Seite geforderte litur-
gische und verfassungsmifige Uniformitit der katholischen Kirche aufrechtzu-
erhalten. Demgegeniiber erldutert nun Melanchthon den reformatorischen Ge-
danken, daf die Katholizitiit der Kirche eine geschichtliche Pluralitit verschieden
geordneter Kirchen zulasse, in einer sehr anschaulichen kritischen Auseinander-
setzung mit der gegnerischen Distinktion und schreibt:

»Das ist eine grobe distinctio. Wir sagen, daB diejenigen ein ein-
trichtige Kirche heiflen, die an einen Christum gliuben, ein Evangelium, einen
Geist, einen Glauben, einerlei Sakrament haben, und reden also vou geistlicher
Einigkeit, ohne welche der Glaube und ein christlich Wesen nicht sein kann. Zu
derselbigen Einigkeit sagen wir nun, es sei nicht not, daB Menschensatzungen, sie
sein universales oder particulares, allenthalben gleich sein. Denn die
Gerechtigkeit, welche fiir Gott gilt, die durch den Glauben kommt, ist nicht
gebunden an duBerliche Ceremonien oder Menschensatzungen. Denn der Glaub
ist ein Licht im Herzen, das die Herzen verneuert und lebendig macht; da helfen
duberliche Satzungen oder Ceremonien, sie sind universal oder particular, wenig
Zi

Aber wie die Einigkeit der Kirchen dadurch nicht getrennt wird, ob in einem
Lande, an einem Ort die Tage natiirlich linger oder kiirzer sein denn am andern,
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also halten wir auch, daf die Einigkeit der Kirchen dadurdi nidst getrennet wird,
ob soldien Menschensatzungen an einem Ort diese, am andern Ort jene Ord-
nung haben . .. Denn da solche Menschensatzungen nicht ein nétiger Gottesdienst
sind, so folget, daB etliche fromm, heilig, gerecht, Gotteskinder und Christen sein
kénnen, die gleich nicht die Ceremonien haben, so in andern Kirchen im Ge-
brauch sein. Als ein Gleichnis: Wenn dies stehet, daf deutsch und franzésisch
Kleidung tragen nicht ein nétiger Gottesdienst sei, so folget, daB etliche gerecht,
heilig und in der Kirche Christi sein konnen, die auch gleich nicht deutsch oder
franzosisch Kleidung tragen.”

In diesen Gedanken sind die Grundideen eines evangelisch-reformatorischen
Verstindnisses nicht nur der Einheit und Katholizitdt der Kirche, sondern auch
ihrer Reprisentation ausgesprochen, denn die Reprisentation einer solchen aus
einer Mannigfaltigkeit geschichtlicher Kirchen bestehenden katholischen Kirche
kann nur in einer Synode bestehen, in der diese verschiedenen Kirchen gleich-
berechtigt vertreten sind, wobei die Gleichberechtigung sich nicht nur auf ihre
zahlenméBige Reprdsentation, sondern auch auf die Struktur ihrer Kirche selbst
erstreckt, in der natiirlich einem evangelischen Verstindnis der Kirche gemif
neben den Geistlichen auch die Laien der Kirche vertreten sind. Es erschiene mir
niitzlich, anstelle allgemeiner Betrachtungen iiber das Fehlen einer ,Theologie
des Konzils“ bei den aus der Reformation hervorgegangenen Kirchen an diese
positiven Ansiitze in dem Grundartikel der evangelisch-reformatorischen Ek-
klesiologie anzukniipfen.
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Dokumente und Berichte

METROPOLIT NIKOLAUS
13.1. 1892 — 13. 12. 1961

Herrn Kirchenprisident D. Martin NIEMOLLER, D. D.,
Prasident des Okumenischen Rates der Kirdhen, zum 70. Geburtstag
am 14. Januar 1962
in Ehrerbietung iiberreicht

VON HILDEGARD SCHAEDER

Die Wiederbegegnung mit der weithin totgesagten Russischen Orthodoxen
Kirche (ROK) nach dem zweiten Weltkrieg war fiir die westlichen Kirchen zu-
nichst konzentriert in der Person des Metropoliten Nikolaus von Krutizy
und Kolomna, des Stellvertreters des Patriarchen von Moskau und Leiters des
Aufienamtes der ROK, D. theol. der Moskauer Geistlichen Akademie und der
Evangelischen Fakultit Prag. Ab Sommer 1945 hat er auf mehreren Auslands-
reisen London, Paris, spiter auch Deutschland besucht; zweimal, 1955 und 1956,
war er Gast der rheinisch und westfilischen Landeskirchen. Keine der Welt-
friedenskonferenzen in Westeuropa, Amerika und Asien hat er versiumt.

Niemand, der mit ihm sprach, hat sich der Faszination dieses scharfen Geistes,
dieses glihenden Herzens — in Anziehung und Abstofung — entzogen. Er war
nicht, was man eine typisch russische Erscheinung nennen kénnte. Westliche und
siidliche Elemente schienen mit &stlichen Impulsen in dieser reich angelegten Per-
sonlichkeit verflochten. Wie die wechselvolle Geschichte seiner ,vielleidenden®
Heimatkirche — wie die Diaspora-Russen sie gern nennen —, so blieb auch dieser
ihr Abgesandter fiir den Westen weithin ein Ritsel: tiefgeprigter christlicher
Glaube? — Unfihigkeit, ,den hohen Brauen der Kénige Widerstand zu leisten®
(C. F. Meyer, Der Heilige)? — hinreissender (und berechneter?) Charme — leiden-
schaftliche Friedenssehnsucht? — infernalische Kampfeswut? — riickhaltlose Hin-
gabe an die Geistesdenkmiler des Westens: die Stein gewordene Musik der go-
tischen Dome, das Genie Beethovens, die Majestit der ,Ewigen Stadt” am Tiber
— liebevoller Eifer, die russische christliche Existenz und insbesondere die rus-
sische Theologie dem Westen vor Augen zu stellen — bischdflich-miitterliche Fiir-
sorge fiir seine Untergebenen und seine Géste und vernichtender Zorn gegen
tatsichliche oder potentielle Rivalen: ,Lamm und Fuchs zugleich?“ Ein Mann, um
den Christus gerungen und gelitten hat wie um den reichen Jingling im Evan-
gelium. Vielleicht zu seinem eigenen und der Christenheit Besten ist es gesche-
hen, daf es ihm versagt blieb, den russischen Patriarchenthron mit seiner Person
zu pépstlichem Glanze zu erheben.

Die Wiedereinfiihrung der in den 20er und 30er Jahren dezimierten russischen
Kirche in die sowjetische und in die Weltsffentlichkeit ist zu einem grofien Teil
des Metropoliten Nikolaus Werk. Ob die volle Mitgliedschaft der ROK im Oku-
menischen Rat der Kirchen (ORdK), die am 20. November 1961, drei Wochen
vor seinem Tode, vollzogen wurde, tatsichlich in dieser Form seinen eigenen
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Plinen entspricht, oder ob Metropolit Nikolaus die wechselweise starke An-
niherung an die eigene Landesregierung, an die Kirchen des Orients, an die pro-
testantische Christenheit und auch vielleicht versuchsweise an die Roémisch-
Katholische Kirche als eine Klimax, eine Leiter, verstand, um, ohne einseitige
Bindung, in diesem Spiel der Krifte die russische Patriarchenwiirde iiber sie alle
hinaus zu steigern — #hnlich wie das in der Generation vor Peter dem Grofien
Patriarch Nik on von Moskau mit den Mitteln seiner Zeit versucht hat, bis sein
Herrscher und Génner ihn fallen lieB —, das ist eines der Rétsel, die Nikolaus
Boris Jaruschewitsch nun mit ins Grab genommen hat.

Woher kam und wie entfaltete sich dieser ,viel bewunderte und viel ge-
scholtene” Mann?

Ein feingliedriger, blonder Junge mit hellwachen Sinnen, ein Paar nachdenkliche
blaue Augen unter einer schén gewdlbten Stirn, der orthodoxe Priestersohn Boris
Jaruschewitsch, sitzt zwischen seinen orthodoxen, katholischen und jiidischen
Freunden in dem Gymnasium von Kowno, einem Zentrum des litauisch-west-
russischen ,,Ansiedlungsrayons“ fiir die jiidische Bevolkerung des Zarenreiches,
der Stadt, die im ersten und zweiten Weltkrieg von deutschen Truppen besetzt
wurde. Der Vater Dorotheos entstammt einer verzweigten weiirussischen Prie-
ster- und Theologenfamilie und wird spiter Dozent an einem Petersburger In-
stitut. Ein Jahr lang versucht der vielseitig wissenschafclich und kiinstlerisch be-
gabte 17jdhrige Boris sich in der mathematisch-naturwissenschaftlichen Fakultit
der Petersburger Universitit. Denn ein Universitiitszeugnis vermag nach damali-
gem Recht als Ersatz fiir den 4-Jahreskurs des Priesterseminars — beim Eintritt
in die Geistliche Akademie, die Ausbildungsstitte der hoheren russischen Geist-
lichkeit — zu dienen. Bei der Aufnahmepriifung an der Petersburger Geistlichen
Akademie, August 1910, sind zwei schriftliche Klausurarbeiten zu liefern iiber
die Themen ,Der wesentliche Unterschied der christlichen Ethik von der jiidischen
und von der heidnischen Ethik“ und ,Worin kommt der Anteil der Vernunft,
des Verstandes und des sinnlichen Erkenntnisvermégens bei dem Aufbau eines
philosophischen Systems zum Ausdruck?“ Der ,Zégling der weltlichen Schule®
iibertrifft in beiden Fillen die Leistungen der Seminaristen. Im dritten, vorletzten
Jahreskursus, i. J. 1913, wird Boris Jaruschewitsch unter Umgehung der Kandidaten
des Examensjahrganges mit der AbschluB-Festrede beauftragt. Er errétet bis in
die Haarwurzeln und hilt eine bei seinen Kameraden bis heute unvergessene
Rede, die ihm zum ersten Mal den Namen des neuen, russischen Chrysostomos
eintrigt. Der grofie griechische Prediger, Asket und Kirchenfiirst des 4. Jh. gehort
zu seinen Lieblingsautoren. — Er hért zugleich juristische Vorlesungen an der
Universitit.

Im Oktober 1914, ,5 Minuten” nach bestandenem Kandidaten-Examen, emp-
fangt Boris/Nikolaus die Ménchsweihe, die Voraussetzung fiir den hierarchischen
Aufstieg in der Orthodoxen Kirche des Ostens. Seine Examinatoren empfahlen
ihm, die kirchenrechtliche Examensdissertation zur Magister-Dissertation auszu-
arbeiten. — Nach mehrmonatigem Feldpredigerdienst erkrankt der junge Ménchs-
priester schwer und wird i. J. 1915 in die Heimat zuriickgeschickt. Als Petersburger
Pfarrer und Dozent am Priesterseminar liebt er es, die Elendsviertel aufzusuchen
und seine Predigtkunst an den , Erniedrigten und Beleidigten” zu erproben.

Aus seinen patristischen Studien erwichst eine Arbeit iiber die Erlésungslehre
des Gregor von Nyssa (gedr. Petrograd 1916); aber die primiierte Magister-
Dissertation (Petrograd 1917) untersucht das russische Kirchenrecht bis zur Mitte
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des 17. Jh., d. h. bis zur Regierung des groBen pipstlichen Kirchenfiirsten, Patri-
arch Nikon, dessen Stern — neben dem des Bischofs/Patriarchen Johannes Chry-
sostomos von Konstantinopel — lebenslang am Himmel des Metropoliten Niko-
laus gestanden haben diirfte.

1922 wurde Nikolaus Bischof von Peterhof bei Leningrad und zusammen mit
dem 15 Jahre #lteren Bischof Alexius von Jamburg, dem spiteren Patriarchen,
Vikar des Bistums Petrograd. Beide Vikare standen auf der Seite des Metropo-
liten Benjamin gegen die konformistischen und unkanonischen ,Erneuerer”
und iibernahmen nach dessen Erschiefung im August 1922 die Leitung der Me-
tropolie. Bischof Nikolaus ebenso wie Bischof Alexius unterstiitzten jedoch die
kirchlich-staatlichen Verstindigungsversuche auf kanonischer Basis des Stellver-
treters des Patriarchen, Sergius, 1927 gegen die restaurativen ,Josifljaner”.
1935 wurde Nikolaus Erzbischof von Pskow und folgte im nichsten Jahre dem
Alexius in der Leitung des Erzbistums Nowgorod und Pskow. (Von jahrelanger
Haft des Metropoliten Nikolaus, u. a. in dem bekannten Strafkloster und Kon-
zentrationslager Ssolowki im Weiflen Meer sowie Verlust aller nichsten Ange-
horigen in der Folgezeit sprechen Fmigrantengeriichte. Nikolaus konnte vielleicht
zu den Initiatoren des grofien Bischofsschreibens von Ssolowki an die Regierung
v.]. 1926 gehdren, in dem neben dem Wunsch der Normalisierung der kirchlich-
staatlichen Beziehungen der uniiberbriickbare Gegensatz von christlichem Glauben
und dialektischem Materialismus — welche sich zueinander verhalten wie ja zu nein —
uniiberhsrbar und exemplarisch angemeldet wurde. Man hat aus seinem Munde
nie etwas Gegenteiliges gehdrt. — Sein Name erscheint nicht in den Moskauer
Synodalschreiben seit 1927, in denen Bischof Alexius an dritter Stelle steht.)

1939 wurde Erzbischof Nikolaus Exarch der Westukraine (Galiziens) und Weif’-
ruflands mit dem Sitz in Luzk. 1941 erhilt er die Wiirde des Metropoliten; ab
Juli d.]. ist er Metropolit von Kiew. Im Kriegsjahr 1942 vertritt er den aus
Moskau evakuierten Patriarchatsverweser Sergius. Im November desselben Jahres
verstarkt Metropolit Nikolaus die von Sergius eingeleitete kriegsbedingte kirch-
lich-staatliche Kooperation, indem er die ROK in der , AuBerordentlichen Staat-
lichen Kommission zur Priifung der faschistischen Kriegsverbrechen” vertritt. Aus
diesen Erfahrungen und aus Nikolaus’ spiterer Priisidentschaft in dem ,Allsla-
wischen Komitee* sind seine internationalen Friedensbemiihungen erwachsen, die
mit jeweils zeitbedingten leidenschaftlichen Polemiken verkniipft waren. Auf
der Hohe des zweiten Weltkrieges, am 4. September 1943, nahm er mit dem
spiteren Patriarchen Alexius an der Audienz des Patriarchatsverwesers Sergius bei
Stalin und Molotow teil, welche die Wiederbesetzung des Moskauer Patriarchats
— durch Sergius — und die Legalisierung der ROK einleitete. Im néchsten Jahre
wurde Nikolaus als Metropolit von Krutizy und Kolomna Stellvertreter des Patri-
archen und Leiter des AuBenamtes. (Im Unterschied zur Zeitschrift des Moskauer
Patriarchats, 1952, datiert die Selbstdarstellung der ROK von 1958 die Errich-
tung des AuBenamtes auf 1946.)

Wenige Wochen nach Kriegsende konnte der russische Hierarch den anglika-
nischen Besuch im Patriarchat Moskau — vom September 1943, d. h. wenige Tage
nach der Inthronisierung des Patriarchen Sergius — in London erwidern. Er wurde
vom Erzbischof von Canterbury und, unter dem Zeichen der Ost-Westallianz,
auch vom englischen K&nig empfangen. (Ein entsprechender Empfang durch den
orthodoxen Konig von Hellas fiir den russischen Patriarchen als Gast des Erz-
bischofs von Athen im Dezember 1960 fand nicht statt.) Zu den grofien Erin-
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nerungen des Metropoliten Nikolaus gehdrte der gemeinsame Gottesdienst mit
dem Erzbischof von Canterbury in der Westminster Abbey.

Die Erfolgsmeldungen von dem anschliefienden Besuch des russischen Aufien-
amtsleiters in Paris itber die Riickfithrung der Pariser russischen orthodoxen Aus-
landskirche (Metropolit Eulogius) in die Moskauer Jurisdiktion erwiesen sich
in der Folgezeit als verfritht; die Moskauer Gruppe der Pariser Orthodoxie blieb
in der Minderheit, brachte es jedoch zu einer gut geleiteten kirchlich-theologischen
Zeitschrift, einer wichtigen Ergénzung der dem Metropoliten Nikolaus direkt un-
terstellten , Zeitschrift des Moskauer Patriarchats”. In dieser Monatsschrift hatte
der Metropolit sozusagen das Monopol auf allmonatliche Publikation einer
seiner Predigten. Auch schwoll dort der Chor der Gratulanten aus aller Welt,
die auf seine Festgriie antworteten, bis zum Jahr 1960 stindig an und drohte
zum SchluB die veroffentlichte Festkorrespondenz des Patriarchen in den Schatten
zu stellen.

Die Leitung der Moskauer Kirchenkonferenz von 1948 lag zwar durchaus in
den Hinden des Patriarchen Alexius selbst, der im Januar 1945 als Nachfolger
von Sergius inthronisiert worden war. Aber sein Stellvertretr, der seit 1949 —
nach dem Bruch der West-Ost-Allianz — die ROK in der Stockholmer Friedens-
bewegung vertrat, spielte auch auf der Friedenskonferenz der 28 anerkannten
religisen Vereinigungen der Sowjetunion 1952 eine fithrende Rolle. In diesem
Jahre sollen — mehrfachen Zeitungsmeldungen zufolge — auch russische orthodoxe
Kontakte mit katholischen Hierarchen in Wien und vielleicht auch in Rom statt-
gefunden haben. Es steht fest, daB Metropolit Nikolaus 1959 den Petersdom
besucht hat.

Auf der zweiten Konferenz fast aller orthodoxen Kirchen in Moskau, Mai
1958, erklirte der Metropolit in einer wichtigen Programmrede, daf die ROK
die Initiative in gesamtorthodoxen Fragen dem Okumenischen Patriarchen von
Konstantinopel zu iiberlassen gedenke. Damit war russischerseits die Méglichkeit
gegeben, dafl die Panorthodoxe Kirchenkonferenz — in Rhodos September 1961,
auf Finladung des Patriarchen Athenagoras von Konstantinopel — zustande kam.

Im Juli desselben Jahres 1958 fiihrte Metropoht Nikolaus das erste offizielle
Gespriich mit Vertretern des Okumenischen Rates in Utrecht, das den Aufnahme-
antrag des Patriarchats vom April dieses Jahres vorbereitete.

Anfang Mai 1960 lief Nikolaus — selbst am Kommen verhindert — eine Rede
auf einer Dresdener Friedenstagung verlesen, welche der deutsch-russischen Schick-
salsverbundenheit, der Menschheitsbedeutung der deutschen Kulturwerte und der
Wiedervereinigungshoffnung starken Ausdruck verlieh und in hoher Steigerung
mit einem Friedenssegen ,urbi et orbi” schloB. Am 18. Mai, zwei Tage nach dem
Scheitern der Pariser G]pfelkonferenz, itbergab der Metropolit der , Versammlung
der Sowjetischen Offentlichkeit” in Moskau den Gruf der ,grofien Familie ortho-
doxer Christen, welche die Russische Orthodoxe Kirche bilden®, und unterstrich
heftig die Pariser antiamerikanischen Auferungen Chruschtschows. Wihrend der
sowjetische Ministerprisident angesichts der iiberraschenden chinesischen mili-
taristischen Erhebungen sich schnell wieder méfBigte, iibergab vier Wochen spéter
der russische Hierarch die Leitung des Kirchlichen Aufienamtes an den jungen
Bischof Nikodim (Rotow), der ihm schon seit Juni 1959 als Vizepriisident bei-
gegeben war. Nikolaus, der sich bereits mehrfachen lingeren Herzkuren hatte
unterziehen miissen, wurde im September 1960 auch ,entsprechend seiner Bitte”
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von dem Amt des Metropoliten von Krutizy und Kolomna, mit dem traditions-
gemiB die Stellvertretung des Patriarchen verkniipft ist, entbunden. Bereits bei
dem Ausscheiden aus dem kirchlichen Auflenamt hatte der Hl. Synod unter dem
Vorsitz des Patriarchen ihm

»den tiefen Dank ausgesprochen fiir seine langjihrigen Bemithungen um die kirch-
lichen Verbindungen mit dem Auslande, Bemiithungen, die nicht nur uns, sondern
auch allenthalben im Ausland wohlbekannt sind infolge seiner zahlreichen Be-
suche orthodoxer wie auch andersglaubiger Kirchen und Organisationen und seiner
feurigen Kundgebungen allenthalben”.

In den nichsten Wochen nahm der Metropolit noch aktiv an mehreren Gottes-
dienstfeiern und Empfingen auslindischer Giste teil.

Zur Begriindung seines fiir das Ausland iiberraschenden Riicktritts von allen
kirchlichen Amtern — einschlieBlich der Oberleitung der Publikationsabteilung
des Moskauer Patriarchats —, wofiir kirchlicherseits nur die oben mitgeteilte offi-
zielle Erklirung abgegeben wurde, sind, abgesehen von den gesundheitlichen
Beschwerden des 68jihrigen, diametral widersprechende Angaben gemacht wor-
den: 1. Nikolaus habe Gffentlich gegen den von dem XXI. Parteikongref 1959
eingeleiteten harten Regierungskurs Beschwerde erhoben. Die Regierung habe
seinen Riicktritt gefordert, und er sei von der Kirche .fallengelassen worden”
(miindliche Mitteilung von nichtorthodoxer kirchlicher Stelle; vielleicht Verwechs-
lung mit dem &ffentlichen Eintreten des Patriarchen Alexius fiir die historische
nationale Wiirde der ROK und gegen administrative Ubergnﬂ?e und Verleumdun-
gen vom Februar 1960 — deutsche Ubersetzung in ,Junge Kirche* 6/1961,
S. 373—375; das Geriicht steht aber auch evtl. im Zusammenhang mit der oben
zitierten Moskauer Rede des Auflenamtsleiters vier Wochen vor seinem Riicktritt).
2. Der Metropolit sei aus dem HI. Synod .ausgeschlossen worden, nachdem Patri-
arch Alexius das einmiitige Einverstindnis fiir einen hirteren Kurs gegeniiber der
sowjetischen kirchenfeindlichen Politik erhalten, Nikolaus aber als einziger sich
diesem Beschluff widersetzt habe“ (Herder-Korrespondenz 1961, Februar, S. 217).
Man wird 3. an den auBerordentlichen Pendelausschlag der letzten politischen
Appelle des Metropoliten sowie an die nicht geklirte Frage von Kontaktver-
suchen mit der rémisch-katholischen Kirche erinnern, denen alsbald nach seinem
Riicktritt ausgesprochen antirdmische Auferungen simtlicher Nachfolger in seinen
verschiedenen Amtern im Zuge des damaligen Regierungskurses folgten. Weih-
nachten 1960 sandte Nikolaus noch einmal von Moskau aus personliche Festgriifie
auch nach dem Westen; am 13.Dezember 1961 erlag er in einem Moskauer
Hospital seinem Herzleiden.

Was ist das Bleibende aus diesem tragisch-grofen Lebenswerk? Wir meinen,
es ist der Versuch einer Erginzung und UberhShung des politisch-einseitigen
Friedenskampfes durch eine gesamtchristliche, globale Verséhnungs- und Befrie-
dungsarbeit, zu der Metropolit Nikolaus von Krutizy und Kolomna unermiidlich
und wirkungsvoll die ganze Christenheit angespornt hat.

In diesem Bemithen hat er offensichtlich stets die volle Unterstiitzung des
Patriarchen gehabt, der sich im iibrigen des brennenden Ehrgeizes seines Stell-
vertreters wohl manchmal zu erwehren hatte. Alexius selbst — einheitlicher ge-
prigt und dem russischen Wesen und Schicksal als Moskauer Aristokratensohn
mit groferer Selbstverstindlichkeit wurzelhaft und willentlich verbunden — hat
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in seiner gliubigen Lauterkeit und hoheitsvollen Demut auch auf die nichtrus-
sische Christenheit allenthalben in der persénlichen Begegnung einen schlechthin
iiberzeugenden Eindruck hervorgebracht; wihrend Metropolit Nikolaus den mei-
sten das Ritsel geblieben ist, das er ihnen von Anfang an war.

Wenn wir Nikolaus'/Boris Jaruschewitsch’s warm und ehrerbietig gedenken,
dann hoéren wir nicht nur aufs neue das Wort, das er beim Abschied aus dem
Rheinland 1956 flissterte: ,Mein Herz bleibt hier”, sondern wir wissen, daf es
ihm auch voller Ernst war mit der Gegenfrage, mit der er bei dem ersten Besuch
im Westen 1945 eine franzdsische Bitte um Information iiber die Leiden der
Russischen Orthodoxen Kirche zuriickwies: , Wird eine Mutter zu Fremden sagen,
daf ihr Sohn sie geschlagen hat?“

Einen Spiegel des Lebens und Wirkens dieses auBerordentlichen Mannes bilden
die vier Binde ,Predigten, Reden und Sendschreiben, von denen die Predigten
aus Band I und II auch in franzésischer Ubersetzung erschienen, und zwar in
systematischer Anordnung, eingeteilt in: Predigten zu Festen des Herrn; Sonn-
tagspredigten; Predigten zu Festen der HI. Jungfrau; der Heiligen; iiber Texte
der HI. Schrift; iiber liturgische Texte; iiber theologische Themen wie ,Die Kir-
che; Das Gotteshaus; Der Glaube; Die Seele; Das Gesetz der Liebe“; Predigten
iiber verschiedene Themen, darunter: ,Das hochzeitliche Gewand; Das Irdische
und das Himmlische Jerusalem” u.a. In der russischen, chronologischen Ausgabe
sind die Predigten den iibrigen Verlautbarungen vorangestellt; sie unterscheiden
sich auch im Stil stark von den aus aktuellem AnlaB gehaltenen kirchenpolitischen
und politischen Reden. Der Unterschied der erbaulichen und der Versammlungs-
sprache ist bei Nikolaus nach beiden Seiten hin bedeutend schiirfer als bei Patri-
arch Alexius, der selbst einmal erklirte: ,Im Gotteshaus soll es anders zugehen
als in der Welt draufen; denn die Beter suchen hier die Begegnung mit dem
ewigen Leben.” Wihrend aber Patriarch Alexius auch seine Predigten in das
grofle, durch Gottes Fiigung sich vollzichende Zeitgeschehen hineinzustellen
pflegt, wird der zeitliche, historische Hintergrund der Predigten bei Nikolaus
nicht sichtbar. Seiner Predigt iiber den Frieden (I, S. 22 ff., im letzten Kriegsjahr
gehalten) ist tatsiichlich nicht zu entnehmen, ob sie in Kriegs- oder Friedens-
zeiten gesprochen wurde: sie handelt von dem Frieden Gottes, der durch alle
Zeiten hindurch der Gemeinde in jedem orthodoxen Gottesdienst von dem Geist-
lichen vor der Segenserteilung zugerufen wird ,Friede allen (mir wsjem)!“.

Der Kontrast der kirchenpolitischen Reden des Metropoliten zu seinen Pre-
digten war besonders in den Kriegs- und ersten Nachkriegsjahren sehr hart. Da
widerhallte es von ,Bestien, Scheusilern, Menschenfressern, verteufelten Feinden
der Zivilisation und des Christentums, Ausgeburten der Hélle, welche alle Schre-
cken fritherer Barbaren und Réuber der Erde zusammengenommen iibertreffen®.
Der Vergleich mit dem grofien Renaissance-Kiinstler Leonardo da Vinci stellt
sich ein, der auf die Riickseite seiner Madonnenskizzen Gestalten héllischer Un-
geheuer malte. Aber das mitdurchlittene Grauen gab den unermiidlichen Impuls,
der christlichen Aufgabe des . Friedensstifters“ (Matth. 5, 9) inmitten der wech-
selnden politischen Fronten nachzugehen mit der grofen — fiir uns kaum ver-
stindlichen — leiderfahrenen Anpassungsfihigkeit eines Sstlichen Menschen, doch
auch in kithnen und wirkungsvollen Konzeptionen, wobei das letzte Ziel, der
gemeinsame, gesamtchristliche Einsatz fiir die zerrissene Menschheit — trotz man-
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cher Ungunst der Zeiten — immer reiner zutage trat. Wie Patriarch Alexius in
seinen ausgeglicheneren Verlautbarungen sich als ein Zeuge der Auferstchung
Christi und seiner Gemeinde erweist, so Metropolit Nikolaus in seiner geistlichen
und weltlichen Rede als ein feuriger Eiferer fiir den Menschheitsfrieden.

In den Predigten aber zieht er andere Register seiner reichen Redekunst. — In
der genannten Predigt, Moskau Kriegswinter 1944, wird die Schilderung des
Gottesfriedens eingeleitet mit wundervollen Bildern aus der Natur: die Stille der
Meerestiefe unter dem bis zum Himmel vom Sturm aufgewiihlten Meeresspiegel;
die Geborgenheit der jungen Vdgel im winterlichen Nest tief unten im Baum-
stamm, wihrend die Baumwipfel vom Orkan geschiittelt werden. Das Herz des
Predigers kennt den Kontrast des Friedens der Seele und des Krieges, ,wenn. ..
alles Leid, Ungliick, Krankheit wie wilde Bestien uns von allen Seiten umgeben,
bereit, in jeder Minute ihre bestialischen Hauer in unser Herz zu graben” (I,
S.23); an anderer Stelle spricht er von ,den Leiden, die unser Herz in Stiicke
reiffen wollen”.

Der Prediger des Friedens liebt auch sonst die kiinstlerische Kontrastmalung.
Die Predigt iiber das ,Hochzeitliche Gewand” (Matth. 22, 2 f.: II, S. 282 ff)
z.B. weist zunichst charakteristische Verwandtschaften und Unterschiede gegen-
iiber der Predigt des Chrysostomos iiber die ,Zehn Jungfrauen® auf (dtsch. Rose,
105): gemeinsam die allegorische konkrete Deutung der Gleichnisse Jesu und die Be-
tonung ihrer anthropologischen, ethischen Seite, verschieden die blitzscharfe, knappe
praktische Ausrichtung des Alexandriners gegenilber der sorgfiltigen logisch-
dsthetischen Ausfithrung des Westrussen, der zweifellos auch unter dem Eindruck
der Predigtkunst der Katholischen Kirche seiner litauischen Heimat stand, in dem
gottesdienstlichen Gestus aber an einen mosaischen Priester erinnern konnte.
Auch in der Predigt iiber Das hochzeitliche Gewand wird in herrlichen Bildern
von der Augen-Schonheit der Natur und der akustischen Schénheit der Musik
iibergeleitet zu der geistlichen Schonheit des Nachfolgers Christi. Und dann er-
scheinen die Kontrastbilder: das wiiste Gelage droben im Schlosse des Konigs
Herodes und die opferbereite Hingabe des Tiufers Johannes drunten im Kerker;
die liebende Reue und Demut der groBen Siinderin und der schndde Verrat des
geldgierigen Judas (diese zweite Gruppe in Anlehnung an einen Kirchengesang
zum Ostermittwoch).

Zu den theologischen Voraussetzungen aller dieser Predigten, auch derjenigen
des Patriarchen Alexius, gehort die bekannte Kontroverse der Alten und der
Ostkirche gegeniiber der Reformation, welche dem ,Sola scriptura’, ,Sola fide'
(-allein die Schrift, ,allein durch den Glauben®) die ,Mitwirkung/synergasia® des
Menschen am Heilswerk, aber unter der wirksamen Fithrung der gottlichen Gnade,
zur Seite stellen.

In diese ,Kooperation“ bezog der ,russische Chrysostomos* auch die von Gott
geschaffene Kreatur, den ,Kosmos” (d.i. — wie die Ostchristen betonen — die
von Gott geschaffene ,schéne Ordnung”) mit ein, der durch die menschliche
Siinde jetzt .im argen liegt* (1. Joh. 5, 19). Es ist hier nicht der Ort, auf die
Problematik an sich einzugehen. Deutlich ist, daB es gerade jene Mitwirkung der
glaubigen Christen — nicht einfach des Menschen an sich — auf dem ,Wege der
Rettung” der Seele und des Kosmos ist, auf welche das Wort und Werk des
Metropoliten Nikolaus von Krutizy und Kolomna gerichtet waren.
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Zum Tode des Metropoliten Nikolaus

Die ,Zeitschrift des Moskauer Patriarchats“ ebenso wie die vom Mitteleuro-
péischen Exarchat (Berlin-Karlshorst) in deutscher Sprache herausgegebene ,Stimme
der Orthodoxie” brachten in der Januar-Nummer 1962 Mitteilungen iiber den
Tod des Metropoliten Nik olaus und ganzseitige Fotos des Verstorbenen. Die
offizielle Todesanzeige lautet (St.d. Orth.1962 1 11): ,In tiefer
Trauer teilt der Heilige Synod der Russischen Orthodoxen Kirche mit, daB in
Moskau am Mittwoch, dem 13. Dezember 1961 um fiinf Uhr morgens, nach langer
Krankheit in Gott verschieden ist Metropolit Nik olai, ehemaliger Metropolit
von Krutizy und Kolomna, Mitglied des Heiligen Synods und ehemaliger Vor-
sitzender des AuBenamtes beim Moskauer Patriarchat, ein bedeutender Hierarch
der Russischen Orthodoxen Kirche und hervorragender Kimpfer fiir den Frieden,
der in der letzten Zeit sich aus gesundheitlichen Griinden von seiner Titigkeit
zurlickgezogen hatte und vor einem Jahr infolge seiner Krankheit in den Ruhe-
stand getreten war.” Der langjihrige Schriftleiter der ,Zeitschrift des Moskauer
Patriarchats” und Dozent des ,Moskauer Theologischen Instituts“ der ROK der
40er Jahre teilt in einem knappen Nachruf (ZMP 1962 I 20 f£.) mit:

»Das Begribnis des Metropoliten fand am 15. Dezember (1961) im Dreifaltig-
keitskloster des HI. Sergius (in Sagorsk bei Moskau) statt. Die Totenliturgie
wurde zelebriert von Metropolit Pitirim von Krutizy und Kolomna, Erzbischof
Nikodim von Jaroslaw und Rostow und Bischof Kiprian von Dmitrow zu-
sammen mit der ortlichen und Moskauer Geistlichkeit. Zwei Chére der Studenten
der Moskauer Geistlichen Akademie wirkten mit. Der Rektor der Moskauer
Geistlichen Akademie K. Rushizki hielt die Gedichtnisrede. Den Trauerge-
sang stimmte Patriarch Alexius zusammen mit den hochsten Wiirdentrigern
der ROK an. Zuvor wandte er sich an die Gliubigen mit folgender Ansprache:
Heute geleiten wir unseren geliebten Mitbruder, den Hochwiirdigsten Metro-
politen Nikolaus, auf den letzten Weg. Im tiefen Leid stehen wir um seinen
Sarg und erinnern uns an den, der so kiirzlich noch unter uns war und dessen
Leben — wie man meinte — noch lange dauern sollte ... Womit kdnnen wir das
Leid einer solchen Trennung stillen? Nur mit unserer christlichen Uberzeugung,
daB der Tod kein Abbruch des Lebens, sondern eine Verinderung seiner Gestalt
ist. Wir glauben, daB mit einem verstorbenen Menschen ein geistliches Band, ja
sogar ein festeres und reineres moglich ist als dasjenige, das bei seinem Erden-
leben besteht. Der Hochwiirdigste Metropolit Nikolaus gehdrte seit Jugendjahren
der Kirche an und strebte danach, ihr im Priesteramte zu dienen. Der Herr hat
seinen Wunsch gesegnet; fast 40 Jahre lang leuchtete er der Kirche als Bischof.
Als solcher predigte er immer, daB das Erdenleben nur eine Vorbereitung zum
himmlischen Leben sei. Seinen priesterlichen Dienst verrichtete er stets mit Liebe
und Ehrfurcht.

Gott der Herr belohnte ihn mit vielen geistlichen Talenten, und er vergrub
diese Pfunde nicht. Deshalb diirfen wir denken, daB der Herr, der seinem Erden-
leben eine Grenze gesetzt hat, ihn in Seine viterlichen Arme aufnehmen und ihm
einen Platz in Seinem Reiche gewidhren wird, den er durch seinen irdischen
Dienst fiir Gott verdient hat ... Beten wir darum, daf Gott der Herr die Seele
des entschlafenen Metropoliten in Seine himmlischen Zelte aufnehmen mége, und
glauben wir, daB der Herr, nach den innigen Gebeten aller, welche den Entschla-
fenen in seinem Leben verehrt haben, ihm Ruhe in Seinem himmlischen Reich
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schenken wird." Die vielhundertkpfige Gemeinde stimmte in den Totengesang
ein. Vom Patriarchen angefangen, zogen darauf alle an dem Sarge vorbei und
neigten sich tief hinab, um Abschied zu nehmen. Der Sarg wurde in der Gruft
unter der Kirche ,Zu Ehren der Smolensker Ikone der Gottesmutter' im Kloster
Sagorsk beigesetzt.”

Wie AKID berichtet, war auch eine Delegation amerikanischer Kirchen, die,
auf der Riickreise von der Weltkirchenkonferenz in Neu-Delhi, in Moskau einen
Zwischenaufenthalt machte, anwesend, um am Sarge des russischen Metropoliten
einen Kranz niederzulegen (nach AKID, 4. Jahrg., Nr. 2—4, 25. 4. 1962).

Auch das Amtsblatt der Kirche von Hellas, , Ekklesia“-Athen (1962 III 79) bringt
einen ehrenvollen Nachruf mit einer besonderen Publikationsliste, welche die
bisherigen Kenntnisse der auf den byzantinischen Fundamenten der Orthodoxie
aufbauenden dogmatischen, kirchenhistorischen und kirchenrechtlichen Schrift-
stellerei des Verstorbenen insbesondere in der vorrevolutioniren Zeit wesentlich
erginzt. Dort findet sich auch der Hinweis auf eine wihrend der Belagerungszeit
Leningrads vernichtete groBe dogmatische Arbeit des Metropoliten Nikolaus
.Uber die Unsterblichkeit der Seele®. H. Sch.
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THESEN DER ARBEITSGEMEINSCHAFT CHRISTLICHER
KIRCHEN IN DEUTSCHLAND ZUM KIRCHENVERSTANDNIS

Die in der ,Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen in Deutschland“ vertre-
tenen Kirchen und Freikirchen haben in den Jahren 1957—1961 sich bemiiht, ihr
Verhiltnis zueinander klarer zu sehen und besser zu verstehen, indem sie sich
die Frage stellten: ,,Wie sieht jede unserer Mitgliedskirchen sich selbst im Licht
der Heiligen Schrift?“

Das Ergebnis der Referate wurde in Thesen zusammengefaBt, die in einem
offenen, briiderlichen Gesprich immer wieder iiberpriift wurden, damit die ge-
meinsamen Uberzeugungen méglichst klar zur Darstellung kommen und zugleich
die Grenzen sichtbar werden, iiber die hinaus die Unterschiede nicht mehr zu
verleugnen sind.

Obwohl das Neue Testament die entscheidenden Normen zu geben hatte,
behielten die Differenzen zwischen katholischer und protestantischer Lehrtradition,
besonders beziiglich ,Uberlieferungen®, ,Einheit der Kirche, ,Amt“, ,Sakra-
ment”, ihr Gewicht, ebenso die Unterschiede in der kirchlichen Struktur, indem
Volkskirchen und Freikirchen das Gliedwerden in der Kirche sowie das Verhalt-
nis zwischen Gemeinde und Kirche, Kirche und Staat verschieden sehen.

Und doch war es moglich, in folgenden 15 Punkten eine gemeinsame Aufas-
sung zu ermitteln:

Wir sind einig in folgenden Punkten:

1. Das Neue Testament bietet kein verbindliches Modell fir die Organi-
sationsform der Kirche Jesu Christi. Wir sind aber gehalten, den gegenwiirtigen
Zustand der eigenen Kirche an der Wahrheit der neutestamentlichen Botschaft
und an der Wirklichkeit der neutestamentlichen Gemeinde stindig zu priifen und,
wo es not tut, zu korrigieren.

2. Im Neuen Testament wird die Vielzahl der Gemeinden als die Eine Ge-
meinde Jesu Christi gesehen. Es besteht jedoch keine duBerlich-rechtliche Organi-
sierung der Ortsgemeinde in einer umfassenden Kirche. Man darf diesen Tat-
bestand nicht auf biblische Grundsitze und Normen zuriickfithren, sondern muf
ihn von der urchristlichen Gemeindebildung her als ein Anfangsstadium verstehen.

3. Das Neue Testament verpflichtet uns, im Blick auf den Finen Herrn, den
Einen Geist und den Einen Leib und wegen des Zeugnisses zur Welt hin die Ein-
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heit der Kirche Jesu Christi in wahrnehmbarer Gestalt ernstlich zu suchen, ohne
daB diese dabei jedoch die Form einer einheitlich verwalteten Universalkirche
annehmen miifite.

4. Wie der erhohte Christus, so ist auch sein Leib als Schopfung im Heiligen
Geist eine ewige Wirklichkeit, von der die Gemeinde als Volk Gottes ihren Aus-
gang nimmt und in der sie aufgehen wird, wenn aus der kimpfenden eine trium-
phierende geworden ist.

5. Die Gemeinde des Christus ist eine durch Gottes Wort und Geist gewirkte
Gemeinschaft von Menschen, die an den gekreuzigten und auferstandenen Chri-
stus als ithren Herrn glauben und ihm nachfolgen.

6. Keine Kirche oder Gemeinschaft, wie sie auf Erden in Erscheinung tritt,
kann von sich behaupten, eine ,reine Gemeinde“ zu sein. Das endgiiltige Urteil
dariiber, wer wirklich lebendiges Glied am Leib Christi ist und wer nicht, steht
niemandem auf Erden zu. Die neutestamentliche Ordnung, zu taufen, wo die
Taufe begehrt wird, zeigt jedoch an, daB die Zugehérigkeit zur Gemeinde Bedin-
gung und Grenze kennt.

7. Das Neue Testament weist uns an, mit uns selbst ins Gericht zu gehen und
so am Tisch des Herrn Brot und Wein als Leib und Blut des Christus zu emp-
fangen. Die darin uns vom Herrn geschenkte Vergebung und Heiligung liBt uns
die Gemeinschaft mit ihm und untereinander finden und aufrechterhalten.

8. Wo in der Gemeinschaft der Getauften die Einladung zum Tisch des Herrn
mifachtet wird, wird die vom Herrn gewollte Gestalt der Gemeinde als ,Gemein-
schaft der Heiligen® entstellt.

9. Gemeinde des Christus ist nur da, wo iiber dem rein verkiindigten Wort, dem
recht verwalteten Sakrament und dem ordnungsgemif gefithrten Amt Leben aus dem
Geist Christi in der Gemeinde Raum gewinnt. Deshalb sind die Lebendigkeit der
Glaubenden und die persénliche Verantwortung der Glieder vor Gott durch nichts
ersetzbar.

10. Kirchen, Freikirchen und Gemeinschaften droht offenbar, je ilter sie wer-
den, die gleiche Gefahr einer einseitigen Entwicklung: vom Wagnis im Persén-
lichen zur Sicherung im Sachlichen, von der Unruhe in der Bewegung zur Ver-
festigung im Institutionellen, von der Erwartung im Charismatischen zur Regelung
im Amtlichen. Deshalb bleibt fiir alle Kirchen, Freikirchen und Gemeinschaften
die Frage offen, ob in ihrer Mitte Anderung oder gar Abbau des geschichtlich Ge-
wordenen nétig und mdglich ist, um Kréften der Emeuerung den Weg zu neuer
Gestaltung frei zu machen.

11. Christus beruft Menschen zum Dienst am Evangelium und an der Ge-
meinde, riistet sie mit natiirlichen und geistlichen Gaben aus und gibt ihnen Voll-
macht zu ihrem Dienst. Soweit dieser Dienst kirchlich geordnet ist, soll er das
~allgemeine Priestertum der Glaubigen“ nicht hindern oder gar ersetzen, sondern
ihm zur Entfaltung helfen.

12. Die Gemeinde mufl jedem Glied die Méglichkeit geben, die ihm vom
Herrn geschenkten Gaben zur Auferbauung des Leibes Christi anzuwenden. Die
Mannigfaltigkeit der Gaben entspricht dem mannigfaltigen Dienst fiir die Ge-
meinde. Je groBer die Gabe oder je hoher die Vollmacht, desto stirker ist die
Verpflichtung zur demiitigen Unterordnung und zum hingebenden Dienst.
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13. Die Gemeinde Jesu Christi ist nicht von der Welt, aber in der Welt und
fiir die Welt. Darum geh&rt beides zu ihrer Existenz: der Kampf gegen die Ver-
weltlichung, also Gemeindezucht, und Zeugnis an die Welt, also Mission. Wie-
weit ihr beides miteinander méglich wird und wie eins dem anderen dient, ist
abhingig von ihrer geistlichen Kraft.

14. Jedes kirchliche Gebilde muB, wenn es in der Offentlichkeit bestehen soll,
sich der rechtlichen Formen und Mittel bedienen, wie sie von Staat und Gesell-
schaft gewihrt werden. Damit erwichst jedoch der Gemeinde Jesu die Aufgabe,
dafiir zu sorgen, daB der Geist der Liebe und der Geduld geniigend Raum hat.
Vor allem muf sie sich hiiten, zur Erfillung ihres Auftrages sich weltlicher Macht
zu bedienen. Sie hat ihrem Herrn zu folgen und das Kreuz ihm nachzutragen.

15. Die Gemeinde Jesu Christi erwartet den wiederkommenden Herrn und das
Offenbarwerden seiner Herrlichkeit. Sie lebt dieser Hoffnung nicht nur fiir sich
und fiir das Volk des Alten Bundes, sondern auch fiir die Welt. Nur so kann und
darf sie den Christus als den bezeugen, der ein Heiland aller Menschen ist.

CHRONIK

Der Exekutivausschuf des

Seinen 90. Geburtstag beging am 7. Fe-
Okumenischen Rates, der Ende

bruar ds. Js. D. Adolf Keller, einer

Maérz in Genf tagte, hat an alle Regierun-
gen appelliert, unermiidlich an der Losung
des Abriistungsproblems zu arbeiten und
von Atomversuchen Abstand zu nehmen.

Auf BeschluB des Exekutivausschusses
wird die nichste Weltkonferenz
fir Glauben und Kirchenver-
fassung vom 12.—26. Juli 1963 in Mont-
real (Kanada) stattfinden.

An Stelle von Rev. Francis House
wurde Pater Paul Verghese von der
Syrischen Orthodoxen Kirche des Ostens
(Indien) zum Beigeordneten Generalsekretir
des Okumenischen Rates und zum Leiter
der Abteilung fiir Okumenische Aktivitit
berufen.

Als Nachfolger von Rev. Raymond
Maxwell wurde Mr. Christopher
King (Kirche von England) zum Sekretir
fiir Orthodoxe Kirchen, Alt-Katholiken und
den Nahen Osten im Genfer Arbeitsstab
des Okumenischen Rates ernannt.

Der siidafrikanische Jurist und Pidagoge,
Dr. Zacharaiah K. Matthews, ist
zum ersten Afrikasekretir bei der Abtei-
lung fiir Zwischenkirchliche Hilfe des Oku-
menischen Rates ernannt worden,

Erzpriester Vitali Borovoj wird
vorldufig das Moskauer Patriarchat der Rus-
sischen Orthodoxen Kirche beim Okumeni-
schen Rat in Genf vertreten.
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der iltesten Pioniere der Skumenischen Be-
wegung.

Vertreter der grofen konfessionel-
len Weltbiinde befiirwortete in einem
Gespridch mit dem Okumenischen Rat der
Kirchen eine ernsthafte Untersuchung des
im vergangenen Jahr in Indien erhobenen
Vorwurfs, das Vorhandensein der konfes-
sionellen Zusammenschliisse behindere die
Skumenische Bewegung sowie die Selbstiin-
digkeit und Einheit der Jungen Kirchen.

Zu gemeinsamen Gesprichen trafen sich
Vertreter der Prager Friedenskon-
ferenz und des Okumenischen
Rates der Kirchen Ende Mirz in
Genf.

Der neugewihlte Primas der Kirche von
Griechenland, Erzbischof Chryso-
stomos, bekannte sich bei seiner Inthroni-
sation nachdriicklich zur Mitarbeit der or-
thodoxen Christenheit in der dkumenischen
Bewegung. :

Der Okumenische Patriarch von Konstan-
tinopel, Athenagoras I, und der Erz-
bischof von Canterbury, Dr. Arthur M.
R ams ey, sind iibereingekommen, die Lehr-
differenzen zwischen der orthodoxen und
der anglikanischen Kirche durch eine ge-
mischte Theologenkommission untersuchen
zu lassen.

Die Weltgebetswoche der
Evangelischen Allianz wird in



England kiinftig nicht mehr im Januar, son-
dern in der Woche vor Pfingsten abgehalten
werden. Die Europdische Allianz hat sich
hingegen fiir die Beibehaltung der Januar-
woche auf dem Kontinent ausgesprochen.

Im Herbst vergangenen Jahres wihlte die
Arbeitsgemeinschaft christ-
licher Kirchenin Deutschland
Seminardirektor Dr. Dr. Hans Luckey
(Bund Evangelisch-Freikirchlicher Gemein-
den) fiir die nichsten zwei Jahre zu ihrem
Vorsitzenden, nachdem Kirchenprisident D.
Niemdoller, der seit Grindung der
Arbeitsgemeinschaft im Jahre 1948 den Vor-
sitz fithrte, auf eine Wiederwahl wegen Ar-
beitsiiberlastung verzichtet hatte. Zweiter
Vorsitzender wurde Landessuperintendent D.
Udo Smidt (EKD).

Die Leitung des Deutschen Oku-
menischen Studienausschus-
ses iibernahm zum 1. April 1962 Prof. D.
Heinz-Dietrich Wendland (Miin-
ster), da Prof. D. Edmund Schlink
(Heidelberg) wegen seiner Beanspruchung
durch die ihm vom Rat der EKD iibertra-

gene Aufgabe als Beobachter bei den Vor-
bereitungen des Zweiten Vatikanischen Kon-
zils den Vorsitz, den er zehn Jahre inne-
hatte, niederlegen muBte. Stellv. Vorsitzen-
der blieb der alt-katholische Prof. Dr.
Werner Kiippers (Bonn), Geschifts-
fihrer OKR Dr. Hanfried Kriiger
(Frankfurt/Main).

Der Deutsche Evangelische
Missionsrat wahlte Hauptpastor Dr.
Hans Heinrich Harms (Hamburg)
zum neuen Vorsitzenden.

Der Nacharbeit von Neu-Del-
hi diente eine vom AuBenamt der EKD
und der Arbeitsgemeinschaft christlicher
Kirchen in Deutschland gemeinsam veran-
staltete Tagung, die vom 26.2.—1. 3. ds. Js.
in Arnoldshain die 6kumenischen Beauf-
tragten der Landes- und Freikirchen mit
den Teilnehmem an der Weltkirchenkon-
ferenz von Neu-Delhi zusammenfiihrte. Fiir
die Kirchen in der DDR wurde am 23. Mirz
eine entsprechende Zusammenkunft in Ost-
berlin abgehalten.

ZEITSCHRIFTENSCHAU

Die mit einem *) versehenen Artikel kdnnen in deutscher Ubersetzung bei der Oku-
menischen Centrale, Frankfurt a. M., Bockenheimer Landstrafle 109, angefordert werden.

Philippe Maury, ,A Survey of Press Com-
ments on the Third Assembly”, Ecu-
menical Review, Nr.3, April 1962,
S. 380398,

In Ergédnzung zu dem in dieser Nummer
erschienenen Artikel von Dr. Giinter Wieske
sei auch auf die Ubersicht hingewiesen, in
der Ph. Maury die Stimmen und Urteile
der christlichen Weltpresse iiber die Dritte
Vollversammlung zusammengefaBt hat. Das
duBerst reichhaltige Material wird von ihm
nach folgenden Themen systematisch geord-
net: I. Allgemeine Eindriicke, II. Die Inte-
gration des Internationalen Missionsrates in
den Okumenischen Rat, IIl. Der Einfluf
Asiens, IV. Einheit unter Christen, V. Die
Aufnahme der Russen und anderer osteuro-
péischer Kirchen, VI. Internationale und
zwischenrassische Angelegenheiten, VII. Die
Vollversammlung und der Okumenische Rat,
VIIL. Sonstige Eindriicke.

Ernest A. Payne, ,Working out the New
Delhi Statement on Unity“, Ecumeni-
cal Review, Nr. 3, April 1962,
S. 296—304%).

In diesem Artikel stellt der General-
sekretdr der englischen Baptisten und stell-
vertretende Vorsitzende des Zentralaus-
schusses des Okumenischen Rates mit Nach-
druck die Frage: Waren sich die Abgeord-
neten der Kirchen in Neu-Delhi wirklich
vollig daritber im klaren, was sie taten,
als sie fiir die neue Einheitsformel stimm-
ten? — Nach der Darstellung der Entwick-
lung seit Amsterdam und der Geschichte der
Entstehung der neuen Einheitsformel zeigt
er ihre praktischen Folgen und zukiinftigen
Aufgaben, vor die die Skumenische Bewe-
gung sich mit ihrer Annahme selber ge-
stellt hat.
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Kurt Sdimidt-Clausen, ,Konfessionelle Welt-
biinde und Skumenische Bewegung”, L u ~
therische Monatshefte, Nr. 4,
April 1962, S. 174—183.

In Neu-Delhi ist die Titigkeit der kon-
fessionellen Weltbiinde besonders von Ver-
tretern der jungen Kirchen kritisch beleuch-
tet worden. Schmidt-Clausen nimmt zu die-
ser Kritik als Generalsekretir des Luthe-
rischen Weltbundes Stellung. Seine Gesamt-
these lautet: Die konfessionellen Weltbiinde,
und besonders der Lutherische Weltbund,
wollen die Arbeit der Skumenischen Bewe-
gung nicht hemmen, sondern sie in echter
Weise fordern und ihr dienen. Die konfes-
sionellen Weltbiinde sind nicht Selbstzwedk,
sondern weltweite Zusammenschliisse, die
um der Wahrheit willen aus dem gemein-
samen Bekenntnis und aus einer gemein-
samen Tradition erwachsen sind und die
sich selber nur als Stationen auf dem Wege
zu einer groferen FEinheit verstehen. Ein
bedeutsamer Beitrag zu einem Thema, das
die Gkumenische Diskussion der nichsten
Zeit mit bestimmen wird.

Johun Lawrence, ,East and West — The New
Opportunity, Ecumenical Re-
view, Nr. 3, April 1962, 5. 320—335").

Lawrence, ein fiihrender anglikanischer
Laie und guter RuBlandkenner, ist iiber-
zeugt, daB durch die Aufnahme der Rus-
sischen Orthodoxen Kirche in den Oku-
menischen Rat ein duferst begriBenswerter
Schritt vollzogen worden ist. Die Thematik
der Skumenischen Diskussion wird sich da-
durch wieder stérker auf theologische Fragen
verlagern miissen, und bei aller Vorsicht
gegeniiber Versuchen politischen MiBbrau-
ches erhofft er ein Zusammenwachsen zwi-
schen den Kirchen des Westens und des
Ostens, zwischen Protestantismus und Or-
thodoxie. Dies scheint ihm die groBe neue
Moglichkeit und Chance zu sein, die in
Neu-Delhi aufgebrochen ist.

Hanns Lilje, ,Zwischen Anbetung und Re-
flexion (Orthodoxie und Protestantismus),
Sonntagsblatt, Nr. 16 v. 22. April
1962, S. 12.

Was bedeutet der Einzug der Russischen
Orthodoxen Kirche in den Okumenischen
Rat? — Unter politischem Aspekt ist diese
Frage nach Neu-Delhi in der deutschen
Presse oft gestellt worden. Lilje erinnert
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daran, daB daneben auch noch groBe, theo-
logische Fragen aufgebrochen sind, die nun
in der Begegnung zwischen Protestantismus
und Orthodoxie im Rahmen der Skumeni-
schen Bewegung ihrer Beantwortung harren.
Liturgie als gesungenes und gebetetes Dog-~
ma und ein tief in der Tradition wurzeln-
des universalistisches Denken treten in der
Gestalt der Ostkirche der ,Skepsis® und
dem ,unerbittlichen Wahrheitsernst® des
Protestantismus gegeniiber. Lilje gibt keine
fertigen Lésungen, sondern Einsichten in die
Aufgabe des echten Skumenischen Gesprichs,
die nachdenklich machen.

Johun C. Benuett, ,New Delhi Faces Three
Social Issues®, Christianity and
Crisis, Nr. 24, Januar 1962, S. 249
bis 251.

Ein knapper Kommentar zu den Ergebnis-
sen der in Neu-Delhi behandelten drei so-
zialen Problemkreise: a) Das Rassenproblem,
b) Die Stellung zum Krieg, der in letater
Konsequenz ein nuklearer sein wird, und c)
Die rasche Verdnderung der politischen, so-
zialen und wirtschaftlichen Struktur der
menschlichen Gesellschaft, unter besonderer
Beriicksichtigung der Probleme der jungen
Nationen. Grundsatzlich gilt, daf es dem
Christen mdéglich ist, unter jedem politi-
schen System zu leben; doch wird dadurch
nicht aufgehoben, daf bestimmte Systeme
einer Entfaltung des christlichen Auftrages
mehr Freiheit gewihren als andere. Im
ganzen liegt der besondere Nachdruck auf
dem Versuch, die Weiterentwicklung auf die-
sen drei Gebieten seit Evanston sichtbar zu
machen.

A. W. Kist, ,Naar één Evangelische Kerk in
Nederland?“, Gemeenschap der
Kerken, Nr. 3, Méarz 1962, S. 7—12.

Der Direktor der Akademie ,Oud Poel-
geest” geht hier ein auf die Frage, ob sich
die Protestanten der Niederlande, von der
Skumenischen Bewegung her, auf dem Wege
zu einer evangelischen Kirche befinden.
Er zeigt die Hemmnisse auf, die einer sol-
chen Einheit entgegenstehen; weist dann
aber auch auf den Willen Gottes hin, der
die eine Kirche will. ,Gott sagt auf die
Frage nach einer Kirche ,Ja'... Wer
ernsthaft nach Neu-Delhi gegangen ist, muf
darum auch zu Hause den Vorschlag ma-
chen, die Kirche zu liquidieren.” Kist meint,



daB hier oftmals die jiingere Generation
gegen die konservative iltere stehe. Seine
Ausfithrungen beschlieBt er mit praktischen
Vorschldgen fiir das Sich-Niherkommen auf
Gemeindeebene (Ortsékumene).

Lukas Visdier. ,The World Council of
Churches and the Vatican Council®,
Ecumenical Review, Nr 3, April
1962, S. 281—2957).

Eine vergleichende Studie zwischen dem
Wesen des Okumenischen Rates der Kir-
chen und dem Vatikanischen Konzil, die
dem Sekretiir des Referates fiir Glauben und
Kirchenverfassung die Méglichkeit gibt, auf
oft iibersehene grundsitzliche Unterschiede
zwischen den beiden GroBen hinzuweisen,
gleichzeitig aber auch ihre Gemeinsamkeiten
herauszuarbeiten und Fragen zu stellen, die
das zukiinftige Gesprich zwischen der dku-
menischen Bewegung und der rémisch-ka-
tholischen Kirche betreffen.

Jean Bruls, ,Pour une Eglise universelle”,
Eglise Vivante Nr. 1 Januar/Fe-
bruar 1962, S. 5—14.

In diesem grundsitzlichen Artikel geht
der Herausgeber von dem zwiespaltigen Ein-
druck aus, den man von der Lage der heu-
tigen Mission gewinnen kann. Einerseits
hat sie groBe Erfolge erzielt, ,die Kirche ist
praktisch in der ganzen Welt eingepflanzt”.
Andererseits ist das Urteil von Hans Kiing
nicht zu fibersehen: ,Die Kirche Jesu Chri-
sti ist aufs Ganze gesehen eine europiische
und amerikanische Angelegenheit geblieben.”
Das braucht kein Widerspruch zu sein, son-
dern unterstreicht nur verschiedene Aspekte
einer Ubergangsperiode. Der Erfolg der mis-
sionarischen Ausbreitung ist grof, aber er
hat noch nicht die Friichte gebracht, die man
nach Pius XII. ,von der Kirche in ihrer
Fille” erwarten sollte. Was kann das
néchste Konzil zur Reifung solcher Friichte
beitragen? Einmal eine feierliche Bestitigung
der pipstlichen Lehre, daf die Kirche nicht
an einen bestimmten Kulturkreis oder an
die Last der Vergangenheit gebunden ist,
sondern daB in der Kirche Platz ist fiir
jede menschliche Kultur. Das wiirde eine
klare Bestitigung einschlieBen, daB es im
SchoB der einen Kirche einen Pluralismus
der Traditionen, der Liturgie, des Kirchen-
rechts und der Frommigkeit, der Philosophie
und der theologischen Systeme geben darf.

Damit wiirde lehrm#Big nichts Neues aus-
gesagt, aber die feierliche Bestitigung eines
Konzils wire fiir viele eine Befreiung. Fnt-
scheidend fiir dieses Ziel wire eine Ver-
selbstidndigung des Episkopats in den ein-
zelnen Gebieten und eine Internationalisie-
rung der Kurie. Das kommende Vatikanische
Konzil wird von sich aus schon deutlich
machen, daB die Kirche bereits viel mensch-
heitsumfassender geworden ist. Moge sie die
notigen MaBnahmen treffen, um, nach den
Worten Johannes' XXIIL., ,die Ziige ihrer
feurigen Jugend wiederherzustellen®.

Gustave Thils, ,Collégialité épiscopale et
oecuménicité de I'Eglise”, Eglise Vi-
vante Nr. 1, Januar/Februar 1962,
S. 15—26.

Die Forderung des vorigen Artikels, durch
Betonung des Bischofsamtes die Skumenische
Weite der Kirche zu verstirken, wird hier
im einzelnen aus Geschichte und Gegenwart
begriindet. Die Kirche geht heute aus dem
Stadium der ,Evangelisation® ins Stadium
der , Okumenizitdt® hiniiber. Das bedeutet,
daB man von den grofen Gebieten Asiens
und Afrikas nicht mehr als von ,Missions-
lindern“ sprechen kann, sondern von ,Jun-
gen Kirchen®. Das Wort der pipstlichen
Botschaft von 1945 zeigt die Richtung:
~Einst entfaltete sich das kirchliche Leben
in den Lindern des alten Europa..., heute
erscheint es im Gegenteil als ein Austausch
des Lebens und der Energien zwischen allen
Gliedern des mystischen Leibes Christi auf
der Erde.” Fir diesen Austausch sind die
selbstindigen Bischofskonferenzen der ein-
zelnen Gebiete ein unentbehrliches Hilfs-
mittel.

Harold Lindsell, ,What Ministers Think of
Mergers“, Christianity Today,
Nr. 4, November 1961, S. 9—12.

Dr. E. C. Blake schlug kiirzlich die Ver-
einigung der vier groBen Kirchen in den
USA, der ,United Presbyterian Church”, der
»Protestant Episcopal Church®, der Metho-
distenkirche und der Vereinigten Kirche
Christi vor, die eine Gesamtmitgliedschaft
von iiber 18 Mill. repriisentieren. Dieser
Vorschlag wurde von Bischof Pike (An-
glikaner) unterstiitzt und hat die Schrift-
leitung von ,Christianity Today” zu einer
Rundfrage unter 150 fithrenden Kirchen-
mannern angeregt, deren Ergebnis hier vor-
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gelegt wird. Die Testfragen enthiillen, wie
zu erwarten, eine ganze Skala der Anschau-
ungen iber ein solch heikles Problem. Doch
gelang es Lindsell trotzdem, einige grund-
satzliche Erwigungen daraus abzuleiten.

Jan A. Muirhead, ,Interkommunion och
kyrkotukt” (Interkommunion und Kirchen-
zucht), Kristen Gemenskap 3/
1961, S. 115—128.

Ein hochst eindrucksvolles Pladdoyer Ffiir
die von der Reformierten Kirche Schottlands
geiibte Interkommunionspraxis! ,Das Wort,
die Sakramente und die Kirchenzucht sind
die drei grundlegenden Kennzeichen der
wahren Kirche“, wobei unter Kirchenzucht
(discipline) jedoch die Gestaltung des ge-
samten Lebens der Kirche verstanden wird.
Der Tisch des Hermn ,steht fiir alle offen,
die in voller Gemeinschaft mit der allge-
meinen Kirche stehen. Wir laden daher
Glieder jedes Zweiges derselben, die in
Aufrichtigkeit den Herrn lieben, ein, sich
mit uns in seiner hl. Gemeinschaft zu ver-
einen” (Book of Common Order 1940). Es
hiefe die Taufe verleugnen, wollten wir die
gemeinsame Teilnahme am Herrenmahl ver-
weigern, weil wir ,noch nicht zu einer wah-~
ren Einheit in Bekenntnis und Kirchenord-
nung gekommen” seien.

Paulus Gordan, ,Die religiése Lage Latein-
amerikas in katholischer Sicht“, — Frie-
drich Hiibuer, ,Die religiésen Probleme
Lateinamerikas in protestantischer Sicht”,
LutherischeRundschau, Heft4,
November 1961, 5. 278—294 und S. 295
bis 313.

Beide Verfasser bezeichnen Lateiname-
rika als Missionsgebiet, obwohl von den
195 Mill. Einwohnern ca. 92 Prozent rom.-
kath. getauft sind. Fir den rom. Katho-
liken eine peinliche Situation, fiir die er
Griinde in der Vergangenheit des siidame-
rikanischen Kontinents sucht. Fiir den Pro-
testanten ein AnlaB zum Durchdenken der
daraus erwachsenden Aufgaben vom Evan-
gelium her, sowohl im Blick auf die pro-
testantischen Einwandererkirchen wie auf die
protestantischen Missionen wie auch auf die
Skumenische Bewegung in diesem Erdteil.
Zwei Studien, die um der Sache willen
sorgfiltige Beachtung verdienen.
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Wolfgang Scherffig, ,Wie konnen wir in
der Ortsgemeinde Skumenisch arbeiten?”,
Pastoraltheologie, Nr. 12, 1961,
S. 486—494.

Selten iiberzeugt ein Beitrag zum &ku-
menischen Alltag so wie dieser. Scherffig
geht davon aus, da das Okumenische nicht
zu einer neuen Biirde fiir den Pfarrer wer-
den darf, weil es dann nutzlos bleibt; viel-
mehr miisse es ,aus der Mitte der Gemeinde*
entspringen und so fruchtbar werden. Tat-
séchlich gelingt dem Verfasser die Verbin-
dung der Ortsgemeinde mit der Gesamt-
kirche derart, daB dem Leser neue Arbeits-
méglichkeiten als seine eigenen Chancen und
Aufgaben erkennbar werden. Besonders be-
tont wird der persdnliche Kontakt einer
Ortsgemeinde mit einer Gemeinde im Aus-
land durch Besuche, Briefe und gegenseitige
Hilfe. Gute Winke fiir die Vorbereitung
einer solchen Kontaktaufnahme beschlie-
fen den Artikel.

Weitere beachtenswerte Beitrige

The Bishop of Nagpur, ,New Delhi 1961°,
The International Review of
Missions, Nr. 202, April 1962, Seite
137—152.

Lukas Visdier, ,Survey of Church Union
Negotiations 1959—1961“, Ecumeni~
cal Review, Nr. 3, April 1962, Seite
351—379%).

D. T. Niles, ,,Church Union in North India,
Pakistan and Ceylon“, Ecumenical
Review, Nr. 3, April 1962, S. 305 bis
322,

Boris A. Bobrinskoy, ,Orthodoxy in the
Ecumenical Movement”, Ecumenical
Review, Nr. 3, April 1962, S. 323 bis
328.

Bishop Johu Sadig, ,Towards the Whole-
ness of the Ecumenical Movement®,
Ecumenical Review, Nr. 3, April
1962, S. 336—342.

Walter G. Muelder, , The Significance of the
Third Assenmbly of the World Council
of Churches, nexus 14 (The alumny
magazine boston unmiversity school of
theology), Nr. 2, Mirz 1962, S. 2—6 und
20—22.



NEUE BUCHER

Neu-Delhi 196 1. Dokumentarbericht
iiber die Dritte Vollversammlung des
Okumenischen Rates der Kirchen. Her-
ausgegeben von Willem A. Visser 't
Hooft. Evang. Missionsverlag, Stuttgart
1962. 558 Seiten, Grofiformat. Leinen
DM 14.80.

Als erster der offiziellen Dokumentar-
berichte iiber Neu-Delhi ist nunmehr schon
Ende April die deutschsprachige Ausgabe
erschienen. Nach einem Vorwort von Gene-
ralsekretir Dr. Visser 't Hooft fithrt ein
Rahmenbericht von Dr. S. McCrea Cavert
chronologisch in den Konferenzablauf und
in die einzelnen Verhandlungsgegenstinde
ein. Es folgen die Protokolle der Eroffnungs-
verhandlungen sowie die Berichte der Sek-
tionen bzw. Ausschiisse mit den jeweils da-
zugehdrenden Diskussionen. Der Hauptteil
schlieBt mit den Protokollen der SchluBver-
handlungen ab.

Der rund 200 Seiten umfassende Anhang
enthilt u. a. die Teilnehmerlisten, das Ver-
zeichnis der Mitgliedskirchen, die Verfassung
der Kommission und der Abteilung fiir Welt-
mission und Evangelisation, die Verfassung
und die Satzungen des Okumenischen Rates
der Kirchen sowie die Hauptvortrige von
G. Noth, P. Devanandan, M. Takenaka, J.
Sittler, W. A. Visser 't Hooft, L. Newbigin
und N. Nissiotis. Ein Register faft die wich-
tigsten Stichworte zusammen und erleich-
tert das Nachschlagen.

Mit diesem Band ist jedem 6kumenisch
Interessierten die Maglichkeit gegeben, das
Geschehen von Neu-Delhi nachzuerleben
und am Werdegang der Berichte und Be-
schliisse teilzunehmen, um dadurch jene
Einsichten und Impulse zu empfangen, die
fiir eine fruchtbare Auswertung und Wei-
terfithrung der Ergebnisse von Neu-Delhi
unerlédBlich sind. Dem Okumenischen Rat
und dem Verlag gebithren Dank, daB sie
die deutsche Ausgabe bevorzugt herausge-
bracht haben, um den dringenden Wiinschen
nach zuverldssigem Arbeitsmaterial so bald
wie moglich zu entsprechen. Ausstattung

und Satz des Berichtbandes sind vorziiglich,
der Preis fiir dieses umfangreiche Werk im
GroBformat ist nach heutigen Verhaltnissen
geradezu unwahrscheinlich niedrig.

Weltmission in Skumenischer Zeit. Heraus-
gegeben von Gerhard Brennecke. Evang.
Missionsverlag, Stuttgart 1961. 16 Seiten
Fotos, 336 Seiten. Leinen DM 15.80.

Der in Neu-Delhi vollzogene Zusammen-
schluf von Mission und Okumene hat den
Sendungsauftrag der Gemeinde Jesu Christi
von neuem in den Mittelpunkt kirchlicher
und theologischer Erwdgungen geriickt. In
den deutschen Kirchen werden hieraus auf
Grund der geschichtlichen Entwicklung weit-
reichendere und schwierigere Folgerungen
zu ziehen sein als in vielen anderen Kir-
chengebieten der Welt. Es ist daher ge-
radezu ein Geschenk, daB uns fiir dieses
Stadium des Umdenkens und Neuordnens
eine umfassende Bestandsaufnabme der Welt-
mission, erwachsen aus der sachkundigen
Mitarbeit zahlreicher in- und ausléndischer
Missionsfachleute, in die Hand gegeben
wurde.

Schon der Titel zeigt den Wandel der
Zeiten gegeniiber der letzten Gesamtiiber-
sicht dieser Art an, dem 1935 von Julius
Richter verdffentlichten Sammelband ,Das
Buch der deutschen Weltmission®. Heute
kénnen wir auch den missionarischen Auf-
trag nur in Skumenischer Perspektive ver-
stehen und erfiillen.

Der erste Teil vermittelt in prézisen, knap-
pen Abrissen ein Bild von dem heutigen
Stand der Missionsarbeit in den verschie-
denen Erdteilen. Der zweite Teil verfolgt
die historischen Entwicklungslinien, die Wur-
zeln und Hintergriinde missionarischen Ein-
satzes in den Kirchen Europas (darunter
auch Deutschlands) und Nordamerikas. Der
dritte Teil endlich versucht die vor uns
liegenden Zukunftsaufgaben und -mdglich-
keiten in der Mission zu umreifien. DaB es
sich hierbei nicht etwa primir um neue
Praktiken und Methoden, sondern um das
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bleibende Zeugnis von Jesus Christus als
dem Herrn und Heiland der Welt handelt,
bekriftigt die das Werk abschlieBende bi-
blische Besinnung iiber Apostelgeschichte 1,
6—8.

Die Flut &kumenisch-missionarischen
Schrifttums 138t heute schon je und dann
zu Sichtung und Auswahl raten. Von die-
sem Werk aber darf man wohl sagen: es
sollte von niemand iiberschen werden, dem
es um Sendung und Einheit der Kirche ernst
ist. In der Fiille der Beitrige spiegelt sich
zugleich das geistige und geistliche Ver-
michtnis von Walter Freytag und Jan Her-
melink (der noch zu den Mitarbeitern zihlt),
denen der Band gewidmet ist.

Die wmissionierende Kirche, Die Mission in
der Sicht der Dritten Vollversammlung
des Okumenischen Rates der Kirchen.
Herausgegeben von Hans Heinrich Harms
und Georg F. Vicedom. (Weltmission
heute, Heft 21/22.) Evang. Missionsver-
lag, Stuttgart/Basileia Verlag, Basel 1962.
84 Seiten. Kart. DM 3.80.

Manche Berichterstatter -iiber Neu-Delhi
haben wohl nicht ganz zu Unrecht kritisch
vermerkt, dal Gewicht und Auswirkungen
des Integrationsbeschlusses in ihrer folgen-
schweren Reichweite auf der Weltkirchen-
konferenz kaum geniigend in Erscheinung
getreten oder auch nur erkannt worden seien.
DaBl aber doch weit mehr missionarische
Ansitze und Beziige in den Verhandlungen
von Neu-Delhi enthalten sind, als auf den
ersten Blick sichtbar wird, erhellt die auf-
schluBreiche Untersuchung von Gerhard Bren-
necke ,Die Auswirkung der Integration auf
Kirche und Mission” in dem vorliegenden
Heft. Auch die anderen Beitrige dieser klei-
nen, in sich freilich etwas unsystematisch an-
gelegten Aufsatzsammlung wollen dem mit der
Integration eingeleiteten Umwandlungspro-
zeB des Nebeneinanders von Kirche und Mis-
sion zur ,missionierenden Kirche” den Weg
bahnen. Die historische und grundsitzliche
Bestandsaufnahme (Bengt Sundkler, Lesslie
Newbigin) fithrt zur Skizzierung des Hin-
tergrundes der Vollversammlung von Neu-

232

Delhi (M. Pérksen ,Indien wandelt sich®,
H. Meyer .Die Rolle der Kirchen Asiens
und Afrikas in Neu-Delhi®) wie auch zur
Er6rterung einiger theologischer und prak-
tischer Einzelprobleme (G. Vicedom ,Die
Religionen in der Sicht von Neu-Delhi®, H.
Motel ,Die Gemeinde als die bezeugende
Einheit“, H. Thomi ,Frau und Familie in
den Beratungen von Neu-Delhi®, P. Lffler
»Die missionarische Bedeutung des christ-
lichen Laien im Ausland®). Sehr ernst sollte
man die Ausblicke iiberdenken, die Korula
Jacob ,Wie wird die Mission weitergehen?®
und G. Vicedom ,Die Stellung der Mission”
geben.

So erweist sich dies inhaltsreiche Heft als
ein erster wagemutiger VorstoB, um uns des
Umfanges und der Vielschichtigkeit der aus
der Integration erwachsenden Konsequenzen
bewuBt zu werden. Zu der Neu-Delhi-Num-
mer der , Okumenischen Rundschau® bildet
es damit eine willkommene Erginzung.

Sammel McCrea Cavert, On the Road to
Christian Unity. An Appraisal of the
Ecumenical Movement. Harper & Brothers,
New York 1961. 192 Seiten. Gebunden
$ 3.75.

Dieses Buch will das Fazit aus der bis-
herigen Skumenischen Bewegung ziehen und
zugleich ihren kiinftigen Weg abzustecken
suchen. Fiir diese iiberaus schwierige Auf-
gabenstellung bringt der Verfasser, der ein
Leben lang der 8kumenischen Bewegung in
den amerikanischen Kirchen gedient hat, die
besten Voraussetzungen mit. Die sorgfaltige
und die Probleme an ihrer Wurzel erfas-
sende Analyse, die uns hier geboten wird,
laBt kein Gebiet okumenischer Geschichte
und Gegenwart aus. Auch fiir den euro-
pdischen Leser wird daher diese Darstel-
lung zu den Standardwerken iiber die ku-
menische Bewegung zu z#hlen sein, auch
und gerade dann, wenn er kritische Fragen
stellen zu miissen glaubt. So scheint uns das,
was der Verf. in den letzten beiden Kapi-
teln iiber den weiteren Weg zur christlichen
Einheit sagt, die Wahrheitsfrage nicht ge-
niigend zu ihrem Recht kommen zu lassen



Hier sind wir alle miteinander nach Neu-
Delhi zu ernsthafter Weiterarbeit gefordert.

Das Budir der Spirituals und Gospel Songs.
Herausgegeben von Hanns Lilje, Kurt
Heinrich Hansen und Siegfried Schmidt-
Joos. Furche-Verlag, Hamburg 1961. 232
Seiten, 28 Bildtafeln, eine Schallplatte.
Geb. DM 48.—.

Schon lange sind die Negro Spirituals,
die geistlichen Gesinge der Neger, fester
und begehrter Bestandteil des Schallplatten-
markts, gemeinsamer Besitz insbesondere der
jungen Generation, vielfach abgewandelt und
immer wiederkehrend in den Rhythmen der
modernen Musik. Was aber wissen wir iiber
ihren Ursprung, ihre Motive, ihre Aus-
drucksformen? Hanns Lilje untersucht im
ersten Teil dieses groBangelegten Werkes
mit feinsinnigem Gespiir die dichterischen
Elemente in den Negro Spirituals, bei denen
es sich ,mit ihrer expressiven Glaubigkeit
um eine genuine, unmittelbare und legitime
Aufnahme christlichen Glaubensgutes han-
delt” (S.21). Der zweite Teil bietet in weit-
gespannter Ausfithrlichkeit Originaltexte und
deutsche Fassung von Spirituals und ihrer jiin-
geren Ableger, der Gospel Songs, sachkundig
eingeleitet und mit tiefem Einfithlungsver-
mbgen meisterhaft iibertragen von Kurt
Heinrich Hansen. In der im dritten Teil
enthaltenen Einfithrung in Geschichte und
Musik der Spirituals und Gospel Songs weifl
Siegfried  Schmidt-Joos  wissenschaftliche
Exaktheit mit lebendiger Anschaulichkeit zu
verbinden. Ein die Welt der Spirituals dar-
stellender Bildteil und ein sorgfiltig zu-
sammengestellter Schallplatten- und Litera-
turnachweis sowie eine Schallplatte mit
Kommentar vervollstindigen das nach In-
halt wie Ausstattung schlechthin groBartige
Werk.

Uns scheint aber diese Verdffentlichung
iiber den Sachgegenstand hinaus auch noch
in anderer Hinsicht bedeutsam zu sein.
Mehr und mehr erwacht in der Okumene
das Verstindnis dafiir, daB Begegnungen
zwischen Christen aus aller Welt sich niche
nur auf Fragen der Lehre und der Kirchen-

struktur beschrinken diirfen, sondern ein-
ander den Herzschlag der Frémmigkeit hor-
bar machen miissen. Darin wirkt das ,Buch
der Spirituals und Gospel Songs“ bahnbre-
chend und beispielhaft, daB es uns mitten
hineinnimmt in ein uns sonst schwer zu-
géngliches L eb e n voll religidser Glut und
biblischer Zeugniskraft. Gerade unter diesem
Gesichtspunkt wiinschen wir dem Werk wei-
teste Beachtung und Verbreitung. Kg.

Jiirgen Wilhelm Winterhager, Kirchenunio-
nen des 20. Jahrhunderts. Gotthelf Ver-
lag, Zirich/Frankfurt/M. 1961. 254 Sei-
ten. Engl. brosch. DM 12.50.

Im Zusammenhang mit der modernen
Skumenischen Bewegung méchten auch die
Kirchenunionen unserer Zeit dem Ziel die-
nen, die sichtbare Einheit der Kirche mani-
fest zu machen. Vf. untersucht zunichst,
welche Anliegen die moderne &kumenische
Bewegung treiben und in welcher Richtung
sie das Ziel, sichtbare Kircheneinheit, sucht.
Aber bereits in dieser Einleitung fallt er
einem verhdngnisvollen theologischen Fehl-
urteil zum Opfer, indem er — freilich ent-
sprechend der sog. Fragmententheoric —
alle Kirchen als Glieder des einen Leibes
Christi betrachtet (S.14); von da aus muf
er geradezu zwangsldufig zu einer falschen
Betrachtung der Kirchenspaltungen kommen:
Das Anathema hat ,das reich gegliederte
Bild des Leibes verloren, den das Neue
Testament als lebendigen Organismus mit
einer Vielheit von Gliedern bezeugt” (5. 12).
Das ist exegetisch und dogmengeschichtlich
— und auch dogmatisch — einfach falsch.
Das Anathema hat vielmehr festgestellt,
daB nicht nur die sichtbare Einheit der Kir-
che, sondern auch die Gemeinschaft mit
dem Leib Christi bei dem, gegen den es
gesprochen wurde, aufgehdrt hat zu beste-
hen. So bereits im Neuen Testament und
erst recht in der Alten Kirche und im lu-
therischen Bekenntnis. Fiir V£. ist die ku-
menische Bewegung aber ein Wachstum des
einen Leibes Christi auf sichtbare Einheit.

Unter diesem Gesichtspunkt betrachtet er
die Haupttypen der modernen Unionen, die
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United Church of Canada und
die Church of South India.
Kein Zweifel: Der Verfasser hat die
Geschichte und das endliche Werden beider
Unionen griindlich erforscht; er 1dBt — durch
reiches Quellenmaterial belegt — den Leser
dem Gang der Ereignisse folgen, die schlief-
lich zu den Unionsschliissen im Jahre 1925
bzw. 1947 gefithrt haben. Hier liegt ein
beachtliches Ergebnis griindlichen kirchen-
geschichtlichen Forschens vor, das die Uni-
onen nicht nur in ihrer geschichtlichen Pro-
blematik, sondern auch in ihrem gegenwir-
tigen Sein darstellt. So begriiBenswert und
verdienstvoll eine solche Untersuchung ist,
bedauerlich bleibt, daf Vf. nicht versucht
hat, diese Unionen nach ihrer ekklesiolo-
gischen und auch 8kumenischen Bedeutung
hin wenigstens ansatzweise zu analysieren
und zu kritisieren. Fs miifite u. E. hier die
Frage gestellt werden, ob diese Unionen in
der Tat — wie sie sich z. T. selbst verste-
hen — richtungweisende Vorbilder fiir die
Verwirklichung sichtbarer Kircheneinheit bie-
ten. Wir meinen: Sowohl die United
Church of Canada als auch die
ChurchofSouthIndia sind in ihrer
Art echte Wiedervereinigung,
némlich getrennter angelsichsischer Kirchen;
sie korrigieren an bestimmten Punkten die
Entwicklung innerhalb der angelsich-
sischen Kirchengeschichte. Und wenn
man das recht sieht, verlieren sie — oku-
menisch gesehen — doch erheblich an Be-
deutung. Hans WeiBgerber

A. T. DeGroot, The Nature of the Church
and other Studies in Christian Unity.
Im Selbstverlag des Verfassers; Fort
Worth, Texas, 1961. 128 Seiten. Brosch.
$ 2.50, Leinen $ 3.25.

Der amerikanische Theologieprofessor
DeGroot, ein Vertreter der Disciples
of Christ, legt in diesem Band eine
Reihe mehr oder minder lose zusammen-
hingender Aufsitze zum Thema ,Das We-
sen und die Einheit der Kirche” wvor. Er
entfaltet dabei allerdings mehr seine eigenen
Anschauungen als den offiziellen Standpunkt
seiner Kirche. Beides wird sich zwar im

284

wesentlichen decken, aber die kritischen
Anmerkungen, die wir diesem Buch gegen-
iiber vortragen miissen, richten sich in
erster Linie an den Autor, weniger an die
Kirche, zu der er gehort.

Im groBen und ganzen wird man sagen
miissen, daB dieses Buch einfach enttduscht.
Denn es enthilt nicht nur eine Auffassung
von kirchlicher Einheit, der wir uns aus
exegetischen und dogmatischen Griinden
nicht anschlieBen konnen, sondern das Buch
enthilt auch eine Fiille von Falschheiten,
von verzerrenden und vereinfachenden Dar-
stellungen. So ist beispielsweise die rémische
Kirche vollig verzeichnet; es wird von ihr
behauptet, daB sie nur auf den Schultern
cines Finzelnen, des rdmischen Papstes,
ruhe, der bestenfalls seine Kurienkardinile
(sic) befrage, ehe er ein neues Dogma ver-
kiinde. Es wurde ferner behauptet, daB nach
rémischer Auffassung nur der Klerus zur
Kirche gehore, die Laienschaft dagegen nicht.
Damit wird der romischen Kirche praktisch
vorgeworfen, die Realitét der Taufe zu leug-
nen. Der Vf. selbst tut dies {ibrigens; sie
hat fiir ihn keine Bedeutung; konstituie-
rend fiir die Gliedschaft in der Kirche und
am Leibe Christi — und damit auch fiir die
sichtbare Finheit der Kirche — ist allein das
personliche Bekenntnis zu Christus, nach dem
Vorbild des Petrusbekenntnisses, Matth. 16.
Dementsprechend bestreitet Vi, den Wert
sog. ,menschlicher Bekenntnisse, die im
Leibe Christi (der kurzerhand der Summe
simtlicher  Konfessionskirchen  gleichge-
setzt wird) nur trennend gewirkt hitten. In
ihnen sieht er iiberhaupt das gréfte Hin-
dernis kirchlicher Einheit. Deshalb macht er
auch Luther den Vorwurf, er habe den
Landesherren eine Art Bischofsamt iibertra-
gen und damit rémische MiBbriuche weiter-.
gefiihrt, er habe ferner den bereits vorhan-
denen Bekenntnissen noch neue hinzugefiigt.
Auch inhaltlich distanziert sich Vf. von den
Bekenntnissen, u.a. deshalb, weil sie das
Trinititsdogma enthalten, das er in der
Schrift nicht zu finden vermag. Nur die
Disciples of Christ haben seiner
Meinung nach das Wesen der Kirche richtig
erkannt und bieten auch den einzig gang-



baren Weg zur sichtbaren Kircheneinheit. Er
besteht darin, daB simtliche Glaubensbe-
kenntnisse abgeschafft wiirden (die Dis-
ciples selbst besiBen dergleichen nicht)
und alle Christen nur noch mit Worten und
Sitzen der Heiligen Schrift ihren Glauben
bekennen, daraufhin einander anerkennen
und in Abendmahlsgemeinschaft treten. In
diesem Zusammenhang setzt er die Ideale
der Aufklirung und der amerikanischen Re-
volution unbedenklich mit denen des christ-
lichen Glaubens gleich. Nicht nur, daB wir
Vf. in seiner Meinung und Darstellung nicht
folgen konnen — das Buch weist einen sol-
chen Mangel an profunden theologischen
Fachkenntnissen auf, daB eine Beschiftigung
mit ihm nicht lohnt. Hans Weiigerber

Ernst Benz, Kirchengeschichte in Skumeni-
scher Sicht. Verlag E. J. Brill, Leiden/KsIn
1961. (Okumenische Studien Bd. III). 147
Seiten. Gebunden DM 15.15.

DaB unsere gesamte theologische Wissen-
schaft im 8kumenischen Zeitalter einer neu-
en Ausrichtung bedarf, ist zwar oft betont
und gefordert, aber bisher nur selten oder
beildufig einer grundsitzlichen Besinnung
unterzogen worden. FuBend auf zwei Kon-
ferenzen von Kirchenhistorikern in den Jah-
ren 1956 und 1959 im Okumenischen In-
stitut in Bossey entwickelt Ernst Benz in
iiberaus anregender, geistvoller und sach-
kundiger Weise ,ldeen zu einer Skumeni-
schen Kirchengeschichtsschreibung®, nachdem
er in den ersten beiden Kapiteln die ver-
dnderte Weltlage der Christenheit skizziert
und Kenneth Scott Latourettes siebenbin-
dige ,Geschichte der Ausbreitung des Chri-
stentums” als Musterbeispiel einer univer-
salen Zusammenschau von Welt-, Kirchen-
und Missionsgeschichte dargestellt hat. In
den letzten beiden Kapiteln zeigt Benz an
dem Zusammenhang der europdischen und
der amerikanischen Kirchengeschichte sowie
an der Geschichte der Auseinandersetzung
des Christentums mit den nichtchristlichen
Hochreligionen eine Fiille von Arbeitsauf-
gaben auf, vor die sich eine Skumenisch
orientierte Kirchengeschichtsschreibung heute
gestellt sieht. Das ist diberhaupt das eigent-

lich Hilfreiche und Forderliche an diesem
Buch, daB es sich nicht in abstrakten Ideen
verliert, sondern stets den konkreten Bezug
zur kirchlichen Wirklichkeit herzustellen
sucht. Darum sollten nicht nur die Fach-
kollegen, sondern alle &kumenisch aufge-
schlossenen Theologen sich ernsthaft mit
diesem Buch auseinandersetzen. Man wird
B. sicher nicht in jedem Punkte zustimmen,
man wird verschiedentlich Einwinde und
Fragen erheben kénnen, aber niemand wird
sich der Vielzahl und dem Gewicht der
Aspekte entziehen diirfen, die B. seinen Le-
sern erdfinet.

Die Skumenische Bewegung hat mit Neu-
Delhi eine gewisse Grenze ihrer &Hufieren
Ausbreitung erreicht. Der nichste Abschnitt
ihrer Geschichte wird von der Tiefendimen-
sion ihrer Berufung bestimmt sein miissen.
Dafiir gibt das Buch von Ernst Benz eine
vorziigliche Hilfe.

Falls einmal eine Neuauflage erscheint,
sollte neben der Beseitigung einer Reihe
von Druckfehlern auch Prof. Deifmann sein
Vorname Adolf (statt Paul) zuriickgegeben
werden (S. 100).

Kirdie im Osten. Studien zur osteu-
ropéischen Kirchengeschichte und Kirchen-
kunde. In Verbindung mit dem Ostkir-
cheninstitut herausgegeben von Robert
Stupperich. Band 5 — 1962. Evangeli-
sches Verlagswerk, Stuttgart 1962. 190 S.
Hiln. DM 15.80; bei Fortsetzungsbezug
DM 13.40.

Dieser 5. Band des von Prof. Stupperich
herausgegebenen Jahrbuches riickt an seinem
Teile die mancherlei Aufgaben ins Blick-
feld, die der westlichen Christenheit nach
der Aufnahme der orthodoxen Kirchen des
Ostens in den Okumenischen Rat der Kir-
chen erwachsen. Der Hauptbeitrag, verfafit
von dem Kieler Dozenten und Akademielei-
ter Friedrich Heyer, stellt erstmalig zusam-
menfassend die ,Geschichte der Orthodoxen
Kirche in Amerika“ dar. Heinz Skrobucha
untersucht die ,lkonographie des Jiingsten
Gerichts' in der russischen Ikonenmalerei®
und Robert Stupperich gibt eine literarische
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Ubersicht iiber die ,Deutsch-russischen Be-
ziehungen im Bereich der Kirchen- und Gei-
stesgeschichte”. Antonios Alevisopoulos be-
richtet auf Grund der erreichbaren Quellen
iiber den ,Besuch des Patriarchen Aleksij
von Moskau in Konstantinopel und Athen®,
wobei man wenigstens einen Hinweis auf
den ausfithrlichen Artikel von Hildegard
Schaeder zum gleichen Thema vermifit
(,Patriarch Alexius zwischen Orient und
Okumene“ in ,Okumenische Rundschau®
Heft 3/1961 S. 164 f£.). Auch in der Linder-
chronik, die leider Ruménien und Bulgarien
immer noch nicht einbezieht, nimmt die
Russische Orthodoxe Kirche den breitesten
Raum ein, jedoch bleibt die dreiwdchige Be-
suchsreise Martin Nieméllers im April/Mai
1961 unter den sonst sorgfiltig registrier-
ten Skumenischen Ereignissen merkwiirdiger-
weise unerwihnt.

Auch die anderen Beitrige des Jahrbuchs
(Hans Petri ,Schwibische Chiliasten in Siid-
ruBland”, Georg v. Rauch ,Das baltische
Pfarrhaus“, Adalbert Goertz ,Die Menno-
niten Altpreufens®) sind in ihrer Art Bau-
steine fiir die sich als immer dringlicher er-
weisende Kenntnis der osteuropiischen Kir-
chengeschichte, um deren Erweiterung und
Vertiefung sich das Ostkircheninstitut in
Miinster nun schon eine Reihe von Jahren
mit Erfolg bemiiht. Kg.

Panagiotis N. Trempelas, Dogmatik der Or-
thodoxen Katholischen Kirche (Griechisch).
Bd. III, Athen 1961. 548 Seiten.

Die beiden ersten Binde dieser relativ
umfangreichen Dogmatik wurden bereits in
dieser Zeitschrift (9. Jg., 1960, S. 160) an-
gezeigt. In dem nunmehr vorliegenden letz-
ten Band folgen entsprechend der auch in
der ostkirchlichen Theologie iiblichen klas-
sischen Anordnung die Lehrstiicke von den
Sakramenten und von den Letzten Dingen.

Im allgemeinen lehnt sich die ostkirch-
liche Sakramentenlehre bis in Einzelheiten
der Terminologie an die rémisch-katholische
an. Nicht zuletzt wurde ja auch die Sieben-
zahl der Sakramente erst im 13. Jahrhundert
aus dem Westen iibernommen und gilt seit-
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her im Osten als dogmatische Norm. Auf-
fallend — zumal fiir den evangelischen Le-
ser — ist jedoch, daB in dieser Dogmatik
zum ersten Mal in einem ostkirchlichen
Lehrbuch Erwiigungen iiber die sakramen-
tale Bedeutung des Gebets und vor allem
des Kerygma, also der Wortverkiindigung,
angestellt werden (S. 4f.). Dies geschieht
unter ausdriicklichem Hinweis auf die refor-
matorische Theologie, und die entsprechen-
den Aussagen des NT wie z.B. Rém. 10,
14 f., Hebr. 4, 12, Apg. 16, 14, 1. Petr. 1,
23 werden neu zur Geltung gebracht.Offen-
sichtlich geht es dabei dem Verf. nicht nur
um die den Glauben weckende und zur Kir-
che und ihren Sakramenten hinfithrende
Wirkung des Wortes, wie man es gelegent-
lich in anderen Dogmatiken findet, sondern
durchaus um eine gnadenhafte Wirksamkeit
und Kraft des Wortes, die jedoch nicht ni-
her bestimmt wird. Vielmehr wird dann
negativ das Wort — und ebenso das Gebet
— als ,sekunddres Gnadenmittel unter die
sieben Sakramente gestellt, in deren fixier-
tem Rahmen es keinen Platz mehr finden
wiirde. Als Begriindung wird darauf hinge-
wiesen, daB die sieben Sakramente neu-
testamentlichen Ursprungs sind, wihrend es
Gebet und Wortverkiindigung bereits im
Alten Bund gegeben hat (S. 6 £.).
Auffallend ist weiterhin, daB die gerade
in der ostkirchlichen Sakramentenlehre sehr
hiufig anzutreffende Polemik fast véllig
fehlt. Die konstruktive Tendenz des ganzen
Werkes ist durchgehend auf eine Vertie-
fung und Neubesinnung auf die Quellen
(Schrift und Tradition) gerichtet, und hier
erwachsen fruchtbare Ansiitze fir das Ge-
sprich zwischen den Kirchen, auch wenn
dies keineswegs das erste Ziel dieser Dog-
matik sein soll. Reinhard Slenczka

Johannes Harder, Kleine Geschichte der
Orthodoxen Kirche. Chr. Kaiser Verlag,
Miinchen 1961. 248 S. Kart. DM 9.80.

Walter Birmbaum, Christenheit in Sowjet-
RuBland. Was wissen wir von ihr? Katz-
mann-Verlag, Tiibingen 1961. 230 Sei-
ten. Kart. DM 10.80.



Jean Meyendorff, L'Eglise orthodoxe, hier
et aujourd’hui. Editions du Seuil, Paris
1960. 200 Seiten. Brosch. DM 11.—.

Zwei iiberraschende Publikationen be-
kannter kirchlich-theologischer deutscher
Verlage, welche sich mit unterschiedlichem
Erfolg bemithen, dem Interesse des ,oku-
menischen” Lesers von heute entsprechend
einige der unbezweifelbaren Liicken der
deutschen ostkirchlichen Publizistik auszu-
fiillen. Beide Verfasser gehen von prakti-
schen Begegnungen mit russischen Menschen
und einem zeitgemédfien Willen zu gesamt-
christlicher Solidaritdt aus. Prof. Harder-
Wauppertal berichtet in drei Vierteln seiner
»Kleinen Geschichte der Orthodoxen Kirche“
von der ,Pravoslavischen“ Kirche, womit
er ausschlieBlich — warum? der Name
ist gesamtslawisch — die Russische Ortho-
doxe Kirche meint (dazu hiufig die sprach-
liche MiBgeburt ,die Pravoslavije fiir die
russische ,,Orthodoxie” bzw. die , Rechtgliu-
bigkeit“). Die in dieser Sprachregelung ent-
haltene Absonderung der Russischen Kirche
von ihren orthodoxen Schwesterkirchen in
Osteuropa, auf dem Balkan und im Orient
widerspricht der gesamtorthodoxen Samm-
lungsbewegung unserer Tage. Prof. W.
Birnbaum - Miinchen behandelt sein
eigentliches Thema — was ,wir® von der
Christenheit in Sowjetruland wissen — auf
der Basis einiger deutschsprachiger Ver-
Sffentlichungen in dem letzten Viertel seiner
lose zusammengestellten Aufsitze aus 17
Jahrhunderten 6stlicher Kirchen- und Kul-
turgeschichte.

Auch im iibrigen sind bei beiden Verfassern
die Proportionen vielfach verschoben; Ulber-~
belichtungen wechseln mit starken Liicken.
Bei Harder kommt z. B. die gesamtorthodoxe
und Gkumenische Bedeutung des Patriarchats
Konstantinopel schwach zur Geltung (fiir
dessen Geschichte und heutigen Status 12
Zeilen; spétere kurze Erwdhnung im oku-
menischen Zusammenhang). Den ,vier Pa-
triarchaten des Ostens” sind die alten orien-
talischen Nationalkirchen im kirchenpoliti-
schen Vorgriff als ,orthodox” nebengeord-
net. Die Statistiken sind zum gréften Teil

stark veraltet (z.B. fiir die gesamte grie-
chische Orthodoxie werden auf S. 50 Schit-
zungen des Bulgaren Stefan Zankow aus
den 20er Jahren iibernommen, wodurch u. a.
die von Zankow wohl s. Zt. unterschitzte
und inzwischen michtig gewachsene Grie-
chisch-Orthodoxe Kirche von Nordamerika
mit 175 000 statt 1 200 000 angesetzt ist).
— Birnbaum wihlt zur Einfithrung in sein
Thema ,,Die Christenheit in Sowjetruiland”
Tertullian und Origenes, die beiden Ketzer-
Theologen, als die Reprisentanten west-
und ostkirchlichen Denkens. Er behandelt
die Kontroversformel ,filioque” mit C. G.
Jung'schen psychologischen Kategorien, ohne
Kenntnisnahme der modernen interkonfes-
sionellen Diskussion. Angesichts des fak-
tischen — auch soeben in Neu-Delhi berithr-
ten — Unterschiedes eines gesteigerten an-
thropologischen Denkens der westlichen
Christenheit und eines umfassend-kosmi-
schen, besser kreatiirlichen, Denkens der
Ostchristen kommt B. — eigentlich im Ge-
gensatz zu seinen Aussagen iiber Origenes
— zu einer Gegeniiberstellung von ostlicher
trinitarischer Ontologie und westlicher tri-
nitarischer Energetik, die der Forschung aller
drei Konfessionen der letzten Jahrzehnte ins
Gesicht schldgt. Auch wire an Stelle des die
ganze Schrift wie ein roter Faden durch-
ziehenden, leicht &sthetisierenden Begriffs
der ,Auferstehungswelt” besser — im neu-
testamentlichen (Eph. 1, 18 f.) und ostkirch-
lichen Sinne —, von ,Auferstehungskraft”
zu sprechen. — Der grofe Gegner der Flo-
rentiner Union (1439) Markos Fugenikos
heifit bei H. Makarios (S.20); sein noch
groBerer Lehrer Gregor Palamas wird von
B. als Russe eingeordnet (5. 105). DaB die
Russische Orthodoxe Kirche in ihrer Ge-
schichte ,die Welt vergessen hatte und (des-
halb) von dieser Welt wiederum vergessen
wird“ (H., S. 215), ist aus dem Munde eines
Vfs. von Schriften iiber den klassischen rus-
sischen Roman (den einzigen Cchristlichen
Roman der Weltliteratur des 19. Jhs.) er-
staunlich und auch im zweiten Teil durch
ein vielfach negatives ,Interesse” der sowje-
tischen Umwelt an der ROK — fast mochte
man sagen: leider — praktisch widerlegt.
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Daf beide Biicher aber vielerlei Wissens-
wertes — und viel zuwenig GewuBtes —
zusammengetragen haben, z. B. H. iiber die
russische Missionstatigkeit, B. iiber die Frei-
kirchen in RuBland, soll durch die dem Re-
zensenten zur Pflicht gemachten kritischen
Bemerkungen nicht verdunkelt werden.

Es sei nach wie vor mit Nachdruck auf
das bewihrte Standardwerk von Friedrich
Heiler, Urkirche und Ostkirche (Miin-
chen 1937, 607 Seiten), hingewiesen sowie
auf die obengenannte handliche und niitz-
liche franzosische Publikation des New-
Yorker orthodoxen Theologen, Professor Lic.
J. Meyendorff, die auch iiber die Rus-
sische Orthodoxe Kirche heute auf der Basis
grindlicher Quellenkenntnis informiert. (Ein-
gehende Besprechung in ,Verkiindigung und
Forschung”, Miinchen 1962.)

Hildegard Schaeder

Leopold Braun, A.A., Religion in Russia.
From Lenin to Khrushchev. St. Anthony
Guild Press, Paterson, N.J., 1959. 88 S.

Recht instruktiv — wenn auch in einigen,
wohl leicht stilisierten Angaben unkontrol-
lierbar — sind die knappen und wesentli-
chen Beobachtungen der religitsen Existenz
von Christen, Juden und Moslems in der
Sowjetunion, die der sach- und sprach-
kundige katholische Assumptionist L. Braun
(New York) aus seinen zwdlf Jahren pasto-
raler Titigkeit bei der amerikanischen Bot-
schaft in Moskau, in den dunklen Jahren
1934—45, kiirzlich verdffentlichte und mit
Bemerkungen iiber die spitere Entwicklung
verkniipfte. Die gelegentlich iiberscharfe
Skepsis gegeniiber RuBland-Reiseberichten
aus der zweiten Halfte der 50er Jahre ge-
winnt durch Ereignisse seit dem XX. Kom-
munistischen Parteitag 1959 wieder an Ge-
wicht. Der vom Verfasser geiibten deter-
ministischen Gleichsetzung von Menschen
und Systemen kdnnen wir uns freilich aus
Griinden des christlichen Glaubens und der
Erfahrung nicht anschlieBen. Doch fiir die
lebendige, iiberkonfessionelle christliche Ge-
sinnung des Verfassers, der von dem ,Hei-
ligen Rubland“ auch heute spricht, zeugen
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solche Sidtze wie (5. 31): ,Es gibt nichts
Auferbauenderes, als diese gottliebenden
russischen Bauern zu sehen, wie sie — von
den Feldern kommend — in die gedffnet ge-
bliebenen Kirchen eintreten und in die
schonen kirchenslawischen Gebete zum Lobe
Gottes einfallen.” Hildegard Schaeder

Tradition und Glaubensgereditigkeit. Das
Armoldshainer Gesprich zwischen Vertre-
tern der Evangelischen Kirche in Deutsch-
land und der Russischen Orthodoxen Kir-
che vom Oktober 1959. Studienheft Nr. 3,
hrsg. vom AuBenamt der Evangelischen
Kirche in Deutschland. Luther-Verlag,
Witten/Ruhr 1961. 87 S. Kart. DM 5.60.

Die offizielle west-8stliche Skumenische
Zusammenarbeit seit Dezember 1961 wurde
von deutscher, englischer und amerikanischer
Seite durch evangelisch-orthodoxe Theolo-
gengespriche eingeleitet.

Das Kirchliche Auenamt der EKD konnte
an einige von ihm einberufene vorbereitende
wissenschaftliche Konferenzen seit 1949, mit
Beteiligung russischer Emigranten-Theologen
aus Paris und Deutschland und mit Griechen
aus Athen, als drittes, wesentliches Glied
eine dreitéigige Vortrags- und Diskussions-
folge mit russischen Theologen aus der So-
wjetunion anschliefen. Man behandelte in
rasch wachsendem gegenseitigen Verstidndnis
die Kardinalthemen der apostolisch-kirchli-
chen Tradition und der Rechtfertigung aus
Glauben allein in ihrer Beziehung zu der
geforderten Bewihrung des Christen in den
»guten Werken“. Das vorliegende, von der
Unterzeichneten redigierte Heft berichtet
von den Vorarbeiten eines Jahrzehnts auf
diese Begegnungen und bringt die Vortrige
der orthodoxen und evangelischen Gesprichs-
partner, ein gemeinsames Resiimee sowie
ein eingehendes Diskussionsprotokoll. In
dem Vorwort des Priisidenten des Kirchli-
chen Aubenamtes, D. A. Wischmann, wird
ein Vergleich des verheiBungsvollen Amolds-
hainer Neuansatzes mit der vor fast 400
Jahren unter widrigen Umstinden, aber mit
groBer Hingabe gefithrten deutsch-griechi-
schen theologischen Korrespondenz mit dem



Patriarchat Konstantinopel gezogen, welche
eine grundlegende Selbstdarstellung, beson-
ders des orthodoxen Partners, enthilt (hrsg.
als ,Wort und Mysterium®. Dokumenten-
band II des Kirchlichen AuBenamtes, Witten/
Ruhr 1958, 300 S.). Eine eingehende Bi-
bliographie zu den beiden theologischen The-
men von Arnoldshain ist beigefiigt (7 S.).

Die grofe &kumenische West-Ost-Inte-
gration wird immer aufs neue der strengen
theologischen Besinnung in gut vorbereite-
ten zweiseitigen evangelisch-orthodoxen Ge-
sprichen bediirfen, wozu mit dem Studien-
heft 3 des Kirchlichen AuBenamtes ein Mo-
dell gegeben ist, das — neben jenem gro-
Ben Briefwechsel des 16. Jh. — auch als
Arbeitsmaterial fiir theologische Seminar-
iibungen und Skumenische Arbeitskreise zu
dienen vermag. Es illustriert gut sowohl die
Verwandtschaft der evangelisch-orthodoxen
Grundprobleme iiber die Jahrhunderte hin-
weg als auch den in unmittelbarer Ver-
stindigung der Gesprichspartner erzielten
Fortschritt. Hildegard Schaeder

,Kyrios“, Vierteljahresschrift fiir Kirchen-
und Geistesgeschichte Osteuropas. Begriin-
det von Hans Koch. Herausgeber: Prof.
D. Peter Meinhold, Kiel. Lutherisches
Verlagshaus H. Renner, Berlin-Grunewald.
Ca. 275 Seiten. Jahresabonnement DM
28.—.

Als Prof. Hans Koch (f 1959) Anfang
der 50er Jahre der Unterzeichneten die Frage
einer gemeinsamen Wiederherausgabe der
Zeitschrift ,Kyrios” vorlegte, die er im Zu-
sammenhang mit der Athener Panorthodoxen
Theologen®™onferenz 1936 hatte begriinden
und bis 1943 fortfithren konnen, muBte mit
der Gegenfrage geantwortet werden, wo un-
ter den Nachkriegsverhiltnissen der Kreis
der Autoren und Leser sei, welche diese
Zeitschrift tragen wiirden, zumal inzwischen
die vom Augustinerorden mit Unterstiitzung
der Deutschen Forschungsgemeinschaft pu-
blizierte Vierteljahresschrift ,Ostkirchliche
Studien” einen iiberkonfessionellen und in-
ternationalen Mitarbeiterstab herangezogen
hatte. Trotz des inzwischen gewachsenen

Skumenisch-orthodoxen Interesses ist diese
Frage auch heute noch akut. Es kommt hin-
zu, daB nun auch das 1958 begriindete Jahr-
buch ,Kirche im Osten”, das in Verbindung
mit dem (evangelischen) Ostkircheninstitut
von Prof. R. Stupperich - Miinster heraus-
gegeben wird, sich in steigendem MaBe auch
der slawischen und griechischen Orthodoxie
annimmt.

Dennoch war das alte Programm des
tiichtigen Wissenschaftsorganisators Hans
Koch, der insbesondere den Vertretern der
Orthodoxie selbst einen Sprechsaal geben,
die langgewiinschte, einstweilen nicht reali-
sierbare panorthodoxe Zeitschrift nach Mog-
lichkeit ersetzen und zugleich der evange-
lisch-orthodoxen Begegnung dienen wollte,
in sich so iiberzeugend, daB dieser Versuch
im Jahre 1960 aufs neue gewagt wurde.
Der Miinchener Kreis um Hans Koch hat
den hauptsichlich im interkonfessionellen
Gesprich mit Rom bekannt gewordenen,
aber auch am ,Kyrios” der 30er und 40er
Jahre titig gewesenen Kieler Theologen
Peter Meinhold mit der Herausgabe
betraut.

Die Beitriige der bisher vorliegenden drei
Hefte stammen zu einem Drittel von 8ku-
menisch interessierten Griechen, zu einem
weiteren aus dem theologisch verdienten
Russischen Orthodoxen St. Sergius-Institut,
Paris, soweit es sich fiir die Begegnung mit
den Protestanten interessiert — Themen:
AT und NT in der Orthodoxen Kirche;
Liturgische und Okumenische Theologie;
Bulgakow; Patriarchat Alexandrien. Im letz-
ten Drittel befindet sich u.a. eine Skume-
nisch-orthodoxe Dokumentationsfolge der
Unterzeichneten: das Okumenische Send-
schreiben des Patriarchats Konstantinopel
1920 und der ekklesiologische Artikel des
Patriarchen Sergius von Moskau 1931 wur-
den publiziert. Die Chronik, die sich an-
fangs iiberwiegend auf die katholische Her-
der-Korrespondenz stiitzte, aber auch die
Zeitschrift des Moskauer Patriarchats zu
Worte kommen lieB, beschrinkt sich mehr
und mehr auf kulturelle und wichtigste ge-
samtorthodox-8kumenische Ereignisse. Eine
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Zeitschriftenschau (Heft 1) gab eine ein-
schldgige Themenliste dreier katholischer,
einer evangelischen, zweier orthodoxer —
griechisch und franzésisch — und einer histo-
rischen Zeitschrift. Die Buchbesprechungen
(zum ersten Mal Heft 3: vier Titel) sind
einstweilen ohne reprisentativen Anspruch.

Die Ausstattung durch das Berliner Lu-
therische Verlagshaus ist vorziiglich.

Man begegnet der weiteren Entwicklung
der Zeitschrift im allgemeinen mit abwar-
tendem Interesse. Hildegard Schaeder

Erik Amburger, Geschichte des Protestantis-
mus in RuBland. Evangelisches Verlags-
werk, Stuttgart 1961. 208 Seiten. Engl.
brosch. DM 14.80.

Durch Herkunft und Sachkenntnisse
bestens zugeriistet bringt der Verf. die not-
wendigen Voraussetzungen mit, um eine so
differenzierte Materie wie die Geschichte der
zahlreichen protestantischen Kirchengemein-
schaften in Rufland zu einem iibersicht-
lichen Gesamtbild zusammenzufiigen. Da-
mit fillt er in der Tat eine Liicke, die in
der Darstellung der osteuropéischen Kirchen-
geschichte noch offenstand. Gestiitzt auf
reiches, weit verstreutes und z. T. inzwischen
unerreichbar gewordenes Quellenmaterial
geht der Verf. mit historischer Akribie dem
wechselvollen inneren und &uferen Schick-
sal der protestantischen Kirchen und Ge-
meinden nach, die meist durch Einwanderer
seit dem 16. Jahrhundert in RuBland Fuf
faBten, bis sie — zumindest organisatorisch
— in den 30er Jahren unseres Jahrhunderts
untergingen, Das Vorwort von Prof. Krimm
spricht denn auch ganz unverbliimt von
einem ,Toten“, dem man einen ,Nachruf”
widmen wolle.

Aber hier setzt unsere Kritik ein. Jeder,
der einmal einen Gottesdienst der ,Evange-
liumschristen-Baptisten” in Moskau oder
anderswo besucht hat, spiirte, daf der Pro-
testantismus nicht nur in neuer Gestalt wei-
terlebt, sondern auch eine bodenstindige
Form im russischen Volk gefunden hat. Das
kommt im vorliegenden Buch nur ganz am
Rande zur Sprache und wire doch wohl
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einer ausfithrlicheren Darstellung, auch quel-
lenméBig, wert gewesen.

Indes, auch ohne diese wiinschenswerte
Ergdnzung ist Amburgers ,Geschichte des
Protestantismus in RuBland” Ffir die Ver-
vollstindigung unseres Wissens um den ost-
europdischen Protestantismus von unschitz-
barem Gewicht. Inwieweit dabei geistige
und geistliche Einfliisse auf die orthodoxe
Kirche wirksam geworden sind, kénnte loh-
nender Gegenstand einer weiteren Unter-
suchung sein. Kg.

Roger Schutz, Das Heute Gottes. Giiters-
Ioher Verlagshaus Gerd Mohn, Giitersloh
1961. 132 Seiten. DM 8.80.

Dieses Biichlein sieht unscheinbar aus,
aber es birgt einen Reichtum wie nur ganz
wenige 6kumenische Veréffentlichungen. Die
geistlichen Ratschlige des Priors von Taizé
wurzeln nicht in einer spiirbar oberflich-
lichen Verbindung von Statistik und Theo-
logie, sondem in einem Herzen, das Chri-
stus und die Welt brennend liebt. Von da-
her erhalten bekannte soziologische und
theologische Tatsachen plétzlich ein Gewicht,
das man sonst h#ufig nicht spiirt. Frstaun-
lich, daB selbst die Meditation iiber die Re-
geln von Taizé von allgemeiner Bedeutung
ist.

Der Verfasser ist der Meinung, daB eine
universale Mission der gesamten Christen-
heit in unserem Jahrhundert eine Frage von
Leben und Tod der Kirche ist. Aber bei
dieser Mission geht es nur um eins: mit der
Liebe Jesu Christi im konkreten Heute die
anderen in ihren Konfessionen und in
ihrer Weltlichkeit lieben, denn,am Abend
unseres Lebens wird nicht zidhlen, ob wir
Recht gehabt, sondern ob wir Liebe ver-
schenkt haben. Giinter Wieske

Roger Schutz, L'unité, espérance du monde.
Les Presses de Taizé, Taizé 1962. 173 S.
Kart. 7.50 NF.

Diese wichtige Schrift — die Fortsetzung
des ,Vivre aujourd’hui de Dieu” — ist ein
im besten Sinn evangelisches Buch. Es will
dazu anleiten, die durch die Technik und
Industrialisierung auf uns zukommenden



Verinderungen in unserem Zusammenleben
und die damit anhebende Bedrohung des
Menschen zu bewiltigen, indem es die Zu-
kunft Gottes als die befreiende Macht zum
Bestehen des Lebens von heute und mor-
gen bezeugt. Die Umrisse der Entwicklung
und eine klare Bestandsaufnahme der Chri-
stenheit fithren jedoch nicht zum klagenden
Selbstmitleid, sondern zum Nachdenken iiber
eine wirkungsvolle Verantwortung christ-
licher Existenz. Mit Recht wird darum nach-
driicklich auf die Einheit der Christen
hingewiesen, nicht als fernes Ideal, sondern
als Gegebenheit, die es im praktischen Ver-
halten zu verwirklichen gilt. Dabei darf die
den Protestanten eigene ,Option fiir den
Bruch” (5. 79) nicht die Oberhand ge-
winnen. Diese Versuchung muB erkannt und
iiberwunden werden. Eine solche Haltung,
in der man sich um sich selbst dreht, ent-
springt letztlich aus der Furcht. ,Ein
Mensch fiirchtet nichts, wenn er sich auf
Gott griindet. Er hat von vornherein den
Sieg auf seiner Seite” (5. 96). Dies ist nur
ein Sieg fiir die Menschen, auch fiir die,
die noch nicht glauben; es gilt sie zu ge-
winnen und sie nicht vor den Kopf zu stofien.
»Wir miissen unter allen Umstinden jeg-
liche Haltung eines Kreuzzuges gegen ir-
gend jemand auf der Erde ablehnen...”
(5. 97). Die Glaubwiirdigkeit der Christen
steht und fillt damit, daB sie sich nicht in
die Sackgasse irgendeiner ,Antihaltung”
hineinmandvrieren lassen. Dieser Gefahr
begegnet man wirksam dadurch, daf unter
den Christen wirklich eine Gemein-
schaft sichtbar wird. ., Wo keine Gemein~
schaft (unter Christen) vorhanden ist —
und die Konkurrenz macht jede Gemein-
schaft unmédglich —, setzt man die Ausstrah-
lungskraft des Evangeliums aufs Spiel bei
all denen, die nicht glauben kénnen®
(S. 146). Wie gut, daB hier in einer ganz
praktischen Weise dazu eingeladen wird, wir
Christen mdchten alle unsere Aufgaben im
Lichte Christi sehen, so die Nacht in uns
und um uns iiberwinden und dadurch wirk-
lich zu Zeugen der Hoffnung werden.
Rudolf Pfisterer

Kirchliches Jahrbudh fiir die Evangelische
Kirche in Deutschland 1960. Herausgege-
ben von Joachim Beckmann. Giitersloher
Verlagshaus Gerd Mohn, Giitersloh 1961.
383 Seiten. Leinen DM 38.—.

DaB eine Kirche Jahr fiir Jahr sich und
der Welt so ausfithrlich iiber ihre innere
und #uBere Entwicklung Rechenschaft gibt,
sollte auch einmal als Skumenisches Faktum
von nicht zu unterschitzender Bedeutung
herausgestellt und gewiirdigt werden. Nicht
nur fiir die innerdeutsche Kirchengeschichts-
schreibung werden in diesen Jahrbiichern
alle wesentlichen Vorgéinge in der EKD fest-
gehalten, dokumentiert und interpretiert,
sondern auch der auslindische Leser findet
hier alles zusammengetragen, was unter
dkumenischem Gesichtspunkt der laufenden
Orientierung und dem gegenseitigen Erfah-
rungsaustausch dienen kann.

In dem vorliegenden Jahrbuch des Jahres
1960 wird von Gottfried Niemeier iiber die
Lage der EKD insgesamt, von Joachim Beck-
mann iber die Kirchen in der DDR, von
Erwin Wilkens iiber die Vereinigte Ev. Luth.
Kirche und von F. Schlingensiepen iiber die
Evangelische Kirche der Union — jeweils
mit ausfithrlicher Dokumentation — berich-
tet. Der Ubersicht iiber die ,Evangelische
Frauenarbeit in Deutschland” von Hilde-
gard Ellenbeck folgen umfangreiche kirch-
liche Statistiken, die von Paul Zieger be-
arbeitet sind. Angaben iiber den Personal-
stand der Kirchenleitungen, Theologischen
Fakultdten, Kirchlichen Hochschulen und
Akademien beschlieBen den Band, der eben-
so wie seine Vorginger in keiner gréferen
dkumenischen Bibliothek des In- und Aus-
landes fehlen sollte.

Walter Freytag, Reden und Aufsitze. Teil
II. Herausgegeben von Jan Hermelink und
Hans Jochen Margull. Christian Kaiser
Verlag, Miinchen 1961 (Theologische Bii-
cherei Band 13/I1). 237 Seiten. Kart. DM
10.—.

Unter den systematischen Gesichtspunk-
ten ,Vom Gegeniiber”, ,Von Kirche und

Mission®, ,Vom Gehorsam des Glaubens®
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und ,Vom Sinn der Mission“ bringt der
zweite Band 28 weitere Reden und Aufsitze
von Walter Freytag. Mag die Entwicklung
auch inzwischen an diesem oder jenem
Punkte fortgeschritten sein, man wird aber
beim Lesen dieser Beitrige sich stets von
neuem bewubt, wieviel Mission und Oku-
mene Walter Freytag verdanken und wie er
uns auch heute noch helfend und ratend
zur Seite zu stehen vermag. Seine geistlich
wie wissenschaftlich gleichermaBen fundier-
ten Erkenntnisse sollten insbesondere bei den
uns nach der Integration aufgegebenen
Entscheidungen nicht aufler acht gelassen
werden.

Dietridi Bouhoeffer, Auslegungen — Predig-
ten 1931—1944. (Gesammelte Schriften.
Herausgegeben von Eberhard Bethge.
Vierter Band.) Christian Kaiser Verlag,
Miinchen 1961. 647 Seiten. Brosch. DM
23—, Ln. DM 26.—.

Der Herausgeber hat sicherlich recht mit
der Feststellung, daB nicht der predigende,
sondern der handelnde und analysierende
Bonhoeffer die Uberraschung des vergange-
nen Jahrzehnts gewesen sei. ,Aber Bonhoef-
fer hat gehandelt und analysiert aus Ver-
antwortung fiir die Predigt” (5. 11). Darum
wird man dankbar sein, daB der vierte und
letzte Band der .Gesammelten Schriften”
die Auslegungen und Predigten Bonhoeffers
aus den Jahren 1931—44 bringt, in denen
sich sein Ringen um die rechte Verkiindi-
gung widerspiegelt. So ist gerade dieser Band
nicht nur Geschenk und Vermichtnis an
seine deutschen Briider, sondern auch an
seine zahlreichen Freunde in den auslandi-
schen Kirchen, die von ihm Wegweisung und
Hilfe suchen und auf vielfiltige Weise emp-
fangen haben.

Der Mann in der Brandung. Ein Bildbuch
um Martin Nieméller. Mit einem Geleit-
wort von Albert Schweitzer. Herausgege-
ben von Herbert Mochalski in Zusam-
menarbeit mit W. Jaspert, E. Roether
und D. Schmidt. Stimme Verlag, Frank-
furt/Main 1962. 104 Seiten. Leinen DM
14.80.
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Diese zum 70. Geburtstag von Martin
Nieméller erschienene Bildreportage sprengt
den iiblichen Rahmen von Festschriften, in-
dem sie — griffig und angriffig zugleich —
»dieses Leben mit all seinen erstaunlichen
Wandlungen in die grofen zeitgeschichtli-
chen Zusammenhénge zu riicken und damit
der Jugend ein Beispiel verantwortlichen
Menschseins in unserer Zeit vor Augen zu
stellen” sucht. Kurze Texte, Ausspriiche von
Niemdller oder anderen verbinden das sich
iiber mehr als ein halbes Jahrhundert er-
streckende Bildmaterial zu einem geschlos-
senen Ganzen und machen es iiber den kon-
kreten AnlaB hinaus zu einem sicherlich
snonkonformistischen®, aber auf jeden Fall
iiberaus fesselnden Zeitdokument.

Martin Nieméller, Reden 1958—1961. Stim-
me Verlag, Frankfurt/Main 1961. 328
Seiten, Brosch. DM 10.80.

Mit diesem Band setzt der Stimme Verlag
seine regelmiBigen Verdffentlichungen der
Reden Martin Nieméllers fort. Man mag zu
Nieméller stehen, wie man will — wer sich
sachlich mit ihm auseinandersetzen oder ihn
gar iiberhaupt erst kennenlernen méchte,
wird nicht darum herumkommen, sich durch
das gedruckte Wort abseits vom Tageslirm
und iiber fliichtige Presseverlautbarungen hin-
aus ein Bild vom Wollen und Wirken dieses
Mannes zu verschaffen. Kg.

Durchkreuzter Haff. Vom Abenteuer des
Friedens. Berichte und Selbstdarstellun-
gen. Herausgegeben von Rudolf Wecker-
ling. Kéthe Vogt Verlag, Berlin 1961.
255 Seiten. Ln. DM 22.—.

Dies Buch ist Heinrich Griiber zum 70.
Geburtstag gewidmet. Sein Ziel ist, die Frie-
densstifter zu ermutigen. Es macht Mut zum
Anfang im Kleinen. Es will denen helfen,
die beginnen, ohne nach mehr zu fragen
als allein danach, ob ihr Vornehmen Ver-
heiBung von Gott hat.

DemgemiB zeichnen sich hier keine gro-
Ben Experimente und Programme ab. Hier
reden die, die Frieden bringen fiir Verfolgte,
die Frieden stiften wollen zwischen Verfolg-
ten und Verfolgern.



Uber alle Grenzen der Linder und der
Kirchen hinweg gilt, daB nie die groBe
Masse es wagt, allein auf Gottes Verhei-
fung fiir den Frieden zu arbeiten. Uberall
geht die groBe Wirkung von wenigen aus,
den zwei oder drei, die bereit sind zum
Dienst am Nichsten, ohne zu fragen, was
danach kommt. Die wenigen aber sind das
Zeichen des Herrn, der sich zu den Hun-
gernden hilt, der will, daB jeder Mensch
seinen Nichsten achtet und ernst nimmt. In
aller Welt gibt es die kleine Schar, die sich
dem Nichsten gleichstellen will und nicht
duldet, daf Schranken die Menschen von-
einander trennen, einfach weil Gott in Je-
sus Christus selbst alle Schranken zerbrach,
die uns von ihm trennten.

Gewdhnlich meinen wir, daB die Kirche
in diesen Dingen hinter den Ereignissen
herhinkt und nie zur Zeit kommt. Hier kén-
nen wir erfahren, wie sich iiberall die Zeu-
gen finden, die uns ermutigen, den rechten
Weg zu gehen. In aller Welt gibt es diese
Bereitschaft zum sozialen Dienst, zur Ver-
antwortung fiir den Bruder. Gewif), sie in-
dern die Welt nicht, aber doch nur darum,
weil wir sie unbeachtet lassen. Diirfen wir
eigentlich glauben, daf gerade bei uns
mdglich sei, was iiberall sonst und auch bei
uns immer wieder méglich war, den HaB zu
durchkreuzen? Rudolf O. Ehrhardt

Otto Dibelius, Ein Christ ist immer im
Dienst. Erlebnisse und Erfahrungen in
einer Zeitenwende. Kreuz Verlag, Stutt-
gart 1961. 338 Seiten mit 13 Kunst-
drucktafeln. Leinen DM 16.80.

Zwei Sitze vermitteln den Schliissel zum
Verstindnis dieses inhaltsreichen Buches:
»Nicht ein Leben, sondern einen Dienst
habe ich beschreiben wollen” und ,Ich war
mit Leib und Seele Pastor”. Damit sind so-
zusagen Formal- und Materialprinzip um-
schrieben, die der frilhere Ratsvorsitzende
der EKD und Prisident des Okumenischen
Rates, Bischof D. Otto Dibelius, seinem
Lebensriickblick zugrundelegt. Der Verf. will
also seinen Lesern keine liickenlose Biogra-
phie bieten, sondern Schwerpunkte geist-

lichen und kirchlichen Geschehens aufzeigen,
die seinen Lebensweg bestimmt und geprigt
haben. Damit und darin wird uns ein be-
wegtes Stiick Kirchen- und Zeitgeschichte
unseres Jahrhunderts nahegebracht, an dem
der Verf. mitgestaltend Anteil gehabt hat.
Sicherlich werden viele Leser vollig anders
urteilen als der Verf. es tut, werden sich
nicht selten zu Widerspruch und Kritik her-
ausgefordert fithlen, werden AnstoB nehmen
an den oft starr und iiberholt scheinenden
Ansichten, die ihm so unbeirrt vorgetragen
werden, aber — es ist eigentiimlich — nie-
mand wird sich auch dem Reiz dieses Buches
entziehen kénnen, das in dem bewegenden
SchluBgebet so versshnlich ausklingt.

Gemeinde Gottes in dieser Welt. Festgabe
fiir Friedrich-Wilhelm Krummacher zum
60. Geburtstag. Evangelische Verlagsan-
stalt, Berlin 1961. 345 Seiten. Leinen
DM 18.50.

Die zum 60. Geburtstag des Greifswalder
Bischofs herausgegebene Festschrift enthilt
auch einige Skumenisch orientierte und be-
achtenswerte Beitrige, auf die wir hinge-
wiesen haben méchten: Ermnst Sommerlath
,Der Katholizismus als Frage an uns®,
Fritz Fithr ,Kann auch die Predigtverkiin-
digung der Orthodoxen Kirche in der
UdSSR einen Beitrag zur Uberwindung un-
serer Predigtnot leisten?”, Jan Kiivit ,(iber
das Verhiltnis der deutschen Geistlichen
und des Adels in Estland, insbesondere im
17. Jahrhundert®, George Casalis ,Die Zu-
kunftsaufgaben der protestantischen Kirchen
Frankreichs“, Werner Rautenberg ,Haushal-
terschaft als Skumenischer Auftrag” und
Christian Berg ,Brot fiir die Welt”.  Kg.

Georg E. Vicedom, Das Dilemma der Volks-
kirche. Claudius Verlag, Miinchen 1961.
108 Seiten. Kart. DM 5.80.

Dieses Buch enthilt auf jeder Seite nach-
denkenswerte Anregungen. Prof. Vicedom,
der als Missionswissenschaftler die Volks-
kirche aus einer gesunden Distanz sieht,
mochte vor allem, ,daB wir innerhalb der
Landeskirchen zu konkreten Gemeinden
kommen” (S. 92). Die Voraussetzung dafiir
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sei das Fingestindnis, daB es nach dem NT
keine Synthese von Volk und Kirche gibt;
Volk sei vielmehr ,das Ziel ihrer Sendung”
(5. 25). Gerade in dem Gegeniiber von Volk
und Kirche liege die Hilfe. Falsche Allian-
zen hitten nur dazu gefithrt, daB der Saku-
larismus sich innerhalb der Kirche breitge-
macht, statt daB die Kirche das Volk fiir
Christus gewonnen hat.

Nach der Ent-Illusionierung des Begriffes
Volkskirche bespricht der Verfasser die ,Ge-
stalt der Kirche und ihr Kriterium“ und
fordert auf, zur eigenen Geschichte von der
Bibel her ein kritisches Verhiltnis zu ge-
winnen. Denn die ,Geschichte befreit uns
nie von der Frage: was will Gott?” (5. 42).
Viel Gerede von geschichtlicher Treue sei
nichts als falsche Selbstrechtfertigung: ,.dann
nimmt fiir uns die Geschichte die Stelle des
Gesetzes ein“ (5. 42). Die biblische Bot-
schaft diirfe auf keinen Fall und mit keiner-
lei Argumenten dem menschlichen Ermessen
unterworfen werden, ,denn dann hat weder
die Kirche noch die Geschichte ein Korrek-
tiv* (S. 41). Folgerichtic wird dann auch
beim NT angesetzt, um neue Grundlagen
zu finden: ,In der Kirche kann es nur dann
zu einer Erneuerung kommen, wenn das
ganze Augenmerk auf die Gemeinden ge-
richtet ist“ (S. 49). Damit sind Ortsge-
meinden gemeint; und die Erneuerung soll
sich u. a. darin zeigen, daB die Organisation
nur als ,Hilfsform fiir das Eigentliche®
(S. 50) verstanden wird. Weiterhin erfor-
dert sie ein bruderschaftliches Amtsverstind-
nis, die Exklusivitit der Gemeinde gegen-
iiber der Welt und eine Taufe, die keinen
Kompromif duldet.

Kaum ein Argument, das so hiufig unge-
pritft zur Verteidigung der Volkskirche be-
nutzt wird, bleibt unerwihnt. Dabei ver-
gleicht Prof. Vicedom die Volkskirche und
ihre tatséchlichen Grenzen und Méglichkei-
ten stindig mit den Freikirchen, zeigt deren
Vorteile auf und warnt davor, mit zweierlei
MaB zu messen. Am SchluB stehen einige
Bemerkungen iiber den ,Ausweg” (5. 94 ff.);
aber ein Angehériger der Freikirchen wird
emstlich fragen, ob die so iiberzeugend
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herausgestellte Verpflichtung gegeniiber dem
erneuernden Wort Gottes nicht noch weitere
und radikalere Konsequenzen nach sich zie-
hen muf. Giinter Wieske

Kontinente wachsen zusam-
m e n. Gesellschaftliche Auswirkungen der
Industrialisierung in Europa, Asien und
Afrika. Herausgegeben von Klaus von
Bismarck und Friedrich Karrenberg. Kreuz
Verlag, Stuttgart 1961. 208 Seiten. Lei-
nen DM 12.80.

Die Kirche in den Entwick-
lungslindern. Herausgegeben von
Siegfried von Kortzfleisch. Evangelischer
Missionsverlag, Stuttgart 1961. 64 Seiten.
Kart. DM 2.40.

Wer nach evangelischen Aussagen in deut-
scher Sprache zum Fragenkomplex Entwick-
lungshilfe sucht, findet bisher wohl das Beste
in Heft 5/1960 der ,Zeitschrift fiir Evan-
gelische Ethik“, in dem die deutsche Fassung
des Berichtes iiber ,Aufgaben und Méaglich-
keiten christlichen Handelns im raschen so-
zialen Umbruch” abgedruckt ist. ,Konti-
nente wachsen zusammen und ,Die Kirche
in den Entwicklungslindern” sind eine Er-
ginzung und Fortfithrung dieses 6kume-
nischen Gesprichs.

Die gewollte Gegeniiberstellung der Bei-
trige von jeweils einem auBereuropdischen
und einem europdischen Partner zur glei-
chen Frage ist in dem erstgenannten Buch
nicht ganz gelungen. Die Aussagekraft der
einzelnen Artikel dieses ,Versuchs®, wie
Visser 't Hooft es im Vorwort nennt, ist
sehr unterschiedlich. Neben hervorragenden
Aufsitzen von Rich, Takenaka, von Oppen,
Makulu, Thomas, Karrenberg, Newbigin
u. a. steht vieles, was informatorisch inter-
essant ist, aber mangelndes Gewicht hat
und zur Ldsung der Probleme wenig bei-
trigt. So muB dieses Buch ein ,Versuch®
bleiben. Im Ansatz gut gemeint, sind es
doch nur teilweise und unterschiedlich zu
bewertende Antworten auf die durch die In-
dustrie in der heutigen Welt bedingten
Verdnderungen.



»Die Kirche in den Entwicklungslandern®
iibt Kritik an bisherigen Formen der Mis-
sion, korrigiert aber auch einseitige ent-
stellende Urteile iiber die frithere Missions-
praxis und die Vorgeschichte der Jungen
Kirchen. Gleichzeitig will diese Schrift zur
Wachsamkeit gegeniiber einer staatlichen
Entwicklungshilfe aufrufen, die sich mit der
zwischenkirchlichen Hilfe und der Skumeni-
schen Diakonie unheilvoll zu verquicken
droht. Die Beitriige iiber .Die Beziehun-
gen zwischen den Jungen Kirchen und den
Jungen Staaten in Afrika® (Fueter) und
»Die Jungen Kirchen und die Missionsge-
sellschaften” (Florin) sind wegen ihres Ge-
haltes fiir die innerkirchliche Diskussion be-
sonders erwihnenswert.

Beide Publikationen zeigen, daB es
hochste Zeit ist, dab auf diesem Gebiet
noch intensiver gearbeitet und geforscht
wird, um zu fundierteren Aussagen zu kom-
men, die fiir alle die so notwendig sind,
die in kirchlichen und weltlichen Entwick-
lungsprogrammen engagiert sind.

Peter Heyde

Corrado Pallenberg, Hinter den Tiiren des
Vatikan. Paul List Verlag, Miinchen 1961.
343 Seiten. Leinen DM 17.80.

Dieses Buch, das aus dem Englischen
iibersetzt ist und im Vorwort des deutschen
Botschafters beim Hl. Stuhl, Graf Strach-
witz, als ,taktvoll und sachkundig® bezeich-
net wird, beleuchtet in den ersten Kapiteln
Wesen und Wirksamkeit von Pius XII. und
Johannes XXIIL, um sodann dem Leser an
prignanten Beispielen vatikanischer Lebens-
und Erscheinungsformen vor Augen zu fiih-
ren, ,in welcher Weise diese alte, ehrwiir-
dige Organisation arbeitet, und welches die
Hauptprobleme sind, denen Rom heute ge-

geniibersteht” (5. 13). Der Verf. ist kein
Katholik, sondern von Haus aus Lutheraner
(,Aber ich bin niemals ein praktizierendes
Mitglied dieser Kirche gewesen® S. 14) und
hat sich in 12jihriger Tétigkeit als Bericht-
erstatter fiir italienische, englische und ame-
rikanische Bldtter vor allem mit dem Vati-
kan befaBt. Die von ihm gewonnenen Fin-
blicke und Erfahrungen, gut lesbar beschrie-
ben und durch zahlreiche Episoden und
Anekdoten aufgelockert, erheben keinen
Anspruch auf strenge Wissenschaftlichkeit,
sind aber auch weit mehr als nur eine
journalistische Reportage. Es ist schon er-
staunlich, mit welcher Sachlichkeit und Sorg-
falt hier ein ebenso reichhaltiges wie viel-
schichtiges Material zusammengetragen und
zu einem instruktiven Gesamtbild von Auf-
bau und Arbeitsweise der rdmischen Kirche
verarbeitet wurde.

In der Beurteilung hlt sich der Verf. be-
wubt zuriick, und dort, wo er es nicht tut,
wird man ihm nicht immer beipflichten kén-
nen (zudem sind ihm im Blick auf nicht-
rémische Kirchen auch noch einige peinliche
Fehler unterlaufen, so S. 64, 65 und 124).
Fraglos wird man ihm jedoch darin zustim-
men miissen, daB die eigentliche Bedrohung
auch der rémischen Kirche nicht von aufien
her komme, sondern von innen: von der
Gleichgiiltigkeit.

Das mit Bildtafeln, Anhingen und Regi-
ster versehene Buch schlieft mit einem Aus-
blick auf das kommende Okumenische Kon-
zil, und wir diirfen hinzufiigen: es ist selbst
eine niitzliche Vorbereitung gerade auch fiir
den Nichtkatholiken, um den Hintergrund
des Konzils und vielleicht auch manches, was
sich auf dem Konzil abspielen wird, besser
verstehen zu lernen. Kg.
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Mitteilungen der Schriftleitung

Auch das vorliegende Heft mdchte ebenso wie Heft 1/2 dieses Jahrganges der Nacharbeit
von Neu-Delhi dienen und erscheint darum einige Wochen frither als gewdhnlich. Wir
danken Generalsekretar Dr. Visser 't Hooft, daf er uns durch den Abdruck seines urspriing-
lich in Wien gehaltenen Vortrages nochmals einen zusammenfassenden Riickblick auf Neu-
Delhi gibt und damit zugleich an die kiinftigen Aufgaben heranfihrt.

Die Ubersicht von Dr. Giinter Wieske iiber auslindische Stellungnahmen zu Neu-Delhi
ist bewuBt mehr auf einen typischen Querschnitt als auf duBere Vollstandigkeit abgestellt.
Wir verweisen daher ergéinzend auf die unter ,Zeitschriftenschau” genannte Sammlung von
Pressestimmen zu Neu-Delhi, die in ,The Ecumenical Review" (April 1962, S. 380 ff)
erschienen ist und fortgesetzt werden soll.

Sehr begriien wird man in den fiir die Begegnung mit der Orthodoxie aufgeschlossenen
Kreisen die Untersuchung des in Neu-Delhi gehaltenen Vortrages von Dr. N. Nissiotis
durch Dr. Reinhard Slenczka. In diesem Zusammenhang geben wir eine Mitteilung des
Generalsekretariats des Okumenischen Rates der Kirchen wie auch des Genfer Vertreters
des Okumenischen Patriarchats von Konstantinopel, Bischof Emilianos Timiadis, weiter,
daB es sich bei der Erklarung von Erzbischof Jakovos iiber die orthodoxe Mitarbeit nich ¢
um ein offizielles Dokument der Vollversammlung handelt, sondern um eine unverbindliche
Verlautbarung vor der Presse, die zudem in den orthodoxen Delegationen auf erheblichen
Widerspruch gestofien ist. Diese Erklirung ist des ofteren stark iiberbewertet worden,
nicht zuletzt dadurch, daB sie sich irrtiimlich ohne jede Erlduterung unter die von Dr. Focko
Liipsen herausgegebenen ,Neu-Delhi-Dokumente® eingereiht findet (S. 254 £), zu denen
sie aus den dargelegten Griinden keinesfalls zu rechnen ist. Der offizielle Berichtshand
#Neu-Delhi 1961“ enthilt daher die Erklirung auch nicht. —

Die kritische Besprechung der Konzilsliteratur durch Prof. Ernst Benz méchte einem
rechten Verstdndnis des bevorstehenden Zweiten Vatikanischen Konzils und damit einem

fruchtbaren Gesprich zwischen der Okumene und Rom den Weg ebnen.

Der Gedenkartikel von Dr. Hildegard Schaeder fiir den im Dezember 1961 verstorbenen
Metropoliten Nikolai beschreibt zugleich einen wichtigen Abschnitt der Geschichte der
Russischen Orthodoxen Kirche, den der Heimgegangene an leitender Stelle mitgepriigt hat.
Wir benutzen die Gelegenheit, unserer Mitarbeiterin Frau Dr. Schaeder, anliflich ihres
60. Geburtstages am 13. April, nachtriiglich mit herzlichen Wiinschen zu gedenken!

Nicht zuletzt sei auf die von der Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen in Deutschland

erarbeiteten Thesen zum Kirchenverstindnis aufmerksam gemacht, die in diesem Heft ab-
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gedruckt sind. Im Oktoberheft soll von verschiedenen Seiten untersucht werden, welche
Bedeutung diese Thesen fiir das in Neu-Delhi neu aufgebrochene ,Einheits“-Gesprich in
der Okumene haben konnen. Die Thesen sind auch als Sonderdruck zum Preis von
DM —.20 erschienen.

Beim Evangelischen Missionsverlag sind auflerdem z. Zt. nachstehende Sonderdrudke zu
haben:

Martin Niemoller, Von Evanston nach Neu-Delhi (DM —.40).

Gerhard Rosenkranz, Die Verantwortung der Weltkirchenkonferenz von Neu-Delhi im
Blick auf die Umwilzungen in Asien (DM —.40).

Hildegard Schaeder, Patriarch Alexius zwischen Orient und Okumene (DM —.40).

Erust Benz, Rémisches Konzil und Weltkirchenkonferenz in evangelisch-theologischer Sicht
(DM —.60).

Die Verfassung und die Satzungen des Okumenischen Rates der Kirchen (DM 1.—).
»Christliches Zeugnis, Proselytismus und Glaubensfreiheit® (DM —.40).

Ferner ist das Sonderheft 1/2 1962 der Okumenischen Rundschau iiber Neu-Delhi 1961
noch auflerhalb des Abonnements erhiltlich (136 Seiten, DM 3.—, fiir Abonnenten DM 2.50).
Keg.

Ausdiriften der Mitarbeiter

Prof. D. Dr. Ernst Benz, Marburg/Lahn, LutherstraBe 21 / Pfarrer Rudolf O. Ehrhardt,
Frankfurt a. M., Neue Schlesinger Gasse 24 / Dipl.-Kfm. Dr. Peter Heyde, Schwerte/Ruhr,
Haus Villigst / Pfarrer Rudolf Pfisterer, Schwib. Hall, SeiferheldstraBe 11 / Dr. Hildegard
Schaeder, Frankfurt a. M., Bockenheimer LandstraBe 109 / Dr. Reinhard Slenczka, Heidel-
berg, Bergstrale 115 / Generalsekretir Dr. Willem A. Visser 't Hooft, Genf, 17 Route de
Malagnou / Pfarrer Dr. Hans Weiigerber, Allendorf/Lahn iib. Wetzlar / Prediger Dr. Giinter
Wieske, Miinster i. W., Norbertstrafe 18.
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Neuerscheinung Friihjahr 1962

Margull - Aufbruch zur Zukunft

Chiliastisch-messianische Bewegungen

in Afrika und Siidostasien
127 Seiten. Leinen DM 16.80

Band 1 der ., Missionswissenschaftlichen Forschungen™
herausgegeben von der Deutschen Gesellschaft
fiir Missionswissenschaft

Seit einigen Jahrzehnten wird die missionarische Arbeit er-
schwert durch zahlreiche chiliastisch-messianische Bewegungen
bei afrikanischen und asiatischen Vélkern, deren Vertreter eine
paradiesische Zukunft ohne Arbeit, Entbehrung und Abhingig-
keit, ohne Krankheit, Leid und Tod erwarten und hartnickig
in diesem Glauben beharren. Hans-Jochen Margull, Leiter des
Referates fiir Evangelisation im Genfer Generalsekretariat des
Okumenischen Rates der Kirchen, legt die Urspriinge und Hin-
tergriinde dieser heidnischen MiBBverstindnisse des Evange-
liums dar. Daraus ergeben sich sowohl Aspekte fiir eine neu-
durchdachte missionarische Verkiindigung, als auch allgemeine
Einsichten in die Vorstellungen, die sich im Aufbruch befind-
liche Vélker von ihrer Zukunft machen.

Giitersloher Verlagshaus
Gerd Mohn




ZWISCHEN NEU-DELHI UND ROM
VON THOMAS SARTORY OSB

Die Schriftleitung der ,Okumenischen Rundschau® hat mich gebeten, einen Be-
richt tiber die katholisch-protestantische Situation zwischen der Weltkirchenkon-
ferenz in Neu-Delhi und dem II. Vatikanischen Konzil zu schreiben. Ich komme
diesem Wunsche nur zdgernd nach, weil es fiir einen katholischen Theologen
schwer ist, sich dazu so kurze Zeit nach der Verdffentlichung der Dokumente von
Neu-Delhi zu #uBern. Dieser Dokumentarband verlangt gerade von unserer
Seite ein intensives Studium, um vorschnelle Urteile zu vermeiden. Zur inner-
katholischen Situation am Vorabend des II. Vatikanischen Konzils 1aBt sich eben-
falls noch wenig sagen, weil die Nachrichten iiber die vorbereiteten Schemata
allzu diirftig sind. Wer sich orientieren will, sei auf die guten Berichte in der
»Herder-Korrespondenz“ zu den Sitzungen der Zentralkommission verwiesen.
Dariiber hinaus 148t sich kaum etwas sagen.

Man ist also fiir solchen Situationsbericht mehr darauf angewiesen, die Atmo-
sphiire zwischen den Konfessionen zu erspiiren, auf Dinge zu achten, die wohl
greifbar werden, aber doch auch nur subjektiv (und darum einseitig) erfait wer-
den konnen. Zudem hat jeder wache Katholik heute seine eigenen Gedanken
iiber Vorginge im Lebensbereich der Kirchen, besonders wenn er ,Okumeniker”
sein mé&chte. Dabei konnen dem einen Dinge wichtig erscheinen, die es einem
anderen in keiner Weise sind. So wird eine Stellungnahme zu Neu-Delhi immer
die Handschrift dessen verraten, der sie geschrieben hat.

Doch richten wir zunichst unseren Blick auf das kommende Vatikanische Kon-
zil. Evangelischerseits gibt es wohl kaum eine Zeitschrift, welche die nun zu Ende
gehende Vorbereitungsphase nicht kommentiert hitte. Das zeigt, wie sehr das
kommende Konzil auch das Interesse unserer getrennten Briider gefunden hat;
bei Neu-Delhi war es umgekehrt nicht anders.

Wir tiuschen uns aber nicht dariiber, daB am Ende dieser Vorbereitungszeit
auf nichtkatholischer Seite eine gewisse Enttiuschung und Entmutigung vor-
herrscht. Das mag daran liegen, daB evangelischerseits die Ereignisse im Zusam-
menhang mit dem Konzil kritischer betrachtet werden, fast mdchte man sagen:
illusionsloser oder aber auch weniger im Zeichen der Hoffnung — wie man will!
So sprach der evangelische Theologe E. A. Ortmann im Hinblick auf die ,unver-
dndert starke Diskussion aller mit dem Konzil zusammenhingenden Fragen in
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der katholischen Publizistik” von ,einer fast tragischen Parallele zur eigent-
lichen Konzilsvorbereitung durch die rémische Kurie. Tragisch darum, weil beide
Weisen der ,Vorbereitung’ und Erwartung keinen Zusammenhang haben“. Der
deutsche und franzésische Katholizismus sei eben ,nicht reprisentativ fiir den
Weltkatholizismus®, und die deutsche katholische Theologie bedeute ,in
mehrerer Beziehung eine Belastung der klassischen rémischen Theologie“. Zur
Begriindung wird hingewiesen auf den Bibelstreit in Rom, ,der zwischen der
Lateranuniversitit und dem papstlichen Bibel-Institut iiber die Frage der histo-
risch-kritischen Exegese ausgebrochen war“ und der ,das bdse Wort von den
.nordischen Nebelschwaden® aufkommen lieB, die in das ,gastliche und sonnen-
erfiilllte Rom' eindringen“'). Andere weisen hin auf die Leo-Enzyklika?), den
»Fall Lombardi“, auf ., Veterum sapientia® oder jiingst auf die Warnung des Hei-
ligen Offiziums vor den Werken P. Teilhard de Chardins.

Diese Ereignisse waren sicher keine ermutigenden Zeichen am Vorabend des
Konzils. Hinzu kommt, da vor allem in Deutschland das Problem der Mischehe
zum immer heiferen Eisen wird: Der neuerdings auf katholischer Seite iiblich ge-
wordene Hinweis auf die globale Bedeutung oder vielmehr Nicht-Bedeutung
dieser Frage wird evangelischerseits als schlecht getarntes Ausweichman&ver emp-
funden. ,Wir sehen nicht”, so schrieb mir ein evangelischer Experte fiir diese
Fragen, ,daB man auf Threr Seite dem Ernst der Situation Rechnung zu tragen ge-
willt ist.”

Auch in Genf scheint man tief entmutigt zu sein. Der Generalsekretir des
Okumenischen Rates der Kirchen, Dr. Visser 't Hooft, sagte Anfang Juli bei
einem Vortrag in Berlin etwas bitter, das in dem Bericht der pipstlichen Vor-
bereitungskommission fiir Skumenische Probleme gezeigte Bild des Okumenischen
Rates sei ,ganz falsch”; es beweise, daB die Verfasser die wesentlichen Versffent-
lichungen des Okumenischen Rates iiberhaupt nicht zur Kenntnis genommen
hitten. Eine Reihe von AuBerungen in dem Konzilsbericht seien ,total unbe-
griindet und nicht zu verstehen”. Es sei zu befiirchten, daB das Konzil sich auf
einen innerkatholischen Monolog beschrinken wiirde®).

Sollen wir uns also am Vorabend des Konzils von mutloser Skepsis oder Pes-
simismus bestimmen lassen?

Betrachten wir die Wirklichkeit! Zunéchst einmal: Auch die rémische Theologie
(also die in der Stadt Rom dozierte Theologie) ist nicht in solcher Weise fiir
die katholische Kirche reprisentativ, daB daneben jede andere Art der Theologie

1) Die Christenheit in der Erwartung des romischen Konzils, in: Kirche in der Zeit,
Evangelische Kirchenzeitung, XVII, 239.

%) Vgl. E. Timiadis, Zwischen Altem und Neuem Rom, Una Sancta, 17. Jg., 126—139.

%) KNA vom 4. Juli 1962.
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als nicht-reprisentativ oder gar unkatholisch bezeichnet werden miifite. Nicht
alles, was in Rom von irgendwem und bei irgendeiner Gelegenheit gesagt oder
geschrieben wird, ist unfehlbare Lehre der katholischen Kirche. Auch rémische
Theologen sind Kinder ihrer Zeit, unter dem Einfluf ihrer Tradition und ihrer
nicht ohne weiteres universalen Sicht der Dinge. Im iibrigen gilt, dafl auch ,r8-
mische Theologie“ nicht so leicht auf einen Nenner gebracht werden kann. Man
vergleiche dazu in der Juli-Nummer der ,Herder-Korrespondenz“ die Rede von
Erzbischof Dino Staffa, dem Sekretir der Kongregation fiir die Seminare und
Studien, zur Eréffnung des Studienjahres der Lateran-Universitit am 28. Okto-
ber 1961, mit dem Bericht {iber die Vortrige Kardinal Beas, Prisident des Sekre-
tariates zur Férderung der Einheit der Christen!

Sicher, der Bibelstreit bestiirzte viele. Aber wie ist er ausgegangen? Ist das
papstliche Bibel-Institut heute weniger angesehen als vor dem Angriff von Mon-
signore Romeo, hinter dem nur bestimmte Kreise standen, nicht aber das Lehramt
der Kirche? Genauso wenig ist ein ungezeichneter Artikel im ,Osservatore
Romano® reprisentativer und maBgeblicher Ausdruck der Kirche.

Wir kommen mit diesen Vorgingen an eine konkrete Frage, die — so scheint
mir — in der Lage ist, das Skumenische Gesprich zwischen katholischer Kirche
und Protestantismus bei uns zu belasten. Unsere evangelischen oder orthodoxen
Briider iiberbewerten oft das, was sie die ,Stimme Roms“ nennen, und erteilen
anderslautenden Stimmen Zensuren, wie sie im innerkatholischen Raum gemein-
hin nicht {iblich sind. Wenn ich dazu einen konkreten Fall erwihne, so geschieht
das nicht, um eine Polemik zu eréffnen, sondern weil mir dieser Vorfall als
typisch erscheint fiir die Verhaltensweise vieler auf evangelischer Seite. Es handelt
sich um den Aufsatz des Marburger Theologen E. Benz: ,R&misches Konzil und
Weltkirchenkonferenz“?), in dem einem verdienten katholischen Theologen eine
»Umdeutung der herrschenden rémisch-katholischen Glaubenslehren® unterscho-
ben wird, nur weil man die Auffassungen dieses Theologen nicht auf einen Nen-
ner bringen kann mit der ,kirchlichen Normalinterpretation der Dogmen®, wie
Benz das nennt. Was heifit hier aber ,Normalinterpretation” oder ,herrschende
katholische Glaubenslehre“? Wenn es eine »Normalinterpretation” der Offen-
barungen Gottes gibe, dann bediirfte es keines Konzils und keiner neuen dog-
matischen Lehrbiicher, keiner neuen Forschungen und keiner Diskussionen. Dann
brauchte man nur stereotyp das zu wiederholen, was seit eh und je gesagt oder
geschrichen wurde. Wo bliebe da das Wort Papst Pius XII. von der ,nicht aus-
schopfbaren Quelle der Heiligen Schrift fiir die Wahrheitserkenntnis“? Wenn von
orthodoxer Seite, wie durch Prof. Nikos Nissiotis in Neu-Delhi gesagt wird:
»Die Wahrheit iiber die Kirche ist mit unseren Definitionen, mit denen wir sie

1) Okumenische Rundschau, XI. Jg. Heft 3.
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beschreiben, nicht véllig gleichzusetzen®, dann betrachtet man das als einen
»Ansatz zu einem wirklich weiterfilhrenden Glaubensgesprich mit der Ortho-
doxie“®). Wiirde ein katholischer Theologe solchen Satz aussprechen, dann wiirde
ihm das leicht den Vorwurf einbringen kénnen, er sei ein Aufienseiter in seiner
Kirche.

Ich erwiihne diesen Satz von Nissiotis nicht ohne Absicht. In Neu-Delhi wurde
oft von der Wahrheit gesprochen. Ich bin nicht ganz sicher, welcher Wahrheits-
begriff hier verwendet wurde. In der Wahrheitsfrage werden wir nur dann weiter-
kommen, wenn wir die Heilige Schrift befragen, was sie unter Wahrheit ver-
steht, und nicht irgendeine Philosophie. Die katholische Auffassung von der
Wahrheit ist in den Dogmen der katholischen Kirche verwirklicht. Wie oft ist
zu horen: Solange die Dogmen der katholischen Kirche in der Weise bekannt
werden, wie das geschieht, ist an eine Einigung nicht zu denken. Dazu seien mir
einige Uberlegungen erlaubt.

Mir scheint von héchster Skumenischer Bedeutung zu sein, wenn auch katho-
lische Theologen heute iiber die wesenhafte Bedeutung des Dogmas hinaus seinen
wahren und darum durchaus auch begrenzten Stellenwert fiir den Glauben der
Kirche im Leben der Kirche erkennen. Wir beginnen deutlicher als vorhergehende
Generationen zu sehen, daff kein Dogma die Fiille des Offenbarungszeugnisses iiber
eine , Glaubens-Wahrheit” gleichsam konzentriert in sich enthalt, daB es vielmehr
nur bestimmte und strittige Punkte klirt und somit mehr die Grenze rechter Ver-
kiindigung angibt, als daB es die Fiille des zu Verkiindigenden bereits aufwiese.
Wenn einem Dogma mehr abgefordert wird, als es seinem Wesen nach geben kann,
wenn man meint, in seinem Inhalt die fiir den Glauben wesentliche Konzen-
tration der Offenbarung zu besitzen, so da8 es fiir die Verkiindigung geniige, die
dogmatische Lehre der Kirche darzulegen und auszulegen, dann verfillt man
zwar noch nicht der Hiresie im formellen Sinne, macht sich aber dennoch —
materiell — einer hiretischen Verkiirzung des Offenbarungszeugnisses schuldig.
Am Beispiel der christologischen Formel von Chalcedon weist Karl Rahner in
seinem Aufsatz {iber ,Probleme der Christologie von heute“®) nach, daf das
Dogma der Kirche gar nicht beansprucht, die adiquate Kondensierung der bibli-
schen Lehre zu sein. Rahner fragt, ob das chalcedonische Dogma und das wenige,
was dariiber hinaus noch in der Dogmengeschichte fiir die Schultheologie gewon-
nen wurde, eine Verdichtung und Zusammenfassung ohne Rest fir alles
das sei, was wir in der Schrift von Jesus dem Christus und dem Sohn héren bzw.
horen kénnten, wenn wir uns auch das aufs neue sagen wiirden, was davon
noch nicht in die Schultheologie eingegangen ist. Wer diese Frage bejahen wiirde,

%) Neu-Delhi in Bericht und Kommentar, in: Lutherische Rundschau, XII. Jg., 158.
% in: Schriften zur Theologie I, Einsiedeln 1954, 169 ff.
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sagt Rahner, der wiirde leugnen, daff die Schrift die unerschopfliche Quelle der
Wabhrheit iiber Christus ist, wie Pius XIL in der Enzyklika ,Humani generis“
ausdriicklich betone. Ich erwihnte dieses Wort Papst Pius XII. schon. Die Gefahr,
da$ die biblische Christologie im Gefolge der chalcedonischen Formel verkiirzt
wird, sicht Rahner nicht schon mit der Zweinaturenlehre des Konzils gegeben,
wohl aber in der ,landliufig-vulgiren“ Verkiirzung dieser Lehre. Es gibt also
durchaus auch einseitige Aspekte in der katholischen Christologie; erst in zweiter
Linie richtete sie das Augenmerk auf die Soteriologie, die behandelt wurde unter
dem Gesichtspunkt der Genugtuung Christi vor Gott — die Person Christi als
gottliches Subjekt von gdttlicher Wiirde:

»Die katholische Theologie licht — zumindesten seit der Scholastik, aber in gewisser
Hinsicht schon seit den Griechen — das Gehen vom ,Sein‘ zum ,Handeln‘. Darum die stark
ausgebaute Christologie im engeren Sinn. Wir diirfen aber darauf hinweisen, daB der
abendlidndische Subjektivismus, wie er in Augustinus und dann verstirkt in der Reforma-
tion zum Ausdruck kam, der Theologie Aspekte erdffnete, welche die — trotz aller Mystik —
in objektiver Betrachtung befangene griechische Theologie nicht zu sehen vermochte. Das
.pro nobis’ des Christusgedankens hat sich seit Augustinus in der abendlindischen Theo-
logie bis in die Scholastik hinein erhalten, ist aber in der Neuzeit erst wieder neu bewuBt
geworden nicht zuletzt durch die radikale Uberbetonung bei R. Bultmann und F. Gogarten.“7)

Es mag dahingestellt sein, ob der Ausdruck ,Subjektivismus® das soteriolo-
gische Anliegen der Reformation treffend wiedergibt; wir wollen vielmehr beach-
ten, daB von Aspekten gesprochen wird, die die ,in objektiver Betrachtung be-
fangene griechische Theologie nicht zu sehen vermochte”. Wenn Thomas von
Aquin die Christologie schied in eine abstrakte, spekulative, und in eine kon-
krete, von den Mysterien des Lebens Jesu her®), dann darf gefragt werden, ob
nicht diese methodische Scheidung faktisch zu einer Scheidung wurde, die sich
vor allem in der Frémmigkeit verhingnisvoll auswirkte: ,Die Theologie des
Lebens Jesu wurde bis in die neueste Zeit weitgehend der vor- und nachwissen-
schaftlichen frommen Literatur iiberlassen. Es hat sich also ein Stiick Christologie
aus der dogmatischen Theologie herausverlagert.“?)

Zweifellos ist die reformatorische Theologie und Frémmigkeit dieser Gefahr
nicht in dem MaBe ausgesetzt gewesen. Dennoch birgt auch der starke soteriolo-
gische Aspekt seine Gefahren in sich. In Neu-Delhi hat der amerikanische Luthe-
raner Josef Sittler durch Betonung des Christus-bezogenen Kosmos und des Kos-
mos-bezogenen Christus diese Einseitigkeit zu iiberwinden versucht. Ist es nicht
eigenartig, wie hier auf beiden Seiten Wege gesucht werden, um die Einseitigkeit
der jeweiligen Standpunkte zu iiberwinden? Wie kommt es dazu?

7 A. Grillmeier, in: LThK 11, 1163.
%) Grillmeier, a.a.0. 1158.

%) Grillmeier, a.2.0. 1160.
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Sittler hat nichts anderes getan, als Kolosser 1, 15—20 exegesiert und das
Christusbild der &stlichen Kirchenviter herangezogen. Damit hat er nicht schon
Letztes und Endgiiltiges gesagt; und ich konnte mir denken, daB dieser Vortrag
von Sittler in Zukunft heftig diskutiert werden wird. Ist es aber nicht ein Zeichen
hoffnungsvoller Skumenischer Anniherung, wenn gerade dieser Vortrag ,von
zahlreichen Teilnehmern der Versammlung als einer der grofien Héhepunkte von
Neu-Delhi betrachtet wurde“®)?

Rahner spricht ebenfalls von einer , Verkiirzung der biblischen Christo-
logie“; er meint, daB diese kryptohiretische Verkiirzung der biblischen Christo-
logie nicht in der chalcedonischen Formel selber wurzelte, sondern im vulgiren
Verstindnis der vom Konzil definierten Zweinaturenlehre. Mir scheint dariiber
hinaus allerdings die eigentliche Wurzel des Ubels nicht nur das verstindliche
Fehlverstindnis einer so schwierigen dogmatischen Definition mit ihren allzu
komplizierten philosophischen Voraussetzungen zu sein, sondern jene ,Herrschaft”,
die dieses Dogma hinfort in der Christusverkiindigung der Kirche ausgeiibt hat —
eine Herrschaft, die ihm s o offenbar nicht zugestanden hitte. Ein Dogma kann
wesensgemdf keine andere Funktion fiir den Glauben in der Kirche haben, als
daB es der gesunden Lehre, der rechten Verkiindigung der ganzen Fiille der Bot-
schaft dient.

Es ist Illusion, darauf zu hoffen, daf es jemals eine Einigung der Christen ,in
der Wahrheit” geben kann, solange wir lediglich unsere dogmatischen Positionen
gegeneinander stellen, denn diese — in sich selbst betrachtet — schliefien sich oft
gegenseitig aus. Katholiken wiirden auch die ganz andersartigen dogmatischen
Voraussetzungen ihrer getrennten Briider miBverstehen und sie unwillkiirlich im
Sinne ihrer Voraussetzungen uminterpretieren, wenn man insgeheim damit rech-
nete, unsere dogmatischen Positionen kénnten den von uns getrennten Christen so
einleuchtend gemacht werden, dafl diese bei wirklich gutem Willen sie als wahr
erkennen miifiten. Aber wir haben eine Position gemeinsam, nimlich die
Glaubensiiberzeugung, daB uns in den Schriften des Alten und Neuen Testamen-
tes das sich uns offenbarende und verpflichtende Wort Gottes begegnet. Das ist
die gemeinsame Grundlage, auf der wir zusammen stehen, miteinander sprechen,
uns miteinander verstindigen und uns niher kommen kénnen. Das heiBt gewif
nicht, daB wir hiiben und drilben so tun kdnnten, als gibe es kein Dogma,
kein verpflichtendes Bekenntnis, als kénnten wir miteinander zuriickkehren in
jenes Frithstadium, das vor all diesen lehrmiBigen Fixierungen liegt: zuriick ins
vordogmatische Christentum, oder voran ins jenseitsdogmatische Christentum!
Wohl aber miissen wir die lehrmiBigen Fixierungen als das erkennen, was sie sind:
Hilfen zur Gesunderhaltung der Lehre, indem wir immer besser lernen, sie

10) Lutherische Rundschau, XII. Jg., 148.
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von der Fiille dessen her zu verstehen, was in ihnen einen begrifflichen Aus-
druck gefunden hat: einen mdglichen Ausdruck, nicht aber den einzig mdg-
lichen.

Unsere Hoffnung auf eine Anniherung der getrennten Christen liegt heute
zweifellos bei den Exegeten'). Der Miinchener katholische Exeget O. Kuf be-
richtete in seiner Antrittsvorlesung von den regelmifigen Treffen des evan-
gelisch-katholischen Professorenkreises. Er sagte:

.Bei den exegetischen Referaten ist nun die Ubereinstimmung der jeweiligen beiden Re-
ferenten — des katholischen und des protestantischen — hiufig ganz erstaunlich. Ich erinnere
mich dabei mit Vergniigen eines Ausspruchs eines evangelischen Kollegen am Abend des
ersten, des exegetischen Tages. Die Teilnehmer waren von der inneren gegenseitigen Nihe
der beiderseitigen exegetischen Referate bewegt, und jemand meinte: ,Da ist eigentlich
keine Kontroverse mehr, da stehen wir ganz nahe beisammen’. Darauf sagte ein anderer:
,Herr Kollege, beunruhigen Sie sich nicht — morgen kommen die Dogmatiker, die bringen
uns schon wieder auseinander’,“1%)

Es ist also danach doch méglich, sich nahe zu kommen, ja, in wesentlichen
Punkten sich sogar zu einigen, solange man sich gemeinsam bemiiht, den vollen
Sinn des Schriftzeugnisses zu erfassen. Das eigentliche, vorliufig noch nicht beheb-
bare Hindernis liegt also nicht in der Heiligen Schrift selbst, sondern im ver-
schiedenartigen dogmatischen Vorverstindnis, mit dem sie hier und dort gelesen
wird. Und darum meine ich, dal das Dogma, das Bekenntnis, von der Schrift her
neu beleuchtet werden miifite. Im Hinblick auf die Dogmen der katholischen
Kirche kann das nicht in der Erwartung geschehen, dafl diese sich als falsch er-
weisen konnten und dann um der Wahrheit und der Einheit willen aufgegeben
werden miiBten, sondern in der Erkenntnis, daB keine menschliche Definition die
Fille der géttlichen Offenbarung adiquat wiedergeben kann, weshalb sie nicht
nur immer wieder neu mit ihrem Intentionssinn konfrontiert werden muf, son-
dern auch mit der Fiille des gesamten Zeugnisses der Heiligen Schrift. Die ganze
Wahrheit ist ja so komplex, daB ihre einzelnen Teilaspekte scheinbar einander
widersprechen, solange jeder Aspekt isoliert betrachtet wird. Wer kénnte aber
leugnen, daB sich in den einzelnen Dogmen nicht jeweils die ganze komplexe
Wirklichkeit widerspiegelt, sondern die (wahre!) Wahrheit unter einem we-
sentlichen Aspekt!?

Heimholung der Dogmen in das Licht des Gesamtzeugnisses der Heiligen
Schrift, Heimholung aber auch des jeweiligen kirchlichen Bekenntnisses in das
volle Licht dieses ganzen Zeugnisses — darin scheint mir unsere Skumenische
Aufgabe und Chance zu bestehen, und das nicht zuletzt aus einer Demut der
Kirche vor jenem immer je groBeren Mysterium Gottes, wie es sich im uner-

1) Naheres dazu in: Sartory, Mut zur Katholizitit, Otto Miller-Verlag, Salzburg 1962.
'%) Biblische Zeitschrift, 1961, 176.
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schopflichen Reichtum der Heiligen Schriften spiegelt. Denn dafl der Gliubige
einen Anspruch auf Antwort hat, wenn er die angesichts des Gottesgeheimnisses
nicht ganz angebrachte Frage stellt, ,was Gott denn nun hier oder da wirklich
und exakt gemeint hat* (O. KuB), scheint mir vom Mysteriencharakter des Wor-
tes Gottes her nicht sehr wahrscheinlich. Wer sich tiber diese Fragen niher orien-
tieren will, sei hingewiesen auf den Artikel von Herbert Haag: ,Zum Verhiltnis
Exegese — Dogmatik“'?). In diesem Sinne ist es zu begriien, wenn die Anderung
der ,Basis“ in Neu-Delhi den Passus ,gemiB der Heiligen Schrift” einfiigte.

Durch solche Uberlegungen sollen jedoch die Vorginge in der Vorbereitungs-
phase des Konzils, von denen oben die Rede war, nicht bagatellisiert werden.
Auch viele Katholiken sind iiber die genannten Geschehnisse besorgt. Und doch
hat sich etwas wesentlich gedndert: Das alles wird heute ausgesprochen und
darf heute ausgesprochen werden. So schreibt z. B. ein katholischer Theologe
von Rang:

»Tatbestinde wie das Vorgehen gegen P. Lombardi konnten den Eindruck entstehen
lassen, als ob das ,freie Wort in der Kirche® sich in der Hauptsache doch auf die Aner-
kennung des Bestehenden zu beschrinken hitte und der Kritik im Grunde ein nur fiktiver
Raum des amtlich zur Kritik Freigegebenen verfiigbar bliebe”; oder: ,Mufl man ihr (der
romisch-katholischen Kirche) nicht vorwerfen, daf sie in einem Zuviel an Sorge mitunter
zuviel verlautbart, zuviel normiert, daf so manche Normen wohl eher dazu beigetragen haben,
das Jahrhundert dem Unglauben zu iiberlassen, als es davor zu retten, daf sie mit anderen
Worten mitunter zu wenig Vertrauen in die sieghafte Kraft der Wahrheit setzt, die im
Glauben lebt, dab sie sich hinter #uBeren Sicherheiten verschanzt, anstatt der Wahrheit zu
vertrauen, die in der Freiheit lebt und solche Behiitungen gar nicht nétig hat?“14)

Auch die freimiitigen Worte so vieler katholischer Laien in dieser Stunde diir-
fen nicht iibersehen werden! Zu dem Fall P. Teilhard de Chardin wurde z. B. in
der katholischen Wochenzeitung ,Allgemeine Sonntags-Zeitung® geschrieben:

»Was schon frither, so etwa bei der Disputation einiger exegetischer Probleme oder
beim ,Fall Lombardi‘ offenkundig geworden ist, enthiillt sich hier abermals sehr deutlich:
die Frage nach Bewahren oder Bewdhren. Gute Griinde kénnen fiir diese oder fiir jene
Position angefithrt werden, die einen Entscheid erschweren. Im Falle Teilhard de Chardins
scheint uns die &ffentliche Diskussion noch am Anfang zu stehen, die Zeit fiir ein einiger-
mafen sicheres Urteil noch nicht reif zu sein. Bislang sind die Stellungnahmen dazu viel zu
unausgegoren gewesen, als daB man sich fiir oder gegen das wissenschaftliche System des
Franzosen hitte aussprechen konnen. Warum das Heilige Offizium vielleicht etwas iiber-
angstlich reagiert und geurteilt hat, ist — von hier aus betrachtet — schwerlich zu ver-
stehen. Machen wir uns dariiber keine Illusionen: dieser Schritt einer vatikanischen Be-
horde belastet das Ansehen der Kirche und erschwert ringenden und suchenden Menschen
den Zugang zu ihr.“15)

13) Tiibinger Theologische Quartalsschrift, 1962, 1 f.
) J. Ratzinger, Freimut und Gehorsam, in: Wort und Wahrheit, 1962, 409, 420,
15) W. Jestaedt, Ein neuer ,Fall Lombardi’, in: ASZ 15. 7. 1962.
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Man beachte hier, wie katholischerseits der Blick schirfer wird: Das Heilige
Offizium wird als , vatikanische Behdrde”, nicht als das ,unfehlbare Lehramt der
Kirche® bezeichnet. Manche Normen dieser vatikanischen Behdrden werden
dafiir verantwortlich gemacht, ,beigetragen zu haben, unser Jahrhundert dem
Unglauben zu iiberlassen®. Und das alles — es liefen sich noch viele Beispiele
anfithren — wird nicht hinter verschlossenen Tiiren gefliistert, sondern in aller
Offentlichkeit ausgesprochen. Sollte man dies nicht auch als eine Frucht der
Vorbereitungsphase auf das kommende Konzil werten? Das Neue ist ja nicht, daf
solche Kritik an bestimmten Organen der Kirche geiibt wird (ob zu Recht oder
zu Unrecht sei dahingestellt) — das hat es zu jeder Zeit gegeben —, sondern daff
diese Kritik &ffentlich ausgesprochen wird und doch uniibersehbar von einer
tiefen Liebe zur Kirche gepriigt ist. Wenn es auch heute noch manche Theologen
und Laien gibt, die aus iibergrofier Angstlichkeit, aus Furcht, mit Behsrden in
Konflikt zu kommen, lieber schweigen als reden, so darf im groBen und ganzen
doch gesagt werden, dafB die neutestamentliche Tugend der Parrhaesia, des christ-
lichen Freimuts, in der katholischen Kirche heute wieder zu leuchten beginnt.
Und das betrachte ich — schon heute — als eine wesentliche Frucht des ange-
kiindigten Konzils. Wir werden sicher noch manche Uberraschungen erleben, wenn
einmal die Vota der Bischofe der breiteren Offentlichkeit zuginglich werden.

Wer die ganze Wirklichkeit der Kirche bedenkt, der wird — wie beim Dogma
— auch das Konzil nicht iiberbewerten. Die ganze Wirklichkeit, das ist
eben das ganze heilige Gottesvolk des dreieinigen Gottes, dessen Wege nicht
unsere Wege sind und dem auch das Konzil der Bischofe nicht Ratgeber sein wird
(vgl. Rém. 11, 34). Die ganze Wirklichkeit der Kirche, das sind also die Bischéfe
und wir, die wir alle zur Teilhabe am Leben des lebendigen Gottes und an
seiner Liebe berufen sind. Es wire einseitig, wenn sich in dieser Situation der
Blick lediglich auf das hierarchische Amt richtete, so daB alle anderen Bereiche
an Bedeutung verldren. Z. B. ist die Bedeutung und Funktion des Charismas
neben der Bedeutung und Funktion des Amtes fiir die Gesamtkirche nicht ge-
ringer zu veranschlagen. Keineswegs ist alle Leitung, aller Impuls Gottes und
seines Heilshandelns immer und ausschlieBlich vermittelt durch die hierarchischen
Gewalten. Karl Rahner hat am Vorabend des Konzils neu darauf aufmerksam
gemacht. Und gilt das nicht auch fiir die Einigung der getrennten Christen? Es
wire falsch, wenn wir nun die Hinde in den Schof legten und die Initiative
allein von den Vitern des Konzils erwarteten. Mit solcher Meinung verfielen
wir der hiretischen Ansicht, Gottes Heiliger Geist sei im autonomen Allein-
besitz derer, die der Kirche vorstehen. Karl Rahner sagt: ,Die Kirche ist kein
totaler Staat auf religiosem Gebiet, und die Kirche darf nicht meinen, es funk-
tioniere alles in der Kirche dann am besten, wenn méglichst alles institutionalisiert
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und von der obersten Spitze der Kirche gesteuert werde, wenn der Gehorsam
die Tugend wire, die alles andere, also auch eigene Initiative, eigenes Fragen
nach dem Driingen des Geistes, eigene Verantwortung, kurz das eigenstindige,
unmittelbar von Gott kommende Charisma véllig ersetzen wiirde. Nein, es gibt
in der Kirche das Nicht-Einplanbare, das Nicht-Institutionelle, das Uberraschende.”
Darum wird man m. E. auf evangelischer Seite nicht der Wirklichkeit gerecht,
wenn in jiingerer Zeit die kumenische Haltung der katholischen Kirche lediglich
vom Verhalten der katholischen Hierarchie abhiingig gemacht wird. Der Prisident
des Sekretariates zur Férderung der Einheit der Christen, Kardinal Bea, hat immer
wieder betont, daB die eigentliche Skumenische Arbeit erst nach dem Konzil be-
ginnen werde.

Ich schreibe das alles nicht, um von vorneherein eine Sicherung einzubauen fiir
den Fall, daff das Konzil — nach den Worten Visser 't Hoofts — einen Monolog
fithre. Ich meine auch nicht etwa, es sei eine ausgemachte Sache, daB die Konzils-
viter das Charisma in der Kirche nicht zum Leuchten brichten. Welche Gestalten
von wahrhaft Skumenischer Gesinnung weist heute der katholische Episkopat
auf! Und sind die wiederholten irenischen AuBerungen des jetzigen Papstes —
von den Reden des ,Kardinals der Einheit” ganz zu schweigen — oder die Fin-
richtung von Lehrstithlen fiir kumenische Theologie an pipstlichen Universititen
in Rom nicht Zeichen wahrhaft Skumenischen Strebens? In Neu-Delhi wurde
immer wieder zur Geduld gemahnt; gilt das nicht auch hinsichtlich der Ent-
wicklung in der rémisch-katholischen Kirche?

Bleiben wir noch einen Augenblick bei dem Gedanken, das Konzil konne
einen Monolog fithren. Auf katholischer Seite wurde immer wieder betont, das
Konzil sei kein Parlament nach den Spielregeln der Demokratie. Was ist es aber?
Ich meine, das Konzil habe letztlich immer gottesdienstlichen Charakter: es ist ein
kultischer Akt der Gottesverehrung. Zwar wird es von aller Welt wahrgenom-
men, entweder mit den Augen der ,Welt® — und dann ist es in der Tat nicht
mehr als ein Parlament der Bischdfe mit dem Papst, oder aber mit den Augen
des Glaubens — und dann ist es fiir uns, was ein Altar dem Glaubenden ist:
Stitte der Gegenwart Jesu Christi, Gott iibereignet, ,konsekriert durch Herab-
rufung des Heiligen Geistes. Nun steht bei Matthius 5 das ernste Wort Jesu:
»Wenn du deine Gabe zum Altar bringst und dich daselbst erinnerst, daB dein
Bruder etwas gegen dich hat, so laB deine Gabe dort vor dem Altar, geh zuvor
hin und versshne dich mit deinem Bruder, und dann komm und opfere deine
Gabe.” Wir getrennten Briider haben zweifellos viel gegeneinander, und in
unseren eigenen Reihen herrscht oft Zwietracht und Feindschaft. Der Herr aber
will vollkommene Liebe unter den Seinen. Er richtet nicht nur mit dem Gesetz
des Alten Bundes den Mord, er stellt genauso unter Gottes Gericht den ziirnen-
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den Gedanken, den giftigen Willen im Herzen, der auf den Schaden des anderen
sicht, die verletzenden Worte, in denen sich der innere Zorn des Herzens duBert.
Gewif konnen wir jahrhundertealtes Mifitrauen nicht in kurzer Zeit beseitigen;
aber der Herr will, daB wir an die Redlichkeit unseres Bruders glauben. Wer
dem Bruder diese Redlichkeit abspricht, wer ihn als ,Narr” verspottet, der ver-
fallt dem Zorne Gottes. Adolf Schlatter kommentiert Matth. 5, 23.24: ,Wer zum
Altar trat, bewarb sich um Gottes Vergebung und sah darin die Frucht seines
Opfers, daB Gott durch dieses mit ihm versshnt werde. Wer aber ernstlich um
Gottes Vergebung bittet, denkt auch an das, wodurch er den Bruder geschadigt
hat. Solche Erinnerungen sind ein Hauptstiick des Segens, den uns der Gottesdienst
gewihrt. Altire und Kirchen gibt es auf Erden nicht zumindesten deshalb, damit
uns dort das Unrecht einfalle, fiir das wir im Getriebe der Welt blind werden.”
Ich mochte ergiinzen: Das kommende Konzil gibt es nicht zumindesten deshalb,
damit uns dort und in seinem Angesicht das Unrecht gegen den Bruder einfalle.
Wenn ein Konzil kultischer Akt der Gottesverehrung ist, dann kann es einfach
keinen Monolog fiihren.

Ich weif nicht, worauf der Generalsekretir des Okumenischen Rates seine
Bemerkungen in Berlin stiitzte, als er sagte, daB die pdpstliche Vorbereitungs-
kommission fiir Skumenische Fragen die wesentlichen Verdffentlichungen des
Okumenischen Rates iiberhaupt nicht zur Kenntnis genommen hitte. Wenn mit
dieser Vorbereitungskommission das Sekretariat Kardinal Beas gemeint ist, dann
darf ich mit Sicherheit sagen, daB in diesem Sekretariat Minner sitzen, welche
die Entwicklung des Okumenischen Rates und seine Verdffentlichungen genau
verfolgt haben. Es kommt zweifellos darauf an, was man unter »Dialog® ver-
steht. Eine Kirche muf nicht darum schon eine Skumenische Haltung aufweisen,
weil sie in das Gesprich mit einer anderen Kirche eintritt. So wichtig diese
Gespriiche auch sein mdgen, es kommt darauf an, wie sie gefithrt werden. Man
mége es richtig verstehen, wenn ich hier sage, daf bei den interkonfessionellen
Gesprichen zwischen evangelischen, orthodoxen und katholischen Christen in
Niederaltaich seit sicben Jahren ein Geist waltet, der manchen innerevangelischen
Diskussionen Vorbild sein ksnnte.

Wenn ich sage, daB es auf das ganze heilige Gottesvolk ankomme, dann
meine ich das im Sinne des Berichtes der Sektion ,Einheit“ in Neu-Delhi: »Wir
glauben, daB die Einheit, die zugleich Gottes Wille und seine Gabe an seine
Kirche ist, sichtbar gemacht wird, indem alle an jedem Or¢t, die in Jesus
Christus getauft sind und ihn als Herrn und Heiland bekennen, durch den Hei-
ligen Geist in eine vollig verpflichtete Gemeinschaft gefiithrt werden . . .“ In Neu-
Delhi war es ein Anliegen, daB die Skumenische Arbeit in die Gemeinden
hineinwachse. Diese Blickrichtung scheint mir sehr wesentlich. Die Geschichte
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des Konzils von Florenz zeigt, wie eine ,oben“ zustande gekommene Einheit
wieder zerbrechen kann, wenn sie ,unten“ nicht vorbereitet wurde.

Doch ein anderes Wort dieses Berichtes sei aufgegriffen: Fithrung durch den
Heiligen Geist. Wollen wir Klarheit iiber diese Fiihrung durch den Hei-
ligen Geist gewinnen, dann bleibt uns nicht erspart, iiber Person und Werk des
Heiligen Geistes nachzudenken; denn das fithrt dazu, die ganze Sphére des
Unsichtbaren, des Spontanen, des Unberechenbaren ernstzunehmen. Auch hier
laufen wiederum in eigenartiger Weise Wege, aufeinander zu: Wihrend in Neu-
Delhi die Sichtbarkeit der Kirche betont wurde, beginnt man auf katholischer
Seite, stirker den Aspekt des Unsichtbaren fiir die Dogmatik fruchtbar zu machen.
Daf dies nur zdgernd geschieht, ist zu vestehen; denn Spiritualismus und Schwiir-
mertum stehen als Schreckgespenster im Hintergrund. Und dennoch gilt: Was uns
Christen heute begegnet, ist nicht nur die Institution, das Sichtbare, das rechtlich
FaBbare; wir sind vielmehr zutiefst eingebettet in den Heilsweg, den Gott mit
seinem Volk im Laufe der Geschichte gegangen ist. Gott hat sich immer wieder
geoffenbart als der in der Geschichte gegen alle Vorausberechnung Handelnde. Er
hat sich immer wieder bezeugt unmittelbar in den Herzen der an ihn Glaubenden,
und er offenbart sich auch heute durch Seinen Geist, der das Zerstreute sammelt
in den dogmatisch noch ganz und gar nicht faBbaren Erfahrungen, die die ge-
trennten Christen miteinander machen. Wenn Yves Congar meint, die Reaktion
des Protestantismus gegen eine Ekklesiologie, die das Werk des Heiligen Geistes
zu sehr mit dem Funktionieren des kirchlichen Apparates identifiziert, sei gerecht-
fertigt gewesen — und dies sei sogar bis zu einem gewissen Grade der spezifische
Beitrag des Protestantismus zum Offenbarungsverstindnis —, dann ist es heute
Aufgabe der katholischen Theologie, eventuell vergessene Aspekte einer pneu-
matologisch bestimmten Ekklesiologie in die Dogmatik zuriickzuholen.

Hinsichtlich der anderen Seite des Problems steht hier aber auch der Protestan-
tismus vor Fragen, denen er nicht ausweichen darf. Mancherorts wird diese Auf-
gabe klar erkannt. So schreibt z. B. M. A. Schmidt im Handwérterbuch ,Die Re-
ligion in Geschichte und Gegenwart” nach der Darlegung des (oft sehr proble-
matischen!) Geistverstindnisses im Pietismus, in der Aufklirung, im Idealismus
und in der modernen Theologie:

#Die Frage stellt sich, ob zu solchen mannigfachen Wegen, die Erkenntnis des Heiligen
Geistes von der (Erkenntnis) seiner wirklichen oder angeblichen Werke, Manifestationen
oder Aquivalente her zu erschliefen . . . , das Unfehlbarkeitsdogma des Vatikanums eine
echte Alternative ist, welche der im Heiligen Geist geglaubten SelbsterschlieBung Gottes
(K. Barth) eine gegen alle Geistwillkiir gerichtete Spitze zu geben versucht. Wenn hier
die okumenischen Verhandlungen nicht abbrechen wollen, dann ist das nur im Rahmen
einer Pneumatologie méglich, in der die Frage aufgerollt werden muB, was denn die in den
christologischen und trinitarischen Dogmen einigen Bekenntnisse getrennt hat."19)

16) RGG (3. A) 11, 1282.
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Es ist nicht ausgeschlossen, daB mit der Zeit auf beiden Seiten mé&gliche Fehl-
haltungen aufgedeckt und Ansiitze zur Korrektur sichtbar werden. Die Heilige
Schrift weist aus, wie géttliche Selbstbindung und géttliche Freiheit gleichsam in
einer Dualitit stehen. Dieser Spannung wird nicht gerecht, wer Gottes wirkliche
und wahrhaftige Selbstbindung im Wort, im Sakrament und Amt nicht glaubt. Ist
es nicht so, daf wir die Versuchung zu solcher Fehlhaltung immer wieder im
protestantischen Bereich finden? Der Lutheraner Sommerlath warnt vor ihr in
seinem Artikel , Auf dem Wege zur Einheit?“:

»Niemand darf daran rithren, da Gott frei ist, von keinem Menschen gezwungen wer-
den kann, zu kommen oder etwas zu schenken. Niemand kann ihn herabziehen oder ihn
fiir seine weltlichen Ziele einspannen. Aber in welche Verzerrung gerit diese Verteidigung
der Freiheit Gottes, wenn sie ihm die Freiheit verbietet, sich zu binden. Hat er diese
Freiheit nicht, sich eelbst anzubinden und unzweifelhaft da zu sein und sich zu schenken,
wo er will? Es geht bei dieser realen Einhiillung des Leibes und Blutes Jesu Christi nicht
um ein theologisches Fiindlein oder um haarspaltende Distinktionen. Es geht vielmehr
darum, daB ich in all der Gefahr, mich von Christus zu l8sen, ihn hier ganz fassen und
greifen kénne. In all der Untreue des eigenen Lebens will er sich fest bis ins Leibliche hinein
mit uns verbinden. In aller Not, daB er mir fernriickt oder ich ihm entfalle, soll ich ihn
haben und halten, will vielmehr er mich haben und halten und so mit mir eins werden,
wie Speise sich verbindet mit dem Leib.“17)

Fiir den katholischen Bereich charakteristisch ist die umgekehrte Versuchung,
an Gottes bleibende und all seine Selbstbindung durch und durch bestimmende
souverdne Freiheit nicht wirklich zu glauben. Solche Fehlhaltung ist etwa das
unbekiimmerte Sich-Verlassen auf die Institution, die dngstliche, ja, skrupelhafte
Sorge um ,Richtigkeit” und ,Giiltigkeit” im Bereich dieser Institution. (Hier
wurzelt m. E. auch die katholische und evangelische Christen so sehr belastende
Praxis, einen zur romisch-katholischen Kirche Konvertierenden einfach bedin-
gungsweise zu taufen und zwar auch dann, wenn begriindete Zweifel an der
Giiltigkeit seiner Taufe gar nicht geltend gemacht werden kénnen.) Solche Fehl-
haltung ist weiter ein zu geringes Zutrauen, daB Gott, der sich wahrhaftig an
eine Institution gebunden hat, so daB er zuverlissig durch sie wirkt, nicht minder
wirksam dem Menschen Heil schaffen kann und schafft véllig unvermittelt durch
seine frei wirkende Kraft'). Wo solche Fehlhaltungen bestehen, muf man not-
wendigerweise blind sein fiir das, was Gottes Heiliger Geist (welcher immer noch
weht, wo und wie er willl) in den getrennten christlichen Gemeinschaften tat-
sichlich gewirkt hat und immer noch wirkt, weil man so ausschlieBlich danach
ausschaut, wie es um die institutionelle Ordnung bei den getrennten Briidern
steht, was von ihr dort noch vorhanden ist, was mangelhaft ist oder sogar vollig

17) ELKZ 1959, 33 ff.

') Diese Gedanken wurden ausfiihrlich behandelt in dem schon erwihnten Buch ~Mut
zur Katholizitit”.
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fehlt. Ich schreibe das, um zu zeigen, daB es verfehlt ist, einfach mit Postulaten
an die katholische Kirche heranzutreten. Postulaten, die von ihr gar nicht erfiillt
werden kdnnen, solange grundsitzlichere Fehlhaltungen nicht korrigiert sind. Uns
Christen ist immer wieder von neuem aufgegeben zu lernen: Amt und Cha-
risma, Priester und Prophet, Institution und Ereignis, Bindung und Frei-
heit Gottes. Fiir den Katholiken bedeutet dies, daB er sein eigenes ,Und*, dessen
er sich gern rithmt als des , katholischen Und“, immer wieder neu ergreifen muf.
Ich méchte allerdings nicht fehlgehen in der Meinung, daB auch eine um wahre
Katholizitit bemiihte evangelische Kirche auf dieses ,Und“ nicht verzichten
kann, wenn feststeht, daB dieses , Und“ nicht im Sinne eines Gleichheitszeichens
verstanden wird. Und ich méchte nicht behaupten, da die rémisch-katholische
Kirche als konkret-geschichtliche Wirklichkeit diesem katholischen ,Und“ heute
schon ganz entspricht, dafB es nicht auch in ihr immer noch die Uberbetonung des
einen Prinzips auf Kosten des anderen gibe: die Verabsolutierung des Amtes
gegeniiber dem Charisma, des Priesters auf Kosten des Propheten, der Institution
gegeniiber dem Ereignis, der Selbstbindung Gottes im Hinblick auf seine bleibende
Freiheit. Obwohl katholischerseits das ,,Und“ prinzipiell bekannt wird, mangelt es
auch in der rdmisch-katholischen Kirche noch an dessen Verwirklichung. Sollten
wir uns darum nicht gemeinsam unter das Gericht des Gotteswortes stellen?

Wir zerfallen — ,konfessionskundlich betrachtet — gleichsam in zwei Blacke:
den der ,katholischen und den der ,protestantischen® Tradition, diesen also,
der oft so ausschlieflich durch den priesterlichen Typus bestimmt ist, daf der pro-
phetische in ihm fast ausfillt, und den anderen, der so véllig vom prophe-
tischen Typus beherrscht ist, daB er meint, den priesterlichen entbehren zu
kénnen. Besonders aufschlufireich scheint mir dazu die Darlegung des Alttesta-
mentlers Eichrodt im Hinblick auf die Dualitit von Priestertum und Prophe-
tentum im Alten Testament zu sein'). Wir kénnten darin fast unsere eigene
Situation widergespiegelt finden.

Was kénnen wir tun? Ich habe beim Studium der Dokumente von Neu-Delhi
oft denken miissen: Wie schade, daf in dieser oder jener Frage nicht ein Gesprich
mit der modernen katholischen Theologie gefithrt werden kann; denn wie viele
Fragestellungen bewegen uns heute auf beiden Seiten in gleicher Weise! Nun,
die rémisch-katholische Kirche ist nicht Mitglied des Okumenischen Rates; es ist
dariiber auf katholischer und evangelischer Seite schon geniigend geschrieben
worden, so daf ich das hier nicht zu wiederholen brauche. Um so mehr sind wir
gefordert, die Kontakte zu pflegen, die sich ,an unserem Orte“ ergeben. Der
Wunsch nach solchen Kontakten und Gesprichen sollte sich auch in diesen Darle-
gungen manifestieren!

19) Theologie des Alten Testaments I, Stuttgart 1957 (5. A.), 293 f.
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DIE EINIGUNG DER KIRCHEN
ALS ENDZEITLICHES GESCHEHEN UND HANDELN

VON HEINZ-DIETRICH WENDLAND

Die bisherige Geschichte der ékumenischen Bewegung gibt Anlaf zu der Ver-
mutung, daf sie in Zukunft das Verhiltnis der Kirchen zueinander noch stirker
veridndern wird (und muB), als dies bisher geschehen ist. Auch das Verhalten und
das Selbstverstindnis der grofen Konfessionskirchen kann davon nicht unberiihrt
bleiben, es sei denn, sie wollten sich ihrer Mitverantwortung fiir die Skumenische
Bruderschaft der Kirchen wieder entziehen, sich von neuem in sich selbst abschlie-
Ben und ihre historisch fixierte Gestalt etwa gar fiir das Ende der Wege Gottes
mit seiner Kirche ausgeben. Zwar wird die theologische Reflexion eine solche Auf-
fassung heute vielleicht schon in der Mehrzahl der Kirchen zuriickweisen. Doch
zwischen dem, was einige fithrende Theologen sagen, und dem faktischen Ver-
halten der Kirchen, vollends der einzelnen Kirchengemeinden, besteht oft eine sehr
tiefe Kluft. Wir tun gut, die Zahigkeit des Selbsterhaltungswillens in den histori-
schen, getrennten Kirchen nicht zu unterschitzen. An diesem Punkte tritt eine fiir
die Okumene gewichtige Trennung in unser Gesichtsfeld, die man als Losl3sung
der Ekklesiologie von der Eschatologie bezeichnen kann. Zwar spricht man in der
Exegese und der Dogmatik heute vielfach von der Kirche als einer ,eschatologi-
schen Wirklichkeit“ oder einem eschatologischen , Ereignis“, das im Tode und der
Auferstehung Christi seinen Ursprung hat, und die Zeit zwischen Ostern und der
erwarteten zweiten Ankunft des Herrn wird nicht selten als ,die Zeit der Kirche”
und damit als ,,Zwischenzeit” vor dem Ende charakterisiert. Man wird jedoch nicht
behaupten konnen, daB dies eschatologische Verstindnis der Kirche schon All-
gemeingut der Okumene geworden sei. Auch geht ja der theologische Streit noch
immer um die Interpretation des Begriffes ,eschatologisch”, aus welchem manche
Theologen gerade die Dimension der Zukun ft, der endgiiltigen wie endzeit-
lichen Vollendung durch Christus, entfernen wollen. Die Aufhebung der eschato-
logischen Zukunft Christi aber miiite — wenn sie legitim wire — auch das Ver-
stindnis der Einheit der Kirche und der Einigung der Kirchen aufs tiefste beein-
flussen. Zum Beispiel ergibe sich dann doch wohl die Folgerung, daB eine ge-
schichtliche Einheit der Kirche als geschichtliche Zukunft der jetzt getrenn-
ten Kirchen nicht zu erwarten wire. Einheit der Kirche gibe es zwar durch die
Gegenwart Christi in den verschiedenen Kirchen, aber es wire ,,Schwirmerei“ oder
~Apokalyptik”, eine geschichtliche, zukiinftige Einheit der Kirche zu er-
hoffen; dergleichen gibe es allein jenseits der Auferstehung der Toten, und die
vollendete Gemeinschaft der Erlosten (nach Apk. Foh. 21 u. 22) kénnte man ja
nicht mehr im eigentlichen Sinne ,Kirche” nennen.
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Solche und #hnliche Auffassungen herrschen weithin; das schwere, ja furchtbare
Gewicht der alten, historischen Trennungen findet in ihnen seinen dogmatischen
Ausdruck. DaB sie in dieser Form haltbar sind, ist grundsitzlich zu bezweifeln.
Wer die Erwartung der Zukunft Christi im Blick auf die Kirche theologisch inter-
pretiert, darf sich durch das beliebte Verurteilungsdiktum , Schwirmerei® nicht irre-
machen lassen. Wir meinen mit Edmund Schlink, daf wir ,im Vorausblick
auf den kommenden Herrn, der alle Kirchen richten... wird“?), die Frage der
Einigung der Kirchen zu priifen haben, und daB der Riickblick auf die Entstehung
der Spaltungen, ja daf sogar der {ibliche dogmatische Riickblick auf das voll-
zogene Heilshandeln Gottes und die aus diesem entspringende eine Kirche
der Apostel dann theologisch unzureichend ist, wenn er aus der universalen,
eschatologischen Perspektive geldst wird. Wir haben Gottes Heilshandeln nicht
nur ,hinter” und ,unter” uns, sondern auch als zu seinem Ziel und Ende gehendes
,vor” uns. Die Heils-, Geschichte” kann nicht begrenzt werden auf das, was Gott
in Christus getan h a t. Dies alles ist doch — jedenfalls nach 1. Kor. 15 wie nach
dem theologischen Grundrif der Offb. Johannes — der eschatologische Anfang
und Durchbruch derjenigen Vollendung, zu der Gott Kosmos und Kirche bestimmt
hat und fithrt. Tod und Auferstehung Christi haben keineswegs jene historische
Abgeschlossenheit und jenes Vollzogensein, die wir von anderen Geschichtsereig-
nissen aussagen. Sie sind voller Zukunft. Man kann nicht, um mythologisch zu
reden, Gottes gnadenhaftes Heilshandeln mit der ,Himmelfahrt” Christi aufhdren
lassen und daran noch eine theologische Lehre von der Gegenwart des Herrn in
Wort und Sakrament anhiéingen. So sehen aber die Dinge im verbreiteten Durch-
schnittsselbstverstindnis evangelischer Kirchen und Gemeinden weithin noch aus.
Der Bezug des Glaubens auf die ,Heilsgeschichte“ und Gegenwart Christi be-
herrscht und prigt einseitig Gestalt und Ausdrucksformen der Frémmigkeit. Natur-
gemib wirkt sich diese Art der Frommigkeit durch ihre Preisgabe des eschatologi-
schen Verstindnisses der Zukunft Gottes in Christus — und damit der Zukunft
von Kirche und Welt — lahmend aus auf den Dienst der Kirchen an der Einheit
der Kirche als realer, geschichtlicher Einheit. Der Vorwurf der Schwir-
merei verdeckt nur notdiirftig die BlofBe eines historisch fixierten Christentums,
das den ,Vorausblick” zwar natiirlich nicht theoretisch aufgegeben hat, ihn aber
nicht praktisch — z. B. in der Selbstkritik, in der Bufie — realisiert und darum
auch keine Folgerungen zu ziehen wagt fiir eine geschichtliche Gestalt der Kirchen
in einem Zeitalter jenseitsder EpochederKonfessionen.

Wo steht eigentlich das von vielen Christen offenbar vorausgesetzte

1) Edmund Sdilink, Der kommende Christus und die kirchlichen Traditionen, Géttin-
gen 1961, S. 269.
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(natiirlich nicht formulierte!) Dogma geschrieben, dafB das Zeitalter der Konfessio-.
nen ewig wihren wiirde, bis ans Ende der Tage? Im Neuen Testament gewifl nicht.
Woher nehmen wir den verzweifelten Mut, eine solche Ohnmacht Christi zu
statuieren, die mit der glauben-fordernden Verborgenheit der Herrlichkeit Christi
in seinem Kreuze durchaus nicht mitgesetzt oder identisch ist? Sind das nicht die
Folgen eines Glaubens, der sich nicht mehr als Erwartung und Hoffnung ver-
steht?

Es handelt sich bei solchen Anfragen keineswegs um einen apokalyptischen
Radikalismus, der nur noch die Dimension der Zukunft kennt und etwa in
Parallele zu Ernst Blochs Philosophie der Hoffnung auch die eigentliche Schopfung
der Welt und des Menschen erst vom Ultimum erwartet. Wir bestreiten nicht
das Recht und die Wahrheit jener theologischen Rede, die erstens von der vor-
gegebenen, heilsgeschichtlichen Einheit der Kirche spricht, welche in Tod und
Auferstehung des Herrn ihren einen Grund und trotz aller Gefdhrdung und Be-
drohung ihrer Einheit sich als die eine Kirche der Apostel erhilt und bewihrt,
und zweitens, die Gegenwart Christi in dem Leibe seiner Gemeinde als die wahre
Einheit der Glieder des Leibes in deren Teilhabe an Wort und Sakrament be-
schreibt — die geistliche Einheit im Hier und Jetzt.

Doch diese heilsgeschichtlich-gegenwirtige Einheit der Kirche ist und wird be-
stritten und zerschnitten durch die Kirchen selbst, sofern sie getrennt sind, sofern
sie Konfession und Gegen-Konfession gegeneinander stellen, sofern sie vielfach
nicht in der Lage sind, das Amt der anderen Kirche als legitim anzuerkennen und
das Mahl des Herrn gemeinsam zu feiern. Eben hierdurch wird aber doch die
Frage nach der Finheit der Kirche als Zukunft und damit zugleich auch als Auf-
gabe und Amt der getrennten Kirchen unausweichlich gestellt, falls sie wirklich an
die eine Christus-Herkunft der Kirche und die pneumatische Gegenwart Christi
glauben. Dieser Glaube muf iiber die Trennungen hinausdringen, wenn er redlich
bleiben will; denn er muf fragen: Wie verhilt sich unser Getrenntsein vonein-
ander zum Kommen des Herrn? Wie verhalten sich die kirchlichen Traditionen
zum kommenden Christus, um noch einmal Edmund Schlinks hilfreiches und be-
deutungsvolles Buch zu zitieren: ,In den meisten Traditionen aber wird die
Ekklesiologie in einer eigentiimlichen Beziehungslosigkeit zur Eschatologie ge-
lehrt“®). Stellen wir aber diese Beziehung wieder her, so ergibt sich doch die
ebenso einfache wie durchgreifende Frage, wie die Kirchen miteinander dem Kom-
men Christi entgegenleben sollen. Sein zukiinftiges Kommen ist das Gericht tiber
die Trennungen. K&nnen wir sie wirklich legitimieren vor dem Richter aller Welt?
Sind unsere widereinander gerichteten Konfessionen der wahren Lehre so end-
giiltig und absolut, daf sich z. B. die Kirchen der Reformation mit ihren Bekennt-

%) Ebenda S. 11.
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nisschriften in der Hand bis zum Ende der Welt in ihrem historischen Geworden-
sein gerechtfertigt wissen diirften? Wir sind weder durch den 1530 bekannten noch
durch den heute bekannten Glauben so festgelegt, daB wir nicht gerufen wiren,
die historischen und theologischen Grenzen des damals und heute Bekannten zu
iiberschreiten, weil der Heilige Geist die Kirche in alle Wahrheit leitet, und dieser
ProzeB nicht abgeschlossen ist, wie ja auch die das Heil verwirklichenden Werke
Gottes an der Menschheit nicht beendet sind. Heilsgeschichte und Heilsgegenwart
kénnen nur in und mit der eschatologischen Gesamtperspektive des géttlichen
Handelns recht gesehen werden, so daf die Kirche von dem Telos der neuen
Schopfung vorlaufend schon jetzt bestimmt und vorwirts bewegt wird, aber
nicht riickwirts, und auch nicht stillgelegt ist in einem gerade jetzt vorfindlichen
Zustande. Ist etwa die eschatologische Vollendung nur ein Anhéngsel des Gewor-
denen? Ohne die kommende Tat des Richters und Erlésers wird doch die ganze
Heilsgeschichte sinnlos. Wenn diese Tat aber wirklich geschehen wird, dann ist die
endgiiltige Krisis, Aufdeckung und Reinigung des ganzen geschichtlichen Kirchen-
tums in seiner Zersplitterung und Zerfahrenheit da, die uns hindert zu sagen und
zu zeigen, w a s und w o denn eigentlich die wahre Kirche Gottes sei.

Dies kommende Gericht iiber Kirchen und Sekten verurteilt uns aber nicht zur
Erstarrung im Schrecken. Die Jiinger des Herrn haben zu handeln, bis der Herr
kommt, und sind dabei fiir ihre Mitknechte verantwortlich. Im Handeln sich reali-
sierende Frwartung des Herrn ist Durchbrechung der historischen
Schranken zwischen den Kirchen, von denen keine einzige allein in
der Wahrheit sitzt, und seien ihre Traditionen noch so ehrwiirdig und alt.

Wer den Herrn und Richter der Kirchen und der Welt erwartet, wird auch die
Relativitit aller theologischen Begriffe und ihr Gefille zur Pervertierung ihrer
selbst wahrnehmen, wenn wir Christen uns nimlich mit diesen gegeneinander ab-
sichern. Die Theologie ist nicht prinzipiell davor geschiitzt, zur raffiniert argumen-
tierenden Kirchen-Ideologie herabzusinken. Dagegen ist keine Kirche und keine
Art von theologischer Begrifflichkeit a priori gesichert. Als Legitimierung des
kirchlichen Selbsterhaltungswillens — und wo redete dieser nicht sein michtiges
Wort mit? — ist Theologie Ideologie, nimlich die Maske der fleischlichen UnbuB-
fertigkeit und des Willens, zu bleiben, was und wie man ist, aber um keinen
Preis in die geistliche Dynamik der christlichen Freiheit zu geraten, von der man
doch auf der anderen Seite so Rithmliches zu vermelden weifi. Richtet die Recht-
fertigung etwa nur den fleischlichen Willen des einzelnen Siinders und nicht auch
Kirchen, die sich selbst erhalten wollen?

Sofern alle Kirchen auch Sozialgebilde, Institutionen und machthildende Grup-
pen sind, sollten wir uns an diesem Punkte die niichterne, soziologische Analyse
des kirchlichen Status quo gefallen lassen. Keine Kirche ist so geistlich, so unsicht-
bar und unnahbar, daf sie nicht aus der Analyse ihrer sozialen und geschichtlichen
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Fixierungen lernen konnte, welche so leicht in Weltverfallenheit umschlagen. Hier
ginge es also um eine Kritik der untergriindigen Krifte, die sich auch der Theologie
bemichtigen und bedienen, auch der orthodoxen, nicht etwa nur der liberalen, der
existentialistischen oder der idealistischen, sei die Orthodoxie nun rémisch oder
- lutherisch oder was immer.

Aber man kann dann die Theologie als Helferin auf dem Wege zur Einigung
ansprechen, wenn sie, kritisch nach allen Seiten, der eschatologischen Erwartung
Ausdruck verleiht, welche all e Kirchen transzendiert, alle Kirchenmauern durch-
ldssig macht und so die Kirchen zur Einigung zuriistet, ohne dem Utopismus hin-
sichtlich der Moglichkeiten frommer Menschen auch nur im geringsten zu erliegen.
Sie wird den Gang der Kirche durch die Zeiten in Erwartung des Reiches Gottes
als Endgeschehen zu verstehen haben, das mit den Machten der ,sakralen Dimo-
nie” (P. Tillich) in den Kirchen selbst im Kampfe liegt.

II.

Hier wire von neuem zu priifen, was Zuk un f t der Kirche heift, sofern diese
als Einigung verstanden werden soll. Ist diese Zukunft allein eschatologisch-
transzendent, d. h. als die die Weltgeschichte und die Grundbedingungen
der endlichen Existenz des Menschen aufhebende Macht des Reiches Gottes, der
neuen Schopfung, zu begreifen? Dann ist die Einheit der Kirche gleichzusetzen mit
dem erlosten Volke Gottes in der neuen Schépfung, in dessen Mitte ohne Tempel
Gott selber wohnt. Di e s e Einigung der Kirche, nimlich die aufhebende Erlésung,
ist allein Gottes Werk, das alle Grenzen, alle Schuld und allen Irrtum der Kir-

chen zunichte macht, um sie in der vollendeten Gemeinschaft der Heiligen zu-
sammenzubringen.

Fassen wir die eschatologisch-zukiinftige Einigung allein in dieser Weise, so
gehen wir fraglos vielen Schwierigkeiten aus dem Wege, laufen aber zugleich Ge-
fahr, die Zerspaltungen der einen Kirche ,vor” dieser Aufhebung mit den Be-
dingungen unserer geschichtlichen Existenz zu rechtfertigen und die fatale Situa-
tion gegenseitiger Verurteilung — mit Inanspruchnahme der HI. Schrift durch eine
Kirche wider die andere — als eine Art Gesetz der Kirchengeschichte bis zu deren
Ende anzuerkennen — eine Theorie analog derjenigen, wonach Kriege sein miis-
sen einem Zwangsgesetz der geschichtlichen Welt zufolge.

Nun kann doch kein Zweifel dariiber bestehen, daf das Neue Testament auch
hinsichtlich der ,letzten® Zeiten der Entscheidung nur ein e Kirche Christi kennt.
Es gibt Irrlehrer und Pseudopropheten, es gibt falsche Messiasse, die diese Kirche
der Endzeit zu verwirren und zu zerstéren trachten; es gibt , Antichristen®, die in
ihrer eigenen Mitte aufgestanden sind. Es gibt verschiedene Gruppen und Bewe-
gungen in der Kirche, die sie — ob Judaismus oder Gnosis — in die Gefahr der

267



Auflssung und der ,Naturalisierung” des Evangeliums bringen. Es gibt sehr ver-
schiedene Theologien und Verkiindigungsformen in der einen Kirche und es gibt
schwere Kampfe, die aus deren Gegensatz folgen. Aber es gibt hier nicht die
durch geschichtliche Traditionen, Bekenntnisse und Theologie getrennten und sich
widereinander als Kirche behauptenden Konfessions- und Traditionskirchen,
und man sollte aus dogmatischen wie historischen Griinden es vermeiden, die
,Konfessionen” ins Neue Testament zuriickzuverlegen; wer das tut, muf den Be-
griff der Konfession seines eigentiimlichen, geschichtlichen Ortes in der spéteren
Geschichte der Kirche berauben. Die Kirche, von der die Apostel Zeugnis ablegen,
ist v or - konfessionell, im geschichtlichen und im dogmatischen Sinne, und des-
halb ist das Neue Testament, implizit und explizit, eschatologisch begriindete Kri-
tik aller faktisch getrennten Kirchen und Sekten und ihrer Absolutheitsanspriiche.
Deshalb haben seine Zeugnisse von der Einen, Heiligen, auf Apostel und Prophe-
ten gegriindeten Kirche auch die pneumatische Kraft, die Kirchen in das nach-
konfessionelle Zeitalter der geschichtlichen (nicht iiber-geschichtlichen) Einigung
der Kirchen hineinzufithren®). Damit stellen wir nicht in Abrede, daB es heute eine
verschiedenartige ,Konfessionalisierung“ des Neuen Testaments durch die aus-
legende Theologie der Konfessionen gibt, wie z. B. im extremen Fall den privaten
Auswahl-Kanon von ,Paulinisten®, fiir die nur noch ein von ihnen selbst gerei-
nigter Paulus als wahrer Evangelist iibrigbleibt.

Jede an die Reformation und deren Bekenntnisse sich bindende Theologie hat
zu priifen, inwiefern sie selbst — im Widerspruch zu ihrem Schriftprinzip — zu
dieser Konfessionalisierung des Neuen Testaments beitrigt.

Ist die Kirche Christi als die eine gestiftet und geschichtlich in die Welt ge-
treten, so bleibt sie durch alle dimonische Bedrohung in ihr selbst doch die eine
JKleine Herde“ vor dem ,Ende”, welcher das Reich Gottes verheifien ist. Christus
selbst will und wird alle die zusammenfithren, die zu seiner Herde gehdren
(Joh. 10, 16). Von hier aus gesehen hat Solowjew in seiner ,Erzéhlung vom Anti-
christ“ folgerichtig dem Antichristen die e i n e wahre Kirche — entstehend in den
Versuchungen der Endzeit aus den drei groBen Kirchen — gegeniibergestellt. Die
Feuer der Drangsal schmieden sie zusammen. Ist es Enthusiasmus, darauf zu hof-
fen? Es mag sein. Aber diese Art von Enthusiasmus rechnet nicht mit einem
bruchlosen Ubergang der Kirche ins Reich Gottes. Ist das ,chiliastisch”? Durchaus,

3) Es sei ausdriicklich festgestellt, daB E. Kisemann in seinem Aufsatz ,Begriindet der
neutestamentliche Kanon die Einheit der Kirche?“ (Exegetische Versuche und Besinnungen,
1. Bd. Gottingen 1960, S. 214 f.) sagt, ,allein das Evangelium® begriinde , die eine Kirche
in allen Zeiten und an allen Orten” (a.2.0.S. 223); er entwickelt also nicht bloB die
historische These, daB der neutestamentliche Kanon ,in seiner dem Historiker zugénglichen
Vorfindlichkeit® ,die Vielzahl der Konfessionen® begriinde und daB ,in der Urchristenheit
eine Fiille verschiedener Konfessionen nebeneinander vorhanden war® (a.a.0.S. 221).
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sofern eine Kirche auf Erden den kommenden Herrn erwartet und sofern hier
eine geschichtliche Darstellung und Leibhaftigkeit der einen Kirche er-
hofft wird. Mit utopischem Idealismus hat jedoch diese Erwartung nichts zu tun,
da diese Kirche der Fndzeit von den dimonisch-antichristlichen Gewalten bedringt
wird und im Glauben das ihr auferlegte Martyrium ertrigt; von irgendeiner irdi-
schen Herrlichkeit der Kirche kann dabei keine Rede sein; von einer teilweisen
Aufhebung geschichtlicher Existenzbedingungen, wie manche chiliastischen Speku-
lationen sie angenommen haben, erst recht nicht. Die eine Kirche der geschichtlichen
Zukunft ist also auch nicht identisch mit dem aus der Auferstchung der Toten
erstandenen Gottesvolke der Erldsten. Sie wartet vielmehr auf diese Vollendung.
Andererseits aber steht nirgends das Dogma geschrieben, die geschichtliche Exi-
stenz der Menschen in der Entfremdung von Gott miiite die Zerspaltung der
Kirche zur dauernden, unabinderlichen Folge haben. Jedenfalls kann sich eine der-
artige Geschichtsphilosophie nicht auf das Neue Testament berufen.

Ebensowenig kénnen wir die Einheit der Kirche in die jenseitige Trans-
zendenz einer himmlischen Kirche oder in die unsichtbare spirituelle Einheit ,im
Geiste” verlegen, welche zu nichts verpflichtet und ohne geschichtlichen Leib wire;
ebenso soll die Finigung der Kirchen auch nicht in eine nur-moralische Einheit in

guten Werken am Frieden der Welt und der Ordnung der Gesellschaft umgesetzt
werden; denn so wesenhaft notwendig die Gemeinschaft der Kirchen in der die-
nenden Liebe an der Welt ist, so kann doch diese nicht zum Ersa tz der Einigung
der Kirchen selbst — vorziiglich in der sakramentalen Communio — gemacht
werden. Dies alles sind Scheinlgsungen, die uns von dem Wege der geschichtlichen
Aufgabe, die Spaltungen im Glauben und sakramentalen Handeln wirklich zu
iiberwinden, entfernen miissen. Mit der Stiftung und Sendung der Kirche, die
einen Herrn und einen Glauben, eine Taufe und ein Mahl hat, ist auch Amt und
Vollmacht der Kirchen, eins zu werden, gesetzt. Das heiBt selbstverstindlich nicht,
dafB alle Kirchen eine Uniform anziehen miiiten.

Entscheidend ist, da uns die eschatologische Erwartung die Freiheit gibt, vor-
anzudringen in der kritischen Unterscheidung der pneumatischen Grund-
Tradition der Kirche, welche sie als Kirche, als Leib Christi in dieser Welt kon-
stituiert und erhilt, von den zahllosen ,Menschensatzungen”, die sich an die er-
stere angehiingt haben; diese Unterscheidung macht die Theorie unhaltbar, daf
der ganze Traditionsbestand einer historischen Kirche organisch aus der pneuma-
tischen traditio des Evangeliums abgeleitet und entwickelt worden sei; diese
Theorie nétigt zu logischen Kunststiicken und ideologischen Substruktionen. Das-
selbe gilt von dem Versuch, den gegenwirtigen volkskirchlichen Traditionsbestand
einer evangelischen ,Landes“-Kirche mit der reformatorischen Erkenntnis des
Evangeliums und der Kirche rechtfertigen zu wollen. Auf dem ,Boden der Schrift®
steht die eine Theorie so wenig wie die andere, und zwar deswegen nicht, weil
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der eschatologische Verkiinder der nahenden Gottesherrschaft eben mit dieser
Predigt die eschatologische Kritik der jiidischen und der heidnischen ,,Menschen-
satzungen” durchfithrt, an deren Stelle sich dann in der Geschichte der Kirche an-
dere Satzungen ausgebildet haben, die nicht weniger ein Gottes Willen verdun-
kelndes Gesetz werden kénnen, und dies gilt keinesfalls nur von den Traditionen
der rdmischen Kirche. Gegeniiber dem kommenden Herrn, der die Christen und
Kirchen zur Einheit ruft, kénnen wir weder unsere Theologien noch unsere kirch-
lichen Ordnungen als Schutzwehr vor uns herschieben, kénnen alle Kirchen nicht
das bleiben, was sie waren und heute sind. Ohne Durchbrechung der Kirchen-
grenzen durch die eschatologische Erwartung des kommenden Christus kann es
keine echte, dauernde Dynamik der Skumenischen Bewegung und kein Wachstum
der Bruderschaft von Kirchen geben. Diese eschatologisch begriindete Dynamik ist
die Voraussetzung des Werdens der einen Kirche, in welche die vielen Kirchen
sich hineingeben, was bedeutet, dal wir Altgewohntes fahrenlassen miissen; denn
diese Preisgabe ist mit jedem geschichtlichen ProzeB, der eine neue Formung her-
vorbringt, notwendig verbunden. Weder die Theologie, in welcher wir jetzt den-
ken, noch unser Typus der Frommigkeit, kann zur Vorschrift fiir die kommende
Gestalt der Kirche erhoben werden, noch gar den Anspruch erheben, allein dem
Evangelium gemif und der Leitung durch den HI. Geist entsprungen zu sein.

IIL.

Bedeuten solche Aussagen aber nicht eine unertrigliche Relativierung
aller kirchlichen Standorte und Traditionen? Verachten sie nicht das vielberufene
»Erbe der Viter“? Reiflen sie uns nicht ins Bodenlose, indem sie uns in eine noch
nicht erschienene Zukunft verweisen?

Erstens geschieht dies deswegen nicht, weil die Zukunft der Kirche mit ihrer
gottlichen Stiftung und Griindung in Christus schon begonnen hat. Zweitens des-
wegen nicht, weil da, wo Christus durch den Hl. Geist die Kirchen in die Zukunft
fithrt, keine Bodenlosigkeit sein kann. Drittens deswegen nicht, weil die Erwar-
tung des kommenden Herrn aus dem hervorbricht, was er getan hat und tut durch
sein ewig giiltiges Opfer fiir die Menschheit. So ist auch die eschatologische Er-
wartung der einen Kirche, das Verstindnis der Einigung der Kirchen als End-
geschehen, keine Abwendung von der Geschichte der Kirche, keine Verachtung
des Erbes der Viter, die doch an die Eine, Allgemeine, Heilige, Apostolische Kirche
geglaubt haben, sondern vielmehr das Ende der Sonder- und Partikulargeschichten
der vielen Kirchen und der VorstoB in eine neue Epoche der Geschichte der einen
Kirche Christi in der Welt und fiir die Welt.

Wenn der Endvollender wie der Schépfer handelt, indem er alles neu macht, so
ist er auch in der irdischen Geschichte der Kirche nicht nur der Bewahrer und

4) Vgl. hierzu Edmund Schlink, a.a.0. S. 196 .
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Garant des Alten, sondern der Neuschdpfer, der seiner Kirche eine neue Gestalt
geben kann.

Dies schlieft in sich ein, daB das neue Wirken des Geistes das Wort Christi wie-
derholt und gegenwiirtig macht. Dadurch bleibt die Kirche in der ,echten” traditio,
in der pneumatischen Kontinuitit. Von dieser her muf sich freilich auch Erbe
und Bekenntnis der Viter priifen lassen. Der Fortgang der pneumatischen Erkennt-
nis der géttlichen Heilswahrheit in der Geschichte der Kirche 148t sich nicht darauf
beschrinken, daff wir uns etwas anders ausdriicken, als die Viter es getan haben.
Es werden auch neue Tiefen der HI. Schrift sichtbar und neue Perspektiven des
Ganges des Evangeliums und der Kirche durch die Welt, die den Reformatoren
unbekannt waren. Die eschatologische Hoffnung fithrt die Kirche aus ihrer , baby-
lonischen Gefangenschaft”, an der alle Kirchen der Gegenwart teilhaben, so gewiff
heute das kumenische Gesprich und die geistliche Bruderschaft der Kirchen noch
in den allerersten Anfingen stehen®).

Wir sehen also die Geschichte der Kirche als o f f e n an, nicht als abgeschlossen,
weil wir den kommenden Herrn erwarten, der die Zukunft der Kirche bestimmt
und die Kirche zu sich zieht. Diese Offenheit der Kirchen zur Zukunft Christi hin
bedeutet Ermichtigung zum Handeln. Dieses Handeln zur Errichtung der Einheit
wird aber bedringt von unserer tiefen ,Ratlosigkeit”®), wie denn in den-ent-
scheidenden Streitfragen, z. B. nach Auftrag und Gestalt der Amter der Kirche und
nach der gemeinsamen Mahlfeier, voranzukommen sei, insbesondere in unserem
Verhiltnis zur rémischen Kirche. Das Flehen um die Erleuchtung durch den HIL
Geist, deren wir in unserer Zerfahrenheit so bediirftig sind, ist jedoch keine Ent-
schuldigung fiir Unterlassungssiinden, nimlich im Tun dessen, was méglich ist.
Kénnen wir jetzt nur kleine Schritte zueinander tun, etwa in theologischen Ge-
sprichen, im Ringen um die allerersten Voraussetzungen des gegenseitigen Ver-
stehens, in der Bezeugung der Liebe, in der Uberwindung der alten Ressentiments,
im gemeinsamen Studium der HI. Schrift, im Anfassen gemeinsamer sozialer Auf-
gaben, in der Stirkung und Neuorientierung der Mission, so ist es Siinde, diese
gemeinsamen Schritte mit der Begriindung nicht zu tun, daf wir ja die .gro-
Ben* Fragen noch nicht gemeinsam losen konnten. Das vorbereitende, gemeinsame
Handeln der Kirchen, so bescheiden es sein mag, kann doch jederzeit neue Mog-
lichkeiten und Perspektiven fiir die Uberwindung der entscheidenden Trennungen
eréffnen. Der Hl. Geist ermichtigt zum Handeln der Christen und der Kirchen; er
wirkt durch ihr Handeln und nicht jenseits davon; er sucht nach Dienern der
Einheit der Kirche Christi, die sich nicht durch ein greisenhaft und miide geworde-

%) Dies ist sowohl von W. A. Visser 't Hooft, Unter dem einen Ruf, Stuttgart 1960,
wie von Edm. Schlink (a.a.O.) mehrfach betont worden.

%) Von dieser Ratlosigkeit spricht mit Recht Edm. Schlink, a.a.O. S. 271.
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nes, historisches Christentum ldhmen Iassen, weil sie vorausblicken auf die Zu-
kunft Christi.

Gegen derartige Erwiigungen stellt sich endlich der Einwand, diese eschatolo-
gische Auffassung der Einigungsaufgabe bringe die schéne Harmonie in Unord-
nung, welche zwischen der heilsgeschichtlichen, der gegenwirtigen und der zu-
kiinftigen Einheit der Kirche obwalte. Die gegebene und die aufgegebene Einheit
der Kirche miiBten so in ihrem Gleichgewicht gesehen werden, daB nicht eine Ver-
achtung dessen entstehen konnte, was Gott bereits vor uns und unserem Handeln
fiir die Einheit seiner Kirche getan habe. Oder man argumentiert fiir eine Polari-
tit heilsgeschichtlicher und eschatologischer Theologie, damit nur ja kein Enthu-
siasmus Platz greife.

Uns scheint in solchen Argumentationen die Sachlage verkannt zu sein, denn die
eschatologische Betrachtung der zukiinftigen Einheit der Kirche ist ja — trotz der
Bemithungen vor und in Evanston — iiberhaupt noch nicht zum Zuge gekommen.
Das in den genannten Auffassungen vorausgesetzte organische Verhiltnis der drei
Seinsweisen der Finheit der Kirche — wo existiert es denn eigentlich, abgesehen
von kleinen Gruppen aus Theologen und Kirchenfithrern? Von einer communis
opinio dariiber, daB die Einigung der Kirchen als Dienst der Knechte des kommen-
den Herrn zu sehen sei, die ihn in dieser Weise handelnd erwarten, kann doch gar
keine Rede sein. Im Gegenteil, weitverbreitet ist die Preisgabe der Hoffnung und
mit ihr der Dimension der Zukunft der Kirche, und nahe liegt die Gefahr, daB
diese ,organische” Theorie von den drei Arten der Einheit zur Rechtfertigung des
kirchlichen Status quo ausgeniitzt wird und der eschatologische Gesichtspunkt
schlieBlich doch nur eine Abrundung der theologischen Lehre darstellt, die fiir das
Handeln der Kirchen im Dienste der Einigung nichts bedeutet. Dann aber wire
die Kirche nicht mehr als eschatologische Gemeinschaft derer verstanden, die im
Glauben und Handeln das Reich Gottes erwarten, sondern nur eine Gemeinschaft
von solchen, die zwar eine kirchliche Herkunft haben, aber auf die gemeinsame
kirchliche Zukunft verzichten, die in der Einigung der getrennten Kirchen im Sinne
eines realen, geschichtlichen Vorganges bestehen muf.

Andererseits ist dem genannten Einwand insofern ein relatives Recht nicht zu
bestreiten, als unsere Erwiigungen vorliufigen und fragmentarischen Charakters sind.
Doch muB das eschatologische ,Salz* die ganze Speise wiirzend durchdringen, nim-
lich unser 6kumenisches Denken und Tun, wie wir auch das wahre Erbe der von-
einander getrennten Kirchen begrifflich bestimmen mdgen.
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UM DIE EINHEIT DER KIRCHE

Im Frithjahr ds. Js. hat die ,Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen in Deutschland®
die von ihr in den Jahren 19571961 erarbeiteten Thesen zum Kirchenverstindnis den
ihr angeschlossenen Kirchen und kirchlichen Gemeinschaften sowie zugleich auch der Offent-
lichkeit iibergeben, um damit einen Beitrag zur Frage der christlichen Einheit zu leisten.
Wir haben zur Forderung dieses Gespriichs unsererseits um Stellungnahmen von luthe-
rischer, reformierter und baptistischer Seite gebeten, die wir nachstehend verdffentlichen.
Wihrend die lutherische AuBerung diese Priifung sozusagen nach innen hin vornimmt, in-
dem sie die Thesen am Bekenntnis der lutherischen Reformation mifit, also an dem MafB-
stab, der fiir eine groBe Zahl der zur Arbeitsgemeinschaft gehérenden Kirchen verbindlich
ist, beziehen die anderen beiden Untersuchungen in Vergleich und Kritik die Einheitsformel
von Neu-Delhi und damit die Skumenische Gespriichsebene ein, auf der die Thesen sich
auch ihrerseits iiber ihre regionale Entstehung und Bedeutung hinaus gesehen und ver-
standen wissen wollen. Fiir die Lektiire der nachfolgenden Artikel verweisen wir auf den
Wortlaut der Thesen in Heft 3/1962 der ,Okumenischen Rundschau”, S. 224 226.

Die Sdrriftleitung

Pfarrer Dr. Hans Weissgerber (lutherisch)

i
Die 15 Sitze, in denen zwischen Vertretern der deutschen Landeskirchen und
der freikirchlichen Gemeinschaften eine ,gemeinsame Auffassung zu ermitteln”
war (Priambel), stellen einen erneuten Versuch dar, die Lehrgegensiitze innerhalb
der in der ,Arbeitsgemeinschaft” zusammengeschlossenen Kirchen zu iiberwinden;
sie schliefen sich also den bereits frither erarbeiteten Thesen iiber die Taufe an.
Freilich sind sie schwierig einzuordnen. Sie sind kein Bekenntnis, das diejenigen,
die die Sitze gemeinsam aussprechen, nun einen wiirde; sie sind auch keine Lehr-
erklirung, sie sind lediglich ,Elemente einer Konkordie”, in der die Beteiligten
niederlegen, was sie gemeinsam ,auf Grund des Neuen Testaments” iiber die
Kirche aussprechen kénnen. Die Priambel stellt iiberdies noch ausdriicklich fest,
daB die eigentlich kirchentrennenden Lehrgegensitze nicht iiberwunden werden
konnten. So bleibt die Not bestehen, daff die in der Arbeitsgemeinschaft zusam-
mengeschlossenen Vertreter der Landeskirchen und freikirchlichen Gemeinschaf-
ten nicht imstande sind, gemeinsam zu sagen, wo die wahre apostolische Kirche

in ihrer sichtbaren Gestalt anzutreffen sei.

Mit dieser Einschrinkung sind die Thesen freilich zu begriifien, denn sie ent-
halten an mehreren Punkten wichtige Lehraussagen, die — zumindest in der
lutherischen Ekklesiologie — nicht immer gebiithrend beriicksichtigt wurden, die
aber festgehalten werden sollten, will man die neutestamentlichen Aussagen von
der Kirche in ihrer ganzen Fiille erfassen. Dies gilt vor allem von den Thesen 4,
6, 12—15, die wir uneingeschriankt bejahen, also etwa den Satz, daBl zwischen der
ecclesia militans und der ecclesia triumphans ein unaufldslicher
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Zusammenhang besteht, die Absage an alle Versuche, jetzt und hier schon so
etwas wie eine ,reine Gemeinde“ aufzurichten, und die Ausfithrungen iiber das
Verhiltnis von Kirche und Welt in den letzten Sitzen. Manche dieser Aussagen
enthalten deutlich das Bemithen, die eigene Position einer kritischen Priifung zu
unterzichen und eigene Auffassungen auch, soweit notwendig und angingig, zu
revidieren. An bestimmten Stellen in diesen Thesen hat sich die Erfahrung, da8
in der Skumenischen Bewegung die Kirchen einander helfen kénnen, deutlich nie-
dergeschlagen.

Dies gilt vor allem auch von der These 3, die von der , Verpflichtung® spricht,
»die Einheit der Kirche in wahmehmbarer Gestalt ernstlich zu suchen®, d. h.
Landeskirchen und freikirchliche Gemeinschaften erkennen an, daf sie — wollen
sie wirklich Christus gehorsam sein — nicht in ihrer Trennung verharren diirfen,
sondern sich um die Verwirklichung sichtbarer Einheit mithen miissen. Sie
lehnen es dabei jedoch ab, die Einheit der Kirche anhand eines vom Neuen Testa-
ment verbindlichen Modells oder in einer umfassenden Einheitsorganisation zu
suchen (These 1—3). Die sichtbare Einheit, auch das wird mit Recht betont, reali-
siert sich zutiefst in der Gemeinschaft am Tisch des Herrn (These 6 und 8). Be-
sonders wird hier der in der lutherischen Theologie oft zu wenig beriicksichtigte
communio-Aspekt herausgehoben: Das heilige Abendmahl schafft und
schenkt Gemeinschaft.

Wir haben damit die wichtigsten Aussagen herausgehoben. Aufs Ganze gesehen
l4Bt sich sagen: Zwischen den Kirchen der Reformation und den freikirchlichen
Gemeinschaften bestehen tiefe Griben. Sie sind — was das Kirchenverstindnis
anbelangt — keineswegs iiberwunden und beseitigt; die eigentlich kirchentren-
nenden Gegensitze bestehen nach wie vor. Aber daf die Vertreter der Arbeits-
gemeinschaft in diesen Sitzen ,eine gemeinsame Auffassung ermitteln® konnten,
ist ein verheifungsvoller Ansatz, der hoffen Iift, daB auch die trennenden Ge-
gensiitze einmal iiberwunden werden kénnen. Dieser Ansatz scheint mir in erster
Linie darin gegeben, daf die getrennten Kirchen iiberhaupt etwas gemeinsam
aussprechen kénnen, weniger in dem, was sie hier gemeinsam ausgesprochen
haben. Denn viele dieser Sitze sind, trotz viel Richtigem und Schénem, doch auch
sehr problematisch.

1I.

In ihrer Gesamtheit bilden die 15 Thesen keine zusammenhingende Erkli-
rung, sondern mehr eine Summe einzelner Aussagen, die durch den Leitgedanken
~Wie sieht jede unserer Mitgliedskirchen sich selbst im Licht der Heiligen
Schrift? oft nur mithsam zusammengehalten werden und denen ein inneres Ge-
fille fehlt. Das liegt natiirlich daran, daB es sich hier nur um ,Elemente einer
Konkordie“ handelt, die eben nur das ausspricht, was man gemeinsam ausspre-
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chen konnte, und iiber alles andere schweigt. Das mindert natiirlich auch den Wert
dieser Thesen.

Die Sprache des ganzen Dokuments ist eher pardnetisch als dogmatisch. Das ist
an sich nicht falsch, aber abgesehen davon, daB manche Sitze und Wendungen
mehr dem Sprachschatz des Erweckungschristentums als der reformatorischen
Theologie entnommen sind, kann ich mich hin und wieder des Eindrucks nicht
erwehren, als habe man klare dogmatische Formulierungen bewufit vermieden,
wiederum um nur das zu sagen, was man auch wirklich gemeinsam sagen konnte.
Dies fillt u.a. auf an These 3 (was heiBt: ,wahrnehmbare Gestalt“? Worin
ist die Einheit wahrnehmbar?) oder an der vagen Umschreibung des kirchlichen
Amtes in These 11 oder an der unklaren Zusammenordnung von Sakrament,
Sakramentsempfang und Siindenvergebung in These 7. These 11 zeigt, wie hier
einige profunde Gegensiitze verschleiert wurden. Der Satz ,Christus beruft Men-
schen zum Dienst am Evangelium® ist natiirlich richtig; aber die folgende Ein-
schrinkung , soweit dieser Dienst kirchlich geordnet ist“ gibt zu Bedenken Anla8:
denn Christus beruft ja nicht anders als durch die Kirche, und darum muf jeder
Dienst am Evangelium kirchlich geordnet sein. Gewif}, die Charismen als direkte
Berufung durch den Geist entziehen sich kirchlicher Beauftragung; aber an diese
ist hier kaum gedacht. Es diirfte doch mehr um den Zusammenhang zwischen Amt
und allgemeinem Priestertum gehen, iiber den man sich offensichtlich nicht eini-
gen konnte.

Was ferner auffillt, ist das — auch ansonsten in der modernen Theologie an-
zutreffende — Denken in falschen Alternativen. Es werden mitunter Gegensitze
aufgestellt, die keine sind. So wiederum in These 11: Einen Gegensatz oder gar
eine gegenseitige AusschlieBung von Amt und allgemeinem Priestertum gibt es
doch einfach nicht, ja selbst das allgemeine Priestertum ist — recht verstanden
— geordneter kirchlicher Dienst und nicht der Willkiir des Einzelnen iiberlassen.
Ferner gehort hierher These 14. Man soll doch aufhdren, rechtliche Ordnungen
und Formen grundsitzlich als einen Angriff auf die Freiheit des Geistes anzu-
sechen. Am bedenklichsten in diesem Zusammenhang finde ich These 10: Die Ent-
wicklung von der Bewegung zur Institution, vom Persdnlichen zum Sachlichen
findet sich tiberall, selbst im Neuen Testament. Sie ist freilich nicht als Abfall
oder als Niedergang zu bewerten (wie es in These 10 offensichtlich anklingt);
auch enthilt das Neue Testament selbst institutionelle Elemente, die man in der
Kirche heute nicht unberiicksichtigt lassen darf. Die Sorge vor der angeblichen
Verfestigung in der Institution teile ich nicht, auch sehe ich keinen notwendigen
Gegensatz zwischen fester Form und Wirkung des Geistes zwischen gewachsener
Ordnung und individueller Lebendigkeit. Hier scheint sich mir ein altes Anliegen
der Freikirchen allzusehr in den Vordergrund gespielt zu haben. Ist in der Tat
»Anderung und Abbau“ notwendig, um den Kriften des Geistes Raum zu geben?
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Miissen denn unbedingt alte Ordnungen zerbrochen werden, um Erneuerung zu
erméglichen? Es ist doch einfach nicht wahr, daB feste Ordnungen etwa des Got-
tesdienstes oder itberkommene Formen und Gestalten der Kirche grundsitzlich
das Wirken des Geistes verhinderten, im Gegenteil: Man sollte die gewachsenen
und iiberkommenen Ordnungen und Formen kirchlichen Lebens als Geschépf und
Geschenk des Heiligen Geistes ansehen und entsprechend ehren. Wenn wir Ernst
machen mit den Glaubensaussagen des 3. Artikels, dann kommen wir zu einer
anderen Einschitzung des geschichtlich Gewordenen als hier in These 10. Die ge-
stellte Alternative ist einfach falsch: Pausenloses ZerstGren kann das Wirken des
Geistes genauso hindern wie das Festhalten am Uberkommenen. Sehen wir darin
nur Gefahren und schitzen wir das Gewordene derart negativ, dann leugnen wir
im Grunde das Wirken des Heiligen Geistes in der Kirche.

Dariiber hinaus méchte ich zu einzelnen Thesen einige kritische Einwinde er-
heben:

1. Mir f4llt die Angstlichkeit auf, mit der man in den Thesen 2, 5, 9 oder 13
den Begriff ,Kirche” vermeidet und statt dessen ,Gemeinde” schreibt. Warum
bloB? SchlieBlich kennt das Neue Testament diesen Unterschied nicht, auch in an-
deren Sprachen ist er nicht zu machen. Mir scheint, als habe man ,Kirche® be-
wult vermieden, um eine bestimmte Kirchenauffassung auszuschliefen. Das Wort
»Gemeinde“, wie es hier gebraucht wird, betont — getreu der freikirchlichen
Tradition — das Moment der Sammlung, der Gemeinschaft der einzelnen Gliu-
bigen und 1iBt demgegeniiber die objektiven Merkmale der Kirche und auch das
Institutionelle zuriicktreten. In der Tat enthilt der neutestamentliche Kirchen-
begriff aber beides — weshalb das Wort Kirche dem griechischen ekklesia
eher entspricht als Gemeinde. Die Verdringung des Wortes Kirche lift offen-
sichtlich auf einen einseitigen Kirchenbegriff schliefien.

2. Sehr unklar ist die These 6: Gewil, keine Kirche kann behaupten, ,reine
Gemeinde” zu sein, das ist auch in Confessio Augustana VII unmif-
verstindlich ausgedriickt. Aber hier liegt das Problem nicht. Es geht vielmehr dar-
um, ob und wieweit eine Kirche mit Recht beanspruchen kann, wahre apostolische
Kirche zu sein — das ist etwas anderes als ,reine Gemeinde“. Und die Apostoli-
zitdt der Kirche ist von der Gliedschaft des Einzelnen am Leibe Christi dog-
matisch zu unterscheiden. Ob jemand wahrhaft Glied am Leibe Christi ist, wird
sich in der Tat erst in der Parusie entschleiern; ob jedoch eine christliche Ge-
meinschaft wahre apostolische Kirche ist, dafiir gibt es hier auf Erden objektive
und sichtbare Kennzeichen und Normen; Conf. Aug. VII sagt hier eindeutig, wo
das apostolische Wort rein gepredigt und die Sakramente der Stiftung Christi ge-
miB verwaltet werden, darf ich gewifl sein, die wahre apostolische Kirche in ihrer
sichtbar-geschichtlichen Gestalt anzutreffen. Das Problem der Normen, der
notae ecclesiae, iiber die sich die Verfasser der Thesen nicht einigen konn-
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ten (vgl. Priambel), wird aber verschoben, wenn man hier den aus dem Sprach-
gebrauch des Schwirmertums und der Freikirchen stammenden Begriff der ,rei-
nen Gemeinde* einfithrt. Die Toronto-Erklirung, die mit Recht zwischen Aner-
kennung als wahre Kirche und Anerkennung von Gliedern am Leibe Christi unter-
scheidet, ist hier wesentlich klarer und eindeutiger.

3. Unklar und bedenklich sind auch die Aussagen iiber das Abendmahl. ,Das
Neue Testament weist uns an, mit uns selber ins Gericht zu gehen und so (wie?
d. V£) am Tisch des Herrn Brot und Wein als Leib und Blut des Christus zu
empfangen® (These 7). Das Bekenntnis zur Realprisenz wird der lutherische
Theologe dankbar vernehmen, aber durch die einseitige Verbindung des Sakra-
mentsempfangs mit dem ,selber ins Gericht gehen“ wird ein paulinischer Ge-
danke allzu einseitig betont und andere Aspekte des Abendmahls zuriickgedringt.
Auch ist recht unklar, wie Selbstgericht und Sakramentsempfang hier zusammen-
geordnet werden. Die lutherischen Bekenntnisschriften scheinen mir iiber die per-
sonlichen Voraussetzungen und Vorbereitungen etwas anderes zu lehren als ,ins
Gericht mit sich selbst gehen”. Ja, ich frage mich, ob ,mit sich selber ins Gericht
gehen” wirklich dasselbe ist, was der hl. Paulus mit seinem ,ein jeder priife sich
selbst” gemeint hat.

4. Unbedingt abzulehnen ist These 8, wenn sie sagen will, daf unter allen Ge-
tauften das Abendmahl gefeiert werden miisse. Taufgemeinschaft schafft noch
keine Abendmahlsgemeinschaft, die Gemeinschaft im Altarsakrament kann viel-
mehr erst da vollzogen werden, wo die Gemeinschaft im Bekenntnis zur aposto-
lischen Wahrheit gegeben ist. Ich muB es mir versagen, diese Zusammenhinge
ausfithrlicher zu begriinden. (DaB in der Alten Kirche die Gemeinschaft im rechten
Bekenntnis und nicht schon die Taufe Voraussetzung der Sakramentsgemeinschaft
war, hat Werner Elert nachgewiesen; iiber den Zusammenhang zwischen Tauf-
und Abendmahlsgemeinschaft siche W. Andersen, in Koinonia, Berlin 1957,
S. 144 ff.; vgl. ferner E. Kinder, Die theologische Arbeitin Minnea-
polis, Berlin 1958, S. 32 f. Auch in Neu-Delhi hat man ausgesprochen, daff die
Taufgemeinschaft kirchliche Einheit noch nicht hinreichend begriinde, vgl. Bericht
,Einheit”, §8 34 ff.). Auf keinen Fall sollte man, wie es in These 8 anklingt,
denen, die sich nicht zu unumschrinkter Abendmahlsgemeinschaft bereit finden
(sie tun es bestimmt nicht selbstherrlich oder leichtfertig), den Vorwurf machen,
sie wiirden ,.die vom Herrn gewollte Gestalt der Gemeinde als ,Gemeinschaft der
Heiligen® entstellen”. So einfach liegen die Dinge wirklich nicht.

1.

Neben diesen kritischen Einwinden muf die entscheidende Frage des luthe-
rischen Theologen lauten, wie sich das, was die Thesen von der Kirche sagen, mit
der Kirchenauffassung der lutherischen Bekenntnisschriften vereinbart, vor allem

277



also mit Conf. Aug. VII. Die vergleichbaren Aussagen der Thesen sind haupt-
sdchlich in den Sitzen 5 und 9 enthalten.

ad 5) ,Die Gemeinde des Christus ist eine durch Gottes Wort und Geist ge-
wirkte Gemeinschaft von Menschen, die an den gekreuzigten und auferstandenen
Christus als ihren Herrn glauben und ihm nachfolgen.” Begriiffienswert ist hieran
die Betonung des Glaubens an den Gekreuzigten und Auferstandenen und die
Zusammenordnung von Glaube und Nachfolge (eine #hnliche Zusammenordnung
von fidesund nova obedientia findet sich auch in Conf. Aug. V und VI).
Freilich, daf die Kirche blofl eine Gemeinschaft glaubender Menschen sei, sagen
die lutherischen Bekenntnisschriften nicht; das ist eindeutig zu wenig. Aber noch
mehr: Est autem ecclesia congregatio sanctorum ist etwas an-
deres: Die ,Zusammenherdung® (wenn diese wortliche, freilich vielsagende Uber-
setzung erlaubt ist) von Menschen, an denen von Gott her etwas geschehen ist,
weshalb sie sancti genannt werden. Nun kénnte man hier nur eine Akzent-
verschiebung sehen, wenn nicht These 5 ein wesentliches Merkmal der Kirche
eingefiihrt hitte, nimlich den persdnlichen Glaubensstand der Mitglieder; und
genau das sagt CA VII nicht. Der Nebensatz: in qua evangelium recte
docetur et pure administrantur sacramenta will die Kennzei-
chen der Kirche in objektiven Merkmalen erblicken, und in der Bestimmung jener
Normen unterscheidet sich CA VII grundlegend von These 5, denn: Nach CA VII
kommt der fides qua creditur keine konstitutive Bedeutung zu, aufer-
dem sagt , Wort und Sakrament” etwas anderes als , Wort und Geist“. Die These
schweigt {iber die kirche- und gemeinschaftsbildende Kraft der Sakramente (hier
wird man den Einfluf des Freikirchentums vermuten diirfen, das bekanntlich den
Sakramenten keine Heilswirksamkeit zuerkennt). Auch legt die Formulierung
»Wort und Geist® nahe, der Geist handle in einer fiir Menschen erkennbaren
Weise auch auBerhalb des Wortes, wihrend man doch richtigerweise sagen miifite,
daf das rettende und kircheschaffende Handeln des Geistes durch Wort und
Sakrament geschieht.

ad 9) In jener These tritt der Unterschied zwischen dem Kirchenverstindnis
der lutherischen Bekenntnisschriften und dem hier vorliegenden noch deutlicher
zu Tage: Zunichst wird wieder eine falsche Alternative konstruiert, so als ob
Wort und Sakrament und das Leben aus dem Geist nicht einander entspriichen.
Die Lebendigkeit der Glaubenden (die in der Tat ,durch nichts ersetzbar” ist)
gibt es doch nur dort, wo Wortverkiindigung und Sakramentsverwaltung auf dem
Plan sind. Vorausgesetzt, wir glauben noch an den Heiligen Geist, diirfen wir
damit rechnen, daf er durch Wort und Sakrament neues Leben schafft. Es bedarf
darum nicht eines Mehr, das die Kirche erst zur Kirche macht. Wo das Wort recht
gepredigt wird und die Sakramente stiftungsgemédf verwaltet werden, da darf ich
gewif sein, die Kirche anzutreffen. Es ist falsch zu meinen, daB das geistliche
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Leben der Gliubigen noch — als weiteres Kennzeichen — zu den recht verwal-
teten Gnadenmitteln hinzutreten miisse. Genau das aber will These 9 mit ihrer
Formulierung ,itber dem rein verkiindigten Wort etc. sagen. Mit anderen Wor-
ten: Hier wird wiederum (wie in These 5) neben Wort und Sakrament der per-
sonliche Glaubensstand der Glieder zur nota ecclesiae erhoben, was von
Schrift und Bekenntnis her abzulehnen ist. Es gibt neben Wort und Sakrament
nach lutherischer Auffassung keine Kriterien dafiir, ob die wahre apostolische
Kirche auf dem Plan sei, schon gar nicht die fides qua creditur, die ja
objektiv nicht aufweisbar ist. Die These 9 enthilt einen eindeutig von den Prin-
zipien des Freikirchentums her konzipierten Kirchenbegriff, der den lutherischen
Bekenntnisschriften fremd ist. Sucht man nach einem Vorbild fiir diese These, so
ist es nicht Conf. Aug. VII, sondern das Glaubensbekenntnis der deutschen Bap-
tisten (1944), in dem es heiBt: ,Die Gemeinde des Herrn . .. ist nicht schon da,
wo Gottes Wort verkiindigt und gehért wird, sondern erst da, wo Menschen zu
neuem Leben hindurchdringen.” Anmerkungsweise sei gefragt, warum sich These 9
mit dem Singular ,Sakrament” begniigt. Es gibt immerhin Taufe und Abend-
mahl (und nach Apologie XIII, 4 die Beichte) als Sakramente; will These 9 leugnen,
daB beide Sakramente Gnadenmittel sind? Hier wire Klarheit unbedingt von-
néten, wenn nicht der ganze Konsensus jener 15 Sitze in einem dogmatischen
Zwielicht verschwimmen soll.

Die Thesen, die sich mit dem Kirchenverstindnis befassen, fordern mehr als
nur die Gemeinschaft in Wort und Sakrament; damit ist das satis est von
CA VII eindeutig verlassen. Dahinter wird alles andere, was positiv oder auch
kritisch tiber die Thesen zu sagen ist, zuriicktreten. Denn mdgen die Verfasser
der Thesen fiir sich selber eine gemeinsame Auffassung ermittelt haben, ein Kon-
sensus dieser Thesen mit dem lutherischen Bekenntnis ist nicht zu ermitteln.

Prof. Dr.Paul Jacobs (reformiert)

Die Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen in Deutschland hat nach vierjih-
riger Beratung 1962 fiinfzehn Thesen verdffentlicht, die eine gemeinsame Auf-
fassung iiber Grund, Gaben und Aufgaben der Kirche bekennen. Und die Dritte
Vollversammlung des Okumenischen Rates der Kirchen in Neu-Delhi hat 1961
ein entsprechendes Bekenntnis zur Einheit der Kirche als Botschaft an die Chri-
sten in der Welt — direkt an alle nicht rémisch-katholischen Christen, indirekt
aber auch an die katholische Kirche — verdffentlicht. In welchem Licht stehen
solche Bekenntnisse im theologiegeschichtlichen Zusammenhang und welche Bedeu-
tung haben die Thesen im Licht der Neu-Delhi-Worte?

Schon einmal hat eine Skumenische Begegnung der Kirchen deutscher Zunge in
15 Thesen die Gemeinsamkeit im Glauben bekannt, ohne dabei die Unterschiede
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zu verschweigen. Dies geschah bei Abschlu des Religionsgespriches im Schlof zu
Marburg 1529. 15 Thesen der Glaubensgemeinschaft und ,nur” in einem letzten
Satz der 15. These der Unterschied, der Gegensatz in der Abendmahlsauffassung.
Allein dieser eine Gegensatz machte jede weitere Skumenische Zusammenarbeit
auf lange Zeit unméglich. Indessen haben verantwortliche Manner der Refor-
mation es dabei nicht bewenden lassen, sondern sich weiter um Gemeinschaft be-
miitht, allen voran der oberdeutsche Reformator Bucer, der keine beschwerliche
Reise scheute und 1536 als Frucht seiner Bemithungen die Wittenberger Konkor-
die einbrachte. Nach ihm trat dann Calvin, der sein Schiiler und Lehrer zugleich
wurde, das Frbe der Verantwortung fiir die 6kumenische Gemeinschaft an. Solche
Bemithungen und Begegnungen waren geboren aus dem Verlangen nach der Ein-
heit des Leibes Christi.

Aber auch nach der Reformationszeit wurde die Frage nach der Einheit der
Kirche wiederholt lebendig, freilich aus anderen als den reformatorischen Beweg-
griinden. Getrieben von der rationalistischen Meinung, daB die Wahrheit Eine
sei und das Wahrheitssuchen ein Einheitsstreben einschliefe, ging unter Leibniz’
Fithrung das Bemithen um die Einheit der Christen iiber die Grenzen des refor-
matorischen Christentums hinaus und suchte auch den Kontakt mit der rémisch-
katholischen Kirche.

Und schlieBlich wurde das Streben nach Gemeinschaft der Christen und Einheit
der Kirchen in der Romantik wieder lebendig und zugleich philosophisch be-
griindet durch den Satz von der Individuation. An der einen ungeteilten Wahr-
heit kann der Mensch nur in deren Strahlung teilhaben, ja die Offenbarung selbst
vermittelt sich uns nur je in einem Strahl, in einem petrinischen, einem johannei-
schen, einem paulinischen Christentum, das sich auf die rémische, die orthodoxe,
die reformatorische Kirche iibertrigt. Doch hat der eine um den anderen bemiiht
zu sein, um so sich selbst und dem anderen ein Ahnen von der einen Wahrheit zu
gewihren. Die AltpreuBische Union reformatorischer Kirchen ist u. a. auch gerade
unter diesen Aspekten entstanden.

In unseren Tagen — und dies schon seit dem ersten Weltkrieg und nun je
langer, je mehr — hat der Wille zur 8kumenischen Gemeinschaft neues Leben er-
fahren, allerdings nicht aus wiedererwachten rationalistischen oder romantischen
Erwigungen, sondern aus neugewonnenen Erkenntnissen des neutestamentlichen
Zeugnisses von der Kirche und aus der Verpflichtung und Aufgabe, die die Kirche
angesichts der grofen Menschheitsprobleme hat, die nur noch in weltweiter Zu-
sammenarbeit in Angriff genommen werden kénnen. Zu diesen beiden Motiven
gesellt sich dann allerdings noch die aus der historischen Forschung gewonnene
neuzeitliche Erkenntnis von der Relativitit der christlichen Dogmenaussagen und
aller konfessionellen Grenzziehungen. So stehen wir heute in einer glaubens-
bedingten wie ethischen Verpflichtung zur &kumenischen Gemeinschaft. Es kann
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eigentlich nicht wundernehmen, daB es heute unabhingig voneinander an ver-
schiedenen Orten und durch verschiedene Gruppen von Christen zu fast gleichen
Aussagen iiber die Einheit der Kirche kommt.

Schon in einer ersten Lesung der Thesen und der Neu-Delhi-Worte kann man
sich des Eindrucks einer auffallenden Ubereinstimmung beider Verdoffentlichungen
nicht erwehren, Vielleicht wird in spiteren Jahrhunderten einmal die textkritische
Forschung diese Urkunden als voneinander abhiingig erachten. Wir als Zeitgenos-
sen wissen, daf sie in unmittelbarem Sinn nicht voneinander abhingig sind, weder
die Neu-Delhi-Worte von den Thesen noch die Thesen von den Neu-Delhi-
Worten. Die Abhingigkeit ist eine innere und die Ubereinstimmung untergriin-
dig zu suchen, d. h. der Geist, der sich in den Thesen Ausdruck verschafft, ist der
Geist, der in ,Neu-Delhi spricht”. Die Thesen reden im Bereich der evangeli-
schen Konfessionen, also der Kirchen und der sog. Freikirchen, die Neu-Delhi-
Worte reden im Bereich der kumenischen, also aller nichtrémischen Kirchen und
Konfessionen auf dem Erdenrund. Das macht ihre innere Ubereinstimmung und
das macht ihre mehr sprachliche Unterschiedenheit aus.

Worin besteht diese Ubereinstimmung? Formal gesehen in einem dreifachen:
Zunichst in dem Willen, nach der Einheit der Kirche zu fragen, die Einheit so-
weit wie mdglich festzustellen und diese Einheit konkret werden zu lassen, zu
gestalten. Zum anderen, die Frage nach der Einheit der Kirche vom Neuen Testa-
ment her zu beantworten. Die Thesen tun dies mit Worten, so dafl die erste
These mit dem gemeinsamen Bekenntnis zum Neuen Testament beginnt. Aber
auch die Neu-Delhi-Worte sind nachweislich von der Sprache des Neuen Testa-
ments her entworfen; das Neue Testament hat die entscheidenden Begriffe ge-
liefert; die Einheit wird in der Verkiindigung des Evangeliums (7) gesehen und
gesucht. Und schlieflich wird die Frage nach der Einheit der Kirche nicht ohne
eine jeweilige Selbstkritik der Beteiligten gestellt, ja die .Botschaft* von Neu-
Delhi erwartet, daB man vor allem von Neu-Delhi lerne und sich individuell
reinigen lasse.

Die 15 Thesen kreisen um einen vierfachen Fragenkomplex: um die Frage nach
der Vielgestalt und Einheit der Kirche (1—4), um die Frage nach den funktionel-
len Gaben der Kirche in Wort, Taufe, Tisch und Amt (8—12), um die Frage
nach dem Weltbezug der Kirche (13—14) und um die Frage nach der eschatologi-
schen Ausrichtung der Kirche wie der Welt (15). Stellen wir nach der erfolgten
formalen Wertung die Thesen in der sachlichen Sicht dieser vier Themen ins Licht
der Neu-Delhi-Worte!

1.) Die Thesen bekennen die Einheit der Kirche im Einen Herrn, im Einen
Geist, im Einen Leib. Allein diese Einheit im Herrn bedeutet nicht die Finheit einer
Institution, sondern ist eine Schopfung im Geist, eine ewige Wirklichkeit. Die
Einheit kommt vielmehr darin zum Ausdruck, daB sie durch das eine Wort, den
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einen Geist gewirkt wird, daB sie im Glauben an den gekreuzigten und auf-
erstandenen Christus lebt (3—s5). Die Neu-Delhi-Worte bekunden die Einheit
der Kirche als Gottes Wille und Gabe; diese Einheit griindet in dem gekreuzigten
und auferstandenen Christus allein; sie ist die Einheit des dreieinigen Gottes und
sie ist uns dadurch gegeben und aufgegeben, daB Gott unter uns wohnt. Dies
aber hat konkrete Folgen und erfordert, die Einheit auch sichtbar werden zu las-
sen, und zwar an jedem Ort (Sektionsbericht 6—8).

2.) Die Thesen bekennen, daB fiir die Einheit der Kirche die Taufe konstitutiv
ist und als solche Bedingung und Grenze bedeutet, daf in dieser Einheit der Tisch
des Herrn steht, der Gemeinschaft, Vergebung und Heiligung schenkt und eine
Einladung sein will, die nicht miBachtet werden darf. Zu dieser Einheit gehoren
als notwendige Kennzeichen das rein verkiindigte Wort, das recht verwaltete
Sakrament und das ordnungsgemiB gefithrte Amt, aber auch die Lebendigkeit der
Glaubenden wie die persénliche Verantwortung der Glieder (6—9).

Von der Taufe bezeugen die Thesen, daB sie der neutestamentlichen Ordnung
entspricht. Hingegen wird von dem Verhiltnis zwischen Kindertaufe und Glau-
bigentaufe nicht gesprochen. Statt dessen wird gemeinsam der Satz gewagt: daB
zu taufen ist, wenn die Taufe begehrt wird — wiederum ein Verzicht, die dog-
matischen und dogmengeschichtlichen Momente zur Geltung zu bringen, wodurch
ecine Gemeinsamkeit der Aussage verhindert worden wire. Durch diesen Verzicht
ist aber die Stufe des neutestamentlichen Befundes gewonnen worden, der sich
der Alternative von Kindertaufe und Gldubigentaufe nicht stellt.

Vom , Tisch des Herrn“ bezeugen die Thesen: da Brot und Wein als Leib und
Blut des Christus empfangen werden und darin die vom Herrn geschenkte Ver-
gebung und Heiligung wie die Gemeinschaft mit ihm und untereinander. In die-
ser These zeigt sich besonders deutlich, daB ein gemeinsames Bekenntnis an ent-
scheidenden Punkten nur dadurch zustande kommen konnte, dal man auf prizise
Aussagen Verzicht leistete.

In der Frage nach Kirche und Amt wagen sich die Thesen verhiltnismaBig weit
vor — kein Wunder; denn die Frage nach Kirche und Amt ist das eigentliche
Thema der Thesen. Hic Rhodus, hic salta! Es ist mit Hinden zu greifen, da sich
hier die Freikirchen dem Verlangen der reformatorischen und speziell der luthe-
rischen Kirchen erschlossen haben, die recht verwalteten Sakramente zu nennen;
und es ist ebenso mit Hinden zu greifen, daB sich hier die lutherischen Kirchen
dem Verlangen der reformierten Kirchen und der Freikirchen erschlossen haben,
das ordnungsgemif gefithrte Amt zu nennen. Daf aber die Kirchenordnungen
auf das Amt bezogen und eingegrenzt sind, ist wiederum nicht von ungefihr ge-
schehen, sondern hat die Zustimmung der lutherischen Kirchen ermdglicht.

Indessen tite man allen Seiten Unrecht, wenn man die Thesen in dieser Be-
ziehung als einen KompromiB werten wiirde. Denn einerseits schlieft das eine
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Amt alle Dienste in der Kirche ein, und andererseits handelt es sich bereits in
den reformierten Bekenntnisschriften — sofern sie iiberhaupt ein drittes Kenn-
zeichen der Kirche nennen — um die Meinung, daff dieses dritte Kennzeichen
nichts anderes zum Inhalt habe, als dafl die beiden ersten Kennzeichen ernst ge-
nommen werden miissen, daff der Leib Christi ein Leben des rechten Glaubens
und der Heiligung zu fithren bemiiht sein soll.

In dieser kritischen Sicht zeigen die Neu-Delhi-Worte insofern ein anderes
Bild, daf sie in aller Breite und in hiufigen Wiederholungen die mancherlei Un-
terschiede in Taufe und Abendmahl zum Ausdruck bringen, aber auch gewisse
Fortschritte dankbar bekunden (9). ,Die gegenseitige Anerkennung der Taufe. ..
ist ein Ausgangspunkt fiir die Skumenischen Diskussionen ... Wenn wir jedoch
niher priifen, welche Voraussetzungen und Folgerungen in dieser Tatsache liegen,
kommen regelmifig tiefe und weite Unterschiede in Theorie und Praxis unter
den Kirchen des Okumenischen Rates zutage® (9). Und: ,Nirgendwo sind die
Spaltungen unserer Kirchen deutlicher und schmerzlicher als am Tisch des Herrn”
(14). Dennoch bezeugen die Neu-Delhi-Worte positiv, daf die Einheit der Kirche
gebunden ist an die Taufe, an das Bekenntnis zum Herrn und Heiland, an das
Wort des apostolischen Glaubens und zum Ausdruck kommt in der Verkiindigung
des Evangeliums, in der Feier des Abendmahls, in der Gemeinschaft des Gebets
und im tdglichen Leben als Zeugnis und Dienst, einschlieflich der Mission. ,Die
Erfillung der missionarischen Verpflichtung der Kirche und die Wiederherstel-
lung ihrer sichtbaren Einheit sind notwendigerweise aufeinander bezogen” (16).
Daraus folgt notwendig die gegenseitige Anerkennung von Amt und Gliedern.
Daraus folgt nicht notwendig eine fiir alle maBgebliche ekklesiologische Defini-
tion, noch eine strenge Uniformitit des Aufbaus, der Institution (9—17).

Die Thesen bekunden die Bereitschaft zur Selbstkritik, fithren zur Erkennt-
nis, daf man sich jeweils in einseitiger Entwicklung befindet, namlich vom per-
sonlichen Glauben zur Sicherung im Sachlichen, von der Bewegung zum Institutio-
nellen, von der Erwartung des Charismatischen zur Regelung im Amtlichen; aller
geordnete Dienst darf das allgemeine Priestertum der Gliubigen nicht mindern,
sondern muB es zur Entfaltung bringen (11—12).

Die Neu-Delhi-Worte bezeugen, daBf die Einheit der Kirche weder in ekkle-
siologischer Definition zu suchen ist, noch im Institutionellen, noch in der Uni-
formitit der Organisation, des Ritus, der Lebensformen. Vielmehr sind die je-
weils eigenen Formen auch immer zu Sterben und Wiedergeburt bestimmt (4)
und von der biblischen Exegese und in historisch-systematischer Durchdenkung
zu praktischer Gestalt zu bringen (17).

3.) Die Thesen bekunden, daB die Einheit der Kirche sich in ihrem Weltbezug
zu zeigen hat. Die Gemeinde Jesu Christi ist nicht von der Welt, aber in der
Welt und fiir die Welt. Das bedeutet %iir sie den Kampf gegen die eigene Ver-
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weltlichung wie das missionarische Zeugnis an die Welt. DaB sie in der Welt ist,
hat zur Folge, daB sie sich der rechtlichen Formen und Mittel bedienen darf, wie
sie von Staat und Gesellschaft gewshrt werden. Daf sie in der Nachfolge ihres
Herrn steht, hat zur Folge, daf sie dem Geist der Liebe und Geduld Raum gibt
(13—14).

Die Neu-Delhi-Worte bekennen, daf sich die Einheit unter den Christen an
jedem Ort zu bewihren hat, in jeder Schule, in jeder Fabrik, in jedem Biiro ge-
sucht werden muB, aber auch iiber das geographische Verstindnis des Orts hinaus
in der Arbeit der Staaten, Provinzen, Nationen, ohne Riicksicht auf Rasse und
Klasse. Dazu dringt die ,sich selbst vergessende Liebe zu allen, fiir die Christus
starb, und die versshnende Gnade, welche alle Mauern der Rasse, Hautfarbe,
Kaste . . . zerbricht (8 und 11).

4) Die Thesen bekennen, daB die Einheit der Kirche in der Erwartung des
wiederkommenden Herrn in Herrlichkeit lebt, der als solcher nicht nur der Herr
der Kirche, sondern auch des alttestamentlichen Bundesvolkes und der Welt ist,
nimlich der Heiland aller Menschen. Dieses letzte Wort der Thesen ist nicht als
wirksamer Schlufakkord zu werten, sondern als Bekenntnis, daf alle Thesen in
eschatologischer Ausrichtung stehen und daf einer nur existentiell gegenwiirtig
verstandenen Eschatologie entgegenzutreten ist.

Die Neu-Delhi-Worte sind auch in diesem Sinn als eschatologisches Zeugnis
zu werten, denn ,der Herr, der am Ende alle Dinge zur vollkommenen Einheit
fithrt, ist der, der uns ndtigt, die Einheit zu suchen, die sein Wille fiir seine
Kirche hier und jetzt auf Erden ist“ (1). Indessen, so sehr diese Gemeinsamkeit
nicht {ibersehbar ist, so auffillig ist gerade auch hier der Unterschied: Die Thesen
zielen in jedem Satz auf das Bekenntnis zum wiederkommenden Herrn, und die
Neu-Delhi-Worte zielen mit dem Bekenntnis zum wiederkommenden Herrn auf
die Einheit der Kirche ,hier und jetzt” ab. Sie haben ihr Gewicht in einer ethisch
verstandenen Eschatologie. Es geht ihnen um die Gestaltung und Einheit. , Wir
beten mit dem betenden Christus, daf alle eins seien. Zu diesem Zweck miissen
wir wirken, solange es Tag ist“ (18).

Soweit der wesentliche Befund der Thesen und der Neu-Delhi-Worte in Aus-
wahl. Ist in den Thesen eine Gemeinsamkeit bekannt, die den Rang des Grundes,
des Fundamentalen beanspruchen kann? Diese Frage ist im Sinn eines gemein-
samen Christusbekenntnisses zu bejahen. Indessen reicht dieses Fundament, das
nicht als Fundamentalismus, sondern als Glaubensgrund gemeint ist, nicht aus, sich
als eine Kirche zu verstehen, d. h. als eine Kirche, die als solche immer eine sicht-
bare und in Ordnungen verfaBte sein muB. Es sind Thesen, die eine Gemein-
schaft der Kirchen erméglichen, die eine Einheit suchen, ja bekennen. Und eben
dies gilt auch von den Neu-Delhi-Worten — allerdings in gewissem Abstand;
denn die Neu-Delhi-Worte sind in der Betonung des gemeinsamen Dienstes be-
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merkenswert konkret und eindringlich, aber in der theologischen Substanz und
eschatologischen Ausrichtung drmer als die Thesen.

Allein man sollte die Thesen wie die Neu-Delhi-Worte weniger als ein Ergeb-
nis, vielmehr als eine Aufgabe zu weiterer Begegnung werten. Und in diesem
Sinn haben die Thesen wie die Neu-Delhi-Worte nicht je fiir sich ihren Wert,
sondern in der Bezogenheit aufeinander. Es ist nicht von ungefihr, da es im
gleichen Zeitraum hier zu den Thesen und dort zu den Neu-Delhi-Worten kom-
men konnte. Beidemal ist etwas von der Verheiffung der Einheit in der Vielheit
zum Ausdruck, zum Bekenntnis gelangt. Und darin liegt wiederum Verheifung
beschlossen. Es ist schon etwas Grofies, daB Menschen verschiedener Valker,
Nationen, Rassen und Wirtschaftsformen, und es ist auch etwas Grofies, daf
Menschen verschiedener, jahrhundertelanger Entwicklung und voneinander ge-
trennter Kirchen gemeinsam bekennen konnen: Jesus Christus der Herr! und ge-
meinsam beten kénnen: Komm, Heiliger Geist! und gemeinsam sich zum Dienst
rufen lassen kénnen: Gehet hin in alle Welt! (Neu-Delhi-,Botschaft®).

Prediger Dr. Eduard Schiitz (baptistisch)

Im folgenden sollen der Bericht der Sektion Einheit, der von der Vollversamm-
lung des Okumenischen Rates der Kirchen in Neu-Delhi 1961 ,im grofen und
ganzen gebilligt und den Kirchen zu Studium und entsprechender Veranlassung
empfohlen” wurde'), und die ., Thesen der Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen
in Deutschland zum Kirchenverstindnis“ einander gegeniibergestellt und aus der
Sicht eines baptistischen Freikirchlers kritisch beleuchtet werden.

Das Bild von der Einheit der Kirche Jesu Christi in unserer Welt, das der
Paragraph 2 des Berichtes (S. 130) entwirft und das man jetzt allgemein ,die
neue Einheitsformel” nennt, ist zunichst einmal aus dem Grunde zu begriifien,
weil mit ihm aller bloBen Einheitsschwirmerei von Kirchen und einzelnen Chri-
sten der Abschied gegeben und ein Ziel gesteckt wird, das es nun fortan zu
erreichen gilt. Indem dieses Ziel gesetzt und als giiltig und verbindlich von den
im Okumenischen Rat vereinten Kirchen anerkannt wurde, wie dies in Neu-
Delhi geschah, wurden aber auch alle anderen Bilder von der Einheit der christ-
lichen Kirche auf Erden ausgeschlossen, ganz gleich, ob diese Einheit nun ,spiri-
tuell®, ,kooperativ”, ,féderativ® oder wie immer gedacht wurde. Es wird sich
in Zukunft noch herausstellen miissen, ob die Vollversammlung wufte, was sie
tat, als sie die neue Einheitsformel annahm und sich damit auf eine ganz be-
stimmte Einheit der Kirche Jesu Christi festlegte. Wie schwer es mindestens

1) Neu-Delhi 1961, Dokumentarbericht iiber die Dritte Vollversammlung des Oku-
menischen Rates der Kirchen, hrsg. von Willem A. Visser 't Hooft, Stuttgart 1962,
S. 130—151. Ich zitiere nach Paragraphen und Seiten.
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einigen Kirchen des Okumenischen Rates gefallen ist, die neue Einheitsformel zu
akzeptieren, zeigen der Paragraph 40 (S. 144), in dem von der ,Einheit der
Kirche Christi, wie und wann er sie will“, gesprochen wird, und besonders der
Paragraph 41 (S. 145), in dem im Gegensatz zu dem vorher entworfenen Bild
von der Einheit immer noch im Geiste der Toronto-Erklirung gesagt wird: ,,Der
Rat soll keine offiziellen Erklirungen iiber die Einheit abgeben, die den anerkann-
ten Lehren von Mitgliedskirchen entgegengesetzt sind. Ebensowenig darf er ver-
suchen, irgendeine bestimmte Auffassung der Einheit durchzusetzen”. Der Ab-
schied von der viel zitierten ,ekklesiologischen Neutralitit® des Okumenischen
Rates der Kirchen fillt offensichtlich manchem schwer. Nachdem jedoch der Kom-
mission fiir ,Glauben und Kirchenverfassung® als erste Aufgabe die gestellt
wurde, ,der wesenhaften Einheit der Kirche Christi Ausdruck zu geben und dem
Okumenischen Rat und den Kirchen besonders vor Augen zu halten, daf sie ver-
pflichtet sind, diese Einheit um der Glaubwiirdigkeit willen von Weltmission und
Evangelisation sichtbar zu machen®), ist es nur folgerichtig zu nennen, wenn
diese theologische Kommission es nun gewagt hat, die Grundziige der erstrebten
Einheit der Kirche Christi zu einem Bilde zusammenzufassen. Fiir unsere Stellung-
nahme (und, wie wir hoffen, fiir die aller Kirchen und Einzelchristen) zur neuen
Einheitsformel ist allein wichtig, ob dieses Bild von der Einheit mit der Heiligen
Schrift iibereinstimmt oder nicht?).

Der Ausgangspunkt der Einheitsformulierung, nimlich die Feststellung, ,daf
die Einheit, die zugleich Gottes Wille und seine Gabe an seine Kirche ist, sicht-
bar gemacht werden muf, ist zweifellos richtig. Uber die den getrennten Kon-
fessionen bereits von Gott geschenkte und in Christus bestehende Einheit ist
bereits so viel nachgedacht und geschrieben worden, dafi es hier geniigt, auf die
Tatsache hinzuweisen, daB die in viele Konfessionen aufgespaltenen Gemeinden
gldubiger Christen sich in jhrem Glauben und ihren Gebeten alle an dem einen
Thron Christi treffen. Sie alle befinden sich sozusagen auf einer Kreislinie um den
Thron Christi herum, und ihre jeweilige Verbindung mit Christus gleicht einem
Radius, der einen bestimmten Punkt auf der Kreislinie, eine bestimmte Denomi-
nation, mit dem Mittelpunkt, dem Thron Christi, verbindet. Darin jedoch besteht
das Problem, daB sich die Christen verschiedener Benennungen auf der Kreis-
linie um den Thron Christi herum nicht finden zu gemeinsamem Glauben, gemein-
samem Beten und gemeinsamem Zeugnis an die Welt. Vielmehr hat jede Deno-
mination gleichsam nur einen Sektor der Christuszugehérigkeit und der Welt in
ihrem Blickfeld, wenn wir im Bilde bleiben wollen und die Welt verstehen als

%) Verfassung des Okumenischen Rates der Kirchen, abgedruckt in ,Neu-Delhi 1961,
S. 457 £,

3) Vgl. den ausfithrlichen Aufsatz von Wolfgang Metzger ,Sektion ,Einheit': Die Vi-
sion der einen Kirche”, Okumenische Rundschau 1/2, 1962, 5. 75—96.
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den weiten Umbkreis jenseits jener Kreislinie der getrennten Kirchen und Christen.
Da$ Christus aber die Einheit aller Christen will, steht nach Joh. 17 aufler Zwei-
fel. Ernst Kinder hat gut herausgestellt, wie die uns in Christus geschenkte Ein-
heit zur Sichtbarkeit dringt*): ,Das neutestamentliche Zeugnis von der Einheit
der Kirche ist nicht nur ein Glaubensbekenntnis, sondern, und zwar aufgrund
dessen, auch ein Appell an die sie Glaubenden, die in Christus geschenkte
wesenhafte Einheit der Kirche in der Welt praktisch zu erweisen und sich bewih-
ren zu lassen (z. B. Eph. 4,4 ff. und 3). Man kann sich zu der gegebenen Einheit
der Kirche nur so recht bekennen, daB man sich von ihr beanspruchen lafit. Ist
es auch nicht unsere Aufgabe, die Einheit der Kirche erst herzustellen, so ist es
doch unsere verantwortliche Aufgabe, die in Christus gegebene Einheit der Kirche
in rechter Weise wirksam und dadurch etwas von ihr sichtbar werden zu lassen.”

Das Verstindnis von der Einheit der Kirche Jesu Christi, das die neue Einheits-
formel bietet, enthilt neben den bekannten biblischen und besonders durch die
Reformation betonten Charakteristika der Evangeliumsverkiindigung und rechten
Sakramentsverwaltung die nicht minder biblischen Kennzeichen der Sichtbarkeit,
der Ortlichkeit, des Bekenntnisses zu dem einen apostolischen Glauben, des ge-
meinsamen Gebetes und des gemeinsamen Lebens, ,das sich in Zeugnis und
Dienst an alle wendet”. Der Heilige Geist wird als der Motor genannt, der ,alle
an jedem Ort” in die durch die oben genannten notae ecclesiae ausgezeichnete
,vollig verpflichtete Gemeinschaft fithrt“. Dieses ,alle an jedem Ort“ geht auf
die einzelnen Christen an einem bestimmten Ort. Diese Einzelnen sind nach dem
Verstindnis der Formel Christen geworden durch die Taufe und bekennen nun
Christus als ihren Herrn und Heiland. Dabei 136t dieses ,Bekennen“ wohl an das
liturgische, gottesdienstliche Bekennen denken. An dieser Stelle wird die frei-
kirchliche Kritik vom Neuen Testament her einsetzen miissen. Warum wird, wenn
schon vom Einzelnen geredet wird — und das ist gut sol —, nicht der Glaube
dieses einzelnen Christen erwihnt, wie denn die Erwdhnung des Glaubens {iber-
haupt in der ganzen Formel sich auf die Eingangsworte ,wir glauben, daB..."
beschrinkt? Die Nennung der Taufe als des alleinigen Mittels der Eingliederung
in die Gemeinde Jesu Christi ist entschieden zu wenig. Das Neue Testament
kennt nicht nur die Taufe als Instrument der Inkorporation des Einzelnen in den
Leib Christi, sondern spricht recht deutlich von Bufe, Bekehrung, Glaube und
Wiedergeburt. Nach unserer Auffassung muB es an dieser Stelle in der Formel
heifien: ,alle an jedem Ort, die an Jesus Christus gliubig geworden und in ihn
getauft sind und ihn nun als Herrn und Heiland bekennen. ..“ Wie sehr in der
Lehre von der Heilszueignung noch alles im Fluf ist und noch um rechte und schrift-
gemiBe Aussagen gerungen wird — dies sei durchaus anerkannt! —, zeigt etwa

4) ,Einheit ohne Vereinheitlichung®, Okumenische Rundschau 3/1960, S. 123.
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der eine Satz iiber die Taufe: ,Durch sie sind alle mittels jhres einen Glaubens
und der Gabe des Heiligen Geistes versiegelt in den einen Herrn” (§ 9, S. 133).
Man wird diesen Satz nur als Kauderwelsch bezeichnen kénnen, wenn man nicht
boshafterweise annehmen will, die verschiedenen Aussagen wiirden hier zur Aus-
wahl angeboten, und fordern miissen, daf das Nachdenken iiber die Taufe ein-
bezogen werden muB in die Erorterung der umfassenderen Lehre von der Heils-
zueignung und Heilsaneignung.

Immerhin wird man in jenem beanstandeten Satz wie auch an anderen Stellen
Ansitze zu einer solchen Erorterung finden diirfen, indem Glaube, Taufe und
Geistempfang zusammengeordnet werden. Auch der Kommentar zu dem Ausdruck
,vollig verpflichtete Gemeinschaft” in Paragraph 11 (S. 133), der diese als ,die
Gemeinschaft derer, die durch den Heiligen Geist zusammengerufen sind und in
der Taufe Christus als Herrn und Heiland bekennen®, versteht, zeigt dieselben
Ansiitze, ohne dab freilich gesagt wiirde, ob es sich um die Gliubigentaufe handelt
oder das Bekenntnis der Gemeinde anliBlich der Kindertaufe gemeint ist. Die
Worte ,in der Taufe® sind an ihrem Ort allerdings ohne Gewicht und stellen
eine Floskel dar, die man streichen konnte, ohne daf sich der Sinn der ganzen
Aussage énderte. In den alten Fehler der Isolierung der Taufe und ihrer Heraus-
16sung aus dem komplexen Geschehen der Zueignung des Heils an den Menschen
verfallen jedoch sofort wieder die Aussagen der Paragraphen 34 und 35 (S. 142),
die allein von ,der® Taufe sprechen. Im iibrigen wird auch von einer ,gegen-
seitigen Anerkennung der Taufe” (§8 9 und 35 S. 133 und 142) nur mit groflen
Einschrankungen zu reden sein. Nicht den Tatsachen entspricht der Satz: ,Es ist
bedeutsam, daf Meinungsverschiedenheiten itber die Bedeutung der Taufe und
der Taufarten keine offene Leugnung oder Nichtanerkennung der Taufe, die man
nicht billigt, unter uns nach sich ziehen” (§ 36 S. 142). Mindestens die Baptisten
erkennen die Kindertaufe anderer Kirchen nicht als Taufe an. Mit dem folgenden
Satz: ,Noch bedeutsamer ist die weite Ubereinstimmung, daB in der Taufe Gott
durch seinen Heiligen Geist handelt und daB die angemessene Antwort des Ge-
tauften ausgedriickt werden muB in der Gesamtheit des Lebens im Glauben®
kommt man zwar den Baptisten entgegen, sagt aber insofern zu wenig, als der
Glaube nach dem Neuen Testament nicht nur Antwort auf die Taufe, sondern
vor allem erst einmal deren Voraussetzung ist. Schlieflich muB hier noch darauf
eingegangen werden, daB ,den Kirchen, welche die ,Gliubigentaufe’ praktizieren®,
nahegelegt wird, ,noch einmal den Platz der Siuglinge und Kinder in der Ge-
meinschaft der Gliubigen zu iiberdenken” (§ 36 S. 143). Wir kénnen hier keine
andere Antwort geben, als sie die Bibel selbst gibt: Die Kinder sind geheiligt
durch den Glauben ihrer Eltern (1. Kor. 7, 14). Wir stellen sie nach biblischer
Ordnung unter den Segen Christi (Mark. 10, 13 ff. par.). DaB die Taufe der
Sauglinge und Kinder diesen einen besseren Platz in der Gemeinschaft der Gliu-
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bigen geben konnte, vermdgen wir nicht einzusehen. Vielmehr mochten wir die
in demselben Paragraphen an die kindertiuferischen GroBkirchen gerichtete Frage
deutlich unterstreichen und prizisieren: Kann die christliche Erziehung die Stelle
der Umkehr in der Lehre von der Heilszueignung einnehmen? Wird damit nicht
die Kontingenz des Handelns Gottes ersetzt durch anscheinend berechenbare An-
erzichung des Glaubens? Da$ die Taufe als Platzanweisung in der Familie Gottes
auch dann noch Taufe sein soll, wenn dieser Platz iiberhaupt nicht eingenommen
wird, ist in keiner Weise biblisch zu begriinden. Sosehr wir uns also dariiber
freuen, daB die Kategorie des Einzelnen in der Einheitsformel maBgeblich vor-
kommt, sowenig ist sie durchgehalten im Zuge einer biblisch begriindeten Lehre
von der Taufe wie der Heilszueignung iiberhaupt.

Als Freikirchler sind wir davon iiberzeugt, daB das vollmichtig verkiindigte
Evangelium von Jesus Christus Menschen zum Glauben an Ihn fithrt und in Seine
Gemeinde sammelt. DaB dies nur in einer Srtlichen und sichtbaren Gemeinde sich
ereignen kann, ist wie fiir das Neue Testament so auch fiir uns selbstverstindlich.
Wir begriifen es deshalb sehr, daB unter den Kennzeichen der Gemeinde Jesu
Christi in dieser Welt von der neuen Einheitsformel deren Sichtbarkeit und Ort-
lichkeit genannt werden. Wir stimmen dem Generalsekretir des Okumenischen
Rates der Kirchen voll zu, wenn er sagt: ,Nach dem Neuen Testament ist jede
riliche ekklesia ein Mikrokosmos der ganzen ekklesia; jede Gemeinde ist die
Una Sancta, so wie diese nun in Jerusalem oder Rom oder Philippi lebt. Paulus
schreibt an die Kirche Gottes in Korinth. Diese Kirche hat die Wiirde und den
Auftrag, die gesamte universale Kirche in ihrem Leben zu reprdsentieren sowie
die Fille der Gaben der ganzen Gkumenischen Gemeinschaft zum Ausdruck zu
bringen. Wenn wir zur Una Sancta gehéren wollen, wie diese im Neuen Testa-
ment dargestellt wird, miissen wir die Ortsgemeinde in diesem ungeheuren Zusam-
menhang sehen und nicht nachlassen, bis sie sich ihrer hohen Berufung bewuft
geworden ist“®). In diesem Punkte hat das Skumenische Nachdenken iiber die
geeinte Gemeinde Jesu Christi einen Weg beschritten, der, weil er der biblische
Weg ist, bis zum Ziele gegangen werden mufi! Hier ist die Prioritit der glauben-
den Gemeinde vor allen Kirchenleitungen und Amtstrigern deutlich anerkannt
und ausgesprochen. Die Kirche Jesu Christi existiert als sichtbare und &rtliche Ge-
meinde der Glaubenden. Die Kategorie des Einzelnen und — in Verbindung
damit — die Kategorie der Ortlichen und sichtbaren Gemeinde nehmen Urele-
mente der neutestamentlichen Ekklesiologie auf, die eine unlosliche Einheit mit
Christologie und Pneumatologie darstellt. Die eine Gemeinde an einem Ort,
deren Zeugnis eines und darum glaubwiirdig ist, ist die Gemeinde
der Jiinger Jesu Christi nach dem Hohepriesterlichen Gebet Jesu.

5 W. A. Visser 't Hooft, ,Die Una Sancta und die Ortsgemeinde”, Okumenische Rund-
schau 1/1961, S. 25.
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Es ist nun sehr die Frage, ob der richtige Weg beschritten wird, das Ziel
der einen sichtbaren, &rtlichen Gemeinde zu erreichen, wenn man bei der Fest-
stellung einsetzt: ,Jede Kirche und jedes ihrer Glieder gehdren Christus an®
(§ 18 S. 136). Dieser Satz ist unhaltbar. Selbst lutherische Lehre von der Kirche
pflegt an dieser Stelle mit dem Moment der unsichtbaren Kirche ein Korrektiv ein-
zufithren. Unter allen Umstinden muf daran festgehalten werden, daf der Herr
allein die Seinen letztlich kennt und die wahre Grenze Seiner Gemeinde erst als
der wiederkommende Christus und Richter ziehen wird. Die Gemeinde Jesu
Christi vermag nur anniherungsweise kraft der ihr geschenkten Gabe der Gei-
stesunterscheidung die Grenze der Gemeinde zu ziehen, indem sie nach dem Glau-
ben des Einzelnen fragt. Dieses Fragen nach dem persénlichen Glauben des Ein-
zelnen darf nie, weil es etwa als zu subjektiv angesehen wird, durch die Setzung
eines objektiven Kriteriums (und sei es das der Taufe) ersetzt werden. Die sicht-
bare Grtliche Gemeinde Jesu Christi auf Erden, die die Einheitsformel im Auge
hat, wird, wenn sie nicht eine Allerweltsgemeinde sein soll, nicht darum herum-
kommen, nach dem Glauben des einzelnen Christen zu fragen, und auf keinen
Fall eine pauschale Addition aller an einem Ort versammelten Kirchentiimer sein
diirfen. Die geeinte Gemeinde Jesu umfaBit nach Joh. 17 Einzelne, nicht die lokale
Reprisentanz der verschiedenen Denominationen en bloc. Mit anderen Worten:
Der mittelalterlichen Idee des Corpus Christianum sollte auch im Skumenischen
Nachdenken iiber die Gestalt der Gemeinde Jesu Christi in unserer Welt der Ab-
schied gegeben werden. Die eine Gemeinde wird nicht auf dem Wege der
Selbstbestitigung aller Kirchentiimer, sondern auf dem Wege der Bufie erreicht,
iiber den der Paragraph 11 (S. 133 f.) manches Beachtliche sagt. Finheitsstreben
unter den gliubigen Jingern Jesu Christi muB immer zugleich auch Erneuerungs-
streben sein! Die geeinte Gemeinde Jesu Christi muf den Mut haben, die Welt.
Welt sein zu lassen, und darf ihr gegeniiber nicht linger auf dem Wege ober-
flachlicher Christianisierung sich selbst inkorporieren wollen, wie dies in der Ver-
gangenheit oft genug und lange genug geschehen ist. In der sikularisierten Welt
von heute wird die Gemeinde Jesu Christi immer Minderheitsgemeinde sein, aber
als einige und darum glaubwiirdige Gemeinde hat sie mit ihrer Christusbotschaft
der Welt das Leben zu bringen.

Mit unseren kritischen Bemerkungen haben wir schon einige von den Wegen
anzudeuten versucht, die zu dem Ziel der einen &rtlichen Gemeinde hinfiihren. Es
ist bedauerlich, daB bei aller Betonung der Ortlichkeit und Sichtbarkeit der Ge-
meinde die ,Folgerungen fiir die Ortsgemeinde” (§§ 20 #. auf S. 136 ff.) so
diirftig geblieben sind und daB dem Einheitsstreben auf Srtlicher Ebene so wenig
Rechnung getragen wird. Da man es dngstlich vermieden hat, auch erreichbare
Nahziele anzugeben, besteht die Gefahr, daB das Fernziel der einen sichtbaren
ortlichen Gemeinde vielen bald wieder als unerreichbar aus den Augen ver-
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schwinden wird. Der Vorschlag gemeinsamer Aktionen, der gemacht wird, bleibt
hochst vage. So liegt denn der Schwerpunkt der Folgerungen bei denen ,fiir die
Denominationen”. Alles in allem wird man jedoch feststellen kénnen, daB die
Einheitsformel von Neu-Delhi einen echten Fortschritt bringt und der Skume-
nischen Bewegung einen neuen Impuls vermittelt hat, den ein Freikirchler nur be-
gritfen kann.

Von den Thesen der Arbeitsgemeinschaft wird das nicht in gleicher Weise ge-
sagt werden konnen. Sie formulieren kein Ziel und konturieren nicht das Bild
einer geeinten Gemeinde Jesu Christi, sondern beschrinken sich auf die Feststel-
lung von Gemeinsamkeiten in 15 Punkten, unter denen in Punkt 3 lediglich
die Verpflichtung durch das Neue Testament begegnet, ,im Blick auf den Einen
Herrn, den Einen Geist und den Einen Leib und wegen des Zeugnisses zur Welt
hin die Einheit der Kirche Jesu Christi in wahrnehmbarer Gestalt ernstlich zu
suchen, ohne dafl diese dabei jedoch die Form einer einheitlich verwalteten Uni-
versalkirche annehmen miiBte”. Ehrlicherweise hitten neben den Gemeinsam-
keiten auch die Verschiedenheiten zwischen den in der Arbeitsgemeinschaft ver-
tretenen Kirchen und ihren Auffassungen, die ja durchaus gesechen worden sind,
wie es aus der Einleitung zu den Thesen hervorgeht, ja vielleicht sogar formuliert
worden sind, in einigen Uneinigkeitspunkten ihren Niederschlag finden miissen.
Dies hitte die Situation deutlicher hervortreten lassen. Denn gesetzt den Fall,
man ist in 15 Nebensachen einig, in drei Hauptsachen aber nicht, so ist die vor-
handene Einheit zwar nicht abzuleugnen, aber doch recht gering. Man sollte des-
halb weder einzeln noch in Gemeinschaft um einen heifien Brei herumlaufen,
sondern die Dinge beim Namen nennen.

Nun besteht die in 15 Punkten formulierte Einigkeit der Auffassungen der in
der Arbeitsgemeinschaft vertretenen Kirchen keineswegs aus lauter Nebensachen,
aber wenn z. B. mit keinem Wort die Differenzen in der Tauflehre der verschie-
denen Kirchen erwihnt werden und damit der Unterschied zwischen Volkskirche
und Freikirche nicht deutlich in Sicht kommt, geschweige denn die zur Lehre von
der Heilszuneigung gehdrenden Punkte erértert werden, so fehlt doch den Aus-
sagen iiber die Gemeinde Jesu Christi, die sie als ,Schépfung im Heiligen Geist®
und als ,ewige Wirklichkeit“ auffassen, die nétige Konkretion. Gerne stimmen
wir dem Punkt 5 zu: ,Die Gemeinde des Christus ist eine durch Gottes Wort
und Geist gewirkte Gemeinschaft von Menschen, die an den gekreuzigten und
auferstandenen Christus als ihren Herrn glauben und ihm nachfolgen.“ Auch der
zweite Teil des 6. Punktes sagt Wesentliches: ,Das endgiiltize Urteil dariiber,
wer wirklich lebendiges Glied am Leib Christi ist und wer nicht, steht niemandem
auf Erden zu. Die neutestamentliche Ordnung, zu taufen, wo die Taufe begehrt
wird, zeigt jedoch an, daB die Zugehérigkeit zur Gemeinde Bedingung und Grenze
kennt.” Wenn auch die Einigkeit der Auffassungen im letzten Satz sicher durch
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die Freiheit zu verschiedener Interpretation erkauft werden mufite (wer ,begehrt”
denn die Taufe?), so ist dennoch die Folgerung in der 9. These zu begriifien:
»Deshalb sind die Lebendigkeit der Glaubenden und die personliche Verantwor-
tung der Glieder vor Gott durch nichts ersetzbar.” Selbst die Gemeindezucht
wird in These 13 als Kampf gegen die Verweltlichung und als Gegenstiick zur
Mission erwihnt. Was jedoch in den Thesen fehlt, ist dies, daB sich die Reihe
der Gemeinsamkeiten erhebt zu einem zu erreichenden Ziel der geeinten Ge-
meinde. Die Thesen bleiben damit zu sehr im Gegenwirtigen stecken, sind zu
statisch und dringen nicht zur Darstellung der in Christus geschenkten Einheit,
wenn auch die Verpflichtung dazu durchaus anerkannt wird. Thnen fehlt das Mo-
ment des Dynamischen.

Indem gleich in der ersten These behauptet wird: ,Das Neue Testament bietet
kein verbindliches Modell fiir die Organisationsform der Kirche Jesu Christi®,
verbaut man sich den Weg zu einem neutestamentlich fundierten Begriff der einen
Gemeinde Jesu Christi auf Frden. Es geht ja gar nicht um Organisation und
ihre Formen, sondern um das Gemeindebild des Neuen Testaments, das durchaus
vorhanden, klar und auch verbindlich ist. Zu ihm gehdrt auch als ein Zug unter
anderen, daB, wie es der zweite Punkt formuliert, ,im Neuen Testament die Viel-
zahl der Gemeinden als die Eine Gemeinde Jesu Christi gesehen wird“. Weiter
gehort zu diesem Bild auch, daB ,keine duBerlich-rechtliche Organisierung der
Ortsgemeinde in einer umfassenden Kirche besteht” (These 2), denn ,es gehort
zum Wesen der Kirche selbst, daf sie in einer konkreten &rtlichen Gemeinde von
Gldubigen Gestalt gewinnt, die sich versammeln, um das Wort Gottes zu horen,
das Sakrament zu empfangen und in Gemeinschaft miteinander zu leben. Realitit
hat die Kirche nur auf Ortsebene”®). Das Kennzeichen der Ortlichkeit ist jedoch
keinesfalls auf die ,urchristliche Gemeindebildung als ein Anfangsstadium®
(These 2) beschrinkt, wie dies die Einheitsformel von Neu-Delhi richtig erkannt
hat.

Es ist also dringend zu wiinschen, daf die Thesen der Arbeitsgemeinschaft aufs
neue durchdacht, iiberarbeitet und formuliert werden, damit sie nicht linger
stehenbleiben bei der Formulierung gemeinsamer Uberzeugungen, sondern ebenso
wie die Einheitsformel das Ziel der geeinten Gemeinde ins Auge fassen, nach
Wegen zu seiner Erreichung suchen und dabei die bestehenden Unterschiede in
den Auffassungen der Kirchen deutlich nennen. Es hat den Anschein, daf die
Stadien des Nachdenkens iiber die eine Kirche Christi und den zu ihr fithrenden
Weg, die ,Glauben und Kirchenverfassung” wie die gesamte Skumenische Bewe-
gung durchlaufen haben, auf regionaler und 6rtlicher Ebene bei diesem Nachden-

) W. A. Visser 't Hooft, ,Die Una Sancta und die Ortsgemeinde®, Okumenische Rund-
schau 1/1961, S. 23,
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ken ebenfalls durchschritten werden miissen, wenn es zum Ziele fithren soll. So
betrachtet, darf man die Thesen der Arbeitsgemeinschaft wiirdigen als einen ver-
heifungsvollen Anfang.

Dokumente und Berichte

BERICHT DES GENERALSEKRETARS DR. VISSER'T HOOET
AN DEN ZENTRALAUSSCHUSS (1962)

1937—1962

Der Plan zur Bildung eines Okumenischen Rates der Kirchen nahm auf einer
Tagung im Westfield College, London, im Juli 1937 feste Formen an. Er wurde
der Konferenz fiir Praktisches Christentum in Oxford im selben Monat vorgelegt
und von ihr angenommen. Die Edinburgher Konferenz fiir Glauben und Kirchen-
verfassung stimmte ihm in ihrem Beschluf vom 11. August zu. So kénnen wir
sagen, daf diese Tagung des Zentralausschusses genau 25 Jahre nach jenen Tagen
stattfindet, in denen die wichtige Entscheidung iiber die Griindung des Okumeni-
schen Rates der Kirchen fiel.

Es war ein kithner Entschluf, den die Finfunddreifig, die von der Bewegung
fiir Praktisches Christentum und der Bewegung fiir Glauben und Kirchenverfassung
bestimmt worden waren, im Westfield College fafiten. Es stimmt, dafl es iiber die
Verbindung von Glauben und Kirchenverfassung und Praktischem Christentum
eine erhebliche Diskussion gab. Es stimmt auch, da Dr. J. H. Oldham, Erzbischof
Soderblom und das Okumenische Patriarchat von Konstantinopel schon viele Jahre
vorher den Vorschlag gemacht hatten, einen Rat oder eine ,koinonia“ von Kir-
chen zu bilden, und daff diese Idee auf Skumenischen Treffen in den dreiffiger Jah-
ren verschiedentlich vorgebracht worden war. Aber die Idee war bis dahin nur
eine Idee geblieben, und niemand hatte ihr schon eine so bestimmte Form ver-
liechen, daB sie den Kirchen und den Skumenischen Organisationen vorgelegt wer-
den konnte. Die Korrespondenz dieser Periode zeigt, wie auBerordentlich unsicher
sich die Skumenischen Fithrer jener Jahre iiber die mnichsten Schritte waren, die
man tun sollte. Aber withrend der drei Tage in Westfield unter der Fithrung von
Erzbischof Temple und Dr. J. H. Oldham gab es eine pl§tzliche Kristallisation. Das
bemerkenswerte Ergebnis war, daB die auf der Tagung Versammelten einstimmig
einen sehr konkreten Bauplan der neu zu schaffenden Skumenischen Kérperschaft
beschlossen.

DaB das Werk, das in jenen Tagen geschaffen wurde, solide war, wird durch die
Tatsache bewiesen, dafl die meisten Linien des urspriinglichen Planes beibehalten
worden und Teil der Verfassung und des Lebens des Rates geworden sind. Der
Grundgedanke war, wie William Temple es ausgedriickt hat, daff ,unsere ganze
Bewegung nur insoweit existieren kann, als die Kirchen dazu bereit sind, wirkliche
Verantwortung fir sie zu iibernehmen®. So beschlossen sie, einen Rat zu planen,
der ,die Kirchen voll reprisentieren” sollte. Die Viter von Westfield waren auch
die ersten, die den Grundsatz formulierten, da . der Rat keine gesetzgebende Ge-
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walt iiber die Kirchen” ausiiben oder ohne deren Einwilligung sie auf ein bestimm-
tes Vorgehen festlegen solle. Sie entwarfen den Plan einer Vollversammlung, die
einmal in fiinf Jahren zusammentreten, und eines Zentralausschusses, der jahrlich
zusammenkommen sollte. Als sie an eine Vollversammlung von 200 Delegierten
dachten, sahen sie allerdings nicht weit genug in die Zukunft. Auf der anderen
Seite brachten sie eine Auffassung von der Rolle der Laien zum Ausdruck, die
dem, was Laien in Neu-Delhi gesagt haben, sehr #hnlich ist: ,Das Zeugnis, das
die Kirche in der modernen Welt abzulegen berufen ist, ist von der Art, daB in
bestimmten Bereichen dieses Zeugnis hauptsichlich von Laien gegeben werden
n-iuﬁ, die in der sikularen Welt verantwortliche und einfluireiche Stellungen be-
kleiden.”

Der Plan war kithn, bedeutete er doch die Schaffung eines Organs, das nie zuvor
in der Kirchengeschichte existiert hatte. Er war auch realistisch, indem er von den
Kirchen nicht mehr forderte als eine bestimmte Verpflichtung, das zu tun, was sie
schon in einer weniger frmlichen Weise zu tun angefangen hatten. Der Plan be-
ruhte aber auf der Hoffnung, dafl dieser Schritt auf die Einheit hin zu weiteren
. Schritten fithren wiirde. William Temple schrieb in einem Aufsatz wenige Monate
nach den Tagungen des Sommers 1937: ,Er (der ORK) wird uns somit ein Maf
von organisatorischer Einigung geben, das dem gegenwirtigen Maf unserer geist-
lichen Einheit entspricht, und wird das Wachstum einer tieferen und weiteren Ein-
heit erleichtern, die sich zu ihrer Zeit in einer vollkommeneren Vereinigung aus-
driicken kann” (Christendom, 1938).

Diese Worte vom , Wachstum einer tieferen und weiteren Einheit“ lassen uns
einen Augenblick innehalten. Unsere Einheit ist gewiff weiter geworden. Die Min-
ner und Frauen von Westfield triumten nicht davon, daff der Rat so schnell wach-
sen wiirde. Sind wir aber dessen ebenso sicher, daB unsere Einheit tiefer geworden
ist? Es gibt sowohl ermutigende als auch beunruhigende Symptome. Als ermuti-
gend wiirde ich den Geist bezeichnen, in dem wir in Neu-Delhi zusammen arbei-
teten und lebten. Beunruhigend wiirde ich die Tatsache nennen, daB wir in un-
seren Kirchen nicht ein titigeres Verlangen nach einer volleren Einheit finden.
Nun sind 25 Jahre in der Geschichte der Kirche eine sehr kurze Zeit. Was zihlt,
ist, ob die Einheit, die wir haben, uns wirklich zu der vollkommeneren Vereini-
gung fithrt, die der Herr fiir uns bereithilt.

Ostliche und westliche Traditionen im Rat

Keine andere Mafinahme der Vollversammlung von Neu-Delhi ist in so weiten
Kreisen diskutiert worden wie die Aufnahme der orthodoxen Kirchen der UdSSR,
Ruminiens, Bulgariens und Polens. In der Presse ist dieses Ereignis viel zu oft
unter sikularen als unter christlichen Gesichtspunkten erértert worden. Auf der
anderen Seite gibt es Grund zur Dankbarkeit dafiir, daB in der grofen Mehrheit
unserer Mitgliedskirchen die wahre geistliche Bedeutung dieses Ereignisses ver-
standen worden ist. Diese Bedeutung besteht darin, daf Kirchen in Osteuropa
und Kirchen in anderen Teilen der Welt nach vielen Jahrhunderten der Isolierung
filhlen, daB die Zeit gekommen ist, um in Gemeinschaft miteinander zu treten.
Kein Besucher aus dem Ausland, der zu diesen Kirchen kommt, kann daran zwei-
feln, daB in ihrer Mitte ein starkes Verlangen nach briiderlichen Beziehungen zu
ihren Christenbriidern in anderen Teilen der Welt lebendig ist. Und der Entschluf
der in Neu-Delhi versammelten Kirchen zeigt, da auf ihrer Seite ein entspre-
chender Wunsch nach Gemeinschaft vorhanden ist.
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Auf diese Weise hat die Frage der Beziechungen zwischen den Kirchen der &st-
lichen und den Kirchen der westlichen Tradition, die von Anfang an einen wich-
tigen Platz im Leben der dkumenischen Bewegung eingenommen hat, nun eine
noch gréfere Bedeutung und Dringlichkeit bekommen. Wir sind gefragt, ob wir
diese grofe ckumenische Gelegenheit in vollem Umfang nutzen. Zuallererst ist
erforderlich, daB wir uns gegenseitig besser kennenlernen, als das bisher der Fall
war. Darum sollten wir den Austausch von Besuchen, wie er von den Kirchen
selbst organisiert wird, begriiffien. Wir sind auch froh dariiber, daf eine wachsende
Zahl von Mitgliedern des Stabes des ORK die orthodoxen Kirchen kennenlernt.
Ebenso ist es hilfreich, daB wir jetzt in Genf zusitzlich zur Vertretung des Oku-
menischen Patriarchates die Vertretung des Moskauer Patriarchates haben.

Aber Information ist nicht genug. Notwendig ist vor allem eine wirkliche Sku-
menische Begegnung, in der die Kirchen voneinander lernen, sich gegenseitig be-
reichern und zusammen ausfindig machen, wie sie auf dem Wege zur Einheit
voranschreiten kénnen. Wir sind darum gliicklich, daf in Kiirze Mitglieder von
zwei theologischen Kommissionen von Glauben und Kirchenverfassung die Russi-
sche Orthodoxe Kirche besuchen werden, um ein griindliches theologisches Ge-
sprach mit den Vertretern dieser Kirche aufzunehmen. Wir hoffen, daff in der be-
vorstehenden Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung, aber auch in der
Arbeit von allen anderen Abteilungen und Referaten, wir dazu beitragen kénnen,
die jahrhundertealte Entfremdung zwischen &stlichen und westlichen Traditionen
abzubauen, damit die Kirchen die geistlichen Gaben, die sie empfangen haben,
miteinander teilen kénnen.

In unserer eigenen Kirchensprache haben die Worte ,dstlich” und , westlich”
eine Bedeutung, die von derjenigen, die diese Worte in der modernen politischen
Sprache besitzen, grundsitzlich verschieden ist. Wir geben der Frage des Verhilt-
nisses der &stlichen und westlichen Ausdrucksformen der Christenheit zueinander
den Vorrang. Aber wir wissen auch, daB der Eintritt einer Zahl grofier Kirchen,
die in Osteuropa Ieben (ihnen werden noch andere Kirchen folgen, wenn der Zen-
tralausschufl die Aufnahmeantrige, die kiirzlich eingetroffen sind, genehmigt), un-
sere Verantwortung fiir ein konstruktives Handeln im Blick auf die ideologische
und politische Spannung zwischen den grofiten Machtblocken vermehrt. Unser
grofer Vorteil dabei ist, dafl wir als christliche Kirchen einen Glauben teilen und
deshalb uns als Briider in diesem Glauben begegnen und nicht als Vertreter rivali-
sierender Ideologien. Wir wissen, daB keine kulturelle, soziale oder politische
Ideologie mit dem christlichen Glauben identifiziert werden kann. Das heifit nicht,
daB wir es leicht finden, iiber die schweren Probleme internationaler Beziehungen
zu einer gemeinsamen Einstellung zu kommen. Aber es bedeutet, wie Neu-Delhi
und die Konsultation iiber Abriistungsfragen, die unter der Schirmherrschaft der
KKIA in Genf stattfand, gezeigt haben, daB wir iiber eine Anzahl von wichtigen
Fragen zu gemeinsamen Entschliefungen gelangen und auf diese Weise ein gemein-
sames Zeugnis vor der Welt ablegen kénnen. Und wenngleich unsere wiederholten
Warnungen in einer so schwierigen Angelegenheit wie der Einstellung von Atom-
waffenversuchen bisher kein Gehér gefunden haben, diirfen wir doch nicht miide
werden. Wir miissen weiter unsere Stimme erheben, wir miissen die Hoffnungs-
losigkeit und den Defitismus, die so weit verbreitet sind, bekdmpfen und weiter
glauben, dab ein klares Zeugnis fiir Frieden und Gerechtigkeit schlieBlich in den
Herzen und in der Gesinnung der Menschen eine Antwort finden wird.

295



Im Jahre des Zweiten Vatikanischen Konzils

In wenigen Wochen beginnt das Zweite Vatikanische Konzil. Dieses Konzil hat
eine solch grofle, unmittelbare Bedeutung fiir einen betrichtlichen Teil der Chri-
stenheit und so wichtige Auswirkungen auf das Verhiltnis der rémisch-katholi-
schen Kirche zu allen anderen christlichen Kirchen, daB wir vom ORK, mit unse-
rem Interesse fiir die ganze Sache Christi in der ganzen Welt, in einer sehr un-
mittelbaren Weise das Gefiihl haben miissen: ,Nostra res agitur®. Nun ist es zum
gegenwirtigen Zeitpunkt schwer, ein klares Bild vom augenblicklichen Stand der
Vorbereitungsarbeiten fiir das Konzil zu bekommen. Die ausgegebenen Infor-
mationen sind so vage, dafi wir nur sehr allgemeine Eindriicke von den Vorschli-
gen, die vorgelegt werden sollen, haben kénnen. Dariiber hinaus héren wir auf
der einen Seite Stimmen, die den Eindruck vermitteln, als werde das Konzil auf
dem Weg der Erneuerung und der Reform sehr weit gehen. Wir héren auf der an-
deren Seite aber auch Stimmen, die nicht nur vor zu grofen Erwartungen warnen,
sondern der Meinung sind, daB keinerlei Schritte unternommen werden, die einen
merklichen Wandel in den Beziechungen zwischen der rémisch-katholischen Kirche
und anderen Kirchen herbeifithren kénnten. Unter diesen Umsténden miissen wir
uns auf die grundlegende Frage beschrinken, welche Haltung der ORK zum Kon-
zil einnehmen sollte. Mir scheint, daB man die Antwort in vier Punkten formu-
lieren kann: Zuallererst miissen wir uns, wenn wir dem Konzil folgen, vergegen-
wirtigen, daf fiir die Sache, der wir dienen, viel auf dem Spiele steht. Wir sollten
es mit unseren Gebeten begleiten, versuchen, vollstindig iiber seine Arbeit infor-
miert zu sein, nichts tun, was die Aufgabe der Konzilsviter erschweren kénnte,
und alles tun, was sie ermutigen kann, um die Aufgabe der Erneuerung ihrer
Kirche durchzufiihren. In diesem Geiste hat auch der Exekutivausschuf entschie-
den, vorzuschlagen, daB die Finladung an Beobachter des ORK zum Konzil ange-
nommen werden soll.

Zweitens sollten wir unseren Mitgliedern sehr deutlich machen, welches die ge-
genwirtige Einstellung zu den Beziehungen zwischen der rémisch-katholischen
Kirche und uns selbst ist. Die Lage ist ganz einfach die, daB wir iiber einander gut
informiert zu sein suchen und daB wir einander von unseren verschiedenen An-
liegen wissen lassen. Es kann keine Rede sein von irgendwelchen Verhandlungen
tiber organisatorische Verbindungen und natiirlich noch viel weniger, weil unsere
Verfassung das klar und deutlich verbietet, davon, daB der ORK in diesen Be-
ziehungen zum Konzil fiir irgendeine oder alle Mitgliedskirchen spricht.

Es ist wahr, daB sich etwas Neues ereignet hat. Noch vor wenigen Jahrzehnten
hétte man es fiir undenkbar gehalten, daB rémisch-katholische Beobachter, die von
einem Sekretariat des Vatikans ausgewahlt worden sind, einer Vollversammlung
des ORK beiwohnen wiirden, und, daB der ORK eingeladen werden wiirde, Be-
obachter zu einem Konzil der rémisch-katholischen Kirche zu entsenden. Dennoch
stellt die neue Entwicklung, wenngleich sie bedeutend ist, einen bescheidenen
Schritt dar und bedeutet nur, daf man auf beiden Seiten glaubt, da die Christen
nicht in vollstindiger Isolierung voneinander verharren sollten.

Drittens scheint mir, daB wir sehr klar zum Ausdruck bringen sollten, daB wir
auf der Basis unserer skumenischen Uberzeugungen hoffen, daB ein echter Dialog
zwischen der rémisch-katholischen Kirche auf der einen Seite und dem ORK mit
seinen Mitgliedskirchen auf der anderen Seite zustandekommt. Sollten wir von
einer Hoffnung sprechen, wenn wir schon so viele Gespriche zwischen rémischen
Katholiken und fithrenden kirchlichen Persénlichkeiten anderer Kirchen statt-
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finden sehen und wenn die Literatur iiber diesen Gegenstand schon solche iiber-
wiltigenden Ausmafe angenommen hat? Ja, denn diese niitzlichen Gespriche
zwischen Einzelnen zu haben, ist eine Sache; einen Dialog zwischen Kirchen zu
haben, ist eine andere Sache. Was wir das neue Klima nennen, wird wahrscheinlich
keine bleibende Wirkung haben, wenn es nicht zu einem Dialog auf der Ebene der
Kirchen selber fithrt. Mit anderen Worten, wir kénnen nicht und wir diirfen die
Hoffnung nicht aufgeben, daf das Vatikanische Konzil selber die Sprache des Dia-
logs sprechen wird. Denn genauso, wie es zwischen Einzelnen dort kein gesundes
und erst recht nicht ein christliches Verhiltnis geben kann, wo kein Dialog vor-
handen ist, so kann auch zwischen Kirchen kein konstruktives Verhiltnis beste-
hen, wenn sie nicht bereit sind, in den Dialog miteinander einzutreten. Was heifit
denn Dialog? Der grofie Philosoph des Dialoges, Martin Buber, gibt eine Defini-
tion, die ich hier frei wiedergebe: ,Ein echtes Gesprich findet statt, wenn jeder
der Partner sich wirklich um den anderen in seinem Dasein und in seinem Sosein
bemiiht und sich dem anderen mit der Absicht zuwendet, ein lebendiges gegen-
seitiges Verhiltnis zu schaffen. Mit anderen Worten, Dialog bedeutet nicht, Auf-
gabe der eigenen Grundsitze und Uberzeugungen oder Gleichgiiltigkeit der Wahr-
heit gegeniiber, sondern Sorge fiir die anderen, Zuhoren, den Wunsch nach wirk-
licher Kommunikation und gegenseitiger Bereicherung. Dies alles gilt im verstirk-
ten Mafle fiir diejenigen, die an den gleichen Herrn Jesus Christus glauben. Pater
Congar hat gesagt, einer der wichtigsten Grundsiitze Skumenischen Dialoges sei,
»die Fragen, die wir einander stellen, ernst zu nehmen”. Diese Art von Dialog ist
es gerade, die wir heute zwischen der rémisch-katholischen Kirche und anderen
Kirchen nétig haben.

Viertens miissen wir sagen, daB eine dialogische Haltung gewisse praktische
Konsequenzen hat. Das ist der Grund dafiir, dafi wir uns besondere Gedanken
iiber das machen, was das Konzil im Blick auf die Fragen, die das Verhiltnis der
Kirchen zueinander betreffen, tun oder nicht tun wird, wie z. B. im Blick auf die
Frage der Religionsfreiheit, der Mischehe, des Gebetes fiir die Einheit und im wei-
teren Sinne auch im Blick auf die Frage des Wesens und der Grenzen der Kirche.
Wir miissen ehrlicherweise sagen, daB wir sogar innerhalb der Mitgliedschaft des
ORK noch nicht alle Konsequenzen aus unserem Verhiltnis als Kirchen, die in
einem bestindigen Dialog miteinander stehen, gezogen haben. Wir miissen darum
von der rémisch-katholischen Kirche nicht das fordern, was wir selber noch nicht
verwirklicht haben. Aber wir arbeiten wenigstens gemeinsam an einem Verhiltnis,
in dem ,ein jeglicher nicht auf das Seine siecht, sondern auch auf das, was des an-
deren ist” (Phil. 2, 4). Und wir kénnen und diirfen verlangen, daB die einmalige
Gelegenheit dieses Konzils, des ersten, das seit der Geburt der modernen &ku-
menischen Bewegung stattfindet, dazu benutzt wird, um zu zeigen, daB die
romisch-katholische Kirche erkennt, daB die Kirchen, die den Namen Jesu Christi -
tragen — ohne deren Unterschiede verkleinern zu wollen —, um ihrer selbst und
um der Welt willen ihr echtes Interesse fiireinander demonstrieren und in einen
lebendigen Dialog tiber die Wahrheit und den Willen Gottes miteinander ein-
treten miissen.

Der Sinn des Wortes .OIKUMENE”

In seinen Gedanken zur Vollversammlung von Neu-Delhi hat Pater Beaupére
gesagt: ,Le Conseil oecuménique des Eglises apparalt comme un univers en ex-
pansion . . . Le Conseil ocecuménique est maintenant ,un monde'“ (Parole et Mis-
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sion, April 1962). (Der ORK erscheint als ein Universum, das in Ausdehnung be-
griffen ist... Der ORK ist jetzt ,eine Welt".) Er fiigt hinzu, daB dies nicht blof
einen neuen Abschnitt darstellt, sondern fast eine Verwandlung (,.presque une
mutation®). In diesen Worten liegt eine richtige Beobachtung. Die Pioniere des
Rates wollten, daB der Rat ein W e | t rat sein sollte. In der ersten Zeit aber waren
sehr grofie Teile der Welt im Rat nicht vertreten und darum nicht in der Lage,
ihren Beitrag zu leisten. In Neu-Delhi haben wir in dieser Hinsicht einen solch
groflen Sprung vorwirts getan, dafl es noch schwierig ist, alle Auswirkungen der
neuen Situation zu iitberblicken. Durch den Zusammenschluf von IMR und ORK,
durch den Zuwachs an Mitgliedern in Gebieten, in denen wir nur wenige Mit-
gliedskirchen hatten, durch die Ausweitung unserer verschiedenen Dienste, stehen
wir jetzt in Berithrung mit Kirchen in allen gréferen Gebieten mit einer wichtigen
und bedauerlichen Ausnahme: der Kirchen Chinas. In vielen Fillen arbeiten Kir-
chen, die nicht Mitglieder des ORK sind, durch Missionsriite, regionale oder natio-
nale Rate, durch das Stipendienprogramm, Fliichtlingsarbeit und zwischenkirchliche
Hilfe, durch das Okumenische Institut und den Fonds fiir theologische Erziehung
mit uns zusammen. Was immer die Vollversammlung von Neu-Delhi sonst noch
bedeutet hat, ganz gewiB hat sie unserer Bewegung zu einer neuen Erkenntnis des
weltweiten Charakters der christlichen Kirche verholfen. Sie hat uns gelehrt, daf
es unmdglich ist, noch linger bei der Christenheit an eine Kultur oder einige
Kontinente zu denken.

Diese Ausweitung unseres Horizonts ist in vieler Hinsicht erfreulich. Wir ent-
decken die Dimensionen des Werkes Gottes in der Welt. Wir erkennen, daf das
gesamte Leben der Kirche von erstaunlicher Vielfalt und erstaunlichem Reichtum
ist. Wir bekommen die Maglichkeit, unsere Lasten miteinander zu tragen und un-
sere eigenen Kirchen als Teil einer weltumfassenden ,familia Dei“ zu verstehen.

Es gibt auch eine Gefahr, daff wir némlich jetzt so viele zwischenkirchliche Auf-
gaben haben, daB wir die Welt auBerhalb der Kirche vergessen. Es kénnte so
scheinen, als wire es schon mehr, als wir in den kommenden Jahren zu erreichen
hoffen kénnen, wenn wir einander nur kennenlernen, in ein theologisches Ge-
sprich miteinander kommen, einander Hilfe leisten und miteinander an der Auf-
gabe der Erneuerung des Lebens der Kirche arbeiten. Es muf hinzugefiigt werden,
daB in vielen unserer Kirchen ein Gefiihl des Defitismus angesichts ihrer Aufgabe
in der Welt vorhanden ist. Die Welt lebt, denkt und redet so oft, als existierte
iiberhaupt keine Kirche. Der Graben zwischen den intellektuellen und ideologi-
schen Kriften, die unsere Zivilisation formen, und dem Denken und Zeugnis der
Kirche scheint jeden Tag weiter zu werden. Die Versuchung, in unserer eigenen
&kumenischen Welt, in der wir die grofen zentralen Uberzeugungen miteinander
teilen, Zuflucht zu suchen, ist deshalb sehr grof.

Aber es ist eine Versuchung; denn eine Skumenische Bewegung, die der Welt
den Riicken kehrt, wiirde nicht linger den Auftrag, fiir den sie lebt, erfillen. Schon
das Wort ,oikoumene” selber erinnert uns an diese Wahrheit. Professor Werner
Bieder hat kiirzlich in der ,Evangelischen Theologie® auf die Tatsache aufmerk-
sam gemacht, daB die Stellen im Neuen Testament, in denen das Wort ,oikou-
mene” vorkommt, sich in zwei Gruppen einteilen lassen. In der ersten Gruppe
wird ,oikoumene” im Sinne von Menschheit gebraucht, die als verlorene und
unerldste Menschheit ihr gemeinsames Leben in politischen und anderen Gemein-
schaften fithrt. In der zweiten Gruppe ist die ,oikoumene® die Welt der Menschen,
in die Gott durch sein gnidiges Handeln in Jesus Christus eingreift und damit zu
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ihrem Ziel und Ende bringt. Ein wichtiges Beispiel ist Hebr. 1, 6, wo es heift:
»Da Gott den Erstgeborenen in die Welt (,oikoumene®) einfiihrt, spricht Er: Und
es sollen ihn alle Engel Gottes anbeten.” Heifit das nicht, dafl der auferstandene
und gen Himmel gefahrene Jesus der ,oikoumene” als ihr wahrer Herr vorgestellt
wird und daB es darum der Auftrag der Kirche ist zu bezeugen, daB alle Dinge
Ihm untertan sind (Hebr. 2, 8) und daf die zukiinftige ,oikoumene”, von der
Hebr. 2, 5 spricht, die ganze weite Welt der Menschheit ist, wie sie unter Seine
Herrschaft gebracht werden wird?

Darum kann es keine selbstzufriedene und introvertierte, ekklesiastische ,,oikou-
mene” geben. Es kann nur eine kirchliche ,oikoumene” geben, die Ernst da-
mit macht, daf Christus der Herr ist, und die dieses Zeugnis jetzt in Wort und
Tat in die weitere ,oikoumene” hinaustragen muf, die noch nicht erkannt hat,
was Gott fiir die Welt und in der Welt getan hat. In der Mission und im Dienst
unter den Menschen werden wir diese unsere Skumenische Aufgabe verwirklichen.
Das heift nicht, daB wir die Bedeutung wahrer Einheit unterschitzen. Im Gegen-
teil, die Fragen der Einheit sind so brennend, weil sie die gesamte Aufgabe der
Kirche in der Welt beeinflussen.

Von diesem Gesichtspunkt aus betrachtet, ist unser neues Studienthema genau
das, was wir heute brauchen. Es spricht vom , Endgiiltigkeitscharakter des Christus-
werkes”“, das heift, von der Einmaligkeit und Universalitit Christi als des Herrn
der Kirche. Aber es spricht gleichzeitig auch von der Epoche einer weltweiten
Geschichte, d. h. von der , oikoumene”, in der bekannt und manifest gemacht wer-
den muf, daf Er der Herr der Welt ist. Indem wir versuchen, die volle Konse-
quenz dieser ungeheuren Wahrheit zu verstehen, werden wir auch deutlicher sehen,
daB der ORK nicht nur ein weltweiter Rat sein muB, sondern ein Kanal, durch
den die Liebe Gottes hindurch verkiindet und der ganzen Menschenwelt demon-
striert wird.

CHRONIK

Die diesjéhrige Sitzung des Zentral-
ausschusses des Okumenischen
Rates der Kirchen vom 7.-16. August
in Paris stand unter dem Zeichen der Wei-
terarbeit an den in Neu-Delhi gestellten
Aufgaben (s. den Tatigkeitsbericht von Dr.
Visser 't Hooft S. 293), Uber das Haupt-
thema der Skumenischen Studienarbeit fiir
die nichsten Jahre: ,Der Endgiiltigkeits-
charakter des Christuswerkes und das Han-
deln Gottes in der Epoche weltweiter Ge-
schichte” hielten der britische Theologe
Principal Dr. John Marsh (Kongregationa-
list) und der Beigeordnete Generalsekretir
des ORK, Pater Paul Verghese (Syrisch-
Orthodoxe Kirche in Indien), einfithrende
Referate.

Den Aufnahmeantridgen folgender sieben
Kirchen wurde einstimmig stattgegeben: Ev.-

luth. Kirche von Lettland, Ev.-luth. Kirche
von Estland, Union der Evangelischen
Christlichen Baptisten der UdSSR, Grusini-
sche (Georgische) Orthodoxe Kirche, Arme-
nische Apostolische Kirche (Katholikat von
Etschmiadsin), Ammenische Apostolische
Kirche (Katholikat von Sis), Ev.-luth. Kirche
in Siidafrika.

Nachdem sich 4 lutherische Kirchen in
Nordamerika zur ,Lutherischen Kirche in
Amerika“® zusammengeschlossen  haben,
z3hlt der ORK jetzt 201 Mitgliedskirchen.

AuBerdem haben drei Kirchen — einer
Regelung von Neu-Delhi folgend — wegen
ihrer unter 10 000 liegenden Mitgliederzahl
den Status ,angeschlossener Kirchen® er-
halten (Lusitanische Kirche in Portugal, Spa-
nische Reformierte Bischdfliche Kirche,
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Union Protestantischer Kirchen auf den
Niederlidndischen Antillen).

Der Zentralausschuf beschloB, den For-
schungssekretidr des Referates fiir Glau-~
ben und Kirchenverfassung, Dr. Lukas
Vischer als Beobachter des ORK zum
2. Vatikanischen Konzil zu ent-
senden. Nach einer Mitteilung des ,Sekre-
tariats fiir die christliche Einheit* in Rom
haben 12 nichtrémische Kirchen und kirch-
liche Weltorganisationen die Einladung zur
Entsendung von Beobachtern zum Konzil
angenommen, darunter der Lutherische und
der Reformierte Weltbund, die Anglikanische
Kirchengemeinschaft, der Weltrat der
Methodisten, die Utrechter Union der alt-
katholischen Bischéfe sowie die Evangeli-
sche Kirche in Deutschland, die durch Prof.
D. Edmund Schlink (Heidelberg)
vertreten sein wird.

Erstmalig nahmen an der Zentralaus-
schuBsitzung zwei offizielle Beobachter der
rémisch-katholischen Kirche teil.

In einer Stellungnahme zu inter-
nationalen Fragen rief der Zentral-
ausschuf die Christen der Welt auf, an der
Versshnung von Staaten und Vélkern mit-
zuarbeiten. Insbesondere wurde dabei auf
die Gefahr der ungeldsten Berlinfrage
fiir den Weltfrieden hingewiesen.

Mit ,tiefem Bedauern“ nahm der Zen-
tralausschuB von Ausweisung bzw. Besuchs-
verbot anglikanischer Bischéfe in Ghana
Kenntnis und bat die Regierung, ihren Be-
schluB zu iiberpriifen.

*  x w

Die Theologen der Russischen
Orthodoxen Kirche mit der Arbeit
vertraut zu machen, die in der Bewegung

fir Glauben und Kirchenver-
fassung in den letzten Jahren geleistet
worden ist, war das Ziel einer Reise, die
eine aus zehn Teilnehmern bestehende dku-
menische Delegation vom 22.—30. August
in die Sowjetunion fithrte. Auch sechs Mit-
glieder des Genfer Arbeitsstabes haben der
Russischen Orthodoxen Kirche im Juni einen
zwolftigigen Besuch abgestattet.

Engere Beziehungen zwischen der Ang -
likanischen und der Russi-
schen Orthodoxen Kirche sollen
als Ergebnis eines fiinftigigen Besuches, den
der Erzbischof von Canterbury, Dr. Arthur
M. Ramsey, dem russischen Patriarchen
Alexius abstattete, angestrebt werden.

Dem Reformierten Weltbund
gehdren jetzt 90 Kirchen an, nachdem der
ExekutivausschuB bei seiner Tagung in
Ibadan (Nigerien) zwei afrikanische Kirchen
aufgenommen hat.

Zur tatkriftigen Unterstiitzung der oku-
menischen Arbeit verpflichtete sich der In -
ternationale Kongregationa-
listische Rat auf seiner 9. Vollver-
sammlung in Rotterdam, an der etwa 550
Delegierte teilnahmen. Mit dem Reformier-
ten Weltbund soll die vor fiinf Jahren auf-
genommene Zusammenarbeit verstirkt wer-
den. Zum neuen Moderator des Rates wurde
der stellv. Generalsekretir des ORK, Dr.
Norman Goodall, gewihlt.

Die Okumenische Gebets-
w o che ist in der Woche vor Pfingsten von
mehreren hundert Gemeinden der deutschen
Landes- und Freikirchen begangen worden.
Die Zahl der bestellten Gebetshandreichun-
gen stieg von 12 000 Exemplaren im Jahre
1960 und 32 000 im Jahre 1961 auf 43 000.

VON PERSONEN

Bischof D. Stephen Neill hat seit
dem Sommersemester fiir vier Jahre den
Lehrstuhl fiir Missionswissenschaften und
okumenische Beziehungen an der Universi-
tat Hamburg tibernommen.

Der Exarch des Moskauer Patriarchats
fir ~ Mitteleuropa, Erzbischof Joann
Wendland (Berlin-Karlshorst), wurde
von Patriarch Alexius zum Exarchen von
Nord- und Sidamerika mit Sitz in New
York ernannt.
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Der Bruder von Prof. Reinhold Niebuhr,
Professor H. Richard Niebuhr (Yale
University), starb Anfang Juli im Alter von
67 Jahren.

Einer der fithrenden Theologen Indiens,
Prof. Dr. Paul Devanandan, der auf
der Weltkirchenkonferenz in Neu-Delhi
eines der Hauptreferate hielt, ist am
10. August im Alter von 61 Jahren gestor-
ben.



NEUE BUCHER

OKUMENE

The New Delhi Report. The Third Assembly
of the World Council of Churches 1961.
SCM Press Ltd., London 1962. 448 Sei-
ten. Ganzleinen 30s.

Es ist in der dkumenischen Studienarbeit
ein guter Brauch, zum Verstindnis und zur
Uberpriifung dkumenischer Verlautbarungen
jeweils auch den englischen Wortlaut heran-
zuziehen, in dem sie urspriinglich abgefalt
worden sind. Darum verweisen wir auf die
im Juli erschienene englische Ausgabe des
Neu-Delhi-Berichtes, dessen Inhalt sich mit
der deutschen Fassung deckt, abgesehen da-
von, dafl letzterer noch zusitzlich sieben der
auf der Vollversammlung gehaltenen Haupt-
vortrige beigegeben sind.

Norman Goodall, The Ecumenical Move-
ment. What it is and what it does. Ox-
ford University Press, London 1961. 240
Seiten. Geb. 18s.

Henry P. Van Dusen, One Great Ground of
Hope. Christian Missions and Christian
Unity. The Westminster Press, Philadel-
phia 1961. 206 Seiten. Geb. $3.95.
Neben dem Buch von Samuel McCrea

Cavert (s. Heft 3/1962 S. 232f) sind im

angelsichsischen Raum zwei weitere Stan-

dardwerke iiber die Skumenische Bewegung
erschienen, die auch bei uns Beachtung ver-
dienen. Auch diese beiden Darstellungen
zeichnen sich dadurch aus, daB sie nicht von
der Theorie her an den Stoff herangehen,
sondern aus einer lebenslangen Erfahrung
in Okumene und Mission erwachsen sind.

Beide Verfasser haben insbesondere die 1961

vollzogene Integration maBgeblich mit vor-

bereitet.

Norman Goodalls Buch gibt eine
solide und sachkundige Einfithrung in Ge-
schichte und Wesen der Skumenischen Be-
wegung, wie sie seit Edinburgh 1910 ihren
Weg genommen hat. Innerhalb der ge-
schichtlichen Fakten und Vorginge weiB G.
immer wieder die entscheidenden Wende-
punkte und Entwicklungslinien hervorzu-
heben und zu einem geschlossenen Gesamt-
bild zu verkniipfen. Daf dabei auch die
zwischenkirchlichen ~Gespriche in Grof-
britannien einbezogen werden, liegt bei
einem englischen Verfasser nahe. Auf die

»Widerstinde, Besorgnisse und Fragen”,
denen die skumenische Bewegung begegnet,
geht G. ernsthaft und ausfithrlich ein. Sein
Buch klingt aus in dem Appell, die Oku-
mene auf Ortsebene zu verwirklichen, wo-
fiur Hilfen und Ratschlige gegeben werden.
Der Anhang enthilt Literaturhinweise,
Dokumente, Listen der Mitgliedskirchen und
-rite des ORK bzw. IMR sowie Statistiken.

Van Dusen holt erheblich weiter aus.
Sein Buch gliedert sich in drei Abschnitte:
Gestern — Heute — Morgen. Unter ,Ge-
stern” versteht er das 19. Jahrhundert, das
Latourette das ,grofle Jahrhundert® des
christlichen Glaubens genannt hat, bis hin-
ein in unsere Tage, also jene Zeit, in der
Okumene und Mission vorher nie erreichte
Fortschritte machten. Der Verf. fithrt diesen
Nachweis nicht chronologisch oder geogra-
phisch, sondern hdchst eindriicklich nach den
Stufen der erreichten Zusammenarbeit bzw.
Einheit. Dabei sicht er den Impuls zur Ein-
heit entscheidend in der Mission begriindet.
Auf die in ihrem Bereich sich vollziehenden
Entwicklungen richtet sich daher sein Blick
in erster Linie und — wie wir meinen —
doch wohl zu ausschlieBlich, so daf die
»alten Kirchen” und auch die anderen in
der oSkumenischen Bewegung wirksamen
Triebkréifte demgegeniiber allzusehr in den
Schatten geraten.

Auch die Bestandsaufnahme im zweiten
Abschnitt — ,Heute” — bewegt sich in die-
ser Richtung, wie schon die Uberschrift ,Die
jungen Kirchen und die christliche Einheit®
anzeigt. Was in diesem Zusammenhang
iiber die Notwendigkeit einer ,bodenstindi-
gen Theologie” in den jungen Kirchen ge-
sagt ist, fihrt mitten in die durch Neu-
Delhi ausgeldsten Fragen hinein.

Im dritten Abschnitt — ,Morgen® — wer-
den die Schwierigkeiten und Aussichten fiir
die Verwirklichung christlicher Einheit niich-
tern, aber doch hoffnungsvoll gegeneinander
abgewogen, wobei allerdings die rém.-kath.
Kirche etwas gar zu schnell ausgeklammert
erscheint. Vor allem wird jedoch die prak-
tische wie theologische Relevanz, die der
Verf. den konziliaren Zusammenschliissen
fiir diese Einheit zuschreibt oder wenigstens
als Frage aufwitft, in der ekklesiologischen
Diskussion griindlichen Nachdenkens bediir-
fen (diese Gedanken hat Van Dusen bereits
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in seinem Artikel ,Die Bedeutung einer
konziliaren Okumene” in: The Ecumenical
Review, Nr. 3, April 1960, entwickelt; deut-
sche Ubersetzung durch die Ok. Centrale
erhiltlich).

Nur einige Themen dieses gedanken-
reichen Buches seien damit angedeutet, das
auf jeder Seite eine erstaunliche Fiille von
Kenntnigsen, Einsichten und Anregungen
vermittelt. Im Anhang findet sich u. a. auf
27 Seiten eine von 1795—1960 reichende
Zeittafel Skumenisch-missionarischer Freig-
nisse. Was an diesem Buch aber so fesselt,
ist nicht zuletzt jene mitreiBende Zuversicht,
die aus ihm spricht, weil wir nach dem Wort
von William Temple in der &kumenischen
Bewegung ,,One great ground of hope” fiir
die Zukunft haben.

Okumenische Dokumente. Quellenstiicke
iiber die Einheit der Kirche. Hrsg. von
Hans-Ludwig Althaus. Vandenhoeck &
Ruprecht, Géttingen 1962. 251 Seiten.
Kart. DM 14,80.

A. nennt seine Textsammlung mit W. A.
Visser 't Hooft einen Versuch, ,das zu sam-
meln und zusammenzufassen, was représen-
tative Organe des Okumenischen Rates .
zur Frage der Einheit [der Kirche] gesagt
haben®. Er bringt vor allem offizielle AuBe-
rungen des ORK seit seiner Griindung 1948,
aber auch aus der Zeit davor, ferner Aufie-
rungen ihm angeschlossener Kirchen. Das
1. Kapitel (11—22) enthilt Dokumente von
,Korperschaften der Skumenischen Bewe-
cung”, nimlich die Verfassungen des ORK,
der Kommission ,Faith and Order”, des
Lutherischen und des Reformierten Welt-
bundes sowie die Richtlinien der ,Arbeits-
gemeinschaft christlicher Kirchen in Deutsch-
land“. Das 2. Kapitel (23—138) bringt ,Ez-
kldrungen kumenischer Konferenzen®, und
zwar der ,Faith and Order“-Weltkonferen-
zen bzw. -Sitzungen, der Vollversammlun-
gen des ORK sowie der Sitzungen seines
Zentralausschusses, schlieflich der Weltmis-
sionskonferenzen. Daran schliefen sich im
3. Kapitel (139—235) ,Konfessionelle Stel-
lungnahmen zur Frage der Einheit der Kir-
che” an, nimlich AuBerungen der Griechi-
schen und Russischen Orthodoxen Kirche,
der rém.-kath. Kirche, des Reformierten und
des Lutherischen Weltbundes, der anglikani-
schen Gemeinschaft, deutscher Freikirchen
sowie einiger ,Junger Kirchen”. Ein wih-
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rend des Druckes hinzugefiigter Anhang
(236—248) bringt Texte der Vollversamm-
lung des ORK in Neu-Delhi 1961 sowie
Ausziige neuerer pipstlicher Enzykliken.
Einige Literaturhinweise (249) und eine
Zeittafel zur Skumenischen Bewegung
(250f.) schlieBen den Band ab.

Das Problem von Textsammlungen ist
das der Auswahl, die freilich angesichts des
vorgesehenen Umfanges von vornherein nur
begrenzt sein konnte. Zu beanstanden ist
jedoch der Abdruck der Verfassung des
ORK von 1948 bzw. 1954, obwohl gerade
unter Abschnitt Il (Funktionen) in Neu-
Delhi im Blick auf die Integration charakte-
aistis-che Erweiterungen vorgenommen wur-

en.

A. hat bewuBt darauf verzichtet, ,alle
okumenischen Erdrterungen zur Einheits-
frage..., die von bestimmten theologi-
schen Problemkreisen her unserer Frage zu-
leibe riicken”, aufzunehmen. So notwendig
eine Beschrinkung auf das eigentlich Ekkle-
siologische ist, so fragt es sich angesichts
der gebotenen Auswahl doch, ob dieses nicht
im Ansatz zu eng gefaBt ist. Es entsteht
der Eindruck, es gehe in der Frage nach der
Einheit der Kirche wesentlich um die mit
der Mehrzahl von Kirchen gegebene Pro-
blematik ,Die Kirche und die Kirchen®. Das
aber ist ein Standpunkt, der zwar im Blick
auf die Skumenische Empirie naheliegt und
auch weithin der offizielle ist, aber gleich-
wohl den ekklesiologischen Vorstellungen
vieler beteiligter Kirchen nicht entspricht.
Konkret gesprochen: Zum Zentrum (und
nicht nur zur Peripherie!) des Ekklesiologi-
schen und damit zum Zentrum aller Aussa-
gen iiber die Einheit der Kirche gehort fiir
die ,orthodoxen” Kirchen das Dogma und
die Tradition, fiir die ,katholischen® das
kirchliche Lehramt, fiir die ,evangelischen®
das Bekenntnis. Indem aber diese und an-
dere Problemkreise nicht eigentlich zur
Sprache kommen, wird das Problem der Ein-
heit der Kirche fiir viele Kirchen noch nicht
einmal gesichtet und nur hochst allgemein,
nicht aber zentral und konkret angespro-
chen. Wohlgemerkt: Wir pladieren nicht fiir
die Aufnahme nicht spezifisch ekklesiologi-
scher Themen (obwohl man fragen kann,
welches Theologumenon denn nicht von
ekklesiologischer Relevanz istl), meinen
aber, daB vom Thema selbst her die ekkle-
siologischen Implikationen vollstéindig an-
gesprochen werden sollten.



Weitere Wiinsche fiir eine Neuauflage:
Da bei der Mehrzahl der gebotenen Texte
nicht der deutsche, sondern ein fremd-
sprachiger Text (englisch, lateinisch usw.)
der offizielle ist, empfiehlt es sich, auch je-
weils dessen Fundort anzugeben. Auch
wiinscht man sich reichhaltigere Literatur-
hinweise. (Es befremdet, nicht die von
G. K. A. Bell 1924—1958 in vier Binden
herausgegebenen ,Documents on Christian
Unity“ genannt zu finden.)

Eine Textsammlung wie die von A. vor-
gelegte war seit langem iiberfdllig. Thr Er-
scheinen ist daher sehr zu begriiBen, gibt
sie doch die Gelegenheit, kompendienhaft
wesentliche Skumenische Texte kennenzu-
lernen und zu studieren. Es ist ihr eine weite
Verbreitung zu wiinschen. (Dazu miifite
allerdings der Preis wesentlich niedriger
sein!) Klaus Haendler

Paul S. Minear, Images of the Church in
the New Testament. The Westminster
Press, Philadelphia 1960. 294 Seiten.
Gebh. $ 6.00.

Das umsichtig und sorgfiltig angelegte
und ausgearbeitete Werk des bekannten
amerikanischen Neutestamentlers und jetzi-
gen Direktors des Referats fiir Glauben und
Kirchenverfassung im Okumenischen Rat
der Kirchen zeichnet sich dadurch aus, daB
es nicht von einem vorgefaBten Kirchen-
begriff bzw. Kirchenverstindnis her kon-
struiert ist. Vielmehr sucht M. gleichsam in-
duktiv das Selbstverstindnis der Kirche in
neutestamentlicher Zeit zu ermitteln. Es
geht thm bei dem Bild, das diese Kirche von
sich zeichnet, auch um seine kritische Auf-
gabe: Die Glieder der Gemeinden sollen
die Wirklichkeit ihres gemeinsamen Lebens
an diesen Bildern messen. Seiner induktiven
Methode entsprechend geht M. nicht von
ekklesiologischen Leitbegriffen bzw. -vor-
stellungen aus, sondern von minder gewich-
tigen, recht verstreut auftretenden Bildern
(z. B. Salz, Fische, Brot-Laib, Wein-Wein-
stock). Dann erst folgen die Hauptvorstel-
lungen: Gottesvolk und neue Schépfung,
Gemeinschaft im Glauben und Leib Christi.
Selbst hier bildet die Leitvorstellung nicht
einen Oberbegriff, unter dem sich anderes
subsumieren liefe. Sie dient vielmehr als
Kristallisationspunkt, um den sich eine Fiille
von Begriffen und Vorstellungen schart.

Trotz mancher Bedenken gegen einzelne
Punkte iiberzeugt doch der Entwurf als gan-

zer. M. arbeitet keine Lehre von der Kirche
nach dem NT heraus. Unentbehrliche Bau-
steine fiir eine neutestamentliche Ekklesio-
logie erkennen wir jedoch vor allem dort,
wo M. den sachlichen Zusammenhang der
einzelnen Gruppen von Bildern und Begrif-
fen darstellt. Entscheidend fillt ins Gewicht,
wie stark das SelbstbewuBtsein der ntl. Ge-
meinde von ihrem ChristusbewuBtsein be-
stimmt ist: Christus ist oft das beherr-
schende Bildelement. Ja, Christus ist der
eigentlich Weisende in allen Bildern, der
Redende in allen Aussagen. Die Kirche wird
durch das Wirken des Vaters, des Sohnes
und des Geistes konstituiert. Darin liegt die
Einheit der Aussagen iiber die Kirche, darin
liegt zugleich die Einheit der Kirche selbst
begriindet. Darum ist dies Buch unauf-
dringlich 6kumenisch: Es zwingt dem Leser
keine Einheitsekklesiologie auf, auch keine
vermeintlich neutestamentliche, es 148t ihn
aber wahrnehmen, wo die Einheit zu suchen
und zu finden ist. Thomas Dell

RELIGION UND MISSION

Die groflen Religionen. Herausgegeben von
Gerhard Giinther. Verlag Vandenhoeck
& Ruprecht, Géttingen 1961. 172 Seiten.
Leinen DM 14.80.

Das Buch enthilt eine Vortragsreihe, die
im Winter 1960/61 an der Evangelischen
Akademie in Hamburg gehalten wurde. Ein-
gerahmt von zwei Grundsatzreferaten —
~Religion und Religionen® von Friedrich
Heiler, der die Weltreligionen in einer von
Christus iiberhShten und erfiillten Syn-
these zusammenschaut, und ,Zukunft der
Religion® von Jan Hermelink, der von der
»Einheit des religidsen Menschen” (S. 156)
ausgeht und iiberraschend neue Perspektiven
in der Wandlung der religidsen Weltlage
aufzeigt — gelangen zur Darstellung: ,Der
Hinduismus® (H. v. Glasenapp), ,Der
Buddhismus“ (G. Rosenkranz), ,Das Juden-
tum“ (K. H. Rengstorf), ,Der Islam” (B.
Spuler), ,Das katholische Christentum® (P.
Meinhold), ,Protestantisches Christentum®
(W. Trillhaas), ,Das &stlich-orthodoxe
Christentum® (R. Stupperich) und . Atheis-
mus® (H.-R. Miiller-Schwefe). Man sieht —
eine Fiille berufener Autoren, deren Stand-
und Ansatzpunkte jedoch naturgemiB sehr
verschieden sind und im Rahmen einer sol-
chen Vortragsreihe schon gar nicht aufein-
ander abgestimmt sein kdénnen. Wenn also
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auch die einzelnen Beitrige ihr Gewicht
mehr in sich selbst und weniger in einem
auf ein Gesamtbild zielenden inneren Zu-
sammenhang haben, so sind sie doch in der
Erfassung und Herausarbeitung des Wesent-
lichen z. T. so konzentriert und instruktiv
(man denke etwa an K. H. Rengstorfs Dar-
stellung des Judentums!), daBl der Leser sich
zu weiterem Studium angeregt fithlt, auch
und gerade dann, wenn er Fragen und
Widerspriiche anzumelden hat. Darum ist es
schade, daB der im Vorwort ausgesprochene
Hinweis auf die den Beitrigen mitgegebe-
nen Literaturangaben nicht in allen Fillen
verwirklicht ist.

Auf der Weltkirchenkonferenz von Neu-
Delhi ist auch nach auflen hin deutlich ge-
worden, daB der christliche Glaube zu einer
neuen Begegnung mit den nichtchristlichen
Religionen gefordert ist, die der alten wie
der jungen Christenheit ein Héchstmal gei-
stiger und geistlicher Kraft abverlangen
wird. Der vorliegende Sammelband kann
einem aufgeschlossenen Leserkreis als erste
Zuriistung fiir diese Aufgabe sicherlich gute
Dienste tun.

Stephen Neill, Mission zwischen Kolonialis-
mus und Okumene. Die Aufgabe der
Kirche in der sich wandelnden Welt.
Evangelisches  Verlagswerk,  Stuttgart
1962. 264 Seiten. Leinen DM 19.80.
Dieses bedeutende Buch ist von uns schon

anldBlich des Erscheinens der englischen Aus-

gabe gewiirdigt worden (s. Heft 3/1960

S. 163). Wir begriifien, daB es nunmehr auch

in deutscher Ubersetzung zuginglich ist. Es

gibt nur wenige Biicher in unseren Tagen,
die vom Skumenischen wie missionarischen

Blickpunkt aus die Lage der Christenheit in

der Welt von heute so kenntnisreich und

umfassend darzustellen, zugleich aber auch
den Kirchen wie dem einzelnen Christen den

Ruf zur Erneuerung und Gehorsam so ein-

dringlich nahezubringen wissen, wie es hier

geschieht. Fiir Studienkreise und Gruppen-
diskussionen bietet es eine Fundgrube von

Anregungen und Arbeitsmaterial. Leider

fehlt in der deutschen Ausgabe der Index,

der das Zurechtfinden in dieser Fiille von

Stoff und Gedanken erleichtern wiirde.

Europa und der Kolonialismus. Zusammen-
gestellt von Max Silberschmidt. Reihe:
Erasmus  Bibliothek,  Artemis-Verlag,
Ziirich und Stuttgart 1962. 292 Seiten.
Leinen DM 16.80.
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Die in diesem Buche wiedergegebene, an
der Philosophischen Fakultit der Universi-
tat Zirich gehaltene Ringvorlesung behan-
delt den Kolonialismus in den verschiedenen
Epochen der Geschichte sowohl in seinen
rechtlichen, wirtschaftlichen, wirtschaftsgeo-
graphischen, bevélkerungspolitischen und
medizinischen Aspekten wie schlieBlich auch
die ,Beziehungen des Kolonialismus zu den
bildenden Kiinsten® und .die Begegnung
der abendlindischen Tonkunst mit der
aufereuropdischen Musik”. Es geht dabei
weder um Antikolonialismus noch um eine
Apologie des Kolonialismus. Das Vorwort
des Herausgebers, das das Phinomen des
Kolonialismus in universalgeschichtlichen
Zusammenhang stellt, hélt es fiir ,nicht
erwiesen, daB die koloniale Expansion eine
Phase besonderer Verwerflichkeit in der Ge-
schichte der Menschheit gewesen ist, denn
als ebenso fehlgeleitet konnen andere Pha-
sen und die innere Geschichte der Staaten
gedeutet werden”. Besonders eindrucksvoll
ist die ,Bilanz des kolonialen Zeitalters”
mit ihrer Passiv- und Aktivseite, die Wer-
ner Kigi in seinem Beitrag ,Die rechtliche
Entwicklung vom Kolonialregime zur natio-
nalen Unabhingigkeit® aufstellt. Wenn
Kigi in der ,unentwirrbaren Vielfalt von
Motiven, Kriften und Strebungen” ,auch
ein echtes missionarisches BewuBtsein“ hin-
ter der kolonialen Bewegung sieht, und wenn
er andererseits den Kolonialismus von allem
Anfang an vor allem durch die christliche
Mission auf die Anklagebank gesetzt sicht,
ist das Thema ,Mission und Kolonialpoli-
tik® gefordert, das Fritz Blanke behandelt.
Er zeigt in der Geschichte des Verhiltnisses
von Mission und Kolonialpolitik eine vor
allem durch Las Casas auf katholischer und
John Eliot auf evangelischer Seite einge-
leitete oder sichtbar gewordene Bewegung
hin zu einem ,Sieg der Mission iiber die
bisherige Kolonialpolitik®, der nicht nur in
der Trennung der Mission von der Kolonial-
politik zum Ausdruck kommt, sondern auch
in der allmahlich auch auBerhalb der Mis-
sion gewachsenen Erkenntnis, ,daB es nicht
nur ein Recht des Stirkeren, sondern auch
ein Recht des Schwiicheren gibt”.

Walter Holsten
Johannes Blauw, Gottes Werk in dieser

Welt. Grundziige einer biblischen Theo-

logie der Mission. Chr. Kaiser Verlag,

Miinchen 1961. 192 Seiten. Engl. brosch.

DM 8.—



Der erklirte Zweck dieses Buches besteht
darin, ,die bedeutendsten Ergebnisse der
theologischen Forschung der letzten dreifig
Jahre, soweit sie Basis, Ziel, Ort und Be-
deutung der Mission betreffen, herauszustel-
len” (5. 9). Unter ,Mission” wird bei die-
sen Untersuchungen, die aus der gemein-
samen Arbeit eines Unterausschusses des
Internationalen Missionsrates und des Oku-
menischen Rates hervorgegangen sind, die
umstrittene ,AuBere Mission® verstanden.
Andere Arbeiten sollen diesen Band von
J. Blauw ergénzen. Man vergleiche dazu den
Bericht , Theologische Erwigungen zur mis-
sionarischen Aufgabe der Kirche” in den
»Mitteilungen” der Studienabteilung, Nr.
2/1961, wo Probleme und Planung ausfiihr-
lich erértert werden.

Blauw hat sich — #hnlich wie H.-J. Mar-
gull in seiner , Theologie der missionarischen
Verkiindigung® — die Aufgabe gestellt,
keine ,eigene biblische Theologie der Mis-
sion”, sondern ,eine kritische Ubersicht
dessen, was in den letzten dreifiig Jahren
auf diesem Gebiet von anderen gesagt wor-
den ist“, zu bieten (5. 10). Dabei geht es
vor allem um das Herausfinden der nicht ge-
niigend bekannten biblischen Motive fiir
die Mission.

Von dem umfangreichen und guten An-
merkungsteil abgesehen, beschiftigt sich
Blauw in einem Drittel seines Buches mit
den heilsgeschichtlichen Grundlagen der Mis-
sion im Alten Testament. Er kommt zu
dem Ergebnis, daB Israel wihrend der ge-
samten Zeit des AT keine bewuBte Mission
getrieben habe, obgleich die universale Be-
deutung der Erwdhlung Israels von Anfang
an festgestanden hitte. Zustimmend wird
dann Vriezen zitiert: ,Die Evangelisation
der Welt ist weniger eine Sache von Wor-
ten oder Aktivititen, sondern von Gegen-
wirtigkeit: Gegenwirtigkeit des Gottes-
volkes inmitten der Menschheit...” (5. 45
bis 46). UUber Beobachtungen zu ,messiani-
schen Gestalten” zwischen AT und NT und
den jiidischen Proselytismus, besonders in
der Diaspora, geht der Verf. zu der uni-
versalen Botschaft des Neuen Testaments,
ihrer Kontinuitit mit der des AT und dem,
was jetzt vollig neu ist.

Sehr interessant sind die Gedanken iiber
den Faktor ,Zeit” in der K&nigsherrschaft
Gottes und in der Mission. Dabei wird
auch eine einseitige, nur punktuell verstan-
dene Vorstellung von Eschatologie korri-

giert und hier einmal sofort die Linie in die
Praxis ausgezogen: ,Eine einseitige ,eschato-
logische' Haltung beraubt nicht nur der Ge-
duld, sondern auch der Freude und des
Mutes am wirksamen Leben im Dienste des
Kénigreiches” (S. 84—85). Das ,,Gehet hin”
im Missionsbefehl, der Heilige Geist und die
Heidenmission als solche werden dann als
Kennzeichen der Zeit bis zur Wiederkunft
Christi herausgearbeitet. Die iiberreiche
Fillle an guten Gedanken, Linien, Zusam-
menhiéngen verbietet ein abkiirzendes und
verfilschendes Zusammenfassen. Aus der
zum Schluf behandelten Frage .Zu einer
Theologie der Mission?” (S. 116—154) seien
deshalb nur noch zwei nicht zu mifdeutende
Sdtze genannt, die Symptom fiir eine all-
gemeine Tendenz im Gkumenisch-missionari-
schen Denken sind: ,Die Jahrhunderte lang
statisch gebliebene Ekklesiologie ist auf dem
Wege, von einer mehr dynamischen, die zu-
gleich eschatologisch und missionarisch ist,
abgeldst zu werden” (S. 134). Und ,die
Mission (ist) nicht nur eine Aktivitit der
Kirche unter anderen, sondern der Priif -
stein fir alle Aktivitdten”
(. 137).

Obgleich das Buch weithin Referat sein
will, merkt man ihm die selbstindig gestal-
tende Kraft und die Liebe des Verf. zu sei-
nem Gegenstand an. Beides zusammen —
und die treffende Ubersetzung von 1.
Kabitz — macht das Buch zu einer sehr hilf-
reichen Briicke in die neueste Diskussion

iiber Mission und Kirche.  Giinter Wieske

Donald Anderson McGavran, The Bridges
of God: A Study in the Strategy of Mis-
sions. World Dominion Press, 3. Aufl,
London 1961. 158 Seiten. Engl. brosch.
sh. 7/6.

Dieses aufregende kleine Buch ist eine
gliickliche Verbindung von missionarischer
Schau, kritischer Analyse jahrhundertelanger
Erfahrung und neutestamentlicher Grund-
legung. Gerade diese Verbindung ist in der
deutschen missionswissenschaftlichen Litera-
tur selten, bei den Angelsachsen aber im-
mer wieder anzutreffen. Man merkt der
Arbeit an, daB sie gewissermafen in einer
missionarisch geséttigten (nicht satten) Um-
welt entstanden ist. Man handhabt die Er-
fahrungen und auch die weltweite Sicht
natiirlicher als ein Volk, bei dem alles
noch etwas sehr bewuBt erarbeitet wird.
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Die eine durchlaufende These des Verf.
lautet: Die Zeit der alten Missionsstation
mit ihrer Neigung zum Institutionellen und
Statischen ist zugunsten einer dynamischen
Volksbewegung (People Movement) aufzu-
geben. Man solle viel mehr tun, um solche
von Gott geschenkte Bewegungen zu fér-
dern, damit schnell ganze Gruppen, Stimme
und Volker erreicht werden fiir das Evan-
gelium.

Selbstverstandlich enthilt das Buch mit der
programmartigen Betonung dieser Form mis-
sionarischer Arbeit Einseitigkeiten; aber Ex-
tremisten sind nun einmal auch im kirchlichen
Raum nétig und heilsam, damit es zu einer
guten und nicht zu einer flachen Mitte
kommt. Mir persdnlich scheint der Einzelne
etwas zu kurz zu kommen, sowohl bei der
Beschreibung der neutestamentlichen Situ-
ation als auch bei der Betonung der Gruppe
heute. Sicher ist das zu einem Teil ein Er-
gebnis des so gingigen soziologischen Den-
kens heute, aber der Skopus von McGav-
rans These enthilt so viel Richtiges, daff sie
nur mit grofitem Gewinn durchdacht wer-
den kann.

Es ist schade, daf solche Biicher nicht
auch auf dem deutschen Markt zu finden
sind. Sir Kenneth Grubb, der Leiter der
World Dominion Press, wiirde sich iiber eine
Ubersetzung dieses oder anderer Biicher
freuen, zumal auch die in mehreren Auf-
lagen gedruckten Werke von Roland Allen
(The Spontaneous Expansion of the Church,
Missionary Methods — St. Paul's or Ours?)
bisher nur in Englisch erschienen und damit
fiir viele Interessenten doch nicht zuging-
lich sind. Weil diese Biicher so praktisch und
herausfordernd sind, wiirde man fiir sie
auch einen viel gréBeren Interessentenkreis
finden als fiir rein theologische Arbeiten
iiber Mission, Kirche und Integration.

Giinter Wieske

Jahrbudy Evangelischer Mission 1962, Ver-
lag der Deutschen Evangelischen Missions-
Hilxlffe’ Hamburg 1962. 160 Seiten. Kart.
DM 3.—.

DaB man heute von Okumene nur noch
unter Einbeziehung des missionarischen
Auftrags sprechen kann, ist zumindest seit
der Integration zur Selbstverstindlichkeit
geworden. Dazu gehdrt dann aber auch die
stindige Information iiber die Vorginge in
der Mission, wie sie uns in Deutschland
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alljahrlich durch das ,Jahrbuch Evangelischer
Mission” geboten wird. Nach dem ,Bericht
itber die Arbeit der deutschen evangelischen
Missionen 1960/61“ von Gerhard Hoffmann
zieht Martin Porksen die ,Folgerungen der
3. Vollversammlung des Okumenischen Ra-
tes der Kirchen fiir die Mission der Ge-
meinde”. Georg F. Vicedom gibt einen ,Be-
richt iiber die Mission der rdémisch-katho-
lischen Kirche“, der auch die Differenzen
und Spannungen auf diesem Gebiet offen
anspricht. Nach Berichten iiber Indonesien
(Th. Miller-Kriiger) und Siidafrika (Johs.
Althausen) untersucht Arno Lehmann in
einer Studie , Vom Katecheten zum Bischof*
die Entwicklung des Amtes in den jungen
Kirchen. Statistiken, Anschriften, die Sat-
zung des Deutschen Evangelischen Missions-
Tages und eine erstaunlich umfassende Li-
teraturschau schlieBen den reichhaltigen
Band ab, der kiinftig auch in keiner 6ku-
menischen Biicherei mehr fehlen sollte.

ORTHODOXIE

Konrad Ownasch, Einfithrung in die Konfes-
sionskunde der orthodoxen Kirchen. Samm-
lung Géschen, Bd. 1197/1197a, Berlin
1962. 291 Seiten. Brosch. DM 5.80.

Ders,, Dostojewski-Biographie. Material-
sammlung zur Beschiftigung mit religi-
sen und theologischen Fragen in der
Dichtung F. M. Dostojewskis. EVZ-Verlag,
Zirich 1960. 147 Seiten. Sfr. 15.80.

Ders., Dostojewski als Verfithrer. Christen-
tum und Kunst in der Dichtung Dosto-
jewskis. Ein Versuch. EVZ-Verlag, Ziirich
1961. 127 Seiten. Sfr. 14.80.

Die iiberaus reiche und anregende Skizze
des bekannten Liturgie- und Ikonenforschers,
Direktors des Ostkirchenkundlichen Insti-
tuts in Halle, bringt den Fortschritt der
Forschung seit dem Erscheinen von Nik. von
Arseniews Goschenbindchen (Nr.918),
1926, zum Ausdruck. Thre Stirke liegt in
dem Abschnitt Gottesdienst — Stundengebet
— Kirchenjahr mit detailliertem griechischen
und slawischen Material, das in dem Re-
gister gut aufgeschliisselt ist. In den vier
iibrigen Hauptabschnitten — Geschichte der
orthodoxen (und mit Rom unierten, aber
nicht der alten orientalischen National-)
Kirchen; Ordnung; Frommigkeit (und Mis-
sion); Theologie — spiegelt sich die heutige
vielfiltige Bewegung der Orthodoxie hochst



lehrreich wider. Manches bedarf noch stren-
gerer Zusammenschau und schirferer Pri-
zisierung.

Eine Befreiung von dem westlichen Schema
der Trennung von Schultheologie und Spi-
ritualitdt wiirde der orthodoxen Entwicklung
des 20. Jhs. Rechnung tragen und die kla-
rende Konzentration férdern. Die unortho-
doxe Unterscheidung der Vitertheologie der
ersten vier oder acht Jahrhunderte von der
spiteren Tradition sollte man ebenfalls fal-
lenlassen. Dann wiirde auch die vom VE.
mehrfach zur Diskussion gestellte, in den
letzten drei Jahrzehnten neu entdeckte hoch-
byzantinische Theologie des 14. Jhs. sich
deutlicher von romantisch beeinflubten so-
phiologischen Spekulationen abheben.

Die nach geographisch-historischen Ge-
sichtspunkten aufgebaute, von der kanoni-
schen Reihenfolge abweichende Tabelle or-
thodoxer Kirchen- und Klostergemeinschaf-
ten (5. 61 ff) macht die jurisdiktionelle
Selbstandigkeit der (15) autokephalen und
autonomen orthodoxen Kirchen nicht voll
einsichtig. Die Statistiken konnen z.T.
durch offizielle Mitteilungen betreffender
Kirchen aus den letzten Jahren ergéinzt und
korrigiert werden; fiir das Patriarchat Mos-
kau wurde ein bedauerlicher Druckfehler
ibernommen: es hat 73 (nicht 37) Bistiimer.

Diese ,Finfithrung” ist bestimmt und
geeignet, der Wissenschaft wie auch der
okumenischen Verstindigung durch ,Tat-
sachenforschung” zu dienen; O nasch geht
dabei — mit Recht — von dem mystisch-
empirischen Ansatz der Kirche als des ,stin-
dig angefochtenen Leibes Christi (5. 261)
aus. —

Die Dostojewski-Biographie ist ein unge-
wohnlich reizvolles Buch fiir Freunde exak-
ten Denkens: eine Dokumentation des Le-
bens und Schaffens des russischen Dichters,
eines der groften Sohne der Ostkirche —
dessen religidses ., Genie“ s. Zt. von Nietz-
sche erkannt wurde —, auf Grund der in-
ternationalen, besonders der modernen rus-
sischen Forschung, im Telegrammstil zusam-
mengestellt, fiir jede Einzelforschung oder
literarische Vertiefung eine unentbehrliche
Grundlage.

Der ungewéthnliche, aber biblische Titel
(2. Kor. 6, 8) des zweiten kulturgeschicht-
lich reichen Teiles und manche verbliiffende
Thesen haben zunichst einigen, die Diskus-
sion in wesentlichen Grundsatzfragen for-

dernden Widerspruch gefunden. Durch das
gleichzeitige Erscheinen des in drei Sprachen
verdffentlichten grofien Ikonenwerkes dessel-
ben Verfassers (Giitersloher Verlagshaus
Gerd Mohn) kommt gut die Tatsache zum
Ausdruck, daf die russische Ikonenkunst des
Mittelalters und der klassische russische
Roman des 19. Jhs. (mit seinem Nachfolger
im 20. Jh.) die Geistesschdpfungen sind,
welche die russische Kultur und mit ihr die
russische Christenheit in die Weltkultur ein-
gefithrt haben und damit zugleich auch wei-
terhin als 8kumenische ,Briickenbauer® wir-
ken.

Die komplizierte drucktechnische Ausstat-
tung aller drei Biicher — das Dostojewski-
Werk mit hdchst instruktiven biographischen
Photos und Reproduktionen russischer Ge-
milde — ist vortrefflich gelungen.

Hildegard Schaeder

Walter Kolarz, Religion in the Soviet Union,
Macmillan & Co. Ltd., London 1961. 552
Seiten, 36 Photographien, 6 Karten. Geb.
DM 30—

Bei seinen politischen und ethnographi-
schen Studien vermiBte der Verfasser —
ein anerkannter Osteuropaforscher — eine
»Geographie der menschlichen Seele im
Sowjetstaat”. Diese Liicke will er fiillen und
dabei ,,den Widerspruch zwischen Verfolgung
und Beniitzung des gldubigen RuBlands
durch das atheistische Rufland” analysieren
und klidren. Ohne theologische Ambitionen
ist K. mit grofem Erfolg bemiiht, die fak-
tische Situation der Russischen Orthodoxen
Kirche und der beiden anderen grofien
christlichen Konfessionen, der iibrigen Welt-
religionen — Judentum, Islam, Buddhismus
— sowie auch der kleineren westlich-christ-
lichen, der russischen orthodoxen und der
auBerchristlichen religiésen Sondergruppen
in der Sowjetunion von 1917 bis 1960 auf
Grund der internationalen &stlichen und
westlichen Literatur und direkter Befra-
gungen anndhernd liickenlos zu erfassen.
Die groBe Vielfalt der vereinigten Stimmen
und Erkenntnisse ergeben einen Akkord
von tiefem und gelassenem Ernst. Daraus
resultiert der Appell an die Vélker der nicht-
kommunistischen Welt zur Hilfeleistung
hauptsichlich durch die Echtheit ihrer eige-
nen gldubigen Existenz. Von wissenschaft-
licher Verantwortung getragen — mit wert-
vollen Photos und Tabellen illustriert —
ein wahrhaft Skumenisches Buch im weite-
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sten Sinne des Wortes. Der grundsitzliche
Unterschied zwischen aller geistigen Aus-
einandersetzung einerseits und politisch-
militdrischer Frontenbildung andererseits sei
noch einmal, gewiB im Sinne des Verfassers,
unterstrichen. Hildegard Schaeder

Eduard Steinwand, Glaube und Kirche in
Rufland. Gesammelte Aufsitze. Vanden-
hoeck & Ruprecht, Gottingen 1962. 158
Seiten. Kart. DM 8.60.

Der Eintritt der Kirchen des Ostens in
die dkumenische Gemeinschaft ist der An-
laB gewesen, diese Sammlung von acht Auf-
sitzen und Vortrigen des 1960 verstorbenen
Erlanger Theologieprofessors herauszugeben,
von denen die Hilfte schon an anderer
Stelle verdffentlicht wurde. Eduard Stein-
wand, der aus Odessa stammt und von
1931—39 an der Luther-Akademie in Dor-
pat wirkte, hat es gelernt, ,dstliche Dinge
mit Ostlichen Augen zu sehen“. Darum ist
es ihm gegeben, in feinsinnigem Verstehen
und Deuten das Wesen der orthodoxen
Frommigkeit von innen her zu erschliefen
und den Leser in diese den konfessionellen
MaBstiben und Begriffen des Westens so
unzugédngliche Welt einzufithren. — Die letz-
ten beiden Aufsitze behandeln ,Versun-
kenes Luthertum im Osten” und das Schick-
sal von Traugott Hahn d. J.

GESPRACH MIT ROM

Wolfgang Dietzfelbinger, Die Grenzen der
Kirche nach rémisch-katholischer Lehre.
Vandenhoedk & Ruprecht, Géttingen 1962.
229 Seiten. Kart. DM 24.—.

Die Heidelberger Dissertation aus der
Schule Edmund Schlinks untersucht mit den
Grenzen der Kirche die Frage nach dem
ewigen Heil des nichtrémischen Christen und
zugleich den &kumenischen Spielraum, der
der rémischen Kirche von ihrem Kirchenver-
stindnis gelassen wird. Der Verfasser be-
schrinkt sich dabei auf das Gebiet der
Lehre, der eine normative Funktion in allen
Skumenischen Fragen zuzuerkennen ist,
wohlwissend, daB es auch praktische und
historische Seiten des Problems gibt, auf
denen sich vielleicht gerade wesentliche Fort-
schritte ereignen konnen. Die sehr umsich-
tig verfahrende und vor allem viel fran-
zOsieche Literatur heranziehende Arbeit be-
fragt auBer der Dogmatik als der Haupt-
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quelle fiir die Erhebung der Lehre noch das
Kirchenrecht sowie die Moral- und Pasto-
raltheologie. Nach einer einleitenden Uber-
sicht iiber das Nebeneinander von negativer
Grundhaltung zur kumenischen Bewegung
auf seiten des offiziellen Roms und wach-
sender tatsdchlicher Anteilnahme an ihr in
einem immer breiter werdenden Strom &ku-
menischer Literatur beschreibt der Verfasser
in einem ersten Kapitel die ordentliche
kirchliche Gliedschaft, also den rémisch-
katholischen Normalfall, um dann die Grenz-
verhiltnisse zu behandeln, den eigentlichen
Gegenstand des Buches. Dabei wird in kla-
rer Gliederung zwischen dem einzelnen ge-
tauften Akatholiken und den nichtrémischen
Kirchen unterschieden. Ein SchluBkapitel
»Yerborgene und offenbare Kirche” fafit das
Ergebnis im Lichte der evangelischen Ekkle-
siologie zusammen.

Die ganze Untersuchung bestitigt, wie
sehr die Frage nach den Grenzen der Kirche
und die ekklesiologische Qualifizierung der
nichtrémischen Christenheit zu den dkume-
nischen Zentralthemen und zugleich zu den
groBen Verlegenheiten Roms gehéren. Die
prinzipielle Identifizierung der Kirche Jesu
Christi mit der romischen Kirche, ,die sich
als duBere, sichtbar organisierte Gesell-
schaft unter dem rdmischen Bischof von
Christus gestiftet wei und sich als solche
grundsitzlich zum Heil notwendig erklirt”
(Karl Rahner), hat von Rom nie voll durch-
gehalten werden kénnen und kann heute
erst recht nicht mehr geniigen. Die Summe
der gliicklichen Inkonsequenzen reicht aber
bisher nicht dazu aus, um iiber Ansitze
hinaus eine zulidngliche Basis fiir das dku-
menische Gesprich, namentlich iiber das
Einheitsproblem, zu bieten.

Wenn es zutrifft, daB das bevorstehende
Zweite Vatikanische Konzil sich nicht zu-
letzt im Blick auf die gesamte Christenheit
vordringlich mit der Ekklesiologie befassen
soll, dann ist dieses Buch von Wolfgang
Dietzfelbinger, einem Sohn des bayerischen
Landesbischofs, zur rechten Zeit erschienen.
Es wird mit seinen reichen Informationen
und seinen vielen kritischen Anfragen dem
theologischen Gespriich mit Rom einen wich-
tigen Dienst erweisen. Erwin Wilkens

Thomas Sartory, OSB (Hrsg.), Die Euchari-
stie im Verstindnis der Konfessionen.
Paulus Verlag, Recklinghausen 1961. 463
Seiten. Geb. DM 29.80.



Die Christenheit leidet unter dem schmerz-
lichen, ja geradezu paradoxen Tatbestand,
daB ausgerechnet jenes Sakrament zum Ge-
genstand des Streites und zur Manifestation
der Trennung wurde, das der Herr seiner
Kirche einstiftete, damit sie darin ihre Ein-
heit mit thm und untereinander erfithre und
verwirkliche. Jene vom Herrn gewollte Ein-
heit am Sakramentstisch besteht unter je-
nen, die seinen Namen bekennen, nicht.
Darum gehért es auch zu den vornehmsten
Zielen der modernen dkumenischen Bemii-
hungen, die schmerzliche Trennung am Tisch
des Herrn zu beseitigen und die Christen-
heit dahin zu fithren, daB sie in der Eu-
charistie gemeinsam das Lobopfer darbrin-
gen kann. Wir sind gegenwirtig noch weit
davon entfernt, aber wir sind auf dem
Wege. Die Kirchen sind ernstlich bemiiht,
MiBverstindnisse und falsche Vorstellungen
abzubauen und auch ein gemeinsames Ver-
stindnis dessen zu gewinnen, was in der
Eucharistie geschieht. Wird an dieser Frage
tiefer gearbeitet, so ist erstaunlich, welche
Gemeinsamkeiten sich ergeben, weldhe
neuen Probleme sich stellen und wie an
ihrer Lésung gearbeitet wird. Versucht man
dariiber hinaus ernsthaft, das Verstéindnis
des anderen zu erfassen und seinen Wahr-
heitsgehalt ernst zu nehmen, so ergeben sich
iiberraschende Perspektiven. Der vorliegende
Sammelband ist voll davon; dies zeigt sich
u.a. an dem Versuch H.J. Hennigs, nach-
zuweisen, daB die lutherischen Bekenntnis-
schriften das opus operatum vertre-
ten, oder auch an den Versuchen etwa von
Gertrude Reidick oder Karl Rahner, die An-
liegen der jeweiligen Abendmahlslehre her-
auszuarbeiten. Der Eindruck einer ersten
Lektiire dieses Buches ist, wie erstaunlich
nahe sich die Kirchen in manchen Punkten
doch stehen, eine Nihe freilich, die auch die
bestehenden tiefgehenden Gegensiitze nicht
beseitigt oder iiberdeckt.

Die einzelnen Beitrige sind hauptsichlich
aus den ,Tagen geistlicher Einkehr fiir
evangelische und katholische Christen” er-
wachsen, die seit Jahren in der Benedik-
tinerabtei Niederaltaich gehalten werden und
die fiiglich als ein Teil der obengenannten
Skumenischen Bemithungen angesprochen
werden diirfen. Daraus ergibt sich eine ge-
wisse Zufilligkeit der Zusammenstellung,
aber auch eine grofe Spannweite der ein-
zelnen Beitrige, die auBerordentlich frucht-
bar sein kann. Auf die einzelnen Arbeiten

einzugehen, verbietet bei itber 20 Titeln
allein schon der Raum: Der Bogen reicht
von historischen Untersuchungen, unter de-
nen vor allem der Aufsatz von H. Goltzen
iiber das eucharistische Gebet zu nennen
ist, iiber konfessionskundliche Darstellungen
im II. Teil, der den Arnoldshainer Thesen
und der durch sie entfachten Diskussion
breiten Raum gewidhrt, zu &kumenisch-
systematischen Themen im IIL Teil iiber die
Lehre von der Eucharistie und endlich zu
Skumenisch-praktischen Beitrigen im IV.
Teil, unter die der Herausgeber zum Thema
»Die Bedeutung der Eucharistie fiir die Ei-
nigung der Christen® auch Luthers ,Sermon
vom hochwiirdigen Sakrament des heiligen
wahren Leichnams Christi® aufgenommen
hat. Wir konnen alle diese Aufsitze zum
genauen und sorgfiltigen Studium nur drin-
gend empfehlen, zeigen sie doch an einem
zentralen Beispiel, eben der Abendmahls-
lehre, wo das Gesprich zwischen den ge-
trennten Konfessionen gegenwértig steht
und von welchen Motiven und Tendenzen
es getragen wird. Der Band berichtet iiber
den Stand des Gespriichs und iiber die ver-
schiedenen Auffassungen, aber er ist doch
weit entfernt von der alten statistischen
Methode der okumenischen Bewegung, die
meinte, durch die blofe Feststellung der
einzelnen Lehraussagen und ihrer allmih-
lichen Addition zur Einheit zu gelangen;
es ist erstaunlich, wie niichtern und illusions-
los die Gegensiitze herausgearbeitet werden
und wie dennoch alle Untersuchungen irgend-
wie geleitet sind von dem ernsthaften Be-
miihen, einander zu verstehen und niherzu-
kommen. Darin liegt der Wert dieses Buches;
der Herausgeber will freilich mehr, und auch
darin ist ihm zuzustimmen: Die gemein-
samen Bemithungen um das Verstéindnis der
heiligen Eucharistie sollen nach seinen Wor-
ten die Christen zum ,Danksagen an Gott
fithren“; damit erdffnet er eine wesentliche
Perspektive aller 6kumenischen Bemithungen:
sie sollen nicht nur die Einheit der Kirche,
sondern auch die Frommigkeit und die pra-
xis pietatis férdern — ein vordring-
liches, wenn auch nicht immer recht erkann-
tes und verwirklichtes Anliegen der &ku-
menischen Bewegung. Das Skumenische Ge-
sprich, das Ringen um die Einheit der
Kirche vollzieht sich ja nicht nur im Ge-
sprich, sondern auch im Gottesdienst und
im Gebet. Und somit wird ein Buch, das
dem Verstindnis der Eucharistie bei den
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einzelnen Konfessionen gewidmet ist, unter
der Hand zu einer weitgespannten Einfiih-
rung in die heilige Eucharistie selbst.

Die Grenzen des Buches — der Heraus-
geber hat sie selbst erkannt — liegen darin,
daB es sich fast ausschlieBlich aus Gelegen-
heitsarbeiten zusammensetzt, Aufsitzen und
Vortrigen, die fiir bestimmte, konkrete Be-
gegnungen zwischen den Christen verschie-
dener Konfessionen verfaBt wurden. Da-
durch ergeben sich manche Unterschiede der
Thematik, der Methode und auch der Quali-
tit. Aber jene Zufilligkeit vermittelt den-
noch einen lebendigen Eindruck in das Ge-
sprich, das gegenwirtig gefithrt wird und
das nicht véllig verheiBungslos ist.

Hans Weissgerber

Etienne du Mont, La Situation du Prote-
stant baptisé et de bonne foi par rapport

a T'unique Eglise du Christ. Editions Saint

Augustin, Saint-Maurice/Schweiz, 1959.

230 Seiten.

In dieser gelehrten, mit viel Liebe durch-
gefithrten Abhandlung geht es um die L&-
sung des fiir einen Katholiken schwierigen
Problems, wie es mit der Kirchenzugehdrig-
keit eines getauften und gldubigen Prote-
stanten bestellt sei. Er muB dabei ja von
der Voraussetzung ausgehen, daf nach lehr-
amtlichen Entscheidungen das corpus Christi
mysticum und die rémisch-katholische Kirche
deckungsgleich sind (S. 210); so zum Bei-
spiel Papst Pius XII. in seiner Enzyklika
»Mystici corporis” (1943) und ,Humani
generis® (1950). Das Dilemma ergibt sich
fir ihn einmal dadurch, daB die giiltig ge-
spendete Taufe den Protestanten zu einem
»Glied des sichtbaren Reiches Gottes, das
seine Kirche ist“ (S. 104) macht; dadurch ist
er auch von allen ,Nichtchristen unterschie-
den” (S.213). Auf der anderen Seite hat
er aber sich ,durch seine bewuBte und ent-
schiedene Zugehdrigkeit zu einer dissiden-
tischen Gruppe... von der Kirche seiner
Taufe ganz offensichtlich getrennt” (S. 127).

Dieses Unheil — so ist seine Lage ,trotz
der totalen Unwissenheit iiber die wirk-
liche Bedeutung dieses Aktes” (seiner Ent-
scheidung fiir die dissidentische Gruppe)
(5. 127) — kann nach der Auffassung des
katholischen Autors nur vorliufigen Cha-
rakter haben; im Grunde genommen ist die
Mitgliedschaft bei einer dissidentischen
Gruppe nur eine Durchgangsstation auf
dem Wege zur ,Heimkehr®, die ,als Be-
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freiung ein Eintreten in die Fiille all des-
sen bedeutet, was er an Echtem... schon
besitzen mag” (S. 186). Dieses Verlassen
seiner ,,Gruppe” und die bewufte Uberein-
stimmung mit dem ,Leben in der aposto-
lischen Kirchengemeinschaft® (S. 186) ist
eine nommale Konsequenz aus der Taufe.

Dies wird veranschaulicht durch zwei
Vergleiche, die den Torsocharakter der Exi-
stenz des Dissidenten und die Fiille — und
Erfiillung! — dieses Lebens in der rémisch-
katholischen Kirche sinnfillig unterstreichen.
Einmal ist es die Vorstellung des ,leben-
digen Steins”, der der christlichen Stadt zu-
gehdrt, der schon gezeichnet ist, weil er be-
hauen wurde (durch die Taufe!l), der aber
noch neben dem Bauplatz und dem darauf
errichteten Gebiude liegt (S. 185), also
seinen richtigen Platz noch nicht gefunden
und eingenommen hat. Noch mehr wird der
Gedanke der Vorldufigkeit durch das andere
Bild hervorgehoben. Der auBlerhalb der r6-
misch-katholischen Kirche lebende Getaufte
wird mit einer Pflanze verglichen, der die
Maglichkeiten zu einer rechten Entfaltung
fehlen. Sie muB darum verkiimmern. Es ist
also dringend nétig, daB ,diese Pflanze in
den rechten Garten der Kirche versetzt wird
und unter der unmittelbaren Sorge der wirk-
lichen Girtner steht, die seine rechtméfigen
Hirten sind. Hier scheint auf sie die volle
Sonne der Offenbarung, und sie erfreut sich
der umfassenden Bewisserung durch die
Gnade. So kann diese Pflanze, die dort, wo
sie sich seither befand, nur unvollkommen
entfaltet, schon fast verwelkt und sogar ge-
fahrlich in ihrem Leben bedroht ist, wieder
ihre Lebenskraft erlangen, die ihr an sich
(ndmlich durch die Taufe) vorbehalten war®
(S. 187).

Dies ist gewif eine korrekte Stellung-
nahme eines Katholiken. Doch man fragt
sich, wie sie dem ,ganz offensichtlich ge-
trennten Bruder, der aber ohne sein Wissen
in grundlegender Weise mit der Kirche ver-
bunden ist* (5. 216), eine wirkliche Hilfe
sein kann, weil dieser vom lebendigen Ein-
greifen des Heiligen Geistes alles, von einer
Institutionalisierung der Gnade Gottes nichts
erwartet. Vom Charakter des Zusammen-
findens der getrennten Christen als einer
nach vorwirts sich bewegenden ,Riickkehr®
zu Jesus Christus selbst, wie sie etwa Abbé
Couturier vertrat, kann von diesen Voraus-
setzungen her wohl kaum die Rede sein.

Rudolf Pfisterer



KIRCHE UND WELT

Paul Tillich, Auf der Grenze. Aus dem
Lebenswerk Paul Tillichs. Evangelisches
Verlagswerk, Stuttgart 1962. 230 Seiten.
Leinen DM 9.80.

Paul Tillich, der Deutschland 1933 um
seiner Uberzeugung willen verlassen mufite
und in diesem Jahre den Friedenspreis des
deutschen Buchhandels erhielt, gehort heute
neben Reinhold Niebuhr zu den fithrenden
Theologen Nordamerikas. Der vorliegende
Auswahlband méchte eine erste Einfiihrung
in seine Gedankenwelt vermitteln und zu
einem weiteren Studium seiner zahlreichen
Veroffentlichungen anregen, mit deren Ge-
samtausgabe in deutscher Sprache das Evan-
gelische Verlagswerk in Stuttgart 1959 be-
gonnen hat. Neben einer Predigt, wissen-
schaftlichen Abhandlungen, Vortrdgen und
Aufedtzen, die einen charakteristischen Ein-
druck von seinem Denken und Schaffen ge-
winnen lassen, enthilt der Band eine iiber-
aus aufschluBreiche kurze Autobiographie
aus dem Jahre 1936, deren symbolhafter
Titel ,Auf der Grenze” den theologischen
und philosophischen Standort Paul Tillichs
in seinem Ringen um eine zeitnahe Begeg-
nung des Evangeliums mit dem Menschen
und der Welt von heute kennzeichnet und
damit den Schliissel zum Verstindnis seines
Lebenswerks in die Hand gibt.

Reinhold Niebuhr, Frommigkeit und Siku-
larisation. Giitersloher Verlagshaus Gerd
Mohn, 1962. 144 Seiten. Ln. DM 11.80.

Es darf als Mangel gelten, wie wenig
Reinhold Niebuhr im deutschen Protestan-
tismus bekannt ist, obwohl sein EinfluB in
der amerikanischen Theologie der letzten
drei Jahrzehnte sich mit dem Karl Barths
in Kontinentaleuropa vergleichen ldBt und
seit seiner Mitarbeit an der Vorbereitung
der Oxford-Konferenz (1937) auch in die
Okumene hinein ausstrahlte. Die vorlie-
genden Aufsdtze beschiftigen sich haupt-
sichlich mit aktuellen Zeitproblemen des
heutigen Amerika und zeigen beispielhaft,
wie Christen ihre Situation geistig zu be-
wiltigen und mitzugestalten suchen. Wer
also nach dem grundlegenden theologischen
Konzept Reinhold Niebuhrs fragt, wird zu-
sétzlich nach seinen anderen Verdffentlichun-
gen zu greifen haben, vor allem nach sei-
nem Hauptwerk ,The nature and destiny

of man“ (1941), das leider bisher nicht ins
Deutsche iibersetzt wurde.

RECHT, STAAT UND GESELLSCHAFT

Hans Dombois, Das Recht der Gnade. Oku-
menisches Kirchenrecht 1. Luther-Verlag,
Witten/Ruhr 1962. 1064 Seiten. Ganz-
leinen DM 58— (= Forschungen und
Berichte der Evangelischen Studienge-
meinschaft Bd. 20. Im Auftrage des wis-
senschaftlichen Kuratoriums herausgege-
ben von Giinter Howe.)

Das Buch gibt etwas anderes, als man
dem Titel nach erwartet. Es ist kein Lehr-
buch des Kirchenrechts im iiblichen Sinne,
vielmehr eine Sammlung von Monographien
itber Themen, die nach Dombois die Grund-
lagen des christlichen Glaubens, der Kirche
und damit unlésbar verbunden des Kirchen-
rechts bilden. Diese sind die von Gott ge-
gebenen Stiftungen, die Sakramente und
davon ausgehend Gerechtigkeit und Gnade,
Priestertum, Ordination, Ehe, Bekenntnis,
um nur einige zu nennen.

Das Werk gliedert sich in drei Hauptab-
schnitte:

Im Teil I werden die ,Voraussetzungen
der Kirchenrechtslehre” dargelegt, Teil II
handelt vom ,Kirchenrecht als liturgisches
und bekennendes Recht”, Teil III trigt die
Uberschrift ,Grundbegriffe, Gebrauch und
Grenzen des Kirchenrechts”.

Ein zweiter Band mit der ,Lehre von der
Kirchenverfassung® ist angekiindigt. — Der
I. Band enthilt am SchluB ein Namensver-
zeichnis. Es wiire zu wiinschen, wenn im II.
Band ein beide Binde umfassendes Sach-
verzeichnis, zumindest mit den hauptsich-
lichsten Grundbegriffen, folgte, die in den
einzelnen Abschnitten immer wieder er-
wihnt werden.

Der Verfasser setzt sich zur Aufgabe, die
Hauptprobleme der Kirchenverfassung nach
der systematischen Seite darzustellen und
die gegebenen Kirchenformen nach der histo-
rischen Seite hin zu untersuchen. Nach ihm
unterscheidet sich das Kirchenrecht vom
weltlichen Recht dadurch, daB in ihm Got-
tes Wort als Anspruch mit dem Bekenntnis
als Anerkennung zusammentrifft. Kirchen-
recht ist ,auf ihre Legitimitdt hin gepriifte
Liturgie” (S. 50). Die Basis des Kirchen-
rechts sieht er in dem zweifachen Dritt- und
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Mittler-Verhiltnis des Vaters zum Sohne
und zum Menschen und des Menschen zu
Gott und zu seinem Nichsten; hiervon lei-
ten sich Missionsbefehl und die Schlissel-
gewalt ab.

Kirchenrecht ist ,Recht der Gnade”, da
in der Gnade als einem ,institutionellen
Rechtsakt” das zerstorte Rechtsverhiltnis
wieder hergestellt und gleichzeitig ein neues
gegriindet wird. Dieses wird zuerst im Tauf-
recht wirksam. Stets handelt es sich um
personale Vorgdnge, um einen Anspruch
Gottes und darauf aufbauend um die Rechts-
beziehungen zwischen Menschen.

Aus der Auslegung der Stiftungs-Urkun-
den iiber den vierfachen Auftrag der Kirche
— Wort der Verkiindigung und Lehre, Taufe,
Abendmahl, Absolution — entwickelt Dom-
bois das Kirchenrecht seinem Inhalte nach.
Grundvorginge des Kirchenrechts sind fiir
ihn Tradition und Rezeption, Jurisdiktion
und Ordination. Diese werden bei den ein-
zelnen Institutionen nachgewiesen, beginnend
bei der Taufe als der ersten konkreten
Handlung des Kirchenrechts, dann dem
Abendmahl, der Ordination, der Fhe, dem
Bekenntnis.

Verdienstvoll ist es, daB bei aller Gelehr-
samkeit der Deduktion aktuelle Fragen der
Praxis erwihnt oder kurz behandelt wer-
den, z.B. die besonderen Formen der Ge-
meinschaften im Rahmen des Gesamtsystems
der Kirche und hier die umstrittene Stel-
lung der ,Bruderschaften” (5. 272 f.) oder
die Aufgabe der Frau in der Kirche und die
Problematik ihrer Ordination zur Pastorin
(S. 613 f.).

Das umfangreiche Werk des Juristen
Dombois ist kein leicht zu lesendes Buch.
Es wird vom Theologen mehr in die Hand
genommen werden als vom Juristen, da es
die Kenntnis der Kirchenrechtsgeschichte im
wesentlichen voraussetzt und eigentlich auch
dae Wissen um die Werke namhafter Leh-
rer der Theologie und der Jurisprudenz ver-
langt, mit deren Gedankengiingen sich Dom-
bois in zum Teil recht ausfiihrlichen Dar-
legungen kritisch auseinandersetzt. Diese
stete Auseinandersetzung mit anderen —
es seien hier nur zu nennen Luther, Me-
lanchthon, Calvin, Barth, Brunner, Bon-
hoeffer, Harnack, Kisemann, Leeuw und
Mérsdorf sowie Erik Wolf, Sohm, Hedkel,
Diem, Wehrhahn, Scheuner — ist es, die
dem Leser das Verstindnis dessen, was der
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Verfasser geben méchte, erschwert. st es
aber einmal gelungen, den oft verschlunge-
nen Gedankengiingen des Autors zu folgen,
so hat man von dem Studium des Werkes
Gewinn. Man spiirt dann das starke Be-
mithen, die im Laufe der Geschichte gebil-
deten Schichten, die nach Dombois die
Grundlagen des kirchlichen Lebens verdek-
ken, gleichsam wie mit einem Seziermesser
vorsichtig abzutragen, um zu dem eigent-
lichen Wesen der Kirche und ihrer Aufgabe
vorzustofen und zugleich damit ihre Ein-
heit aufzuzeigen.

»Das Skumenische Kirchenrecht ist. ..
eine sikulare Aufgabe der Kirchenrechts-
lehre und der Kirchenrechtsgestaltung, die
Bewahrungsprobe einer Kirche ... in einer
nicht mehr teilbaren Welt“ (S. 1053).

Aus diesem Grunde trigt das Buch wohl
auch seinen Untertitel , Okumenisches Kir-
chenrecht” zu Recht. Arved Hohlfeld

Seppo A. Teinomnen, Missio Politica Oecu-
menica. A Contribution to the Study of
the Theology of Ecumenical Work in In-
ternational Politics. (Annales Soc. Mis-
siologicae Fennicae IV.) The Finnish
Society for Missionary Research, Hel-
sinki 1961. 86 Seiten. Brosch. FM 400.—.

Untersuchungen iiber die theologische
Grundlage Skumenischer Wirksamkeit auf
dem Feld politischer Fragen sind selten, und
so darf diese ebenso griindliche wie klare
Ubersicht der Entwicklung der Anschauun-
gen auf diesem Gebiete lebhaft begriifit
werden. Sie ist vorwiegend geschichtlich auf-
gebaut. Zum Ausgangspunkt nimmt T. die
Uberwindung der alteren, auf nationale und
zivilisatorische Sendung aufgebauten Mis-
sionsidee durch die Konferenz in Edinburgh
(1910) und die hier erfolgende Erdffnung
des Blicks auf eine universale christliche
Verbundenheit. Stand in den 20er Jahren
die Skumenische Arbeit an sozialen und
politischen Fragen unter dem Zeichen eines
liberal fundierten ,social gospel”, so wies
das theologische Denken der 30er Jahre vom
Boden der dialektischen Theologie aus die
Ansitze einer aus natiirlicher oder histori-
scher Ordnung begriindeten christlichen So-
ziallehre scharf zuriick und verwies auf die
Mitte der christlichen Verkiindigung in der
Christusoffenbarung im Wort der Schrift.
Von dorther sucht auch die Gegenwart dku-
menische Stellungnahmen zu begriinden,



wobei sich freilich verschiedene Richtungen
zeigen und wichtige Grundfragen in der Er-
drterung bleiben. Das ¢ilt besonders von
der zentralen Frage des Naturrechts, in der
der Verf. sich gegen eine zu geringe Beach-
tung des ersten Artikels wendet und an der
dialektischen Trennung von weltlicher Ord-
nung und Offenbarung auch im Blick auf
das 6kumenische Gesprich mit der Tradition
anderer christlicher Bekenntnisse Kritik iibt.
Der Standpunkt des Verf. nimmt die neuere
Sicht der Kirche als des einen geistlichen
Leibes Christi an, ohne aber der dialekti-
schen Theologie und ihrer christologischen
Linie zu folgen. Hervorzuheben sind die
vorziigliche Bibliographie und die reichen
Schrifttumshinweise. Ulrich Scheuner

Richard M. Fagley, Zuviel Menschen. Die
Bevilkerungsexplosion und die Verant-
wortung der Christen. Evangelisches Ver-
lagswerk, Stuttgart 1961. 292 Seiten.
Leinen DM 24.50.

Endlich ein Buch, das die Fragen, die man
heute unter dem Stichwort ,Geburtenrege-
lung”, ,Familienplanung®, ,Bevélkerungs-
politik“ bezeichnet, in ihren Gesamtzusam-
menhéngen behandelt. Verfasser unternimmt
Untersuchungen aus der ,Notwendigkeit
einer christlichen Lehre von der verantwort-
lichen Elternschaft, die von weitesten Krei-
sen vertreten und befiirwortet werden muf“.
Als Exekutivsekretir der vom Okumeni-
schen Rat der Kirchen eingesetzten stindi-
gen Kommission fiir Internationale Ange-
legenheiten sind ihm in ungewdhnlichem
MaBe alle denkbaren Quellen, kirchliche wie
sdkulare (UNO und ihre Organisationen),
zuginglich. So ist ein Werk entstanden, das
fiir jeden, der sich mit den behandelten Fra-
gen beschiftigt, Auskiinfte gibt, die fiir den
in der Alltagsarbeit Fingespannten nicht zu
beschaffen sind. Die ersten fiinf Kapitel
bringen in gedréngter Form, auf nur 96 Sei-
ten, eine Analyse der heutigen Situation.
Im folgenden VI. Kapitel werden die ver-
schiedenen Maglichkeiten der Geburtenbe-
schrinkung dargestellt mit dem Ergebnis,
daB die eigentliche Aufgabe nicht ZuBerer,
sondern erzieherischer Art sei.

Der Hauptteil des Buches (5. 112—249)
berichtet iiber die Stellung der Weltreligio-
nen (Kap. VII) und sodann des Alten Testa-
ments und des Judentums (Kap. VIII) zum
Problem. In den anschlieBenden Kapiteln

wird kurz der Befund im Neuen Testament
erhoben, und dann folgen jene Abschnitte,
die dem Leser Aussagen vermitteln, die bis-
her nur Fachleuten bekannt gewesen sein
diirften: die Stellung der Frithkirche, der
odstlichen Orthodoxie, des rémischen Katho-
lizismus und des Protestantismus.

Noch nimmt die Orthodoxie in die-
ser Frage einen véllig ablehnenden Stand-
punkt ein, soweit nicht die Beschrankung
der Kinderzahl durch Enthaltsamkeit er-
zielt wird — wenn iiberhaupt eine solche
absichtliche Beschrinkung anerkannt werden
kann. Der orthodoxe Standpunkt ist fiir
gesetzliches Denken sicherlich der einzig
richtige und mdgliche. Doch ist zu fragen,
ob man iiber die heute vorliegenden Tat-
sachen geniigend unterrichtet ist, um auf
eine Uberpriifung der Ausgangsposition auf
ihre Zeitbedingtheit, d. h. ihre nichttheolo-
gischen Faktoren, verzichten zu diirfen.

Die Stellung der rémischen Kirche
deutet an, was dann geschehen kdnnte: Der
Weg von Augustin bis zum 12. September
1958, wo Pius XII. erstmalig eine bedingte
Geburtenkontrolle zugestand, ist lang. Im
Grunde ist damit die rigorose Position auf-
gegeben.

,Aus einem kunstvoll angelegten Park
in einen Naturwald mit vielen ausgetretenen
Pfaden” kommen wir, wenn wir uns von
der romischen zur protestantischen
Lehre wenden. Die Reformatoren und
ihre Nachfolger in den folgenden Jahrhun-
derten sahen die Ehe als Institution zur
Kindererzeugung und als ,wesentliches Heil-
mittel gegen die Sinnenlust des siindigen
Menschen® an. In Zeiten der Entvélkerung
durch Seuchen und Kriege bestand zudem
kein AnlaB, sich iiber Geburtenbeschrankung
Gedanken zu machen. Das beginnt erst in
diesem Jahrhundert. Noch 1920 verwirft die
Lambeth-Konferenz die  ,Geburtenrege-
lung”, um zehn Jahre spiter diesen Be-
schluB zu widerrufen. Von da an folgen
bald die Erklirungen amerikanischer, briti-
scher, schwedischer, finnischer, niederldndi-
scher und schlieBlich 1953 indischer Kir-
chen. 1958 wird der Bericht der Lambeth-
Konferenz ,iiber die Familie in der gegen-
wirtigen Gesellschaft” verdffentlicht, und
im April 1959 trat eine vom Okumenischen
Rat der Kirchen eingesetzte Studiengruppe
zusammen, deren Bericht iiber ,die verant-
wortliche Elternschaft und das Bevélke-
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rungsproblem® als Anhang im Wortlaut ab-
gedruckt ist.

Diese Inhaltsangabe erschien uns nétig,
um die umfassende Anlage des in dieser
Form erstmaligen Buches sichtbar zu
machen. Es ist dringend zu wiinschen, daf
endlich auch die deutschen Kirchen sich nicht
linger einer Erérterung dieser gewiB nicht
einfachen Probleme entziehen. Das mutige
Wort des Priises der Evangelischen Kirche
im Rheinland gibt hoffentlich einen weiteren
AnstoB dazu.

Die Aufgabe wird um so dringlicher, als
wir nicht ohne weiteres den pragmatischen
Gedankengiingen unserer britischen, ameri-
kanischen und schwedischen Briider zu fol-
gen wagen und also zuvor einen theolo-
gischen Unterbau brauchen, der gelegentlich
auch bei Fagley vermiBt werden mag, wenn
der Leser nur von deutscher theologischer
Grundsitzlichkeit aus zu denken bereit ist.

Ausgezeichnete Anmerkungen und ein
gutes Literaturverzeichnis vervollstindigen
nicht nur das Buch, sondern geben zudem
Hilfe fiir jeden, der weiter in die Sache ein-
dringen will oder muB.

Gerhard Stratenwerth

NACHSCHLAGEWERKE

Johannes Griindler, Lexikon der christlichen
Kirchen und Sekten. Unter Beriicksichti-
gung der Missionsgesellschaften und zwi-
schenkirchlichen Organisationen. Grof-
oktav, 2 Binde. Band I: XVI Seiten und
812 Spalten; Band II: VI Seiten, 566 Spal-
ten und 222 Seiten Register. Verlag Her-
der, Wien-Freiburg-Basel 1961. Preis des
ganzen Werkes geb. in Leinen DM 78.—.

Es ist ein kithnes Unterfangen, die christ-
lichen Kirchen und Sekten vollstindig er-
fagsen und darstellen zu wollen. Nur wer
je an einem lexikalischen Werk mitgearbei-
tet hat, vermag zu ermessen, welch immense
Arbeit in diesen beiden Binden steckt, und
das wird ihn auch von vornherein zur Nach-
sicht in der Kritik anhalten. Da8 dieses in
seiner Art erstmalige und einzigartige Nach-
schlagewerk von romisch-katholischer Seite
herausgegeben worden ist, sollte zudem als
ein weiteres Zeichen dafiir gewertet wer-
den, wie sehr man sich jetzt auch in der
Kirche Roms um das Kennenlernen und
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Verstehen anderer Kirchen und christlicher
Gemeinschaften zu bemiihen sucht.

Eine Darstellung der rémisch-katholischen
Kirche steht zwar als Leitbild am Anfang,
doch beschrénkt sich der Herausgeber in den
dann folgenden 2639 Stichworten auf eine
objektive Bestandsaufnahme, aufgegliedert
nach Anschrift, Geschichte, Lehre, Verfas-
sung und zwischenkirchlicher Mitgliedschaft
der einzelnen Kirche, Gemeinschaft, Organi-
sation oder Sekte. Ein dritter Teil enthilt
die Statistiken, die wir freilich der besseren
und schnelleren Benutzbarkeit halber lieber
den jeweiligen Artikeln beigefiigt gesehen
hitten.

Verschiedentlich fehlt es noch an den rech-
ten Proportionen, die Wichtiges von weniger
Wichtigem abheben. So wird z. B. die seit
fast zwei Jahrhunderten ausgestorbene
~Ronsdorfer Sekte” verhiltnismaBig aus-
fithrlich abgehandelt, wihrend demgegen-
{iber der knappe Artikel , Weltrat der Kir-
chen” (warum nicht der offizielle Name
»Okumenischer Rat der Kirchen“?) kaum
befriedigen kann, zumal die Sachangaben
unter ,Verfassung” von Fehlern geradezu
wimmeln. Auch andere Skumenische Orga-
nisationen erfreuen sich nicht gerade einer
eingehenden und zutreffenden Wiirdigung.

Firr den nichtinformierten Leser muf es
auch verwirrend wirken, daf mit der Evan-
gelischen Kirche in Deutschland verbundene
deutschsprachige Gemeinden im Ausland
nicht als solche gekennzeichnet sind, son-
dern sich — noch dazu liickenhaft regi-
striert — wahllos in der Masse der Kirchen
und Sekten verstreut finden, obwohl das
Kirchliche Aufenamt der EKD hier sicher-
lich gerne zu Auskiinften bereit gewesen
wire.

Trotz solcher und &hnlicher Ausstellun-
gen wird man der Gesamtleistung seinen
Respekt nicht versagen kénnen. Informa-
tionen, die sich sonst auf eine Vielzahl von
Handbiichern verteilen, sind hier auch fiir
den okumenischen Gebrauch griffbereit zu-
sammengestellt und durch ein 73 Seiten
zéhlendes Personen-, Orts- und Sachregister
leicht aufzufinden.

Die Religion in Gesdiichte und Gegenwart
(RGG). Handwérterbuch fiir Theologie
und Religionswissenschaft. Dritte, véllig
neu bearbeitete Auflage. 6 Textbinde und
1 Registerband. In Gemeinschaft mit



Hans Frhr. v. Campenhausen, Erich Dink-
ler, Gerhard Gloege, Knut E. Logstrup
herausgegeben von Kurt Galling. Band V
(P—Se). J. C. B. Mohr (Paul Siebedck),
Tiibingen 1961. XXXI Seiten, 1726 Spal-
ten, 3 Karten. Leinen DM 90—, HId.
DM 95.—.

Mit dem V. Band nihert sich dieses grofe
Nachschlagewerk seinem Abschluf. Wer fiir
seine Okumenische Arbeit Auskiinfte und
Hinweise sucht, wird auch diesmal nicht ent-
tauscht. Neben den Linderartikeln — wir
nennen unter den wichtigsten nur Pakistan,
Polen, Ruminien, RufBland, Schottland,
Schweden und die Schweiz — verdienen jene
Sachbegriffe Beachtung, die &kumenische
Probleme einschliefen, wie Predigt (IV Hei-
denpredigt), Proselytismus, Rasse, Rural
Missions, Sikularismus (II In Asien und
Afrika), christliches Schrifttum in Asien und
Afrika, Schule und Kirche (Il In den jun-
gen Kirchen) und Sekten.

Auch die konfessions- und kirchenkund-
lichen Artikel verraten Sorgfalt und Sach-
kunde (z.B. Perfektionisten, Pfingstbewe-
gung, Philadelphia, Pietismus, Presbyteria-
ner, Protestantische Episkopalkirche, Prote-
stantismus, Quiker, Reformierte Kirche,
Russische Sekten). DaB in der Reihe der
dkumenischen Persdnlichkeiten wie Patijn,
W. Paton, Préhle und Patriarch Sergius je-
ner Deutsche fehlt, der fast zwei Jahrzehnte
hindurch die 6kumenische Studienarbeit in
Genf mit begriindet und aufgebaut hat,
Hans Schénfeld (f 1954), ist schwer ver-
standlich.

Taschenbuch der Evamgelischen Kirdhen in
Deutschland. Zusammengefafite Ausgabe.
Evangelisches Verlagswerk, Stuttgart 1962.
896 Seiten. Gebunden DM 27.—.

Dieses Taschenbuch, das in Neuauflage
an die Stelle der bisherigen dreibiindigen
Ausgabe tritt, hietet mehr als eine Adres-
sensammlung. Durch sachgemaBe Aufgliede-
rung und erliuternde Begleittexte ist es
wiederum zu einem Spiegelbild des kirch-
lichen Lebens der evangelischen Christen-
heit in Deutschland geworden. Fiir jeden
okumenisch Titigen im In- und Ausland
gehdrt es darum zum taglichen und schon
gar nicht mehr wegzudenkenden Handwerks-
zeug.

FUR DIE GEMEINDE

Johaunes Heber, Die ganze Christenheit auf
Erden. Handreichung fiir die ékumenische
Gebetswoche. Evangelische Verlagsanstalt,
Berlin 1962. 63 Seiten.

Diese begriilenswerte Publikation ist als
praktische Hilfe zur Gestaltung der Sku-
menischen Gebetswoche gedacht und kann
besonders Gemeinden, die zum ersten Mal
eine solche Woche durchfithren, eine gute
Einfilhrung in Okumenisches Denken und
Beten bieten. Kritisch sei bemerkt, daff das
Heft zu sehr vom eigenen kirchlichen
Standort aus gestaltet ist. Man verspiirt zu
wenig von der Solidaritdt mit den Christen
in den anderen Kirchen. Auch soll ja die
Skumenische Gebetswoche nicht nur zum
Gebet fiir die anderen, sondern gerade zum
Gebet mit den anderen Briidern fiihren.
DaB dieses dynamische Moment nicht deut-
lich zum Ausdruck kommt, liegt zweifellos
in der Hauptsache an der schematischen
Einteilung des Heftes, die so gewshlt ist,
daB jeden Abend eine der grofien Konfes-
sionen den Gegenstand der Fiirbitte bildet.
So ist das Heft fiir eine erstmalige Einiibung
der Gemeinde in das okumenische Gebet
brauchbar, kann aber die jihrlich erschei-
nenden Handreichungen des Okumenischen
Rates zur Skumenischen Gebetswoche nicht
ersetzen. Ludwig Rott

Rudolf Irmler, Zwischen Moskau, Rom und
Jerusalem. Erlebnisse auf vielen Reisen.
Brunnen-Verlag GmbH, GieBen/Basel
1962. 205 Seiten. Kart. DM 3.80.

Der Verf., theologischer Referent im
Gustav-Adolf-Werk, schildert hier die Ein-
driicke und Erlebnisse auf seinen Reisen
durch die Sowjetunion und im Mittelmeer-
raum. Anspruchslos in Stil und Inhalt, aber
lebendig und warmherzig geschrieben, er-
offnet das Biichlein auch manche Skumeni-
schen Perspektiven und wird in unseren Ge-
gleinden sicherlich viele dankbare Leser fin-

en.

OKUMENISCHE SCHALLPLATTEN

Wir freuen uns, auf die erste im enge-
ren Sinne ,8kumenische” Schallplatte hin-
weisen zu konnen: ,Gottes Lob in
vielen Stimmen. Lieder und Musik
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der okumenischen Christenheit” (Philips
S 08 642 L/30 cm DM 21.—). Hier werden
wir hineingenommen in den Lobpreis und
die Anbetung der Christenheit in den ver-
schiedensten Kirchen, Vélkern und Konti-
nenten. Der begleitende Kommentar erldu-
tert und verbindet zugleich in lebendiger
und allgemeinverstindlicher Weise. Mag
auch dieser oder jener Wunsch angemerkt
werden kénnen — fiir Pfarrer, Lehrer, Ju-
gendleiter und Arbeitskreise bietet sich da-
mit ein willkommenes und schon lange er-
sehntes Hilfsmittel an, um den Gemeinden
die Wirklichkeit der Okumene nahezubrin-
gen. Man kann nur wiinschen, daf weitere
Verdffentlichungen dieser Art bald folgen
und daB auch kirchliche Verlage sich der hier
vorliegenden Aufgaben annehmen.

Nicht unbeachtet sollte bleiben, daff auf
rom.-katholischer Seite die Schallplatte als
Ausdrucksmittel zwischenkirchlicher Ver-
stiandigung schon erheblich stirker zum Ein-
satz gekommen ist. Hierfiir sei auf einige
Schallplatten hingewiesen, die vom Chri-
stophorus-Verlag Herder, Freiburg i. Br.,
herausgebracht sind. J. P. Michael:
»Christen suchen Eine Kirche"
(CLP 75 425/25 cm DM 16.—) enthilt ein
»Rundgespriich der Konfessionen“, das —
1960 gefithrt — freilich inzwischen an man-
chen Punkten iiberholt ist und auch sonst
kleinere Ungenauigkeiten aufweist (z. B.
gehdren die indischen Lutheraner bisher
nicht zur Kirche von Siidindien). Vor allem
aber liegt das Schwergewicht auf der Recht-
fertigung der Stellung Roms zur &kumeni-
schen Bewegung, so daB die Einseitigkeit
der Zielsetzung unverkennbar ist.

Erheblich weiter spannt sich der Bogen in
dem Horbild von Johannee Fischer:
,DaB alle eins seien. Um die Ein-
heit der Christen in Geschichte und Gegen-
wart® (CGLP 75709/30 cm DM 24.—,
Lichtbildserie CH 559, 47 Bilder, schwarz-
weil, DM 12.50). Dem Hérer wird — viel-
leicht streckenweise zu wissenschaftlich, aber
im ganzen {iberaus abwechslungsreich und
anregend, zudem veranschaulicht an Licht-
bildern und erginzt durch kirchenmusikali-
sche Beispiele — ein keineswegs unkritischer
Querschnitt durch die Kirchengeschichte ge-
geben, der allerdings letztlich auch nur von
der ,Riickkehr” zu reden weiB. Einige sach-
liche Unrichtigkeiten stéren auch hier (z. B.
hat Calvin nicht 1514, sondern 1541 die
Genfer Kirchenordnung erlassen; einen pro-
testantischen Kirchenmusiker ,Kulman® gibt
es nicht, gemeint ist vielleicht Johann
Kugelmann?). Jedoch wird man dieses Hor-
bild auch in Skumenischen Arbeitsgruppen
sicher gerne als Gesprichsgrundlage ver-
wenden. Beiden vorstehend genannten Auf-
nahmen sind vollstindige Texthefte bei-
gefiigt.

Einen zusammenfassenden Uberblick von
groBer geistiger Weite und — bei aller Ent-
schiedenheit des Standpunkts — gewinnen-
der persénlicher Wirme bietet der Vortrag
von Kardinal Bea: ,Die Kirche
und die Einheit der Christen”
(CGLX 75 747/30 em DM 21.—). Was hier
von dem Leiter des ,Sekretariats fiir die
Einheit der Christen” zum Gkumenischen
Problem gesagt ist, macht diese Aufnahme
iiber das II. Vatikanische Konzil hinaus zu
einem Besitz von bleibendem Wert.

Awnschriften fiir Mitarbeiter

Studentenpfarrer Dr. Thomas Dell, Mainz, Albert-Schweitzer-Str. 115 / Assistent Klaus
Haendler, Miinster i. W., Universititsstr, 13—17 / Oberkirchenrat Arved Hohlfeld, Wies-
baden, Kapellenstr. 63 / Prof. D. Dr. Walter Holsten, Mainz, Kaiserstr. 66 / Prof. Dr. Paul
Jacobs, Miinster i. W., Saarbriidker Str. 98 / Pfarrer Rudolf Pfisterer, Schwibisch Hall,
Seiferheldstr. 11 / Pastor Ludwig Rott, Frankfurt a. M., Schéne Aussicht 9 / Prof. P. Dr.
Thomas Sartory OSB, Abtei Niederaltaich b. Deggendorf/Ndb. / Dr. Hildegard Schaeder,
Frankfurt a. M., Bockenheimer Landstr. 109 / Prof. Dr. Ulrich Scheuner, Bad Godesberg,
Beethovenstr. 77 / Prediger Dr. Eduard Schiitz, Liibeck, Roeckstr. 2 / Vizeprisident Ger-
hard Stratenwerth, Frankfurt a. M., Bockenheimer Landstr. 109 / Generalsekretir Dr.
W. A. Visser 't Hooft, Genf, 17 Route de Malagnou / Pfarrer Dr. Hans Weissgerber,
Allendorf/L. / Prof. D. Dr. Heinz-Dietrich Wendland, Miinster i. W., Universitits-
straBe 13—17 / Prediger Dr. Giinter Wieske, Minster i. W., Norbertstr. 18 / Ober-
kirchenrat Frwin Wilkens, Hannover-Herrenhausen, Bottcherstr. 8.
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Mitteilungen der Schriftleitung

Dieses Heft schlieBt das erste Jahr der Nacharbeit von Neu-Delhi ab und lenkt zugleich
unseren Blick auf das II. Vatikanische Konzil, dem auch die nichtkatholische Christenheit
sich in fiirbittendem Mitdenken verpflichtet weifl. Professor P. Dr. Thomas Sartory sucht
in seinem einleitenden Beitrag zu Beginn des Konzils und auf dem Hintergrund von Neu-
Delhi das Fazit aus den bisherigen Gesprichen zwischen der Okumene und Rom zu ziehen,
um den weiteren Weg solcher Anniherung in das Konzil hinein und iiber das Konzil hinaus
abzustecken.

Professor H.-D. Wendland betont im zweiten Beitrag dieses Heftes die Bedeutung des
auch in Neu-Delhi zu kurz gekommenen eschatologischen Aspekts im Kirchen-
verstindnis fiir das Einswerden der Christenheit. {Iber den Sinn der Kommentare zu den
Thesen der Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen in Deutschland haben wir uns oben in
den vorangestellten Sitzen bereits geduBert.

Der Abdruck des vollen Wortlauts des von Generalsekretdr Dr. Visser ‘t Hooft vor dem
Zentralausschuf in Parie erstatteten Titigkeitsherichts gehdrt schon zur Tradition unserer
Zeitschrift, weil diese Jahresberichte jedesmal eine von hoher Warte gegebene kritische
Bestandsaufnahme bieten, die man wohl nicht zu Unrecht als ein Stiick fortlaufend ge-
schriebener Geschichte der dkumenischen Bewegung ansprechen darf.

Die ,Zeitschriftenschau” muBten wir aus Raumgriinden diesmal zuriickstellen, um im
Blick auf die jetzt anlaufende Winterarbeit der Literaturiibersicht den Vorrang zu lassen.
Wir mochten aber nicht versiumen, wenigstens auf die reichhaltige Neu-Delhi-Nummer der
,Lutherischen Rundschau” (Heft 2/Mai 1962, Kreuz-Verlag, Stuttgart, DM 3,50) aufmerk-
sam gemacht zu haben.

Wie unseren Lesern nicht entgangen eein wird, haben wir angesichts der gerade in die-
sem Jahre nach Neu-Delhi und vor dem II. Vatikanischen Konzil erwachsenen Aufgaben
skumenischer Berichterstattung und Gesprachsfithrung den iiblichen Umfang unserer Hefte
in einem weit hdheren MaBe iiberschritten, als finanziell durch die eingehenden Bezugs-
gelder gedeckt werden konnte. Auch im kommenden Jahre werden der Verlauf des Konzils
und die Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung in Montreal an eine Zeitschrift
wie die unsere gesteigerte Anforderungen stellen, denen wir um der Sache willen und im
Interesse uncerer Leser nachkommen méchten. Aber selbst bei normalem Umfang wiren
die erheblich gestiegenen Druck- und Herstellungskosten mit dem 1958 errechneten Bezugs-
preis nicht mehr aufzufangen gewesen. Unsere Leser werden deshalb Verstdndnis dafiir
haben, wenn wir — wohl als eine der letzten kirchlichen Zeitschriften in Deutschland —
ab 1. Januar 1963 einen Jahresbezugspreis von DM 9,80 erbitten, Studenten
DM 7,80, Einzelheft DM 3,—.

Wir werden an unserem Teile bemiiht bleiben, unsere Zeitschrift als ékumenisches Ge-
spriachsforum in diesen Jahren stindig wachsender Verantwortung fiir die Einheit der Kirche
weiter auszubauen, und bitten unsere Leser, uns hierbei durch titige Mitarbeit und Ge-
winnung neuer Leser zu unterstiitzen. Kg.
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Neueyscheinung  Theo Briiggemann
Worauf es ankommt

Ein Rundgang durch die Bibel wit tdglichen Antworten
584 Seiten, Leinen DM 17.80

Heute lesen viele Menschen nur ihre Tageszeitung. Einige wenige studieren die
Bibel. Aber selten gibt es Menschen, die beides tun, und zwar so, daf die Tages-
zeitung mit ,Augen des Glaubens”, die durch tigliches Bibelstudium gedffnet und
geiibt wurden, gelesen werden. Doch wiire gerade dies ein Kennzeichen miindiger
Christen. Das Andachtsbuch von Theo Briiggemann will mithelfen, solche miin-
digen Christen zuzuriisten. Wer aus dieser bdsen Welt in ein religiéses Winkel-
dasein hinausflichen mochte, muB dieses Buch nicht kaufen. Der Autor will uns ja
im Gegenteil helfen, in der Welt zu bleiben und mehr und mehr in die Welt un-
seres Alltags hineinzugehen, nun allerdings nicht als unkritische Ja- oder Nein-
sager, sondern als Glieder des dienenden Gottesvolkes. Zu solcher christlichen
Praesenz in der Welt braucht es mehr als billigen Trost fiir Verletzte. Es braucht
theologisches Riistzeug, Anleitung zum theologischen Denken und Urteilen mitten
im Alltagsleben und den Fragen unseres Berufs. Darum hat Briiggemann sein An-
dachtsbuch in der Form einer Laiendogmatik geschrieben. Es ist zu hoffen, daB
viele sich durch dieses Buch zum miindigen Christendienst zuriisten lassen.

Pfr. Hans-Ruedi Weber, stellvertr. Direktor des Okumenischen Instituts Bossey

VERLAG ERNSTKAUFMANN-LAHR

Okumenischer Katechismus
Kurze Einfiihrung in Wesen, Werden und Wirken der Okumene

Im Auftrage der Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirdien in Deutschland verfaflt
von D, theol, Wilhelm Menn T. Neubearbeitet von Dr. Hanfried Kriiger

84 Seiten (Taschenformat), brosdiiert DM 2.50

Nach der 3. Vollversammlung des Okumenischen Rates in Neu-Delhi war es ge-
boten, den bewihrten, seit Jahren vergriffenen ,Okumenischen Katechismus® neu
aufzulegen. Die vollige Neubearbeitung durch den Leiter der Okumenischen Cen-
trale, Dr. Hanfried Kriiger, beriicksichtigt sowohl die grundsitzliche Weiterentwick-
lung der Okumene als auch die vielen organisatorischen Verénderungen, die vor
allem im Zusammenhang mit der Konferenz in Neu-Delhi erfolaten. Die Zukunft
der Okumenischen Bewegung hingt ganz und gar vom Mitgehen der Gemeinden
ab. Hierfiir Verstindnis zu erwecken und erste Kenntnisse zu vermitteln, ist Auf-
gabe und Ziel dieser Schrift, deren besonderer Vorzug ihre Kiirze ist. Auf rund
50 Seiten erfihrt man in Frage und Antwort alles Wichtige vom Wesen, Werden
und Wirken der Okumene. Die ,Anlagen” enthalten Dokumentarisches aus den
Botschaften der Vollversammlungen sowie Ubersichten (iiber Mitgliedskirchen, Li-
teratur u.a.) und wichtige Anschriften. Kurz gesagt: Eine ,Eiserne Ration® fiir
alle, die mit der Okumene zu tun haben.

EVANGELISCHES VERLAGSWERK STUTTGART
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