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INTEGRATION: PROBLEM, HOFENUNG
UND ERFULLUNG

VON STEPHEN NEILL®)

Das bedeutendste Skumenische Ereignis des Jahres 1960 war das feierliche
Gedenken an die Weltmissionskonferenz von Edinburgh 1910. Wenn sich die
gegenwirtigen Hoffnungen erfiillen, dann wird das bedeutendste Skumenische
Ereignis des Jahres 1961 die ,Integration® des Okumenischen Rates der Kir-
chen mit dem Internationalen Missionsrat sein.

Das gliickliche Ergebnis (sc. eines brauchbaren und weithin akzeptierten
Integrationsplanes) ist jedoch nicht erzielt worden ohne die Auseinandersetzung
mit einer kriftigen Opposition. Es ist wichtig, einmal darauf zu achten, woher
diese Opposition kam; denn das wird den gegenwirtigen Stand der Skumeni-
schen Bewegung als ganzer ein gut Teil verstindlicher machen.

1. Zunichst gibt es die extremen ,Evangelikalen® nach dem amerikanischen
Verstindnis des Wortes. Diese Gruppen fithlen sich einer auferordentlich kon-
servativen theologischen Position verpflichtet und vertreten gleichzeitig einen
extrem protestantischen Standpunkt. Die Tatsache, daB der Okumenische Rat
orthodoxe Kirchen einschlieBt und mit der Kirche von Rom Héflichkeiten (com-
pliments) austauscht, geniigt, um ihn in ihren Augen verdammungswiirdig zu
machen. Sie glauben an keine Art von Kooperation, die nicht von ihrer eigenen
theologischen Plattform ausgeht. Solange der Okumenische Rat sich damit zu-
friedengab, die ,Sekten® stolz zu iibersehen, war ihre Haltung nicht von Belang.
Durch den vorgeschlagenen Zusammenschluf wird sie jedoch auBerordentlich
bedeutsam. Denn diese Gruppen haben einen kraftvollen missionarischen
Enthusiasmus gezeigt. Die groBte einzelne Missionsgesellschaft in Afrika ist
die Sudan Interior Mission, eine amerikanische Missionsgesellschaft, deren
Arbeit von Nigeria bis Athiopien reicht. Sie vertritt das Prinzip der Non-
Kooperation (non-co-operation), wenn die andere Gruppe nicht ihre eigene For-
mulierung des christlichen Glaubens als Grundlage anerkennt. Ganz offensichtlich
sind derartige Tatsachen in dem jungen unabhingigen Afrika von grofiter Be-

*) Vortrag auf der Tagung der landeskirchlichen Referenten fiir 6kumenische Aufgaben
am 26. Oktober 1960 in Arnoldshain/Ts.



deutung, denn dieses Afrika ist sich in einigen Gebieten seiner Skumenischen
Mission sehr bewuft.

2. Fine Reihe konservativer Kirchen ist schwer erschiittert worden durch die
bittere Propaganda, die gewisse konservative Gruppen — vor allem in Amerika —
gegen den Okumenischen Rat der Kirchen vorbringen. Im Westen hatte diese
Propaganda sehr wenig Wirkung. Aber wohin der Okumenische Rat auch ging,
immer sind ithm Abgesandte dieser Gruppe gefolgt. Sie haben den Rat als das
Werkzeug des extremen Liberalismus dargestellt und als Abfall vom christ-
lichen Glauben. Wiederholte Proteste des Okumenischen Rates sind vollig wir-
kungslos geblieben. Diese Propaganda hat in den Gebieten einiger Junger Kir-
chen, wo die Christen im grofien ganzen konservativ sind, einen erheblichen
Einfluf ausgeiibt. Eine Reihe von Kirchen, die sich nur mit einigem Z&gern ent-
schlossen haben, Mitglied von Christenriten und iiber sie auch des Internatio-
nalen Missionsrates zu werden, haben es klar ausgesprochen, daf sie nicht bereit
sind, irgendeine Verbindung mit dem Okumenischen Rat der Kirchen einzugehen.

3. Manche nachdenklichen und Skumenisch offenen Kirchenfithrer glauben, daf
es fiir die Grofe einer wirkungsvollen Skumenischen Organisation eine Grenze
gibt. Der Okumenische Rat vergrofert sich bestindig. In jedem Jahr kommt ein
neues Sekretariat hinzu. Schon jetzt hat er in Genf einen Mitarbeiterstab von
mehr als hundert Personen, und man scheint nicht erwarten zu kénnen, daf in
der niheren Zukunft die Grenze der Ausdehnung erreicht wird. Wenn die Inte-
gration stattfindet, gibt es natiirlich einen weiteren Zuwachs. Der Mitarbeiterstab
des Internationalen Missionsrates ist im Verhiltnis zu der Arbeit, die er zu
leisten hat, sehr gering. Aber vielleicht wird auch er von dem Drang nach Aus-
weitung erfaBt, sobald er sich erst in der Hauptstrdmung befindet. Die Vertreter
solcher Anschauungen glauben, Gréfle sei der Feind der Wirksamkeit und man
wiirde der Sache Christi besser dienen, wenn die K&rperschaften damit zufrieden
sind, klein und bescheiden zu bleiben. Nur die Zeit kann beweisen, ob sie recht
haben oder nicht. Es kénnte sein, daB sie noch in den Kategorien des 19. Jahr-
hunderts denken und daB die Zeit denen recht gibt, die fiir den Grundsatz
(doctrine) einer unbegrenzten Ausdehnung eintreten.

4. Wir miissen die Ansichten derer sehr ernst nehmen, die glauben, daff man
den Kirchen die missionarische Arbeit nicht anvertrauen kann. Wir werden spiter
auf diesen Punkt zuriickkommen miissen. Seit der Reformation haben die evan-
gelischen Kirchen die Evangelisation der Welt auf schiindliche Weise vernach-
lassigt. Infolgedessen ist die Arbeit in die Hinde von ,Missionsfreunden” ge-
fallen. Diese Gruppen haben sich jetzt eingegraben. Sie sind der Uberzeugung,
daB sie und niemand sonst wissen, wie Missionsarbeit anzufassen sei. Wenn sie
den Kirchen iibergeben werden soll — und das scheint der vorgeschlagene Zu-
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sammenschluB zu bedeuten —, dann sei dies das Ende der evangelischen Mission,
es sei denn, sie werde von Gemeinschaften getragen, die auBerhalb der dkumeni-
schen Bewegung stehen. Dieser Standpunkt wird natiirlich nicht geteilt von
Vertretern solcher Konfessionen wie z.B. den Methodisten, bei denen die
Kirche ihre eigene Missionsgesellschaft ist; dort gibt es keine ,Mission”, wie
man sie in den Lindern des europiischen Kontinents versteht.

5. Sogar unter den &kumenisch Gesinnten gibt es gegeniiber diesen be-
sonderen Verschmelzungsplidnen ein starkes Mifitrauen. Sie haben mit Schrecken
beobachtet, wie Glauben und Kirchenverfassung aus dem &kumenischen Pro-
gramm fast vollstindig verschwunden ist. Glauben und Kirchenverfassung war
eine der drei groBen konstituierenden Strémungen, die allmihlich zu der einen
Skumenischen Bewegung zusammenwuchsen. 1954 wurde Glauben und Kirchen-
verfassung in Evanston reduziert zu einem Teil der Studienabteilung mit nur
einem Sekretir. Statt ein Drittel der Skumenischen Bewegung darzustellen, um-
faBit sie heute nicht mehr als 5 Prozent der Skumenischen Arbeit. Glauben und
Kirchenverfassung mag die Schuld an dieser Verminderung ihres Beitrages zu
einem Teil selbst tragen. Trotzdem ist sie von allen denen mit Bestiirzung be-
obachtet worden, deren spezielles Interesse auf diesem Gebiet liegt. Es bleibt
hinzuzufiigen, da man vor etwa zwei Monaten in St. Andrews einen ernsthaften
Versuch unternommen hat, Glauben und Kirchenverfassung mit neuem Leben zu
erfiillen. Es wird sich im Verlauf der Zeit herausstellen, ob dieser Versuch Erfolg
hat. Wichtig ist jedenfalls, daB Glauben und Kirchenverfassung erneut ihre Be-
rufung erkannt hat; sie ist keine spezialisierte Korperschaft mit einigen begrenz-
ten theologischen Aufgaben. Sie soll vielmehr das theologische Gewissen der
gesamten Skumenischen Bewegung sein. Sie soll weiterhin eine Organisation, die
nur allzu leicht zu einer rein pragmatischen Vereinigung fiir zwischenkirchliche
Hilfe werden konnte, zu ihrer eigenen theologischen Grundlage zuriickrufen wie
auch zu solchen theologischen Problemen, die jeder einzelnen Skumenischen
Aktivitit zugrunde liegen, selbst wenn das Wesen dieser Probleme nicht jedem,
der zum erstenmal mit ihnen bekannt wird, unmittelbar evident sein mag.

Die Parallele zum Internationalen Missionsrat ist offenbar sehr eng. Die ersten
Vorschliige schienen es fiir selbstverstindlich zu halten, daB der Internationale
Missionsrat lediglich in Gestalt eines Komitees innerhalb der Abteilung fiir
Skumenische Aktivitit aufgenommen werden wiirde. Wenn er dem zugestimmt
hitte, wire sein Schicksal besiegelt gewesen: er wire bedeutungslos geworden.
Gliicklicherweise haben sich die Fithrer des Internationalen Missionsrates ener-
gisch geweigert, auf diese Art ihr eigenes Todesurteil zu unterschreiben. Sie
bestanden mit Recht darauf, daB, wenn sie iiberhaupt dem Okumenischen
Rat beitriiten, dies nur in Form einer Abteilung geschehen kénnte, die eine
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vollig gleichberechtigte Stellung neben der Studienabteilung, der Abteilung
fiir Skumenische Aktivitit usw. innehat. Dem wurde zugestimmt. Wenn der
Internationale Missionsrat als die Abteilung fiir Mission und Weltevan-
gelisation aufgenommen wird, wird sie ihre eigene Organisation und ihren
eigenen Beigeordneten Generalsekretir an der Spitze haben. Dieser Platz
wird von Bischof Lesslie Newbigin eingenommen werden, der in einer
einzigartigen Weise als Missionar, als Kirchenmann und als Theologe aus-
gezeichnet ist. Denn der Internationale Missionsrat hat beim Betreten des gré-
Beren Handlungsraumes eine klare Vorstellung von seiner Berufung. Er wird nicht
fir ein nebensichliches Anliegen gewisser Leute in der christlichen Welt
eintreten. Fr ist dazu da, um tagaus, tagein dem Okumenischen Rat der
Kirchen, der stindig in der schweren Gefahr lebt, von seiner eigenen Abteilung
fiir zwischenkirchliche Hilfe verschluckt zu werden, vorzuhalten, daB die halbe
Weltbevolkerung den Namen Jesu Christi noch nie gehdrt hat und daf eine Be-
wegung, die den stolzen Namen Oikoumene — die bewohnte Welt — trigt,
sich mehr fiir die Majoritit einsetzen muB, die auBerhalb der Kirche lebt, als fiir
die Minoritit in ihr; daB sie stirker auf diejenigen Bereiche der Welt und des
menschlichen Lebens zu achten hat, in denen man die Herrschaft Jesu Christi
vollig leugnet, als auf andere, in denen diese Herrschaft irgendwie anerkannt
und bekannt wird.

Um diese Aussagen iiber die Einwinde gegen die Integration abzurunden,
muf man hinzufiigen, daff die Jungen Kirchen, insofern sie ihrer Meinung Aus-
druck geben konnten, gréfitenteils einstimmig und begeistert fiir die Integration
eintreten. Dafiir gibt es verschiedene Griinde. Aber in einer solchen Angelegen-
heit gebiihrt die gréfite Achtung und Aufmerksamkeit der Stimme derjenigen,
die doch aller Wahrscheinlichkeit nach von dieser Verinderung mehr betroffen
werden als irgend jemand sonst.

Wenn die Integration nur eine Verinderung im Bereich der Verwaltung
wire, durch die zwei ehemals getrennte Organisationen in Zukunft als eine
arbeiten, gibe es keinen Grund, warum dies auf der weiten Oberfliche der
christlichen Arbeit in der Welt mehr als ein leichtes Kriuseln hervorrufen sollte.
Wenn die Mitgliedskirchen des Okumenischen Rates jedoch bereit sind, die
theologischen Konsequenzen, die sich aus jhrem Integrationsbeschlufi ergeben,
ernst zu nehmen, kdnnten sie eines Tages entdecken, daff sie die gréfte theologi-
sche und praktische Revolution dieses Jahrhunderts eingeleitet haben. Ich habe
mich in den Kirchen nach Zeichen fiir ein solches BewuBtsein umgesehen und
muf zugeben, daB ich bisher fast kein einziges bemerkt habe. Die starke Oppo-
sition der Orthodoxen scheint jedoch darauf hinzudeuten, daB sie wenigstens eine

verschwommene Ahnung von dem revolutioniren Charakter der Vorschlige
haben.
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Was ich meine, liBt sich anschaulich darstellen, wenn ich fiir einen Augen-
blick die Frage einer Missionstheologie aufnehme, die im Verlauf der vergan-
genen zehn Jahre viel diskutiert worden ist. Zunichst muf ich sagen, daB die
Zeit, die man dieser Frage gewidmet hat, nach meiner Meinung reine Zeit-
verschwendung war. Man kann iiberhaupt keine Missionstheologie (im Englischen
doppeldeutig: theology of missions) haben, wenn man darunter eine Theologie
der Missionsgesellschaften versteht, denn die Missionsgesellschaften haben keiner-
lei theologischen Status und ihre Organisation gehdrt zu dem abgeleiteten und
praktischen Bereich. Wenn man andererseits eine richtige Theologie von der
Kirche hat, braucht man keine Missionstheologie, denn alles, was zu sagen ist,
wird von der Ekklesiologie umfalt. Wenn man eine verkehrte Theologie von der
Kirche hat, kann man wiederum keine Missionstheologie haben, weil jede Theo-
logie, die man erarbeitet, unbiblisch und unevangelisch ist.

Warum ist das ganze Gesprich iiber die Missionstheologie in den letzten Jah-
ren derart in den Vordergrund getreten? Bis etwa 1925 hielten die Freunde der
Missionsarbeit diese fiir selbstverstindlich berechtigt. Christus ist fiir alle ge-
storben. Daraus folgt mit absoluter Notwendigkeit, da das Evangelium allen
Menschen verkiindigt werden muB. Das kann nur durch das Zeugnis der Christen
geschehen. Darum miissen die Christen in die ganze Welt hinausgesandt werden.
Man hat behauptet, daB diese Briider fritherer Zeiten nicht theologisch dachten.
Ich glaube nicht, daB das stimmt. Sie hielten fest an der wahren biblischen Theo-
logie der Erldsung und an dem biblischen Grundsatz, daB Christus Herr ist iiber
die ganze Welt. Dies war ihnen so selbstverstindlich, daB sie es nicht fiir notig
hielten, dariiber viele Einzelausagen zu machen. Es kam ihnen gar nicht in den
Sinn, daB irgendein aufrichtiger Christ diese Grundvoraussetzung in Frage stellen
konnte, die sich auf fast jeder Seite des Neuen Testamentes findet.

Die genannte Frage der Missionstheologie wurde dadurch aufgeworfen, daff
innerhalb der christlichen Kirche die Giiltigkeit der christ-
lichen Mission heftig angegriffen wurde. Ich meine, drei verschiedene Linien
innerhalb dieser Opposition entdecken zu kénnen:

1. Zunichst ist da der Relativismus der liberalen Position. Kein echter Libe-
raler kann die Absolutheit der christlichen Offenbarung zugeben. Relativ
gesehen mag sie mehr Wahrheit enthalten als irgendeine andere; es sei daher
lediglich christliche Arroganz, zu behaupten, daB Christus ,die Wahrheit® ist
und daB ein Mensch zu seiner Errettung durch Glaube und Taufe in den Leib
Christi eingegliedert werden mufB. Wenn wir jedoch nicht an der Absolutheit
unseres Evangeliums festhalten, muf sich das, was wir fiir dieses Evangelium
fordern, von Grund auf verindern. Der Héhepunkt der liberalen Krisis trat 1932
mit dem amerikanischen ,Laymen’s Report” ein, in dem kategorisch
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erklirt wurde, daB der moderne Missionar nicht die Aufgabe habe, irgend jemand
zu bekehren, sondern dem Hindu zu helfen, ein besserer Hindu zu sein, dem
Buddhisten, ein besserer Buddhist usw. Natiirlich gingen die geistigen Verteidiger
der alten Religionen mit Freuden darauf ein, z. B. Mahatma Gandhi und Profes-
sor Radhakrishnan; nun konnten sie die unfehlbarsten Autoritéten innerhalb der
christlichen Kirche zur Verteidigung ihrer eigenen synkretistischen Stellung
zitieren.

2. Sodann gibt es eine weitverbreitete Erniichterung der jungen Generation in
bezug auf den Westen, seine Ideale und Leistungen. Wenn wir so erschreckend
versagt haben, uns selbst zu zivilisieren, haben wir dann das Recht, nach Ubersee
zu gehen und unsere Kultur Volkern zu empfehlen, die tatsichlich zivilisierter
sein konnen als wir? Vielleicht mSchten wir all das mit ihnen teilen, was wir
in unserer Kultur fiir wertvoll halten; aber wir sollen auch sie darum bitten,
daB sie alle Frkenntnisse der Wahrheit gleicherweise mit uns teilen, die sie fiir
echte Werte halten. So konnen wir uns weiterentwickeln zu einer echten welt-
weiten Kultur, die an die Stelle des westlichen Imperialismus tritt. Derartige
Anschauungen werden von sehr vielen Studenten in den Vereinigten Staaten
vertreten; ich weiB nicht, wieweit sie in Deutschland verbreitet sind.

3. Weiterhin gibt es eine leidenschaftliche Feindschaft von seiten des Asiaten
und des Afrikaners — einschlieBlich des asiatischen und des afrikanischen Chri-
sten — gegen alles, was in irgendeiner Weise seine Minderwertigkeit gegeniiber
den Vélkern des Westens auch nur andeuten kénnte. Ungliicklicherweise hat das
Wort ,Mission” einen unvermeidlichen Beigeschmack von Patronisierung und
Minderwertigkeit. Ostliche Schriftsteller wie etwa der Inder K. M. Panikkar
beschreiben die christliche Mission mit Sorgfalt und Uberzeugungskraft als nur
einen weiteren Aspekt der westlichen Aggression, unter der der Osten so lange
geseufzt hat. Ein Fithrer der Jungen Kirchen kann ein ebenso leidenschaftlicher
Verteidiger indischer Werte oder des ,Afrikanismus“ sein wie sein nichtchrist-
liches Gegeniiber. Er sagt etwa: ,Zugegeben, daf das Evangelium von Christus
iiberall gepredigt werden mufi; wer aber brachte Euch auf den Gedanken, daB Thr
die geeigneten Leute seid, dieses Evangelium in unserem Land zu verkiindigen?
Wir haben Euch nicht eingeladen, und im grofien und ganzen meinen wir, es wire
besser, Thr bliebet zu Hause.”

Fassen wir zusammen: Wenn das Evangelium von Christus aus einer Reihe
von mehreren méglichen Losungen nur ein e Antwort auf das Problem des mensch-~
lichen Lebens darstellt, dann gibt es zweifellos keine Berechtigung fiir eine
Mission, die auf die Bekehrung von Menschen zielt. Es mag dann eine Bewegung
fiir zwischenreligiése Beziehungen geben, so wie sie dem Liberalen lieb ist.
Wenn die Mission nur ein Versuch wire, unsere Kultur Menschen zu bringen,
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die sie nicht wiinschen, wiirde sie jeder verniinftigen Rechtfertigung entbehren.
Wenn die Mission nur eine Form westlicher Aggression bildete, sollte sie je eher,
desto besser aufhdren. Wenn wir die Mission verteidigen sollen, kénnen wir
dies nur tun, indem wir die fundamentalen Voraussetzungen derer angreifen,
die sie in Frage stellen; und das liBt sich nicht durchfithren innerhalb des Be-
reiches der ,Missionen” oder der ,Mission®.

Auf der Missionskonferenz von Willingen im Jahre 1952 wurde die erste
Sektion gebeten, eine Erklirung iiber ,Die theologische Grundlage fiir die
missionarische Verpflichtung der Kirche® zu erarbeiten. Die Konferenz war nicht
in der Lage, irgendeine Erklirung iiber dieses Thema einstimmig anzunehmen.
Diese Tatsache ist ein Hinweis auf die Lihmung, in die wir geraten sind, eine
Lihmung, die fiir die Mitgliedskirchen des Okumenischen Rates und ihre
Missionsarbeit nur die betriiblichsten Folgen haben kann.

Wie gesagt, glaube ich, daB wir durch eine falsche Formulierung der Frage in
diese Sackgasse gefithrt wurden. Nur wenn wir eine gemeinsame
Theologie der Kirche haben, kénnen wir hoffen, uns auch iiber die
Frage der Mission der Kirche zu einigen. Durch den nicht-biblischen
Charakter unserer Ekklesiologien werden wir daran gehindert.

Was ist die Kirche? Meine Antwort wire diese: Die Kirche ist die Gemein-
schaft von Minnern und Frauen, die Gott ins Leben
gerufen hat, damit das Evangelium von Jesus Christus
durch ihr Zeugnis aller Kreatur gepredigt werden
kann, und zwar in der Zeit von der Himmelfahrt bis
zur Parusie. Wozu besteht die Kirche? Sie besteht dazu, Jesus Christus bis
zum Ende der Welt und bis zum Ende der Zeit wirkungsvoll zu bezeugen, Was
ist Mission? Sie ist das wirkungsvolle Zeugnisgeben von Jesus Christus bis an
die Enden der Welt und bis an das Ende der Zeit. Darum ist das Wesen
der Kirche Mission. Solange man dies nicht begreift und annimmt,
kann es keine gesunde Lehre von der Kirche und keine gesunde Lehre von der
Mission geben. Wir diirfen nicht trennen, was Gott zusammengefiigt hat.

Die grofie theologische Schuld der Kirchen der Reformation — einschlieBlich
meiner eigenen — besteht darin, daf sie gerade das, was Gott zusammengefiigt
hat, immer wieder getrennt haben,

Nach Artikel XIX der Neununddreifig Artikel der Kirche von England wird
die Kirche wie folgt beschrieben: ,Die sichtbare Kirche Christi ist eine Ver-
sammlung von Gliubigen, in welcher das Wort Gottes rein gelehrt wird und die
Sakramente in allem, was notwendig dazu gehért, der Einsetzung Christi gemiB
recht verwaltet werden.” Das ist eine schdne, knappe und einfache Definition.
Es ist ein bewundernswertes Bild des ruhigen englischen Dorfes, wie die Refor-
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matoren es im 16. Jahrhundert zu sehen wiinschten. Aber dieser Begriff ist vollig
statisch; er enthilt kein Wort von den Enden der Erde, keine Vorstellung vom
Zeugnis, keinen Gedanken von einer notwendigen Ausdehnung der Kirche.

Bei den Lutheranern ist die Einstellung nicht sehr viel anders. Die Aussage
der Augustana iber die Kirche gleicht der unsrigen so sehr, daf es sehr viel Ur-
sache gibt anzunehmen, unsere Aussage gehe auf lutherische Quellen zuriick; —
diese Tatsache konnte einige unserer lutherischen Freunde vielleicht davon iiber-
zeugen, daf es auch in der anglikanischen Kirche ein wenig gute Theologie gibt,
obgleich natiirlich nicht sehr viel. Wenn ich nun den letzten verfiigharen Kom-
mentar zur Hand nehme, nidmlich Bischof Nygrens ausgezeichneten kurzen Artikel
iiber ,Kirche” im ,Weltkirchenlexikon®, finde ich, daB die Aus-
legung dort in den gleichen statischen Begriffen erfolgt. Man muB begriifien, daf
der Artikel einen ganzen Abschnitt iiber ,Die Kirche und die Welt”
enthilt; es wird erkannt, daf die Kirche fiir die Welt und nicht fiir sich selbst
existiert. Wenn wir aber fragen, was die Kirche in der Welt tun soll, lautet
die Antwort, ,dienen, nichts anderes”. Nun ist es natiirlich wahr,
daf der einzige Dienst, den ich der Welt tun kann, in der Verkiindigung
der erldsenden Botschaft von Jesus Christus besteht. Und doch gibt es in &ku-
menischen Kreisen die ungeheure Gefahr, daB der Gedanke des Dienstes als
ein Ersatz fir den Gedanken der Verkiindigung angesehen wird. Und wenn
Bischof Nygren sagt, da die Welt ,nicht ein Feld fiir die Eroberungen der Kirche®
ist, muB ich gestehen, daB ich einfach nicht weif}, was er meint. Ist es eine Erobe-
rung, wenn Minner und Frauen durch die erfolgreiche Verkiindigung des
Wortes von anderen Religionen losgeldst und in die Gemeinschaft der Glaubigen
gebracht werden, so daB die Zahl der Christen dadurch wichst und die Kirche
entsprechend stirker wird? Ich glaube nicht, daB er dies meint; aber ich wiirde
in Denken und Sprache gern eine viel gréBere Klarheit sehen.

Ich fiirchte, wir haben uns immer noch nicht frei machen kénnen von einer der
bedauerlichen Erbschaften der Reformation und der Nachreformationszeit. Kardinal
Bellarmin hat in der Auseinandersetzung mit den Protestanten festgestellt, daBl Mis-
sionsarbeit unter den Nichtchristen zu den Merkmalen einer echten Kirche gehdrt;
stolz hat er die grofen Erfolge der Mission seiner eigenen Kirche unter den
Heiden mit den Protestanten verglichen, die iiberhaupt keine Mission hatten.
Ungliicklicherweise haben die Protestanten nicht geantwortet: ,Sie haben ganz
recht; Mission gehort zum Wesen der Kirche, und sobald es mdglich ist, werden
auch wir sie haben und werden durch die Kraft unseres Zeugnisses die Wahrheit
unserer Lehre manifestieren.” Statt dessen begaben sie sich daran zu beweisen,
daB die Mission nicht zum Wesen und Sein der Kirche gehére, daB das Evan-
gelium bereits zur Zeit der Apostel allen Vélkern gepredigt worden sei, und daf
die Kirche keinerlei Verpflichtung mehr habe, den Heiden zu predigen. Sie ver-



suchten, ihren Fehler durch Vernunftgriinde wegzuerkldren, anstatt sich unter
das Wort Gottes zu stellen und zuzugeben, daB die rémisch-katholische Kirche
in diesem Punkt recht hatte und sie unrecht. Diese falsche Lehre zieht sich durch
die ganze Zeit der lutherischen Orthodoxie. Ich will nicht behaupten, daf heute
noch irgend jemand in der Art der lutherischen Scholastiker lehrt; und doch bleibt
es eine Tatsache, daB die systematische Theologie bis in die Gegenwart dazu
neigt, Mission und Verkiindigungsaufgabe als Randbereiche der Kirche zu be-
handeln und nicht als ihr eigentliches Wesen, von dem aus die gesamte Theologie
verstanden werden muB.

Wo sollen wir dann eine wahre Kirche finden? Wenn es richtig ist, daf Kir-
che gleich Mission und Mission gleich Kirche ist, darf eine Kirche nicht nur an
der Reinheit ihrer theoretischen Lehre oder an dem biblischen Charakter ihres
Aufbaus gemessen werden; sie muB vielmehr auch von ihrer Treue gegeniiber
ihrem wesentlichen Auftrag aus beurteilt werden, die sich darin zeigt, wie diese
Kirche ihre Verantwortung fiir eine weltweite Verkiindigung des Evangeliums
auf sich genommen hat. Wenn wir die Kirchen von diesem Kriterium aus beur-
teilen, werden wir feststellen, daB wir vom Gesichtspunkt dieser missionarischen

Treue aus zu einer ziemlich verbliiffenden Klassifizierung kommen. Hier ist die
Ubersicht:

1. An der Spitze stehen zwei Gruppen, die wir wahrscheinlich iiberhaupt nicht
als Christen anerkennen wiirden, nimlich die Mormonen oder Heiligen der letzten
Tage und Jehovas Zeugen. Es mag sein, daB ihr propagandistischer Eifer uns
drgert; wir miissen aber zugeben, daB er fiir alle Christen beispielhaft ist.

2, An niichster Stelle kommen die Randsekten, die sogenannten Heiligkeits-
gruppen und die Pfingstler. Sie sind noch nicht alt, und doch stellen sie bereits
eine weltweite Bewegung dar. In Chile rechnet man beispielsweise damit, daB die
Pfingstler zahlenmifig stirker sind als alle anderen evangelischen Christen zu-
sammen.

3, Dann kommt die rémisch-katholische Kirche. Sie hat den Vorteil einer
zentralen Organisation und dariiber hinaus die unerschiitterliche Uberzeugung,
daB sie sich iiber die ganze Erde ausbreiten wird. Mit ungeheurer Gewalt dringt
sie in Afrika ein und hat den festen Vorsatz, das tropische Afrika vor dem Ende
dieses Jahrhunderts zu einem rémisch-katholischen Land zu machen.

4. An nichster Stelle stehen die grofien Freikirchen der angelsiichsischen Welt,
deren groBte Gruppen die baptistischen und methodistischen Kirchen bilden.

5. An fiinfter Stelle der Liste wiirde ich die anglikanischen Kirchen nennen,
deren missionarische Kraft noch im Wachsen ist. Sie hat die anglikanische Ge-
meinschaft zu einer echten weltweiten Gemeinschaft gemacht.



6. Danach wiren die Staatskirchen von Europa einschliefilich der Kirchen in
Deutschland an der Reihe.

7. Und am Ende der Liste befinden sich die Orthodoxen, die kleineren &st-
lichen und die Alt-Katholischen Kirchen, die iiberhaupt keine Missionsarbeit
unterhalten. Da die Orthodoxen wihrend einer langen Zeit unter dem Druck
der Mohammedaner lebten, kann man sie in gewisser Weise entschuldigen. Aber
seit 1821 ist Griechenland unabhingig. Es ist gut, daB die griechische Kirche end-
lich durchbricht zu einer Arbeit in Afrika, obgleich ihre Bemithungen bisher sehr

gering und schwach gewesen sind.

Aus dieser Liste wird deutlich, dafl eine sehr groBe Zahl von Kirchen, die
zum Okumenischen Rat gehdren und dort vielleicht in ihren Beratungen den
gréften EinfluB ausiiben, Kirchen sind, die sich in der unteren Hilfte dieser Auf-
stellung befinden. Ja, wenn wir uns diese Sache etwas griindlicher ansehen, werden
wir feststellen, daf nur ein Sechstel der Missionsarbeit, die augenblicklich in der
Welt durchgefithrt wird, getragen ist von den Mitgliedskirchen des Okumenischen
Rates der Kirchen.

Was denken sich diese Kirchen, wenn sie der Integration mit dem Internatio-
nalen Missionsrat zustimmen? Haben sie iiberhaupt eine Ahnung davon, was das
bedeutet? Wenn nimlich diese Mafinahme nicht eine katastrophale Heuchelei
werden soll, muB sie bedeuten, daf alle diese Kirchen sich bereit erkliren, zur
biblischen Lehre zuriickzukehren, die die Kirche als Mission versteht; sie miissen
fiir sich selbst die Verantwortung fiir eine weltweite Verkiindigung des Evan-
geliums von Christus iibernehmen und die nétigen Schritte einleiten, um ihre
Teilnahme an dieser Verantwortung zu verwirklichen.

Was wiirde dies praktisch bedeuten?

1. Es wiirde bedeuten, daff alle unsere Ekklesiologien neu ge-
schrieben werden miissen: die dynamische Vorstellung
von der Kirche muf der statischen gegeniibergestellt
werden. Das wiirde viel dazu beitragen, die Abneigung gegeniiber der Kirche
zu iiberwinden, die man heute besonders unten den Jiingeren findet und die sich
in den Auferungen einiger Theologen spiegelt. Einer der hervorragendsten Mis-
sionstheologen unserer Zeit ist Professor Hoekendijk (Utrecht). Thm stellt sich
die Kirche selbst fast als der Feind dar; er hilt die Betonung der Kirche im
neueren Missionsdenken fiir eine Gefihrdung der missionarischen Arbeit. Fiir
einen Anglikaner kann dies nur merkwiirdig erscheinen. Gibt es einen Unter-
schied im Gebrauch der Worte? Wenn ein Anglikaner von ,Kirche spricht,
denkt er immer und natiirlich an die Kirche als eine geistliche Wirklichkeit, als
die Gemeinschaft, innerhalb welcher Christus als in seinem Leibe wohnt. Jede
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andere Bedeutung des Wortes Kirche ist fiir ihn eine Ableitung und darum zweit-
rangig. Wire es denkbar, daB der Ausdruck .Kirche fiir Professor Hoekendijk
die organisierte, juristische, hierarchische Kirche bezeichnet mit ihrem ganzen
Apparat von Superintendenten, Prépsten, Oberkirchenriten usw.? Wenn wir zu-
riickkehren zu einem dynamischen Verstindnis der Kirche, werden seine Ein-
winde, wie auch die Einwinde anderer, weitgehend hinfillig werden.

2. Aber von der Ekklesiologie aus miissen wir weiter zuriickgehen und die
gesamte Theologie neu schreiben. In den meisten Biichern iiber Lehrfragen (doc-
trine) erscheint die Mission — wenn iiberhaupt — als ein Unterteil inner-
halb der ,praktischen Theologie“. Wenn wir jedoch die biblische Offenbarung
ernst nehmen, muf die Mission in jedem einzelnen Punkt enthalten sein. Sie
gehdrt notwendig zu den ,Prolegomena®, da die Mission iiberhaupt erst
den Bereich absteckt, in dem all unsere folgenden Studien liegen werden: ,Das
Feld ist die Welt.” ,Welt” darf nicht mehr eine von jenen Abstraktionen sein,
die dem Herzen der Theologen so lieb sind; sie muB gerade fiir den Theologen
die Menschen in Tibet einschlieBen, die das Evangelium noch nicht gehort haben.
Die zentrale Wahrheit in der Lehre von Gott besteht nicht darin, daB er
ewig, allmichtig usw. ist, sondern daf er die Welt geliebt hat. Die Be-
deutung Christi liegt darin, daB die Sendung Gottes in die Welt in ihm
Fleisch geworden ist. Wenn die Mission in der Mitte steht, werden wir schlief-
lich auch in der Lage sein, den rechten Ort fiir die Lehre vom Heiligen
Geist wiederzugewinnen, die in der gesamten protestantischen Theologie in
beklagenswerter Weise vernachlissigt worden ist. Mission hat es nimlich zu tun
mit der Bedeutung der Geschichte als der Dimension, in welcher das Evangelium
hinausgetragen wird zu allen Vélkern der Erde, bis auch das letzte erreicht ist;
und eine richtige ,Theologie der Geschich te” laft sich nur erarbeiten
im Zusammenhang mit einer giiltigen und biblischen Lehre vom Heiligen Geist.
Auch die Sakramente werden erst von ihrer missionarischen Bedeutung her
richtig interpretiert. Jede Taufe zeugt von der Vorwirtshewegung des Evangeliums
unter den Volkern. Jedes Abendmahl ist eine Vorwegnahme jenes himmlischen
Freudenmahles, das nicht eher stattfinden kann, als bis das Wort allen Vélkern
verkiindigt worden ist — und dann kann das Ende kommen.

3. Die gesamte Kirchengeschichte wird unter diesem dynamischen Gesichtspunkt
theologisch neu durchdacht werden miissen. Kirchengeschichte ist der Bericht von
der Ausbreitung des Evangeliums durch die Kirche. Sie berichtet von dem sukzessi-
ven Eindringen der Kirche in verschiedene Bereiche des Lebens dieser Welt und
von dem gegenseitigen EinfluB der Kirche auf die Welt und umgekehrt. Prof.
Latourette hat — vielleicht ein wenig oberflichlich — einen Anfang mit einer
derartigen Kirchengeschichtsschreibung gemacht. Ein tieferes Neuschreiben dieser
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Geschichte in Verbindung mit griindlicherer theologischer und philosophischer
Erkenntnis ist vielleicht die Aufgabe des Kirchengeschichtlers in unserem &ku-
menischen Zeitalter.

4 Diesystematische Theologie wire als Dialog zu verstehen. Pro-
fessor Karl Barth hat die dauernde Notwendigkeit einer systematischen Theologie
in Form des Zwiegespriches mit der Tatsache der Hiresie begriindet; das bedeu-
tet fiir ihn hauptsichlich Héresie innerhalb der Kirche selbst. Geschichtlich stand
die Dogmatik jedoch immer in Beziehung zu der gesamten Welt des menschlichen
Denkens auBerhalb der Kirche. In der ersten Zeit gab es einen bestindigen und
lebendigen Dialog mit Israel. Durch das ganze Mittelalter hindurch hatte man im
Islam und seiner radikalen Leugnung der christlichen Wahrheit ein stets bewuf-
tes Gegeniiber. Der hl. Thomas von Aquin selbst schrieb eine Summa Contra
Gentiles. Erst seit der Reformation hat sich die rémisch-katholische wie
auch die protestantische Theologie damit zufriedengegeben, sich ausschlieflich mit
der christlichen Welt und ihrem Denken zu beschiiftigen. Aber heute geht das
nicht mehr. Die nichtchristlichen Religionen fordern uns buchstiblich an unseren
eigenen Tiiren heraus, und zwar durch Tausende von nichteuropéischen Studenten,
die an unseren Universititen studieren. Das Problem der Offenbarung und ihr
Verhiltnis zu den Volksreligionen sowie unsere Beurteilung dieser Religionen
ist nicht mehr ein zweitrangiges Problem fiir Missionsspezialisten; es ist vielmehr
so zentral, daB ohne seine Erérterung keine fiir unsere Zeit angemessene Theo-
logie mehr aufgebaut werden kann.

5. Von dem biblisch-theologischen Verstindnis der Kirche miissen wir weiter-
gehen zu der praktischen Frage, wie die Kirchen ihr neues Selbstverstindnis und
das neue Verstindnis ihrer apostolischen Aufgabe in die Praxis umsetzen kdnnen.
In bezug auf die Missionsmethode hat es vier verschiedene Entwicklungen ge-
geben: a) Wie bereits erwihnt, ist die Kirche selbst ihre eigene
Missionsgesellschaft, wenigstens in einer Reihe von Denominationen;
der MissionsausschuB (mission board) ist ein offizielles Organ der Kirche; die
Missionare werden von der Kirche inihrem Namen ausgesandt, und
die Stellung des ordinierten Missionars ist genau die gleiche wie die eines Geist-
lichen in der Heimatkirche. b) In der Kirche von England wird die Arbeit von
freiwilligen Gesellschaften durchgefithrt, sie alle sind jedoch
kirchliche Gesellschaften. Die Missionare werden von Bischéfen
ordiniert, sie werden zum Priesteramt der Kirche ordiniert und nicht fir
einen besonderen Missionsdienst. ¢) In der protestantischen Welt gibt es grofie
nichtdenominationelle oder interdenominationelle
Missionen. Sie haben eine sehr lose Verbindung zu den Kirchen. Im all-
gemeinen vertreten sie die ,independentistische” Gemeindeauffassung, nach der
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jede Ortsgemeinde sich als ,die Kirche” versteht. Darum hilt man das Fehlen
einer denominationellen Bindung auch nicht fiir einen ernsthaften Nachteil.
d) SchlieBlich gibt es die Lésung, diemaninDeutschlandundan-
deren Lindern des Kontinents gefunden hat: Die Missions-
gesellschaft hat keine direkte Verbindung zur Kirche und neigt dazu, auf vieler-
lei Weise so zu handeln, als wire sie eine Kirche, obgleich sie in der christlichen
Welt keine derartige Stellung hat.

Diese letzte ist die schlechteste von allen moglichen Lsungen. Sie mag auf
Grund einer praktischen Notwendigkeit verteidigt werden, aber theologisch la8t
sie sich nicht rechtfertigen. Es ist zu beachten, daf die protestantischen Missionen
zu Beginn nicht auf diese Weise gearbeitet haben. 1706 gingen Ziegenbalg und
seine Freunde als Angehorige einer kirchlichen Mission nach Tran-
quebar, und zwar der Koniglich-Dinischen Missionsgesellschaft. Die Missionare
wurden nach Dénemark gesandt, um sich von dem Bischof von Seeland ordinieren
zu lassen. Man sieht, daB Ziegenbalg sehr klare Vorstellungen vom Aufbau
einer Kirch e in Indien hatte; darum wiinschte er von Anfang an, daB einer der
Missionare die potestas ordinandi besifie, damit die Kirche in Indien
in jhrer ganzen Fiille gegenwiirtig sein konnte. Erst spiter haben die Missions-
gesellschaften selbst angefangen, Minner zu ordinieren, als die Staatskirchen sich
voneinander abgrenzten und nicht bereit waren, Minner zu ordinieren, die aufier-
halb ihrer eigenen Bereiche arbeiten wollten. Man ordinierte jedoch nicht zum
Predigtamt, sondern zu dem besonderen Dienst des Missionars. Dadurch ent-
stand eine schirfere Trennung von ,Mission” und ,Kirche®, als sie unter irgend-
einem anderen System missionarischer Organisation besteht; aus ihr haben sich
einige unserer schwierigsten Probleme auf dem Missionsfeld ergeben.

Wie wird eine derartige ,Mission” zu einer Kirche? Mir scheint dies fast un-
mdglich. Menschen konnen keine Kirche schaffen; sie kénnen nur Kirche sein.
Wo Christus ist, da ist die Kirche. Wo zwei oder drei in Christi Namen ver-
sammelt sind, da ist auch Christus mitten unter ihnen. Darum sind diese zwei
oder drei Kirche, miissen sich selbst als die Kirche erkennen, obgleich sie viel-
leicht Schritte unternehmen mdchten, die dazu fithren, da sie die Fiille der
aufieren Gestalt (organization) der Kirche empfangen. Aber unter dem ,Mis-
sions"“-System haben die Missionare nicht dazu geneigt, sich selbst als die Kirche
zu verstehen. Sie waren ja auch von keiner Kirche ausgesandt, sie waren keiner
kirchlichen Stelle verantwortlich, sie waren von keiner Kirche zu ihren Diensten
ordiniert worden. Darum neigten sie dazu zu sagen: ,Wir sind die Mission.
Eines Tages wird durch unsere Bemithungen die Kirche entstehen.”

Irgendwann fangen sie dann an, sich zu fragen: ,Ist es jetzt nicht an der Zeit,
eine einheimische Kirche zu schaffen?“ Wenn es eine wahre
Theologie von der Kirche gibt, dann kann man unmdglich eine derartige Frage
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stellen; von einer biblischen Theologie aus ist sie villig sinnlos. In jiingster Zeit
gibt es in der lutherischen Kirche von Neuguinea auBerordentlich interessante
Entwicklungen; wir kénnen an ihnen sehen, wie dieselbe theologische Verwirrung
entsteht, wo man es zugelassen hat, daB es zu einer theologisch falschen Situation
gekommen ist. Als mehr als 150 000 Menschen getauft waren, kamen die Mis-
sionare zu dem Schlufi, daf jetzt eine Kirche entstehen sollte. Gliicklicherweise
scheint man in diesem Fall zu den richtigen theologischen Antworten
gelangt zu sein (einschlieBlich der Vorsorge fiir einen Bischof!), obgleich man die
falschen theologischen Fragen gestellt hat.

Wenn die deutschen Kirchen es mit der Annahme der Integrationsvorschlige
ehrlich meinen, akzeptieren sie damit zugleich auch ihre Verantwortung als
missionierende Kirchen. Die Frage lautet jetzt nicht mehr, o b sie missionarische
Arbeit iibernehmen sollten; durch ihre Zustimmung zur Integration ist das be-
reits geschehen. Offen bleibt nur noch die Frage, wie diese Arbeit organisiert
sein sollte und welches ihr Verhiltnis zu den bestehenden nichtkirchlichen
Missionsorganen ist. Ich selbst weiB die Antwort natiirlich auch nicht. Aber als
Beobachter scheinen sich mir eine Reihe von anscheinend grundlegenden und
auBerordentlich interessanten Fragen zu stellen. Wenn ich nicht irre, hat keine
evangelische Kirche Deutschlands als solche im Verlauf
von vier Jahrhunderten jemals einen Missionar ausgesandt. So-
weit ich weiB, hat die Kirche von Liibeck in jiingster Zeit diese alte Tradition
_durchbrochen und von sich aus Missionare ernannt. Aber erlaubt es die alte
landeskirchliche Struktur wirklich, aulerhalb des Bereiches der eigenen
Kirche Missionsarbeit durchzufiihren? Wenn das nicht der Fall ist, verpflichtet
dann die Annahme der Integration die deutschen Kirchen nicht zu einer Um-
organisation, die es ihnen erméglicht, die neu iibernommene Verantwortung
auch zu realisieren? Das konnte sie zu einem griindlichen Uberdenken von
Grundsatzfragen zwingen; denn obgleich sich die Fragen der Organisation von
den Fragen der Theologie trennen lassen, besteht in der Wirklichkeit doch eine
Wechselbeziehung zwischen ihnen, und jeder neue organisatorische Schritt ent-
hilt eine bestimmte Theologie, auch wenn diese unausgesprochen und undefi-
niert bleibt.

6. Die deutschen Kirchen werden sich iiberlegen miissen, ob sie bereit sind,
fur die Verkiindigung des Evangeliums einen #hnlich grofen Einsatz zu wagen
wie die Kirchen der angelsichsischen Welt. Die deutschen Missionen haben durch
eine Reihe von hervorragenden Persnlichkeiten zur Missionsgeschichte bei-
getragen; sie haben auch eine Reihe von Systematikern iiber Missionsfragen
hervorgebracht; ja, die protestantische Missionswissenschaft ist eigentlich eine
Errungenschaft der Deutschen. (Im groflen ganzen meinen die Angelsachsen, es
sei besser, nicht zu viele Theorien zu haben — vielmehr sei es wichtig, vorwirts-
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zugehen und die Arbeit einfach zu tun!) Aber die deutschen Missionen sind
immer und sind bis heute im Vergleich zu anderen auferordentlich klein. Die
entsprechenden Zahlen machen manches offenbar. Die evangelischen Christen
von Westdeutschland machen ungefihr zehn Prozent der evangelischen Gesamt-
bevélkerung der Welt aus; sie stellen jedoch nur zweieinhalb Prozent der evan-
gelischen Missionare. Anders ausgedriickt: Grofbritannien, das eine evangelische
Bevolkerung von vierzig Millionen hat, stellt siebentausend Missionare; West-
deutschland mit einer evangelischen Bevolkerung von fiinfundzwanzig Millionen
stellt eintausend. Die deutsche Stimme hat in den Kreisen des Okumenischen
Rates mit Recht grofies Gewicht. Kann man erwarten, daB sie in der neuen
gemeinsamen Organisation ein #hnliches Gewicht hat, wenn der missionarische
Einsatz der Deutschen in keinem Vergleich zu demjenigen der Englisch sprechen-
den Kirchen steht? Wenn ihre Stimme das gleiche Gewicht wie bisher behalten
soll, dann miissen die deutschen Kirchen bereit sein, ihre missionarische Arbeit
im Verlauf der nichsten zehn Jahre wenigstens zu vervierfachen.

In einige Teile der Welt kénnen heute keine Missionare gesandt werden. Wir
sind — wahrscheinlich fiir mehrere Generationen — von China ausgeschlossen. In
einigen Teilen von Afrika ist der westliche Missionar nicht mehr gern gesehen.
Aber die Deutschen haben in dieser Situation einen Vorteil. Auf Grund des
gliicklichen Umstandes, daB wir Sie von der Last Threr meisten Kolonien befreit
haben, ist Deutschland nicht mehr Kolonialland. Als ich anfing, diesen Vortrag
zu schreiben, waren wir Englinder noch kolonialistischer als heute, denn am
Sonnabend, dem 1. Oktober, ist Nigeria mit nahezu vierzig Millionen Finwohnern
unabhingig geworden. Trotzdem sind wir noch von dem Gedanken des Kolonia-
lismus umgeben. Es mag sein, daB Sie sich willkommen sehen, wo man dem
Englinder oder Amerikaner mit einem gewissen MiBtrauen begegnet. Und dabei
gibt es noch soviel zu tun! So haben zum Beispiel einige von uns, die sich fiir
die theologische Erziehung in Ostafrika interessieren, sich kiirzlich zusammen-
gesetzt und ausgerechnet, daB wir allein fiir dieses eine Feld innerhalb der nich-
sten drei Jahre fiinfzehn weitere qualifizierte theologische Lehrer brauchen. Im
Augenblick kdnnen wir sie nicht aus den afrikanischen Kirchen bekommen, denn
zu unserer Schande haben wir es bisher nicht geschafft, afrikanische Theologen zu
erziehen, die diese Stellung ausfiillen kénnen. Vielleicht empfinden wir, daB dies
ein Bereich der Missionsarbeit ist, fiir den die Deutschen eine besondere Berufung
haben kénnten. Aber nur die Besten diirfen ausgesandt werden. Der begabteste
Student (oder auch Professor) in der besten theologischen Fakultit von Deutsch-
land ist fiir den theologischen Unterricht im heutigen Afrika nicht zu gut. Ich
nenne Thnen nur dieses eine Beispiel fiir die Art von Aufgaben, denen Sie sich
gegeniibersehen, wenn IThre Zustimmung zur Integration ehrlich war, und wenn
man ein volles Verstindnis fiir all das hat, was sie einschlieft.
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Die Integration kann lediglich eine technische Umorganisation sein; sie kann
aber auch Totes zu neuem Leben erwecken.

Die Skumenische Bewegung hat grofe Dinge vollbracht; aber sie hat bisher
noch nicht zu einer Ausldsung grofer geistlicher Krifte in den Kirchen gefiihrt.
Und es gibt Anzeichen dafiir, daf man anfingt, ein wenig erniichtert zu sein.
Wir haben iiber fast jeden Gegenstand unter der Sonne Erklirungen verdffent-
licht. Wir konnen sie nicht stindig wiederholen. Wir reden eine Menge iiber die
Einheit der Kirche, aber bisher ist wirklich noch nicht viel geschehen. Ist die
okumenische Bewegung lediglich ein Ort fiir einen hoflichen diplomatischen
Austausch oder ist sie ein Ort, an dem wirklich entscheidende Dinge geschehen?

Kénnte es sein, daB Gott uns durch die Integration zu einer grofen Erneuerung
fithrt, und zwar durch BuBe fiir unser Versagen in der Vergangenheit und durch
einen ernsthaften Einsatz fiir die Sache des Reiches Gottes in der Welt?

Wiahrend der vergangenen Jahre hat es in der Missionsarbeit der Gkumenischen
Kirchen eine gewisse Flaute gegeben. Wir haben mitgelitten unter der Unsicher-
heit des Westens iiber sich selbst. Wir sind beeinfluBt worden von liberalen
Gedanken und von der Unsicherheit in bezug auf missionarische Zielsetzungen.
Viele Fithrer der jungen Kirchen tragen noch einen so tief eingewurzelten Groll
gegen den Westen in sich, daf sie den Eindruck hervorrufen, als wiirden sie es
lieber sehen, daB ihre Landsleute Heiden bleiben, als daf sie durch die Missions-
arbeit des Westens bekehrt werden. Die Auswirkungen dieser Unsicherheit sind
von einem indischen Missionar, der in Ostafrika arbeitet, nach einem Besuch in
seinem Heimatland in dramatischer Weise dargestellt worden; sein Artikel trigt
die drohende Uberschrift ,Offene Tiiren in Indien, aber der Protestantismus ist
kraftlos“ (International Review of Missions, Oktober 1960, S. 446—449). Er
schreibt: ,Uberall ist es offensichtlich, daB die protestantischen Kirchen und Mis-
sionen von dem Geist der Verzagtheit beherrscht sind; darum sind sie nicht in
der Lage, die Herausforderung des heutigen Indien anzunehmen ... Beim Reisen
kann man den wachsenden Hunger nach dem Evangelium im Herzen des indischen
Volkes deutlich erkennen, aber ebenso den Niedergang der protestantischen
Missionen. Der Geist des Sieges und des Abenteuers lebt nicht mehr in ihnen. ..
Die protestantischen Missionen und Kirchen miissen sich einer Selbstpriifung
unterzichen. Haben sie ein Recht dazu, aus Furcht ihre Verantwortungsbereiche
zu verlassen? Bildet die Mission einen stindigen Teil der Kirche oder ist sie
etwas, das man nur betreiben kann unter einer giinstig gesinnten (= koloniali-
stischen) Regierung? Glauben wir, daB Indien sich schlieBlich Christus zuwenden
wird? Haben wir ein Recht, Indien gerade zu einem Zeitpunkt zu verlassen, wo
sich die Herzen der Menschen in einem grofem Umfang 6ffnen?”

Ich glaube, daB diese herausfordernden Worte fiir viele Lénder zutreffen.
Frither verschlossene Tiiren o&ffnen sich erneut. Die leidenschaftliche anti-
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kolonialistische Haltung ist (besonders in der jiingeren Generation) im Schwin-
den, und die Vilker werden bereit, das Evangelium mit neuen Augen anzusehen.
Angesichts dieser neuen Herausforderung ist unsere Missionsarbeit erschreckend
schwach. Ist dies eine Zeit, in der die Kirchen durch die kumenische Bewegung
den Geist des Sieges und des Abenteuers wiedergewinnen kénnen? Fiir die
deutschen Kirchen als Kirchen wire all dies ein véllig
neues Feld. Gerade weil sie unbelastet und mit frischer Kraft kommen
wiirden, konnten sie mit einer neuen Schau, mit Begeisterung und Vollmacht
kommen und der Sache des Reiches Gottes gerade in diesen Tagen der Krise und
der Méglichkeiten in hervorragender Weise dienen. Wird ihre Antwort der
GrofBe dieser Herausforderung entsprechen? Sie haben sich ihr selbst ausgesetzt,
indem sie der Integration des Okumenischen Rates der Kirchen mit dem Inter-
nationalen Missionsrat zugestimmt haben.

DIE UNA SANCTA UND DIE ORTSGEMEINDE
VON W. A. VISSER 'T HOOFT

Aus: , The Ecumenical Review” Nr. 1/Oktober 1960.

Bei allem, was auf dieser Konferenz') gesagt wurde, haben wir {iber Wesen und
Auftrag der Kirche Christi nachgedacht. Indem wir auf dieser Entdeckungsreise
vorandringen, sehen wir immer deutlicher, was die Kirche eigentlich sein soll.
Wenn dies nicht schon frither geschehen ist, kdnnte es uns hier passiert sein,
daff wir angefangen haben zu begreifen, welch ein wunderbares Mysterium die
Kirche tatsichlich darstellt. Romano Guardini hat einmal gesagt, es sei ein
beachtenswertes Merkmal unserer Zeit, daf die Kirche in den Herzen erwacht.
Wir erkennen die Umrisse eines herrlichen Bildes: Es ist die Una Sancta, das iiber
die ganze Erde verstreute Volk Gottes, das dennoch miteinander solidarisch und
durch die Erfiillung des einen gemeinsamen Rufes eng miteinander verbunden ist.
Es hort das eine Wort Gottes, empfingt dieselben Sakramente, legt gemeinsam
in allen Teilen der Erde Zeugnis ab und spricht in die Vélkerwelt hinein ein
gemeinsames prophetisches Wort; so bildet es die entscheidende Kraft der Ver-
s6hnung mitten in einer gespaltenen Menschheit. Wenn jedoch dieses Zukunfts-

1) Gemeint ist die Studienkonferenz des Christlichen Studenten-Weltbundes, die im
Juli 1960 in StraBburg abgehalten wurde.
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bild bestimmtere Formen annimmt, dann scheint die Kluft zwischen ihm und der
bekannten Wirklichkeit tiefer und tiefer zu werden. Was hat dieses Zukunftsbild
schon mit dem Leben der Ortsgemeinden zu tun, mit denen wir zu tun haben?
Ist es ihnen iiberhaupt bewubt, daB sie teilhaben am Leben des gesamten Leibes?
Haben sie wirklich Interesse am Leben der Kirche in anderen Teilen der Welt?
Stellen sie ein ortliches Abbild der gesamten Familie Gottes dar? Sind sie nicht
vielmehr um sich selbst kreisende Gemeinschaften, iitberwiegend beschiftigt mit
ihren &rtlichen Angelegenheiten; sie verteidigen ihre denominationellen Gepflo-
genheiten und leben mit geschlossenen Fenstern? Wenn sie es jedoch hin und her
zulassen, daB die Herausforderung der missionarischen Aufgabe der Kirche und
der Ruf zur Einheit in ihre Mitte eindringen, ist es dann nicht so, daB beide
eben nur als zwei unter vielen Dingen betrachtet werden, die wohlwollendes
Interesse verdienen, nicht aber als eine Gelegenheit, deutlich zu machen, daf die
Ortsgemeinden innerhalb des Bereiches der Una Sancta leben?

Mehr als eine Frage der Kommunikation

Manche glauben, die Antwort auf dieses Problem sei relativ einfach. Sie halten
es ausschlieBlich fiir eine Frage der Kommunikation. Sie sagen, man miisse auf die
Ortsebene hinunter und dort die geeigneten Informationen iiber die dkumenische
Bewegung verbreiten. Benutzt viele neue Wege, druckt mehr Literatur, gebraucht
die Massenkommunikationsmittel, pflegt Kontakte zur Presse, und es wird nicht
lange dauern, bis der Mann auf der Kirchenbank und der Mann auf der Strafle
die groBe Tatsache unserer Zeit kennen: die Kirchen durchbrechen die Winde
ihres isolierten Daseins, Zusammenarbeit wird zur Regel und bildet nicht mehr
die Ausnahme, die Christen von heute legen im Blick auf die brennenden Fragen
unserer Zeit ein gemeinsames Zeugnis ab, und um den N&ten der Welt zu begeg-
nen, handeln sie zusammen.

Aus verschiedenen Griinden reicht diese Antwort nicht aus. Vor allem geht es
nicht blof um die Uberwindung von Unwissenheit. Natiirlich gibt es viel &ku-
menisches Analphabetentum, und wir alle haben im Bereich der Information
noch eine erhebliche Arbeit zu leisten; wir miissen die Geschichte iiber den tat-
sichlichen Fortschritt, der im Bereich dkumenischer Beziehungen gemacht worden
ist, weitererzidhlen. Aber das eigentliche Problem liegt anderswo und auf einer
tieferen Ebene. Die iiberwiegende Mehrheit unserer Gemeindeglieder hat eine
falsche Vorstellung von der Kirche. Okumenische Information, die auf den un-
fruchtbaren Boden einer auf den Menschen ausgerichteten Kirchenvorstellung
fallt, bei der es um eine Verbindung von mehr oder weniger gleichgesinnten
religiosen Menschen geht, um ein Mittel, einer gewissen Art menschlichen Ver-
langens zu begegnen, kann wohl ein Stiick &kumenischer Begeisterung oder
Aktivitit wecken, aber nicht die Una Sancta aufbauen. Was an dieser Stelle vor
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allem ndtig ist, ist nicht Information, sondern Bekehrung, und zwar im
eigentlichen Verstindnis dieses Wortes, d. h. eine Umkehr. Das rechte Kirchen-
verstindnis ist in allen unseren Kirchen verlorengegangen, sogar in denen,
die offiziell eine hohe Auffassung von der Kirche haben. Uberall stehen wir der
Grundhiresie des Besitzenwollens gegeniiber; sie liegt darin, daB Menschen mei-
nen, das Eigentumsrecht an Dingen beanspruchen zu kénnen, die Gott gehdren.
Zwar gibt es in unseren Tagen und in unserer Epoche eine Wiederentdeckung der
Kirche Gottes, aber sie beschrinkt sich weithin noch auf theologische Kreise.
Auf Ortsebene befinden wir uns sozusagen noch in der vorkirchlichen Epoche, in
der Zeit des Individualismus, wo man die Kirche danach beurteilt, ob sie mit
Erfolg auf das eingeht, was die Menschen fiir ihre N&te halten, und wo nur
wenige in ihrem Herzen spiiren und in ihrem Geist erkennen, daf die Kirche
Gottes Kirche ist, Gottes eigenes Volk. Wihrend der letzten Jahrhunderte hat
sich unser Denken iiber die Kirche in einem unglaublichen Ausmaf sikularisiert.
Man achte einmal darauf, wie das durchschnittliche Gemeindeglied auf Gespriche
iiber die Einheit reagiert. Besteht irgendein grundlegender Unterschied
zwischen dieser Reaktion und derjenigen, die ein Mensch zeigt, wenn sein Sport-
verein aufgefordert wird, sich mit einem anderen Verein zusammenzutun, oder
wenn sein Land einem gréfieren Bund beitreten soll? Fiithlt er wirklich die tiefe
Scham iiber die Spaltungen eines Volkes, das gerade dazu berufen ist, in seinem
Leben die einende und versshnende Kraft Jesu Christi zu bezeugen? Ich sage dies
nicht, um irgend jemanden zu verurteilen, sondern um zu zeigen, daB wir kaum
erst angefangen haben, unsere Aufgabe ernst zu nehmen. Diese Aufgabe besteht
darin, daB Geist und Herz in ihrer Einstellung zur Kirche eine totale Bekehrung
erfahren. An diesem Punkt werden eine echte Verkiindigung und ein konzen-
triertes Bibelstudium uns mehr helfen als Gespriche und Schriften iiber die 8ku-
menische Bewegung.

Der zweite Grund dafiir, daf die Information auf der Ortsebene unser Problem
nicht zu einer wirklichen Losung fithren kann, liegt darin, daB diejenigen, die
die Informationen weitergeben sollen, eine Bewegung darstellen, die das Problem
selbst noch nicht wirklich geldst hat. Es ist nich t so, daf die fithrenden und
aktiven Teilnehmer am Skumenischen Leben in ihrem Denken und Handeln schon
eindeutig erarbeitet hitten, welcher Art das Verhiltnis zwischen der Vorstellung
(vision) von der Una Sancta und dem Leben der Ortsgemeinde ist. Es ist nich t
so, daB die kumenisch Aufgeklirten die Antwort bereits in ihren Taschen hitten
und dafl diese Antwort den Skumenisch unterentwickelten Massen der Gliubigen
nur weitergegeben zu werden brauchte. Die Kluft besteht vielmehr in Herz und
Geist all derer, die das Bild der KIRCHE geschaut haben und zugleich den harten
Realititen des tatsichlich bestehenden Kirchenlebens gegeniibergestellt sind. Es
geht nicht nur darum, das gewdhnliche Gemeindeglied zu befreien aus einer
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selbstsiichtigen, engen und sikularisierten Vorstellung von der Kirche, sondern
auch und besonders darum, den dkumenisch wachen Christen davor zu bewahren,
in den Wolken einer utopischen Okumenizitit zu verschwinden. Die Una Sancta
kann fiir eine groBe Zahl von Christen zu einem Alibi werden, und das geschieht
bereits jetzt. Sie lehnen sich dagegen auf, die Kirche in der NebenstraBe oder die
geschichtlich gegebenen Kirchen ernst zu nehmen, weil diese nicht mit der idealen
Kirche iibereinstimmen, die sie in der und durch die Skumenische Bewegung
entdeckt haben. Die Gefahr ist wirklich vorhanden, daB die Zahl solcher ent-
wurzelter Christen zunimmt: Es besteht die Gefahr, daf sich ein ekklesiastischer
Doketismus entwickelt, der die Id ee der Kirche akzeptiert, sich aber weigert,
mit und in der Realitit der Kirche zu leben. Es ist ein beunruhigendes Zeichen
der Zeit, daB auf der einen Seite das Interesse an der &kumenischen Bewegung
stindig wichst, wir auf der anderen aber von vielen Lindern hdren, da der
Kirchenbesuch dort abnimmt.

Die Ortsgemeinde ist die Kirche

Wir miissen unser Problem deshalb auf einer tieferen Ebene iiberdenken und
das Verhiltnis zwischen der Una Sancta und der Ortsgemeinde im Licht des
Wesens der Kirche selbst betrachten.

Zum Zwecke der Vereinfachung will ich meine Antwort in fiinf kurzen Thesen
formulieren.

1. Die Kirche ist nicht eine Idee oder ein Ideal

Wir sprechen von der ,Idee” der Kirche oder erdrtern unsere , Vorstellungen®
von der Kirche. Aber diese Ausdrucksweise bringt uns in eine falsche Richtung.
Denn wir geraten durch sie in eine Welt der Abstraktionen und nicht in die Welt
der Tatsachen und Realitdten.

Die Kirche ist das Volk Gottes und der Leib Christi. Ein Volk und ein Leib
sind konkrete Phinomene. Zwar hat die Kirche auch eine eschatologische Dimen-
sion, denn sie bildet die Gemeinschaft der Menschen, die von dem Kommen
des neuen Zeitalters des Konigreiches Gottes wissen, und die Kréfte des neuen
Zeitalters sind in ihr Iebendig. Aber eschatologisch bedeutet nicht auferweltlich
oder ausschlieBlich zur Zukunft gehorig. Biblische Eschatologie spricht von dem
Hereinkommen des neuen Zeitalters in das alte Zeitalter. Christus ist mitten in
der alten Schépfung die neue Schépfung. Entsprechend besteht die Kirche hier
und jetzt mitten in der Geschichte, obwohl sie sich der Zukunft bewuBt ist und
diese reprisentiert.

Es ist auch richtig, daB die Kirche eine geistliche Gréfe ist. Was wir hier sehen,
ist eine menschliche Gesellschaft mit bestimmten religissen Gepflogenheiten, eine
Gesellschaft, die wie andere ihrer Art gute und schlechte Seiten aufweist. Nur
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durch einen Glaubensakt kann ich erkennen, daB diese Gesellschaft die Kirche
Christi ist, in welcher der Heilige Geist wirkt. Wihrend das innere Sein der
Kirche geistlich ist, besteht sie doch als eine sichtbare und greifbare Wirklich-
keit in der Welt. Wenn ich deshalb sage: ,Ich glaube an die heilige katholische
Kirche”, sage ich damit nicht: ,Ich glaube an die schone Idee einer Ge-
meinschaft der Heiligen und hoffe, daff sie zu irgendeiner Zeit einmal Wirklich-
keit werden wird.” Ich meine, daB der Glaube an die Kirche nicht vergleichbar
ist mit dem Glauben an eine Utopie oder auch an ein Ideal, das irgendwann
einmal verwirklicht werden kann. Darum ist der Glaube an die Kirche auch nicht
vergleichbar mit dem Glauben an eine Weltregierung oder an die Verbriiderung
aller Menschen. Wenn ich sage: .,Ich glaube an die Kirche”, dann sage ich: ,Ich
glaube, daf die Kirche Gottes hier und jetzt existiert”. Ich glaube dies, weil die
Kirche nicht eine Erfindung von Menschen ist, sondern ein Werk Gottes; und
Gottes Werk der Sammlung von Menschen durch Jesus Christus geht weiter und
hort niemals auf.

Sie mégen jedoch fragen: Sprichst du wirklich von der Realitit oder nicht doch
von einer Idee? Denn was vor unseren Augen existiert, ist eben nicht die eine
heilige Kirche, sondern eine grofe Zahl von Kirchengemeinschaften, die wir nur
schwerlich, wenn nicht gar unméglich, ,heilig” nennen kénnen. Im Hinblick auf
die Einheit muB meine Antwort lauten: ,Ja, wir sehen gespaltene Kirchen, aber
wir wissen, dal der eine Gott nur ein Volk haben und dafi Christus nicht zerteilt
sein kann. Darum glauben wir, daff es trotz allem, was wir sehen, eine einige
Kirche Gottes gibt. Die Einheit der Kirche ist realer als jhre Spaltungen, weil sie
im Plan und Willen Gottes eine ist. Es ist furchtbar schwer, herauszuarbeiten,
was dies fiir das Verhiltnis jeder einzelnen Kirche zu der vorhandenen Una
Sancta bedeutet. Verschiedene Kirchen geben darauf verschiedene Antworten,
und einige antworten iiberhaupt nicht. Niemand behauptet, daf die Mitglied-
schaft der Una Sancta und die Mitgliedschaft in der eigenen Kirche sich voll-
stindig decken; deshalb gibt es an dieser Stelle einen wichtigen Gegenstand fiir
das Skumenische Gesprich. Der entscheidende Punkt aber liegt darin, daB die
Una Sancta kein Traum, sondern eine Realitiit ist.

Und wie verhilt es sich dann mit der Heiligkeit der Kirche? Diese Frage fithrt
uns zur zweiten These.

2. Die Kirche ist eine Kirche von Siindern und ist — soweit sie eine menschliche
Institution bildet — durch kollektive Schuld entstellt. Darum bedarf sie der
stindigen Erneuerung.

Die Kirche ist die Kirche von Siindern, die Heilige sind, und von Heiligen,
die Siinder sind. Es ist eine wirklich erstaunliche Tatsache, daB der Apostel

Paulus die Christen in Korinth als Heilige bezeichnet und im Anschluf daran
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die schrecklichen von ihnen begangenen Siinden aufzdhlt. Christen sind Heilige,
insofern sie zu Jesus Christus und damit zu dem Volk gehdren, das ein heiliges
Volk ist. Christen sind Siinder, insofern die Michte dieser Welt noch in ihrem
Leben wirksam sind und weil sie sich noch auf dem Weg vom Alten zum Neuen
befinden. Sie sind gerechtfertigt und von Gott als seine Kinder angenommen,
doch ihre Heiligung ist unabgeschlossen,

Aber ist es genug, zu sagen, daB sich die Kirche aus Siindern zusammensetzt?
Wie verhilt es sich mit der Kirche selbst? Gibt es nicht so etwas wie die
kollektive Siinde des ganzen Christenvolkes? Sehen wir nicht in der Geschichte,
daB die Kirche als solche ungehorsam, ,halsstarrig” sein kann wie das Volk
Israel?

Wenn wir von der Kirche nicht in einer abstrakten Weise sprechen wollen,
miissen wir in der Tat von der Siinde der Kirche als einer Gesamtheit reden.
Und wir befinden uns dabei in guter Gesellschaft. Augustinus spricht in seinem
Kommentar zu Psalm 103 von der Kirche und sagt: ,Willst du Thm gefallen?
Du kannst es nicht, solange du verunstaltet bist. LaB dir zunéchst deine eigene
Verunstaltung miffallen, dann wirst du von ihm Schénheit empfangen. Denn er,
der dich gestaltet hat, wird dich auch umgestalten (Ipse enim erit reformator
tuus, qui fuit formator tuus).” Und in dem Bericht der I Sektion der Voll-
versammlung von Evanston heift es: ,Wir konnen von der Kirche sprechen,
wie wir vom einzelnen Gliubigen sprechen, von dem zu gleicher Zeit gesagt
werden kann, daB er ein Gerechtfertigter und ein Siinder ist”. Es ist interessant
zu bemerken, daB rdmisch-katholische Theologen den gleichen Punkt auf andere
Art herausstellen. Der jesuitische Theologe Karl Rahner sagt: ,Aber wenn sie
(die Kirche) etwas Reales ist, dann ist sie, wenn ihre Glieder Siinder sind und
als Siinder Glieder bleiben, eben selbst siindig. Dann ist die Siinde ihrer Kinder
Makel und Befleckung des heiligen geheimnisvollen Leibes Christi selbst.” Er
fahrt fort und erklirt, daB die Kirche in ihren offiziellen MaBnahmen siindig sein
kann, betont jedoch gleichzeitig, daf dies die Unfehlbarkeit in Glaubensfragen
nicht beeintrichtigt (Die Kirche der Siinder, Freiburg 1948, S.14—17).

Was bedeutet dies fiir unsere Haltung gegeniiber der Kirche? Es bedeutet,
daB wir es in dieser Welt weder erwarten kdnnen noch erwarten diirfen, eine
Kirche zu finden, die in ihrer empirischen Gestalt die Herrlichkeit der Braut
Christi ,ohne Flecken und Runzel” in vollkommener Reinheit darstellt. Es be-
deutet, daB wir uns von der Kirche nicht einfach deshalb abwenden diirfen,
weil sie nicht dem Leitbild der Una Sancta entspricht, das wir aus dem Neuen
Testament gewonnen haben. Aber es bedeutet nicht, daB wir alles beim
alten lassen, die Schultern zucken und resignierend hinnehmen, daff die Kirche
das Evangelium verdunkelt oder es durch ihren Ungehorsam gar verleugnet.
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Paulus fragt die Rémer: .Sollen wir denn in der Siinde beharren, auf daB die
Gnade um so michtiger wird? Das sei ferne! Wie sollten wir in der Siinde leben
wollen, der wir abgestorben sind?“ (RSm. 6, 1—2). Das bezieht sich auf die
Kirche. Und deshalb muf die Kirche stindig gereinigt und erneuert werden.
Es ist fiir das Skumenische Gesprich von Bedeutung, daf dies heute in allen
Kirchen unterstrichen wird. So sagt Hans Kiing, der iiber das kommende Oku-
menische Konzil der Rémisch-Katholischen Kirche schreibt: ,Insofern die Kirche
immer wieder deformiert sein wird, hat sie sich immer wieder zu reformieren:
Ecclesia semper reformanda“ (Konzil und Wiedervereinigung, S. 51). So braucht
die Erkenntnis ,quanti ponderis sit peccatum® — des Gewichtes der Siinde —
im Leben der Kirche nicht zur Passivitit zu fithren und kann geradezu ein Auf-
ruf zum Kampf, eine Herausforderung der Wachsamkeit und ein Gegengift gegen
jedes Idealisieren der Kirche als einer Institution sein. Wenn ich weif, daB Siinde
sich unvermeidbar in ihr Leben einschleicht, da8 jedoch der Heilige Geist ohne
Aufhéren am Werk ist, um sie zu ihrer ersten Liebe zuriickzurufen und sie zu
heiligen, werde ich an der Kirche weder verzweifeln, noch sie in ihrem empiri-
schen Leben so, wie sie ist, akzeptieren. Ich werde versuchen, an ihrer Fr-
neuerung mitzuarbeiten; ich werde versuchen, dazu beizutragen, da die Kirche
zu dem wird, was sie nach Christi Willen ist. Mein Glaube an die Una Sancta
wird nicht nur eine Anerkennung der Tatsache sein, daB die Kirche zu Christus
gehdrt, sondern ein Erfilllen meines Anteils an der gemeinsamen Berufung der-
jenigen, die ,Heilige genannt werden®.

3. Es gehdrt zum Wesen der Kirche selbst, da8 sie in einer konkreten &rtlichen
Gemeinde von Gliubigen Gestalt gewinnt, die sich versammeln, um das Wort
Gottes zu hdren, das Sakrament zu empfangen und in Gemeinschaft mit-
einander zu leben.

Realitdt hat die Kirche nur auf Ortsebene. Erst in den konkreten Beziehun-
gen, die zwischen an Christus gliubigen Menschen an einem bestimmten Ort
bestehen, wird die Kirche zu einer Tatsache und bleibt nicht Idee. Lesslie
Newbigin hat gesagt: ,Jede Vorstellung von christlicher Gemeinschaft und
christlichem Dienst, der die Nachbarschaft in diesem primiren Sinne itbergeht,
ist ein Schwindel.“ Warum ist sie ein Schwindel? Chesterton hat einmal das
folgende Gedicht geschrieben, um einen bestimmten Typus humanitirer Haltung
zu karikieren:

+O how I love humanity — With love so pure and pringlish
But how I hate the horrid French — Who never will be English.“?)

1) .O wie sehr ich die Menschheit liebe, mit einer Liebe, die rein ist und klar — wie
aber hasse ich die schrecklichen Franzosen, die niemals wie die Englinder sein werden.”
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Fiir unseren Zweck kdnnte man dies etwa so iibertragen:

»Die Kirche in der weiten Welt entziickt mich in den Himmel,
Die Kirche, zu der ich gehér’, ist ein langweil'ger Kliingel.*

Dichtung ist jedoch kein schliissiges Argument! Gibt es Griinde, die dafiir
sprechen, da die Ortsgemeinde fiir das christliche Leben wesentlich ist? Es gibt
viele. Ich nenne diejenigen, die mir am wichtigsten zu sein scheinen.

Jesus sammelt. Er greift sich die Menschen nicht einzeln heraus, um sie in ein
jeweils besonderes (separate) Verhiltnis zu ihm bringen und ohne eine Ver-
bindung unter ihnen selbst herzustellen. Er schafft Gemeinschaft unter ihnen.
Die Gemeinschaft, von der das Neue Testament spricht, ist immer sowohl
vertikal als auch horizontal. Wenn ich von Christus gerufen bin, dann bin ich
gleichzeitig auch unter Briider gestellt, mit denen ich zusammen mein neues
Leben zu fiihren habe. Indem meine Egozentrizitit, meine monologische Existenz
niedergerissen wird, trete ich in die christozentrische dialogische Extistenz ein,
die Teilnahme am Leben seines Leibes bedeutet. Und das schlieft konkrete Be-
ziehungen zu Mitgldubigen an ein und demselben Ort ein.

Und noch mehr muf gesagt werden. Wir brauchen die Gemeinschaft der Kirche,
weil wir Wort und Sakramente brauchen. In dem Wort, das mir von einem
Menschen verkiindigt wird, auf den ich nicht hore, weil er ein groBer Prediger
ist, sondern weil er ein Diener am géttlichen Wort und ein Sprecher der Kirche
Gottes ist — in diesem Wort redet Gott zu mir. Natiirlich kann ich die Stimme
Gottes auch horen, wenn ich allein bin, wenn ich die Bibel aufschlage, wenn ich
bete. Aber ich habe die Verkiindigung durch einen anderen Menschen nétig,
damit ich immer wieder an den objektiven Charakter des Wortes erinnert und
von meiner Subjektivitiit befreit werde, die in der Gefahr steht, das Evangelium
‘nach meinen Wiinschen oder Vorstellungen zu verzerren. Ein einsames Christen-
leben wird leicht zu einem Leben, das nicht nur in seiner Beziehung zu anderen
Menschen, sondern auch in seiner Beziehung zu Gott egoistisch ist.

Dies gilt a fortiori von den Sakramenten. Hier findet der konkrete geschicht-
liche und objektive Charakter von Gottes Handeln in Christus einen wahr-
nehmbaren und sichtbaren Ausdruck im Brot und Wein des Abendmahls wie im
Wasser der Taufe. Ich werde aus jedem falschen Spiritualismus herausgerissen.
Ich merke, daB ich es nicht zu tun habe mit einer Gottesidee, mit dem Gott der
Philosophen, sondern mit dem Gott Abrahams und Jesu Christi, der innerhalb
der Geschichte handelt und herniederkam auf die Frde, als das Wort Fleisch
wurde. Wenn ich also die Srtlich vorfindliche Gemeinde umgehe, beraube ich mich
selbst der Gnadenmittel, durch die Gott mein Leben als Christ erhilt.

Der tiefste Grund dafiir, daB wir in die &rtlichen Gemeinden gestellt sind,
liegt jedoch darin, daB hier der Ort ist, an dem die Una Sancta lebt und be-
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steht. Wir neigen dazu zu meinen, die Una Sancta manifestiere sich in welt-
weiten Versammlungen; aber eine derartige Manifestation ist nicht die normale,
primire Art, in der sie sich kundtut. Nach dem Neuen Testament ist jede &rt-
liche ekklesia ein Mikrokosmos der ganzen ekklesia; jede Gemeinde ist die
Una Sancta, so wie diese nun in Jerusalem oder Rom oder Philippi lebt. Paulus
schreibt an die Kirche Gottes in Korinth. Diese Kirche hat die Wiirde und den
Auftrag, die gesamte universale Kirche in ihrem Leben zu reprisentieren sowie
die Fiille der Gaben der ganzen &kumenischen Gemeinschaft zum Ausdruck zu
bringen. Wenn wir zur Una Sancta gehdren wollen, wie diese im Neuen Testa-
ment dargestellt wird, miissen wir die Ortsgemeinde in diesem ungeheuren
Zusammenhang sehen und nicht nachlassen, bis sie sich ihrer hohen Berufung
bewuBt geworden ist.

Ich unterschitze nicht die Anstrengung, die Menschen mit einem stark ent-
wickelten Sinn fiir das Asthetische unternehmen miissen, wenn sie immer wieder
Gottesdienste ertragen sollen, deren Liturgie ohne Form oder Feierlichkeit und
deren Predigt schlechthin langweilig ist; ebensowenig unterschitze ich die viel
grofere Anstrengung, die diejenigen Menschen auf sich nehmen miissen, die
etwas von der Schirfe des Wortes Gottes verstanden haben — schiirfer als ein
zweischneidiges Schwert — und die eine Auslegung dieses Wortes hinnehmen
miissen, die es zu einem Handbuch biirgerlicher Moral oder zu einem Rezept
fiir ein Leben ohne Schmerz zu degradieren scheint. Man denke jedoch daran,
daB das Wort Gottes frei ist. Das bedeutet niimlich, daB es nicht gebunden ist
an eine schone Liturgie, an eindrucksvolle Predigten, an attraktive Prediger.
Es kann zu dem aufmerksamen Hérer durch jede Ortsgemeinde sprechen und tut
dieses, wo immer das Wort gepredigt und die Sakramente verwaltet werden.
Die Ortsgemeinde ist ein irdenes Gefiff, aber wer die kostbare Perle wirklich
sucht, wird in dem GefdB den Schatz finden.

4. Das Leben in der und fiir die Una Sancta bedeutet heute, in der und fiir
die Una Sancta innerhalb einer der gespaltenen Kirchen zu leben.

Wenn ich gerufen bin, zusammen mit anderen Christen an einem Ort zu
leben, bin ich damit automatisch Glied einer Kirche, die von anderen Kirchen
getrennt ist. Man kann nicht der vdllig geeinten Kirche Christi beitreten. Jeder
Christ befindet sich irgendwo in der gespaltenen Kirche.

Das geht einem nur schwer ein. In dem Augenblick, wo wir zu verstehen be-
ginnen, daB die Herrlichkeit der Kirche in ihrer Gemeinschaft der Verséhnten
liegt, mochten wir in dieser Kirche leben; wir méchten aus den Grenzen unserer
Teilkirche ausbrechen und unmittelbar erfahren, was es heiBt, zu dem einen
Volk Gottes zu gehoren. Aber nun werden wir in eine Kirche zuriickgewiesen,
die nicht das ganze Volk umfaft. Noch schwerer ist es fiir diejenigen, die den
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Herrn Jesus Christus gerade erst kennengelernt haben und offensichtlich erwar-
ten, daB sie Glieder des einen ungespaltenen, von ihm gesammelten Volkes
werden kénnen. Es ist fiir sie ein furchtbarer Schock, daB sie zwischen ver-
schiedenen Denominationen wihlen miissen. An dieser Stelle wird der Skandal
unserer Spaltung am sichtbarsten. Wir diirfen nie vergessen, daB es Menschen
gibt, die sich aus diesem Grunde vom Christentum abgewandt haben.

Es ist begreiflich, daB Christen immer wieder versucht haben, auf solchen
Wegen aus dieser Situation herauszukommen, die eine unmittelbare Lésung zu
bieten schienen. Sie meinten, es miiite moglich sein, einen abkiirzenden Weg
zur sichtbaren Manifestation der Una Sancta zu finden. Man kann das einmal
tun, indem man es ablehnt, iiber den Bereich der eigenen Kirche hinauszusehen.
Wenn ich die Tatsache, daB es auferhalb meiner Kirche Menschen und Gruppen
von Menschen gibt, die an den Herrn Jesus Christus glauben, auBer acht lasse,
kann ich mir einreden, da bestehe gar kein Problem. Viele Kirchen haben in der
Vergangenheit diese Haltung eingenommen. Es ist eine beachtenswerte und
grofe Tatsache, daB heute jede Kirche zugibt, daf ein Problem der Einheit
wirklich besteht. Die Kirche, die das am langsamsten eingestanden hat, nimlich
die R&misch-Katholische Kirche, ist kiirzlich einen beachtlichen Schritt vorwirts-
gekommen durch die Bildung eines neuen Sekretariats, das sich mit 6kumenischen
Fragen auseinandersetzen soll. Das bedeutet nicht, daff die Romisch-Katholische
Kirche ihren grundlegenden Anspruch, die wahre Kirche zu sein, aufgegeben
hitte; aber es heifit doch, daB sie anfingt, die Tatsache der ,getrennten Briider”
ernst zu nehmen und zu erkennen, daB das Verhiltnis dieser Briider zur Una
Sancta ernster Untersuchung wert ist.

Ein zweiter Abkiirzungsversuch behauptet, daB wir schon eins sind und unsere
Spaltungen keinerlei Bedeutung haben. Kénnen wir nicht sagen, daf alle unsere
Kirchen gemeinsam die Una Sancta verkdrpern und daB ihre Unterschiede nur
eine Vielfalt darstellen, wie sie sich ganz normal in einer grofen Gemeinschaft
von Menschen ergibt und unser gemeinsames Leben eher bereichert als ver-
armt? Nein, wir konnen das nicht sagen, weil wir wissen, was das Neue Testa-
ment unter Einheit versteht; und es ist offensichtlich, daf unsere Glaubensunter-
schiede und unser Getrenntsein in Fragen der Kirchenordnung die Einheit ver-
leugnen, die die Kirche Christi haben sollte.

Ein noch anderer Abkiirzungsweg sucht die Una Sancta auBerhalb der Kirchen.
Man verbindet sich in kleineren oder gréferen Gruppen mit Minnern und Frauen
anderer Denominationen oder keiner Denomination und erklirt: dies ist das
Wahre. Einige Gruppen der Christlichen Studentenbewegung haben zeitweise in
der Versuchung gestanden, diese Haltung einzunehmen. Aber auch das ist eine
Sackgasse. Denn es kann nur zur Bildung einer weiteren getrennten Korperschaft
fithren, die neben den anderen besteht. Nein, der eine und einzige Weg, auf dem
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man fiir eine volle Manifestierung der Einheit der Kirche arbeiten kann, besteht
darin, innerhalb der gegebenen Kirchen darauf hinzuarbeiten. Daraus ergibt sich
nun nicht, daf wir passive und fiigsame Gefolgsleute unserer amtlichen Kirchen-
leitungen sein miissen. Es bedeutet vielmehr dies: Wenn wir zu Pionierarbeiten
gerufen sind, dann wird diese Pionierarbeit innerhalb des Lebens unserer Kir-
chen stattfinden; und wenn wir gerufen sind zur Opposition, dann wird unsere
Opposition eine Opposition in Treue sein.

5. Die vor uns liegende Aufgabe besteht darin, Kirchen, die nicht bereit sind
fiir den Empfang der Gabe der Einheit, in Kirchen umzawandeln, die fiir den
Empfang dieser Gabe bereit sind.

Man kann keine Kirchen vereinen, die sich nicht fiir die Einheit vorbereitet
haben. Francis Thompson schrieb iiber das 19. Jahrhundert: ,Ihr hattet geteilte
Herzen, ihr wiinschtet Frieden, aber nicht die Mittel dafiir.“ Wir befinden uns in
einem Abschnitt der Gkumenischen Bewegung, in dem man iiber die Kirchen
sagen kann: ,Eure Herzen sind geteilt, ihr wollt die Einheit, aber nicht die
Mittel dafiir.“ Ja, es gibt ein Verlangen nach Einheit, aber es ist nicht stark
genug, alle unsere anderen Wiinsche zu iiberwinden: den Wunsch, unsere beson-
deren Traditionen zu erhalten, den Wunsch, zu bleiben, wie wir sind und nicht
mit schwierigen Fragen iiber Glauben und Kirchenverfassung beldstigt zu werden.
So neigen wir dazu, uns mit billigen Losungen der Einheitsfrage zufriedenzu-
geben. Eine derartige billige Losung ist es beispielsweise, wenn wir den augen-
blicklichen status quo als eine befriedigende Antwort gelten lassen. Man sagt:
»Wir haben heute eine beachtliche Zusammenarbeit; wir haben ein gewisses
MaB von Einheit; das ist alles, was wir erwarten kdnnen; warum sollen wir uns
iiber ein groferes MaB von Einheit aufregen, das wir aller Wahrscheinlichkeit
nach doch nicht erreichen?” Wir wissen, warum wir diesen Standpunkt ablehnen
miissen. Das Verhiltnis, das wir innerhalb des Okumenischen Rates der Kirchen
und in der Skumenischen Bewegung haben, stellt keine ausreichende Antwort
auf das Problem unserer Spaltungen dar. Ja, wir haben gegenwirtig eine ge-
wisse Finheit und sind dankbar dafiir. Aber diese Einheit ist bis jetzt noch weit
entfernt von derjenigen, die die Kirche nach dem erklidrten Willen Gottes aus-
zeichnen sollte. Wir haben keine Gemeinsamkeit in den Sakramenten, keinen
tiefen Konsensus im Glauben, keine volle Gemeinschaft in unserem geordneten
Leben, das zum Wesen der Kirche gehért. Darum diirfen wir von der Skumeni-
schen Bewegung nicht reden, als wire sie ein Ziel und ein fertiges Produkt, wo
sie doch nichts ist als ein Weg und ein Werkzeug.

Unsere eigentliche Schwierigkeit liegt darin, daB unsere Kirchen gegenwiirtig
noch nicht wirklich reif sind fiir die Einheit. Das zeigt sich immer wieder, wenn
Gespriiche iiber die Einheit gefithrt werden. Es mag sein, daf einige fithrende
Leute bereit sind, den groBen Schritt zu wagen; aber die Menge der anderen ist
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nicht bereit, den Preis dafiir zu zahlen. Alle leben in der Angst, etwas Wesent-
liches zu verlieren und haben den unbestimmten Verdacht, daf sie — falls sie
nicht aufpassen — sich fast itber Nacht verwandelt finden: von Katholiken zu
Protestanten, von Protestanten zu Katholiken, von Reformierten zu Luthera-
nern, von Lutheranern zu Reformierten. Und iiber allem steht die Furcht, da
eine grofie Uberkirche entstehen wird, die alle Freiheit unterdriickt und eine
langweilige Uniformitit erzeugen wird. Somit besteht die Aufgabe der kom-
menden Jahrzehnte darin, unsere Kirchen ,vereinigungsfihig” zu machen, sie aus
ihrer Halbherzigkeit aufzuriitteln und bereit zu machen, die Mittel der Einheit
zu gebrauchen.

Wie werden Kirchen ,vereinigungsfihig“? Im Grunde geht es wieder darum,
jeder Kirche zu der Erkenntnis zu verhelfen, daB sie selbst die Kirche Christi ist
und nicht in erster Linie die Kirche dieses oder jenes Landes bzw. dieser oder
jener Denomination. Wir miissen in den Kirchen jenen zur Tat dringenden Sinn
der Scham erwecken, der aus der Einsicht entsteht, daff es zwischen der von ihnen
gelehrten Wahrheit und der Wirklichkeit ihres Lebens eine Kluft gibt, und das
bezieht sich ganz besonders auf die Verkiindigung der in Christus geschehenen
Versohnung gegeniiber der Gespaltenheit in kirchliche K&rperschaften. Das erste
und unbedingt Notwendige liegt in dieser Bekehrung der Kirchen zu einem
rechten Verstindnis dessen, was die Kirche ist. Denn warum sollte jemand die
volle Einheit, welche zum Leib Christi gehért, wiinschen, wenn er nicht weiB,
was der Leib Christi ist und dafl die raison d'étre auch seiner eigenen Kirche
darin besteht, diese wunderbare Einheit zu bezeugen und beispielhaft darzustellen?

Wir miissen es in diesem Zusammenhang ganz deutlich machen, daB Einheit
nicht Einférmigkeit bedeutet. Warum sollte sie auch? Zur Zeit des Neuen Testa-
ments gab es in der Kirche wirklich Einheit; die verschiedenen Teile der Kirche
pflegten volle Gemeinschaft miteinander. Aber welch eine erstaunliche Mannig-
faltigkeit gab es gleichzeitig zwischen Petrus und Paulus und Jakobus; zwischen
Jerusalem, Korinth und Rom! Wenn also unser Hauptvorbild zeigt, daB Einheit
weder Uniformitit noch Uberkirche bedeutet, warum sollten wir dann einen
psychologischen Komplex in bezug auf die Gefahren der Einheit entwickeln?

Wenn wir anfangen, Bufle zu tun fiir die Siinde der Spaltung, die das Evan-
gelium verdunkelt, werden wir auch Friichte der BuBe hervorbringen wollen.
Damit treten wir ein in den Kampf gegen die verschiedenen irrelevanten Fak-
toren, die uns voneinander trennen. Unter irrelevanten Faktoren verstehe ich
alle diejenigen, die nicht verwurzelt sind in Uberzeugungen, welche aus Gottes
Offenbarung in Christus stammen. Mit anderen Worten: alle Erwigungen, die
mit unseren sozialen, nationalen, rassischen, kulturellen, organisatorischen Nei-
gungen und Vorurteilen zu tun haben. Denn nichts davon kann von Gewicht
sein, wenn man uns klar sagt, daB es zum Wesen der Kirche gehért, eins zu sein.
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Kirchen ,vereinigungsfihig” zu machen bedeutet weiterhin, sie in den Stand zu
setzen, auf andere Kirchen zu héren. Augenblicklich zeigt sich unsere Halbherzig-
keit in der Einheitsfrage darin, daB wir unsere meiste Zeit damit zubringen,
einander zu erzihlen, was wir den anderen zu bieten haben. Wir vergessen, daff
der Markt zusammenbricht, wenn jeder Angebote unterbreitet und niemand
bereit ist zum Kaufen. Allzuoft gleichen wir der Kirche von Laodicea, die sagt:
»Ich bin reich und habe gar satt und bedarf nichts“. Der Herr rit uns, von ihm
zu kaufen; und einer der Wege, auf dem wir kaufen kdnnen, geht iiber die Ver-
mittlung anderer Kirchen. Denn zum Wesen des Leibes Christi gehdrt das Mit-
einanderteilen der Gnadengaben. ,Das Auge kann nicht sagen zu der Hand:
ich bedarf dein nicht”, denn der Leib ist so gestaltet, daB die Glieder, wollen
sie richtig funktionieren, voneinander abhiingen. In den Dingen des Geistes
brauchen wir Kirchen, die viel mehr bereit sind zu nehmen als zu geben, zu
héren als zu reden, sich fragen zu lassen als anderen Fragen zu stellen.

Unsere Kirchen werden ,vereinigungsfihig”, wenn ihnen aufgeht, daB es eine
Ganzheit des Glaubens gibt, die weit iiber alles hinausreicht, was sie in ihrem
Leben tatsichlich verwirklicht haben, und daB diese Ganzheit nur werden kann,
wenn — wie Epheser 4 es ausdriickt — der ganze Leib in Christus wichst und
jedes Glied seinen Dienst recht erfiillt.

DAS OKUMENISCHE GEBET — EINE UNGELOSTE
AUFGABE

VON GUNTER WIESKE

Im siebenten Kapitel der ,Geschichte der Okumenischen Bewegung” erklirt
Ruth Rouse, die Hauptquelle der 8kumenischen Bewegung sei ,jene Bewegung des
Gebetes, ohne die alles Skumenische Tun nutzlos, ja vielleicht gefihrlich sein
wiirde” (Band I, S. 476). Im gleichen Sinn duferte sich im Sommer 1960 die Kom-
mission fiir Glauben und Kirchenverfassung in St. Andrews. Sie beschliefit ein paar
praktische Schritte zur Forderung des Skumenischen Gebetes und erklirt: , Wir
sind davon iiberzeugt, daB die Arbeit von Glauben und Kirchenverfassung ihre
Grundlage im Gebet hat.”

Wenn man jedoch einmal darauf achtet, wie viel bzw. wie wenig Zeit und
Kraft und Nachdenken man in der Skumenischen Bewegung tatsichlich dieser
+Grundlage” gewidmet hat, dann ist man geneigt zu fragen, ob diese Bewegung
ihr Leben nicht weitgehend Gebeten zu verdanken hat, die auBerhalb ihres Be-
reiches zu Gott gesandt werden: z. B. in der Evangelischen Allianz, in der Gebets-
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oktav von Abbé Couturier, in den Weltgebetstagen der Studenten und Frauen
sowie in den Gebeten der Konfessionen und Ortsgemeinden, die ja zum groBten
Teil geschichtlich frither sind. Was Prof. Skydsgaard kiirzlich iiber die evangelisch-
lutherische Theologie gesagt hat, das scheint auch fiir viel offizielle 6kumenische
Arbeit zuzutreffen: sie ist ,oft gebetslos geworden.”

Die folgenden Kapitel sollen ein paar unbekannte Tatsachen und Merkwiirdig-
keiten aus der Geschichte des Skumenischen Gebetes aufzeigen und mit der ge-
nannten Gebetslosigkeit in Zusammenhang bringen, dann aber auch in Kiirze
ein paar Folgerungen andeuten, die sich aus diesen Tatsachen wie aus dem letzt-
jéhrigen Beschluf von Glauben und Kirchenverfassung ergeben. Wegen des um-
fangreichen Materials werden die jahrelangen Gespriche der Arbeitsgemeinschaft
christlicher Kirchen in Deutschland hier nicht herangezogen, die das Skumenische
Gebet wahrscheinlich auf einer breiteren Ebene und mit gréferer Griindlichkeit
durchgenommen haben als irgendeine andere Stelle und die dann zum Beschluf
einer Riickverlegung der kumenischen Gebetswoche auf den urspriinglichen Ter-
min, d. h. auf die Woche vor Pfingsten gefithrt haben (vgl. jedoch den Anhang!).

Die tatsidhlidie Rolle von Glauben und Kirchenverfassung

Die Geschichte der Bewegung fiir Glauben und Kirchenverfassung ist von den
ersten Vorbesprechungen an, die von der Protestantischen Bischdflichen Kirche in
den USA im Anschluf an Edinburgh (1910) begonnen wurden, in einer ununter-
brochenen Reihe von offiziellen Protokollen und Kleinschriften festgehalten wor-
den (Anm. 1).

Schon 1912 verdffentlichte die sog. Joint Commission dieser Kirche eine offi-
zielle Erklirung, die die geplante Weltkonferenz fiir Fragen von Glauben und
Kirchenverfassung ins Auge faBt. Darin heiflt es: ,Das vornehmste Ziel dieses
Schreibens besteht darin, alle Christen dazu aufzurufen, fiir das Gelingen der hier
vorgeschlagenen, schwierigen Aufgabe zu beten. Wir wagen es, darum zu bitten,
daB diese Fiirbitte wenigstens an jedem ersten Sonntag des Monats geschieht”
(Anm. 2). Es folgen einige formulierte Gebete mit dem verstindnisvollen Zusatz:
»Ob diese Gebete benutzt werden oder nicht, ist unbedeutend. Das einzige und
unbedingt Notwendige ist jedoch, daB wir alle — jeder auf die Art, die ihn dem
Thron Gottes am nichsten bringt — unsere Herzen in glilhendem und anhalten-
dem Gebet vor Gott ausschiitten, damit das Volk Christi sich wieder eine”
(S. 7£.). Und nachdem das Ziel der Einheit in sehr knappen Worten dargestellt
worden ist, heifit es zum SchluB: ,Briider in Christus, wir haben Euch unsere
Herzen offenbart und bitten noch einmal um die machtvolle Unterstiitzung durch
Eure Gebete . .. (S. 17). Diese Sprache und die Erkenntnis, dal 6kumenisch ohne
Gebet itberhaupt nichts zu erreichen ist, findet sich in den Jahren bis zur ersten
offiziellen Vorkonferenz immer wieder.
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So erschien z. B. im Jahr 1913 ein kleines Heft von 32 Seiten {iber ,Gebet und
Einheit — von einem Laien” (Anm. 3). Eine derartige Sonderverdffentlichung iiber
das Beten ist in der bisherigen Geschichte von Glauben und Kirchenverfassung
wohl einmalig geblieben. Wenn man die Arbeit des vorliufigen Ausschusses bis
1920 priift, dann fillt auf, daB diese Minner die Aufgabe der Kircheneinigung
als derart schwierig und belastend empfanden, daB sie in ihrer Hilflosigkeit nicht
anders konnten als sich ganz und gar auf Gott zu verlassen, bei dem alle Dinge
méglich sind, und zu beten. Man verstand das Problem der Einheit viel klarer als
ein geistliches, und nicht so sehr als ein intellektuelles oder dogmatisches:
»LaBt uns fiir die Sichtbarmachung der Einheit beten®, so schrieb der Bischof von
Chicago 1913 in einem anderen Dokument dieser Reihe (Anm. 4). ,Christus hat
fiir sie gebetet. Auch wir miissen dies tun. Es ist leicht, iiber Einheit zu reden.
Noch leichter ist es, hurra zu schreien und Beifall zu klatschen, wenn andere dar-
iiber reden. Aber wir miissen iiber das Stadium des Redens hinauskommen in ein
Stadium des Betens und des Handelns...“, und dann vertieft er seinen Appell
durch den Hinweis auf Jesu Wort an die kraftlosen Jiinger: ,Der Geist des Separa-
tismus ist von der Art, daB er durch nichts anderes aus der Kirche ausgetrieben
werden kann — als durch Gebet” (a.a. O.,S. 44).

Mufiten die 1920 in Lausanne versammelten Kirchenvertreter auf dem Hinter-
grund dieser Skumenischen Hilflosigkeit nicht geradezu zu einer Woche des
Gebets fiir die Einheit gedringt werden? Merkwiirdigerweise war der tatsichliche
Lauf der Dinge aber nicht ganz so, wie es nach der knappen Bemerkung von Ruth
Rouse (Anm. 5) scheinen kdnnte. Denn nicht die gesamte Vorkonferenz war das
Gremium, in dem iiber das Gebet gesprochen wurde, sondern nur der am 19. und
20. August 1920 im Anschluf an die Konferenz zusammentretende Fortsetzungs-
ausschuff. Erst er beschlieBt, offenbar in dem Bewufitsein, daff das Beten schon
auf dieser Konferenz zu kurz gekommen ist, ,einen Aufruf zu einer besonderen
Gebetswoche fiir die Einheit der Kirche zu erlassen, die mit dem Pfingstsonntag
— nach westlichem Kalender — abschlieBen soll“. Damit ist die Geburtsstunde der
besonderen &kumenischen Gebetswoche (spiter Gebetsoktav) gegeben, der 20. Au-
gust 1920. Weiterhin wird berichtet von einem Wunsch, nach dem man den Stil
der theologischen Konferenz offenbar mit dem einer geistlichen Retraite verbinden
wollte: ,Es war die Meinung der Versammelten, auf der nichsten Sitzung des
Fortsetzungsausschusses Gelegenheit fiir hiufige (frequent) Unterbrechungen zum
gemeinsamen Gebet zu geben” (Anm. 6).

Ahnliche EntschlieBungen sollten in den nichsten 40 Jahren zu einer Art
wOkumenischen Kehrreims“ werden, an die man sich — weil man sonst keine
Zeit hatte — immer wieder nur nebenbei erinnerte. Im iibrigen wurde weiter
diskutiert, konferiert und gesagt, man wolle sich bessern; dann veroffentlichte
man seinen Vorsatz in Form eines Aufrufes und iiberlieB es anderen, ihn zu
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realisieren. So wenigstens sieht es aus, wenn man die Zeit nach 1920 unter-
sucht. Die Okumene und sogar Glauben und Kirchenverfassung werden —
entgegen ihrem besseren Wollen — gebetslos, was natiirlich keinen unmittelbaren
RiickschluB auf das persénliche Gebetsleben der Skumenisch Verantwortlichen
erlaubt,

Dafl dies kein blof subjektiver Eindruck ist und dal das dkumenische Gebet
andererseits keine Selbstverstindlichkeit war, die man eben deshalb nicht mehr zu
erwidhnen brauchte, bestitigen die beiden folgenden Beobachtungen: In der ,Ge-
schichte der Okumenischen Bewegung® findet sich ein umfangreiches Kapitel iiber
die Geschichte von Glauben und Kirchenverfassung und ihre ,Errungenschaften”
(Anm. 7). Wenn das Gebet zur Zeit der Abfassung dieses Kapitels im dkumeni-
schen Denken oder in der Wirklichkeit irgendeinen wichtigen Platz eingenommen
hitte — von ,,Grundlage der Arbeit” ganz zu schweigen! —, dann wire sie dem
Verfasser, T. Tatlow, ganz sicher als berichtenswert erschienen. Aber sie erscheint
mit keinem Wort! Das gemeinsame Gebet existierte eben grofenteils nur in
Beschliissen und Protokollen. Und selbst an diese hat Tatlow sich nicht erinnert.
Hatte er doch selbst zu der Sektion gehdrt, die 1937 in Edinburgh iiber das
Skumenische Gebet sprach und einen neuen BeschluB vorlegte.

Diese Konferenz ist fiir das Skumenische Gebet derart aufschluBreich, daB dar-
iiber etwas ausfiihrlicher berichtet werden mu8.

Zunichst ist festzustellen, daff die Liste der fiir Edinburgh vorgeschlagenen
Diskussionsgegenstinde das Skumenische Gebet nicht nennt. Trotzdem kam es
ins Gesprich: Sektion IV hatte iiber ,die Einheit der Kirche in Leben und Gottes-
dienst” zu beraten. Ein Unterausschuf erhielt den Auftrag, praktische Schritte zur
Forderung der Einheit zu untersuchen. Siebzehn Punkte wurden aufgestellt; der
fiinfte trug die Uberschrift ,Ein Gebetstag “. Man schlug vor, nach dem Vor-
bild einiger Linder einen besonderen Tag der Fiirbitte fiir die Skumenische Be-
wegung einzurichten (Anm. 8). Dieser Vorschlag wurde in der ersten Lesung des
Berichtes von Pastor Gounelle vor dem Plenum unterstiitzt. Bei der dritten
Lesung fiigte er selbst noch hinzu, ob man nicht eine ganze Gebetswoche
beschliefien sollte. Jetzt endlich griff der Sekretir, Canon Hodgson, ein und
erklirte, daB man eine derartige Gebetswoche ja schon lange habe. Er bat
darum, den genannten Punkt in diesem Sinne abdndern zu diirfen (Anm. 9).
Dem wurde stattgegeben.

Dieses Ereignis ldBt nicht den geringsten Zweifel daran, daB die von Glauben
und Kirchenverfassung 17 Jahre frither eingefithrte Gebetswoche selbst den tra-
genden Minnern dieser Bewegung unbekannt war. Sonst wire es unverstindlich,
wie eine Kommission, die insgesamt aus mehr als hundert Personen bestand, im
Plenum noch 1937 einen Skumenischen Gebets ta g vorschlagen konnte, und der
Sekretir selbst erst in der dritten &ffentlichen Lesung den Anachronismus bemerkt!
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Man méchte fragen: Wie kam es, daff die Bedeutung des kumenischen Gebets
in der inoffiziellen Zeit von 1910 bis 1920 offensichtlich viel besser verstanden
wurde als nachher? Stehen wirklich theologische Griinde dahinter? Aber warum
sind sie dann nicht ausgesprochen und gekldrt worden — auf dem bewufit gepfleg-
ten Weg der ,Konferenz“? Oder muf man die Ursachen fiir die Unfihigkeit zum
gemeinsamen Gebet mehr im Psychologischen suchen? — Eins wenigstens 148t sich
nicht leugnen: Die 6kumenische Bewegung, deren biblische Wurzel in einem Gebet
liegt, hat zu wenig gebetet. Auch in der Okumene gibt es eben jene im Bereich
der Evangelisation viel kritisierten , Entscheidungen, die ohne Nachwirkung blei-
ben — nur wurden die Entscheidungen hier von Kirchenfithrern und Theologen
getroffen! (Anm. 10). Okumene im Gebet, das scheint genauso schwer zu sein
wie Okumene zu Hause.

Wie kam es zur Verlegung der 8kumenischen Gebetswodte auf den Januar?

Der urspriingliche Termin der Gebetswoche von Glauben und Kirchenverfassung
war offenbar vom Kirchenjahr bestimmt: Das Pfingstfest, das Fest des Heiligen
Geistes, eignete sich besonders als Abschluf einer Gebetszeit, in der man an die
Einheit der Gemeinde Jesu dachte (Anm. 11).

Natiirlich war es den leitenden Minnern in ,, Glauben und Kirchenverfassung“ be-
kannt, daB es daneben noch zwei andere lingere Gebetszeiten unter dem Gesichts-
punkt der Einheit gab, nimlich die erste volle Januarwoche als Gebetszeit der
Evangelischen Allianz und die rémisch-katholische Oktav vom 18. bis 25. Januar.
Gerade weil dies vorausgesetzt werden darf (sieche unten!), kénnen es manche
Kreise bis heute nicht recht verstehen, warum man sich so schnell mit dieser letzt-
genannten Zeit vereinigte. Hatte Glauben und Kirchenverfassung keine Ver-
bindung zur Evangelischen Allianz? Warum nicht? Wire eine 6kumenische Orga-
nisation nicht verpflichtet, ihrem Ziel zuliebe mdglichst breite Kontakte zu suchen,
auch mit Leuten, die theologisch und ihrer Frémmigkeit nach anders sind? Kurz,
was hat Glauben und Kirchenverfassung dazu bewogen, ihre Gebetswoche mit der
der romischen Katholiken zu vereinigen und nicht mit der anderer Protestanten,
die ja zundchst doch niher stehen muBten? (vgl. jedoch BeschluB weiter
unten!)

Auf der Weltkonferenz in Edinburgh hatte es nicht das geringste Anzeichen da-
fiir gegeben, daB man die 6kumenische Gebetswoche zu verlegen beabsichtigte. Sie
stand ja chnehin arg in der Nebenbetonung! Auch im August 1939, als sich der
Fortsetzungsausschuf von Glauben und Kirchenverfassung zu seiner letzten
turnusméBigen Sitzung vor dem Krieg traf, wurde iiber die Terminfrage ebenso-
wenig gesprochen wie iiber das gemeinsame Gebet als solches. Die Liste der
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Beschliisse enthilt darum auch keinen Auftrag, der den Sekretir ermichtigt, die
Verlegung der Gebetswoche zu untersuchen. Und doch erscheint im Novem-
ber 1941 im Bericht des Sekretirs neben neun anderen Punkten folgender
BeschluB:

»5. Die jihrliche Gebetswoche fiir die Einheit der Kirche und fiir die Bewegung
von Glauben und Kirchenverfassung soll in Zukunft im Januar durchgefiihrt
werden, und zwar wo mdglich, vom 18. bis 25. Januar; denn dies ist die Woche,
die auBerhalb der Bewegung fiir Glauben und Kirchenverfassung weitgehend als
Gebetszeit fiir die Einheit der Christenheit gehalten wird. Wo sich dies jedoch
nicht einrichten IidBt, soll sie in der ersten Januarwoche durchgefithrt werden, da
diese Woche als allgemeine Gebetswoche der Evangelischen Weltallianz gilt”
(Anm. 12).

Was hat sich zwischen der Sitzung vom August 1939 und dieser Erklirung
ereignet? Was hat Canon Hodgson als Begriindung fiir seinen Entschluf anzugeben?

Ein Zwischenglied findet sich im Okumenischen Pressedienst vom April 1940,
in dem die Gebetswoche noch fiir die Woche vor Pfingsten angesetzt wird.
Diese Meldung enthilt neben einigen Gebetshinweisen folgenden Zusatz: ,Der
Exekutivausschuf der Bewegung fiir Glauben und Kirchenverfassung prift z. Zt.,
ob es anbetracht des Interesses, das viele Kirchen fiir die im Januar abgehaltene
Gebetswoche (wieder weist der Singular auf die rém.-kath. Oktav hin!) zeigen,
wiinschenswert ist, die eigene Gebetswoche zur gleichen Zeit durchzufiihren oder
wie bisher in der Pfingstzeit” (Anm. 13).

Eine kleine Gruppe von Minnern hat demnach per Korrespondenz die Frage
der Terminverlegung besprochen. Ein miindliches Gesprich und ein wirklicher
Austausch iiber Griinde und Gegengriinde konnten 1940 und 1941 nicht mehr
stattfinden, so daB schon von daher die Grundlage fiir einen so wichtigen
EntschluB recht schmal war. Nach Hodgsons eigenen Worten ist es nur durch die
iiberraschende Entwicklung der Couturier-Woche — die heute wie damals eine
romisch-katholische Gebetszeit ist — zu der Frage einer Terminverlegung ge-
kommen (Anm. 14).

Offenbar hat man dann doch von einigen Seiten gefragt, warum die Gebets-
woche von Glauben und Kirchenverfassung, falls eine Verlegung nétig oder
geraten sei, nicht mit der Allianzgebetszeit zusammengelegt wiirde. Hodgson
erwiderte im Dezember 1941: ,(1) Unserer Arbeit geht es besonders um die
Einheit, und (2) wir haben zum Ziel, alle Kirchen zu umfassen, die katholischen
und die orthodoxen ebenso wie die protestantischen” (Anm. 15).

Es ging also zuniichst um einen Schritt in Richtung auf umfassendere Einheitlich-
keit. Offenbar wurden dieselben kirchlichen Kreise von Lyon wie von Genf aus
gebeten, sich an den von ihnen propagierten Gebetswochen zu beteiligen. Da-
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durch entstanden Verwirrung und Unsicherheit. Je besser die Handreichungen
Couturiers und seine Werbung waren, desto mehr muBten sie bei denen eine
positive Aufnahme finden, die mit dem Genfer Angebot unzufrieden waren.
Couturiers Woche wuchs rasch, die von Glauben und Kirchenverfassung nicht.

Eine Partnerschaft mit der Evangelischen Allianz kam nicht in Frage, weil man
Kirchen und nicht einzelne Christen zusammenfithren wollte, War diese Begriin-
dung ausreichend? Ich meine nicht. Denn (a) war die Evangelische Allianz die
erste iliberkonfessionelle Organisation, die sich unter das Gebetswort ,ut omnes
unum sint” stellte; (b) es gab und gibt in Glauben und Kirchenverfassung bzw.
im Okumenischen Rat eine Reihe von Kirchen und besonders Freikirchen, die
seit Jahrzehnten in ihren Gemeinden die Allianzarbeit unterstiitzt haben, was
von einem Skumenischen Gremium auch gegen ein stirkeres ,kirchliches” Denken
ernst zu nehmen wire. (c¢) Die in der Allianz geiibte Betonung des einzelnen
Christen und der Ortsgemeinde hitte schon damals ein gesundes Gegengewicht zu
dem faktisch oft unverbindlichen institutionellen Denken bilden kénnen. (d) Da-
zu gehort, daB das Gebet letztlich nicht eine Sache der ,Kirchen® ist, sondern
der Beter, der Einzelnen und der ,Christen an einem Ort“ — was erst neuerdings
in der Skumenischen Arbeit mehr in den Vordergrund tritt.

Darf man das Urteil iiber die Verlegung der &kumenischen Gebetswoche vor-
sichtig dahingehend zusammenfassen, daf sie

1. die in Glauben und Kirchenverfassung herrschenden ,kirchlichen Stimmen
wesentlich stirker beriicksichtigte als die ,evangelikalen®;

2. daB man die Spannungen, die sich aus diesem BeschluB ergeben wiirden, nicht
klar gesehen hat, so daf das Terminproblem bei den folgenden Gesprichen
iiber gemeinsames Beten fast alles andere absorbiert hat;

3. daB der Zeitpunkt der Verlegung auferordentlich ungliicklich gewahlt war,
weil kein griindliches Gesprich tiber Wesentliches und Akzidentielles statt-
finden konnte (Anm. 16 a und b)?

Die Entwicklung der 6kumenischen Gebetswodie nach 1945

Mit dem Beschlu der Exekutive von Glauben und Kirchenverfassung war vor-
liufig nicht viel gewonnen. Zunichst gab es ja keinerlei Mglichkeit, seine Richtig-
keit zu priifen. Das muBte normaleren Zeiten vorbehalten bleiben. Richtig konnte
diese Terminverlegung nur dann sein, wenn die Mitgliedskirchen des im Aufbau
begriffenen Okumenischen Rates sie in groBer Mehrheit bejahen und praktizieren
wiirden.

Von den zahlreichen Quellen der Jahre 1946—1960 konnen hier nur sehr
Wwenige ausgewertet werden, die charakteristisch sind fiir die Gesamtentwicklung
oder neue Ansitze und Gesichtspunkte zeigen:
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Im Februar 1946 kommt der Vorldufige Ausschuf des im Aufbau begriffenen
Okumenischen Rates in Genf zusammen. Das Protokoll berichtet unter
Punkt XXIII von dem Gesprich iiber einen ékumenischen Gebetstag. Es lag eine
Eingabe vor, in der die wichtigsten Gebetszeiten fiir die Einheit aufgezdhlt
waren — ohne die Faith and Order-Woche! Erst in der Diskussion erwihnt und
erliutert O. Tomkins diese Gebetszeit. Als Ursprung fiir die Oktav vom
18.—25. Januar wird félschlich Couturier angegeben, nicht die viel iltere Initiative
von Anglikanern und rémischen Katholiken aus den Jahren 1907—1909 (Anm. 17).

O. Tomkins schligt vor, die Triger der verschiedenen Gebetszeiten zu einer
gemeinsamen Konferenz einzuladen; Hodgson wiinscht auBerdem einen allgemei-
nen Gebetstag am Festtag des heiligen Paulus, bis die Frage einer gréferen
Gebetszeit entschieden ist. Die Sache wird an den ,Stab“ zuriickgegeben mit dem
Hinweis, die genannten Vorschlige ernsthaft zu priifen. Ein Jahr spiter schligt
O. Tomkins vor, die Frage eines allgemeinen Gebetstages der ersten Voll-
versammlung vorzulegen, da bisher die Aussichten fiir ein Zusammenlegen der
Gebetszeiten ,nicht ermutigend” seien (Anm. 18). Das gesamte ,Ergebnis” lautet
schlicht: Zur Priifung an den VerwaltungsausschuB weitergeleitet.

Bis 1954 schweigt der Zentralausschuf zu dieser Frage. Dann wirft O. Tom-
kins erneut die Méglichkeit eines gemeinsamen Gebetstages (!) auf. Die Sache
wird dem Exekutivausschuf iibertragen. Weiter kommt man auch jetzt nicht.

Das Dilemma erreicht seinen Héhepunkt im folgenden Jahr. In einem Bericht
iiber die Arbeit von Glauben und Kirchenverfassung fragt R. Nelson: ,Wer
konnte gegen das Beten sein? Aber beten wir wirklich...?“ und er dringt, ob
es denn nicht endlich méglich wire, eine gemeinsame Gebetszeit zu finden:
»Obgleich verschiedene Bemithungen, in die vom Glauben getragene Praxis des
Gebetes um die Einheit der Christen Ordnung zu bringen, fehlgeschlagen sind,
glauben wir doch, daf der Okumenische Rat einen Weg finden kann, die Span-
nungen der Termine, Gebetsanliegen und Trigerkreise zu iiberwinden, so daf er
nur eine grofe Skumenische Gebetszeit hilt vor dem, der ein Gott der Ordnung
und nicht der Unordnung ist“ (Anm. 19). Erginzend wird der Zentralausschuf
davon unterrichtet, daB die Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung fiir
die Januar-Oktav sei, der Arbeitsausschuf von Glauben und Kirchenverfassung
dagegen die Pfingstwoche unterstiitze.

Der Zentralausschuf antwortet auf diese innere Unklarheit von Faith and
Order damit, daB er weder in diesem Jahr noch in den folgenden Jahren die
erbetene klirende Hilfe gibt. In Glauben und Kirchenverfassung méchte man die
Verantwortung und Hilflosigkeit gern mit anderen teilen, aber niemand hort
ernsthaft darauf.

Zweifellos ist diese stindige, sich an Termindiskussionen oberflichlich ab-
reagierende Unsicherheit iiber das ékumenische Beten die Hauptursache fiir das,
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was wir die Gebetslosigkeit in der Okumene genannt haben. Dahinter aber steht
eine letzte nicht eingeschene Paradoxie, die wir zwecks klarer Diagnose einmal
scharf formulieren wollen: Man will sich die Einheit, die man von Christus
erwartet, eben doch nicht von ihm schenken lassen, sondern selbst machen. Und
weil man die eigene Arbeit so ungeheuer wichtig nimmt und Gott so gering
einschitzt, hat man keine Zeit zum Beten und spiirt keine Verpflichtung, alle
subjektiven und objektiven Hindernisse zu iiberwinden, damit endlich Gott
handeln kann.

Die Fragen, die von der Gebetslosigkeit her — auf Denken und Praxis be-
zogen — an die Vertreter der Okumene von einigen Seiten gestellt werden,
lauten letztlich so: Warum laBt Thr es zu, daB Euch Jahrzehnte hindurch alle
mdglichen nichttheologischen Faktoren vom Beten abhalten —der angebliche Zeit-
mangel, die Terminfrage, der fremde Gebetsstil, die psychologische Scheu? Wird
hier nicht ein grundlegender Verstehensmangel fiir das Wesen des Gebets und
damit fiir die Wirklichkeit des Auferstandenen und des Heiligen Geistes offenbar?

Sicher ist es nicht zufillig, daB der Vorschlag Dr. Skoglunds vor dem Arbeits-
ausschuf von Glauben und Kirchenverfassung im Jahre 1958, in der ,Ecumenical
Review“ einen Artikel iiber die Skumenische Gebetswoche zu verdffentlichen,
nicht zu einem BeschluB gemacht wurde. Hat doch weder die ,Okumenische
Rundschau® noch ,The Ecumenical Review” seit ihrem Bestehen jemals eine
Arbeit iiber das gemeinsame Beten gebracht. Aber ,die Grundlage der Arbeit von
Glauben und Kirchenverfassung ist das Gebet”. ..

Erkenntnis verpflichtet. Es wire daher zu begriifen, wenn die Kommission fiir
Glauben und Kirchenverfassung und mit ihr die ganze Skumenische Gemeinschaft
in drei Punkten weiterkime:

1. Der Versuch einer terminlichen Vereinheitlichung des Gebetes von 178 Mi¢-
gliedskirchen in verschiedenen Hemisphiren und mit sehr verschiedenen
christlichen Nachbarn wird vorerst ruhen gelassen. Die Aufmerksamkeit wird
stattdessen auf das Warum, Was und Wie des gemeinsamen Betens, d. h. auf
eine biblisch-thologische Erfassung gerichtet (Anm. 20).

2. Die Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung setzt einen Studien-
ausschuf} ein, der das 1953 liegengebliebene Thema des , spiritual life” erneut
aufnimmt und grundsitzlich dariiber arbeitet, welche Bedeutung das geist-
liche Leben neben der theologischen Diskussion und der Zusammenarbeit fiir
die Skumenische Bewegung hat (Anm. 21),

3. Auf weltweiter, regionaler und lokaler Ebene wird ernsthaft versucht, die
»Stile” des gemeinsamen geistlichen Lebens und des theologischen Gesprichs
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miteinander zu verbinden und bei allen Zusammenkiinften ausreichend Zeit
fiir Gebet und Stille einzuplanen.

Man sollte jedenfalls einmal dariiber nachdenken, ob das, was von den Be-
fiirwortern des kumenischen Gebetes (Anm. 22) des &fteren betont wurde, nicht
wirklich so ist: Kirchenspaltungen gehdren zu der Art, die nur ausfihrt ,durch
Fasten und Beten” (Matth. 17, 21).

Anhang: Die 8kumenische Bereditigung der jiingsten Entwicklung in Deutschland

Die kirchliche Entwicklung in Deutschland ist gegeniiber vielen anderen Lin-
dern dadurch gekennzeichnet, daB hier neben den Landes- und Freikirchen, neben
den sogenannten , Werken“ und der Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen eine
fiir das zwischenkirchliche Leben beachtenswerte Allianzarbeit besteht. Sie ist
augenblicklich vor allem an drei Stellen Skumenisch interessant: als Triger der
groften evangelistischen Unternehmungen in Deutschland; als ,Ort”, an dem in
zunehmendem Mafie gemeinsame Abendmahlsfeiern von Lutheranern, Reformier-
ten, Unierten, Methodisten, Baptisten und anderen Freikirchlern stattfinden, und
als Veranstalter der dltesten und bisher verbreitetsten zwischenkirchlichen Gebets-
zeit.

Ein 8kumenisches Gesprich, das sich ernsthaft als Skumenisch verstanden
wissen mochte, kann hier nicht ohne die Evangelische Allianz stattfinden. Es
muf diesen Partner und seine in Frei- und Landeskirchen immer stirker geiibte
Gebetswoche beriicksichtigen. Ohne diese Riicksicht wiirde die Skumenische Gebets-
woche zu einer Art Fahne fiir eine neue Konfession, die wiederum meint, Anders-
artiges auf dem Wege der Macht einfach iiberrennen zu diirfen. Es ist in diesem
Zusammenhang sicher von Interesse, darauf hinzuweisen, daB gerade Pére
Michalon, der Nachfolger Couturiers, auf einer Konsultation iiber das gemeinsame
Beten im Februar 1960 gesagt hat, daB die Terminfrage nicht das Primire sei
und deshalb regional verschiedene Losungen — im Interesse des Gebetes selbst —
moglich seien.

Die Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen in Deutschland hat sich vor
10 Jahren, und zwar genau am 9. Januar 1951, zum ersten Mal tiber diese Frage
unterhalten und damals vorgeschlagen, die Skumenische Gebetswoche auf den
Termin der Allianzwoche zu verlegen. AuBerdem sollte unter dem Methodisten-
bischof Dr. Sommer ein Ausschuf gebildet werden, der mit den Vertretern der
Evangelischen Allianz iiber eine Zusammenarbeit beraten sollte.

Diese Beschliisse haben sich nicht durchgesetzt. Die Protokolle der nichsten
Jahre enthalten keine Angaben iiber Weiterentwicklung und Ergebnisse.

Im Januar 1953 wird den Mitgliedskirchen empfohlen, die .weithin Ubung
gewordene Gebetswoche fiir die Einheit” in derselben Zeit wie die Allianzwoche
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durchzufithren, wo immer diese begangen wird. Im Oktober 1954 wird der
Termin fiir das niichste Jahr ganz den Kirchen iiberlassen, aber spiter solle eine
unabhiingige Skumenische Gebetswoche ins Auge gefafit werden. Ein Jahr danach
schldgt D. W.Menn auf Grund einer Genfer Empfehlung die Oktav vom
18.—25. Januar vor, die z. B. 1956 mit etwa 700 vervielfiltigten Handreichungen
unterstiitzt wird. Erst von 1957 an gibt es hier gedruckte Handreichungen, von
denen 1960 ca. 12000 Exemplare an deutsche Kirchen verteilt wurden — gegen-
iiber ca. 60 000 Handreichungen der Evangelischen Allianz.

Als die Okumenische Centrale durch eine schriftliche Umfrage und auf Arbeits-
tagungen versuchte, ein tatsichliches Bild iiber die Verbreitung der kumenischen
Gebetswoche zu gewinnen, stellte sich heraus, daf bis 1959 einschlieBlich ein
auBerordentlich kleiner Kreis die Gebetsoktav vom 18.—25. Januar beging. Die
Griinde lagen nicht nur am Formular, sondern vor allem an zwei Tatbestinden:
Erstens, an der fehlenden Okumene zu Hause bis hin zu den einfachsten Infor-
mationen; zweitens, an der Néihe der Allianzgebetswoche.

Die Gespriiche, die 1958—1960 in der Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen
in Deutschland iiber diese Frage gefithrt wurden, zogen diese Punkte von vorn-
herein in Betracht und bemiihten sich, auf dreierlei Weise Abhilfe zu schaffen:

1. Der von Bischof D. Stihlin fiir 1959 nach Genf gesandte Entwurf einer Hand-
reichung wurde in einer lingeren, 6kumenisch reprisentativen Sitzung in allen
Einzelheiten durchgearbeitet, wobei das Ziel war, diese Handreichung und ihr
Thema fiir einen méglichst groBen Kreis verstindlich und annehmbar zu
machen. Damit konnte auf doppelte Weise der Einwand gegen den ,angel-
sichsischen Stil“ der Formulare entkriftet werden.

2. Es fanden eine Reihe von Gesprichen mit Vertretern der Evangelischen
Allianz statt, um sorgfiltig zu analysieren, wie sich dieser und jener Schritt
in den verschiedenen Kreisen auswirken wiirde.

3. Die Terminfrage wurde allgemein — gegeniiber der Notwendigkeit und den
Fragen des Was und Wie des Betens — als zweitrangig angesehen, und zwar
in Ubereinstimmung mit der Erklirung der Konsultation iiber das Gebet fiir
die Einheit, die im Februar 1960 in Bossey durchgefithrt wurde (Anm. 23).

Das Ergebnis vom Juli 1960 bestand dann darin, daB den Mitgliedskirchen der
Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen in Deutschland empfohlen wurde, die
Gebetswoche fiir die Einheit der Christen von 1961 an wieder an ihrem urspriing-
lichen Termin zu halten, ndmlich in der Woche, die mit dem Sonntag Exaudi
beginnt (Anm. 24). Damit ist in manchen Kirchen und Gemeinden endlich eine
Basis fiir eine intensivere Forderung des gemeinsamen Gebetes gegeben, was
bisher aus Riicksicht auf die an der Allianzwoche beteiligten Pfarrer und Gemein-
den — mit Recht — unterlassen worden ist.
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Somit wird die Skumenische Gebetswoche fiir die Einheit der Christen im
Jahre 1961 vom 14.—21. Mai begangen werden. Augenblicklich betrifft diese
Regelung vor allem Deutschland und Australien, aber es ist durchaus mdéglich,
daf sich im Verlauf der Jahre zwei feste Skumenische Gebetszeiten heraushilden,
so daf am Jahresanfang und um die Jahresmitte fiir die Einheit der Christen
in der Welt gebetet wird. Das kénnte von der Sache her letztlich hilfreicher sein,
als wenn sich die Mitgliedskirchen des Okumenischen Rates nur einmal im Jahr
in dieser Weise zu ihrem betenden Herrn stellen.

Anmerkungen

1: Faith and Order pamphlets, Serie 1 (Nr.1—103) bis 1948; Serie 2 (bis Nr.27)
lauft. Die meisten Nummern nur englisch.

2: Pamphlet Nr. 14 ,An Official Statement of the Protestant Episcopal Church
in the USA".

3: Pamphlet Nr. 15.

4: Pamphlet Nr. 20 ,The Manifestation of Unity”.

5: Rouse/Neill, Geschichte der Okumenischen Bewegung, S.482; dort heift es irre-
fithrend: ,Die vorbereitende Konferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung, die 1920
in Genf tagte, beschloB, zu einer besonderen Gebetswoche fiir die Einheit der
Kirche . .. aufzurufen®.

6: Pamphlet Nr.33, Report of the Preliminary Meeting at Geneva, Switzerland, S. 89.

Rouse/Neill II, S.45—51.

8: Hodgson, Das Glaubensgespriich der Kirchen ... Edinburgh 1937, Ziirich 1940. Der
erste Vorschlag steht auf S. 188, die endgiiltige Fassung S.332.

9: Pastor Gounelles Vorschlige a.a.O., S.203 und 283. Er war in Edinburgh der
einzige, der die Frage des gemeinsamen Gebets vorantrieb.

10: Unter denen, die zu Sektion IV gehdrten und den Bericht ihres Unterausschusses D
entgegennahmen und dem Plenum vorlegten, waren immerhin folgende mit , Glauben
und Kirchenverfassung” vertraute Minner: der anglikanische Bischof von Lichfield,
Dr. Aubrey, Vorsitzender der Sektion, Canon Tatlow, Dr. H. P. Douglass, Dean
Brilioth, N.Karlstrém, N. Ehrenstrém, Prof. Siegmund-Schultze, Dr. ]. R. Mott,
S.Bulgakow, Prof. Zander, W.Paton und eine ganze weitere Liste berithmter
Leute. Sie alle machten 1937, d. h. 17 Jahre nach Finfithrung der Gebetswoche von
Glauben und Kirchenverfassung keinen Einwand zu dem Vorschlag, wenigstens einen
Tag im Jahr fiir das Skumenische Gebet zu bestimmen.

11: Ubrigens wurde auch die von der Una Sancta gepflegte Gebetsnovene vor Pfingsten
von Dr. M. ]. Metzger dort als besonders gliicklich empfunden.

12: Pamphlet Nr. 96, Secretary’s Report for the Period August, 1939 — October, 1941,
S.21—22.

13: Zitiert nach der englischen Ausgabe des Okumenischen Pressedienstes Nr. 14, vom
April 1940; der deutsche Text ist kiirzer.

14: Okumenischer Pressedienst Nr. 44 vom Dezember 1941,

15: ibidem.

16: a) Canon Hodgson schreibt am 14. Nov. 1960 in einem Brief an den Verfasser, daff der
BeschluB des Exekutivausschusses in Ubereinstimmung mit einer Ermichtigung durch
den FortsetzungsausschuB von Edinburgh 1937 gefafit wurde. Darin heiBt es:
»13. Dab die néchste Zusammenkunft des Fortsetzungsausschusses nach Méglichkeit
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im Sommer 1941 stattfinden soll, und daB der ExekutivausschuB autorisiert wird,
fiir den Fortsetzungsausschuf zu handeln, wo immer dies vor der néachsten Sitzung
des Fortsetzungsausschusses erforderlich ist“, Pamphlet 92, S.76. AuBerdem habe
er doch einen recht umfangreichen Schriftverkehr iiber diese Frage gefiihrt. b) die Fol-
gen dieser Ubereilung muBten die Skumenischen Gremien, wie Glauben und Kirchen-
verfassung selbst, der Zentralausschuf und in Deutschland die Arbeitsgemeinschaft
christlicher Kirchen wihrend der nachsten 15—18 Jahre tragen. Sie haben u. a.
dazu gefithrt, daB die Skumenische Gebetswoche heute wenigstens zu drei ver-
schiedenen Zeiten begangen wird; in der ersten Januarwoche zusammen mit der
Evangelischen Allianz (z.B. in der CSR), in der Oktavy vom 18.—25.Januar oder
in der Woche vor Pfingsten (z. B. in Australien).

Vgl. Rouse/Neill I, S. 480 £.

The World Council of Churches — Its Process of Formation — Minutes and reports
of the meeting of the Provisional Committee, Genf 1946, S.66—67; und Minutes
desselben Gremiums von 1947, S. 41—42.

Minutes of the Central Committee, 1955, S. 35—36. Aufler diesem Protokoll sind be-
sonders aufschluBreich fiir die ungeheure Verwirrung auf dem Gebiet des gemein-
samen Betens Faith and Order Pamphlet Nr. 21 der neuen Serie (1954); weiterhin
Pamphlet Nr.22 (1955), Nr.23 (1956), Nr.25 (1957) und Nr. 26 (1958).

Im Februar 1955 verschickt L. R. Nelson ein vervielfiltigtes Memorandum zur Ter-
minfrage, in dem er nach einer kurzen, sachlichen Darstellung der verschiedenen
Gebetszeiten und des bisherigen Gesprichsverlaufes die Oktav von Exaudi bis Pfingst-
sonntag als einheitliche Skumenische Gebetszeit vorschldgt. Darin méchte er auch den
amerikanischen World Communion Day eingeschlossen wissen. Als Gebetsanliegen
nennt Nelson ,die christliche Einheit, die Sendung der Kirche und den Weltfrieden®.
S. M. Cavert schldgt aus der amerikanischen Perspektive heraus in seiner Antwort
einen Gebetszyklus fiir das ganze Jahr vor; O.S. Tomkins méchte, daB sich die
Januar-Oktav ungestort entwickelt, wihrend R.S. Bilheimer die Phngstzeit unter-
stlitzt, in die er sogar noch den Weltgebetstag der Frauen einbeziehen médhte. Die
Meinungsverschiedenheiten bestehen also iiberall.

Das fordert 1956 schon Nelson. Pamphlet Nr.23, S.12.

1951 wurde eine Arbeit veroffentlicht unter dem Titel ,An Approach to the Work
of Reunion through Common Devotional Understanding® von G.Shaw und
E. Hayman, in ,Ways of Worship®, London 1951. Bis 1953 ist dieser Gegenstand
des ,spiritual life” aus der Arbeit von Glauben und Kirchenverfassung anscheinend
wieder verschwunden.

Pamphlet Nr.23, S.12.

Wir freuen uns iiber das andauernde Wachstum des Aufrufes zum gemeinsamen
Gebet, das in der ganzen Welt in der Allianzgebetswoche und in der Gebetswoche
fir die Einheit der Christen am Anfang jedes Jahres sichtbar wird. Wir sehen auch,
daf die rasche Ausbreitung dieser beiden Wochen zu Spannungen in bezug auf das
Treueverhiltnis und den Zweck fithrt; das gilt fir die Ortsgemeinde, aber noch
haufiger fiir den Bereich einer Landes- oder Freikirche. Wir wiirden es deshalb
begriifen, wenn die verantwortlichen Organisatoren dieser bedeutungsvollen Wochen
zu einer gemeinsamen Haltung gelangten. Dadurch kénnte der Inhalt ihrer Gebets-
vorschldge sich in jedem Jahr gegenseitig erginzen, und der Wert beider Wochen
wiirde damit erhcht.

Wir rechnen jetzt grundsitzlich mit einer Gebetsoktay, damit die Handreichung von
Glauben und Kirchenverfassung auch in Deutschland giiltig bleibt.
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DOKUMENTE UND BERICHTE

Revidierter Bericht der Kommission iiber
LCHRISTLICHES ZEUGNIS, PROSELYTISMUS
UND GLAUBENSEFREIHEIT”

(vom Zentralausschuf gebilligt zur Weiterleitung an die Mitgliedskirchen
mit der Bitte um Priifung und Stellungnahme)

Auf seiner Sitzung in Evanston (1954) beschloB der ZentralausschuB angesichts
der Schwierigkeiten, die sich im Verhiltnis der Mitgliedskirchen des Okume-
nischen Rates der Kirchen zueinander ergeben hatten, eine Kommission zum
weiteren Studium des ,Proselytismus und der Glaubensfreiheit” zu ernennen.

Diese Kommission trat im Juli 1956 in Arnoldshain (Deutschland) zusammen
und erarbeitete einen vorliufigen Bericht unter dem geéinderten Titel , Christliches
Zeugnis, Proselytismus und Glaubensfreiheit im Rahmen des Okumenischen Rates
der Kirchen®. Diese Abinderung des Titels bringt die Erkenntnis zum Ausdruck,
dab es sich beim Proselytismus im abgewerteten Sinn des Wortes um eine ent-
artete Form des christlichen Zeugnisses oder der Evangelisation handelt. Weiter-
hin wird damit die Tatsache unterstrichen, daf diese Untersuchung in erster Linie
beschlossen worden war als ein Problem, das die Beziehungen von Mitglieds-
kirchen des Okumenischen Rates zueinander beriihrt.

Der vorldufige Bericht der Kommission wurde im August 1956 von einem
Unterausschuf des Zentralausschusses in Galyatetd (Ungarn) iiberarbeitet und
vom Zentralausschub zur Vorlage an die Mitgliedskirchen gebilligt, um unsere
gemeinsame Selbstpriifung iiber diese schwierige Frage unserer Beziehungen zu-
einander und zu anderen Kirchen in Gang zu bringen. Der vorliufige Bericht
wurde im Oktober 1956 in der ,Ecumenical Review” verdffentlicht.

Als auf der Sitzung des Zentralausschusses in Rhodos im Jahre 1959 die Frage
aufgeworfen und von einem UnterausschuB erdrtert wurde, welche weiteren
MaBnahmen im Hinblick auf den vorliufigen Bericht zu ergreifen seien, meinte
man, daB die Kirchen keine ausreichenden Stellungnahmen eingereicht hitten, die
den ZentralausschuB hitten lenken konnen. Darum ordnete er an, daf der vor-
liufige Bericht den Mitgliedskirchen noch einmal zugeleitet wiirde mit der Bitte
um Beantwortung bis zum 1. Mirz 1960. Auflerdem bat er die Kommission, die
Eingaben der Kirchen sowie die Stellungnahme des Unterausschusses zu beriick-
sichtigen und eine Grundsatzerklirung zu erarbeiten, die dem Zentralausschuf
1960 ,zur Priifung, Annahme und Empfehlung an die Dritte Vollversammlung“
vorgelegt werden soll, ,in der Hoffnung, daf sich eine derartige Erklarung fiir die
Kirchen in ihren Beziehungen zueinander als annehmbar und hilfreich erweist®.

Inzwischen hatte dieses Studium durch das Gesprich iiber die vorgeschlagene
Integration des Okumenischen Rates der Kirchen mit dem Internationalen Mis-
sionsrat vermehrtes Interesse gewonnen.

Der vorliegende revidierte Bericht, der im August 1960 von der Kommission in
St. Andrews abgefaBt wurde, und zwar im Licht einer umfangreichen Sammlung
sorgfiltiger Antworten aus vielen verschiedenen Mitgliedskirchen, wird hiermit
dem ZentralausschuB, nach einer weiteren Bearbeitung, auf seine Bitte hin vorgelegt.
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Im Verlauf unserer Uberlegungen ist es immer deutlicher geworden, daB die
Pole unseres Problems einerseits in dem Recht und in der Aufgabe eines freien
christlichen Zeugnisses, andererseits in der Verpflichtung einer 6kumenischen Ge-
meinschaft liegen, die sichtbare Einheit der Kirche als den Leib Christi zu mani-
festieren. Zwischen beiden besteht eine Spannung, und unsere Schwierigkeit liegt
darin, beiden in Wahrheit und Liebe gerecht zu werden.

Hinter dieser Spannung liegt das ganze ekklesiologische Problem, das in un-
serer stindigen Skumenischen Verbindung ein Hauptanliegen darstellt. Eine Seite
dieses Problems bildet das Territorialprinzip. Auch ungel&ste Fragen von Glauben
und Kirchenverfassung tragen zu der Spannung bei.

Infolgedessen ist dies ein bescheidener und begrenzter Bericht. Er versucht
weniger, die Grundfragen zu l5sen, als das Wesen der Spannung zu kliren und
einige richtungweisende Prinzipien anzudeuten in bezug auf Geist und Art der
Beziehungen, in denen die Kirchen am besten mit den Problemen fertig werden
konnen. Es ist nicht mdglich, fiir alle nationalen und &rtlichen Situationen be-
stimmte Regeln vorzuschreiben. Darum werden Kirchen, die zusammenleben, er-
mutigt, sich um ein gegenseitiges Verstehen zu bemiihen, indem sie die Skume-
nische Perspektive dieses Berichtes ernstlich in Erwigung ziehen.

Obwohl sich dieser Bericht hauptsichlich mit den Beziehungen zwischen den
Mitgliedskirchen des Okumenischen Rates befaBt, sind wir uns doch der Folge-
rungen bewuft, die sich aus ihm fiir unser Verhiltnis zu anderen Kirchen und
religidsen Gruppen ergeben. Unser Ubereinkommen, als ,Kirchen, die unseren
Herrn Jesus Christus als Gott und Heiland anerkennen®, in briiderlichem Rat und
gegenseitiger Hilfe ,beieinander bleiben® zu wollen, fordert eine besondere Selbst-
priifung beziiglich der Art und Weise, wie wir von unserer Freiheit zum Zeugnis
Gebrauch machen. Alle Einsichten, die wir fiir die rechten Beziehungen zueinander
gewinnen, haben sicher auch Bedeutung fiir unser Verhiltnis zu anderen Kirchen.

1. Der Gebraudh der Begriffe: Christliches Zeugnis, Glaubensfreiheit
und Proselytismus

Mit den Ausdriicken ,Zeugnis“, ,Glaubensfreiheit und ,Proselytismus® ver-
binden sich recht verschiedenartige Vorstellungen. Es muf daher klargestellt
werden, in welchem Sinne wir diese Begriffe hier gebrauchen. Dies gilt besonders
fiir den Begriff ,Proselytismus®, der heute eine fast véllig abwertende Bedeutung
hat. Wahrscheinlich wiirde sich keine Kirche und keine Missionsgesellschaft, die in
der Skumenischen Bewegung steht, gern eine ,proselytisierende Gemeinschaft”
nennen. Es scheint in der Praxis nicht mdglich zu sein, den urspriinglich positiven
Sinn des Wortes ,Proselyt” wiederzugewinnen. ,Proselyten machen” im heutigen
Sinn des Wortes steht im Widerspruch zu dem echten Gehorsam gegeniiber dem
Missionsbefehl: ,Darum gehet hin und machet zu Jiingern alle Vélker: taufet
sie auf den Namen des Vaters und des Sohnes und des Heiligen Geistes und
lehret sie halten alles, was ich euch befohlen habe“ (Matth. 28, 19—20).

Fiir diesen echten Gehorsam werden allgemeine Worte wie Evangelisation,
Apostolat, Seelenrettung, Zeugnis und andere gebraucht. In diesem Bericht ver-
wenden wir den Ausdruck ,Zeugnis”.
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a) Christliches Zeugnis

Zeugnis zu geben durch Wort und Tat ist die eigentliche Aufgabe und Ver-
antwortung jedes Christen und jeder Kirche. Alle Jiinger stehen unter dem Mis-
sionsbefehl des einen Herrn.

Das Zeugnis will Menschen dahin fithren, Christus als obersten Herrn anzu-
erkennen, sich ihm zur Verfiigung zu stellen und ihm in der Gemeinschaft seiner
Kirche in Liebe zu dienen. Das Zeugnis der Christen fiir Jesus Christus erfordert
sowohl ein personliches als auch ein gemeinsames Bekenntnis zu der Wahrheit,
die ihnen offenbart worden ist; jedoch vermag kein menschliches Bekenntnis zur
Wahrheit, die in Jesus Christus ist, diese Wahrheit in ihrer ganzen Fiille wieder-
zugeben. Selbst wenn er innerlich dazu getrieben wird, gegen das zu zeugen, was
in einer anderen religidsen Lehre oder Praxis Irrtum zu sein scheint, muf der-
jenige, der ein wahres Zeugnis ablegen mdchte, doch demiitig und aufrichtig sein.
Er weiB, daB es fiir thn selbst und fiir andere nur einerlei Ma8 gibt.

Eine solche Tat des Zeugnisgebens sucht nach einer Antwort, die zum Aufbau
der Gemeinschaft derer beitrigt, die die Herrschaft Christi anerkennen. In diese
Gemeinschaft tritt der Mensch dadurch ein, daB er Glied einer der verschie-
denen bestehenden Kirchengemeinschaften wird. Darum muf sich sowohl das
Zeugnis als auch die Antwort darauf heute notwendigerweise innerhalb der ge-
gebenen Spaltung der Kirche vollziehen.

Diese Situation fithrt in den Beziehungen zwischen den Kirchen zu Schwierig-
keiten, wenn eine Kirche der Versuchung erliegt, auf Kosten wirklicher oder
scheinbarer Nachteile fiir den anderen Vorteile fiir die eigene Institution zu
gewinnen. Es gehort zu den Aufgaben des Okumenischen Rates der Kirchen, den
verschiedenen Kirchen zu helfen, ihr Zeugnis so auszurichten, daB sie sich gegen-
seitig stirken und dadurch das Evangelium mit vereinten Kriiften in gegenseitiger
Unterstiitzung um so wirksamer ausbreiten.

b) Glaubensfreiheit

Gottes Wahrheit und Liebe werden in Freiheit dargeboten und miissen darum
in Freiheit beantwortet werden.

Gott zwingt die Menschen nicht, auf seine Liebe einzugehen: und die Offen-
barung Gottes in Christus ist eine Offenbarung, die anzunehmen den Menschen
nicht aufgedringt wird. Er ruft die Menschen, Ihm im Glauben eine freiwillige
und gehorsame Antwort zu geben, mit einem freien und vertrauensvollen ,Ja*
auf das ewige Handeln Seiner Liebe zu antworten, in der Er sich offenbart. Diese
vollig freie Zustimmung wird untergraben und zerstért, wenn menschlicher Zwang
mitspielt, Menschlicher Zwang leugnet die Achtung vor jedem einzelnen Men-
schen, die Gottes Liebeshandeln in Christus unterstreicht. Die von allem Zwang
freie Methode und Gesinnung Christi stellen in sich die Verurteilung aller Ver-
suche dar, auf die religiosen Uberzeugungen des Menschen Zwang auszuiiben
oder ihre Zustimmung zu kaufen; fiir den Christen bilden sie die Grundlage der
Glaubensfreiheit.

Jeder Christ besitzt die Freiheit, sein ganzes Dasein als Einzelner oder in der
Gemeinschaft einer Kirche wie einer anderen Gruppe unter die Herrschaft Gottes
zu stellen, zu glauben, zu beten, Gottesdienst zu feiern, Christus zu verkiinden
und auch nach Seinem Willen zu leben in der Kirche, die er sich in Ubereinstim-
mung mit seinem eigenen Gewissen wihlt. Fiir ein solches Zeugnis und einen
solchen Dienst sollten Kirchen und Einzelne Gleichheit vor dem Gesetz geniefien.
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Daraus ergibt sich auch, daB das Gewissen von Menschen, deren religitser
Glaube und Uberzeugung sich von unseren eigenen unterscheiden, anerkannt und
geachtet werden muf.

In den meisten Lindern ist das Recht aller Menschen auf Gewissensfreiheit und
auf Freiheit der religidsen Uberzeugung und Praxis gesetzlich anerkannt. Der
Artikel iiber Religionsfreiheit in der Allgemeinen Erklirung der Menschenrechte
stimmt mit der christlichen Uberzeugung iiberein, die in diesem Punkt vertreten
wird: ,Jeder Mensch hat Anspruch auf Gedanken-, Gewissens- und Religions-
freiheit; dieses Recht umfaft die Freiheit, seine Religion oder seine Uberzeugung
zu wechseln, sowie die Freiheit, seine Religion oder Uberzeugung allein oder in
Gemeinschaft mit anderen, in der Offentlichkeit oder privat, durch Lehre, Aus-
iibung, Gottesdienst und Vollziehung von Riten zu bekunden®*).

Freiheit ist nicht absolut, denn sie darf nicht so gebraucht werden, daff sie
gegen die Goldene Regel (Matth. 7, 12) verstofit.

c) .Proselytismus“

Proselytismus ist nicht etwas vollig anderes als Zeugnis: er ist die Verfil-
schung des Zeugnisses. Das Zeugnis wird verfilscht, wenn — heimlich oder offen
— Uberredungskiinste, Bestechung, unerlaubter Druck oder Einschiichterung an-
gewandt werden, um nach auBen eine Bekehrung zu erreichen; wenn wir den
Erfolg unserer Kirche iiber die Ehre Christi stellen; wenn wir die Unredlichkeit
begehen, das Idealbild unserer eigenen Kirche mit den tatsichlichen Gegeben-
heiten einer anderen zu vergleichen; wenn wir unsere eigene Sache zu fdrdern
suchen, indem wir gegen eine andere Kirche falsches Zeugnis ablegen; wenn
personliche oder Gruppenselbstsucht die Liebe zu jedem einzelnen Menschen, mit
dem wir es zu tun haben, ersetzt. Eine derartige Verfilschung des christlichen
Zeugnisses weist hin auf mangelndes Vertrauen in die Kraft des Heiligen Geistes,
mangelnde Achtung vor dem Wesen des Menschen und mangelnde Anerkennung
des Evangeliums in seinem eigentlichen Wesen. Es ist sehr leicht, diese Fehler
und Siinden bei anderen zu erkennen; es ist jedoch ndtig einzusehen, dafi wir
alle in der Versuchung leben, in die eine oder andere zu fallen.

Da sich Zeugnis und Proselytismus sowohl in der Zielsetzung, den Motiven,
der Gesinnung als auch in den Methoden unterscheiden, kénnen objektive Kri-
terien allein die Unterschiede zwischen beiden nicht ausreichend deutlich machen.
Gleichwohl gibt es solche objektiven Kriterien, und deswegen sind auch einige
feste Regeln fiir das praktische Verhalten mdglich. Der vierte Teil dieses Berich-
tes versucht, solche Regeln zu beschreiben, in der Hoffnung, dafl mit ihrer Hilfe
ein groBeres MafB gegenseitigen Verstehens unter den Kirchen erreicht werden
kann und sie dadurch das ihnen gemeinsam aufgetragene Zeugnis fiir Christus
getreuer und iiberzeugender ausrichten.

II. Hintergriinde

Die Fragen, mit denen sich dieser Bericht beschiftigt, haben in der Skume-
nischen Bewegung von Anfang an eine Rolle gespielt. Im Jahre 1920 forderte
das bekannte Sendschreiben des Okumenischen Patriarchen, welches sich mit

*) Offizieller deutscher Wortlaut. Besser hiefie es am SchluB: ,...in Lehre und
Leben, Gottesdienst und Riten zum Ausdruck zu bringen.”
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Nachdruck fiir die Zusammenarbeit unter den Kirchen einsetzte, daf mit aller
Proselytenmacherei endgiiltiz SchluB gemacht werde. Im gleichen Jahre wurde
dieses Anliegen auf den vorbereitenden Tagungen fiir ,Glauben und Kirchenver-
fassung” und fiir ,Praktisches Christentum® in Genf von den orthodoxen Ver-
tretern erneut zur Sprache gebracht, Auf den gréferen und kleineren &kume-
nischen Konferenzen der nichsten Jahrzehnte ist diese Frage oft wieder aufge-
worfen worden, ohne daB bestimmte Schritte unternommen wurden. Als in
Toronto 1950 die ekklesiologische Bedeutung des Okumenischen Rates der Kir-
chen erdrtert wurde, wurde diese besondere Seite zwischenkirchlicher Beziehungen
nur ganz kurz gestreift. Die Toronto-Erklirung fordert, die Kirchen sollen sich
~solcher Handlungen enthalten, die zu ihren briiderlichen Beziehungen im Wider-
spruch stehen wiirden”, und sie legt dies folgendermaflen aus: ,Die positive
Bezeugung des Glaubens einer jeden Kirche muB von der anderen begriift wer-
den: dagegen widersprechen alle Handlungen, die sich mit briiderlichen Bezie-
hungen zu anderen Mitgliedskirchen nicht vereinbaren lassen, dem Anliegen, um
dessentwillen der Rat geschaffen wurde“. Es wurde indessen nicht gesagt, was
diese forderlichen Beziehungen nun genau in sich schlieBen.

Dieser duBerst kurze Hinweis auf die Geschichte der Gespriche zeigt, dafl diese
Fragen von den Mitgliedskirchen ehrlich und sorgféltig untersucht werden miissen.
Wenn man sich mit ihnen nicht ernsthaft auseinandersetzt, wiirden in einigen
Gebieten unnétige MiBverstindnisse in den Beziechungen zwischen Mitglieds-
kirchen bestehen bleiben.

Den hier behandelten Fragen des ,Proselytismus® und der Glaubensfreiheit
liegen verschiedene historische Gegebenheiten zugrunde, von denen die folgenden
genannt seien:

1. In der Neuzeit verindern technische und gesellschaftliche Entwicklungen in
allen Teilen unserer Welt die ehemals feststehenden Formen menschlicher Ge-
meinschaft von Grund auf. Da die Austausch- und Verkehrsmoglichkeiten stark
zugenommen haben, konnen sich religitse und kulturelle Gemeinschaften nicht
mehr gegen Einwirkungen von auflen abkapseln, sondern werden in zunehmendem
MaBe von Gedanken und Bewegungen beecinfluit, die von aufien kommen. Man
braucht nur auf den weitreichenden Einfluf hinzuweisen, den Zeitungen und Lite-
ratur, Rundfunk und Film ausiiben, oder auf Auslinder und auslindische Ein-
fliisse aller Art, die in den meisten Lindern anzutreffen sind. Nationale Grenzen
kénnen eine Kultur nicht mehr isolieren. Diese durchdringenden und dynamischen
Einfliisse kdnnten nur durch eine gewaltsame Unterdriickung ausgeschaltet wer-
den — etwa dadurch, daB man die Verbreitung von Zeitungen und Literatur
unterbindet, den Rundfunk blodkiert und die Reisefreiheit wie das Betreten eines
Landes verbietet.

2. In den letzten Jahren haben religitse und kulturelle Gemeinschaften sich
weit iiber ihre urspriinglichen nationalen und vélkischen Grenzen ausgebreitet.
Durch Ansiedlung von Fliichtlingen wie durch andere Formen der Bevélkerungs-
bewegung sind orthodoxe, protestantische und rémisch-katholische Gemeinden
in neue Gebiete eingedrungen.

3. Die verwirrendsten Situationen gibt es im Bereich religioser und kirchlicher
Verhiltnisse dort, wo eine bestimmte Kirche sich geschichtlich mit dem gesamten
Leben und der gesamten Kultur eines Landes oder Gebietes identifiziert hat —
ob als eine durch Gesetz eingerichtete Kirche oder als ,Staatskirche — und heute
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religiSsen Bewegungen gegeniibersteht, die von auBen kommen oder als spon-
tane, aus dem eigenen Gebiet stammende FErneuerungsbewegungen auftreten, die
ihre Einheit bedrohen.

Die Besorgnis und der Widerstand, die diejenige Kirche zeigt, die sich in einem
bestimmten Gebiet bisher in Einzel- oder beherrschender Stellung befand, kénnen
billigerweise nicht nur dem Wunsch zugeschrieben werden, das Vorrecht eines
Monopols zu behaupten. Sie kdnnen auch eine berechtigte Sorge um die Wahrung
der Einheit und Integritit der Kirche eines Volkes zum Ausdruck bringen und
Treue gegeniiber dem Grundsatz, daB die Kirche eines Gebietes fiir die ganze
menschliche Gemeinschaft Verantwortung trigt, in die sie gestellt ist. Ja, wir
beobachten besonders in Asien und Afrika, daB groBe Anstrengungen fiir den
Aufbau regionaler oder nationaler Kircheneinheit gemacht werden. Diese Bemii-
hungen werden oft unterstiitzt durch ein nationalistisches Bewufitsein und durch
den ernsten Wunsch, die kulturelle Einheit eines Volkes zu wahren.

Wenn es auch auBerordentlich wichtig ist, diese Bemiithungen und die von ihnen
gemeinten eigentlichen Werte in entgegenkommender Weise zu verstehen, ist es
doch von gleicher Bedeutung, da wir die Probleme erkennen, die sie beziiglich
der Glaubensfreiheit stellen, sowie die Tatsache, dab Kirchen in anderen Teilen
der Welt in offeneren und gemischteren Gesellschaften neue Freiheit und Lebens-
kraft gefunden haben.

4. Im Verlauf des 19. Jahrhunderts entstanden Spannungen aus neuen Beriih-
rungen zwischen Christen verschiedener Kirchen in solchen Gebieten, die man
als Felder fiir die AuBere Mission ausgesucht hatte. In einigen Fillen muften
missionarische Unternehmungen, die Nichtchristen galten, feststellen, daf sie auch
unter den Gliedern anderer christlicher Kirchen arbeiteten, die in diesen Lindern
schon seit langer Zeit bestanden, und daB sie deren Glieder zu sich heriiberzogen.
In anderen Fillen richtete sich die Missionsarbeit an solche, die man Fiir riick-
fallige oder nur unvollstindig evangelisierte Glieder anderer Kirchen hielt. Zu
verschiedenen Zeiten entstanden ,Freikirchen® — oder sie wurden aufgebaut —
in Gebieten, die bis dahin ausschlieBlich Doménen von ,Volkskirchen® oder
»Staatskirchen” waren. In den letzten Jahren hat es, nach Zahl und Aktivitit,
eine starke Zunahme von religidsen Gruppen gegeben, die zur personlichen Be-
kehrung auffordern, manchmal aber sehr wenig KirchenbewuBtsein und nur
geringes oder gar kein Interesse an einer Zusammenarbeit mit anderen haben.

5. Diese Entwicklungen und Verhiltnisse werden mitbeeinfluft von der Tat-
sache, daB Kirchen in den letzten Jahrhunderten immer mehr erkannt haben,
daP die christliche Freiheit die Grundlage aller Freiheiten bildet. Ebenso haben
politische Philosophien und Gesellschaftslehren des 17. Jahrhunderts und spiter
die Freiheit in allen ihren Formen einschlieBlich der Religionsfreiheit mit Nach-
druck betont.

Uberall in der Welt sehen sich die Kirchen heute vor die Notwendigkeit
gestellt, threm Auftrag in einer neuen Situation nachzukommen. Viele Kirchen
in vielen Gebieten der Welt werden durch die eine oder andere Form des
»Proselytismus” beunruhigt.

Gleichzeitig hat die Entstehung einer organisierten Skumenischen Bewegung
dem Kampf um Glaubensfreiheit einen neuen Brennpunkt und den Forderungen
nach Einheit und Gemeinschaft einen neuen AnstoB gegeben. Unsere gemeinsame
Gliedschaft im Okumenischen Rat der Kirchen gibt uns einen nicht zu umgehen-
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den Anstof und bildet ein wirkungsvolles Instrument fiir die Erarbeitung neuer
Beziehungen zueinander.

111. Grundsitzliche Uberlegungen

1. Jede christliche Kirche hat nicht nur die Erlaubnis, sondern den Auftrag, in
der Welt ein freies und offenes Zeugnis abzulegen und zu versuchen, Menschen in
die Gemeinschaft mit Gott zu bringen, der sich in Jesus Christus offenbart hat.
Das Zeugnisgeben ist ein Teil des kirchlichen Liebesdienstes, ein Teil ihres Dien-
stes an der Menschheit.

2. Das Gebot, von der Wahrheit Christi zu zeugen und andere fiir diese
Wahrheit zu gewinnen, gilt nicht nur in bezug auf Nichtchristen, sondern auch in
bezug auf andere, die kein lebendiges Verhiltnis zu einer christlichen Kirche
haben. Kirchen sollten sich iiber neue Anregungen freuen, die den Glauben derer
beleben, die ihrer seelsorgerlichen Fiirsorge anvertraut sind, selbst wenn solche
Anregungen von auBlerhalb ihrer eigenen Reihen kommen. Solch ein belebendes
Zeugnis, das in eine bestimmte Kirche von auBen hineingetragen wird, sollte so-
wohl auf die Finheit als auch auf die Neubelebung dieser betreffenden Kirche
bedacht sein.

3. Sollten in einer Kirche Irrlehren oder MiBbriuche die zentralen Wahrheiten
des Evangeliums entstellen oder verdunkeln und damit das Heil der Menschen
gefihrden, so konnen andere Kirchen verpflichtet sein zu helfen durch treue
Bezeugung der Wahrheit, die man dort aus dem Auge verloren hat. Die Freiheit
hierzu muf grundsitzlich festgehalten werden. Bevor sie jedoch eine andere
Kirche griinden, miissen sie sich in Demut fragen, ob in der bestehenden Kirche
nicht noch solche Zeichen der Gegenwart des Heiligen Geistes zu finden sind,
daB offene briiderliche Fithlungnahme und Zusammenarbeit mit ihr gesucht wer-
den miissen.

4. Die Toronto-Erklirung des Zentralausschusses des Okumenischen Rates der
Kirchen von 1950 erklirt einige Punkte unseres gegenwirtigen Verstidndnisses
der Einstellungen von Mitgliedskirchen zueinander:

a) Keine Kirche ist wegen ihrer Mitgliedschaft im Okumenischen Rat (vgl.
Toronto-Erklarung III, 3, 4 und 5) dazu gendtigt, ihr volles Wahrheitsbekenntnis,
mit dem sie in ihrem Sein als Kirche steht und fillt, zu unterdriicken, zu ver-
kiirzen oder zu indern; denn dadurch wiirde sie sich selbst verstimmeln. Dem
Olkumenischen Rat ist nicht daran gelegen, verstimmelte Kirchen als Mitglieder
zu haben; er mdchte im Gegenteil ein Rat von ganzen, wirklichen und echten
Kirchen sein. Das bedeutet, daB eine jede Mitgliedskirche in der Lage sein muf,
ihr volles unverkiirztes Zeugnis offen und freudig in den Rat hineinzubringen
und ihm voll und riickhaltlos Ausdruck zu verleihen.

b) Mitgliedschaft im Okumenischen Rat bedeutet nicht, daf jede Kirche die
anderen Mitgliedskirchen als Kirchen im wahren und vollen Sinne des Wortes
ansehen muB (vgl. IV, 4). Das heifit, daB eine Kirche, die von ihrem Bekenntnis
her gewisse Lehren einer anderen Mitgliedskirche als Irrtiimer und Héresien und
gewisse ihrer Briuche als MiBbriuche ansehen muB, nicht veranlaBt werden darf,
diese Uberzeugungen um der gemeinsamen Mitgliedschaft im Okumenischen Rat
willen zuriickzunehmen oder zuriickzuhalten, sondern daB sie diese weiterhin in
vollem Umfange aufrechterhalten und auch zum Ausdruck bringen kann, ja soll.
Je offener eine Kirche ihre Uberzeugungen im Rat oder innerhalb der Skume-
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nischen Gemeinschaft ausspricht, um so weniger wird es né&tig sein, sie hinten-
herum und auf unerwiinschte Weise geltend zu machen.

¢) Gerade innerhalb der dkumenischen Gemeinschaft sollte diese Auseinander-
setzung in vollem Umfange weitergehen, ohne daB dabei die Schwierigkeit und
der Ernst der Probleme unterschitzt werden (vgl. IV, 7 und 8). Es liBt sich
beobachten, daff Kirchen immer dann am ehesten zum Proselytismus neigen oder
sich iiber Proselytismus beklagen, wenn die psychologische und geistliche Atmo-
sphire derart ist, daB sich Kirchen entweder scheuen oder daran gehindert werden,
im Umgang miteinander die Wahrheit offen auszusprechen.

d) Die Mitgliedschaft im Okumenischen Rat legt den Kirchen eine moralische
Verpflichtung auf, in dieser Auseinandersetzung eine bestimmte Haltung zu
beobachten. So ist es mit dieser Mitgliedschaft unvereinbar, daff eine Mitglieds-
kirche einer anderen das Kirchesein vollig abspricht oder sie als ganz und gar
hiretisch oder als Mifbriuchen hoffnungslos verfallen ansieht, so daf ihren Glie-
dern nur noch dadurch zu helfen wire, daB man sie aus ihr herausrettet. Auf
Grund ihres gemeinsamen Bekenntnisses zu Jesus Christus als Gott und Heiland
und als dem alleinigen Haupt der Kirche erkennen die Mitgliedskirchen gemein-
sam in einander ,hoffnungsvolle Zeichen“ (vgl. IV, 1 und 5).

5. Das Ausrichten des Zeugnisses innerhalb der Skumenischen Gemeinschaft
vollzieht sich auf verschiedenerlei Weise; die folgenden mdgen als Beispiele
genannt sein:

a) Das inoffizielle Gesprich und die persénliche Begegnung von Einzelnen auf
der Suche nach Wahrheit.

b) Das offizielle Gesprich zwischen zwei Kirchen, wobei jede ihrem eigenen
Bekenntnis volles Gewicht gibt.

c) Eine wichtige Moglichkeit innerhalb des Rahmens des Okumenischen Rates
wird in der Arbeit der zwischenkirchlichen Hilfe gesehen, wenn eine Kirche der
anderen dazu verhilft, ein gesundes eigenes Leben wiederzugewinnen; eine Kirche
hilft einer anderen mit deren Zustimmung in evangelistischer, katechetischer oder
piddagogischer Arbeit oder sucht ihren Mitgliedern anderweitig zu dienen mit
dem Ziel, diese nicht nur in ihrer bisherigen Kirche zu lassen, sondern sie in der
Treue zu ihr noch zu festigen und zu helfen, daB sie dort bessere Christen wer-
den. Es ist deutlich, daf dieser Weg ein groBes MaB von Selbstlosigkeit und
Demut auf beiden Seiten erfordert.

IV. Empfehlungen an die Mitgliedskirchen zu weiterer Erwigung

Wihrend der vergangenen Jahre hat man sich in vielen Mitgliedskirchen mit
verschiedenen in diesem Bericht behandelten Fragen auseinandergesetzt. Der Zen-
tralausschuf des Okumenischen Rates der Kirchen hat ihnen auf verschiedenen
Sitzungen seine Aufmerksamkeit zugewandt. Man hat weithin erkannt, daB diese
Fragen ein bestindiges Anliegen derjenigen Kirchen bleiben miissen, die sich in
der Gkumenischen Gemeinschaft als Gliedkirchen des Okumenischen Rates zu-
sammengefunden haben und die gewillt sind, beieinander zu bleiben. Es war
unsere Absicht, zur Klirung und zu einem tieferen Verstindnis der Fragen und
Probleme beizutragen, denen wir gemeinsam gegeniiberstehen.

Gleichzeitig miissen wir jedoch einsehen, daB die tatséchlichen Verhiltnisse,
denen sich Kirchen in verschiedenen Teilen der Welt in der Frage ihrer gegen-
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seitigen Beziehungen gegeniibersehen, aufierordentlich verschiedenartig sind. Dort,
wo es in diesen Beziehungen Schwierigkeiten gibt, konnen die nebeneinander
lebenden Kirchen innerhalb eines bestimmten geographischen Bereiches — ortlich,
national oder regional — im allgemeinen am besten selbst mit ihnen fertigwerden.

Wir glauben, daB Losungen sich dort, wo Schwierigkeiten in den Beziehungen
der Kirchen zueinander bestehen, nicht so sehr auf dem Weg iiber Regeln und
Vorschriften finden lassen als durch die rechten Haltungen und durch Taten der
Versshnung.

Aber selbst wenn Regeln und Vorschriften wiinschenswert wiren, besitzt doch
der Okumenische Rat der Kirchen auf Grund seines Wesens und seiner Ver-
fassung weder die Autoritit, noch hat er die Absicht, iiber die Mitgliedskirchen
eine Kontrolle auszuiiben oder Gesetze fiir sie zu erlassen; ja, durch seine Ver-
fassung wird er ausdriicklich daran gehindert, etwas Derartiges zu tun. Noch
selbstverstindlicher ist es, daB der Okumenische Rat Kirchen oder religidse
Gruppen, die keine Verbindung zu ihm haben, nicht kontrollieren kann. Der
Einflup seiner Erklirungen beruht allein auf deren innerem Wert und auf der Tat-
sache, daf sie die Uberzeugungen verantwortlicher Kirchenvertreter zum Ausdruck
bringen.

Doch auch bei gebithrender Beriicksichtigung des Wesens der &kumenischen
Gemeinschaft, die der Okumenische Rat der Kirchen darstellt, anerkennen wir
gleichzeitig gewisse Grundsitze, die nach unserer Uberzeugung Kirchen in ihren
gegenseitigen Beziehungen leiten sollten und die, wenn man sie befolgt, objek-
tive und allgemein anwendbare VerhaltensmafBstibe abgeben kénnten.

Die hier vorgelegten Grundsitze beanspruchen keine Endgiiltigkeit. Wir haben
jedoch festgestellt, daB sie in vielen Mitgliedskirchen schon jetzt wohlwollend
behandelt worden sind. Die folgenden Grundsitze werden in der Hoffnung und
Uberzeugung vorgelegt, dafB sie den Kirchen bei der Priifung ihrer eigenen Situ-
ation dienen und Kirchen wie auch Riten von Kirchen (Councils of Churches)
eine brauchbare Grundlage fiir weiteres Studium und Durchdenken der in diesem
Eericht behandelten Fragen auf &rtlicher, nationaler und regionaler Ebene bieten

dnnen.

1. Wir achten in unseren Kirchen die Uberzeugungen anderer Kirchen, deren
Auffassung und Praxis der Kirchenmitgliedschaft wir nicht teilen, und betrachten
es als unsere christliche Pflicht, fiireinander zu beten und einander zu helfen,
unsere jeweiligen Schwichen durch freimiitigen theologischen Austausch, die Er-
fahrung gemeinsamen Gottesdienstes und durch konkrete gegenseitige Hilfe-
leistung zu iiberwinden; und wir erkennen es als unsere Pflicht an, wenn in Aus-
nahmefillen die private oder Sffentliche Kritik einer anderen Kirche von uns ge-
fordert zu sein scheint, erst uns selbst zu priifen und die Wahrheit immer in
Liebe und zum Aufbau der Kirchen zu sagen.

2. Wir halten es fiir die vornehmste Pflicht jedes bewuBten Christen, mit beten-
dem Herzen an der Erneuerung der Kirche zu arbeiten, deren Glied er ist.

3. Wir anerkennen das Recht des erwachsenen Menschen, in eine andere
Kirche iiberzutreten, wenn er zu der Uberzeugung gelangt, dal ein derartiger
Ubertritt Gottes Wille fiir ihn ist.

4. Wenn einigen Kirchen die anderen gewihrte Glaubensfreiheit abgestritten
wird, entstehen schwere Belastungen der briiderlichen Beziechungen zwischen den
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Kirchen; darum sollten alle Christen sich um die Einfihrung und Aufrecht-
erhaltung der Glaubensfreiheit fiir alle Kirchen und alle ihre Glieder in jedem
Land bemiihen.

5. Wir nehmen Abstand von jeder kirchlichen Mafinahme, die materielle oder
soziale Vorteile anbietet, um die Kirchenzugehdrigkeit des Finzelnen zu beein-
flussen oder auf Menschen in Zeiten der Hilflosigkeit und Not einen ungeziemen-
den Druck auszuiiben.

6. Obwohl Kirchen durchaus das Recht haben miissen, ihre Haltung im Blick
auf konfessionell gemischte Ehen deutlich zu machen, sollte doch die Gewissens-
entscheidung der Ehegatten hinsichtlich ihrer kiinftigen Kirchenzugehérigkeit
respektiert werden.

7. Bevor ein Kind in die Gliedschaft einer Kirche aufgenommen wird, der die
Eltern oder der Vormund gegenwirtig nicht angehéren, soll man sich in ange-
messener Weise seelsorgerlich um die Einheit der Familie bemiihen; und wo der
vorgesehene Wechsel der Kirchenzugehorigkeit dem Wunsch derjenigen, die fiir
Pflege und Erziehung des Kindes unmittelbar verantwortlich sind, widerspricht,
soll nicht in die Gliedschaft der anderen Kirche aufgenommen werden, wenn nicht
ein auBerordentlich gewichtiger Grund vorliegt.

8. Es soll in angemessener Weise Seelsorge geiibt werden, bevor irgend jemand
in die Gliedschaft einer Kirche aufgenommen wird, wenn er als Glied einer
anderen Kirche bereits unter Kirchenzucht steht oder wenn es Anzeichen dafiir
gibt, daB die Griinde fiir die Beantragung der Mitgliedschaft in einer anderen
Kirche weltlicher oder unwiirdiger Art sind.

9. Immer, wenn ein Glied einer Kirche in eine andere Kirche aufgenommen
werden mdchte, sollte es zwischen den beteiligten Kirchen zu einer unmittelbaren
Fihlungnahme kommen; wenn es jedoch deutlich ist, daf Gewissensmotive und
gute Griinde vorliegen, sollte man dem Betreffenden weder vor noch nach seinem
Ubertritt Hindernisse in den Weg legen.

10. Es mag Situationen geben, wo die in einem bestimmten Gebiet bereits
bestehende Kirche ihr Zeugnis von Christus so unzureichend ablegt, daf ein
treueres Bezeugen und Verkiindigen des Evangeliums gegeniiber ihren Mitglie-
dern erforderlich scheint; dennoch sollte es das erste Bestreben anderer Kirchen
sein, jener Kirche geduldig zu helfen, ihr eigenes Zeugnis und ihren Dienst zu
erneuern und zu stirken.

11. Wir sollten Kirchen, die in bestimmten Gebieten bereits arbeiten, durch
das Angebot von ,fraternal workers“ und Austausch von Mitarbeitern helfen wie
auch dadurch, da wir Kenntnisse, sachkundige und materielle Hilfen zur Ver-
fiigung stellen und nicht von einer anderen Kirche aus eine konkurrierende Mis-
sionsarbeit einrichten.

Als Mitgliedskirchen des Okumenischen Rates der Kirchen sind wir alle dazu
aufgerufen, bei der Ausiibung der Glaubensfreiheit so viel Zuriickhaltung zu wah-
ren, daf wir keinen Anstof erregen und soweit wie moglich die Uberzeugung
anderer Kirchen respektieren. Darum fordern wir die Mitgliedskirchen auf, Ab-
stand zu nehmen von dem hier beschriebenen Proselytismus.

Wir glauben, daB die Mitgliedskirchen gebeten werden sollten, iiber die in
diesem Bericht dargestellten Anliegen nachzudenken und zu beten, damit sie sich
in ihrem Umgang miteinander immer der Verpflichtungen bewuBt sind, die zur
6kumenischen Gemeinschaft gehdren.

51



CHRONIK

Die stidafrikanische Kirchen-
konferenzinJohannesburg, auf
der vom 7.—14. Dezember Vertreter des
Okumenischen Rates und seiner siidafrika-
nischen Mitgliedskirchen das Rassenproblem
errterten, stand im Zeichen eines . frei-
miitigen Meinungsaustausches und wach-
sender geistiger Einheit”. In einer zum Ab-
schluff der Konferenz angenommenen Er-
klarung geben die Delegierten zwar zu, daf
ihre Uberzeugungen iiber die Apartheid-
politik weit auseinandergehen, sie verwer-
fen jedoch einmiitig jede Art von unge-
rechter Diskriminierung. Lediglich die
182 000 Mitglieder zihlende Hervormde
Kerk van Afrika, bei weitem die kleinste
der drei niederlindisch-reformierten Teil~
nehmerkirchen, hat sich in einer besonderen
Verlautbarung ausdriicklich von der Erkla-
rung der siidafrikanischen Kirchenkonferenz
distanziert. Weiter wurde in Johannesburg
einmiitig die Bildung einer stindigen ,Siid-
afrika-Konferenz der Mitgliedskirchen des
Okumenischen Rates” beschlossen.

Eine engere Zusammenarbeit mit dem
Ziel spiterer ,endgiiltiger Vereinigung”
haben der Reformierte Weltbund
und der Internationale Kongre-
gationalistische Rat vereinbart.

Der Nationalrat der Kirchen
Christi in den USA hat zum ersten
Mal in seiner Geschichte einen Laien, . Ir-
win Miller, einen Industriellen aus Indiana,
zu seinem neuen Prisidenten gewihlt.

Mit einem ,Vorschlag zur Wie-
dervereinigung der Kirche
Christi” in den USA hat sich der fith-
rende amerikanische Presbyterianer Dr. Fu-
gene C.Blake an die Vereinigte Presbyte-
rianische Kirche, die Protestantische Fpis-
kopalkirche, die Methodistenkirche und die
Vereinigte Kirche Christi gewandt.

An der zweiten ,Konferenz Eu-
ropdischer Kirchen” in Nyborg
vom 3.—7. Oktober nahmen rund 120 pro-
testantische, anglikanische und orthodoxe
Delegierte aus fast allen europiischen Lin-
dern teil.

Der Leiter des Aufenamtes des Mos-
kauer Patriarchats, Bischof Niko-
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dim, erkldrte in Damaskus, die Russische
Orthodoxe Kirche werde jeden Schritt und
jede Geste begriifien, die eine Anniherung
oder Wiedervereinigung der christlichen Kir-
chen zum Ziele habe. Nach Ansicht der
russischen Kirche kénnten solche Bemiihun-
gen jedoch nur dann erfolgreich sein, wenn
Papst Johannes XXIII. sich im voraus bereit
erklire, mit den leitenden Vertretern an-
derer christlicher Kirchen auf gleichem Fufe
zu verhandeln, Bischof Nikodim und 15
weitere russisch-orthodoxe Wiirdentriger
begleiteten das Oberhaupt ihrer Kirche, den
83jéhrigen Patriarchen Alexius, auf seiner
einmonatigen Besuchsreise zu den ortho-
doxen Kirchen des Nahen Ostens und Grie-
chenlands sowie zum Okumenischen Patri-
archat von Konstantinopel.

Patriarch Alexius hat eine , Kommis -
sion fiir zwischenchristliche
Verbindung der Russischen
Orthodoxen Kirche ™ gehildet und
den Vorsitz dem Metropoliten Pitirim von
Leningrad iibertragen.

Im AnschluB an eine Reise durch den
Nahen Osten besuchte der Erzbischof
von Canterbury, Dr. Geoffrey
Fisher, den Okumenischen Patriarchen
Athenagoras von Konstantinopel und Papst
Johannes XXIII.

Im Mittelpunkt der vom Kirchlichen
AuBenamt der EKD veranstalteten Ta -
gung der landeskirchlichen
Referenten fiir Skumenische
Aufgaben vom 24-—26. Oktober in
Arnoldshain/Ts. standen Referate von Ge-
neralsekretir Dr. Visser ‘t Hooft iiber die
Skumenische Gesamtlage, Bischof Stephen
Neill iiber die Integration und Pfarrer H. R.
Weber iiber die Laienfrage. Mit dem Oku-
menischen Konzil beschiftigten sich Vor-
trige von Prof. Skydsgaard und Prof. Leuba.

Zur Betreuung auslindischer Studenten
sind gegenwirtig von deutschen Landeskir-
chen vier auslidndische Studen-
tenpfarrer eingesetzt (zwei aus Indo-
nesien, je einer aus Japan und der franzdsi-
schen Schweiz), die an den Universitéiten
Berlin, Miinchen, Heidelberg und K&ln ar-
beiten.



VON PERSONEN

Aus den deutschen Kirchen wurden in
den Mitarbeiterstab des Okumenischen Ra-
tes nach Genf berufen Landespfarrer D.
Heinrich Puffert (Zwischenkirchli-
che Hilfe), Dr. Hans-Jochen Mar-
gull (Evangelisationsreferat) und Pastor
Armin Boyens (Ubersetzungsabtei-
lung).

Zum Beigeordneten Direktor des Oku-
menischen Instituts in Bossey wurde zum
ersten Male ein Afrikaner, der Soziologe
Henry Makulu, berufen.

Die Nachfolge von Dr, Edgar Chandler
als Leiter der Fliichtlingsabteilung des
Okumenischen Rates iibernahm der Ameri-
kaner Walter S. Kilpatrick.

Zum Nachfolger des in den Ruhestand
getretenen Bischofs D. Fuglsang-
Damgaard als Bischof von Kopenhagen
und Primas der Kirche von Dinemark wur-
de Pfarrer Willy Westergaard-
Madsen gewihlt.

Den theologischen Ehrendoktor erhielten
von der Universitit Basel Prof. J.B. Sou-
cek (Prag); von der Humboldt-Universitit
in Berlin die Professoren Christian
Baeta (Ghana) und L. M. Pakozdy
(Debrecen); von der Kirchlichen Hochschule
in Berlin Missionsdirektor Gerhard
Brennecke (Berlin), Pastor Geor ges
Casalis (StraBburg) und Prof. Franz
Hildebrand (USA).

Am 15. November wurde der frithere
Bischof von Lund, Prof. D. Anders
Nygren, 70 Jahre alt.

Der hochvendiente schottische Theologe
und Mitprisident des Okumenischen Rates,
Prof. Dr. John Baillie, ist am 29.
September in Edinburgh im Alter von 74
Jahren gestorben.

Der anglikanische Bischof von Guild-
ford, Dr. Ivor Watkins, ein langjih-
riger Mitarbeiter der Skumenischen Bewe-
gung, verstarb am 24. Oktober im Alter
von 63 Jahren.

ZEITSCHRIFTENSCHAU

Die mit einem *) versehenen Artikel kounen in deutscher Ubersetzung bei der Oku-
menischen Centrale, Frankfurt a. M., Untermainkai 81, angefordert werden,

Roger Mekhl, ,Wie werden wir uns in Neu-
Delhi zeigen?”, Réforme, 8.Oktober
1960.%)

Prof. Mehl fordert nach den Ereignissen
auf der Skumenischen Jugendkonferenz von
Lausanne die Kirchen dazu auf, die dort
gestellten Fragen mun wirklich zu beant-
worten und nicht mit dem , Argument vom
Geduldhaben und von der Klugheit. ..
nur eine wunfruchtbare Unbeweglichkeit”
zuzudecken. Besonders die deutschen Lan-
deskirchen hitten mit ihrem gegenwirtigen
Abendmahlsgesprich eine grofe Skumeni-
sche Verantwortung. Wenn sie nicht selbst
weiterkdmen, koénnte vielleicht ,eine um-
fassendere Skumenische Instanz® das Ge-
sprach fortsetzen. Jedenfalls miisse man
damit rechnen, daB die jungen Kirchen in
Neu-Delhi die gleichen Fragen stellen wie
die Jugend in Lausanne.

Henri d'Espine, ,Die Bedeutung des Oku-
menischen Rates der Kirchen fiir die
Frage der Einheit”, The Ecumenical
Review, Nr.1, Oktober 1960, Seite
14—21.%)

Dieser Artikel enthdlt Prof. d’Espines
Erlduterungen zu der jiingsten Fassung des
Dokuments iiber die Zukunft von Glauben
und Kirchenverfassung, die er vor dem
Zentralausschuf in St. Andrews vorgetra-
gen hat. Er beschiftigt sich vor allem mit
der vorgeschlagenen Definition der zu er-
strebenden Einheit, zitiert einige Stel-
lungnahmen zum Begriff der Einheit bzw.
»churchly unity“ und zeigt in kurzen Zii-
gen, welche Bedeutung der neue Vorschlag
fir das &kumenische Gesprich haben
kénnte, Dieser Bericht kann natiirlich nicht
mehr sein als ein erster Schritt in ein
umfassendes Gesprich hinein, denn die
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jetzige Beschreibung der Einheit wiirde bei
ihrer endgiiltigen Annahme eine Fiille ex-
plosiver Konsequenzen enthalten, gerade
weil sie so konkret ist.

Zwei weitere Hauptartikel der letzten
Nummer der Ecumenical Review
beschaftigen sich mit dem Bevolkerungs-
problem:

Stephan F. Bayne, Jr., .Responsible Parent-
hood and the Population Problem®,
Seite 24—35, und

E. de Vries, ,Population Growth and
Christian Responsibility”, Seite 36—41.

Dariiber hinaus enthilt diese Nummer
eine Reihe wesentlicher Dokumente, die
auf der Sitzung des Zentralausschusses in
St. Andrews vorgetragen bzw. angenom-
men wurden.

Yasuo Carl Furuya, ,Apologetische oder
kerygmatische Theologie?“, Theology
Today, Nr.4, Januar 1960, Seite
471—480.%)

Dieser Aufsatz beschiftigt sich mit der
Wirkung  verschiedener ~Theologen in
Asien, speziell in Japan. Furuya stellt
Tillich und Karl Barth gegeniiber und
fragt, wessen Theologie in Japan — unter
Christen und Nichtchristen — am ehesten
gehort werde. Das erstaunliche oder auch
erwartete Ergebnis lautet, daB die sich um
den Ankniipfungspunkt mithende .apolo-
getische Theologie* von Tillich und auch
von Brunner nicht ankommt, wihrend
K. Barth bis in die buddhistischen Seminare
hinein diskutiert wird. Der Verf. weif,
daB seine Beobachtungen nichts Endgiiltiges
darstellen, und doch lassen die japanischen
Reaktionen auf Tillich, Brunner und Barth
einige Schliisse zu, die hier mit Beispielen
untermauert sind.

Ridiard Niebuhr, ,The Seminary in the
Ecumenical Age”, Theology Today,
Nr. 3, Oktober 1960, Seite 300—310.

Dieser Vortrag geht weit iiber das hin-
aus, was das Thema vermuten liBt. Zu-
néchst wird allerdings von unerwarteten
Ansitzen aus darauf hingewiesen, daf viel-
leicht die o6kumenisch wirkungsvollsten
Unternehmungen der letzten Jahrhunderte
und Jahrzehnte das Studium einer gemein-
samen Bibel und das immer bessere Ver-
stindnis der gemeinsamen Kirchengeschichte
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seien. In beiden Gebieten sei viel unbe-
wuBte Okumenische Arbeit geleistet wor-
den. Dann allerdings fordert der Verf.
mit Nachdruck, daB man sich viel stirker
darum bemiihe, die Vergangenheit kon-
struktiv zu verarbeiten. Denn oft wiirden
positive Entwicklungen durch die unver-
arbeitete Erinnerung an frithere Auseinan-
dersetzungen, Leiden und Krinkungen
abgefangen. Die ganze unversdhnte
oikoumene, d.h. die ganze bewohnte
Welt, hat diesen Dienst notig. Die
Seminare konnten Entscheidendes zu dieser
Klarung der Vergangenheit im Interesse
des kirchlichen Versshnungsauftrages bei-
tragen.

Heinrich Schlier, ,Die Einheit der Kirche
nach dem Neuen Testament”, Catho-
lica, Heft 3/1960, Seite 161—177.

Einheit gehért zum unaufgebbaren Wesen
der Kirche. Aber ,um welche Einheit han-
delt es sich?“ Das ist Schliers Frage, die
er in einem umfassenden, mit einer Fiille
von biblischen Belegen ausgestatteten
Aufsatz zu beantworten sucht. Zunichst
werden Christus als der Grund und der
Heilige Geist als bewirkende Kraft dieser
Einheit genannt. Darauf folgt eine Ab-
handlung der ,Mittel und Wege“, zu denen
»~das Evangelium, die Taufe und das
Herrenmahl“ gehéren sowie der ,apostoli-
sche Dienst und die Charismen® (S. 164).
Nach einer Art Exkurs iiber die Ausdriicke
»Volk Gottes“, ,Leib Christi“ und ,Tem-
pel des Heiligen Geistes” stellt Schlier ab-
schlieBfend die Frage: ,Wie kommt es zu
solcher Einheit nun von seiten des Men-
schen?“ (S.173). Hier erscheinen die Ant-
worten, die bei der Behandlung der Sakra-
mente vermift wurden, nidmlich: durch
Glauben, Hoffnung und Liebe. In einem
Wort: ,Dadurch, daB sie (die Menschen)
Christen werden und sind“ (S. 173).

The Ardibishop of York, ,Holiness, Truth
and Unity“, Frontier, IV, Winter
1960, Seite 253—256.

In diesem Auszug aus einer Ansprache
wird betont, daB Jesus in Joh. 17 nicht nur
um Einheit der Jinger betet, sondern zu-
gleich um Heiligkeit und Wahrheit: ,Hei-
lige sie in deiner Wahrheit“. Es geht des-
halb nicht um ein isoliertes Ansteuern der
Einheit, um eine stindige Reduktion der



Zahl der Kirchen, sondern um ,Finswerden
in der Heiligkeit, in der Heiligung und in
der Wahrheit® (S. 256).

Eberhard Fincke, ,Zur Geschichte der ,Basis’
des Okumenischen Rates der Kirchen®,
Evangelische Theologie, Heft
10, Oktober 1960, Seite 465—476.

Verf. geht in seiner Untersuchung zwei
Fragen nach. Zunichst gibt er eine Ulber-
sicht iiber die Geschichte der bisherigen
Basisformel, die letztlich doch mit der Pa-
riser Basis des CVJM in Verbindung ge-
bracht wird. In der zweiten Frage geht es
um die Bedeutung der Basis: Ist sie ein
Bekenntnis oder nicht? Eine Reihe der re-
ferierten Kritiken an dem dogmatischen
Gehalt der Basis sind inzwischen durch
ihre neue Formulierung iiberholt.

Special Issue on Colportage (zehn Artikel),
Bulletin of the United Bible
Societies, Nr. 44, 4 Quartal, 1960.

Die Bibelkolportage ist in vielen Lindern
ein wirklich Skumenisches Unternehmen.
Die vorliegende Sonderausgabe iiber dieses
Thema enthilt eine Reihe interessanter
Berichte aus Europa, Asien und Latein-
amerika, an denen die verschiedensten
Kirchen beteiligt sind.

George W. Carpenter, ,Congo, Commumism
and Church®, The Christian Cen-
tury, Nr. 41, 12. Oktober 1960, Seite
1176—1178.%)

Carpenter geht davon aus, daB die Be-
richterstattung itber den Kongo auBer-
ordentlich unzureichend war und bessere
Sachkenntnis Voraussetzung fiir jegliche
Hilfe ist. Das Wesentliche dieses Artikels
liegt in seinen Vorschligen an die Kir-
chen, die in ihren Hauptziigen lauten:
1. Die Kirchen diirfen sich nicht geschlos-
sen mit bestimmten politischen Gréfen
identifizieren; 2. die Kirchen miissen sich
bewuBt werden, da8 die afrikanischen Chri-
sten eine erhebliche Kraft darstellen; 3. die
Kirchen kennen den Kommunismus jetzt so
gut, daB sie eine grimdliche Gegenstrategie
einleiten kénnen und sollen.

Din Dayal, ,Offene Tiiren in Indien, aber
der Protestantismus ist kraftlos”, The
International Review of Mis-

sions, Nr.196, Oktober 1960, Seite
446—449.%)

Der Verf. ist indischer Missionar, der
z. Zt. unter Asiaten in Ostafrika arbeitet.
Nach einem ausgedehnten Heimaturlaub
stellt er fest, daB der Protestantismus sich
gerade zur falschen Stunde aus Indien zu-
riickzieht. Der Artikel ist eine starke Auf-
forderung zu vermehrter protestantischer
Missionsarbeit. Er hilt den augenblidklichen
Pessimismus fiir falsch und zeigt, wie die
rémischen Katholiken gern die leer ge-
wordenen Stellungen beziehen, die evan-
gelische Missionsgesellschaften nicht mehr
halten wollen.

E. Boerwinkel, ,De Oecumene en de Sek-
ten”, Gemeenschap der Kerken, Okto-
ber 1960, Seite 10—15.

Verf. berichtet kurz iiber Entwicklungs-
tendenzen in den sog. Sekten und skizziert
ihre Einstellung zum Okumenischen Rat.
Dabei bedient er sich der Unterscheidung
von Horton Davies, der z. B. die Zeugen
Jehovas als zentrifugale Sekte anspricht,
weil sie sich bewuft von jeder Kirche und
jedem Kirchesein fernhalten. Dem gegen-
iiber steht die ,zentripetale Sekte”, die —
wie etwa Teile der Pfingstler — zu Kon-
takten mit Missionsrat und langsam auch
mit den Kirchen findet.

Francis House, ,Erklirung iiber den ge-
meinsamen Abendmahlsgottesdienst”,
Sonderversffentlichung des Okumeni-
schen Rates, Abteilung fiir Skumenische
Aktivitde.”)

Da der gemeinsame Abendmahlsgottes-
dienst auf der Gokumenischen Jugend-
konferenz in Lausanne auch wihrend der
Sitzung des Zentralausschusses in St. An-
drews immer wieder diskutiert wurde, hat
man den Verf. als Direktor der Abteilung
fiir Gkumenische Aktivitit gebeten, eine
sachliche Darstellung des Verlaufes dieser
Konferenz zu geben. Dieser Bericht wurde
dann den Mitgliedern des Zentralaus-
schusses zugeleitet. Seine Kenntnis ist not-
wendig, um nicht vorschnell zu verurteilen.

Artikel iiber Nyborg und Prag:

Hanfried Kriiger, ,Kirche in Bewegung
(Prag III und Nyborg 1), Deutsches
Pfarrerblatt, Nr. 22, 15. November
1960, Seite 535—537.
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Erwin Wilkens, ,Nyborg 1960“, Evang.-
Luth. Kirchenzeitung, Nr 21,
1. November 1960, Seite 327—329.

Erwin Wilkens, ,Okumene und Prager
christliche Friedensbewegung”, Infor-
mationsblatt, Nr. 22, 1960, Seite
349—355.

J. M. Lochman, ,Zur Stellungnahme des
Lutherischen Landeskirchenamtes”, Die
protestantischen Kirchen in
der Tschechoslowakei, Nr 10,
1960, Beilage.

Studienmaterial

Bekelirung — eine vergleichende Studie*),
Deutsche Ubersetzung des Dokuments
Nr. VIII des Referats fiir Laienarbeit.

The Church and the Lay Movement in
Latin America von Mauricio Lopez,
Dokument Nr. IX des Referats fiir Laien-
arbeit. 11 Seiten, vervielfaltigt, nur eng-
lisch.

Jesus Christus, das Licht der Welt, Vor-
bereitungsheft fiir die Dritte Vollver-

sammlung des Okumenischen Rates in
Neu-Delhi 1961, enthilt Bibelarbeiten,
Einfithrung in die Sektionsthemen und
eine kurze Darstellung des Okumeni-
schen Rates. 90 Seiten, einzeln DM 2.—;
ab 10 Stiick DM 1.20; ab 100 Stiick
DM 1.—. Bestellungen an das Kirchliche
AuBenamt, Frankfurt a. M., Untermain-
kai 81.

Handreichung fiir die ,Gebetswodhe fiir die
Einheit der Christen” 1961. Fiir den
Gebrauch in persénlicher Andacht und
in der Gemeinde. 16 Seiten mit Bibel-
texten, Meditationen und Gebeten. Ein-
zeln DM 0.10; ab 10 Stiick DM 0.08;
ab 100 Stiick DM 0.07; ab 1000 Stiick
DM o0.06.

»Weltweite Evangelisation”, Heft Nr. 1 der
Okumenischen Arbeitshefte, die ab Ja-
nuar 1961 in unregelmifigen Abstéinden
von der Okumenischen Centrale heraus-
gegeben werden. Fiir Pfarrer, Prediger
und Gemeindeglieder, besonders gut ge-
eignet zur Finfithrung in das betreffende
Gebiet. Je Heft 32—40 Seiten. DM 1.20.

NEUE BOCHER

Okumenisches Denken in der heutigen
katholischen Kirche. (Anmerkungen zu
Hans Kiing: Konzil und Wiedervereini-
gung. Erneuerung als Ruf in die Einheit.
Herder, Wien — Freiburg — Basel 1960.
250 Seiten. Ln. DM 12.80)

Vorweg sei gesagt: Dies neue Buch von
Hans Kiing sollte von allen Lesern der
»Okumenischen Rundschau® zur Kenntnis
genommen und studiert werden. Es wver-
mittelt einen Eindruck von dem, was in der
romisch-katholischen Kirche in dkumeni~
scher Hinsicht moglich ist; auferdem gibt
es mancherlei Anregungen in theologischer
und praktischer Hinsicht, die fiir das dku-
menische Denken und Handeln im evan-
gelischen Bereich aufgenommen werden
sollten. Der Verfasser, der durch sein Buch
iiber Karl Barth (Rechtfertigung, die Lehre
Karl Barths und eine katholische Besin-
nung, Einsiedeln 1957) bekannt geworden
ist, ist kiirzlich von einer wissenschaftlichen
Assistentenstelle (Miinster) aus auf einen
ordentlichen Lehrstuhl in der katholisch-

56

theologischen Fakultit der Universitit Tii-
bingen berufen worden. Diese Tatsache 146t
darauf schliefen, daf H. Kiing nicht als ein
theologischer Aufenseiter angesehen wer-
den darf. Sein neues Buch hat die Druck-
erlaubnis des erzbischoflichen Ordinariats
in Wien. AuBerdem ist ihm ein persénliches
Geleitwort von Kardinal Dr. Franz Konig
vorangestellt, der das Buch begriift als ein
serfreuliches Zeichen, daB hier ein Theo-
loge die Anregung des Heiligen Vaters, die
er bei der Ankiindigung des Konzils zum
Ausdruck brachte, aufgreift, um aus einer
treuen kirchlichen Gesinnung die Perspek-
tiven aufzuzeigen, die sich angesichts der
zerrissenen Christenheit und der Erwartun-
gen des kommenden Konzils ergeben®
(555

Es ist ein katholisches Buch. Sein Ver-
fasser sagt ein bewultes und theologisch
begriindetes Ja zur katholischen Kirche. Er
will nicht zwischen den kirchlichen und
konfessionellen Fronten Anhinger fir
eigene Ideen werben. Es darf niemanden



wundern oder drgern, daB er die Kirche,
der er angehdrt, als die Eine, Heilige,
Katholische Kirche glaubt und bekennt.
Das ist vielmehr die Voraussetzung, von
der er herkommt. Aber das kann nicht
heifen, daB uns seine Gedanken nichts an-
gehen.

GewiB, es ist in erster Linie fiir katho-
lische Leser gedacht — es mdochte einer
innerkatholischen Selbstbesinnung dienen.
Seine entscheidende These lautet: .Nach
der Auffassung Johannes' XXIII. ist die
Wiedervereinigung der getrennten Christen
an die innerkirchliche katholische Erneue-
rung gebunden, zu der das kommende Kon-
zil einen wesentlichen Beitrag leisten
soll” (S. 14). Zweifellos hat der Verfasser
aber auch nicht-katholische Leser mit im
Auge. Er erwartet von ihnen ein ,Inter-
esse” an dem, was er fiir seine Kirche er-
hofft: eine im Geiste der Bufie erfolgende
Riickbesinnung auf jhren Ursprung, eine
Erneuerung der Kirche auf Grund des einen
und allezeit giiltigen UrmaBes. ,Der Ma8-
stab, auf den wir uns fiir unser Handeln
immer wieder neu besinnen diirfen, ist:
Jesus Christus, der Herr der Kirche, der
zur Kirche aller Jahrhunderte fordernd
spricht in seinem Evangelium“ (S.74).
Welche Kirche oder Konfession mdchte es
wagen, von sich zu denken oder zu be-
haupten, daf sie der BuBe nicht bediirfe?

H. Kiing ist sich bewuft, daB er Themen
anschneidet und Thesen aufstellt, die in
seiner Kirche ungewShnlich sind. Die
Hauptabschnitte des Buches lauten: Die
Notwendigkeit steter Erneuerung der
Kirche — Der Rahmen fiir eine katholische
Erneuerung der Kirche — Erneuerung der
Kirche in Geschichte und Gegenwart — Oku-
menisches Konzil und Wiedervereinigung. In
einer kurzen Besprechung kénnen wir nur
einige Gedanken andeuten. Weil die Kirche
aus Menschen und aus Siindern ist (S. 25),
darum gilt der Satz: ecclesia semper re-
formanda (S. 51). Die Kirche ist immer in
einer doppelten Weise in Gefahr. ,Links
droht einer weltverfallenden Kirche die
Verweltlichung, rechts aber einer welt-
feindlichen Kirche die Verkirchlichung”
(S.35). Sie vermag ihren missionarischen
Auftrag in der Welt und an die Welt nur
dann zu erfiillen, wenn sie durch Gottes
Geist in ihrem ,Anderssein als die Welt”

(S. 31) beharrt und doch im Gehorsam ge-
gen den Missionsbefehl das Pauluswort
verwirklicht, ,allen alles zu werden”.

Folgender Satz scheint uns besonders
aufschlufireich zu sein. Und die Gefahren,
die hier bei Namen genannt werden, sind
auch uns nicht unbekannt. ,Immer wieder
steht die Kirche aus Menschen vor der
Versuchung, sich bei sich selber hiuslich
einzurichten: aus dem Weg zum Ziel zu
werden, in ihrer Organisation einen
Selbstzweck zu sehen und, anstatt die Er-
reichung des Zieles zu ermdglichen und zu
erleichtern, es zu erschweren. Hier drohen
der Kirche auf ihrem schweren Weg tat-
sichlich eine Unmenge sehr konkreter Ge-
fahren, und es ist zur richtigen Beurtei-
lung der Lage der Kirche unbedingt not-
wendig, mit ganzer Schirfe zu sehen, wie
gerade Bestes miBbraucht werden konnte
(abusus non tollit usum!). Eine ,Verkirch-
lichung' kann ja in ungezdhlten Formen
drohen: sie kann drohen, wenn &uBere
kirchliche' Praktiken die Frommigkeit iiber-
spielen, kirchliche Administration die
Seelsorge, das Funktiondrstum Papst und
Bischgfe, religiése Propaganda die Mission,
Kampf um gesellschaftliche Positionen und
EinfluBsphiren das Apostolat, phantasielose
Verwaltungsroutine die kirchlichen Charis-
men, kleinglaubige Bevormundung die
geistliche Fithrung, aufklirerische Trocken-
heit oder falsches Pathos die Predigt, geist-
licher Juridismus die Moral der Bergpredigt,
talmudartige Gesetzlichkeiten die Kirchen-
ordnung, verduBerlichte Riten das Sakra-
ment, leere Zeremonien die Liturgie, Er-
folgssucht den Eifer fiir den Herrn, kirch-
liche Statistiken das innere Wachsen, iiber-
kommene Gewohnheiten die alte Tradition,
Weltanschauungen das Wort Gottes, theo-
logische Systeme das Evangelium, Denun-
ziation die kirchliche Rechtglidubigkeit,
Uniformitit die kirchliche Einheit, Appa-
ratgliubigkeit das Vertrauen zur Kirche,
kurz: der Buchstabe den Geist” (5. 35/36).

Das Buch entwirft kein Programm fiir
die Wiedervereinigung der getrennten
Christenheit. Es will einige kleine Schritte
auf dem Wege zu einem Ziel zeigen, das
nur dann erreicht wird, wenn Gott dazu
Gnade gibt. H. Kiing ruft zum Leiden
unter den Méngeln und Siinden der Dies-
seitskirche auf (S. 58 ff). Er erwartet von
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den getrennten Christen ein ,Mit-Leiden”
mit der anderen Konfession — an
der eigenen Kirche und an der Kirchen-
spaltung. Ebenso ein Mit-Beten, das nicht
ein Gegeneinander-, sondern ein Fiireinan-
derbeten ist, ein Beten um das Geschehen
nicht des eigenen, sondern des gdttlichen
Willens. Das schafft die Voraussetzungen
fiir die Kritik und fiir das Handeln. Beides
wird in dem MaBe geistlich wirksam sein,
wie jeder damit in seiner eigenen Kirche
anfingt.

Wir miissen darauf verzichten, iiber das
Kapitel ausfiihrlich zu referieren, in dem
H. Kiing geschichtlich zuriickblickend und
die gegenwirtigen Mdéglichkeiten erdrternd
die Frage der Erneuerung der Kirche im
einzelnen behandelt. Es sei nur angedeutet.
daB der Abschnitt, den er der Reformation
widmet, sachlich enttduscht. Wir haben es
aber zur Kenntnis zu nehmen, daB er die
Reformation — obwohl auch er die Kirche
um die Wende vom 15. zum 16. Jahrhun-
dert fiir in besonderem Mafie der Reform
bediirftig hdlt — geistlich nur als eine Re-
volution deuten kann. An dieser Stelle be-
darf es noch weiterer Bemithungen um ein
gegenseitiges Sich-Verstehen. Niemand hat
es in der Hand, ob es dazu kommt. In der
Kontroverstheologie wird das ein Kardinal-
problem bleiben. Und es ist gewiB gut,
wenn wir nicht zu leicht und allzu selbst-
sicher damit fertig zu werden suchen.
Andererseits sind wir es aber auch dem
katholischen Gesprichspartner schuldig, daf
wir versuchen, ihm deutlich zu machen, wo-
fiir unsere Viter gekimpft und gelitten
haben: fiir die Freiheit des Heiligen Gei-
stes in der Kirche und fiir die Kirche.

Aber dieses Urteil iiber die Reformation
sollte uns nicht entmutigen. Es macht aller-
dings niichtern und zerstdrt Illusionen. Und
das ist in jedem Fall gut. Wir sind noch
getrennt, und allein Gott kennt und be-
stimmt die Stunde, ob und wann er die
Wege zusammenfithrt. Aber wir kdnnen
nicht anders, als darin verheiBungsvolle
Zeichen seines Wirkens zu sehen, wenn
H. Kiing etwa iiber das Amt in der Kirche
sagt: ,Es ist Dienst am Evangelium — der
Amtstriger kann nicht itber sein Amt ver-
fiigen, er ist vielmehr gebunden, sein Amt
im Geiste der Demut und der Liebe als
Dienst auszuiiben” (S. 164) (vgl. auch, was
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er iiber Reform der Lehre sagt [S. 144]. Es
kann nur eine Wahrheit geben: Jesus
spricht: Ich bin die Wahrheit).

H. Kiing 148t es durchblicken, daf auch
in der katholischen Kirche die Frage nach
dem Amt noch einer weiteren theologischen
Klirung bedarf. Er erhofft vom Konzil eine
»Aufwertung des Bischofsamtes® (5. 197).
Die Definition der pipstlichen Vorrechte
blieb ein Torso und verlangt noch immer
zu ihrem Ausgleich eine Definition der
Rechte des Episkopats, die ja ebenso in
Christus ihren Ursprung haben wie die
Rechte des Petrusamtes (vgl.S. 199). Aber
noch stirker gehen seine Erwartungen in
eine andere Richtung: daB durch den Mund
der Kirche, des Papstes in Verbindung mit
dem kommenden Konzil, die Stimme Christi
als des guten Hirten innerhalb und auBer-
halb der katholischen Kirche vernommen
werde. Seine Hoffnung besteht darin, daB
Christus selbst sich zu der Kirche bekennt.
Sollte er es nicht tun, wenn das Konzil ein
Wort der BuBfie und ein Wort des Glaubens
finden wird? ,Es wire eine recht christ-
liche Tat, wenn Papst und Konzil dies —
vielleicht gerade zu Beginn des Konzils im
Zusammenhang mit der Anrufung des Hei-
ligen Geistes — ausspriichen: Vergib uns
unsre Schuld. Vergib uns unsre Schuld, ge-
rade auch unsre Mitschuld an der Kirchen-
spaltung” (S. 229). Und was der Welt
heute not tut, ist ein Wort des Glaubens,
ein Bekenntnis, ,ein frohes und starkes
Bekenntnis zum lebendigen Gott, der uns
auch im Zeitalter der kiinstlichen Satel-
liten und der Weltraumfahrt unverinder-
lich nahe ist, der uns auch in der Not
zweier Weltkriege und in der Bedrohung
durch den Atomtod nicht vergessen hat,
sondern uns gnédig ist in seinem Sohne
Jesus Christus, auf dessen Wiederkunft wir
harren in Zuversicht, damit Gott alles in
allem sei” (S. 230).

Wir méchten diesem Buch — hiiben und
dritben — viele Leser wiinschen. Fiir uns
ist es ein Zeichen, daf der Herr der Kirche
die getrennten Christen nicht voneinander
loskommen 1d8t. Das Wort, das von ,.drii-
ben” zu uns kommt, sollte als ein Echo
zuriickgehen: ,Die von wuns getrennten
Briider sind bereits unsere Briider. Es gibt
schon eine tiefe Gemeinschaft (Koinonia)
zwischen ihnen und uns; sie griindet in



der einen Taufe, im einen Glauben an den
einen Herrn und in der Liebe zu ihm; sie
ist stirker und bedeutsamer als alles
Trennende. Wir sind Christen, und sie sind
Christen: ,Auch sie tragen den Namen
Christi auf der Stirn, sie lesen sein heiliges
und gesegnetes Evangelium’ “ (5. 234).

Das Buch schlieft mit dem Gebet, das
alle Christen sich zu eigen machen sollten:
Sende aus Deinen Geist, und Du wirst das
Angesicht der Erde erneuern.

Wilhelm Andersen

Conrad Willem Monnids, Wege der Chri-
stenheit. Kirchengeschichte in Auswahl.
Verlagsgemeinschaft Burckhardthaus- und
Kreuz-Verlag, Stuttgart/Gelnhausen 1960.
Band 2 der ,Handbiicherei des Christen
in der Welt". 240 Seiten. Ln. DM 9.80.

Die ,Handbiicherei des Christen in der
Welt“ hat sich die Aufgabe gestellt, dem
Laien unserer Tage eine kurzgefaBte und
sachkundige Einfithrung in die verschiede-
nen Gebiete christlichen Lebens sowie
kirchlicher Geschichte und Glaubenslehre
zu vermitteln. Mit dem vorziiglichen Buch
von Jan Hermelink ,Kirchen in der Welt”
war damit ein verheiBungsvoller Anfang
gemacht (vgl. ,Ok.Rdsch.” Heft 1/1960,
S. 51 £). Die von C. W. Ménnich dar-
gebotene ,Kirchengeschichte in Auswahl®
iiberzeugt nicht in der gleichen Weise.
Schon das — allerdings gleich in der Ein-
leitung vorbeugend entschuldigte, aber
darum trotzdem nicht einleuchtende —
Ubergewicht der ersten vier Jahrhunderte,
denen fiinf von den neun Kapiteln des
Buches gewidmet sind, stért die Propor-
tionen und wird der mit nur zwei Kapiteln
bedachten Neuzeit kaum gerecht. Freilich
will der Verf. auch keine ,kurz gefaBte
Geschichte des Christentums® schreiben,
sondern ,die Kirche ist als das neue Volk
Gottes, das durch die alte Welt zum Ver-
heifenen Land der Zukunft Gottes zieht,
ins Auge gefaBt worden” (S.7). Dieser
eschatologische Aspekt steht hinter den
Ausfithrungen des Buches, dem es damit
weniger um ,die duBeren Abenteuer dieses
wandernden Volkes des Herrn“ geht, son-
dern ,um das innere Abenteuer, um die
Triumphe und die Niederlagen, die Aus-
sichten und die Entmutigungen der Chri-
stenheit” (S. 8).

Man wird dem Verfasser einriumen
miissen, daB er nicht nur fesselnd zu
schreiben, sondern geistreiche Deutungen
und faszinierende Durchblicke zu bringen
weiB, die aber doch wohl hiufig zuviel
voraussetzen und den Laienleser iiberfor-
dern. Wenn auch die ausfithrlichen Zeit-
tafeln am Ende des Buches manche Ergiin-
zung bieten, so sind wir doch nicht sicher,
ob das gewiB in vieler Hinsicht dankens-
werte und anregende Buch gerade in dieser
Schriftenreihe seinen Zweck erfiillen wird.

Leider fehlen auch jedwede Literatur-
angaben, die zur Weiterarbeit anleiten
kénnten.

Lesslie Newbigin, Siidindisches Tagebuch.
Erlebtes mit Menschen und Michten.
Evang. Missionsverlag, Stuttgart 1960.
Weltweite Reihe Nr. 13. 85 Seiten. Kart.
Leinen DM 2.80.

Schon vor zehn Jahren hat der damalige
Bischof der Kirche von Siidindien und heu-
tige Generalsekretir des Internationalen
Missionsrates diese 20 Skizzen niederge-
schrieben, die uns einen ungemein fesseln-
den Einblick in das &uBere und innere
Leben dieser jungen Kirche mit allen ihren
Sorgen und No&ten, aber auch mit ihren
geistlichen Kriften und Verheiffungen tun
lassen. Doch sie haben in der Zwischenzeit
nichts von ihrer Aktualitit verloren und
sollten daher gerade im Jahre der Welt-
kirchenkonferenz von Neu-Delhi viele auf-
geschlossene Leser finden.

Alex Jolhmson, Eivind Berggrav. Mann der
Spannung. Mit einem Geleitwort von
Hanns Lilje. Verlag Vandenhoeck & Rup-
recht, Gottingen 1960, 200 Seiten. Ln.
DM 12.80.

Wenige Kirchenfithrer unserer Zeit ha-
ben so tief und nachhaltig iiber die Gren-
zen ihres Landes hinaus gewirkt wie Eivind
Berggrav, einst Primas der Kirche von Nor-
wegen, seit 1946 Vorsitzender der Verei-
nigten Bibelgesellschaften und von 1950 bis
1954 einer der Prisidenten des Okumeni-
schen Rates der Kirchen. DaB wir jetzt die
Biographie dieses iiberragenden Mannes in
deutscher Sprache vorliegen haben, ist ein
Verdienst des um die geistigen Verbindun-
gen mit den skandinavischen Lindern un-
ermiidlich bemiihten Verlages Vandenhoeck
& Ruprecht.
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Auf dem Hintergrund der kirchlichen und
theologischen Verhiltnisse in Norwegen
148t der Verf., jahrelanger Sekretir des
Bischofs, ein duBerst lebendiges Bild dieser
spannungsreichen, vielseitigen Personlich-
keit erstehen, die in schweren Zeiten fiir
die norwegische Kirche ebenso bedeutsam
werden sollte wie fiir den weiten Bereich
der Okumene. Vielleicht hitte gerade diese
letztgenannte Seite einer noch intensiveren
und umfassenderen Darstellung bedurft, um
die richtungweisenden Impulse festzuhal-
ten, die von Eivind Berggrav, z.B. in der
Frage der Abendmahlsgemeinschaft (auf
S. 169 nur beildufig gestreift), ausgegangen
sind. Aber eine Lebensbeschreibung von
solcher Frische und Farbigkeit wie das Buch
von Alex Johnson wird Eivind Berggrav
auch auferhalb Norwegens nicht in Ver-
gessenheit geraten und seinem &kumeni-
schen Vermichtnis weiter nachgehen lassen.

Kg.

Peter Lengsfeld, Uberlieferung. Tradition
und Schrift in der evangelischen und
katholischen Theologie der Gegenwart.
Verlag Bonifacius-Druckerei, Paderborn
1960. (Konfessionskundliche und kontro-
verstheologische Studien, hrsg. vom Jo-
hann-Adam-Mé&hler-Institut, Band III.)
263 Seiten, Ln. DM 16.—.

Die vorliegende, 1958 von der Facoltad di
Teologia der Pontificia Universitd Grego-
riana Rom als Dissertation approbierte und
fiir die deutsche Verdffentlichung erweiterte
Untersuchung ist ein iiberaus wichtiger
Beitrag innerhalb der gegenwirtigen Dis-
kussion zwischen evangelischer und romisch-
katholischer Theologie, behandelt sie doch
nicht nur eines der umstrittensten und
neuralgischsten kontroverstheologischen The-
men, sondern ein zentrales Thema, an dem
es in gewisser Weise um das Selbstverstind-
nis und die Existenz der beteiligten Kirchen
und Konfessionen selbst geht. Darum wird
hier letztlich nicht nurein kontrovers-
theologisches, sondern ein wahr-
haft 6kumenisches Thema verhan-
delt, so daB diese Studie (mehr kann und
will sie bei der Uberfiille der Arbeiten zu
diesem Thema nicht sein) auch fiir das
Skumenische Gesprich von Bedeutung sein
wird. Thre Aktualitit und Wichtigkeit ge-
winnt sie nicht zuletzt dadurch, daB sie
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nicht nur die gegenwirtige Gesprichssitu-
ation sorgféltig referiert, sondern dariiber
hinaus Andeutungen und Ansitze fiir die
Weiterfithrung der kontroverstheologischen
Auseinandersetzung enthilt, so daB sie
einen positiven Beitrag zu diesem zen-
tralen Problem darstellt.

Nach einer summarischen Ubersicht iiber
die bisherige Behandlung des Traditions-
problems seitens der katholischen Theologie
des 19. und 20. Jahrhunderts (J. Perrone,
J. A. Mghler, J. H. Newman, J. Franzelin,
M. J. Scheeben, J. Ranft, A. Deneffe, D.
Koster, J. R. Geiselmann) entfaltet der Vf.
den Stoff seiner Untersuchung in drei Tei-
len. Im ersten, ,Paradosis im NT" (21
bis 70), betont er, in Aufnahme der The-
sen H. Schliers, den Paradosis-Charakter
des apostolisch-urchristlichen Kerygmas: da
den in der apostolischen Verkiindigung ent-
falteten Paradosis-Formeln, die als Selbst-
bezeugung des Auferstandenen die Digni~
tit von Offenbarungssitzen haben, die
Struktur und Funktion des Dogmas eignet,
existiert ,Dogma“ als ,Tradition® vor
der Schrift als schriftlich fixierter Gréfie. —
Im Anschluf daran wird im zweiten
Teil, ,Der Kanon des NTs — ein Werk
der Tradition?“ (71—128), vor allem die
Stellungnahme der gegenwirtigen evange-
lischen Theologie zur Kanonfrage dargelegt
(u. a. K. Barth, H. Diem, W. G. Kiimmel,
G. Ebeling, O. Cullmann): hier wird nach
L. die ,schleichende Krankheit der evan-
gelischen Theologie“ (H. Strathmann) deut-
lich greifbar, vermag diese doch ihre prin-
zipielle Verneinung jeglichen Offenba-
rungscharakters des Kanons und ihre fa k-
tische Anerkennung des historisch ge-
wordenen und gegebenen Kanons und da-
mit die faktische Anerkennung einer
Entscheidung der kirchlichen Tradition nicht
wirklich zu vereinigen und von letzterem
her die notwendigen Konsequenzen fiir den
Traditionsbegriff iiberhaupt zu ziehen. —
Im dritten Teil, ,Das Schriftprinzip —
eine Leugnung der Tradition?“ (129—213),
wird folgerichtig die Frage behandelt, wie
Schriftauslegung moglich ist und nach wel-
chen Normen und Kriterien sie zu gesche-
hen hat, oder anders: wie das evangelische
Schrift, prinzip“ ,Sola scriptura® angesichts
der (evangelischerseits behaupteten) prinzi~
piellen Offenheit und Unabgeschlossenheit
des Kanons und der Nichtidentitit von



Gotteswort und Schriftwort modifiziert
wird, indem die Tradition, d. h. die kirch-~
lichen Bekenntnisse, als Auslegungshilfen
fungieren. Hiermit wird schlieflich das ka-
tholische Schriftprinzip und die Bedeutung
der Tradition fiir die Auslegung konfron-
tiert. (Hier wird das Verhiltnis von Got-
teswort und Schriftwort wie selbstverstind-
lich mit den christologischen
Kategorien des Chalcedonense interpretiert
und bestimmt: 197.) — (Es schlieBt sich
eine eingehende Auseinandersetzung mit
der Konzeption R. Bultmanns und seinem
Verstindnis von Geschichte, Offenbarung,
historischer Tradition und Paradosis an:
214—249.) Klaus Haendler

Hans Brandenburg, Gericht und Evange-
lium. Verlag der Bonifacius-Druckerei,
Paderborn 1960. 176 S. DM 12.50.

Der durch viele kontroverstheologische
Arbeiten bekannte Verfasser unternimmt
es in der vorliegenden Arbeit, in den weit-
hin noch unerforschten Bereich der ini-
tia Lutheri vorzustofien und die erste
Psalmvorlesung Luthers (1513-1515) zu in-
terpretieren und zugleich mit der modernen
Existentialtheologie zu vergleichen. Er geht
aus von den Ergebnissen der protestanti-
schen Lutherforschung, besonders den Ar-
beiten von Ebeling zu Luthers Schriftaus-
legung, wonach ,die Urspriinge reformato-
rischer Deutung der Offenbarung... mit
der mit modernsten Denkmitteln vollzoge-
nen Interpretation grundsitzlich wenigstens
in eins zu setzen sind“ (S.17). Er will
selber darlegen, ,wie die Anfangstheologie
Luthers die entscheidenden Bausteine lie-
fert fiir seine spiter erst vollausgebildete
Theologie des Wortes” (S. 23). Er geht
zunichst der ,Bewegungslinie” der Psalmen-
vorlesung nach, sodann der ,Theologie des
Wortes“ und zieht abschlieBend die ,Kon-
sequenzen” aus der Einzeluntersuchung und
-darstellung. Der Begriff ,iudicium® ist
nach B. das fiir Luther alles entscheidende
Wort, an dem auch die anderen Vorstel-
lungen, besonders der Gedanke des e con-
trarie handelnden Deus absconditus abhin-
gen. Er stellt fest, daB hier ,alles hindringt
auf das Ereigniswerden des Wortes vom
Kreuz in uns® (S. 41). Luther hatte, so
stellt VE. fest, einen gewissen ,ungeschicht-
lichen* Zug in seiner Theologie, demzu-
folge das eigentliche Heilsereignis nicht das

Faktum des Kreuzes, sondern das Wort vom
Kreuz ist, das an den Siinder in zugleich
richtender und rettender Gestalt ergeht
(vgl. S.79, 88). ,Luther hat alle Voraus-
setzungen geschaffen, daf das Wort Gottes
nur je im Vollzug des glaubigen Menschen
geschieht und sich ereignet” (S. 102).

B. kommt zu diesen Ergebnissen anhand
einer genauen Analyse der ,Schliisselwor-
te”, der Exegese und der Methode Luthers.
Es ist offensichtlich, daf er wirklich héren
will, was Luther sagt, und daB er ihn und
nur ihn zu interpretieren versucht. Er leug-
net dabei die Schwierigkeiten, die sich der
Erforschung der initia Lutheri und
dem Psalmenkommentar im besonderen
stellen, keineswegs. Wahrend anhand der
vorliegenden Texteditionen noch nicht ein-
deutig ist, wo Luther die Auslegungstra-
dition weitergibt und wo er eigenschépfe-
risch redet, glaubt B. ,den treibenden Ent-
wicklungssinn  friihlutherischer Theologie
richtig erfaBt zu haben” (5. 108), und es
besteht, soweit ich sehe, kein Grund, ihm
dies streitig zu machen. Luther selbst hat,
so folgert VE., hier bereits die Voraus-
setzungen fiir seine Theologie des Wortes
geschaffen, was u.a. ergibt, ,daB der Grund-
bestand der modernen existentialen In-
terpretation bei Luther selbst bereits zu
finden sei” (S. 150f., vgl. auch S. 154).
Die Untersuchung einzelner ,Schliisselwor-
te” und der ,Theologie des Wortes” liefert
Vf. zugleich den Ansatz fiir seine eigene
Kritik, die sich etwa so zusammenfassen
148t: Luthers Psalmenkommentar enthilt
verabsolutierte Teilwahrheiten und damit
eine Vereinseitigung des Offenbarungsver-
standnisses.

Die Auseinandersetzung mit B. wird u. E.
in zwei Bereichen zu fithren sein: einmal
um die Frage, ob seine Lutherinterpretation
richtig ist. Hier wird sich die Lutherfor-
schung im engeren Sinn zu Wort melden
miissen. Zum andern aber um die Frage,
was die — so verstandene — Theologie
Luthers fiir das interkonfessionelle Ge-
sprich bedeutet. B. hat die hier liegenden
Fragen selbst angedeutet: Einmal meint er
zu sehen, daf die Rechtfertigungslehre kei-
neswegs im Mittelpunkt der Theologie des
jungen Luther steht (5. 77, S. 156, Anm.
371, bes. gegen W. Maurer). Vor allem
aber stellt B. die Frage der Theologie des
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Wortes in den Zusammenhang mit dem
ekklesiologischen Problem. Und das ge-
schieht zu Recht. Denn — darin ist B. vol-
lig zuzustimmen — im Gesprich zwischen
den Konfessionen geht es ja nicht um eine
verabsolutierte Theologie des Wortes, son-
dern um das Verhiltnis ,vom lebendigen
Wort Gottes in seiner Vollgestalt zur Kir-
che in ihrer sichtbaren hierarchisch gestuf-
ten Gestalt” (S. 158). Das Wort Gottes
muf ins rechte Verhiltnis gesetzt werden
zur Kirche, gewifl, aber vielleicht hat Lu-
ther — mag er auch in vielem einseitig
geredet haben — dem Gespriich der Kon-
fessionen nicht den schlechtesten Dienst
damit geleistet, daf er dem Worte Gottes
alles andere unterordnete.

Hans Weissgerber

Friedrich Karrenberg und Wolfgang Sdweit-
zer (Hrsg.), Spannungsfelder der evange-
lischen Soziallehre. Furche-Verlag, Ham-
burg 1960. 288 S. Ln. DM 21.—.

Dieser vielseitige Sammelband ist ein
iiberraschendes Geburtstagsgeschenk, das
siebzehn Freunde Prof. H.-D. Wendland zu
seinem 60. Geburtstag iiberreicht haben.
Durch eine wohltuende thematische Ge-
schlossenheit zeichnet sich dieser siebente
Band der Studien zur Evangelischen Sozial-
theologie und Sozialethik gegeniiber man-
cherlei sog. Festschriften aus. Gleichzeitig
aber machen die Aufsitze deutlich, daf
thematische Geschlossenheit nun nicht Fnge
bedeutet, sondern in diesem Fall von Grund-
satzfragen, die den Sinn des Lebens, das
Gewissen und die Frage des Menschenbildes
berithren, hiniiberreichen bis zur Auseinan-
dersetzung mit ganz aktuellen Problemen
wie z. B. mit dem Atheismus oder dem Ein-
fluB des Geldes.

Die Anzeige dieses Buches gehdrt aus
zwei Griinden auch in die ,Okumenische
Rundschau®: einmal, weil Prof. Wendland
seit vielen Jahren ein fiihrender deutscher
Gespriichspartner in &kumenischen Begeg-
nungen ist, die er bis in das zur Zeit lau-
fende Studium des raschen sozialen Um-
bruchs durch seine Beitrige entscheidend
bereichert hat; zum anderen, weil manche
Themen dieses Werkes gerade heute in
vielen Kirchen lebhaft diskutiert werden.
Drei davon seien besonders hervorgehoben:
zundchst ein wohltuend zuversichtlicher
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Aufsatz von H. Gollwitzer iiber ,Das So-
wjetsystem und die christliche Kirche“. Diese
Urteile sind nicht von drauBen her kon-
struiert, sondern von einem doppelten
»Drinnen” aus: Gollwitzer stellt sich zu
der heute in RuBland vorhandenen Kirche
als einer Tatsache, die man auch im We-
sten einfach dankbar anerkennen sollte, und
er stellt sich zu dem allmichtigen Herrn
der Geschichte selbst, der seine Kirche auch
unter widrigen Umstinden baut. Durch die-
se Perspektive wird manche unfruchtbare
Polemik entkrampft.

Klaus von Bismarck fordert erneut ein
besseres Verstindnis fiir den Laien in Kir-
che und Gesellschaft. Bisher befinde sich
alles erst im ,Stadium des unsicheren Ex-
periments” (S. 118). SchlieBlich sei eine
Arbeit von H. H. Schrey iiber ,Kirche als
Institution und Verein“ erwdhnt, die schon
auf einer Skumenischen Arbeitstagung eine
erhebliche Diskussion ausgeldst hat. Es liegt
in der Thematik des Buches, daB auch
einige Laien sowie ein romisch-katholischer
Theologe unter den Verfassern sind. Alles
in allem kann man sagen, daB dieses Ge-
schenk derart ist, daf man dem Empfinger
auch dazu noch gratulieren mdchte.

Giinter Wieske

Jiirgen Lehwmann, Die kleinen Religionsge-
sellschaften des offentlichen Rechts im
heutigen Staatskirchenrecht. Feste-Burg-
Verlag, Oldenstadt 1959. 138 Seiten.
Kart. DM 5.80.

Lehmann gibt in seiner Abhandlung
einen — bei aller gebotenen Knappheit im
einzelnen — umfassenden Uberblick iiber
die wichtigsten Fragen des modernen Staats-
kirchenrechts unter dem Gesichtspunkt ihrer
Bedeutung und Auswirkung fiir die kleinen
Religionsgemeinschaften des offentlichen
Rechts. Schon die im [. Abschnitt dargebo-
tene Ubersicht iiber die einzelnen Religions-
gesellschaften, um die es sich dabei handelt,
und iiber die Bundeslénder, in denen diesen
die Kéorperschaftsrechte bisher bereits ver-
lichen sind, ist fiir jeden, der mit diesen
Fragen zu tun hat, ungemein wertvoll, Das
Schwergewicht liegt naturgemd auf der
Darstellung der rechtlichen und praktischen
Konsequenzen, die sich aus der Verleihung
der Korperschaftsrechte ergeben.



Besonders eingehend befafit sich Leh-
mann in diesem Zusammenhang mit der
Frage der Paritit zwischen den grofien
Volkskirchen und den kleinen Religionsge-
sellschaften (Freikirchen und Sekten), und
zwar weitgehend im Gegensatz zur herr-
schenden Lehre. Es ist hier nicht der Raum,
auf diese Kontroverse im einzelnen einzu-
gehen, zumal da sie im Grunde nur theo-
retische Bedeutung hat. Lehmann verkennt
nicht, daB im Staatskirchenrecht der Bun-
desrepublik praktisch mancherlei Unter-
schiede zwischen den groBen Kirchen und
den kleinen Religionsgesellschaften beste-
hen, und er hilt diese Unterschiede — mit
unwesentlichen Finschrinkungen und Aus-
nahmen — auch fiir gerechtfertigt. Es geht
ihm nur darum, nachzuweisen, daf diese
Unterschiede dem Prinzip der Paritit im
Staatskirchenrecht keinen Abbruch tun,
wihrend die herrschende Lehre heute die
Geltung dieses Prinzips iiberhaupt leugnet
oder zumindest nur mit grundsétzlichen Fin-
schrinkungen anerkennt.

Auch wenn man die Argumente Leh-
manns nicht immer iiberzeugend finden
mag, wird man fiir die iibersichtliche und
objektive Darstellung der Problematik

dankbar sein. Das Buch ist deshalb auch
fiir Laien, die sich einen Uberblick iiber die
Hauptprobleme des heutigen Staatskirchen-
rechts verschaffen wollen, sehr instruktiv.

Otto von Harling

Zum Arnoldshainer evangelisdi-orthodoxen
Gespridh
(27.—29. Oktober 1959)

Das in Heft 1/1960, S. 26—28, abge-
druckte Resiimee des theologischen Ge-
spriichs zwischen Vertretern der Russischen
Orthodoxen Kirche und der Evangelischen
Kirche in Deutschland vom 27.—29. Okto-
ber 1959 hat unter Anpassung an die rus-
sische Fassung in Abschnitt 1 a) folgende
Abéanderung erfahren:

»a) In der Theologie beider Kirchen hat
die Tradition eine grofe Bedeutung. Damit
verliert der Gegensatz zwischen dem or-
thodoxen Prinzip ,HI. Schrift und HI. Tra-
dition" und dem evangelischen Prinzip
,allein die HIL. Schrift* seine Schirfe.”

Wir bitten unsere Leser, den Wortlaut
in Heft 1/1960, S. 27, entsprechend zu be-
richtigen.

Mitteilungen der Schriftleitung

Zu Beginn dieses kumenisch so ereignis-
reichen Jahres und zugleich des 10.Jahr-
gangs der ,Okumenischen Rundschau® griis-
sen wir unsere Leser auf das herzlichste
und danken fiir die Treue und die Aufge-
schlossenheit, die die ,Okumenische Rund-
schau” in zunehmendem Mafe findet und
die in einer erfreulich gewachsenen Bezie-
herzahl zum Ausdruck kommen. Freilich
steht das Gkumenische Interesse in der
kirchlichen Offentlichkeit auch jetzt noch in
keinem auch nur annihernden Verhiltnis
zur Bezieherzahl unserer Zeitschrift. Man
ist oft iiberrascht, daf selbst Skumenisch
aktive Kreise die , Okumenische Rundschau®
noch nicht einmal kennen, geschweige denn
lesen oder gar auswerten. Wir wiren Ihnen
daher auBerordentlich verbunden, wenn Sie
bei jeder Gelegenheit und auf allen nur
moglichen Wegen auf die ,Okumenische
Rundschau“ empfehlend hinweisen und ihr

neue Bezieher zufithren wiirden. Nur dann
vermdgen wir unseren Auftrag, Sprecher
und Forderer der Skumenischen Bewegung
im deutschsprachigen Raum zu sein, wirk-
sam zu erfiillen. DaB wir dabei fiir alle
Anregungen und Hilfen aus dem Leserkreis,
dem wir zu dienen haben, duBerst dankbar
sind, haben wir schon des &fteren betont.

Am Anfang dieses Heftes steht der ge-
wichtige Beitrag von Bischof Stephen Neill,
einer der erfahrensten Personlichkeiten un-
serer Tage auf dem Gebiet der Okumene
und der Mission. Wir mochten wiinschen,
daf seine Ausfilhrungen iiber die Integra-
tion auch hier die gleiche aufriittelnde Wir-
kung haben und eine #hnlich starke Dis-
kussion auslgsen wie auf der Amoldshainer
Tagung.

Was Generalsekretidr Dr. Visser ‘t Hooft
iiber die Una Sancta und die Ortsgemeinde

63



sagt, sollte zu griindlichen Ulberlegungen
daritber Anlass geben, daff die 6kumenische
Bewegung in der Gemeinde ihre Wurzeln
hat und nur von da aus Gestalt zu gewin-~
nen vermag. Neuere Tendenzen der Faith
and Order-Arbeit zielen in dieselbe Rich-
tung, wie denn ja auch die Vorbereitungen
der Weltkirchenkonferenz von Neu-Delhi
bewuBt von der Gemeindebasis ihren Aus-
gangspunkt nehmen.

Der Artikel von Dr. Giinter Wieske, dem
freikirchlichen Mitarbeiter in der Okume-
nischen Centrale, iiber das &kumenische
Beten greift ein Thema auf, das in der
dkumenischen Bewegung noch nicht genii-
gend beriicksichtigt ist und im Blick auf
eine geregelte Gebetszeit moch einer all-
seitig zufriedenstellenden Ordnung ent-
behrt. Wir wiren dankbar, wenn dieser
Beitrag, der durch die von der Arbeits-
gemeinschaft christlicher Kirchen in Deutsch-
land empfohlene Verlegung der dkumeni-
schen Gebetswoche vom Januar auf die
Woche vor Pfingsten (diesmal vom 14. bis
21. Mai 1961) veranlafBt ist, den Anstof
dazu geben wiirde, daB wir uns in der
Skumenischen Arbeit ernsthafter als bisher
dem gemeinsamen Gebet fiir die Einheit
der Kirche zuwenden. Die Jahreslosung fiir
1961 ,Herr, lehre uns beten” (Lukas 11, 1)

kann uns dazu anleiten, wie denn auch
Bischof D. Krummacher kiirzlich vor der
Synode der pommerschen Kirche hervorge-
hoben hat, die Vertreter aller deutschen
Landeskirchen seien sich auf der Kirchen-
konferenz im Oktober 1960 bei der Beur-
teilung der geistlichen Situation der evan-
gelischen Christenheit in Deutschland darin
einig gewesen, ,daB wir uns im Ernst fra-
gen miissen, ob wir nicht in einem viel
tieferen MafBe als bisher Kirche des Gebets,
betende Kirche, sein sollten®.

Das in diesem Heft abgedruckte Pro-
selytismus-Dokument ist auch als Sonder-
druck zum Preise von —.40 DM zu haben
und kann beim Verlag oder der Schrift-
leitung bestellt werden. Das Dokument
stellt eine vom ZentralausschuB des Oku-
menischen Rates angenommene Neu-
bearbeitung der ersten Fassung von 1956
dar und wird in Neu-Delhi als Grundlage
Skumenischer Gemeinschaft zur Debatte
stehen. Es wire sehr wiinschenswert, wenn
ebenso wie bei der ersten Fassung des
Dokuments Studienkreise wund Arbeits-
gruppen sich mit dem jetzt vorliegenden
Text befaBten, da hier konkrete und fiir
jede Gemeinde wichtige Folgerungen aus
fiinfzig Jahren &kumenischer Bewegung
gezogen werden. Kg.

Auschriften der Mitarbeiter

Prof. Dr. Wilhelm Andersen, Neuendettelsau/Mfr., Augustana-Hochschule / Assistent Klaus
Haendler, Miinster i. W., Universititsstrafe 13—17 / Oberkirchenrat Otto von Harling,
Hannover-Herrenh. / Bischof Stephan C. Neill, London S. W. 1, 2 Eaton Gate / General-
sekretir Dr. Willem A. Visser 't Hooft, Genf, 17 Route de Malagnou / Pfarrer Dr. Hans
Weissgerber, Allendorf/Lahn / Dr. Giinter Wieske, Frankfurt a. M., Untermainkai 81.
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VON EVANSTON NACH NEU-DELHI

Okumene in Riickblick und Ausblidk®)

VON MARTIN NIEMOLLER

»Nur nicht so langsam; sie sterben sonst daritber!” So soll der alte ,Vater
Bodelschwingh“ einmal gesagt haben, als er den Eindruck hatte, daB man sich
bei den Vorfragen der Betheler Ostafrika-Mission reichlich viel Zeit lief. Keiner
wird ihn deshalb schelten: zur Mission gehért eine — ich mddhte sagen: ,heilige”
— Ungeduld, die sich selber keine Zeit génnt. Wir Christen sind gefordert, die
Botschaft vom Retter aller Welt zu sagen ,zur rechten Zeit und zur Unzeit®,
weil dort, wo es um Rettung geht, keine Zeit zu verlieren ist. Das Evangelium
will und muf laufen.

Wer mit diesem missionarischen oder evangelistischen Eifer infiziert das Werk-
stittenviertel der Okumene betritt — ich spreche hier nicht von der &kumenischen
Diakonie, die durchaus auch den Geist der Dringlichkeit atmet und ihr Tempo
hat —, der muB sich erst zurechtfinden und adjustieren. Nicht, als wiirde hier
nicht auch mit Eifer gearbeitet und geschafft; nicht, als wire man hier nicht auch
von der Wichtigkeit der Aufgabe zutiefst durchdrungen; nicht, als wiinschte man
nicht auch hier mit heiem Herzen Ergebnisse zu sehen und weiterzukommen:
aber der Eindruck ist der, daB hier die Zeit irgendwie schleicht und nicht recht
vom Fleck kommt, wihrend sie es doch sonst — und zumal in der Welt der Mis-
sion wie auch der Diakonie — duBerst eilig hat.

In der Okumene geht es um die Gewinnung bzw. Wiedergewinnung der Einheit
der christlichen Kirche, eine Aufgabe, die man nicht einfach und frisch-frahlich
anfassen kann, um nach einem geschauten Bild und Muster zu planen und zu
bauen mit Steinen, die man sich selbst zurechthaut, damit sie an der Stelle pas-
sen, wo man sie einfiigen will. Es handelt sich eher darum, aus einer groBen Zahl
von Einzelsteinchen ein zerstdrtes Mosaikbild wieder zusammenzufiigen, ohne
daf man mit GewiBheit sagen konnte, daf die herumliegenden Stiicke alle zu dem
Bilde gehoren, noch auch, daB sie vbllstindig sind. Natiirlich darf man bei solch
einer Aufgabe die Hinde nicht lissig in den SchoB legen; aber mit Ungeduld
ist hier ganz gewif nichts zu erreichen, und erst recht nicht mit Gewalt. Hier
ist vielmehr eine ruhige, zihe Geduld — sagen wir ruhig: eine ,heilige” Geduld

") Dieser Beitrag ist auch als Sonderdruck erhiltlich (Preis —.40 DM).
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— erforderlich, die nicht miide werden darf, es immer neu, immer wieder zu
versuchen. Wer diese Geduld nicht hat oder nicht gewinnt, der ist in der Sku-
menischen Arbeit fehl am Platze; der mag kurzschliissig den Versuch unternehmen
(Sie verzeihen mir, daB ich aus Bequemlichkeit zunichst mal bei dem Bild des
wiederherzustellenden Mosaiks bleibe), etwa alle gelben und alle grauen und alle
roten und alle blauen Steinchen auf einen Haufen zu sammeln, oder auch alle
Steinchen #hnlicher oder verwandter Formen und Gestalten — das einheitliche
und ganzheitliche Bild wird er so niemals wieder zustande bringen, weil sein
Unterfangen geistlos wird, weil seine kurzschliissige Ungeduld dem Geist keinen
Raum 14B¢t. Man kann — und so geschicht es ja auch mit Eifer — die konfessionell
gleichfarbigen Kirchen auf einen Haufen sammeln: zur Einheit der christlichen
Kirche trigt diese konfessionelle oder denominationale Sammlung noch durchaus
nichts bei, genauso wenig, als wenn man die national oder rassisch gleich- und
dhnlich gestalteten Kirchen zusammenfafit. Die Aufgabe, will sagen: die Sku-
menische Aufgabe der Gewinnung bzw. Wiedergewinnung der Einheit der christ-
lichen Kirche kommt dabei noch nicht einmal ins Blickfeld; vielmehr wichst
jene Versuchung, die der Zertrennung Vorschub leistet, das triigerische BewubBt-
sein, selbst etwas zu sein und der anderen gar nicht zu bediirfen.

Ich mochte nicht, daB das Bild von dem zerstérten und wiederherzustellenden
Mosaikbild als in jeder Hinsicht zutreffend miBverstanden wird. Es soll aber das
eine deutlich machen, daB die kumenische Aufgabe nicht durch ein Prinzip oder
Schema oder Rezept zu lsen ist; ich weif, daB die Bausteine nicht einfach rot
oder blau, dreieckig oder viereckig sind, ja, daB sie als lebendige Grifien auch
keineswegs aller Umfirbung und Umgestaltung unzuginglich bleiben miissen.
Man wird im Gegenteil sagen diirfen, dafl in der Skumenischen Begegnung, wie
sie seit der Missionskonferenz von Edinburgh mehr und mehr zu einer periodisch
wiederkehrenden und sich immer weiter ausbreitenden Normalerscheinung gewor-
den ist, ein Verstehen der Kirchen fiireinander, eine Offenheit fiir das Wesen und
Denken ganz anderer, weder konfessionell noch national verwandter Kirchen
gewachsen ist und wichst, was die aufgewandte Geduld in einer begliickenden
Weise zu rechtfertigen scheint. Aber ohne Geduld, ohne das Ausharren unter der
als verpflichtend empfundenen Aufgabe, ohne die neutestamentliche ,Hypomoné”
geht das freilich nicht; und diese Geduld 148t sich kein Opfer an Miihe wie an
Zeit verdrieBen. Und das m&chte ich eben als allererstes sagen: Wir haben im
Riickblick auf den Weg der Okumene mit Dank zu bekennen, da die 147
Kirchen, die es 1948 in Amsterdam wagten, sich im Okumenischen Rat der
Kirchen zusammenzutun, die Geduld miteinander und fiireinander aufgebracht
haben, Kirchen, die sich nicht im Panzer ihrer konfessionellen noch ihrer natio-
nalen Gesichertheit gegeniibertraten, sondern bereit, sich voneinander als zum
Haushalt Jesu Christi gehérig fragen und ansprechen zu lassen.
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Das war in der Tat ein Wagnis: bis Amsterdam fanden sich in der &ku-
menischen Bewegung Gruppen und Personen, die mit ihrer Teilnahme nur sich
selbst engagierten und jederzeit die Freiheit hatten, sich aus dem eingegangenen
Risiko wieder zu 15sen, ohne dadurch den weiteren Weg der Bewegung als solcher
zu gefihrden; andere konnten an ihre Stelle treten. Mit der Griindung des Oku-
menischen Rates der Kirchen traten mehr oder weniger fest gefiigte, mehr oder
weniger geschlossen organisierte Kirchenkorper als Triger der Okumene ein:
man konnte das als eine Konsolidierung und Stirkung der Okumene ansehen;
man muBte das aber zugleich als Wagnis, als erhdhtes Risiko erkennen. Wenn
nunmehr eine grofe Kirche oder eine ganze Gruppe von Kirchen aus diesem Bunde
ausscheidet, dann ist damit eine Krise geschaffen, die alsbald den ganzen Be-
stand gefidhrdet. Und dazu kommt — oder kam — ein weiteres Risiko: Wird
in einem Skumenischen — d. h. iiberkonfessionellen und zugleich iibernationalen
— Bund von Kirchen iiberhaupt noch ein Vorwirtskommen méglich sein? Kirchen
sind sehr stabile und sehr konservative Grofien, die — wenn sie sich iiberhaupt
indern — sich dabei nur im Zeitlupentempo bewegen. Wiirde also der Ubergang
von der Skumenischen Bewegung zum Okumenischen Rat der Kirchen nicht eine
vollige Stagnation zur Folge haben, etwa nach dem alten preuBischen Satz:
»Consistorium heift Stillstand“? Aus diesen Griinden — und noch aus einer
Reihe anderer, iiber die ich jetzt nicht sprechen will — war Amsterdam mit der
Griindung des Okumenischen Rates der Kirchen ein wirkliches Wagnis. Und die
folgenden Jahre liefen infolge der politischen Entwicklung dies Wagnis als noch
gréfer erscheinen, als es an sich schon war: China und Polen waren jedenfalls
sechs Jahre spiter in Evanston nicht mehr vertreten. Und die Vollversammlung
von Evanston bedeutete in ihrer ganzen Anlage eine weitere ErhShung des
Risikos. Riickblickend kann ich wirklich nicht sagen, ob und wieweit sich die
maBgeblichen Organe des Okumenischen Rates der Kirchen dariiber klar waren,
daB sie — ZentralausschuB und Exekutivausschuf — mit der Planung fiir Evanston
das Risiko noch verschirften: Das Thema fiir Evanston ,Christus — die Hoffnung
der Welt“ muBte sowohl theologisch wie politisch ohne ein klares Resultat blei-
ben; und die Wahl des Tagungsortes war von Anfang an und gerade bei diesem
Generalthema problematisch. Das Hoffnungsthema mufte zwei Fragen anschnei-
den, die gerade in den USA mit Sicherheit keine einheitliche Beantwortung finden
konnten: die Wiederkunft Christi und damit die Frage der Vollendung des
Reiches Gottes, und ebenfalls im Zusammenhang damit die Frage nach dem
endlichen Geschick Israels. DaB Evanston trotzdem ein Schritt vorwirts wurde
und nicht eine Katastrophe, ja, nicht einmal eine Hemmung, das gehdrt zu den
Wundern Gottes, von denen die Kirche auf ihrem Weg durch die Welt und die
Zeit lebt, trotz ihrer selbst lebt!
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Riikblickend will mir Evanston erscheinen als der — freilich, und vielleicht
gliicklicherweise, miflungene — Versuch, die westliche Christenheit im Sturm zu
nehmen, einen gewaltigen Sprung vorwirts zu machen, um dann mit den ver-
einten Kriften der europiischen und amerikanischen Christenheit die anderen
dringenden und eigentlichen Aufgaben anzugreifen, die im Osten Europas, in
Asien und Afrika zu l8sen sind. Ich meine nicht, daB irgend jemand — auch nicht
der grofie und kluge Staatsmann des Okumenischen Rates, Dr. Visser 't Hooft —
das bewuBt gewollt und in seinem Plan gehabt habe; aber riickblickend sieht es
fiir mich so aus. Evanston war ein Produkt der Ungeduld — meinetwegen auch:
nicht ausreichender Geduld. Wir meinen leicht: wir miiiten vor allem Geduld mit
den ,jungen” Kirchen haben, wihrend wir in der alten Christenheit mit grofe-
ren Schritten vorwirts gehen konnten — in Richtung auf die Einheit der Kirche
Jesu Christi. Offensichtlich stimmt das so nicht; man wird eher sagen miissen:
die ,alten” Kirchen haben es relativ sehr schwer mit ihren theologisch-dogmatisch-
konfessionellen Verschiedenheiten und Gegensiitzen, wihrend die jungen Kir-
chen die gréferen Hindernisse auf dem Wege zur Einheit der christlichen Kirchen
in ihren politisch-ethisch-nationalen Zielen und Richtungen zu iiberwinden
haben. Und das ist durchaus verstindlich, weil das Lehrgefiige der alten Kirchen
eine sehr starr gewordene und sehr schwer aufzulockernde Sache geworden ist,
wihrend das Leben dieser Kirchen sich geradezu automatisch ineinander mischt.
Bei den jungen Kirchen kann man sich iiber Lehrfragen noch sehr viel offener
unterhalten und auch vergleichen, wihrend man bei dem Versuch, nationale
Anspriiche und Tendenzen entsprechend zu relativieren, alsbald auf eine undurch-
lassige Schicht stiBt. Als beispielhafter Hinweis sei an die Behandlung der Frage
Israel in Evanston erinnert: fiir die alten Kirchen eine ausgesprochen theologische
Frage, die als grofie Not empfunden wird; fiir die jungen Kirchen (und zu ihnen
gehdren auch und trotz allem die Kirchen in den USA) ein wesentlich politisches
Problem.

Wenn wir diese psychologische Divergenz einmal in den Blick bekommen haben,
dann wissen wir, daB wir uns hiiten miissen, im Bereich der alten Kirchen das
Streben nach Einheit auf politische Motive und ZweckmiBigkeiten zu griinden.
Hier hat sich unsere Skumenische Geduld theologisch zu erweisen im zihen
Ringen um die Uberwindung unserer konfessionellen Gegensitzlichkeiten, die
— trotz aller auch vorhandenen nicht-theologischen Faktoren — die eigentlich
trennenden Mauern zwischen den Kirchen der alten Christenheit darstellen. Wer
diese Mauern einfach iiberspringt oder als tote Reliquien behandelt, der mag in
I6blicher Ungeduld, aus Eifer und Leidenschaft das Beste, hier also die Einheit
der Christenheit, wollen, aber er wird ihr damit kaum dienen, weil sich kein
stabiler Bau auf geborstenen Fundamenten errichten 1iBt. DaB es fiir die alten
Kirchen nicht einfach mit ,Life and Work®, mit der Stockholmer ,Bewegung fiir
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praktisches Christentum® zu schaffen ist, darf nicht iibersehen und iibergangen
werden. Es ist das Verdienst der iltesten Kirchen, der &stlich-orthodoxen, daB
sie aller Ungeduld beharrlich gewehrt haben und wehren, die in dieser Richtung
ausbrechen mochte: Wir haben die Fragen der Lausanner ,Bewegung fiir Glau-
ben und Kirchenverfassung” (Faith and Order, die richtiger als Bewegung fiir
Lehre und Amt, zu bezeichnen wire) gerade in den alten Kirchen ganz ernst
zu nehmen. DafB dies seit Evanston mit neuen Impulsen geschieht, ist zu be-
gritBen: hierher gehort etwa das Skumenische Gesprich zwischen Lutheranern
und Reformierten, aber auch das Abendmahlsgesprich, wie es unter deutschen
Theologen gefithrt wurde, und wohl auch das Gespriich iiber die Taufe und iiber
das Gemeindeverstindnis, mit dem sich die Arbeitsgemeinschaft christlicher Kir-
chen in Deutschland seit Jahren befafit. Es liegt im Zuge dieser notwendigen
Entwicklung, daf die Kontakte und Begegnungen gerade mit der Welt der ortho-
doxen Kirchen gesucht und intensiviert werden. Ich glaube nicht, daf man die
Tatsache der Rhodos-Tagung des Zentralausschusses im Jahre 1959 iiberschitzen
kann; ja, ich halte es fiir geradezu providentiell, daB gerade in Rhodos deutlich
wurde, daB unsere Skumenischen Bemiithungen ein Torso bleiben miissen, wenn
nicht auch die rémisch-katholische Kirche in diese Begegnungen irgendwie ein-
bezogen wird. In Evanston war das bekanntlich noch ganz ausgeschlossen, weil
der rémische Erzbischof von Chikago mit seinem Aufenthaltsverbot fiir rémische
Christen im Raum der Vollversammlung selbst die Anwesenheit inoffizieller
romisch-katholischer Beobachter unméglich machte. Seither hat sich manches
gedndert; das geplante Okumenische Konzil des neuen Papstes hat jedenfalls die
Diskussion in Gang gebracht; inoffizielle Beobachter sind seit Evanston stindig
bei den jdhrlichen Versammlungen des Zentralausschusses anwesend gewesen;
und mit der Schaffung eines Sekretariats fiir christliche Einheit, mit dem Kardinal
Bea an der Spitze, hat die rémische Kirche ihr Interesse an den Skumenischen
Vorgingen und Bemiihungen aufierhalb mindestens angemeldet. In dieser Linie
einer gewissen Auflockerung in einer anscheinend véllig festgefahrenen Situation
ist vielleicht auch der Besuch des anglikanischen Erzbischofs von Canterbury
beim Papst zu sehen. So mag es sein, daB wir in Neu-Delhi eine wesentlich andere
Lage vorfinden als in Evanston. Man wird daran keine kurzschliissigen Hoff-
nungen oder Befiirchtungen ankniipfen diirfen, weil es sich bestenfalls um eine
kiinftige Beteiligung an jenen Gespriichen handeln kann, die mit grofler Geduld
den theologisch-dogmatisch-konfessionellen Gegensiitzen gewidmet werden miis-
sen; und selbst diese Hoffnung mag sich bei der Starrheit des romischen Kirchen-
verstidndnisses als Utopie erweisen.

Eine andere Entwicklung ist dagegen seit Evanston sehr klar herausgetreten
und angelaufen: Die Russisch-Orthodoxe Kirche ist offiziell in den Lebenskreis
der Okumene, wie sie sich im Okumenischen Rat der Kirchen darstellt, ein-
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getreten: sehr vorsichtig, sehr zdgernd, aber doch sehr deutlich. Ein Briefwechsel,
der gleich nach Evanston begann, fithrte vor zweieinhalb Jahren (August 1958)
zu einer offiziellen Begegnung in Utrecht; und seither sind Vertreter der Russisch-
Orthodoxen Kirche stindige Erscheinungen bei den Skumenischen Tagungen des
Zentralausschusses (Rhodos 1959, St. Andrews 1960) und, was am Ende noch
wichtiger ist, bei zwischenkirchlichen und theologischen Gesprichen (wie Ende
QOktober 1959 in Arnoldshain). Ob und wann etwa die Russisch-Orthodoxe
Kirche offiziell dem Okumenischen Rat der Kirchen beitritt, ist eine andere
Frage; daB sie in Neu-Delhi offiziell durch ,Beobachter” vertreten sein wird, ist
wohl sicher.

Wenden wir uns den jungen Kirchen zu, so haben sie es verhiltnisméBig leicht,
iiber ihre theologisch-dogmatisch-konfessionellen Unterschiede hinweg ihre Ein-
heit zu entdecken. Diese Unterschiede sind nicht derartig tief eingefressen, daB
man nicht noch beweglich wire. Und innerhalb der eigenen politisch-rassisch-
nationalen Lebenssphire einigt man sich noch verhiltnismiBig leicht: man will
Unionen und man schafft sie, ohne dabei an Lehrfragen zu scheitern. Was wir
unter Konfessionalismus verstehen, gibt es in diesem Sinne nur als ein Resterbe
der alten Mutterkirche; aber da sind andere trennende Gruppen, die so leicht
nicht zu iiberwinden sind: Mauern zwischen Schwarz und Weif}, zwischen Juden
und Arabern, zwischen Staaten und Rassen und Vélkern. Und die dkumenische
Grundtugend der Geduld muB an diesen Punkten eingesetzt werden und darf
gerade hier nicht erlahmen. Unter diesem Gesichtspunkt sind seit Evanston doch
wohl eine Reihe von Fortschritten erzielt worden. Aus dem Ostasien-Sekretariat,
und jedenfalls unter seiner tatkriiftigen Mithilfe, entstand die ,Ostasiatische
Christliche Konferenz®, in der sich ein GroBteil aller ostasiatischen Kirchen unter
EinschluB von Australien und Neuseeland zusammenfanden (Prapat 1957, Singa-
pore 1958), und nun gerade nicht, um gewissermaBen ihre regionalen Sonder-
interessen zu vertreten, sondern um ihre gemeinsame kumenische Verantwortung
klar zu bekommen und zu erfiillen unter ausdriicklicher Ablehnung der Tendenz,
einen rassisch bestimmten oder geographisch isolierten ,Block” zu schaffen. Hier
wird also die spezifische Aufgabe der jungen Kirchen im Skumenischen Konzert
gesehen und angefaBt. Nicht so deutlich und nicht so eindeutig 138t sich das von
der Gesamtafrikanischen Kirchenkonferenz (All Africa Church Conference) sagen,
die sich nach der offiziellen Konstituierung der Ostasiatischen Christlichen Kon-
ferenz in Kuala Lumpur 1959 nun ebenfalls etabliert hat. Sie wird es schwerer
haben, sich an die Uberwindung der gerade jetzt erst aufbrechenden politisch-
rassisch-nationalen Gegensitze heranzumachen und ihren Skumenischen Auftrag
wahrzunehmen, zumal bislang noch keine eigentlich filhrenden christlichen Per-
sonlichkeiten in groBerer Zahl in die Erscheinung getreten sind, wie das im
asiatischen Raum der Fall ist. Um das Bild wenigstens den Umrissen nach ab-
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zurunden, muf hier angefiigt werden, daB es nun auch auf dem siidamerikani-
schen Kontinent zu einer engeren Fithlungnahme zwischen den nicht-rémisch-
katholischen Kirchen auf Skumenischer, internationaler Basis kommt.

Aus dem bisher Gesagten darf natiirlich nicht geschlossen werden, daB alte
und junge Kirchen in der Okumene vor zwei grundsitzlich getrennten Aufgaben
stehen. Gerade weil ihre Schwierigkeiten unterschiedlichen und zum Teil gegen-
sitzlichen Charakters sind, haben alte und junge Kirchen einander bei der Uber-
windung dieser Hemmnisse zu ergéinzen und zu unterstiitzen und voneinander zu
lernen. Es ist nicht so, wie es lange geschienen hat, daff die jungen Kirchen bei
den alten in die Schule gehen miifiten, bis sie von diesen ihr Reifezeugnis be-
kommen, wihrend die alten Kirchen sich auf die Rolle des Lehrers und Erziehers
beschrinken kénnten. Sie haben beide in der Schule desselben Herrn zu bleiben
und ein jeder an dem zu lernen, was der andere dort lernt, und haben beide ein-
ander zu helfen, den Auftrag ihres Herrn zu erfassen und zu erfiillen. Die Ge-
winnung der Einheit der Kirche ist nicht nur eine theologische, sie ist auch eine
praktische Frage; die Einheit realisiert sich nur als eine lebendige Einheit, im
wirklichen Vollzug, im Glauben, der gelebt wird, im Leben, das aus dem Glauben
geht. Hier kann sich niemand auf seine Besitztiimer zuriickziehen, und hier kann
keiner mit seinen eigenen N&ten selig werden.

Deshalb bedeutet es einen echten Schritt vorwiérts, wenn nun alle drei Ent-
wicklungslinien, die nach der Edinburgh-Konferenz von 1910 auseinandertraten,
in Neu-Delhi wieder zueinanderkommen mit dem — wahrscheinlich kirchen-
geschichtlichen — Ereignis der ,Integration, d.h. der Vereinigung des Oku-
menischen Rates der Kirchen mit dem Internationalen Missionsrat. Der Oku-
menische Rat der Kirchen ist bis heute die seit Utrecht 1938 praktisch voll-
zogene und die seit Amsterdam und endgiiltig in Evanston (1948, 1954) legali-
sierte und organisierte Zusammenfassung von ,Life and Work” und ,Faith and
Order” gewesen; sie ist — glicklicherweise — wihrend dieser Zeit in enger
Verbindung mit dem Internationalen Missionsrat gewesen und geblieben. Wenn
dieser jetzt ganz in den Okumenischen Rat der Kirchen eingeht und ,integriert”
wird, so wird damit klar, daB es sich im Leben, Auftrag und Dienst der Kirche
Jesu Christi in der Welt um ein Ganzes und Unteilbares handelt, daf alle Kirchen
Dienst leisten und Dienst empfangen, daB sie alle Mission treiben und Mission
empfangen. So wird denn der Fortschritt, den die Skumenische Sache in Neu-
Delhi macht, zuallererst und vermutlich am deutlichsten mit dem Vollzug der
Integration sichtbar werden. Und die Wahl des Tagungsortes fiir die 3. Vollver-
sammlung hat nicht zuletzt unter diesem Gesichtswinkel ihre besondere und sym-
bolische Bedeutung.
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DaB die Vollversammlung von 1960 — so war es urspriinglich geplant —
bzw. nun von 1961 in Asien stattfinden sollte, stand ohnehin seit langem fest:
wir hatten 1948 Amsterdam, d. h. einen Versammlungsort inmitten der alten
Kirchen der christlichen Welt Europas, und 1954 Evanston inmitten der jungen
Kirchen der Neuen Welt, die sich mehr und mehr zu Volks- und Majoritits-
kirchen entwickelt haben. In Indien treffen sich die Kirchen der Okumene in
einer nicht-christlichen Umwelt und in einem Lande, in dem es nur eine ver-
schwindend kleine christliche Minoritit gibt. Es ist nicht ausgeschlossen, daB man
diese Tagung als den Versuch einer christlichen Machtdemonstration mifiversteht,
die den Nichtchristen zeigen soll, daf hinter der kleinen Minoritit doch noch
einiges andere steht. Das wiire freilich ein Versuch mit untauglichen Mitteln am
untauglichen Objekt. Aber zweierlei soll mit der Wahl Neu-Delhis zum Tagungs-
ort deutlich gemacht werden: Die alte Christenheit Europas und die groBen Kir-
chen Nordamerikas wollen es den kleinen und jungen Missionskirchen und den
Minoritétskirchen Asiens und des Nahen Ostens zeigen: ,lhr seid Biirger mit
den Heiligen und Gottes Hausgenossen!“ Und die gesamten im Okumenischen
Rat zusammengeschlossenen Kirchen wollen es der ganzen nicht-christlichen Welt
zeigen: Wir tragen eine Botschaft und iiben einen Dienst, die sich an alle wenden
und der ganzen Welt gelten.

Das driickt sich dementsprechend auch in den Grundziigen des Programms fiir
die Tagung in Neu-Delhi aus. In dem Hauptthema ,Jesus Christus — das Licht
der Welt“ kommt die Universalitit der Christus-Botschaft zum Ausdruck, wih-
rend es in der vorgesehenen Arbeit der Sektionen — mit den drei Stichworten
Zeugnis, Dienst und Einheit — um die Totalitit der Sendung der Kirche in die
Welt geht. Sie wissen, daB die gesamte Okumene seit der Tagung des Zentral-
ausschusses 1950 in Toronto um eine Antwort ringt auf die Frage, was das denn
fiir eine ,Einheit” ist, die wir suchen. Inzwischen ist es klar geworden, daB es nicht
eigentlich darum geht und nicht darum gehen kann, diese Einheit zu definieren,
sondern vielmehr darum, sie aufzuweisen, indem man sie praktiziert als Einheit
im Zeugnis und im Dienst. Das ist seinem Wesen nach mehr als das Stockholmer
Programm, und es ist noch etwas anderes als die Addition dessen, worum es der
Faith and Order-Bewegung urspriinglich zu tun war; und es mag sein, daB gerade
die Integration des Internationalen Missionsrates den Katalysator hinzufiigt, der
einen Vorgang auslést, in dem sich die beiden Elemente zu einer wirklichen
Einheit verschmelzen werden.

Neu-Delhi wird sich in der duBeren Erscheinung von den voraufgegangenen
Vollversammlungen wesentlich unterscheiden, #hnlich wie sich das heutige Bild
einer UNO-Vollversammlung gegeniiber fritheren UNO-Tagungen betrichtlich
verdndert hat. Die Teilnehmer werden zu einem erheblichen Teil Nicht-Weifle
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sein, ndmlich Vertreter aus den jungen Kirchen Asiens und Afrikas. Und deshalb
werden unter den Verhandlungsgegenstinden die Néte und Belange gerade dieser
Kirchen (und ihrer Volker) einen hervorragenden Platz einnehmen, wie das in
den Zwischenjahren seit Evanston bereits in stindig steigendem Mafie der Fall ist.

Sie wissen, daB wir in Deutschland auf dem Gebiet der zwischenkirchlichen
Hilfe und der Fliichtlingsfiirsorge aus einem empfangenden zu einem gebenden
und beitragenden Glied der Okumene geworden sind; und sie wissen auch — und
nicht zuletzt durch die Fortsetzung der Aktion ,Brot fiir die Welt* —, daf der
Kampf gegen den wachsenden Hunger zur vordringlichen Aufgabe — auch fiir
die Kirchen — geworden ist. In Neu-Delhi wird es darum gehen miissen, fiir die
kommenden Jahre Organisation, Politik und Programm der Abteilung fiir Zwi-
schenkirchliche Hilfe und Fliichtlingsdienst neu zu planen und festzulegen. Auf
diesem Gebiet wird auch weiterhin und in steigendem Mafe das Schwergewicht
der Studienarbeit liegen miissen, die sich seit Evanston mit gréfitem Eifer um
die Fragen einer verantwortlichen Gesellschaft und ihrer Aufgaben im Blick auf
jene Gebiete bemiiht, die sich in einem akuten sozialen Umbruch befinden. In
Wirklichkeit stehen wir — d. h. die gesamte Menschheit von heute — vor der
Tatsache, dal wir uns mitten in einer Revolution nie gekannten AusmaBes be-
finden, némlich mitten in einer ,Bevélkerungs-Explosion”, deren Bewiltigung zur
Schicksalsfrage schlechthin geworden ist. Die Fragen der Geburteneinschrinkung
— unter dem harmlos klingenden Namen ,Familienplanung® verhiillt — und der
Abriistung — als Vermeidung zusitzlicher Ausgaben — erscheinen in einem véllig
neuen Licht als die Frage danach, wie dem Anwachsen des Hungers gewehrt und
seiner Bekdmpfung bessere Aussichten verschafft werden konnen. Die gleiche
Sorge macht es ebenfalls notwendig und dringend, den aufbrechenden Rassen-
gegensitzen so frith und so wirksam wie m&glich — wenigstens an ihren gegen-
wirtigen Brennpunkten — entgegenzuwirken, weil sie auf die Linge den Frieden
und damit die Existenz bedrohen. Die Kommission der Kirchen fiir Internationale
Angelegenheiten steht hier nach wie vor vor grofen Aufgaben, die durch die
Atomtests Frankreichs in Afrika zusitzlich erschwert und belastet werden.
Afrika ist ja gegenwiirtig aus mancherlei Griinden — Algerien, Kongo, Siidafrika
— der Hauptgefahrenherd; und wahrscheinlich ist es gut, daB die Vollversamm-
lung nicht in Afrika und damit im Brennpunkt dieser Gegensiitze stattfindet,
sondern auf dem — relativ — neutralen Boden Indiens. Aber es kann kaum ein
Zweifel daran bestehen, daB die Kirchen der weiBen Welt auf all diese not-
vollen Fragen unserer farbigen Briider in Neu-Delhi werden Rede und Antwort
stehen miissen! Es kann auch nicht zweifelhaft sein, daB das gesamte Arbeits-
programm der kommenden Periode nach Neu-Delhi vordringlich durch diese Pro-
bleme gekennzeichnet und bestimmt werden wird.
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Das heifit dann freilich nicht, daB nicht auch die Néte und Sorgen der alten oder
ilteren Christenheit zum Gegenstand der Verhandlungen und Gespriche gemacht
werden miissen. Die fortschreitende Sikularisierung und das Vordringen eines
praktischen wie des dogmatischen Atheismus in einer ehemals christlich be-
stimmten, heute weitgehend nach-christlichen Welt ist nicht schweigend und
tatenlos zu itbergehen. Die Frage nach der Religions- und Gewissensfreiheit ist
angesichts der totalitiren Tendenzen, die ja keineswegs ein Privileg des ,Ostens”
darstellen, fiir uns ebenso wichtig wie fiir unsere Briider in Asien und Afrika und
Siiddamerika, die durch einen totalen Nationalismus ihrer jungen Nationalstaaten
in dieser Hinsicht bedroht sind, bzw. durch eine staatlich geférderte und ge-
schiitzte Staatsreligion. Uns bedringt ja auch nach wie vor ein konservativer
Traditionalismus, der ,keine Experimente” will und im Grunde nicht bereit ist,
sich itberhaupt durch das Fragen der anderen Kirchen in Frage stellen zu lassen,
weil er sein gewordenes Kirchentum — #hnlich wie Rom — fiir die allein und
vollig wahre Kirche Jesu Christi hilt und nur die Riickkehr oder Hinkehr zu
dieser, seiner Kirche, als den Weg zur Verwirklichung der christlichen Einheit
ansieht. Ob der Weckruf der christlichen Jugend von Lausanne 1960 mehr erreicht
als die stindig wiederholten Mahnungen des verstorbenen Bischofs Berggrav, wir
sollten als Christen und als Vertreter unserer christlichen Kirchen in der Oku-
mene uns gemeinsam zum Tisch unseres Herrn rufen lassen? Es ist kaum zu
hoffen; aber die Frage, ob wir recht daran tun, wird auch in Neu-Delhi und gerade
dort zu horen sein. Wir werden auch unseren orthodoxen Briidern dort in grofer
Zahl begegnen; und werden mehr als einmal daran erinnert werden, was sie uns
in der Zeitspanne zwischen Evanston und heute zum Thema ,Proselytismus® an
Besorgnissen und Kritik, zum Teil sehr herber Kritik, gesagt haben: nehmen wir
uns als Briider, unsere Kirchen als Schwesterkirchen ernst, so daB wir unsere
Aufgabe untereinander darin sehen, dem anderen zurechtzuhelfen, wo wir der
Meinung sind, daB er irrt, oder ist es uns erlaubt, seine Kirche als Missionsgebiet
zu behandeln? Wir haben dieselben Probleme auch bei uns unter Kirchen, die
etwa in der Evangelischen Kirche in Deutschland oder auch in der Arbeitsgemein-
schaft christlicher Kirchen in Deutschland briiderlich beieinander sind, um ihre
Einheit in Zeugnis und Dienst — und gewi nicht ohne briiderliche Kritik anein-
ander zu iitben — vor der Welt und in der Welt darzustellen und zu erweisen!
Wir wollen hoffen, da wir in Neu-Delhi Zeit, Interesse und Liebe genug haben
werden, um die Last der anderen mitzutragen und nicht zuerst und allein an
unsere Last zu denken; es mag sein, daB gerade dadurch unsere Last leichter wird
und der Herr seiner Kirche uns Wege zeigt und auftut, wie wir die Einheit seines
Leibes in Zeugnis und Dienst besser finden und darstellen, als wir es bis zur
Stunde vermdgen!
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Zum AbschluB sei noch auf einen besonderen Punkt verwiesen, der in den
Jahren zwischen Evanston und Neu-Delhi Gegenstand von mancherlei Uber-
legungen und Bemithungen gewesen ist. Seit Amsterdam besitzt der Okumenische
Rat eine ,Basis”, zu der jede Kirche, die Mitglied ist oder werden mdchte, ihre
Zustimmung erkliren muf. Sie lautet: ,Der Okumenische Rat der Kirchen ist eine
Gemeinschaft (fellowship) von Kirchen, die unseren Herrn Jesus Christus als
Gott und Heiland anerkennen (accept).“ An dieser Basis ist von Anfang an
von verschiedenen Seiten Kritik geiibt worden; man vermifite eine klare Bezug-
nahme auf die Heilige Schrift, um sich gegeniiber gewissen schwimerischen Sek-
ten zu distanzieren. Die lutherische Kirche Norwegens stellte schon vor Jahren
einen entsprechenden Antrag, mit dem man jedoch deshalb nicht weiterkam, weil
damit zugleich die Frage nach ,Schrift und Tradition” gestellt war; und so wurde
dann auch das Verlangen nach einer klaren Bezugnahme auf die Trinitit von &st-
lich-orthodoxer Seite alsbald laut. Eine Kommission hat sich unter dem Vorsitz
von E. A. Payne (England — Baptist) der Sache mit viel Geduld angenommen,
ohne daf sie jedoch auf den verschiedenen jihrlichen Tagungen des Zentralaus-
schusses von Fortschritten oder gar von klaren Empfehlungen hitte berichten
konnen, Die Angelegenheit kam jedoch — mehr oder weniger unerwartet — auf
der Tagung des Exekutivausschusses im Februar 1960 (Buenos Aires) in FluB,
und so liegt nach Beratung und BeschluBfassung im ZentralausschuB 1960 (St.
Andrews) nunmehr ein neuer Entwurf vor, der beiden Anliegen gerecht wird und
iiberdies den Vorzug hat, daB er eine Art Zweckbestimmung fiir die Schaffung
einer Gemeinschaft (fellowship) der Kirchen enthilt, wodurch wieder das Mifi-
verstindnis ausgeschlossen wird, als handle es sich um eine Art von ,Bekenntnis-
grundlage” fiir eine 6kumenische ,Kirche”. Es ist mit Bestimmtheit zu erwarten,
daB dieser neue Vorschlag auch in Neu-Delhi eine lebhafte Diskussion auslésen
wird, und man darf gespannt sein, wie sich die Mitgliedskirchen dazu stellen; der
ZentralausschuB hat den neuen Entwurf iiberraschend freundlich auf- und an-
genommen. Der Text lautet in dem in St. Andrews festgelegten Wortlaut: ,Der
Okumenische Rat der Kirchen ist eine Gemeinschaft von Kirchen, die den Herrn
Jesus Christus gemdB der Heiligen Schrift als Gott und Heiland bekennen (con-
fess) und darum gemeinsam zu erfiillen trachten, wozu sie berufen sind, zur Ehre
Gottes, des Vaters, des Sohnes und des heiligen Geistes*.

Die neue Basis, wenn sie angenommen und eingefithrt wiirde, wiirde zugleich
deutlich und gut zum Ausdruck bringen, daB es sich in der Okumene nicht um
eine Selbstdarstellung der Kirche handelt, sondern daB die Kirchen sich mitein-
ander als ecclesia viatorum verstehen wollen, die ihre Einheit in Zeugnis und
Dienst miteinander suchen und sie in der Nachfolge Jesu Christi zu finden hoffen.
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CHRISTLICHE MINDERHEITEN VOR DER BEWAHRUNG
Streiflichter aus Indien und Pakistan

VON KARL HEINZ PFEFFER

Es bedarf nicht allzu langer Zeit und nicht allzu grofer Anstrengungen, ehe
sich ein aufgeschlossener Kreis von Theologen und Laien in Genf oder unter
Genfer Vorzeichen iiber die grundsitzlich ndtige Haltung zum ,Raschen sozialen
Umbruch” in unserer Gegenwart einig werden kann, wobei Christen aus allen
fiinf Weltteilen und aus der ganzen Breite der historischen Kirchenkdrper &hn-
liche Grundauffassungen hegen. Es bedarf schon einer etwas gréfieren Anstren-
gung, diese Grundansichten zu konkretisieren, sie in Stellungnahmen zu aktuellen
Fragen zu iibersetzen, etwa zur ,Bevdlkerungsexplosion® oder zur Stadtwanderung
junger Gemeindeglieder, zur Schrumpfung des verwandtschaftlichen Zusammen-
halts auf den Umfang der Kleinfamilie oder zur Entstehung einer Geldwirtschaft
ohne ethischen Kodex, ja ohne Spielregeln. Viel miihseliger aber ist es, iiber den
kleinen Kreis der ausgewihlten und seit langem aufeinander abgestimmten cku-
menischen Delegierten hinauszugehen und den Gemeinden die Skumenische Ge-
meinsamkeit nicht nur nahezubringen, sondern im konkreten Leben ihrer selbst
zu demonstrieren.

Probleme Skumenisdier Hilfsaktionen

In unseren Gemeinden wichst das BewuBtsein der Skumenischen Zusammen-
gehorigkeit gerade auch in den Fragen der sozialen Ordnung. Wir lernen, daf
wir auch selbst unsere von anderen immer wieder umstrittene Sozialstruktur
itberpriifen miissen. Wir achten auf soziale Modelle jenseits unserer Grenzen.
Die héufige Nennung des Wortes ,Entwicklungshilfe” in unserer politischen und
wirtschaftlichen Diskussion liBt uns auch auf kirchlichem Boden aufhorchen, um-
gekehrt weckt unser Skumenisches BewuBtsein eine zusitzliche Bereitschaft zu
Hilfeleistungen an Entwicklungslinder. Die Aktion ,Brot fiir die Welt® findet
Echo. Junge Gemeindeglieder erkliren sich zum Dienst im fremden Land bereit.

In demselben AusmaB, in dem bei uns der Horizont sich zu weiten scheint,
sollten wir aber sorgfiltig darauf achten, wie man in der letzten Gemeinde der
Okumene auf unser Erwachen reagiert. Die Skepsis, die uns von dort entgegen-
schldgt, gilt sicher nicht der Skumenischen Verbundenheit an sich. Aber wir
kénnen uns die Empfindlichkeit vieler Gemeinden gar nicht grof genug vorstellen,
die unter keinen Umstiinden und unter keinem Vorzeichen ,,Objekt” unserer Be-
mithungen, Gedanken oder Gefiihle sein wollen. Alles was ,von oben herab”
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kommt, ist verdichtig, wenn es auch noch so stiirmisch und mit noch so gutem
Willen angeboten wird, — Rat und Zuspruch, materielle Hilfe und technische
Unterstiitzung, Entsendung von Menschen oder Einladung zum Besuch in unserem
Lande. Selbst viele Hilfe, die notgedrungen oder aus kiihler Einsicht angenom-
men wird, macht nicht wirklich froh, weil der Empfinger sich itber den Geist,
in dem sie gegeben wurde, nicht ganz klar ist.

Eine Uberwindung dieser Schwierigkeiten liegt zum grofen Teil nicht in unserer
Hand. Wir konnen uns wohl bemiihen, aber die eigentliche Erklirung a8t sich
nur theologisch geben. Auch unser Skumenischer Perfektionismus findet rasch
seine Grenzen, und man spiirt in jeder Gemeinde auf der Erde — auch bei uns
selbst —, wenn etwas an unserer Haltung nicht in Ordnung ist.

Auf einer flacheren Ebene aber konnen unsere Bemithungen wohl leichter iiber-
priift und damit auch anderen gegeniiber glaubhafter werden, wenn wir nicht nur
das tun und denken, was wir fiir richtig halten, sondern immerfort auf den
anderen horen. Da nun nicht jeder in der Lage ist, persdnlich auf die Stimme
einer fernen Gemeinde zu lauschen, sollte jeder, dem das vergénnt ist, berichten,
nicht um damit Rezepte zur Meinungsbildung zu geben, sondern um unmittelbare
Erfahrungen vorzutragen, die uns allen vielleicht weiterhelfen.

In dieser Absicht seien persénliche Eindriicke aus Indien und Pakistan wieder-
gegeben. Sie sollen also nicht ein Urteil iiber unsere Briider in diesem Sub-
kontinent darstellen oder begriinden, sondern uns zum Denken und Empfinden
auf gemeinsamer Bahn anregen. Dafl gerade Indien und mehr noch Pakistan her-
ausgegriffen werden, liegt nur am zufélligen Bereich der personlichen Erfahrungen,
man konnte auch Gemeinden aus anderen Teilen der Erde als Beispiel anfiihren.

Soziale Untersdhiede zwisdien auslindischen und einheimischen Christen

In vielen Gemeinden des indo-pakistanischen Subkontinents sind die sozialen
Auswirkungen der neueren Missionsgeschichte bis heute spiirbar. (Das ist nicht
der Fall in den altchristlichen Gemeinden Siidindiens, die also ausdriicklich aus-
genommen werden miissen.) Die neuere Missionsgeschichte des Subkontinents
war vor allem durch die soziale Uberlegenheit der Europder gekennzeichnet. Die
Offiziere und Beamten Britisch-Indiens kamen aus einer ,christlichen Nation®,
ebenso die fremden Kaufleute. Ihre soziale Stellung war der Masse der Bevsl-
kerung unerreichbar fern, vielen Landeseinwohnern galt sie zudem nicht einmal
als erstrebenswert. Das Christentum erschien also in vielen Augen als die Reli-
gion der fremden Herrscherschicht.

Nun sind die Herrscher fortgegangen. Aber noch immer findet sich die Mei-
nung, daf die Fremden wesentlich christliche Auffassungen vertreten, womit dann
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oft zugleich gemeint wird, dab christliche Auffassungen fremd sind. Die Rolle,
die gestern von Beamten und Offizieren gespielt wurde, ist heute durch tech-
nische Berater iibernommen worden, deren Gehilter ebenso hoch iiber dem Landes-
durchschnitt liegen wie frither die der britischen Beamten. Nicht mehr nur Grof-
britannien vertritt durch seine Menschen den ,christlichen Westen”, sondern
viele andere Linder haben zahlreiche Personen nach Indien und Pakistan ent-
sandt, oft nehmen Biirger der USA einen #hnlichen Platz ein wie frither Eng-
linder und Schotten.

So gibt es in den christlichen Gemeinden des Subkontinents {iberall eine ,,Ober-
schicht”, deren Lebenshaltung ganz andere Ziige trigt als das Leben der Landes-
bewohner. Man meint gelegentlich, sie vertrete christliche Nationen, sieht frei-
lich oft, wie gleichgiiltig sie dem kirchlichen Leben gegeniiber ist. Die Ober-
schicht versucht allenfalls, kleine Fremdenkirchen zu bilden, die hiufig einfach
Instrumente der Selbstbewahrung in einer andersartigen Umgebung zu sein
scheinen. Dann gehort der Kirchgang zu den gesellschaftlichen Verpflichtungen
des ,weifflen Mannes” (es ist nicht mehr oft der Fall, aber kommt noch vort).
Einige Personen aus diesen Fremdengemeinden interessieren sich wohl fiir die Ge-
samtkirche des Landes, aber ihr Interesse wird oft als Neugier oder als Wunsch
zur krinkenden Gingelei empfunden.

Die Mehrzahl der Gemeindeglieder auBerhalb der erwihnten, vornehmlich siid-
indischen, Kirchen kommt aus den untersten sozialen Schichten. Die Mission
hatte bei den Hindus der héheren Kasten und bei den Moslems grofie Schwierig-
keiten, dagegen erzielte sie regelrechte Einbriiche bei den ,Unberithrbaren”, wie
man die aus der sozialen Anerkennung des Kastensystems Ausgeschlossenen
frither nannte. Bei diesen Armsten der Armen setzte auch eine eigene Evangeli-
sationsbewegung ein, sie trugen selbst das Evangelium weiter in ihrer Schicht.
Diese Schicht war zur Zeit ihrer Bekehrung und noch lange nachher vornehmlich
mit den ,schmutzigen” Arbeiten und mit personlichen Diensten beschiftigt. Noch
heute bezieht eine grofe Zahl von Gemeindegliedern ihr Finkommen aus der
Miillabfuhr, der Entleerung der Nachtstithle, der Reinigung der Hiuser und
StraBen, der Kadaverbeseitigung, dem Dienst im fremden Haushalt, der land-
losen Landarbeit oder der Kleinstpacht. AuBlerhalb des Kirchgangs, soweit selbst
diese Begegnung nicht schon durch Sprachschwierigkeiten unméglich ist, gibt es
keine sozialen Zusammenkiinfte zwischen dieser Masse der Gemeindeglieder und
der ,fremden” Oberschicht. Allenfalls wird die Masse als Objekt von Wohl-
titigkeit oder Ermahnung betrachtet, auch sie selbst fiihlt sich fiir die anderen
nicht verantwortlich, deren Alltag in Arbeit und Familie ihr véllig unverstind-
sich ist. Die Kluft, die sich so durch die Kirchen Indiens und Pakistans zieht,
spaltet nur selten eine Gemeinde, sie trennt vielmehr die Gemeinden vonein-
ander, indem die Fremden nach eigener Gemeindebildung streben. Innerhalb
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der Ortsgemeinden bilden sich oft zwei getrennte GemeindekSrper um die Be-
sucher des Gottesdienstes in englischer Sprache und andererseits diejenigen, die
einen Gottesdienst in der jeweiligen Landessprache vorziehen.

Eine Briicke zwischen den beiden Extremen kénnten diejenigen Personen oder
Familien bilden, die durch Leistung oder Gliick in einer oder mehreren Gene-
rationen zu Wohlstand und wichtigen Stellungen aufgestiegen sind. Ihre Zahl ist
jedoch nicht grof genug. Ebenso kénnte sich eine vermittelnde Gruppe aus
denjenigen bilden, die einzeln vom Islam oder aus einer héheren Hindukaste zum
Christentum iibergetreten sind. Thre Zahl ist vielleicht noch geringer.

Schwierige Stellung der Missionare

So bleiben als gegebene Vermittler die Missionare selbst. Thre Lebensfithrung
ist sehr bescheiden im Vergleich zur Existenz der Vertreter der auslindischen
Wirtschaft oder Wissenschaft oder fremder Staaten und internationaler Organisa-
tionen. Sie beherrschen die Landessprache, sind also nicht an den englischspra-
chigen Gottesdienst gebunden. Sie haben in langer Erfahrung die Sitten des
Landes kennengelernt und Freunde unter den armen ,Sweepers” der Gemeinde-
mehrheiten gewonnen.

Aber das Wort ,Missionar” wird heute nicht gern gehdrt. In Indien erhebt
die Regierung Einwiinde gegen die Neueinreise auslindischer Missionare, in Paki-
stan erwarten die einheimischen Gemeinden, daf sich die Missionare den landes-
eigenen Kirchen einordnen, was jetzt auch die Vertreter aller Missionskdrper-
schaften getan haben. Die Missionare alter Art, Sendboten des Evangeliums aus
fremdem Land, sind sozusagen nur ,noch“ da. Schon wegen der Kurzfristigkeit
ihres Sonderauftrags, der beendet sein soll, wenn die ,Jungen Kirchen® eine
ausreichende Zahl gutausgebildeter Geistlicher haben, scheuen sie sich vor Ein-
schaltung in eine strukturelle Spannung.

Sie haben zudem gerade bei der Oberschicht Schwierigkeiten, Gehor zu finden.
Schon in Europa oder in Amerika hért nicht jeder gut verdienende und hoch-
gestellte Mann gern auf den Pastor. Auf einem voriibergehenden Auslandsposten
glaubt man oft, den sozialen Verpflichtungen der Gemeindezugehdrigkeit noch
leichter ausweichen zu kénnen. Gerade weil die Missionare den armen Sweepers
niherstehen, miissen sie sich von der Oberschicht mehr entfernen. (Das erkennt
man deutlich an gesellschaftlichen Gewohnheiten wie z. B. der Ablehnung eines
alkoholhaltigen Getrinkes.)

So ist also die soziale Gewichtsverteilung in den Gemeinden einseitig, und die
Missionare haben die Gegensitze nicht iiberbriicken konnen. Es gibt Gemeinden
der sehr armen Leute (oft sind sie schon an den Gesichtsziigen und anderen
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Merkmalen ihrer kérperlichen Erscheinung als Angehdrige der Unterschicht zu
erkennen) und wohlhabende Fremdengemeinden. Die Theologie der Missionare
bleibt persdnlich und kann nicht in soziale Forderungen iibersetzt werden, weil
sie dann nach der einen oder anderen Seite hin AnstoB erregen miiBte. So gibt es,
sozial gesehen, keine alle verpflichtende Norm. Die Kirche ist Klassenkirche —
Kirche der Oberklasse oder Kirche der Unterklasse. Wenn man in Deutschland
gelegentlich fiirchten muB, das Kleinbiirgertum iiberwiege in unseren Gemeinden,
so fehlt in Indien und Pakistan gerade die mittlere Schicht in der Kirche —
in Pakistan besonders ist zudem diese Mittelschicht auch in der gesamten Gesell-
schaft unverhiltnismiBig schwach. Triger des Gkumenischen Gespriichs von uns
aus sind jedoch gerade Menschen aus unserer ,Mittelschicht”. Eine zusitzliche
Schranke der sozialen Fremdheit erhebt sich vor ihnen — hinter den Schranken
der Sprache oder Uberlieferung. Sie miissen griindlich umdenken, ehe sie sich
einem armen Sweeper oder einem reichen UNO-Experten aus den USA verstind-
lich machen konnen, ehe sie das Denken und Fithlen der landlosen Landarbeiter
oder der Manager grofer Riickversicherungsgesellschaften und Banken verstehen
kénnen,

Patriarchalische Gemeindestruktur versagt im wirtschaftlichen Umschiditungsprozefs

Neben die horizontale Spaltung der Gemeinden tritt eine vertikale Gliederung
zwischen Stadt und Land. Die Missionare hatten es leichter in den Dérfern, wo
iiberschaubare Gemeinden um die Kirche gesammelt werden konnten. In den
GroBstidten Indiens und Pakistans tauchen zusitzlich zu den &rtlichen Schwierig-
keiten die gleichen Né&te auf, die jede kirchliche Titigkeit in einer groBen Stadt
erschweren. Dabei geht es nicht nur um sachliche Faktoren wie die Entfernung in
ciner verkehrsmittelarmen, weit ausgedehnten Wohnsiedlung oder um die In-
anspruchnahme des Menschen durch die Tagesarbeit bis zur Erschdpfung, auch
nicht nur um die Reize der Grofistadt, die in manchen Fillen besonders die
alleinstehende Person der Gemeinde entfremden kénnen — Versuchungen zum
Laster und zum MiiBiggang oder Ablenkungen wie das Kino —, sondern es geht
vor allem auch darum, daB viele Missionare und einheimische Pfarrer selbst der
Grofstadt ganz hilflos gegeniiberstehen. In den Grofstidten Indiens haben sich
einige christliche Einrichtungen der europdischen und amerikanischen Grofstidte
rasch einen guten Namen geschaffen, besonders die Heilsarmee oder die Vereine
junger Ménner und Midchen (YMCA und YWCA). Aber in den Gemeinden
sammeln sich am ehesten Menschen, die in der stidtischen Umgebung ihr dérf-
liches Dasein fortfithren wollen, um Prediger, die an den dorflichen Sittenkodex
allein gewdhnt sind. Die Gemeinden sind daher in ihrem Wesen noch patriarcha-
lisch. Es sind Pastorengemeinden und nicht Gemeinden aktiver Laien. Dem
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widerspricht nicht die Tatsache, daf die Gemeindeiltesten iiber viel EinfluB
verfiigen. Die Presbyter ergéinzen und verstiirken ja nur die patriarchalische Macht
des Pastors oder sie delegieren ihm geradezu ihre Macht. Es gibt Frauen- und
Jugendgruppen — immer unter der Aufsicht der Geistlichen und der Altesten.

Gerade in die Stadt aber strémt aus den iibervolkerten Dorfern das aktive
und Freiheit suchende Element der Jugend — es sucht auch Freiheit durch wirt-
schaftlichen Erfolg. Die Stadtwanderer werden als Objekte der Betreuung be-
trachtet, man will sie vor Gefahren der GroBstadt hiiten — man erkennt ihren
Weg zur Stadt nicht als positive Entscheidung an. Die Altesten, durchweg An-
gehorige christlicher Honoratiorendynastien (immer wieder tauchen die gleichen
Familiennamen auf), und die Pastoren lassen sich das Heft in den Gemeinden
nicht aus der Hand nehmen. Sie sind an patriarchalische Zustinde gewdhnt und
wiinschen keine Anderung. Die jiingeren Gemeindeglieder sind nur selten zu
Auseinandersetzungen bereit, im allgemeinen resignieren sie, noch &fter ent-
fremden sie sich dem kirchlichen Leben.

Die Kirchen des Subkontinents haben sich im allgemeinen noch nicht mit der
Tatsache abgefunden, daB gerade die Dorf-Armen — dazu gehtren eben viele
Christen — die Chance des Aufstiegs in der Stadt gern ergreifen. Die Uber-
volkerung der indischen und pakistanischen Dérfer ist sprichwortlich. Trotzdem
bedauern viele fithrende Minner der Kirche die Abwanderung von Christen aus
den Dérfern. Die Kirche besitzt noch nicht das geistige Riistzeug, das in der
groBen Stadt oder in der Industriesiedlung nétig ist, sie bangt um ihre Schiflein.
Die Kirchen in Indien und Pakistan gehdren damit zu den konservativen Kriften,
wihrend in den beiden Staaten alle fortschrittlichen Elemente nach Industriali-
sierung, Entlastung der Dérfer, Aufbau einer modernen Wirtschaft und damit
nach der Verstirkung des stidtischen Bevélkerungsanteils streben.

Von aufen her erscheint diese Haltung paradox. Gerade die christlichen Send-
boten aus anderen Erdteilen haben die Vorziige moderner Lebenstechniken nicht
nur angepriesen, sondern auch durch ihr eigenes Beispiel gezeigt. Sollten sie heute
nicht wiinschen, daB die aktiven jungen Christen nach Freiheit, wirtschaftlichem
Aufstieg und technischen Verbesserungen streben? Vertrauen sie nicht darauf,
daB ihre Sache sich auch auBerhalb der iiberlieferten Formen des dérflichen Patri-
archalismus durchsetzen wird? Gibt es keine kirchliche Heimat fiir Menschen, die
persénlich die stidtische Freiheit einer vom Lande mitgebrachten Unfreiheit
vorziehen? Muf denn Stadtwanderung zugleich Entfremdung von der Gemeinde
bedeuten?

GewiB, Indien und Pakistan sind Bauernlinder. Thre Zukunft jedoch hiingt
davon ab, daB sie nicht Bauernlinder bleiben. Steht die Kirche auf der Seite der
Zukunft? Hat sie die Kraft, in dieser Zukunft zu leben?
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Traditionelle Dienste der Kirdien in Krankenhiusern und Schulen
bediirfen der Wandlung

Mit dem lindlichen Patriarchalismus und der sozialen Gliederung der Gemein-
den hingt es zusammen, daB kirchliche Titigkeit, sobald sie iiber Gottesdienst
und Seelsorge hinausgeht, in erster Linie Krankenhiduser und Schulen umfaBt.

Die christlichen Spitiler sind Quellen des Segens in Indien und Pakistan.
Auslinder und wohlhabende Landesbewohner suchen sie auf, weil man sich auf
ihre Arzte verlassen kann und weil ihre Hygiene so einwandfrei ist, wie man
das unter ortlichen Bedingungen nur erwarten konnte. Arme Leute finden sich
ein, weil ihnen hier nicht viel oder gar kein Geld abgenommen wird und weil
sie gut versorgt werden. Bei den blutigen Auseinandersetzungen zwischen ver-
schiedenen Gruppen, ob es sich um Kidmpfe zwischen Hindus und Moslems oder
um andere Streitigkeiten handelte, haben die Arzte und Schwestern jedem nach
Kriften geholfen, der vor ihrer Tiire lag.

Aber Indien und Pakistan verlassen langsam die Epoche, in der ein Armen-
spital das Richtige war und in der allenfalls ein Arzt als Berater zum reichen
Mann gehérte. Der Staat baut in beiden Lindern ein umfassendes Gesundheits-
wesen auf. Langsam erwartet man von den Arzten, daB sie iiber die kurative
Hilfe hinausgehen und der Nation zu einem durchgehenden Gesundungsprozef
verhelfen. Es geht um Alkohol und Opium, um Seuchen und Infektionskrank-
heiten, um Unterernihrung und Mangelkrankheiten, um Desinfektion und Ma-
lariabekdmpfung, um die Uberwindung der Wohnungsnot und um Geburten-
beschrinkung. Die Notverbandsstellen der christlichen Krankenhiuser kénnen
all diese Aufgaben nicht leisten. Entweder bleiben die Aufgaben unerledigt
liegen, oder andere Instanzen nehmen sich ihrer an, iitberrunden dabei sozu-
sagen die Missionsspitiler, die frither ein Monopol als Heimstitten der abend-
lindischen Medizin besaBen.

Wenn christliche Arzte und Krankenhiuser die grofen Aufgaben des Volks-
gesundheitswesens in Angriff nehmen wollen, bendtigen sie ein Vielfaches der
bisherigen Mittel. AuBerdem miissen sie sich dann in die groBe Front der &ffent-
lichen Gesundheitspflege einschalten. Sobald sie nur eine Anstalt unter anderen
werden, 148t sich ihr Lebensrecht als besondere christliche Krankenhiuser an-
zweifeln, denn nur eine Minderheit der Patienten ist ja christlich, so daB ein
Argument iiber die christliche Atmosphire des gesamten Hauses nicht vorgebracht
werden kann. Der Vorgang dhnelt fritheren Entwicklungen in europiischen Lin-
dern: Die freiwillige Wohlfahrt muf ihre Positionen neu durchdenken, wenn
einmal der Staat sich seiner Wohlfahrtspflichten bewuBt wird.

Jedenfalls kann aus Pakistan ganz empirisch berichtet werden, daff keineswegs
Lambarene das Richtbild fiir die Krankenhiuser des Landes abgibt, sondern daB
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Arztedelegationen mit besonderem Interesse das &ffentliche Gesundheitswesen
der Sowjetunion studieren und z. B. von der Tatsache beeindruckt sind, daf dort
jede Frau von einem bestimmten Alter an alljéhrlich verpflichtet ist, eine gyni-
kologische Untersuchung vornehmen zu lassen, damit rechtzeitig und vorbeugend
Erkrankungen bekimpft werden konnen. Das Erwachen eines &ffentlichen In-
teresses bedeutet natiirlich noch nicht, daB in der Praxis alle Folgerungen gezogen
werden. Aber man legt doch einen anderen MaBstab als frither an die Arzte und
Krankenhiuser an. Wenn der Staat auch auf dem Lande Miitterberatungsstellen
einrichtet, die sowohl eine Allgemeinbehandlung bieten als auch besonders fiir
Geburtenbeschrinkung sorgen sollen, dann verschiebt sich der EinfluB des Mis-
sionskrankenhauses ebenso, wie wenn die reichsten Leute der Grofstidte ent-
weder staatliche Krankenhiuser aufsuchen oder zu landeseigenen Privatirzten
gehen.

Die christlichen Schulen stehen einem #hnlichen Wechsel der Zustiinde gegen-
iiber. Es gab einmal eine Zeit, in der nur iiber sie ein Weg zur Bildung im west-
lichen Sinne fithrte. Diese Zeit ist vorbei. Es wird nicht mehr lange dauern,
bevor in Indien und Pakistan die allgemeine Schulpflicht gesetzlich wverkiindet
und praktisch durchgefithrt wird. Schon heute bietet der Staat Schulméglichkeiten
aller Stufen. Es bedarf nicht mehr der Kirche, wenn arme Kinder eine Chance
erhalten wollen. Vielmehr sind auch die Schulen der Kirchen heute gezwungen,
den grofien Andrang zu bremsen und viele auf die Einschulung wartende Kinder
abzuweisen. Man mag daraus die Folgerung ziehen, daB die Kirchen ihre An-
strengungen vergrdfern sollten. Sie werden aber niemals in der Lage sein, an-
stelle des Staates das echte Schulbediirfnis zu befriedigen. Man kann daher auch
die umgekehrte Folgerung ziehen, daf nimlich die Kirche dem Staat nicht die von
ihm beanspruchte Verantwortung abnehmen solle. Die christlichen Schulen Indiens
und Pakistans sind ja bis jetzt keineswegs nur, oft nicht einmal in erster Linie,
fiir christliche Kinder da. Wenn der Staat seine modernen Pflichten iibernimmt
und allen Biirgern Moglichkeiten zur Ausbildung ihrer Kinder &ffnet, warum
sollte man ihm dann noch im Wege stehen?

Es wird mit Recht gesagt, daB nur in christlichen Anstalten ausreichende
Stipendien fiir arme Christen zur Verfiigung stehen. Aber muf man um dieser
Stipendien willen ganze Anstalten erhalten? Konnte man nicht die Mittel in
einem Stipendienfonds zusammenfassen, aus dem dann auch der Besuch &ffent-
licher Schulen finanziert werden kénnte?

Die Geistlichen und die Gemeindeiltesten scheuen vor so realistischen Uber-
legungen scharf zuriick. Sie sind daran gewdhnt, daB die christlichen Schulen zu
den besonders hochgeschitzten Einrichtungen der Kirche gehdren, sie konnen
sich eine kirchliche Existenz ohne sie gar nicht vorstellen.
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Dabei sollte eine Uberpriifung dieser Position tiefer einsetzen als nur bei der
Tatsache der staatlichen Konkurrenz. Das Bildungsideal, dem die von den Missio-
naren gegriindeten Schulen nachstreben, war humanistisch. Da jedoch nur in
seltenen Fillen das humanistische Ziel wirklich erreicht wurde, schon weil der
gesamte Unterricht in einer Fremdsprache — dem Englischen — vor sich ging,
bildeten die Schulen faktisch in erster Linie Beamte und Schreiber aus, die frither
den britischen Beherrschern des ganzen Landes gut zur Hand gingen, heute
jedoch tiberzihlig auf dem Arbeitsmarkt eines Landes sind, in dem das aka-
demische Proletariat ein schwieriges Problem darstellt. Die christlichen Schulen
ordnen sich durchweg den schulpolitischen Forderungen der Erziehungsministerien
unter, und die Lehrpline sind durchweg an das alte Ausbildungsideal der Steh-
kragenberufe gebunden. Die christlichen Schulen haben sich, indem sie sich dem
Staat unterstellten und die Hoffnung der Schiller und Eltern auf Berechtigungs-
scheine zu befriedigen versuchen, der Freiheit begeben, von sich aus Pionier-
dienste in geistiges Neuland zu leisten. Sie unterscheiden sich also kaum noch
von den allgemeinen Schulen. Woher nehmen sie dann noch ihr Lebensrecht?
Wohl arbeiten in ihnen noch einige besonders tiichtige Lehrer aus dem Aus-
land, aber sie kénnen kaum iiberdurchschnittliche Lehrer aus dem Lande selbst
gewinnen. So miissen sie mit weniger guten einheimischen Lehrern vorlieb neh-
men. Thr Ansehen sinkt. Missionarisch konnen sie zudem schon gar nicht wirken,
denn jeder Bekehrungsversuch bei denjenigen Schiilern, die aus einem nicht-
christlichen Elternhaus kommen, wiirde den Protest der Offentlichkeit und des
Staates auf den Plan rufen. Und die Mehrzahl der Schiiler kommt eben aus einem
nichtchristlichen Elternhaus.

Das Land braucht vielleicht ein ganz anderes Schulsystem, wenn es auch noch
so hartnickig an der Tradition aus der britischen Zeit festhdlt. Es hingt mit
dem Konservativismus und der eigentiimlichen Sozialstruktur der christlichen Ge-
meinden zusammen, daB die Christen nicht einen Durchbruch nach vorn wagen,
daB sie vielleicht oft das Problem gar nicht sehen. Wenn Indien und Pakistan
morgen tiefer in den angestrebten ProzeB der Industrialisierung hineingezogen
sein werden, dann wird es an Facharbeitern und Technikern mangeln — viel mehr
als an abendlindisch erzogenen Diplomingenieuren. Keine Schule sorgt bis jetzt
fiir diesen kiinftigen Mangel. Es gibt auch kaum einen Ort im Subkontinent, wo
die Christen in einer Erwachsenenbildungsbewegung vorangingen, die auf dem
Weg der Selbsthilfe den Analphabetismus iiberwinden kénnte. Afrika wire ein
Vorbild fiir Indien und Pakistan in dieser Hinsicht. Dort unterrichten Beamte
in ihrer Freizeit, und Ménner und Frauen aller Altersstufen héren, unter einem
Baum sitzend, eifrig zu. Hier wartet man dagegen auf den Bau eines angemessenen
Schulhauses und auf einen diplomierten Lehrer, der sich an einen von oben vor-
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geschriebenen Lehrplan hilt. Die Christen besitzen nicht die innere Freiheit,
unter Verzicht auf allen duferen Apparat unter freiem Himmel das zu Iehren
und zu lernen, was nétig ist. Die Schulen sind wie die Krankenhiuser ein Stiick
des erworbenen Besitzes, den man #ngstlich hiitet. Sie entsprechen der patriar-
chalischen Haltung und dem Klassencharakter der Gemeinden. Sie verstirken
sogar noch die Unbeweglichkeit, indem sie sich als erhaltenswertes Gut der Auf-
merksamkeit aufdringen.

Herkdmmliche Aufgaben der Kirchen gehen an den Staat iiber

Am Beispiel der Krankenhduser und Schulen liBt sich besonders deutlich
erkennen, was auf vielen Lebensgebieten vor sich geht. Das kirchliche Monopol
in bestimmten Sozialleistungen bréckelt. Der Staat beginnt, das fiir alle zu
leisten, was die Kirchen frither fiir eine Minderheit leisten konnten. Damit be-
ginnt der Staat natiirlich auch, bestimmte Dienste der Kirchen als entbehrlich
zu empfinden. Der moderne Staat dringt iiberall in der Welt auf dem Gebiet
der Erziehung, der Gesundheitspflege, der Wohlfahrt vor. Er wird iiber kurz oder
lang Konkurrenten einzuengen versuchen. Die Kirchen haben in Pakistan und
Indien im allgemeinen den Schutz der fritheren Herrscher genossen und ihre In-
stitutionen in der britischen Zeit aufbauen kdnnen. Wenn auch vielerorts die
neuen Staaten an den fritheren Grundsitzen festhalten — das islamische Pakistan
gewihrt den Kirchen in mancher Hinsicht sogar mehr Maglichkeiten als frither
das christliche England —, so wehrt sich doch bald das SelbstbewuBtsein der
Beamten und der politisch wachen Schichten gegen die Uberlassung &ffentlicher
Aufgaben an die Kirchen, Die Ubernahme der von Religionsgemeinschaften ge-
fihrten Schulen durch den ceylonesischen Staat zeigt deutlich, was hier und da
zu erwarten ist. Das staatliche Erziehungsmonopol ist ja schlieBlich nicht nur
ein Grundsatz der ceylonesischen Politik, und es ist sachlich falsch, wenn man
von ,buddhistischer Intoleranz” spricht, als gebe es nicht auch Schulkdmpfe dieser
Art in Belgien und anderswo.

Die christliche Minderheit ist, oft gerade wegen ihrer eigenartigen Sozial-
struktur, in Indien und Pakistan von den oft blutigen Auseinandersetzungen
zwischen Religionsgemeinschaften verschont geblieben. In der Zeit der schlimm-
sten Unruhen war ein Kreuzeszeichen auf der Kleidung oder ein christlicher
Name ein gewisser Schutz. Das heift aber nicht, daB den Kirchen ein privile-
giertes Gelinde der Betiitigung auch dann vorbehalten bleibt, wenn der Staat
ganz allgemein aktiver und umfassender wird. Die Kirchen haben einerseits den
britischen Schutz, andererseits die Freiheit einer vielfdltig gegliederten Gesell-
schaft genossen. Der Schutz ist verschwunden, an seine Stelle ist der indische
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Wunsch nach einem grundsitzlich iiber den Streit der Religionsgemeinschaften
erhabenen Staat getreten, in Pakistan die planmiBige Ritterlichkeit des isla-
mischen Staates gegeniiber den Minderheiten, die der Prisident selbst vorbild-
lich nicht nur den Christen, sondern auch den Parsen, Buddhisten usw. zeigt.
Wenn also auch die beiden Staaten den Bereich der Kirchen anerkennen, so heiBt
das nicht, daB sie kritiklos ihre 6ffentliche Betiitigung hinnehmen. AuBerdem
muB man da noch unterscheiden zwischen der Haltung der Regierung und der
eines militanten Teils der Offentlichkeit.

Mangelnde Offentlichkeitsverantwortung der Christen

Die Christen ziehen aus der Tatsache, daB sie eine Minderheit sind, oft die
merkwiirdige Folgerung, daf sie sich deshalb nicht verantwortlich um alle &ffent-
lichen Dinge kiimmern miifiten. Sie kdnnen aber nicht weiter den Anspruch auf
Betitigungsfreiheit in Schulen, Krankenhdusern und der Wohlfahrtspflege stellen,
wenn sie sich auf anderen Lebensgebieten von der Allgemeinheit isolieren. Sie sind
fast iibermiBig stark mit den Angelegenheiten der eigenen kleinen Gemeinden
und Kirchenk&rper beschiftigt, und sie vertreten nach wie vor die unpolitische
Haltung, die ihnen unter dem Schutz des britischen Vizekdnigs angemessen schien,
besonders wenn es sich um arme Sweepers handelte. In Indien und Pakistan be-
stehen jedoch, wenn auch in ganz verschiedener Form, miéchtige demokratische
Strémungen, und die Regierungen der beiden Staaten wiinschen eine demokra-
tische Integration der verschiedenen Bevdlkerungsteile. Es ist also nétig, daf die
Christen sich ihrer Pflichten als verantwortliche Staatsbiirger bewuft werden,
wenn sie nicht das Ansehen ihrer Kirchen vor der Offentlichkeit und vor der
Regierung schidigen wollen. Es geht nicht mehr mit dem Riickzug aus der
Politik.

Es versteht sich von selbst, daB mit dieser Forderung nicht eine Konfessions-
politik gemeint ist oder gar eine Mobilisierung der Massen von den Kanzeln
herab, wie sie im siidindischen Kerala einmal vor sich zu gehen schien. Was mit
der verantwortlichen Staatsbiirgerschaft des Christen wirklich gemeint ist, haben
Skumenische Arbeitsgruppen oft genug erliutert. Die Christen des Subkontinents
werden mehr als bisher am &ffentlichen Leben ihrer Staaten teilnehmen miissen,
wenn sie fiir ihre Kirchen einen Platz behalten wollen. Sie bemiithen sich um
Befreiung von dem Vermichtnis der fremden Bindungen. Diese Befreiung ist bei
den Nachfahren europiischer Viter und indischer Miitter besonders schmerzhaft,
bei den Anglo-Indern oder Anglo-Pakistanis. Andererseits bemiihen sie sich
darum, aus der Servilitit der erblich Ausgestofenen, aus der Sweeper-Haltung,
herauszukommen.

86



Trotz aller Bemithungen haben sie bis jetzt ihren Ort als Minderheit in den
beiden Grofinationen noch nicht klar bestimmt. Es ist tiberhaupt die Frage, ob
sie sich das Etikett der Minderheit aufdriicken lassen und nicht vielmehr Biirger
ihres Landes wie alle anderen zu sein versuchen sollten, wobei nur jeder von
ihnen Tréger des Evangeliums ist. Korporative Vorrechte oder Schutzziune ge-
fahrden vielleicht gerade die Strahlkraft dessen, was die Gemeinde allein aus-
zeichnen sollte. Im iibrigen ist es ja nicht so, daf geschlossene Mehrheiten
der christlichen Minderheit gegeniiberstiinden. Indien ist in seinen Religions-
gemeinschaften so vielfiltig wie je, und auch noch nach der Griindung Pakistans
leben viel mehr Moslems in Indien als in einem der arabischen Staaten. In Paki-
stan selbst gibt es eine bunte Reihe von Spielarten des Islams. In beiden Staaten
lassen sich innerhalb aller Religionsgemeinschaften alle Varianten vom dumpfen
Aberglauben iiber starre Orthodoxie bis zu nahezu volliger Sikularisation fest-
stellen. Die Gemeinde Christi sollte in dieser bunten Welt das sein, was sie
immer sein sollte: das Salz der Erde — nicht aber eine verschiichtert in der Ecke
stehende, sich bei der Obrigkeit fiir die Anerkennung ihres Lebensrechts be-
dankende Minderheit.

Ungeklirtes Verhiltnis zu den anderen Religionen

Eine christliche Standortsbestimmung in den neuen Staaten setzt natiirlich
voraus, daB man sich auch theologisch sehr iiber die Positionen klar wird. Die
Jerusalemer Konsultation im Sommer 1960, in der sich Persénlichkeiten der im
Okumenischen Rat zusammengeschlossenen Kirchen um das Verhiltnis zum
Islam bemithten, hat in Pakistan viel Beachtung gefunden. Von einer pakistani-
schen Kanzel wurde 1960 gepredigt: , Wenn man iiberzeugt ist, daB der Glaube
an Christus die letzte und endgiiltige Wahrheit ist und daB nur er zur letzten
und endgiiltigen Erlésung fiihrt, dann heibt das noch nicht notwendig, daf vor
Gottes Auge Christen einen Vorzugsplatz anderen gegeniiber haben... Es ist
einfach nicht annehmbar, daB unser Glaube dann unterminiert wird, wenn Gott
unseren Nichsten rettet, oder wenn unsere Chancen, ins Himmelreich zu kommen,
davon abhingen, daf andere nicht hineingelangen, so daf wir schlieflich In-
teressenten an der Verdammnis anderer sind.“ Weder in Pakistan noch in Indien
haben die Gemeinden ihre Stellung zu den Briidern und Schwestern geklirt, die
sich zu anderen Glaubensinhalten bekennen. Das ist natiirlich in erster Linie
eine Aufgabe der Theologie, aber die Nichterfiillung der Aufgabe hat politisch-
soziale Auswirkungen. Eine Minderheit, die von der Verdammnis der Mehrheit
ihrer Mitbiirger iiberzeugt ist, wird es sehr schwer haben, sich zu behaupten. Ist
sie davon diberzeugt? Hier liegt allgemein ein Nebel von Unklarheiten.
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Weltgeschichtliche Umwilzungen erfordern gemeinsame Neubesinnung
der Christenheit

Indien und Pakistan stehen in oder vor Umwilzungen, die man im Wortsinn
,Revolutionen® nennen kann. Die Christen der beiden Staaten aber halten sich
ingstlich von ,revolutioniren“ Bewegungen oder Gedanken fern. Eine Revolution
war das Ende der britischen Herrschaft und der Aufstieg einer einheimischen Fiih-
rungsschicht. Eine Revolution war in Pakistan der Auszug der durchweg aus Hin-
dus und Sikhs bestehenden Mittelklasse und ihre Ersetzung durch neu zum Handel
oder den akademischen Berufen gekommene Moslems. Eine Revolution ist die
Landschenkungsbewegung Vinoba Bhaves in Indien. Revolutionir ist die Mi-
litdrherrschaft in Pakistan und ihr Versuch zur ,Demokratie von unten her®.
Revolutionir ist die Modernisierung der beiden Linder, die Emanzipation ihrer
Frauen, die Stadtwanderung ihrer Bauern, der Aufbau von Industrien, die Ge-
wohnung an moderne Konsumgiiter, die Hinwendung zur Familienplanung. Re-
volutiondr ist auch die ,afro-asiatische® AuBenpolitik, die von beiden Staaten
seit der Konferenz von Bandung 1955 betrieben wird.

Diese Symptome des groBen Wandels berithren nur die Oberfliche der Ge-
schichte. In der Tiefe erwacht hier ein Teil der Menschheit, der einen Raum von
der GroBe eines Kontinents bewohnt, zum SelbstbewuBtsein und zum Stolz auf
die eigene Tradition, zugleich zum Anspruch auf ein menschenwiirdiges Leben
auch in materieller Hinsicht.

Die Christen dieser Linder dagegen sind durchweg konservativ, lindlich,
patriarchalisch, hochfahrend oder servil, sie hingen an den gewohnten Praktiken
und Einrichtungen. Sie stehen vor groBen Schwierigkeiten, wenn sie nicht ver-
antwortlich zu den revolutioniren Vorgingen Stellung nehmen, wenn sie als
Gruppe gegen den Strom zu schwimmen versuchen.

Nun hat die Christenheit in anderen Lindern eine Mitverantwortung fiir
alles, was in Indien und Pakistan geschicht. Die dortigen Gemeinden haben ja
nicht allein zu ihrer heutigen Position gefunden, sondern sie sind gelenkt und
beraten worden. Wer aus der Fremde die heutige Stellung der Kirchen in Indien
und Pakistan nur bestitigen will, sollte sich dariiber klar sein, daB er dann
mitverantwortlich fiir alle Schwierigkeiten wird, die sich daraus ergeben. Niemand
hilft seinen Briidern und Schwestern dadurch, daB er ihnen schmeichelt und alles
fiir gut befindet. Schon im Begriff der ,Jungen Kirchen® steckt ein Kompliment,
das keineswegs immer mit der Wirklichkeit iibereinstimmt, es mag sich um sehr
wenig ,junge” Positionen in Gemeinden und Kirchen handeln, die heute ohne
auslindische Mitwirkung ihren Weg zu finden versuchen.

Es kime also weniger darauf an, den geistlichen und kirchlichen Status quo
mit all seinen Schwiichen und Né&ten zu bestdtigen, als vielmehr diese Schwiichen
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und Néte mitzuleiden. Wo immer in der Okumene mit #hnlichen Schwierigkeiten
gerungen wird, da geht es auch um die Zukunft der Kirche in Indien und Paki-
stan. Die wichtigste 6kumenische Hilfe wird darin bestehen, daB man die Kir-
chen in den einzelnen Lindern nicht allein 148t, sondern mit ihnen teilt, was man
hat, auch was man an Einsicht in die Forderung unserer Zeit hat. {Iberall in den
Gemeinden des Subkontinents werden Menschen mitgehen, wenn sie spiiren, daf
der Ruf zum Aufbruch aus Skumenischer Briiderlichkeit, aus echtem Verstindnis
der Dinge und aus der Verantwortung im gemeinsamen Glauben erfolgt. Sie
werden nicht mitgehen, wenn man Babysprache mit ihnen redet oder wenn
man sie anherrscht und andoziert.

Jede der Néte, die in Indien und Pakistan zu finden sind, gibt es auch bei uns.
Man scheut sich fast, mit dem Finger auf die Parallelen hinzuweisen. Aber die
Gemeinsamkeit der Not ist vielleicht ein Unterpfand fiir die Gemeinsamkeit der
Rettung.

DIE EINHEIT DER KIRCHE NACH DEM NEUEN TESTAMENT

VON LESSLIE NEWBIGIN

Die Frage nach der recht verstandenen Einheit der Kirche ist durch den Ent-
wurf, den die Kommission fiir Faith and Order dem Zentralausschuf des Oku-
menischen Rates der Kirchen im Blick auf ihre eigene Zukunft vorgelegt hat,
ganz besonders dringend geworden. Der Entwurf fordert u. a., dab der Weltrat
sehr viel klarer als bisher zu sagen versucht, welche Art von sichtbarer Einheit
der Christen er verwirklicht sehen méchte. Wenn dieser Versuch gemacht wird,
diirfte er zu einem Markstein in der Geschichte der kumenischen Bewegung wer-
den. Dafl diese Frage iiberhaupt gestellt wird, ist von gréBtem geistlichen Ge-
wicht, zwingt sie doch den Weltrat, ffentlich dariiber zu befinden, ob er ein
statisches oder dynamisches Selbstverstindnis hat. Wenn sich der Weltrat als
Diener einer Bewegung betrachtet, welche die Kirche von der Uneinigkeit zur
Finheit treibt und so teil hat an der Geschichtsbewegung, die von dem ersten
Kommen Christi zu seiner Wiederkunft fiihrt, dann ergibt sich ganz von selbst
die Frage: Sind wir nicht jetzt gezwungen, einen Schritt weiter vorwirts zu tun?
Dieser Schritt vorwirts beinhaltet nicht, da die traditionelle Auffassung von
Faith and Order als eines Studienprozesses, als eine Gkumenische Diskussion, die
keine kirchlichen Konsequenzen beinhaltet, nunmehr verworfen werden miisse.
Dieser neue Schritt 13dt vielmehr den Rat ein zu fragen: Haben diese Studien,
hat diese Diskussion nunmehr einen Punkt erreicht, an dem erste Ergebnisse fest-
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gestellt werden konnen? Wollte man sich weigern, diese Frage zu stellen, so
wiirde man damit die Kommission von Faith and Order, ja den Weltrat selbst,
zur Unfruchtbarkeit verurteilen. Fiir die Jahre, die jetzt vor uns liegen, wird
unendlich viel davon abhingen, wie man innerhalb der Skumenischen Bewegung
zu dieser Frage Stellung nimmt.

L

Die Einheit, nach der Christen streben, kann nur die Einheit sein, um die unser
Herr gebetet hat und die er uns nach seinem eigenen Willen geben wird. Sie ist
treffend beschrieben in dem grofien Gebet Johannes 17:

~Heiliger Vater, erhalte sie in deinem Namen, die du mir gegeben hast, daB sie eins
seien gleich wie wir ... Ich bitte aber nicht allein fiir sie, sondern auch fiir die, die durch
ihr Wort an mich glauben werden, auf daB sie alle eins seien, gleichwie du, Vater, in
mir und ich in dir, daB auch sie in uns eins seien, damit die Welt glaube, du habest
mich gesandt. Und ich habe ihnen gegeben die Herrlichkeit, die du mir gegeben hast,
dab sie eins seien, gleichwie wir eins sind, ich in ihnen und du in mir, auf daB sie voll-
kommen eins seien und die Welt erkenne, daf du mich gesandt hast und liebst sie,
gleichwie du mich liebst.”

Viererlei geht aus diesen Worten klar hervor:

1. Die Finheit, um die wir beten miissen, beruht auf einer Gabe Gottes in
Jesus Christus. Wir werden eins, indem wir in dem Namen erhalten werden,
welchen Gott gegeben hat und der Herrlichkeit teilhaftic werden, die er gibt.

2. Die Einheit, um die wir bitten miissen, liegt im geistlichen Bereich. Sie ist
analog der gottlichen Einheit ,wie du, Vater, in mir bist und ich in dir“.

3. Diese Einheit wird in einer solchen Weise sichtbar werden, daf die Welt
um ihretwillen glauben und die Wahrheit des Evangeliums erkennen wird ,damit
die Welt glaube, du habest mich gesandt ... auf daB die Welt erkenne, da8 du
mich gesandt hast und liebst sie, gleichwie du mich liebst“.

4. Diese Einheit wird vollkommen werden und schaut voraus auf die Welle
des gottlichen Liebeswillens, die die ganze Welt einschliefen wird ,auf daB sie
vollkommen eins seien und die Welt erkenne . . .“.

1L

Wir wollen im folgenden versuchen, miteinander festzustellen, was diese vier
Grundwahrheiten besagen.

1. Die Einheit der Christen beruht auf der Tatsache und kommt von der Tat-
sache her, daB ihnen der Name Gottes und seine Herrlichkeit in Jesus Christus
gegeben sind; mit anderen Worten: die Liebestat Gottes in Jesus Christus, durch
welche sein eigenes innerstes Wesen offenbar geworden ist, bildet das Fundament
aller christlichen Einheit. Wie Gott eins ist, so miissen auch die, die seinen
Namen tragen und denen er sein Bild aufgeprigt hat, notwendig eins sein.
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Das bedeutet, daB das Streben nach christlicher Einheit immer den Charakter
der Bufie trigt. Alle Uneinigkeit zwischen Christen steht im Widerspruch zu der
Grundlage, auf der das Christsein beruht. Uneinigkeit ist Siinde und ein Wider-
spruch gegen das gottgegebene Wesen der Kirche, Das Streben nach Einheit kann
darum nicht als menschliche Unternehmung betrachtet werden, durch die man
versucht, etwas Neues zu bauen, sondern immer nur als eine reuige Riickkehr zu
dem, was der Kirche urspriinglich geschenkt war, was sie aber in der Folgezeit
durch eigene Schuld verloren hat. Ich glaube darum, daB der Begriff ,Wieder-
vereinigung” in diesem Zusammenhang der allein richtige Ausdruck ist. Dem
wird manchmal mit der Begriindung widersprochen, daB die in Frage kommenden
Kirchen ja niemals Teil eines und desselben Kirchenkdrpers gewesen seien. Aber
hinter dieser Argumentation lauert der Wunsch, sich gegenseitig zu versichern,
daB wir nicht etwas Zerbrochenes zu heilen, sondern vielmehr etwas Neues zu
schaffen hétten. Ich glaube, daB unsere Aufgabe hier véllig miBverstanden ist,
und darum widerspreche ich dieser Auffassung aus historischen und aus theo-
logischen Griinden. Aus historischen, weil jede heutige Trennung zwischen Chri-
sten auf irgendeinen Punkt in der Geschichte zuriickgeht, wo ein Versagen in
der Wahrheit oder in der Liebe, vielleicht auch in beiden, zu einem Bruch der
Gemeinschaft derer gefiihrt hat, die sich urspriinglich als Glieder einer Familie
betrachtet hatten. Und die theologischen Griinde fiir diese Auffassung sehe ich
darin, daB die Heilung eines solchen Bruches christlicher Gemeinschaft ganz schlicht
in einer Riickkehr zum wahren Wesen der Kirche, wie sie sich auf die Offen-
barung Gottes in Jesus Christus griindet, besteht. Wenn wir nicht bereit sind,

unsere Aufgabe im Geiste der BuBe in Angriff zu nehmen, verstehen wir sie von
Anfang an falsch.

Dies fithrt zu einem Ergebnis von groBer praktischer Bedeutung. Es erhebt sich
nimlich die Frage, wieweit der Begriff ,comprehension” wirklich angewandt wer-
den darf, wenn es darum geht, die Art und Weise zu schildern, mit der wir an
die praktischen Aufgaben der Wiedervereinigung der Kirchen herangehen. Fiir
»comprehension® und ,,comprehensiveness” gibt es keine deutschen Substantive.
Ich gebrauche darum im folgenden die englischen Worte. Es geht darum, daB alle
Elemente kirchlichen Wesens und Lebens aufgenommen und zusammengefait wer-
den und so durch die Union die ganze Fille zum Ausdruck gebracht wird.”)

Die Verfassung der Kirche von Siidindien enthilt einen Paragraphen, der frei-
lich viele Jahre vor dem Zustandekommen dieser Kirchenunion abgefaBt worden
ist, den ich in diesem Zusammenhang zitieren méchte:

»Die Kirche von Siidindien bedarf, damit ihr Leben als das einer Gesamtkirche voll-
kommen werde, des Erbes aller in ihr vereinigten Kirchen, und darum wird, wie wir

*) Das Adjektiv ,comprehensive® bedeutet: umfassend.
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hoffen, keine dieser Kirchen die Kontinuitdt ihres Eigenlebens verlieren, sondern sie
werden dieses Leben in einer Form bewahren, die durch die Union mit den beiden
anderen Kirchen bereichert worden ist.”

Die Kirche von Siidindien entsteht also nicht dadurch, daB eine Kirche von
irgendeiner anderen aufgeschluckt wird; sie formt sich vielmehr aus einer Kombi-
nation verschiedener Elemente, deren jedes zum Ganzen beitrigt. Sie ist infolge-
dessen eine ,umfassende Kirche“, und ihre Glieder haben, indem sie sich fest an
die Grundlage des Glaubens und die Ordnungen der weltweiten Kirche halten,
eine groBe Freiheit der Meinungen in allen anderen Dingen und zugleich eine
grofe Handlungsfreiheit im Blick auf die Gebriuche, die in den Rahmen der
Kirche als eines verfaBten K&rpers hineinpassen.

Betrachtete man diesen Paragraphen 1947 vom Standpunkt einer der getrennten
Kirchen aus, so war er naturgemiB eine der Siulen dieses ganzen Planes. Keiner
von uns war willens zuzugeben, daB seine eigene Kirche einfach in einer anderen
aufgehe und daf damit das Erbe ihres Glaubens und Lebens einfach verschwinden
sollte. Wenn man den gleichen Paragraphen heute liest, nahezu 15 Jahre nach
dem Zustandekommen der Union, so dringen sich ganz andere Gedanken auf.
»Comprehension” ist der Ausgangspunkt, aber der Unionsschluf setzt notwendig
einen ProzeB eingehender Selbstpriifung und Selbstkritik in Gang. Alle Fragen
erscheinen in einem ganz neuen Lichte. Die eigene Tradition wird nicht mehr ein-
fach hingenommen als etwas, worauf man ohne lange Diskussion verweisen kann,
sondern sie wird wieder und wieder kritisiert, aber nun nicht in der abstrakten
Weise, die fiir die kirchlichen Diskussionen so typisch ist, sondern im Laufe tdg-
licher Gespriche und praktischer Ausiibung des Dienstes. So kommt die Tradi-
tion unter die Kritik der tatsichlichen Situation unserer Zeit, einer Zeit, die so
ginzlich verschieden ist von der, in der sich die Tradition gebildet hat, und sie
kommt gleichfalls unter die Kritik der Bibel, als des letzten und entscheidenden
MaBstabes fiir eine jede Erérterung in einer reformatorisch geprigten Kirche.

Es ist ganz unmoglich, daf die Tradition der Einzelkirche unveréndert bleibt,
nachdem die Union einmal beschlossen worden ist; denn mit dem Unionsschluf
geschieht etwas, was nie mehr riickgéingig gemacht werden kann. In einem sehr
realen Sinne miBlingt es der Einzelkirche, die Kontinuitit ihres Figenlebens zu
bewahren; sie mufl diese Kontinuitit verlieren, wenn sie leben will. Vom Stand-
punkt all der Traditionen, die hier vereinigt sind, kann man mit Fug und Recht
behaupten, daf unser Leben ,durch die Union bereichert” worden ist. Aber diese
Bereicherung ist nach dem Schema des Christusgesetzes erfolgt: , Wer sein Leben
verlieren wird um meinetwillen, der wird es finden.”

Was ist denn aber das Prinzip der ,Comprehension”? Was wir bisher gesagt
haben, bedeutet nicht etwa, daB wir dieses Prinzip verneinen miifiten, im Gegen-
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teil, es muf aufs stirkste bejaht werden. Der Prozefi des Wachstums durch
Selbstkritik muB dem UnionsschluB folgen, er kann ihm nicht voraufgehen.
Wenn man einer Kirche befiehlt, einen bestimmten Teil ihrer Tradition aufzu-
geben, oder wenn man ihr die Auflage macht, irgendein Element einer anderen
kirchlichen Tradition zu iibernehmen, ehe es zum Unionsschluf kommt, dann
macht man einen fundamentalen Fehler. Eine solche Forderung hiefe, den Wagen
vor das Pferd spannen. Man kehrt damit die Ordnung von Gnade und Werken
um. Der UnionsschluB ist Gott gegeniiber ein Akt der Bufie, durch den wir
anerkennen, daB die Entfremdung von unseren Mitchristen zur Christus-
offenbarung im Widerspruch steht und darum siindhaft ist. Den anderen Kirchen
gegeniiber ist der UnionschluB ein Akt der Anerkennung und Annahme, durch
den wir, ohne einander zu richten, einer den anderen annehmen als die, die
gleichermaBen unter Gottes Gericht und Gnade stehen.

Diese , Comprehensiveness” ist nicht das gleiche wie Relativismus; obgleich
wir zugeben, da8 wir alle vor Gottes Angesicht gleichermafien Siinder sind, be-
deutet das dennoch im Blick auf die kirchlichen Einzeltraditionen nicht, daB eine
so gut wire wie die andere, daf fiir jede von ihnen vieles spriche und daf man
zwischen ihnen nicht mit Erfolg wihlen kénne. Wir diirfen mit Fug und Recht
behaupten, daf gewisse kirchliche Traditionen der wahren Norm sehr viel niher
kommen als andere. Nur ist der springende Punkt der, daB wir unseren Gnaden-
stand nicht dadurch sichern kénnen, daB wir als Kirche unsere Abweichungen und
Verirrungen korrigieren. Das Stehen unter Gottes Gnade ist selbst eine Gnaden-
gabe, die allen gleichermaBen gilt. Und nur, wenn wir einander konzedieren, daf
wir miteinander unter Gottes Gnade stehen, kann es zu dem ProzeB der gegen-
seitigen Kritik und Korrektur iiberhaupt kommen.

Nur im Zusammenhang mit der Bufie ist die ,Comprehensiveness” davor ge-
schiitzt, in blofen Relativismus abzugleiten. Wir nehmen uns gegenseitig an,
nicht weil wir alle der Meinung wiren, daB wir gut genug fiireinander seien,
sondern weil Gott uns in seiner Gnade angenommen hat und wir einander
darum annehmen miissen. Dieses gegenseitige Sichannehmen ist der Ausgangs-
punkt jeder Reformation. Wenn wir die Sache umkehren und die Reformation
zur Bedingung fiir die gegenseitige Annahme machen, haben wir den Bereich der
Gnade Gottes verlassen und werden in unseren Siinden sterben.

Wenn man sagt, daB die Einheit, die wir erstreben, darauf beruht, daB Gott
uns seinen Namen und seine Herrlichkeit in Jesus Christus geschenkt hat, so
fihrt das zu einer zweiten wichtigen Konsequenz, die wir wieder mit einem
Zitat aus der Grundordnung der siidindischen Kirche einleiten mdochten:

»Die Kirche von Siidindien ist sich dessen bewuft, daB das letzte Ziel eines jeden
Versuches, getrennte Glieder des Leibes Christi in einer Organisation zu vereinigen, die
Einheit in der weltweiten Kirche aller derer sein muB, die den Namen Christi bekennen,
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und daB der Priifstein fiir alle &rtlich begrenzten Unionen die Frage ist, ob sie willens
sind, an ihrem Ort dem Prinzip der grofien katholischen Einheit des Leibes Christi Aus-
druck zu verleihen.”

Weil die Einheit, nach der wir streben, auf dem beruht, was Gott fiir die
Menschheit in Christus getan hat, mufl auch jede Form von Union nicht nur be-
strebt sein, lokale und temporire Faktoren zu einer gewissen Harmonie zu bringen,
sondern dariiber hinaus versuchen, — wie schwach dieser Versuch nun auch immer
sein moge — die Einheit jener neuen Menschheit, die in Christus geschaffen ist
und sich durch alle Lande und Zeiten hin erstreckt, bis zu seiner Wiederkunft
zum Ausdruck zu bringen.

Hier erhebt sich natiirlich die Frage nach der kirchlichen Verfassung und der
Kontinuitit des geistlichen Amtes. Die Kontinuitit des geistlichen Amtes ist
der normale Ausdruck fiir die Einheit der Kirche durch die Jahrhunderte. Wenn
ein Diener des Wortes durch Gebet und Handauflegung seitens derer, die dazu
in der Kirche Vollmacht haben, ausgesondert ist, dann gilt er als einer, dessen
Handlungen Handlungen der Kirche sind. Wenn er am Tisch des Herrn seinen
Dienst tut, dann ist dieser Tisch der der ganzen Kirche. Wenn er unter Gebet
einem Bruder die Hiinde auflegt, so ordiniert er damit zum Dienste der gesamten
Kirche. Wire die Kirche nicht zerspalten, dann wiirde dieser Satz weltweite
Anerkennung finden; jeder Diener des Wortes wiirde iiberall Aufnahme finden
als einer, der die Vollmacht und den Auftrag von allen Briidern empfangen hat.
Um unserer Zerspaltenheit willen ist das nicht so. Aus dem Bruch der Finheit
der Kirche hat es sich ergeben, daB Menschen ordiniert worden sind, deren
Ordination von anderen nicht anerkannt wird. Unser Amt schlieBt keine welt-
weite Vollmacht mehr in sich.

Wenn wir mit unserer Aussage recht haben, daB die Einheit, nach der wir
streben, sich auf das griindet, was Gott in Jesus Christus getan hat, dann diirfte
daraus wohl folgen, daB ein Aspekt dieser Einheit in einem geistlichen Amt zu
sehen ist, welches, soweit es nur geht, sichtbar und erkennbar die Vollmacht der
ganzen Gemeinschaft iiber Kontinente und Jahrhunderte hinweg in sich schlieft.
Freilich nicht, weil dies die Bedingung dafiir wire, daB wir unter Gottes Gnade
kémen, wohl aber, weil ein solches Amt das rechte Zeichen und die Frucht dieser
Gnade wiire.

2. Die Einheit, die wir erstreben, ist geistliche Einheit. Wir zitieren wiederum
aus der Ordnung der Kirche von Siidindien:

»Die Kirche von Siidindien glaubt, daB die Einheit der christlichen Kirche, fiir welche
Christus gebetet hat, eine Einheit ist in ihm und im Vater durch den Heiligen Geist
und daB sie darum wesenhaft im geistlichen Bereich wurzelt.”

Die Sprache des hohepriesterlichen Gebetes Jesu weist nicht nur auf eine Ein-
heit, die analog der Einheit der gottlichen Natur wire — ,wie du, Vater, in mir
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und ich in dir“ —, sondern sie ist dariiber hinaus Teilhabe am Wesen des drei-
einigen Gottes ,ich in ihnen und du in mir, auf daB sie vollkommen eins seien®.
Die Einheit, nach der wir streben, ist darum eine Finheit, die aus der Einwohnung
Christi in seinem Volk und ihrem Einssein mit ihm entspringt. Sie ist nicht blof
eine Einheit der Organisation, noch auch eine blofe Absprache iiber die Lehre.
Sie ist vollkommener gegenseitiger Wesensaustausch. Christus gibt sich uns ganz,
wie wir uns ihm ganz geben. Auf diese Weise umschlieft die Einheit das ganze
Wesen aller, die in ihr beschlossen sind. Sie ist darum auch nicht gleichzusetzen
mit irgendeiner anderen menschlichen Einheit. Thre Voraussetzung ist die Ver-
gebung der Siinden, Gottes Vergebung, die wir empfangen, und die Vergebung,
mit der wir einander vergeben. Ihr Charakter wird am einfachsten durch die
Aussage beschrieben, daf die, die an ihr teilhaben, einander so lieben, wie
Christus sie geliebt hat.

Das bedeutet, daB die Frage der Lehritbereinstimmung nicht die einzige, noch
auch die zentrale Frage ist, um die es in Gespriichen iiber die Einheit der Kirche
gehen muB. Natiirlich muB es eine grundsitzliche Ubereinstimmung im Blick auf
die Lehre geben; das gehort zu den Grundvoraussetzungen fiir eine Einheit.
Unsere Teilnahme an Christus hingt davon ab, ob wir die Botschaft von der
rettenden Tat Gottes in ihm hdren, glauben und annehmen. Ohne diesen erund-
sitzlichen Konsensus des Glaubens kann es keine Einheit geben. Aber die Ein-
heit, von der hier die Rede ist, beruht ihrem Wesen nach nicht nur auf intellek-
tueller Ubereinstimmung in der Lehre, sondern sie ist eine totale gegenseitige
Aussohnung und damit das Ergebnis einer Wiedergeburt im Geiste. Sie ist eine
Einheit der gegenseitigen Liebe, die Gott schenkt. Als solche vertriigt sie eine
groBe Variationsbreite im Blick auf die Art der Lehrdarbietung und die unter-
schiedliche Akzentuierung der Lehre. Eine solche Auffassung schiene mir mit der
Variationsbreite neutestamentlicher Lehraussagen durchaus zusammenzustimmen.
Kein begrenzter menschlicher Geist ist dazu in der Lage, eine vollkommene und
fehlerlose Formulierung der gesamten christlichen Lehre zu schaffen, sondern
nur durch das Zusammenspiel voneinander abweichender menschlicher Einsichten
kann es durch den Halt, den Gottes Licbe uns gibt, zu einem Zeugnis kommen,
das der Fiille der Wahrheit, die in Christus beschlossen liegt, adiquat ist. Der
Versuch, allzu kunstvolle Formulierungen der Wahrheit zustande zu bringen und
sie anderen als Bedingung fiir die Einheit aufzuerlegen, fithrt zum Schisma. Frei-
lih mu8 man auf der anderen Seite zugeben, daB eine laxe Haltung Lehr-
abweichungen gegeniiber die Kirche gleichfalls in Siinden fallen liBt. Dennoch
muf man sich im Blick auf kirchliche Wiedervereinigungspline vor allem vor dem
Versuch hiiten, eine allzu vollkommene und genaue Lehriibereinstimmung
erreichen zu wollen. Man kann hierfiir keine Regeln aufstellen; man kann ledig-
lich die Gefahren, die sich auf beiden Seiten auftun, darlegen. Die lebendige
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Kirche kann sich der Verantwortung nicht entziehen, in jedem Einzelfall dariiber
zu entscheiden, wieweit die Ubereinstimmung in der Lehre zu gehen hat. Darin
mag sie Fehler machen — und sie tut es stindig —, aber zum Gliick lebt die
Kirche nicht aus ihrer eigenen Korrektheit, sondern aus der Gnade Gottes.

In diesem Zusammenhang wird auch darauf aufmerksam gemacht, daf das
Gebet: ,Heilige sie in der Wahrheit” eng verbunden ist mit dem Gebet um
Einheit. Das stimmt natiirlich. Die Einheit, um die gebetet wird, ist nicht lediglich
eine Form von Zusammengehéorigkeit; sie ist Finheit in der Wahrheit. Aber
wiederum ist Wahrheit auch nicht nur eine Folge von Sitzen, sondern Wahrheit
ist Wort Gottes, wie es Fleisch geworden ist in Jesus Christus. Und ,geheiligt
in der Wahrheit” bedeutet doch gewifl nicht, daB man in seiner Lehre reiner und
zugleich genauer wiirde, sondern es bedeutet, ginzlich von Dem beherrscht zu
werden und mit Dem eins zu sein, der selbst die Wahrheit ist.

3. Drittens ist die Einheit, die wir erstreben, eine sichtbare Einheit, der ganzen
Welt sichtbar als ein Zeichen, durch welches die Welt zum Glauben an Christus
als den Abgesandten Gottes und Mittler seiner Liebe gebracht werden soll. Die
Frage, welche Form diese sichtbare Einheit finden sollte, werden wir spiter
erdrtern. Jetzt begniigen wir uns mit der einfachen Feststellung, daB die erstrebte
Einheit sichbar sein mu8.

Viele Christen duBern ein starkes MiBfallen, wenn das hohepriesterliche Gebet
Christi im Zusammenhang mit Plidnen fiir die kirchliche Wiedervereinigung iiber-
haupt erwihnt wird. Sie nehmen nimlich in Anspruch, daf diese Worte sich ledig-
lich auf eine geistliche Einheit und damit auf etwas ganz anderes als eine Ein-
heit im Rahmen kirchlicher Organisationen beziehen. Demgegeniiber erwiichst
jetzt aber ein BewuBtsein, daB dieser Spiritualismus dem Denken der Bibel mit
seiner starken Betonung des Leibhaften, auch wo es um das Leben im Geist geht,
fremd ist. Gewi konnen Christen innerhalb einer Kirche zu gewissen Zeiten und
an bestimmten Orten drgerlich aufeinander sein und einander bekimpfen, wih-
rend Christen verschiedener Kirchen in aller Herzlichkeit miteinander umgehen.
Aber man kann unméglich abstreiten, daB die gegenseitige Liebe sich normaler-
weise in einer bleibenden Beziehung und Bindung, nicht aber nur in individuellen
Freundschaften duflern muB. Sie sollte dazu fithren, daf wir uns gegenseitig fest-
legen und Verpflichtungen im Blick auf die Gemeinschaft itbernehmen.

Eine ,Einheit im Geist®, die sich damit zufriedengibt, rein geistig zu bleiben,
statt ernsthaft einen Ausdruck zu suchen im Handeln, in der Ubernahme von
Pflichten, in der Zusammenarbeit und im Zusammenleben, wird sehr rasch in
bloBe Sentimentalitit und Heuchelei absinken. Die Realitit geistlicher Einheit
kann sich nur da erweisen und kann nur da wachsen, wo sie sichtbar verkorpert
wird. Wo Menschen so zu leben versuchen, als wiren sie fleischlose Geister, da
tduschen sie sich selbst, aber es diirfte ihnen kaum gelingen, andere zu tiuschen.
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Wenn wir das Problem in dieser Weise schildern, legen wir freilich den Ge-
danken allzu nahe, als sei die Einheit der Kirche das Ergebnis der Ubereinkunft
von Individuen oder Gruppen, die von den verschiedensten Beweggriinden ge-
trieben werden. In Wahrheit ist es so, wie wir bereits gesagt haben, daB die Fin-
heit der Kirche etwas ist, das ihr von allem Anfang an gegeben ist, und zwar
von ihrem Herrn. Thren #uBeren Ausdruck fand diese Einheit zunichst in der
Tatsache, daB die Jiinger sichtbar um ihren einen Herrn geschart waren, spiter
dann in der engen Gemeinschaft der Tage, die unmittelbar auf Pfingsten folgten,
in der Teilhabe an der einen Taufe, an der gemeinsamen Lehrtradition, dem ge-
meinsamen Herrenmahl und der gemeinsamen Anerkennung der Apostel als
Fithrer der Kirche. Dann fand diese Einheit ihren Ausdruck in dem Verhiltnis,
das wir zwischen Paulus und seinen Gemeinden und zwischen ihm und seinen
Mitaposteln sehen und auch in der Weise, wie die Kirche mit dem Streit um
die Beschneidung fertig geworden ist.

Gewif war diese Einheit starken Spannungen ausgesetzt. Sie war keine voll-
kommene geistliche Einheit. Aber man kann nicht abstreiten, daB es zum Wesen
der Kirche, so wie unser Herr sie will, gehort, daB die sichtbare Einheit nicht
zerbrochen werden darf. Wo das geschehen ist und die getrennten Briider sich
nicht linger als Briider anerkennen, hat sich ein entscheidender Fehler eingeschli-
chen. Es darf nicht abgestritten werden, daf die Einheit, die der Herr will, den
Grad der sichtbaren Einheit einschlieBen muf, den die Kirche besaf, als sie
zuerst in die Welt ausgesandt wurde.

4. Die Einheit, die wir erstreben, ist eine Einheit, fiir die wir selbst erst voll-
kommen gemacht werden miissen und die die ganze Welt angeht: ,auf daf sie
vollkommen eins seien und die Welt erkenne . ..“. Das Streben nach Einheit wird
mifiverstanden, wenn man es von der Erfilllung des Willens Gottes, der alle
Dinge im Himmel und auf Erden in Christus eins sein lassen will (Eph. 1, 10),
zu trennen versucht. Die Kirche ist beides: Erstling und Instrument dieses Wil-
lens, dessen Erfilllung die gesamte Schopfung einschlieBt. Die Vollendung jedes
Teiles wartet auf die Vollendung des Ganzen. Nur wenn die Finheit von einem
missionarischen Gesichtspunkt aus erstrebt wird als eine teilweise Erfiillung des
Versprechens Christi, alle Menschen zu sich zu ziehen (Joh. 12, 32), ist sie richtig
verstanden.

Die Folge einer wahren Union von Kirchen sollte darin bestehen, daB die-
jenigen, die an ihr teilhaben, mehr erfahren von der Linge und Breite, von der
Hohe und Tiefe der géttlichen Liebe. Diejenigen, die sich zusammenschlieBen,
sollten weniger darauf aus sein, eigene Traditionen kirchlicher Briuche und
Frommigkeit zu bewahren, als vielmehr die ganze Menschheit zu ihrem Heiland
zu fithren. Die Kirchen sollten in ihrem gemeinschaftlichen christlichen Leben
weniger den Charakter von Gruppen tragen, deren jede mit den Eigenheiten ver-

o7



schiedener Gesellschaftstypen behaftet sind, sondern vielmehr den Charakter
einer weltweiten Gemeinschaft, einer neu erschaffenen Menschheit, in der alle
Menschen, woher sie auch kommen mdgen, ihre wahre Heimat finden.

Die Folge einer wahren Union sollte es sein, dab die Kirche Elastizitit mit
Starke, Verschiedenheit und Freiheit mit Einigkeit verbindet. Und all dies kommt
zustande, wenn wir unsere Aufmerksamkeit auf das konzentrieren, was fiir die
Gottesoffenbarung in Christus entscheidend ist, und weil die Kirche nur von
dieser Mitte her das Instrument sein kann, dessen Gott sich bedient, um die
Menschheit mit sich zu versShnen. Mit anderen Worten: Jeder Plan einer Union
muB iiber sich selbst hinausschauen; es geht nicht um eine schon anzusehende
abgerundete christliche Zimmermannsarbeit. Nichts wird abgeschlossen sein, ehe
der Herr wiederkommt. Bis dahin miissen wir stindig iiber die bestehenden Gren-
zen wirksamer christlicher Gemeinschaft hinausschauen und versuchen, diese
Grenzen zu erweitern durch neue Unionsakte und unaufhérliche missionarische
Verkiindigung.

1L

Wieweit konnen wir mit den bisher aufgestellten Richtlinien die Frage be-
antworten, welche Form sichtbarer Einheit wir anzustreben haben? Ich kann hier
nur eine ganz allgemeine Antwort skizzieren und dann einige positive und
negative Aussagen dazu machen.

Die Einheit, die wir erstreben, muf eine Form kirchlichen Lebens garantieren,
daB, wo immer und wann immer Christen zusammenkommen, sie sich eins wissen
mit der Familie Christi von Pfingsten bis heute und daf sie als Glieder dieser
Familie von anderen anerkannt werden. Und dies BewuBtsein der Einheit sollte
nicht nur eine Sache der innersten Erfahrung sein, sondern auch erkennbare
duBere Zeichen haben.

Daraus und aus allem vorher Gesagten sollte zugleich deutlich geworden sein,
daf das Streben nach Einheit von unserem Streben nach Erneuerung nie getrennt
werden darf. Die Wiedervereinigung der Kirche ist — das muB ich hier betonen —
niemals ein Zusammenschluf bestehender kirchlicher Gebilde zu einem gréferen
Gebilde gleicher Art, sondern vielmehr — und man kann das nicht oft genug
sagen — ein Akt der BuBe. Sie ist die Wiederentdeckung der wahren Art und des
wahren Wesens der Kirche, wie unser Herr sie gewollt hat und will. Ein grofier
Teil grundsitzlicher Gedankenarbeit muB in dieser Arbeit noch getan werden in
bezug auf die Fragen, in denen wir nicht iibereinstimmen, aber auch im Blick auf
die, in denen wir gleicher Meinung sind. Eric Mascall hat mit Recht darauf hin-
gewiesen, daB eine der Gefahren im Blick auf die Wiedervereinigungsverhandlun-
gen die ist, daf wir viel zu sehr auf die Dinge achten, in denen unsere Meinun-
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gen auseinandergehen und bei denen darum durchaus die Moglichkeit besteht,
dafB eine Gruppe die Wahrheit auf ihrer Seite hat, wihrend wir andere Fragen
ignorieren, weil wir in ihnen iibereinstimmen und es so sein kdnnte, daf wir
insgesamt irren; solche Fragen, wie etwa die nach dem wahren Wesen der Ge-
meinde, der Aufgabe der Laien in der Kirche, der Vollmacht in der Kirche, die
Frage, wieweit eine Synode, ein Rat oder die Bischofe gegeniiber einer Finzel-
gemeinde Autoritdt beanspruchen diirfen, die Frage, wieweit das geistliche Amt
als ein Amt betrachtet werden mu8, das die gesamte Zeit und Kraft eines Amts-
trigers beansprucht und viele andere Fragen, die quer durch die einzelnen
Denominationen hindurchgehen und alle tiefes und mutiges Nachdenken er-
fordern. Wir kénnen sie hier nicht 1sen. Lassen Sie mich an dieser Stelle nur
zwei negative Bemerkungen machen:

1. Die Einheit, die wir erstreben, verlangt nicht notwendig gréfere kirchliche
Organisationen. Es kdnnte genau umgekehrt sein. Mein Eindrudk ist es, daB das
Sekretirwesen, das sich unter uns breit macht, immer gréBere und besser organi-
sierte Verwaltungssysteme gebiren will, wihrend Wiedervereinigung ein groBes
Ausmaf von Dezentralisierung bedeuten wiirde und viel kleinere Verwaltungs-
einheiten. Eine Gemeinde, die mit zehn anderen in einer kleinen Stadt im Wett-
bewerb steht, braucht das Gefiihl, eine starke Korperschaft, die sie trigt, im
Riicken zu haben. Wenn aber die zehn zu einer Gemeinschaft gehdren und sich
gegenseitig unterstiitzen, sind ihre Anspriiche bescheidener. Eine &rtliche Gruppie-
rung von Gemeinden, wie wir sie auch nennen wollen, gibt den notwendigen
Hintergrund fiir die Gemeinschaft ab.

2. Die Einheit, die wir erstreben, ist kein Biindnis, wenn wir unter Biindnis
verstehen, da man darauf verzichtet, die Christen innerhalb eines Ortes in eine
neue Beziehung zueinander zu bringen, so daB sie gezwungen wiren, die eigent-
lichen Probleme christlicher Uneinigkeit nicht auf der Ebene des gemeindlichen
Lebens auszufechten. Ein Biindnis, in welchem verschiedene Gruppen klare
Demarkationslinien fiir ihre Jurisdiktionsbereiche abgesteckt haben, ist ein Ding;
ein anderes Ding ist es, wenn es in einem Biindnis solche Demarkationslinien eben
nicht gibt. Die Vereinigten Staaten von Amerika bieten auf politischer Ebene
ein Beispiel fiir die erste Art von Biindnis und — mit einigen eingestandenen
Anomalien — bietet es die anglikanische Kirche auf kirchlicher Ebene. Eine
Situation, in der es den Regierungen aller amerikanischen Staaten frei stiinde, sich
die Biirger jedes beliebigen Landesteiles botmiBig zu machen, wire ein Beispiel
fiir die zweite Art von Biindnis im politischen Bereich. Das kirchliche Aquivalent
dafiir haben wir in unseren nationalen Christenriten, und eben das ist nicht die
Einheit, die wir erstreben sollten.

Und nun will ich versuchen, zwei positive Bemerkungen anzufiigen:
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1. Der springende Punkt fiir alles dies liegt da, wo Christen tatsichlich zu-
sammenkommen, um Gottesdienst zu halten, gemeinsam das Wort zu héren,
miteinander das Brot zu brechen und beicinander zu stehen im Zeugnis und
Dienst. Aber — und das ist nun das Entscheidende — wenn dieses gemeinsame
Leben der Gemeinde nicht eingebettet ist in ihren Alltag und ihre Arbeit, verliert
es damit auch seine weltverindernde Kraft. Christliche Einheit sollte bedeuten,
daB der Nichste zum Bruder wird! Aber wer ist mein Nichster? Es ist der, mit
dem ich zu tun habe! In einem indischen Dorf sind meine Nichsten die Dorf-
bewohner, die Besitzenden und die TagelShner, die Topfer, die Zimmerleute, die
Dhobi, die Barbiere, die Krimer und alle anderen. In Indien mu8 christliche Ein-
heit heifen, daf alle Christen eines Dorfes zu einer Familie gehdren und ihre
Einheit ganz bewuBt danach strebt, das ganze Dorf zu umfassen. Aber was be-
deutet nun dieses ,Nichstersein® in einem Vorort Londons oder Berlins? Hat der
moderne Verkehr und hat die moderne Welt iiberhaupt den Raum so sehr iiber-
wunden, daB die Ortsgemeinschaft fiir das ,Nachstersein® iiberhaupt keine Rolle
mehr spielt? Méglicherweise ja; moglicherweise verlangen die heutigen soziologi-
schen Strukturen von uns, daB wir die Frage, wer ist mein Nichster, vollig neu
durdhdenken und daB wenigstens in ganzen Teilen unserer Gesellschaft nicht mehr
der ortliche Bereich im alten Sinne entscheidend ist, sondern ein ganz neues
Beieinander, etwa in der Fabrik, um nur ein Beispiel zu nennen. Ich personlich
zweifle allerdings daran, daB wir bereits so weit sind, daB der ortliche Bereich
geistlich irrelevant geworden wire. Auf alle Fille aber muB der Grundsatz be-
stehen bleiben, daB die von uns erstrebte Einheit die ist, in der der Nachste
zum Bruder wird.

2. Es gehort zum Wesen der Sache, daf diese Bruderschaft in Christus Wirk-
lichkeit wird, d. h. aber, daB sie in einem erkennbaren Zusammenhang mit dem
Volke Gottes zu allen Zeiten und an allen Orten stehen muB. Zu diesem sicht-
baren Zeichen gehdrt die Berufung auf die Heilige Schrift als die hochste und
entscheidende Richtschnur des Glaubens. Die Skumenischen Bekenntnisse, die die
Offenbarung in der Schrift bezeugen und gegen Irrlehren absichern, und die
Sakramente unseres Herrn sind sichtbare Zeichen und Siegel dafiir, daf wir
Christus einverleibt worden sind. Dazu muf ein geistliches Amt treten, welches
soweit als moglich die Vollmacht der gesamten christlichen Gemeinschaft in sich
schlieft. Keinem der gegenwirtigen Pline zur Wiedervereinigung ist es gelungen,
hier etwas Vollkommenes zu erreichen. Wir miissen aber auch hier eine Einheit
in groftmdglichem Maf anstreben.

In diesem Zusammenhang, in der Absicht, ein Amt zu bekommen, das mdg-
lichst weltweite Anerkennung finden kann, hat die siidindische Kirchenunion den
historischen Episkopat als ein Wesenselement iibernommen. Uber die Bedeutung
des Episkopats werden oft iibertriebene Behauptungen verbreitet, die dann
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ebenso iibertriebene Ablehnungen hervorrufen. Es gibt genug Beweise dafiir, daf
Kirchen jahrhundertelang ohne Bischofe leben kénnen, wobei ihr geistliches Leben
durch reiche Gaben des Geistes ausgezeichnet ist, wihrend bischdflich verfafte
Kirchen eine verarmte und ausgezehrte Existenz fithren, weil sie andere Aspekte
der Fiille christlicher Kirche wie etwa das volle und verantwortliche Leben der
Gemeinde vernachlissigt haben. Diejenigen unter uns, die aus nichtbischsflichen
Traditionen zur Kirche von Siidindien gestoBen sind, empfehlen ihren Briidern
dennoch die Ubernahme des historischen Episkopats als einen Bestandteil jedes
Planes, der die Wiedervereinigung der Christenheit zum Ziel hat, nicht nur des-
halb, weil der Episkopat notwendig wire fiir die Existenz der Kirche — diese
Begriindung ist unhaltbar —, sondern einfach deshalb, weil jede wahre Wieder-
vereinigung der Christenheit als ganzer als eins ihrer Flemente die Wieder-
gewinnung eines Amtes einschliefen muf, das die Vollmacht der ganzen Kirche
zum Ausdruck bringt und jede &rtliche Zelle der Bruderschaft sichtbar mit dem
ganzen Leibe verbindet.

DOKUMENTE UND BERICHTE
-BROT FUR DIE WELT” UND ,OKUMENE IM EIGENEN LAND”

VON BISCHOF DR. FRIEDRICH WUNDERLICH

Uber die Aktion ,Brot fiir die Welt“ als solche zu schreiben, eriibrigt sich wohl
an dieser Stelle. Ist sie doch im Lauf der beiden vergangenen Jahre so bekannt
geworden. daB uns schon die Uberschrift in der Ubersetzung mancher Sprachen in
auBerdeutschen Lindern begegnet. Sie ist in der Okumene mit freudiger Zustim-
mung zur Kenntnis genommen worden. Auf der Generalsynode der Evangelischen
Kirche in Deutschland, die im Februar 1961 in Berlin gehalten wurde, war sie das
Thema, iiber welches der Generalsekretir des Okumenischen Rates der Kirchen,
Dr. Visser 't Hooft, in seinem GruBwort sprach. Besondere Zustimmung fanden
dabei die Worte des zweiten Aufrufs, in welchem es heifit:

~Brot fiir die Welt soll eine Briicke des Friedens und ein Schritt zur Verssh-
nung werden zwischen den Menschen Europas und ihren Briidern in Asien, Afrika
und Siidamerika ... Unsere tatkriftige griindliche Hilfe soll am Anfang stehen,
damit die Menschen Afrikas und Asiens ermutigt werden, sich selbst zu helfen
und ihren Lindern zu dienen. Als Christen aber wollen wir ,Brot fiir die Welt'
frei von allen wirtschaftlichen Interessen und politischen Bindungen halten. Nur
eine Gabe der Christen, die aus bedingungsloser Hilfsbereitschaft kommt, kann
der Versshnung dienen.”
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Diese Zielsetzung, die immer wieder von dem Vorsitzenden des Diakonischen
Rates, Oberkirchenrat Riedel, betont wurde, hat im innerdeutschen Raum zwei
iiberaus erfreuliche Ergebnisse zur Folge gehabt, die als Beitrag zur Okumene im
eigenen Land angesehen werden diirfen.

Das erste Ergebnis ist, daB die ,evangelische Christenheit”, die in beiden Auf-
rufen angesprochen wurde, im Osten und im Westen unserer Heimat in diesem
Dienst der Liebe zusammenstand und gemeinsam handeln konnte. Der hohe An-
teil des Ostens an dem Gesamtopfer verdient, dabei besonders hervorgehoben zu
werden.

Das zweite Ergebnis ist die Tatsache, daf zum ersten Mal in der Geschichte
Deutschlands alle Landeskirchen und alle evangelischen Freikirchen, die in der
Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen Deutschlands und in der Diakonischen
Arbeitsgemeinschaft evangelischer Kirchen in Deutschland zusammengeschlossen
sind, zusammenstanden. Die Freikirchen sind: Bund Evangelisch-Freikirchlicher Ge-
meinden (Baptisten), Methodisten, Evangelische Gemeinschaft, Bund Freier Evan-
gelischer Gemeinden, evangelisch-lutherische Freikirchen, Mennoniten, Heils-
armee und Altkatholiken. Der Samariterdienst am ,fernen Nichsten® hatte sie
zusammengeschlossen.

Die Briicke gegenseitigen Vertrauens wurde durch den gemeinsamen Dienst ge-
festigt. Es darf hier berichtet werden, da auch im sogenannten Verteilerausschuf,
dem die schwierige und mit vielen Problemen beladene Aufgabe der zweckmiifi-
gen Verteilung der eingebrachten Gaben aufgetragen war, in vollem Vertrauen
und in groBer Briiderlichkeit mit gegenseitizem Verstindnis gearbeitet worden ist.
Das gegenseitige Vertrauen schlof gegenseitige Ubervorteilung aus. Konfessio-
nelle und denominationelle Linien wurden hier nicht als Trennung angesehen. Wir
erinnerten uns daran, daB in den Jahren nach dem grofien Zusammenbruch unseres
Volkes die christlichen Briider in Amerika und in Europa nicht nach Kirchenzuge-
hérigkeit fragten, sondern einfach den Auftrag des Herrn befolgten: ,Gebt ihr
ihnen zu essen!”

Die Ausstrahlung der ,Okumene im eigenen Land“ ist dabei nicht zu iiber-
sehen. Viele Zeichen aus den Katastrophenlidndern liefen erkennen, daB die Hilfe
so verstanden wurde, wie sie gemeint war. Ein Beispiel moge fiir viele sprechen.

Pakistan war von einer groBen Uberschwemmung heimgesucht worden. ,Brot
fir die Welt“ brachte Hilfe; in diesem Fall war die Versorgung mi Trinkwasser
vordringlich, um der Seuchengefahr zu begegnen. Die Antwort aus Pakistan lautet:

»Die Fluten iiberschwemmten vor zehn Monaten fiinfzig unserer Dérfer und
rissen unsere Lehmhauser, unsere Laden, unsere Lebensmittel mit sich. Das Ober-
flichenwasser, iiber einen Meter hoch, iiberflutete unsere Trinkwasserbrunnen und
brachte viele derselben zum Einsturz. So waren wir ohne Trinkwasser. — Nun
hat die evangelische Christenheit in Deutschland gréfiere Summen gesandt, die
uns ermdglichen, unser Programm fiir die Trinkwasserversorgung fiir Christen und
Moslems in groBem Stil durchzufithren. Dieser Beweis einer iiber alle rassischen
und volkischen Schranken hinausreichenden christlichen Bruderschaft hat uns
pakistanische Christen hoch erfreut. Die evangelischen Christen in Pakistan haben
sich zum gemeinsamen christlichen Bruderrat (Westpakistan Christian Council) zu-
sammengeschlossen. So darf ich Euch unseren herzlichen Dank iibermitteln mit der
Versicherung unserer Fiirbitte, daB Gott Euch reichlich segnen und weiterhin zum
Segen innerhalb und auBerhalb der Grenzen Eures Landes setzen mége.“
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INNERKONFESSIONELLE OKUMENE

Das Skumenische Problem sieht fiir den Baptistischen Weltbund, von dessen
iiber hundert Gemeindebiinden nur elf zum Okumenischen Rat gehéren — wenn
diese auch ca. 40 % aller Baptisten umfassen — anders aus als fiir den Lutheri-
schen oder Reformierten Weltbund. In ihren Reihen gibt es eine offizielle Ausein-
andersetzung mit dem Okumenischen Rat und den Aufgaben, die er stellt. Im
Baptistischen Weltbund ist das nicht so. Er versteht sich bewuBt als eine Gemein-
schaft von Gemeinden mit Gliubigentaufe und hat auch heute — was anderen
vielleicht verachtens- oder beneidenswert vorkommt — kein schlechtes Gewissen
dabei. Mehr als je zuvor hat der Weltbund in den letzten fiinf Jahren gezeigt, daff
er die Einheit seiner rund 100 000 Gemeinden in mehr als 100 Lindern fiir Zeug-
nis und Dienst stirken will. Dieser Akzent auf einer innerkonfessionellen Ge-
meinsamkeit war in Rio de Janeiro, wo im Sommer vergangenen Jahres der Welt-
kongreB stattfand, sogar fiir die sonst recht unékumenischen Siidlichen Bap-
tisten der USA eine Entdeckung. Sie wird noch rascher als bisher dazu beitragen,
diesen groBten Gemeindebund von einem exklusiv ,siidlichen” SelbstbewuBtsein
zu einem gesamtbaptistischen Familiendenken zu fiithren,

In der Tat hat sich in den Monaten nach Rio dieser Klimawedhsel sogleich in
der amerikanischen baptistischen Presse niedergeschlagen. Wer bisher die tradi-
tionelle Selbstgeniigsamkeit und Aggressivitit der Siidlichen Baptisten geriigt hat
— und das waren nicht gerade wenige auch unter den anderen Baptisten —, der
mag sich gewundert haben, auf der Frontseite des »Baptist Standard® aus Texas
im Januar 1961 einen Aufruf zu lesen, der von sieben verschiedenen Gemeinde-
biinden Nordamerikas unterzeichnet ist. Wahrscheinlich wird er noch mehr dar-
iiber staunen, daB fithrende Persdnlichkeiten der Siidlichen Baptisten (ca. 9,2 Mill.
Glieder) und der zwei groBen Negerdenominationen (zusammen knapp 8 Mill.
Glieder) im Dezember 1960 zusammenkamen, um iiber Méglichkeiten einer enge-
ren Zusammenarbeit zu sprechen. Und schlieflich schreibt ein fithrender Mann
derselben Gruppe im Blick auf Differenzen zwischen verschiedenen baptistischen
Biinden der Welt: ,Heute sind diese Differenzen eingeschmolzen in der gréferen
und weiteren Gemeinschaft der Baptisten in der Welt.“ Das ist doch — man denke
an die im Weltluthertum etwa vergleichbare Missouri-Synode — ein ganz beacht-
licher vorskumenischer Schritt.

GewiB handelt es sich bei alledem zunichst nur um die Weiterentwicklung eines
konfessionellen Weltbundes. Aber es ist heute jedermann einsichtig, daB diese
Weltbiinde fiir die Einheit und Mission der Kirche Jesu Christi im Verlauf der
kommenden Jahre eine immer wichtigere Rolle spielen werden. Welche Rolle wird
das sein?

In Skumenischen Gesprichen ist man in diesem Jahr der Dritten Vollversamm-
lung dazu geneigt, die Einheit von Okumene (Kirche) und Mission weithin als
selbstverstindlich anzusetzen. Soweit es sich iibersehen lafit, wird jedoch der Bap-
tistische Weltbund, wie etwa auch die Pfingstgemeinden, den Schwerpunkt seiner
Arbeit auf Mission und nicht auf Okumene legen. Es zeigt sich schon jetzt, dal
die engere Gemeinschaft im Weltbund zu einer erheblichen Stirkung des missio-
narischen Auftrages beitrigt, und zwar auch bei den Gemeindebiinden, die augen-
blicklich keine Vorwirtsentwicklung zeigen. Mit anderen Worten, die Baptisten-~
gemeinden werden sich auch in den nichsten Jahren mehr an die Welt als an an-

103



dere Kirchen richten. Vorgebildet ist diese im Dienste des Zeugnisses stehende
Einheit in der Zusammenarbeit von sieben grofien Gemeindebiinden in USA und
Kanada. Sie stehen mitten in einem von 1959—1964 laufenden ,Jubilee Advance®,
in dessen Verlauf sie auf Grund gemeinsamer Planung 30 000 neue Gemeinden
und Gemeindestationen griinden wollen. Bisher hat man immerhin etwa 11 000
erreicht.

Aber auch auf dem WeltkongreB selbst wurde diese Ausrichtung zur Welt hin
deutlich. Gemeint ist nicht nur die evangelistische Schlufveranstaltung mit Billy
Graham, zu der 200 000 Menschen kamen, sondern vor allem die Resolutionen,
die von verschiedenen Kommissionen vorbereitet worden waren, Dr. K. McCall,
Prisident eines Southern Baptist Theological Seminary, schreibt dariiber: ,,Offen
gestanden war ich als Theologe nicht gerade stark beeindruckt von Niveau und
Tiefgang der meisten Reden und Resolutionen. Aber der Mann auf der Strafe, der
eine ausbalancierte Erklirung vielleicht ignoriert hitte, merkte, daB die schlichten
und geraden Feststellungen . . . direkt auf seine Verhiltnisse und auf seine Situa-
tion zugeschnitten waren.”

Die gemeinten Resolutionen beschiftigen sich mit folgenden sechs Themen:
Rassenbeziehungen, Atomwaffen, Trennung von Staat und Kirche, Armut (under-
privileged persons), Weltfrieden und Glaubensfreiheit. Fiinf davon werden in der
Okumene dhnlich behandelt wie hier; bei dem sechsten ist es bisher nicht gut
méglich: ,Uber die Trennung von Staat und Kirche®. Mit einem Hinweis auf die
Geschichte wird die Giiltigkeit dieses Grundsatzes erneut festgestellt, den Regie-
rungen, die ihn anerkennen, gedankt und schlieBlich gefordert, daB man iiberall
die erzieherische und die diakonische Arbeit von Staat und Kirche getrennt halte
und die kirchliche Arbeit nicht mit der Steuerkraft eines Staates verkoppele.

Zum neuen Prisidenten des Weltbundes wurde der Brasilianer Dr. J. Soren ge-
wihlt, erstmals ein fithrender Mann aus einem der jungen Kirchengebiete. Gene-
ralsekretiir wurde Dr. J. Nordenhaug, bisher Prisident des internationalen theolo-
gischen Seminars in Riischlikon, Schweiz, ein gebiirtiger Norweger.

Zusammenfassend 148t sich gerade von diesem WeltkongreB sagen, daB durch
ihn einmal der Gedanke einer innerbaptistischen Okumene, sodann aber auch der
Wunsch nach einer gréferen Katholizitit der Baptistengemeinden geférdert wurde.
Die StoBrichtung dieser Gemeinsamkeit ist das Zeugnis in der heutigen Welt. Sehr
wahrscheinlich wird der ndchste WeltkongreB in fiinf Jahren diese Linien noch

deutlicher ausziehen.

Giinter Wieske

CHRONIK

Der Exekutivausschuf des
Okumenischen Rates hat auf sei-
ner Februartagung in Genf die Atommichte
erneut aufgefordert, alle Atomwaffen-
versuche einzustellen. Der Exekutiv-
ausschufl beschiftigte sich weiter mit der
wachsenden Zahl informeller Kontakte
zwischen rémischen Katholi-
ken und Protestanten, vor deren
Uberschitzung Generalsekretidr Dr. Visser
't Hooft warnte.
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Die im Dezember 1960 in Siidafrika
veranstaltete Konferenz iiber Rassenfragen
fand die ausdriickliche Anerkennung des
Exekutivausschusses (vgl. Heft 1/1961,
5,52

Zu der im Juni in Prag stattfindenden
Allchristlichen Friedensver-
sammlung wird der Okumenische Rat
nach einem Beschluf des Exekutivausschus-
ses auch in diesem Jahre wieder einen Be-
obachter entsenden.



Auf Einladung des Referates fiir Glau-
ben und Kirchenverfassung sowie des Ju-
gendreferates des Okumenischen Rates er-
orterten 29 Theologen wund christliche
Jugendfiihrer aus europdischen und ameri-
kanischen Kirchen vom 1.—4. Marz in Bos-
sey eine Neuordnung der Abend-
mahlsfeiern auf dSkumeni-
schen Konferenzen. Den Wortlaut
der dort erarbeiteten Vorschlige werden
wir im néchsten Heft abdrucken.

Protestantische Kirchen Afrikas wollen
in Yaounde (Kamerun) mit Hilfe des In-
ternationalen Missionsrates sowie europi-
ischer und nordamerikanischer Kirchen und
Missionsgesellschaften eine theologi-
sche Fakultdt zur Ausbildung
einheimischer Pfarrer errichten,
fir die die Genfer Theologische Fakultit
die Patenschaft iibernommen hat.

Zehnjdhrige Spannungen zwischen dem
sevangelischen® und dem ,orthodoxen”
Fligel der Syrischen Mar Thoma-
Kirche von Malabar haben jetzt
zur Griindung der Evangelischen St. Tho-
mas-Kirche von Indien gefithrt. Damit sind
die Versuche von Metropolit Juhanon Mar
Thoma, einem der Prisidenten des Oku-
menischen Rates, die Einheit seiner Kirche
zu erhalten, endgiiltig gescheitert.

Zwecks Verstirkung der Kontakte mit
dem Okumenischen Rat haben vier Ver-
treter des MoskauerPatriarchats
unter Fithrung von Bischof Nikodim, dem
Leiter des AuBenamtes der Russischen Or-
thodoxen Kirche, dem Genfer Generalsekre-
tariat Mitte Mérz einen mehrtigigen Be-
such abgestattet.

Zu ihrem persdnlichen Verbindungsmann
zu den vorbereitenden Kommissionen des
Zweiten Vatikanischen Kon-
zils haben die anglikanischen Frzbischéfe
von Canterbury und York Kanonikus
Bernard Clinton Pawley ernannt.

Die Okumenische Centrale
(Frankfurt/Main) fithrte auch im vergan-
genen Winter wiederum vier Arbeitstagun-
gen iitber kumenische Gegenwartsaufgaben
durch, an denen 293 Theologen und Laien
aus den deutschen Landes- und Freikirchen
sowie ausldndische Giste teilnahmen.

Die Niederldndisch - Refor-
mierte Kirche von Afrika (Her-
vormde Kerk van Afrika) hat am 21. Mirz
ihren Austritt aus dem Okumenischen Rat
beschlossen, da sie den Ergebnissen der Jo-
hannesburger Konferenz iiber die Rassen-
fragen vom Dezember 1960 nicht zustimmt.
Zu dieser relativ kleinen Kirche kénnen nur
Weibe gehdren.

VON PERSONEN

Der Erzbischof von Canterbury, Dr.
Geoffrey F. Fisher, wird am
31. Mai von seinem Amt zuriicktreten. Zu
seinem Nachfolger wurde der bisherige Erz-
bischof von York, Dr. Arthur Mi-
chael Ramsey, ernannt.

Pastor Dr. Marc Boegner, der am
21. Februar 80 Jahre alt wurde, hat den
Vorsitz des franzésischen Protestantischen
Kirchenbundes niedergelegt. Zu seinem
Nachfolger wurde Pastor Charles
Westphal bestellt.

Metropolit Nikolai, der im vergan-
genen Sommer aus Gesundheitsgriinden die
Leitung des AuBenamtes der Russischen
Orthodoxen Kirche niederlegte, wurde vom

Heiligen Synod auf seine Bitte nunmehr
auch von den Pflichten des Metropoliten
von Krutizy und Kolomna entbunden. Zu
seinem Nachfolger im Metropolitenamt er-
nannte der Heilige Synod den von seiner
Mitarbeit auf den Prager Friedenskonferen-
zen bekannten Metropolit Pitirim von
Leningrad.

Der anglikanische Bischof von Johannes-
burg, Dr. Ambrose Reeves, der im
September 1960 wegen seines Widerstandes
gegen die Rassenpolitik der siidafrikani-
schen Regierung des Landes verwiesen
wurde, hat mit Riicksicht auf die geistliche
Versorgung seiner Dibzese sein Amt zur
Verfiigung gestellt.
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ZEITSCHRIFTENSCHAU

Die mit einem *) versehemen Artikel kénnen in deutscrer Ubersetzung bei der Oku-
menischen Centrale, Frankfurt a. M., Untermainkai 81, angefordert werden.

Dokumente des National Council of
Churdies in den USA: 1) Message to the
Member Churches vom Dezember 1960.
2) A Proposal Toward the Reunion of
Christ’s Church. Predigt von E. C. Blake
auf der fiinften Generalversammlung des
Rates”) Christian . Century.,
Nr. 51, 21. Dezember 1960, Seite 1505.

Beide Dokumente sind deshalb so un-
gemein bedeutsam, weil sie die amerikani-
schen Unionsgespréiche erneut in Bewegung
gebracht haben. Der Vorschlag von
E. C. Blake richtet zunichst an vier ameri-
kanische Denominationen den Appell, sich
zu vereinigen. Er versucht, bischéfliche,
presbyteriale und sogar kongregationali-
stische Strukturen zusammenzufiithren.

James E. Wagner, ,No Superchurch but
Superfellowship®, Christian Cen-
tury, Nr. 5, 1. Februar 1961, Seite 142
bis 143.

Gegenstand des Artikels ist eine Bemer-
kung der Zuriickhaltung, die Dr. Dahlberg
als bisheriger Prisident des National
Council of Churches in den USA zu dem
iiberraschenden Unionsvorschlag von E.C.
Blake gemacht hat. Dr. Dahlberg betont,
daB Kirchenrite bei Unionsgesprichen nur
mit Sympathie zuschauen kdnnen, was der
Verfasser nur bedingt anerkennt. Denn der
Nationale Kirchenrat hétte doch allein
durch sein Dasein den Boden fiir derartige
Unionsvorschlige geschaffen und solle das
— so impliziert er — auch weiter tun. Er
solle eine Art ,Ubergemeinschaft”, nicht
»Uberkirche” sein und als solche Einfluf
ausiiben.

Martin E. Marty, ,The Nature of the Mis-

sion We Seek“. Christian Cen-
tury Nr.46, 16.November 1960,
S.1342 f.

Prof. Marty hat in den letzten Monaten
eine Reihe von Artikeln iiber Skumenische
Grundsatzfragen verdffentlicht; dieser ist
der erste in der Serie. Marty zahlt die be-
kannten Ursachen der missionarischen In-
aktivitit auf und fordert ,eine schopferi-
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sche Verschmelzung® von Mission und Ein-
heitsstreben. Man diirfe mit der Mission
jedoch nicht warten, bis eine véllige Ein-
heit erreicht worden sei. Zwei Thesen stehen
am SchluB: ,(1) Wir haben geniigend Ein-
heit, um eine rechte (proper) Mission wie-
der aufzunehmen; (2) Wenn wir eine
rechte Missionsarbeit aufnehmen, wird das
beitragen zu einem weiteren Aufbau der
rechten Einheit.“ Titel und Grundgedanke
des Aufsatzes sind eine bewufte Erginzung
zu der Oberlin-Konferenz (Ohio, 1957),
wo man iiber ,The Nature of the Unity
We Seek” sprach.

In dem zweiten der sechs Artikel wird
hinzugefiigt, daB die &Skumenischen De-
nominationen sich in puncto Mission nicht
sehr unterscheiden von den un&kumeni-
schen: man konkurriere gegeneinander.
Darum stelle die Dritte Vollversammlung
an Kirche und Mission genau die gleichen
Fragen wie Edinburgh 1910.

Friedrich Hiibuer, ,Die Einheitsgestalt der
Kirche*, Informationsblatt,
Nr. 1, 1961, S. 5—9.

An mehreren Symptomen meint der Ver-
fasser ablesen zu kénnen, daB die Stag-
nation in der Skumenischen Arbeit jetzt
iiberwunden sei und fragt von daher nach
dem Ziel, das man nunmehr anstrebe. Die
neue FEinheitsformel bildet im folgenden
den Ausgangspunkt einer Diskussion des
Wesens der Einheit. Scharf wendet Hiibner
sich gegen Van Dusens ,konziliare Oku-
mene“ und gegen die darin implizierte
,hemmungslose Anerkennung jedes, der
den Namen Christi nennt, als Glied am
Leibe Christi“ (S.5). Er schligt dann drei
Schritte ,zur gegenseitigen Anndherung der
Kirchen“ vor: Zuerst Wahrung bestimmter
»Regeln des Anstandes im Umgang mit-
einander” (ibid.), dann ,das weite Gebiet
der praktischen Kooperation® (5.9) und
schlieBlich, schwieriger zu vollziehen, die
»Erdrterung von Lehrfragen” (ibid.). Ge-
rade auf diesem Gebiet hitten die kon-
fessionellen Weltbiinde noch viel zu leisten.



Robert McAfee Brown, ,Tradition as a
Protestant  Problem®, Theology
Today, Nr. 4, Januar 1961, Seite 430
bis 454.

In diesem umfangreichen und anregenden
Aufsatz referiert der Verfasser zunichst die
Hauptlinien eines 1959 von Father Tavard
verdffentlichten Buches mit dem Titel
»Holy Writ or Holy Church, The Crisis of
the Protestant Reformation®. Tavard ver-
folgt das Problem der Tradition durch die
Geschichte und 148t immer wieder deutlich
werden, daB ,die Kirche die Schrift impli-
ziert, wie auch die Schrift die Kirche impli-
ziert“ (zitiert S.435). Fiir Tavard ist ein
isoliertes ,sola scriptura® ebenso falsch wie
ein isoliertes ,sola ecclesia®.

McAfee Brown stellt bei viel Zustim-
mung einen entscheidenden Unterschied
heraus, der auch nach manchen Korrekturen
fritherer Standpunkte und falscher Urteile
iiber die Geschichte, z. B. iiber das Trienter
Konzil noch bleibt: Der Papst bleibt fiir
Tavard Empfénger ,nach-apostolischer
Offenbarungen”, was Tavard selbst bei
Konzilien wegen ihrer Fehlbarkeit nur sehr
bedingt fiir méglich hilt. Im dritten Teil
nennt der Verfasser eine Reihe von Fragen,
die im Gkumenischen Gesprich auf prote-
stantischer Seite jetzt ganz neu zu durch-
denken sind. Dabei konne man die Tradi-
tion nicht einfach ablehnen, sondern miisse
vor allem fragen nach der rechten Zuord-
nung von Schrift und Tradition (Kirche)
zueinander, und was Tradition auf prote-
stantischer Seite iiberhaupt meine.

Haus Heinrich Wolf, ,Towards an ecumeni-
cal Theology”, The Ecumenical
Review, Nr. 2, Januar 1961, Seite
23:5-—=227.

Unter ,8kumenischer Theologie“ versteht
Prof. Wolf nicht ein neues theologisches
Fachgebiet, sondern die neuentdeckte ,6ku-
menische Perspektive” in allen theologi-
schen Disziplinen, um dadurch der ,Wirk-
lichkeit der Einen Missionarischen Kirche®
in den historischen Kirchen zu einem
klareren Audruck zu verhelfen. Diese
»Okumenische Theologie” kann jedoch nicht
»auf der Basis eines unbestimmten Inter-
konfessionalismus“, sondern nur innerhalb
der bestehenden Konfessionskirchen in der
Form des Dialogs und in der Bindung an
die Heilige Schrift ihren Dienst tun. An

einigen instruktiven Beispielen wird die
praktische Auswirkung dieser ,okumeni-
schen Dimension” in den einzelnen theolo-
gischen Disziplinen verdeutlicht. Abschlie-
Bend zeigt Prof. Wolf Ansitze und Aus-
sichten einer so verstandenen ,Gkumeni-
schen Theologie” im zwischenkirchlichen
Gesprich auf und fragt zugleich nach den
Folgerungen fiir das Leitbild des theologi-
schen Studiums.

An weiteren Arbeiten aus der Januar-
Nummer der Ecumenical Review
nennen wir:

Thomas C. Oden, ,Is the Demand of God
Ambiguous? An American — European
Dialogue.” (S. 153—171).

Dieser Aufsatz beschiftigt sich mit der
Frage, ob es eindeutige theologische Grund-
lagen fiir die christliche Sozialethik gibt.
Die vorgetragene These lautet dann —
nach einem Referat itber Kant, Bultmann
und K. Barth: ,Die (sc. ethische) Forderung
Gottes ist formal immer klar, aber die mo-
ralische Situation des Menschen ist material
immer zweideutig...“ Darum lieBe sich
nur auf der Grundlage des christlichen Ver-
stindnisses von der Vergebung vertrauens-
voll handeln. (5. 153.)

H. H. Schrey, .Restauration and Revolu-
tion and the Unity of the Church® (S.
172—179).

Eine Untersuchung der beiden im Titel
enthaltenen Begriffe auf dem Hintergrund
der heutigen politischen Situation und des
Verhiltnisses von Staat und Kirche zuein-
ander.

Paul Abrecht, ,Rapid Social Change and
Human Need” (5. 180—190).

Haus Ruedi Weber, ,The Ecumenical Mo-
vement, the Laity and the Third Assem-
bly“ (S. 203—214).

Abdruck eines Vortrages, der auf der
Tagung fiir die Skumenischen Referenten
der Landeskirchen im Oktober vergangenen
Jahres in Arnoldshain gehalten wurde.

Roland H. Bainton, ,Mission in Latin
America“ I und I, Christian Cen-
tury, Nr. 2, 11. Januar 1961, S. 41 bis
44; Nr, 3, 18. Januar 1961, S. 78—80.

Der Verfasser zeichnet in einigen Linien
den geschichtlichen und soziologisch-kultu-
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rellen Hintergrund, bevor er iiber die reli-
gidsen Gruppen in Lateinamerika spricht.
Auch er meint, daB dieser Kontinent heute
die gréfte missionarische Gelegenheit un-
serer Zeit iiberhaupt darstellt und fordert
Zusammenarbeit der Protestanten, bessere
Ausbildung, gréBere Bibliotheken mit Wer-
ken in portugiesischer und spanischer Spra-
che sowie protestantische Professoren, die
sich innerhalb der Universititen mit Siku-
larismus und Kommunismus auseinander-
setzen.

The Student World, Nr. 4, 1960,
»Peace in the Atomic Age”.

Diese Nummer der bekannten christlichen
Studentenzeitschrift beschéftigt sich in elf
Artikeln mit Krieg, Abriistung und Pazi-
fismus im Atomzeitalter. Verfasser aus Ost
und West geben einen recht vielseitigen
Uberblick tiber die Probleme und Aufgaben
der Kirche und der weltlichen Méchte. Eine
12seitige Bibliographie iiber ,jiingere Lite-
ratur zum Pazifismus® bildet eine ausge-
zeichnete Ergdnzung.

NEUE BUCHER

Daniel T. Niles, Die Botschaft fiir die Welt.
Chr. Kaiser Verlag, Miinchen 1960. 111
Seiten. Kart. DM 5.40.

Der Verfasser ist ein bekannter asiati-
scher Christ. Seine Heimat ist Ceylon. Als
Generalsekretir der Christlichen Kirchen
Siidostasiens sowie als Prisident des Christ-
lichen Studenten-Weltbundes hat er Gele-
genheit gehabt, weite Teile der Skumeni-
schen Christenheit aus eigener Anschauung
kennenzulernen. Das vorliegende Buch von
ihm erschien urspriinglich in einer ameri-
kanischen Ausgabe.

Niles entwickelt in klaren und lebens-
nahen Gedanken seine Erkenntnisse iiber
den Missionsauftrag der Kirchen in unserer
Zeit. Die Hauptkapitel dieser Schrift lau-
ten: I. Das Evangelium, II. Die Welt, IIL
Der Bote des Evangeliums, IV. Die Kirche,
V. Die Aufgabe. Wir haben hier einen
wichtigen Beitrag der asiatischen Christen-
heit zum allgemeinen &kumenischen Rin-
gen um eine rechte Theologie der Mission
Vor uns.

Die Sprache ist einfach, bildhaft und
praktisch. Beispiele aus den Erfahrungen
der farbigen Christenheit werden berichtet
und geben dem Buch seinen besonderen
Charakter. Diese Stimme der Okumene aus
Asien macht deutlich, zu welcher Reife die
dortige Christenheit in ihren hervorragen-
den Vertretern schon gekommen ist, und
daB die abendlindische Christenheit Grund
genug hat, auch von den Erfahrungen und
Erkenntnissen der farbigen Briider willig zu
lernen. Ekkehard Krajewski

Stephan Neill, Men of Unity. SCM Press

LTD, London 1960. 192 Seiten. Kart.
58.
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Der Titel 148t eine Sammlung von Kurz-
biographien Skumenischer Persdnlichkeiten
vermuten. Das trifft jedoch nur bedingt zu.
Der Verf., der zusammen mit Ruth Rouse
1954 die ,Geschichte der Skumenischen Be-
wegung” herausgab, zeigt vielmehr an
einer Anzahl charakteristischer Beispiele den
bestimmenden und gestaltenden Einfluf auf,
den charismatische Einzelpersonlichkeiten
im Laufe der Jahrzehnte auf den Gang der
Skumenischen Bewegung ausgeiibt haben.
Dadurch, daB der Verf. seine biographischen
Skizzen hineinstellt in den Rahmen der
Skumenischen Gesamtentwicklung, erhalt
der Leser ein umfassendes Bild vom Werden
und Wesen der Skumenischen Bewegung
seit der Weltmissionskonferenz von Edin-
burgh 1910 mit allen ihren Wegen und
Umwegen, Fortschritten und Riickschldgen,
Aufgaben und Gefahren. Diese Anlage der
Darstellung bringt es auch mit sich, daB
weit mehr Persénlichkeiten genannt und
in ihrer Skumenischen Bedeutung gewiirdigt
werden als aus dem Inhaltsverzeichnis er-
sichtlich ist.

Man wird es begriien, daB auch Diet-
rich Bonhoeffer und mit ihm der ,Beken-
nenden Kirche“ ein besonderes Kapitel ge-
widmet ist, womit nachtriglich eine in dem
Standardwerk der , Geschichte der ékumeni-
schen Bewegung” offen gebliebene Liicke
wenigstens teilweise geschlossen wird. Eben-
so scheint uns auch die — vielleicht auf den
ersten Blick befremdlich wirkende — Ein-
beziehung von Papst Johannes XXIII. und
des Okumenischen Konzils um der Voll-
stindigkeit des Uberblidks willen sowohl
vom Selbstverstindnis der Gkumenischen
Bewegung her wie im Blick auf die gegen-
wiirtige Gesprichslage mit Rom nicht nur



sachlich gerechtfertigt, sondern geboten zu
sein.

Mit wenigen, meisterhaften Strichen weifl
der Verf. Lebensweg und Eigenart der Pio-
niere und Triger, der Bewahrer und Fér-
derer, der Seher und Denker der Skumeni-
schen Bewegung vor uns erstehen zu lassen
und organisch mit dem Ganzen Skumeni-
scher Geschichte und Zielsetzung zu ver-
weben, ohne daf man je den Eindruck
kiinstlicher Kompression hitte, der oftmals
solchen kurzgefaBten Gesamtiibersichten an-
haftet.

Man spiirt es auf jeder Seite des Biich-
leins, daB der Verf. nicht nur historische
Absichten verfolgt, sondern den dringenden
Auftrag der Christenheit in der Welt von
heute besser zu sehen und zu erfiillen leh-
ren mochte. Das 136t ihn mancherlei kri-
tische Perspektiven aufzeigen und frei-
miitige Urteile aussprechen, denen man
nicht in jedem Falle vorbehaltlos zustim-
men wird, die aber immer zu eigenem
Nachdenken und Uberpriifen anregen, weil
sie in gleicher Weise aus Sachkunde und
Niichternheit wie aus einer inneren Ver-
pilichtung gegeniiber der Sendung der Kir-
che Jesu Christi erwachsen sind. Darum
wiinschen wir diesem ebenso inhaltsreichen
wie gehaltvollen Biichlein eine baldige und
gute deutsche Ubersetzung.

Die Religion in Geschichte und Gegenwart

(RGG). Handwérterbuch fiir Theologie

und Religionswissenschaft. 3., vollig neu
bearbeitete Auflage. 6 Textbinde und
1 Registerband. In Gemeinschaft mit
Hans Frhr. v. Campenhausen, Erich Dink-
ler, Gerhard Gloege, Knut E. Lagstrup,
herausgegeben von Kurt Galling. Band IV
(Kop — Q). J. C. B. Mohr (Paul Siebeck),
Titbingen 1960. XXXV Seiten, 1756 Spal-
ten, 36 Tafeln, 2 Karten. Ln. DM 103.—,
Hld. DM 109.—.

Der jetzt vorliegende vierte Band ent-
hilt die Hauptartikel iiber ,Mission” und
»Okumenische Bewegung®, beide nach Fach-
gebieten aufgegliedert und durch mehrere
AnschluBartikel erginzt. DaB auch die
»Okumenische Diakonie” und die kirchen-
rechtliche Bedeutung der skumenischen Be-
wegung in die Gesamtdarstellung einbezo-
gen sind, sei anerkennend hervorgehoben.
Aufs ganze gesehen hitten sich freilich

die verschiedenen Beitrige wohl mehr auf-
einander abstimmen lassen, um Uberschnei-
dungen und Wiederholungen zu vermeiden.
Dieser groferen Einheitlichkeit wire auch
eine zusammenhidngende Erdrterung der
jetzt jeweils nur am Rande erwihnten
Hauptprobleme &kumenischer Theologie
dienlich gewesen, um Wesen und Weg,
Ziele und LebensiuBerungen der kumeni-
schen Bewegung von ihren inneren Vor-
aussetzungen her erfassen und zusammen-
ordnen zu konnen (man vergleiche dem-
gegeniiber die breit entfaltete theologische
Grundlegung im Artikel , Mission”!).

Uniibersehbar grof ist auch in diesem
Band die Vielfalt ékumenisch bedeutsamer
Beitriige. Von den Kirchengemeinschaften
greifen wir heraus: Kopten, Luthertum,
Lutherischer Weltbund, Mariaviten, Men-
noniten, Methodisten, Mormonen, Missouri-
Synode und Orthodoxe Kirche. Weiteres
dkumenisch relevantes Material findet sich
unter den Stichworten Krieg, Kriegsdienst-
verweigerung, Laienbewegung, Lambeth-
konferenzen, christliche Kunst in den jun-
gen Kirchen und Ostasiatische Christliche
Konferenz. Im AnschluB an Erzbistum und
Universitdt Lund wird iiber die dort statt-
gefundenen Kirchenkonferenzen (insbeson-
dere von 1952) eingehend berichtet, was man
in dieser Isolierung als fehl am Platze
empfindet, zumal Entsprechendes bei Lau-
sanne, Amsterdam usw. nicht geschieht.

Zahlreich sind wiederum die Linderarti-
kel (Korea, Luxemburg, Madagaskar, Me-
xiko, Mittelamerika, Neuguinea, Neusee-
land, Niederlande, Nordafrika, Norwegen
und Osterreich). Von 6kumenischen Per-
sonlichkeiten sind u.a. aufgefithrt Kiiry,
Laski, Lilje, Macfarland, Mackay, Mott
(dem allerdings die ihm gewidmeten knapp
neun Zeilen kaum gerecht werden diirften),
Neill, Reinhold und Richard Niebuhr, Nie-
moller, Nygren, Oldham und Ordass. Gerne
hédtte man dariiber hinaus auch Manikam,
Menn, Michelfelder und Mackie behandelt
gesehen, doch zwei Ménner hitten gewif
nicht iibergangen werden diirfen, die Bischof
Lilje kiirzlich in einem Vortrag mit Recht
unter die groBen charismatischen Fiihrer
der Skumenischen Bewegung einreihte: Pi-
erre Maury und Hendrik Kraemer. Beider
Namen in einem sechsbindigen Standard-
werk vom Range der RGG missen zu miis-
sen, bleibt iiberaus bedauerlich.
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Lexikon zur Bibel. Herausgegeben von Fritz
Rienecker. R. Brockhaus Verlag, Wupper-
tal 1959. 1680 Spalten und 100 Kunst-
druckbildseiten, iitber 150 Fotos, z. T. im
Grofiformat. Drei mehrfarbige Karten.
Uber 350 Textillustrationen und Karten-
skizzen. Grofies Lexikonformat 18,5 x 27
cm. Sechsfarbiger Schutzumschlag. Ganz-
leinen DM 82.—, Halbleder DM 88.—.

In einer Zeit des immer mehr in den
Mittelpunkt  riickenden  ,6kumenischen
Schriftstudiums” darf ein fiir breite Kreise
bestimmtes Bibellexikon auf allgemeine Be-
achtung rechnen, zumal wenn es selber aus
einer zwischenkirchlichen Zusammenarbeit
erwachsen ist. Das an der Lutheriiberset-
zung orientierte Lexikon hélt getreu der
Tradition des Brocdkhaus-Verlages eine be-
wuBt konservativ-fundamentalistische Linie
ein, verwertet aber ebenso Ergebnisse der
modernen Bibelwissenschaft.

Neben den Sachartikeln stehen die bib-
lischen Begriffe wie Bekehrung, Bekenntnis,
Heiligung usw., wobei freilich der Skume-
nische Benutzer bedauern wird, daB ,Einig-
keit“ bzw. Einheit in der Vorstellung der
neutestamentlichen Glaubenswelt nur in
gut 15 Zeilen und dazu in fast ausschliefi-
lich negativ-abgrenzendem Sinne zur Spra-
che kommt.

Ein reichhaltiges Bild- und Kartenma-
terial sowie ein im Blick auf die verschie-
denen Bibeliibersetzungen sorgfiltig aufge-
schliisseltes Register runden das Werk ab
und lassen es mit seinen iiber 6000 Stich-
worten zu einer reichhaltigen und durchweg
verlaBlichen Handreichung fiir den Bibel-
leser werden.

Ernst Hammerschmidt, GrundriB der Kon-
fessionskunde. Tyrolia-Verlag, Innsbruck-
Wien-Miinchen 1955. 211 Seiten. Geb.
DM 9.80.

Die grofe Zahl der in diesen Jahren er-
schienenen konfessionskundlichen Biicher
und Nachschlagewerke tduscht nicht dariiber
hinweg, daB an knapp gefafiten, systema-
tisch aufgebauten und in ihren Angaben
verlidBlichen Informationen iiber die Kir-
chen und Konfessionen immer noch Mangel
besteht. In der Tat ist es ein Wagnis, die
Fillle des Stoffes in einem iibersichtlichen
Rahmen zu erfassen und dabei der Viel-
falt kirchlicher Erscheinungs- und Lebens-
formen wenigstens annihernd gerecht zu
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werden. Der Verf. hat dies Wagnis unter-
nommen, und man wird sagen kénnen, daf
ihm sein Vorhaben aufs Ganze gesehen
durchaus gelungen ist, ndmlich ,die christ-
lichen Glaubensgemeinschaften in ihrem ge-
schichtlichen Werden, gegenwirtigen Be-
stand und grundlegenden Lehren, insofern
diese miteinander iibereinstimmen oder sich
voneinander unterscheiden, darzustellen,
sachlich zu beurteilen und die Werte und
Wahrheiten, die in ihnen besonders ver-
wirklicht worden sind, sichtbar und fiir die
eigene Kirche sowie fiir eine Wiedervereini-
gung fruchtbar zu machen” (S.11f). Die
»eigene Kirche” war fiir den Verf. zur Zeit
der Abfassung die rémisch-katholische (er
ist inzwischen alt-katholisch geworden), je-
doch macht sich nirgends eine einseitige
Tendenz stirend bemerkbar. So wird sich
auch der Skumenische Leser dankbar die-
ses ebenso sorgfiltig gearbeiteten wie er-
staunlich vollstindigen und mit einem um-
fangreichen Register versehenen Grundris-
ses bedienen kdnnen.

Paul Griswold Macy, If it be of God. The
Story of the World Council of Chur-
ches. Mit einem Vorwort von Henry
Smith Leiper. The Bethany Press, St.
éouis, Mo., 1960. 192 Seiten. Ganzleinen

{7 S

Dies Buch ist geschrieben, um die Ge-
meinden in Ankniipfung an das Wort des
Gamaliel (Apg. 5, 39) die 6kumenische Be-
wegung unserer Tage als im Plane Gottes
liegend erkennen und die entsprechenden
Folgerungen fiir eine aktive Mitarbeit dar-
aus ziehen zu lassen. In grofien, klaren Li-
nien verfolgt der Verf. den Skumenischen
Gedanken durch die Jahrhunderte, um dann
das Werden und die Geschichte des Oku-
menischen Rates in seinen verschiedenen
Phasen und Strdmungen aufzuzeigen. Be-
sonders eingehend verweilt er bei der Zeit-
spanne von 1938—48, als der Okumenische
Rat .in process of formation” war. Dabei
erfahrt man viele interessante Einzelheiten,
die sich in manchen anderen Biichern dieser
Art nicht finden oder schon wieder in Ver-
gessenheit geraten sind.

Wenn demgegeniiber auch die inneren
Probleme &kumenischer Gemeinschaft meist
nur gestreift werden, so weil doch der
Verf. immer so lebendig und ansprechend
zu schreiben, daf der Leser nicht nur eine
gute erste Information, sondern auch einen



echten Impuls zu eigener Beteiligung emp-
fangt. Dazu will insbesondere der umfang-
reiche Anhang mit Entwiirfen fiir ckume-
nische Gottesdienste (darunter ein eigen-
artiger auf die Okumene bezogener Gottes-
dienst fiir die Aufnahme neuer Mitglieder),
wichtigen Gkumenischen Verlautbarungen,
graphischen Skizzen u. a.m. weitere Hilfen
geben.

Theologen unserer Zeit. Eine Vortragsreihe
des Bayerischen Rundfunks, herausgege-
ben von Leonhard Reinisch. C. H. Bedc'-
sche Verlagsbuchhandlung, Miinchen 1960.
254 Seiten. Ganzleinen DM 9.80.

In diesem Sammelband, der aus einer
Vortragsreihe des Bayerischen Rundfunks
»Neue Deutungen christlicher Theologie®
erwachsen ist, werden die Grundgedanken
von je sechs protestantischen und katho-
lischen Theologen entwickelt, ,die vom
heutigen Stand der Selbsterkenntnis des
Menschen aus neue Wege zum rechten Ver-
stindnis der Offenbarung suchen®. Die Tat-
sache, daB sich unter ihnen auch eine Reihe
Skumenisch profilierter und bekannter Per-
sonlichkeiten befindet, 146t uns auf dieses
auch &uBerlich ansprechend aufgemachte
Buch gerne hinweisen.

Es berichten auf protestantischer Seite
Ernst Wolf iiber Karl Barth und Rudolf
Bultmann, Wenzel Lohff iiber Emil Brun-
ner und Paul Althaus, Horst Biirkle iiber
Paul Tillich, Heinrich-Constantin Rohrbach
iiber Reinhold Niebuhr; auf katholischer
Seite Jakob Laubach iiber Karl Adam, Ro-
mano Guardini, Heinrich Schlier, Hans Urs
von Balthasar, Yves Congar und Karl Rah-
ner. Ein Anhang mit biographischen und
bibliographischen Notizen vermittelt Er-
gdnzungen und Hinweise, so daB das Ziel
des Buches, fiir weitere Kreise ,ein Behelf
zur Orientierung zu sein®, in einem erfreu-

lichen MaBe als erreicht gelten darf.

Calvin-Studien. Herausgegeben von Jiirgen
Moltmann. Neukirchener Verlag, Neu-
kirchen 1960. 175 Seiten. Ln. DM 21.—.

Der Band enthilt Vortrdge und Studien
in- und auslindischer Theologen iiber die
Theologie Calvins, die anldBlich des 450.
Geburtstags des Genfer Reformators im Jahre
1959 entstanden sind. Mit dieser Verdffent-
lichung wird jedoch nicht nur eine weitere
Hilfe zum besseren Verstehen Calvins, son-

dern auch ein Beitrag fiir das Skumenische
Gespriich unserer Tage geleistet, denn der
Herausgeber bezeichnet es mit Recht nicht
als zufillig, ,daB sich gegeniiber vergleich-
baren fritheren Unternehmungen dieser Art
das Interesse in diesem Jahr vornehmlich
auf die Lehre von der Kirche bei Calvin
richtet”. Hervorgehoben seien unter die-
sem Gesichtspunkt die Untersuchungen von
Willem Nijenhuis ,Die Aufgabe der Re-
formierten Kirchen in der Skumenischen
Bewegung® und Otto Weber ,Die Einheit
der Kirche bei Calvin®. Nicht unerwihnt
bleibe aber auch im Blick auf das Taufge-
spriach in Faith and Order die Studie von
Thomas F. Torrance iiber ,Calvins Lehre
von der Taufe”. Die am Ende des Sammel-
bandes gegebene Ubersicht iiber ,wichtige
Veroffentlichungen zum Werk Johannes
Calvins 1950—1959“ wird manchem Leser
fiir die Weiterarbeit willkommen sein.

Kg.

G. K. A. Bell, Die Konigsherrschaft Jesu
Christi. Die Geschichte des Okumeni-
schen Rates der Kirchen. Aus dem Eng-
lischen iibertragen von Pastor Rudolf
Dohrmann. Herbert Reich Evang. Verlag,
Hamburg, 1960. 209 Seiten, DM 6.—.

Vor der Zweiten Vollversammlung des
Olumenischen Rates der Kirchen (1954 in
Evanston) hatte der damalige Vorsitzende
seines Zentralausschusses, der inzwischen
heimgegangene ehemalige Bischof von Chi-
chester, eine kurze, iibersichtliche Darstel-
lung der Geschichte des Okumenischen Ra-
tes vorgelegt. Mit knappen Strichen hatte
er die Vorgeschichte gezeichnet, um dann
Werden und Arbeit des Okumenischen Ra-
tes selber ausfithrlicher darzustellen und in
die gesamte Skumenische Problematik ein-
zufithren. Jedem Kapitel der kleinen Schrift
ist anzumerken, daB der Verfasser mit einer
Kenntnis geschrieben hat, die nur in jahr-
zehntelanger Teilnahme und Anteilnahme
an der dkumenischen Arbeit gewachsen ist.
Jeder Akzent sitzt an der rechten Stelle,
und trotz der Kiirze der Darstellung gibt
es keine Verzeichnung der Proportionen.

So werden die Anfinge dargestellt, die
Schwierigkeiten wihrend des zweiten Welt-
krieges und der ersten Nachkriegsjahre, der
eigentliche Beginn in Amsterdam 1948, die
Problematik der Teilnahme oder der Absage
orthodoxer Kirchen und der Kirche Roms,
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die Geschichte des Okumenischen Rates in
den ersten sechs Jahren, 1948—54, und die
Tatigkeit seiner einzelnen Abteilungen.

Diese fiir Nichttheologen und Theologen
in gleicher Weise hilfreiche Schrift liegt
nunmehr in deutscher Fassung vor. Hinzu-
gefiigt ist ein von Francis H. House, einem
der Beigeordneten Generalsekretiire des
Okumenischen Rates, geschriebener Nach-
trag, der iiber die Entwicklung von 1954—
57 (leider nicht bis in die jiingste Ver-
gangenheit, wie der Ubersetzer auf S.12
verheifit) berichtet.

Zu der deutschen Ausgabe sind einige
Anmerkungen zu machen. Die Ubersetzung
hat nicht nur den schlichten, kristallklaren
Stil des Verfassers nicht wiedergeben kén-
nen, sondern offenbart eine stellenweise
geradezu entwaffnende Hilflosigkeit sowohl
der englischen als auch der deutschen Spra-
che gegeniiber, so dal man ohne den stin-
digen Vergleich mit dem Original immer
wieder auf Abwege gerit (man vergleiche
nur einmal die Sdtze iiber Brent auf S. 23
oder die iiber Brilioth auf S.103 mit dem
Original!! Auch eine Ubersetzung sollte bei
im Original als Zitate kenntlich gemachten
Stellen die Anfithrungszeichen nicht unter-
schlagen und in Zitaten nicht willkiirlich
Absétze machen!). — Die glidnzende und so
zuverlidssige kleine Schrift Bischofs Bells
hitte eine zuverldssigere Ubersetzung ver-
dient.

Die Religionsstatistik im Anhang 2
hitte ohne grofe Mithe nach neueren An-
gaben erarbeitet werden kénnen. Und ge-
geradezu phantasielos ist der Anhang 3
»Eine kurze Bibliographie®. Hier hat der
Ubersetzer ganz schlicht die englischen Titel
der vom Verfasser genannten 16 Biicher ins
Deutsche tibersetzt und die englischen bzw.
amerikanischen Verlage stehen lassen, ohne
zu bedenken, daB derartige ,bibliographi-
sche Angaben® blanker Unsinn sind, und
offenbar auch ohne zu ahnen, daB wenig-
stens acht dieser Biicher lingst in deutscher
Ubersetzung vorliegen, freilich meist mit
anderen Titeln, als der (lbersetzer ihnen
gegeben hitte. Geradezu peinlich ist dabei,
daB aus dem Titel eines Buches von Bischof
Newbigin ,The Household of God“ ,Die
Haushalterschaft Gottes” wird (Titel der
deutschen Ausgabe ,Von der Spaltung zur
Einheit”, Stuttgart 1956). Von den im An-
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hang 4 genannten 10 Abschriften stimmen
noch vier. Hans Heinrich Harms

La Primauté de Pierre dans I'Eglise Ortho-
doxe. — Der Primat des Petrus in der
Orthodoxen Kirdie. Mit Beitrigen von
N. Afanassieff, N. Koulomzine, J. Meyen-
dorff und A.Schmemann. — Bibliothéque
Orthodoxe 1. Delachaux et Niestlé, Neu-
chitel-Paris 1960. 150 S. (Die deutsche
Ausgabe erscheint parallel im Evang.
Verlag Zollikon, Ziirich, ca. 140 Seiten.
Leinen ca. sfr.14.—.)

Das vorliegende Werk ist der erste Band
einer Serie, mit der eine Gruppe in Frank-
reich lebender Orthodoxer und eine evan-
gelische Verlagsgemeinschaft sich das Ziel
gesetzt haben, Arbeiten und Dokumente
aus der &stlichen Theologie und Kirche
dem westlichen Leser zuginglich zu machen.
Aus diesem Grunde erscheint die geplante
Serie gleichzeitig in franzosischer, deutscher
und auch in englischer Sprache.

Die Verfasser der Beitrige zu diesem
Band sind Vertreter der jiingeren russischen
Theologengeneration, die ihre Ausbildung
in der Emigration erhalten hat. Sie lehren
ostkirchliche Theologie am Pariser Institut
St. Serge und am St. Vladimir's College in
New York. In ihrer Einstellung verbinden sie
die iiberaus fruchtbare russische Theologie
der vorrevolutioniren Epoche mit der Frage-
stellung, wie sie aus der Begegnung mit
dem Westen und seiner Theologie erwichst.
Die Aufgeschlossenheit fiir die Skumenische
Begegnung ist fiir sie eine Selbstverstind-
lichkeit, die ihre ganze theologische Arbeit
bestimmt.

Der Inhalt der vier Arbeiten ist nicht
nur, wie das Thema zunichst vermuten
laBt, auf die Begegnung mit der rémisch-
katholischen Kirche ausgerichtet. Zwar wird
dieses Thema unter dem Gesichtspunkt der
Patristik, des Neuen Testaments, der mit-
telalterlichen byzantinischen Theologie und
der Dogmatik behandelt. Aber dabei geht
es weniger um die Kontroverse, sondern um
die Erorterung der grundsitzlichen Frage
nach dem Prinzip kirchlicher Einheit. Zu-
mal in den Aufsdtzen von Afanassieff und
Schmemann werden Gedanken vorgetragen,
die von allgemeiner Bedeutung fiir die 5ku-
menische Problematik sind.

Der Vorzug dieser Arbeit liegt darin,
daB nicht, wie es bis jetzt noch bei den



meisten Verdffentlichungen iiber die Ost-
kirche der Fall ist, eine blofie und oft sche-
matisierende Darstellung geboten wird. Wir
haben es hier vielmehr mit Ergebnissen
echter theologischer Besinnung zu tun, aus
der nicht Fronten, sondern gemeinsame Fra-
gen hervortreten. Reinhard Slenczka

Bilan du Monde. Encyclopédie catholique
du monde chrétien. Bd. 1, 408 S., 1958.
Bd. 2., 820 S, 1960. Casterman, Tournai-
Paris 510 fb / DM 43.35.

Dieses inhaltsreiche Nachschlagewerk
wurde herausgegeben von dem ,Centre de
Recherches socio-religieuses’ (Briissel) und
dem ,Centre Eglise Vivante' (Lowen). Mit
dem Untertitel: ,Katholische Fnzyklopidie
der christlichen Welt“ sind nur annihernd
Umfang und Ziel angedeutet. Es geht den
Herausgebern darum, nach modernen sozio-
logischen Prinzipien die Lage der romisch-
katholischen Kirche auf dem Hintergrund
der sozialen, politischen und kulturellen Ge-
gebenheiten in der Welt und in den einzel-
nen Lindern an Hand von Ubersichten und
Statistiken darzustellen. So behandelt der
erste Band zunichst die allgemeinen Welt-
probleme, z.B. Fragen der Bevdlkerungs-
statistik, der sozialen Struktur, Bevslkerungs-
bewegung (Fliichtlingsproblem), Entwick-
lungsldnder, Arbeiterfragen, politische Ten-
denzen und Weltorganisationen usw. Auf
diesem Hintergrund wird alsdann die Lage
der rémisch-katholischen Kirche in der Welt
mit detaillierten Angaben iiber ihre Ge-
schichte, ihren Aufbau und ihre Titigkeit
veranschaulicht. Der zweite Band gibt in
entsprechender Weise eine Ubersicht iiber
die Lage der rdmisch-katholischen Kirche
in den einzelnen Landern, die von den
groBten bis zu den kleinsten vollstindig
angefithrt sind. Besonders beriicksichtigt
wird in beiden Binden das Verhiltnis zu
den anderen Kirchen und Religionen sowie
die Auseinandersetzung mit den modernen
Ersatzreligionen.

Das Werk ist auf die rémisch-katholische
Kirche zugeschnitten und vermag demgeméf
auf die damit verbundenen Fragen — z.T.
besser und genauer als die im Papstlichen
Jahrbuch veréffentlichten Angaben — zu
antworten. Die Besonderheit und Einzig-
artigkeit der Anlage und der Angaben geht
jedoch daritber hinaus, und damit emp-
fiehlt sich das Werk als praktische und niitz-
liche Informationsquelle. Reinhard Slenczka

Hermann Mentz, Taufe und Kirche in ihrem
urspriinglichen Zusammenhang. Miinchen,
Chr. Kaiser Verlag 1960 (Beitrige zur
evangelischen Theologie, Band 29). 112
Seiten, DM 8.—.

»In der Ekklesia wird getauft, seit es
Ekklesia gibt“ (S. 7). Wie ist dieser Tat-
bestand zu verstehen? 1. Wie kommt es zur
Taufe? 2. Was geschieht in ihr? 3. Warum
muf sie fortgesetzt gelibt werden? Die Ant-
worten werden aus dem neutestamentlichen
»Taufkerygma® abgeleitet. So beschiftigt
den Verf. nach einer kurzen Einfithrung in
die ,Problemlage” (S.7—11) die , Ekklesia®
(S. 12—28), denn was als , Tatbestand” vor-
gegeben ist, ist weder eine Tauflehre noch
ein Sakramentsbegriff, sondern die Ekklesia
in ihrer Originalitdt. Ekklesia und Taufe
stehen nicht in gegenseitiger Abhiangigkeit,
sondemn in einer ,gemeinsamen wurzelhaf-
ten Verbindung zu dem Christusereignis®
(5.29). Der Abschnitt ,Baptisma® (5.29—85)
befragt die Taufaussagen auf ihre eigene
Originalitdt hin. Das Taufen in der Ek-
klesia gehért von Anfang an zu ihrem
Kerygma. ,Da dieses Kerygma selbst fort-
wirkendes Christusereignis ist. .., ist Tau-
fen ein fiir die Kirche existenznotwendiger
Vorgang...” (S. 51). ,Die geschichtliche
Originalitit der Taufe in der Ekklesia®
(S. 29-—52) wird anhand der Tauftexte der
Apostelgeschichte und der Johannestaufe
im neutestamentlichen Kerygma herausge-
stellt, wihrend sich die Diskussion iiber
»das Taufkerygma der Ekklesia“ (S. 52 bis
85) auf die ,Todestaufe Jesu und die
»Geist-Taufe” beschrinkt. Die Taufe Jesu
ist ,der eigentliche Angelpunkt® des neu-
testamentlichen Taufkerygmas (5. 86), in
ihr wird die Taufe der Gemeinde verkiin-
det, und d.h.: ,Die Wassertaufe der Ge-
meinde ist im Kerygma ... mit dem Kreu-
zestod Jesu verbunden® (5. 55). ,Geist-
Taufe ist Taufe ,im Machtbereich des
Geistes”, ,unmittelbar beteiligt an der
origo der Ekklesia® (S. 79) und fallt in der
Ekklesia mit der Wassertaufe zusammen.
Die Taufe Jesu war stellvertretendes Han-
deln, die Taufe der Gemeinde ist ,ein Akt
der Briiderlichkeit” (S. 99). ,Kein Mensch
hat die Taufe nétig” (weder Bufie noch
Glauben sind gefordert), aber ,Gott néotigt
die Kirche, fortgesetzt zu taufen” (S. 106).
»Taufe mub nicht Kindertaufe sein“ (5.
107), aber ,es bestehen... keine Beden-

113



ken gegen die Kindertaufe” (S. 108). ,,Um
der Briiderlichkeit willen“ kdnnte die Taufe
gelegentlich verschoben oder verweigert
werden (5. 109).

Die Behandlung des (auch fiir das dku-
menische Taufgesprich) so verheifungsvol-
len Themas erweckt trotz ihres Geschicks,
ihrer Konsequenz und rechtschaffenen Ver-
arbeitung der Literatur u.E. mannigfache
Bedenken. Mk 10, 38 f. kann die ihm auf-
gebiirdete Beweislast nicht tragen. Die Be-
handlung von BuBe und Glauben verrit
mehr als eine exegetische Gewaltsamkeit.
Die paulinischen Texte sind stréflich ver-
nachldssigt. Wenn die Taufe als ,Akt der
Briiderlichkeit” definiert wird, dann merkt
man, daB hier eine ,Kerygma-Theologie“
bzw. existentiale Interpretation zu Tode
geritten ist. Giinter Wagner

Heinz Hunger, Die biblischen Gebete des
Lancelot Andrewes. Ludwig Bechauf Ver-
lag, Bielefeld, 1961. 208 Seiten. Plastik
DM 14.80.

Auch die Bitte ,Herr, lehre uns beten!”
kann Gott durch andere Christen erhdren.
Thre Gebetserfahrung hilft, mehr zu beten
und recht zu beten. Die biblischen Gebete
von L. Andrewes (gest. 1626) sind von
Christen verschiedener Kirchen und ver-
schiedener Jahrhunderte als Hilfe empfun-
den worden. Darum lohnt es sich gerade in
diesem Jahr, eine solche bewihrte Hilfe
fiir die persdnliche Stille wie fiir das Gebet
in einer Gemeinschaft mit der Bereitschaft
zur Hand zu nehmen, iiber den Bruder auch
von dem Herrn selbst beten zu lernen. Den
einen wird an dieser Sammlung des angli-
kanischen Bischofs die biblische Sprache,
den andern die gute thematische Zusam-
menstellung, den dritten die Mannigfaltig-
keit ansprechen. Zu lernen und zu nehmen
hat wohl jeder offene Leser.

Giinter Wieske

Rolf Kuierim, Entwurf eines methodistischen
Selbstverstéindnisses. Christliche Vereins-
buchhandlung, Ziirich 1960. 40 Seiten.
DM 1.50.

Die Schrift von Knierim ist ein Beitrag
zum Verstindnis der speziell methodisti-
schen Ekklesiologie. Der Verfasser geht aus
von der These, daB Heilsgabe und Heils-
annahme in der Erscheinungsform der Kir-
che in rechter Weise versichtbart werden
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miissen und fragt, wo das geschieht. Eine
Reihe traditioneller methodistischer Aus-
sagen zur Begriindung einer kirchlichen
Sonderexistenz werden in diesem Zusam-
menhang als unhaltbar erwiesen. Damit ist
das Gesprich zwischen Methodisten einer-
seits sowie Landeskirchen bzw. Baptisten
andererseits von manchen Momenten be-
freit, die nach Knierims Meinung bisher
filschlich im Blickpunkt gestanden haben.
Meines Erachtens bleibt gerade nach diesem
Versuch die Frage in verschirfter Form be-
stehen: Hat der Methodismus ekklesiolo-
gisch (nicht kirchengeschichtlich) wirldich
eine Daseinsberechtigung?

Giinter Wieske

Wahrhold Drasdier, Schuld der Weilen? Die
Spitzeit des Kolonialismus. Verlag F.
Schlichtenmayer, Tiibingen 1960. 327 S.
Ln. DM 17.80.

Es ist immer fatal, wenn eine gute Sache
in die Hinde von Propagandisten fillt, die
mehr ihrer Ideologie als der Wirklichkeit
verpflichtet sind. Das gilt auch fiir die
Kritik am Kolonialismus, die heute in aller
Munde ist, eben dadurch aber an Sachlich-
keit nicht gewinnt. Schon deswegen sollte
man sorgfiltig die Argumente priifen, mit de-
nen ein auslandserfahrener Uberseekundler
fiir eine gerechte Beurteilung des Kolonia-
lismus pladiert. Nach kurzer Einfithrung in
die éltere Geschichte des Kolonialismus un-
tersucht er ausfithrlich die Entwicklung seit
dem Ersten Weltkrieg, wobei die heimat-
liche Situation der Kolonialmichte wie die
der iiberseeischen Gebiete, die politischen
wie auch die wirtschaftlichen, sozialen und
kulturellen Faktoren in voller Breite dar-
gestellt und analysiert werden. Besondere
Erwidhnung verdient die durchweg verstind-
nisvolle Beurteilung der christlichen Mis-
sion. Das Ergebnis: Der moderne Kolonia-
lismus hat trotz seiner Irrwege und Fehler
dazu geholfen, die ,Universalitit der
Menschheit” herbeizufithren. Er ist nicht
nur als Durchgangsstufe, sondern als Vor-
bereiter einer neuen, auf Partnerschaft be-
ruhenden Weltordnung zu bewerten und
rechtfertigt somit den Anspruch des We-
stens, an dieser Neuordnung maBgeblich
beteiligt zu sein. Diese Thesen werden eben-
so viel Widerspruch wecken wie ihre Be-
grindung im einzelnen, die Beurteilung der
Lage in bestimmten Gebieten (Siidafrikal)



nicht ausgenommen. Eben darum wird die
Auseinandersetzung itber den Kolonialis-
mus an diesem Buch nicht vorbeigehen diir-
fen. Hans-Werner Gensichen

A.-M. Thunberg, Kontinente im Aufbruch.
Kirche und Mission angesichts der afro-
asiatischen Revolution. Aus d. Schwed.
v. K.-H. Becker u. E. Ebel. Verlag Van-
denhoeck & Ruprecht, Gdttingen 1960.
340 Seiten, 1 Falttafel. Br. DM 14.80.

Wer bisher die Probleme der Entwick-
lungslédnder unter christlichen Aspekten
studieren wollte, war auf mithsames Sam-
meln und Sichten angewiesen, bis 1959 das
zur Unterstiitzung des Fastenopfers der
deutschen Katholiken geschriebene Buch
von W. Pank, Der Hunger in der Welt
(Herder-Biicherei Nr. 38) mit seinem fast
iiberreichen statistischen Material als dank-
bar begriBte ,erste Hilfe* herauskam.
Jetzt liegt auch ein aus evangelischer Sicht
verfabtes Werk #hnlicher Zielsetzung vor,
in dem Griindlichkeit der Materialsammlung
(die auf dem ,team-work” eines schwe-
dischen Arbeitskreises beruht) und Klarheit
der Interpretation durch die Autorin muster-
giiltig vereinigt sind. Politische Probleme,
die Rassenfrage, die Ubervolkerung, die Ur-
banisierung und Industrialisierung werden,
mit stindiger Blickrichtung auf die jeweils
besonders betroffenen Weltgebiete, als Fra-
gen gesamtchristlicher Verantwortung ab-
gehandelt. Das Schlufkapitel, das ausfithr-
lich die Skumenische Diskussion der Welt-
probleme seit Edinburgh 1910 aufarbeitet,
ist eine Leistung besonderen Ranges und wird
das Buch auch fiir den wertvoll machen, der es
nicht sowieso als Studien und Nachschlage-
werk stets zur Hand haben will. Die Lite-
raturangaben haben auch entlegenes Ma-
terial, zumal skandinavischer Herkunft, ziel-
sicher aufgespiirt. Es ist besonders dankens-
wert, daB die deutsche Ausgabe auf den
Stand vom Herbst 1960 gebracht werden
konnte, also wirklich ganz aktuelle Infor-
mationen bietet. Das Register wiinscht man
sich allerdings — wieder einmal! — wesent-
lich ausfithrlicher. Fiir eine Neuauflage
sollte auch eine FEinarbeitung der besonde-
ren Probleme des Kolonialismus erwogen
und einiges wenige korrigiert werden (S. 59
wird, wohl auf Grund eines Lapsus der
Ubersetzung, die Gita als eine Person zi-
tiert; S.37 sind die Jahreszahlen der Un-

abhingigkeit zu verbessern: Burma, Indien,
Pakistan 1947, Ceylon 1948). Im iibrigen
kénnen Autorin, Ubersetzer und Verlag der
Dankbarkeit vieler gewif sein, die hier
endlich finden, was schon lange vermiBt
worden war. Hans-Werner Gensichen

Gustav Menzel, Die Kirchen und die Rassen
— siidafrikanische Probleme. Verlag der
Rheinischen Missionsgesellschaft, Wup-
pertal 1960, 100 Seiten. DM 3.80.

Man kann dem fritheren Missionsinspek-
tor der Rheinischen Missionsgesellschaft
nur von Herzen dankbar sein, daf er iiber
die heftig diskutierte Apartheidsfrage in
Siidafrika eine so saubere und gut infor-
mierende Schrift vorlegt. Nach einer Uber-
sicht iiber die Geschichte des Rassenpro-
blems skizziert Menzel das politische Pro-
gramm der Apartheid, das er als das Pro-
gramm der ,praktischen positiven Apart-
heid” kennzeichnet. Er hitte vielleicht noch
stirker herausstellen kénnen, daB man in
Sudafrika gern von der ,eigenstindigen
Entwicklung” redet und das Schlagwort der
Apartheid, das solche grofien Wellen ge-
schlagen hat, heute lieber vermeidet. Der
Hauptteil des Buches beschiftigt sich mit
den Stellungnahmen der Kirchen, die Men-
zel objektiv und auf den Zeugnissen der
entsprechenden Konferenzen und Verdffent-
lichungen fuBend referiert. Dabei nimmt
natiirlich die Darstellung der Niederlin-
disch-Reformierten Kirche, die sich hinter
das Programm der Regierung gestellt hat,
den breitesten Raum ein. Aber auch die so-
genannten ,englischen Kirchen” werden in
ihren wichtigsten — ablehnenden — Ver-
lautbarungen zitiert. Desgleichen die katho-
lische Kirche. Menzel weist auch darauf
hin, daf die lutherischen Gruppen in Siid-
afrika leider bis heute keine klare Stellung
bezogen haben, obwohl sie vielleicht in be-
sonderer Weise dazu berufen sein kénnten,
den ganzen Fragenkomplex ohne politische
Festlegung zu kldren. Auch die Haltung
der nichtweifien Kirchen wird kurz charak-
terisiert.

In einem wichtigen AbschluBkapitel
»Apartheid durch Einheit” stellt der Ver-
fasser in einer Reihe von Thesen seine
eigene, aufgrund von eingehenden Studien
und vielen Gesprichen erarbeitete Meinung
dar, die davon ausgeht, daf das Wort Got-
tes keinen Anhaltspunkt fiir die durch das
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Apartheidsschema begriindeten politischen,
sozialen und wirtschaftlichen MaBnahmen
gibt und daB es dem Wesen der Kirche
radikal widerspricht, zu einer grundsétz-
lichen Trennung der Rassen im eigenen Be-
reich zu kommen. Vor allem stellt er her-
aus, daB Rasse und Volk nicht als Schép-
fungsordnungen anzusehen sind, die nicht
unter der Siinde stiinden. Kirche ist auf
dem Wege ,von der Einheit zur Einheit”.
Rassengleichheit diirfe freilich nicht einfach
Gleichmacherei bedeuten. Aber die Kirche
bleibt die eine Kirche, auch wenn die
Geschichte nach Rassen und Vilkern ge-
trennte Kirchenkdrper hervorgebracht hat.
Der Verfasser ist sich im klaren, daB seine
abschlieBenden Thesen, von denen hier nur
weniges angedeutet werden konnte, nur die
Richtung angeben kénnen, in die die theo-
logische Besinnung zu gehen hat. An dieser
Stelle muB nun weitergearbeitet werden.
Wir hoffen, daB dies auch gerade in den
Kreisen der lutherischen Kirchen in Siid-
afrika geschieht. Nur im stindigen Befra-
gen der Schrift und im Weiterdenken der
theologischen Ansitze wird es auch in die-
sen Kirchen, die uns besonders nahestehen,
zu klareren Entscheidungen kommen kon-
nen. Gerhard Brennecke

Ronald K. Ordiard, Eine Diskussion iiber
die Mission als internationale Aufgabe.
80 Seiten, kart. DM 2.40. (,Weltmission
heute”, Heft 15/16).

Johu Foster, Zu allen Vélkern. Die Welt-
mission der weltweiten Kirche von 1700
bis zur Gegenwart. 96 Seiten. Mit zwei
Skizzen. Ktl. DM 2.80. (,Weltweite
Reihe”, Nr. 11.)

Beide im Evang. Missionsverlag, Stutt-

gart 1960.

Mit zwei Ubersetzungen aus dem Eng-
lischen hat der Evangelische Missionsverlag
dem deutschen Leser zwei wichtige kleine
Schriften zugénglich gemacht. R. K. Orchard,
Sekretir des Internationalen Missionsrates
in London, hat seine Arbeit iiber das Pro-
blem der Internationalisierung der Mission
schon 1958 vorgelegt. Aber sie ist heute
noch gleich aktuell. Die Mission hat eine
weltweite Grundlage. Das kann man nicht
nur mit dem Wort ,8kumenisch” beschrei-
ben. Die Internationalitit eignet ihr eben-
falls. Daraus entstehen eine Fiille von prak-
tischen und theologischen Fragen.
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Nach einem historischen Riickblick iiber
die missiologische Diskussion im Blick auf
das Problem der Internationalisierung be-
handelt er die grundsitzlichen Fragen, um
dann sehr praktische und konkrete Beobach-
tungen und Vorschlige weiterzugeben. Man
kann auf so knappem Raum nur eine kom-
primierte Darstellung erwarten. Leider wird
die Lektiire erschwert. Man hat zu lange
Perioden in der Ubersetzung beibehalten.

Wie in der ékumenischen Bewegung an
vielen Stellen so wird auch im Bereich
der Mission — noch ist das eine an-
dere Plattform — iiber den WeltmaBstab
der Aufgabe und des Handelns in letzter
Zeit viel diskutiert. Der Beitrag von Or-
chard gehdrt unbedingt dazu.

Der kurze Abrif der Missionsgeschichte
seit 1700 von Foster ist der Reihe World
Christian Books entnommen. Die Reihe
will den Mitarbeitern in den asiatischen
und afrikanischen Kirchen durch iibersicht-
liche Zusammenfassungen Studienhilfen ge-
ben. Wir g¢lauben, daB der Beitrag von
Foster diesen Dienst gut tut. Dariiber hin-
aus ist er aber auch fiir den Leser in
Deutschland eine langersehnte Informations-
quelle iiber die Missionsgeschichte. Dabei
148t Foster eine erfreuliche Vorsicht im Ur-
teil walten, ohne kritische Probleme zu
scheuen (z. B. Kolonialismus). Es gelingt
ihm, knapp und iibersichtlich die wichtigsten
Linien zu ziehen. Die theologische Position
des Verfassers kommt deutlich heraus, ohne
die Geschichtsschreibung zu vergewaltigen.
Wir sind iiberzeugt, daf diese sehr gute
und auch gut lesbare, kurzgefaBte Missions-
geschichte vielen kirchlichen Mitarbeitern
an vielen Stellen eine grofe Hilfe und An-
regung sein wird. Johannes Althausen

Nene Begegnung vom Kirche und Islam.
Herausgegeben von Walter Holsten.
(»Weltmission heute”, Heft 13/14.)
Evang. Missionsverlag, Stuttgart 1960.
64 Seiten, kart. DM 2.40.

Die Missionskonferenzen haben eine Is-
lam-Studientagung gehalten, deren Referate
hier der breiten Offentlichkeit zuginglich
gemacht werden. Hendrik Kraemer behan-
delt: ,Die grundsitzlichen Schwierigkeiten
in der Begegnung von Christentum und
Islam, historisch und theologisch® sowie
»Die Lage der islamischen Welt und die
christliche Kirche“, Hans Merklin ,Chri-
stentum und Islam in Agypten®, G. F. Vice-



dom ,Der Islam im Abendland“. Dazu
wird der schon 1955 in der EMZ verdffent-
lichte Vortrag W. Freytags iiber ,Der Is-
lam als Beispiel einer nachchristlichen Reli-
gion” noch einmal abgedruckt. Nicht nur,
daB die Missionskonferenzen mit ihrer Islam-
Tagung einen sehr guten Dienst getan ha-
ben. Das Heft mit den Vortrdgen tut ihn
in weitem Rahmen und vermag neben der
Beschreibung der neuen Begegnungen auch
vor allem die brennenden Aufgaben zu
umreifien, die sich der Kirche stellen. Sie
kann sich faktisch an keinem Ort mehr da-
von freisprechen. Selbst da, wo eine Ge-
meinde nie einen Mohammedaner gesehen
hat, ist sie angesprochen, wenn gesagt wird:
»Gemeinde aus Mohammedanern entsteht
im grofen und ganzen immer da, wo mitten
im Islam lebendige Gemeinde lebt” (Frey-
tag S. 12/13). Eine Bedingung fiir die grund-
sitzlich theologische Begegnung von Kirche
und Islam ist: ,daB der Islam eine leben-
dige Kirche zu sehen bekommt, die durch
ihr Sein beweist, daB sie in einer anderen
Lebensdimension, von Christus her, steht
als die Welt“ (Kraemer S. 27).

Johannes Althausen

Georg E. Vicedom, Die Mission stellt sich
der Kritik unserer Zeit. 32 Seiten. DM
11 B

Heinridh Meyer, So sah ich Afrika. 16 S.
DM —.90. Beides erschienen in der Schrif-
tenreihe ,Christus und die Welt*. MBK-
Verlag, Bad Salzuflen 1961.

In einer lebendigen und knappen Sprache
beantwortet Prof. Vicedom Fragen, die in-
nerhalb und auBerhalb der Kirche an die
Mission gestellt werden. Die Schrift ist fiir
den Leser eine direkte seelsorgerliche Hilfe
und schafft Klarheit und Freude zum mis-
sionarischen Dienst auch heute noch.

Der Bericht von Bischof Meyer ist ein
vorziigliches Beispiel dafiir, wie man die
wesentlichen Probleme der heutigen Mis-
sionsarbeit an einzelnen Erlebnissen und
Begegnungen in Afrika (oder Indien, vgl.
Heft 5 derselben Reihe!) in iiberzeugender
und anschaulicher Sprache so darstellen
kann, daB die Gemeinde hinhért.

Giinter Wieske

Philippe Maury, Politik und christliche Ver-
kiindigung. Aus dem Franzésischen iiber-
tragen von Rudolf Pfisterer. Calwer Ver-
lag, Stuttgart 1959. 148 Seiten. DM 8.80.

»Politik bedeutet fiir den Christen die
Gelegenheit, seinen Nachsten in konkreter
Weise zu lieben, den Leidenden zu Hilfe
zu kommen und den Armen zu dienen®
(5. 69). In diesem Satz wird die Perspektive
angedeutet, in der Philippe Maury in seinen
Vorlesungen, die er 1957 im ,Protestan-
tischen Studienzentrum® in Genf gehalten
hat, politische Problematik betrachtet. Hier
spricht ein Mensch, der von den politischen
Problemen leidenschaftlich angezogen ist —
in seiner praktischen politischen Betitigung
im Kriege und in der ersten Nachkriegszeit
in seiner Heimat, aber auch in seiner Ti-
tigkeit als Generalsekretir des Christlichen
Studenten-Weltbundes (,Man kann nicht
mit Studenten leben und unter ihnen ar-
beiten, ohne ihre politischen Sorgen, ich
mochte fast sagen, ihre Besessenheit von
der Politik mit ihnen zu teilen®, S. 8); der
aber seine politische Leidenschaft niemals
als abstrakten Selbstzweck betrachtet, son-
dern seine politischen Entscheidungen im
organischen Zusammenhang seines Glau-
benslebens zu fillen versucht. Als Akt der
Nachstenliebe ist ihm Politik ein Teil un-
seres Lebens in der Nachfolge und im
Zeugnis Jesu Christi. So ist der Titel dieses
Buches streng sachlich und programmatisch
zu verstehen: ,Christliche Verkiindigung
und Politik lassen sich nicht trennen. Ich
bin tiberzeugt, daB es heute unmaglich ist,
fiir Jesus Christus Zeugnis abzulegen, ohne
sich in irgendeiner Weise auf dem Gebiet
der Politik einzusetzen. Gleicherweise kann
ein Christ keine politische Verantwortung
wahmehmen, ohne sich iiber die missiona-
rische Tragweite seines Handelns klar zu
werden” (S. 9).

Diese Dialektik wird bei Maury meines
Erachtens vorbildlich entfaltet. Den theo-
logischen Ausgangspunkt seiner Ausfithrun-
gen bildet — in guter reformierter Tradi-
tion seiner Heimatkirche und im dankbaren
AnschluB an entscheidende Flemente der
Theologie Karl Barths — der Gedanke des
kommenden Reiches Gottes, das zwar noch
verborgen, aber doch in Jesus Christus real
gegenwirtig ist. Als Aufruf zum ,ent-
sprechenden” Handeln dringt dieses Reich
zur gehorsamen Antwort auch im politischen
Bereich. Dadurch werden zwei Klippen
christlicher Entscheidungen ,in politicis®
vermieden: der pietistische Neutralismus
einerseits und der rémisch-katholische Ver-
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such der ,Christianisierung” (in Wirklich-
keit eher der Klerikalisierung) der Politik
andererseits. Beide sind von falscher Escha-
tologie gepragt. Die pietistische ,Absti-
nenz“ von jeder politischen Tatigkeit er-
gibt sich aus einer allzu ,sintflutartigen”
Auffassung der letzten Dinge, in welcher
die Welt einfach preisgegeben wird: fiir
eine Verantwortung fiir diese Welt kann
man daher kein positives Verstindnis ha-
ben. Praktisch bedeutet diese programma-
tische Abstinenz allerdings eine politisierende
Haltung, und zwar eine hichst bedenkliche:
einen bewuBten oder unbewuBten Konser-
vatismus. Das rémische Ideal einer Christia-
nisierung wird dagegen von einer Verkiir-
zung der eschatologischen Souverénitit des
Reiches Gottes getragen: die Wiederkunft
des Herrn wird iiberfliissig, denn sein Reich
ist in seiner Kirche bereits sichtbar und
gegenwirtig. Dadurch werden dann ausge-
sprochen klerikalisierende Konsequenzen
entwickelt: ist die Kirche sozusagen das in-
karnierte Reich Gottes, dann kann sie in
politischen Dingen die Welt bevormunden.
Das héchst zweideutige Ideal einer ,christ-
lichen Partei”, das immer in Versuchung
steht, die Autoritdt Christi fiir menschlich
bedingte Interessen zu entfremden, ent-
spricht dieser Verkiirzung.

Von diesen Klippen christlicher politischer
Ethik ruft Maury evangelische Christen auf
neue Wege des politischen Gehorsams. Den
Orientierungspunkt dieser Wege sieht er
in der ,Entsprechung” unseres Handelns
zum Reiche Gottes: in dieser siindigen Welt
soll politisches Handeln der Christen Zei-
chen des noch verborgenen Reiches auf-
richten — unvollkommene, vorldufige, aber
doch bedeutungsvolle Zeichen — zum Zeug-
nis und zur Hilfe fiir unsere Mitmenschen.
Da dieses Reich das Reich der Gerechtig-
keit, der Freiheit, der Verséhnung und des
Friedens ist, sollen unsere Entscheidungen
immer in diese Richtung weisen. Das hat
in der gegenwirtigen Lage konkrete Fol-
gen, die Maury z.B. als Verpflichtung der
Christen zum aufgeschlossenen Gesprich
(»Jedes die Mauer des Schweigens durch-
brechende Gesprich ist sinnvoll”), als Wil-
len zur Koexistenz, als eindeutige Absage
an den Krieg als Mittel der Politik im
atomaren Zeitalter bezeichnet. In dem allen
bleibt der Christ in der Politik ganz niich-
tern und realistisch: kein Utopist, aber auch
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kein Pessimist, sondern ein unermiidlicher
»Revolutiondr im eigentlichen Sinn“ (,Un-
sere politische Betiitigung muf dazu dienen,
daB sich in der Welt etwas dndert; das ist
einer der wichtigsten MaBstdbe fiir unser
Handeln“, S. 106). Seine besondere Hin-
gabe gilt dabei immer vor allem den Armen
und Entrechteten der jeweiligen Gesell-
schaft. Natiirlich konnen Entscheidungen
einzelner Christen im Vollzug ihrer politi-
schen Verantwortung verschieden sein —
manchmal sogar in trauriger Verflochten-
heit mit Interessen eigener Rasse, Klasse,
Nation. Hier kann ,gegenseitige Zurecht-
weisung” der Christen und zuletzt eine
echt skumenische Ausrichtung unseres poli-
tischen Denkens hdchst fruchtbar sein: ge-
rade darin konnte die Kirche dieser gespal-
tenen Welt ein Beispiel vorleben — zum
heilenden politischen Dienst und zum glaub-
wiirdigeren Zeugnis. ‘

Das Buch von Maury bringt keine theo-
logischen oder politischen ,Entdeckungen®.
Es beansprucht auch keine offizielle Autori-
tat. Trotzdem will es auch nicht als ein
Jprivates* Votum aufgefaBt werden, und
ist es auch nicht. Es mochte zeigen, ,wie
vom Evangelium her ein Nachdenken iiber
politische Fragen méglich wird” (S. 90).
Aber gerade das erfiillt es — in dem gesun-
den theologischen Ansatz und in der auf-
geschlossenen und konstruktiven Ausrich-
tung seines konkret politischen Blickes.
Natiirlich kann es kritisiert werden und
wird es auch bestimmt — besonders
dort, wo sein Typus kirchlicher Tradition
und theologischen Denkens als fremd be-
trachtet wird. Aber auch dort verdient es,
wirklich 8kumenisch gehdrt zu werden.

J. M. Lochman

Herbert Krimm, Das diakonische Amt der
Kirche im &kumenischen Bereich. Evang.
Verlagswerk, Stuttgart 1960. 219 Seiten.
Ln. DM 22.—.

Hier wird von Fachleuten aus den betref-
fenden Landern iiber die Diakonie in den
evangelischen Kirchen Dinemarks, Finn-
lands, Frankreichs, der Niederlande, Nor-
wegens, Schwedens und der Vereinigten
Staaten berichtet. Das vom Direktor des
Diakoniewissenschaftlichen Instituts an der
Universitit Heidelberg herausgegebene Buch
enthilt so viel Anschauungsmaterial und
beleuchtet die Probleme des kirchlichen



Dienstes an den besonders Hilfebediirftigen
unter so vielféltigen Aspekten, daB es griind-
lich zur Kenntnis genommen und durchdacht
werden sollte. Es hilft auch auf diesem Ge-
biet, durch Skumenische Begegnung den
Horizont zu erweitern und die eigene Sache
in neuem Lichte schiirfer zu sehen.

Aus der Fiille des Mitgeteilten sei nur
dreierlei erwihnt. Das klare Bild der nach
hundertjihrigem geistigen Ringen jetzt er-
staunlich weitgehend realisierten kirchen-
amtlichen Diakonie in Finnland, die wie
Predigt, Unterricht und Seelsorge von Amts-
wegen zu den unverduferlichen Bestandtei-
len des Gemeindelebens dieser lutherischen
Kirche gehért. Die theologisch und sozio-
logisch griindlich durchleuchteten, auch fiir
uns immer aktueller werdenden Probleme
der Diakonie im perfekten Wohlfahrtsstaat
Schwedens. Die héchst instruktive Darstel-
lung der nordamerikanischen Diakonie
durch drei Jahrhunderte hindurch, die be-
sonders auf die geistes- und sozialgeschicht-
lichen Hintergriinde des dortigen Kirchen-
tums eingeht.

Mit dem Dank an Herausgeber und Mit-
arbeiter fiir diese ebenso wichtige wie
mithevolle Arbeit auf theologischem Neu-
land sei die Bitte verbunden, das Bild der
Diakonie in der Okumene recht bald durch
eine weitere Folge derartiger Darstellungen,
z. B. aus England, der Schweiz, vielleicht
auch aus der orthodoxen Kirchenfamilie
oder aus Kirchen Afrikas und Asiens zu
ergénzen. Gerhard Noske

Lorenz Jaeger, Das dkumenische Konzil, die
Kirche und die Christenheit. Erbe und
Auftrag. — Konfessionskundliche Schrif-
ten des Johann-Adam-Mshler-Instituts
Nr. 4, 3. erweiterte Auflage. — Verlag
Bonifacius-Druckerei, Paderborn 1960,
165 Seiten, DM 6,90.

Der Paderborner Erzbischof, eines der
zehn Mitglieder des ,Sekretariats zur For-
derung der Einheit der Christen®, ist be-
sonders in der Lage, die ,8kumenische”,
und darunter verstehen wir die die ganze
Christenheit und ihre Einheit angehende,
Bedeutung des bevorstehenden zweiten
Vatikanischen Konzils zu interpretieren.
Die vorliegende Schrift, nach wenigen Mo-
naten in 3. erweiterter Auflage erschienen
und bereits ins Englische, Franzosische und
Niederldndische iibersetzt, gibt eine sehr

beziehungsreiche und auch dem Nichtkatho-
liken unentbehrliche Einfithrung in alle
wesentlichen mit dem Konzil und der
»Wiedervereinigung” der Christen zu-
sammenhdngenden Fragen einschlieBlich
einer bis in die jiingste Zeit fortgefiihrten
Dokumentation orthodoxer und anderer
nichtrémischer Stellungnahmen zur Konzil-
frage. Dabei konzentriert sich der Ver-
fasser auf die okumenische Grundfrage,
indem er zunichst die Geschichte und die
Entscheidungen  aller  vorangegangenen
zwanzig Konzilien nach ihrer Bedeutung
fir die Entfaltung der Lehre von der
Kirche und fiir das Verhiltnis von Kirche
und gesamter Christenheit befragt. Von
daher ergeben sich dem Verfasser dann
Hinweise fiir die Anliegen des angekiindig-
ten Konzils, von dem er in dogmatischer
Hinsicht eine sachliche Weiterfithrung des
Vaticanums unter den Leitmotiven des
gegenwirtigen Papstes ,Einheit und Katho-
lizitdt der Kirche” und in ,8kumenischer”
Hinsicht durch eigene Erneuerung der
rom.-kath. Kirche einen Schritt in Rich-
tung auf eine kiinftige , Wiedervereinigung
der Getrennten” erwartet.

Der Raum erlaubt dem Rezensenten nur
wenige Anmerkungen. Wird diese Erneue-
rung auch das oSkumenische Grundgesetz
erfassen, nach dem Rom bisher die ande-
ren nur zu sich selbst zuriickrief und auf
diese Weise die Christenheit erst recht in
isolierte Sondergemeinschaften verwandelte?
Oder wird sich die Erkenntnis Raum
schaffen, daB die Kirchen statt dessen ein-
ander in erster Linie gegenseitige Hilfe zur
besseren Christuserkenntnis schulden und
daB allein dieser Weg fiir die sichtbare
Darstellung der Einheit der Kirche ver-
heiBungsvoll ist? Die Andeutungen von
Erzbischof Jaeger in dieser Richtung sind
zu vage, und sie kdnnen es bis auf weite-
res wohl nur sein, als daB man hier opti-
mistisch sein konnte. Auf der anderen
Seite aber macht das Buch von Jaeger ein-
drucksvoll deutlich, wie wenig auch die
rom.-katholische Kirche in ihrer alten Sku-
menischen Exklusivitit noch verharren
kann. Die iibrige Christenheit denkt ihrer-
seits nur dann ,6kumenisch”, wenn das
Gesprich mit Rom als unentbehrlicher
Bestandteil aller eigenen dkumenischen
Arbeit erkannt wird. Erwin Wilkens
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Mitteilungen der Schriftleitung

Auch der Inhalt dieses Heftes mochte der Vorbereitung auf die Aufgaben der
Vollversammlung von Neu-Delhi dienen. Der Uberblick von D. Martin Nieméller
iiber die Skumenische Entwicklung der letzten Jahre geht auf einen Vortrag zu-
riick, der auf den Arbeitstagungen der Okumenischen Centrale im vergangenen
Winter gehalten wurde.

Die Ausfithrungen von Prof. Karl Heinz Pfeffer, der einen mehrjdhrigen For-
schungsauftrag in Pakistan wahrnimmt, mogen auf manchen Leser erniichternd
wirken und das oftmals etwas idealisierte Bild der sogenannten ,Jungen Kirchen
kritischer sehen lassen als es meist geschieht. Gerade dadurch aber wird die ge-
meinsame Verantwortung der Christenheit fiireinander umso eindringlicher unter-
strichen und zum BewuBtsein gebracht.

Der Beitrag des Generalsekretirs des Internationalen Missionsrates, Bischof
Lesslie Newbigin, bildete das Hauptreferat auf einer im vorigen Jahr veranstal-
teten Skumenischen Studientagung der Evangelischen Kirche der Union in Berlin.
Die von der Faith and Order-Kommission in St. Andrews (1960) vorgeschlagene
Formulierung der ,Einheit” (vgl. H. 4/1960 S. 199 ff.) gibt im Blick auf die in
Neu-Delhi zu erwartende Diskussion Anlafl, Grundsitze und Ziele der Skume-
nischen Bewegung erneut zu iiberpriifen. Hierfiir bieten die Gedankengiinge von
Bischof Newbigin eine gute Anleitung, zumal sie uns zugleich in das Verstiindnis
des Wesens der siidindischen Union einfithren.

Wir sind dankbar, daf unser Mitherausgeber, Bischof Dr, Friedrich Wunderlich,
uns auch im Rahmen dieser Zeitschrift an die 6kumenische Bedeutung der Aktion
»Brot fiir die Welt” erinnert, wie wir auch die Skumenischen Entwicklungen in
den grofen Weltbiinden — diesmal im Baptistischen Weltbund — aufmerksam zu
verfolgen suchen.

Hinweisen mdchten wir abschlieBend auf die diesem Heft beiliegende Einladung
zur Teilnahme an einem Skumenischen Preisausschreiben sowie auf die Werbe-
karte fiir eine neue, von der Okumenischen Centrale herausgegebene Heftreihe
fiir die Gemeindearbeit. Wir empfehlen fiir die Vorbereitung der Skumenischen
Gebetswoche, auch fiir einzelne Veranstaltungen, heute besonders Heft 2
»Christen beten fiir die Einheit“. Bei Bestellung von mindestens 11 Heften
kostet das Exemplar nur DM 1.—. Kg.

Amnschriften der Mitarbeiter

Missionsinspektor Pastor Johannes Althausen, Berlin NO 18, Georgenkirchstr. 70 / Mis-
sionsdirektor D. Gerhard Brennecke, Berlin NO 18, Georgenkirchstr. 70 / Prof. Dr. Hans-
Werner Gensichen, Heidelberg, Eckenerstr. 1 / Hauptpastor Dr. Hans Heinrich Harms,
Hamburg 11, Krayenkamp 4 c / Dr. Ekkehard Krajewski, Braunschweig, Madamenweg 175
Prof. Dr. J. M. Lochman, Prag 2, Jungmannova 9 / Bischof Lesslic Newbigin, General-
sekretir des Internationalen Missionsrates. Edinburgh 9, 87 Spottiswooode Str. / Kirchen-
prasident D. Martin Niemoller, Wiesbaden, Brentanostr. 3 / Pastor Gerhard Noske,
Berlin-Dahlem, Reichensteiner Weg 24 / Prof. Dr. Karl Heinz Pfeffer, Social Sciences
Research Centre, University of the Panjab, Lahore (Pakistan) / Dr. Reinhard Slenczka,
Heidelberg, Bergstr. 115 / Dr. Giinter Wagner, Baptist Theological Seminary, Riisch-
likon/ZH, Schweiz / Dr. Giinter Wieske, Frankfurt/Main, Schéne Aussicht ¢ / Ober-
kirchenrat Erwin Wilkens, Hannover-Herrenhausen, Béttcherstr. 8 / Bischof D. Dr. Frie-
drich Wunderlich, Frankfurt/Main, Grillparzerstr. 34.
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DIE VERANTWORTUNG DER WELTKIRCHENKONFERENZ
VON NEU-DELHI IM BLICK AUF DIE UMWALZUNGEN
IN ASIEN")

VON GERHARD ROSENKRANZ

Am 1. Advent 1960 hat die indische Christenheit ihren alljshrlichen ,Gebets-
tag fir Indien” begangen. Das vom Nationalen Christenrat dafiir vorgeschlagene
Gebet enthielt eine Fiirbitte fiir die Dritte Vollversammlung des Okumenischen
Rates, die November/Dezember 1961 in Neu-Delhi stattfinden wird, Gott, der
heilige Geist, so hieB es darin, mége auf die Delegierten und Giste herab-
kommen, ihre Herzen und Sinne liutern, daB die Versammlung dem Aufbau der
Kirche, dem Abbruch der Scheidewinde und der Férderung seiner Sache in aller
Welt diene. Er mége die Herzen derer, denen die Vorbereitung der Konferenz
obliegt, erheben und allezeit mit seiner Freude fiillen?).

Damit hat die indische Christenheit zum Ausdruck gebracht, wie ernst sie sich
nicht nur fiir die kleinen Dinge, die ihr die Vorbereitung der Konferenz bringt,
sondern auch fiir deren weltweiten Auftrag verantwortlich weif. Sie hat in ihrem
Gebet Gott fiir die Erhaltung des Friedens in der Welt sowie fiir seine Uber-
windung von Krankheit und Armut und dafiir gedankt, daB er in jeder Nation
Menschen guten Willens erweckt, die fiir Heilung und Frieden wirken. Nur kurz,
ebenfalls mit einem Dankeswort, ist von den Umwilzungen in Asien die Rede:
Gott wird gepriesen, daB er den Volkern in Asien und Afrika ihre Freiheit
schenkt,

Hier beginnen unsere Uberlegungen, nicht im Blick auf die Verantwortung der
indischen Christen. sondern mit der Frage nach der Verantwortung der Welt-
kirchenkonferenz von Delhi angesichts der Umwalzungen in Asien. Nachdem sich
die Konferenz 1948 in Amsterdam auf europdischem, 1954 in Evanston auf
nordamerikanischem Boden versammelt hatte, hat sie diesmal ein Land in Asien
fir thre Vollversammlung gewihlt. Das heift: sie geht nach einem Erdteil, von
dessen rund 1200 Millionen Einwohnern sich nur etwa 35 Millionen zu Christus
bekennen, in ein Land, von dessen rund 400 Millionen Bewohnern nur etwa

") Aus der ungedruckten Festschrift zum 60. Geburtstag (23. Mai 1961) von
Professor D. Arno Lehmann, Halle/Saale.
Dieser Beitrag erscheint gleichzeitig als Sonderdruck (Preis —40 DM).
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8% Millionen Christen, darunter kaum 334 Millionen Protestanten, sind. Der
Prisident der Indischen Union, Prasad, ist iiberzeugter Anhinger des alten Hindu-
glaubens, ihr Vizeprisident Radhakrishnan, ist erfiillt vom Glauben an die Welt-
sendung eines modernen Hinduismus und sieht in den Christen ,sehr gewdhnliche
Leute, die fiir ihre Religion aufergewohnliche Anspriiche stellen, und ihr
Ministerprisident, Nehru, bezeichnet sich als einen ,dezidierten Heiden®, der den
Religionen in seinem Machtbereich nur aus nationalen und kulturpolitischen
Griinden Beachtung schenkt. Es ist also eine geradezu klassische Missionssituation,
in die sich die Weltkirchenkonferenz in Neu-Delhi begibt. Sie muB sich zwangs-
liufig auf ihre Verhandlungen auswirken. Vor allem zwei Gegenstinde ihrer
BeschluBfassung geraten dadurch in ein noch schirferes Licht, als bereits in ihrer
langen Vorbereitung auf sie gefallen ist. Thre Billigung wird in voller Tiefe die
Verantwortung offenbar machen, die die Delegierten mit ihr fiir ihre 176 prote-
stantischen, anglikanischen und orthodoxen Kirchen, und zwar nicht nur ,alte,
sondern in grofler Zahl ,junge“ Kirchen, iibernehmen. Damit wird etwas ge-
schehen, dessen Folgen im Blick auf die Umwilzungen in Asien wie in Afrika
nicht abzusehen sind. Es handelt sich um die beiden, mit aller Wahrscheinlichkeit
zur Annahme gelangenden Antrige des Zentralausschusses, den Internationalen
Missionsrat und den Okumenischen Rat miteinander zu verschmelzen sowie die
bisherige sogenannte ,Basis® des Okumenischen Rates zu erweitern und zu ver-
tiefen. Beide Vorhaben bediirfen einer kurzen Sacherlduterung.

DaB die Geburtsstunde der dkumenischen Bewegung und des aus ihr hervor-
gegangenen Okumenischen Rates die erste Weltmissionskonferenz in Edinburgh
1910 war, ist bekannt. Sie war zugleich die Geburtsstunde des Internatio-
nalen Missionsrates, dessen Griindung, durch den Ersten Weltkrieg
verzogert, 1921 erfolgte. Damit war fiir die Missionsriite im Gebiet der senden-
den Kirchen und die Nationalen Christenrite im Gebiet der Mission und der
Jungen Kirchen eine Dachorganisation geschaffen worden, die keine vollziehende
Gewalt besitzt, aber als Treuhiinderin ihrer Mitglieder untereinander und in
ihren Beziehungen zur AuBenwelt waltet, die Vertreter der Missionen und Kirchen
zu gemeinsamer Arbeit zusammenruft und deren Ergebnisse als Anregungen und
Richtlinien der Mission in ihrer Gesamtheit vermittelt, Die Geschichte des
Okumenischen Rates und der ihn tragenden &kumenischen Bewegung,
die seit Edinburgh in steter Fithlungnahme mit dem Internationalen Missionsrat
aus den Bewegungen fiir ,,Glauben und Kirchenverfassung” und fiir ,Praktisches
Christentum® zusammengewachsen ist, ist so oft geschrieben worden, daff ein
paar Erinnerungen geniigen mdgen. Auf der Weltmissionskonferenz in Tambaram
1938 wurde deutlich, wie stark sich in den Jahren vorher, nicht zuletzt unter dem
Dringen der aus der Mission entstandenen Jungen Kirchen, in der Mission
die Erkenntnis durchgesetzt hatte, daf sich, wer sich zu ihr bekennt, zur Kirche be-
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kennen muB. Der Titel des deutschen Berichts iiber Tambaram ,Das Wunder der
Kirche unter den Vélkern der Erde“®) ist dafiir bezeichnend. Zur gleichen Zeit
war, wie sich zeigte, in den Kirchen, soweit sie nicht bereits sendende
Kirchen waren, die Verpflichtung immer beherrschender geworden, daB sich, wer
sich zur Kirche bekennt, zur Mission bekennen muf, nicht als zu einem ihrer
Werke, sondern als zu ihrem Wesen. Die Anniherung von Mission und Kirche
hatte in Tambaram zur Einsetzung eines Verbindungsausschusses zwischen Inter-
nationalem Missionsrat und dem damals noch ,im Aufbau begriffenen” Oku-
menischen Rat gefithrt. Nach dem Zweiten Weltkrieg — #uBerlich durch ihn
behindert, innerlich durch ihn gefestigt — fithrte die Verbindung in Amsterdam
zu einem verfassungsmiBig festgelegten Miteinander der beiden Rite. Sie wird
Ende 1961 ihre endgiiltige Gestalt darin gewinnen, daB der Internationale
Missionsrat als eine in ihrer Arbeit selbstindige Abteilung fiir Weltmission und
Evangelisation in den Okumenischen Rat eingeht.

Das ist der folgerichtige Abschluf einer durch finf Jahrzehnte laufenden, immer
engeren Zusammenarbeit der beiden Rite, und es ist der Anfang eines Neuen.
Es konnte scheinen, als ob Niitzlichkeitserwigungen auf Grund praktischer Er-
fahrungen fiir den ZusammenschluB der beiden, sich vielfach in ihren Arbeits-
gebieten und Arbeitskriften begegnenden Weltorganisationen bestimmend sind.
DaB sie mitspielen, ist kaum zu bezweifeln, aber sie sind nicht entscheidend. Den
Ausschlag geben, das wurde schon angedeutet und wird sich noch im einzelnen
zeigen, auf beiden Seiten innere Antriebe und theologische Faktoren.

Dasselbe trifft fiir die Anderung der ,Basis® des Okumenischen Rates zu. Sie
lautete bisher: ,Der Okumenische Rat der Kirchen ist eine Gemeinschaft von
Kirchen, die unseren Herrn Jesus Christus als Gott und Heiland anerkennen”.
Sie soll kiinftig lauten: ,Der Okumenische Rat der Kirchen ist eine Gemeinschaft
von Kirchen, die den Herrn Jesus Christus gemafl der Heiligen Schrift als Gott
und Heiland bekennen und darum gemeinsam zu erfiillen trachten, wozu sie
berufen sind, zur Ehre Gottes des Vaters, des Sohnes und des Heiligen Geistes*,
Damit wird ein Satz, der als lehrmiBige Verhandlungsgrundlage fiir die im Oku-
menischen Rat zusammengeschlossenen Kirchen gedacht war, in ein Bekenntnis
umgewandelt. Auch das sei hier nur angedeutet. Es wird uns ebenfalls noch
eingehender beschiftigen.

Versuchen wir zunichst, ein Bild der Umwilzungen in Asien zu gewinnen. Es
wiire nicht gut, wenn wir es nur aus unserer westlichen Sicht heraus tun miiiten,
Zwar begiinstigt Abstand in der Betrachtung die Objektivitit des Urteils; in
unserem Fall jedoch bleibt noch unser Wille zur Objektivitit dadurch befangen,
daB ja der Homo Europaeus Urheber jener Umwilzungen ist, daB er vollends
als Christ seit den Tagen Petrarcas und Dantes nicht nur ein Unbehagen, sondern
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ein Gefiithl schuldhafter Verantwortung dariiber empfindet, daf sich die Krifte,
die sich heute in Asien wie in aller Welt austoben, von ihrem Ursprung im
christlichen Glauben geldst haben. Wir sind nun aber in der gliicklichen Lage, da8§
wir eine beachtliche Zahl von Diagnosen und Analysen der Vorginge in Asien
durch die Christen in Asien selbst haben. Sowohl die Griindungsversammlung
der Christlichen Ostasienkonferenz, einer regionalen Vereinigung ferndstlicher
Kirchen zu Kuala Lumpur 1959, wie die ihre Entstehung vorbereitenden Kon-
ferenzen von asiatischen Kirchen, vor allem in Bangkok 1949 und Prapat 1957,
haben die asiatische Revolution in ihrer Bedeutung fiir die Christenheit sehr ein-
gehend behandelt. —

Die Umwélzungen in Asien sind ein Teil der Weltumgestaltung, die einst ihren
Ausgang in Europa genommen, frith Amerika als Bundesgenossen gewonnen, sich
im 19. und 20. Jahrhundert rapide verbreitert hat und léngst in die entferntesten
Lénder nicht nur Asiens, sondern auch Afrikas und der Siidsee eingebrochen ist.

»Es hat sich eine Welt gebildet, zuerst durch europiischen Handel, europiische
Eroberung und Kolonisation, und spiter durch westliche Wissenschaft und Tech-
nik. Und hinter Eisenbahn, Auto und Flugzeug hat sich eine Welle sikularer
Ideen ausgebreitet, die ihren Ursprung im Europa der Aufklirungszeit der Fran-
z6sischen Revolution hatte. Sie hat die Ideen politischer Freiheit und sozialer
Gleichheit, des NationalbewuBtseins und der Selbstbestimmung von einem Volk
zum andern weitergetragen, bis sie buchstiblich weltweit geworden sind“®).

AuBer ein paar kleinen Gebieten an der Siidkiiste Asiens, die noch im Besitz
europdischer Méchte sind, aber — Hongkong vielleicht ausgenommen — eben-
falls leidenschaftlich ihre Selbstindigkeit erstreben, haben alle Linder Asiens, die
unter westlicher Herrschaft standen oder, wie China, durch einseitige Vertrige in
ihrer Eigenentwicklung behindert waren, in den wenigen Jahren nach dem
Zweiten Weltkrieg ihre nationale Unabhiingigkeit gewonnen. Das ist nicht ohne
gelegentliche Gewaltanwendung geschehen, wie es auch in der Vergangenheit
nicht an ihr gefehlt hat. Es sei nur an den indischen Aufstand von 1857 und die
Boxerunruhen von 1900 erinnert. Aber solche militanten Ausbriiche des National-
gefithls sind fiir die Entwicklung, die zur Freiheit gefithrt hat, nicht bezeichnend,
so sehr sie aus ihrem MiBlingen neue Antriebe gewonnen hat. Bestimmend war
vielmehr fiir sie, daB die Vélker fiir ithren Freiheitskampf gegen ihre westlichen
Kolonialherren die politischen Ideen und Ideale des Westens {ibernommen haben.
Fithrend waren immer nur kleine Kreise Intellektueller, die durch ihr Studium im
Westen oder auf westlich geleiteten, sehr oft von der christlichen Mission unter-
haltenen Schulen in ihren eigenen Lindern mit der europiischen Gedankenwelt
vertraut geworden waren. lhnen gelang es, die Feindschaft der Massen
gegen die auslindischen Ausbeuter in den Dienst ihrer nationalpolitischen
Ziele zu stellen. Was K. M. Panikkar als Folge des ,panindischen Frziehungs-
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wesens” beschreibt, das die Briten mit Hilfe der englischen Sprache als Einheits-
sprache aufgebaut hatten, gilt nicht so umfassend, aber in seiner Wirkung #hnlich
fiir China und andere Lénder, da nimlich durch die westliche Erzichung eine
»Einheit im Denken, im politischen Denken®, ein ,Begreifen und Fithlen® ge-
schaffen wurde, durch das ein allgemeines ,NationalbewuBtsein erst mdglich
wurde“*). Damit verband sich ein anderes. Unmittelbarer noch als mit den politi-
schen Ideen des Westens waren die asiatischen Viélker unter der Fremdherrschaft
mit seinen modernen, sich immer vollkommener entwickelnden Errungenschaften,
mit seiner Uberlegenheit in Wissenschaft und Technik und mit den Vorteilen, die
sich fiir ihr tigliches Leben daraus ergaben, in Berithrung gekommen. Sie waren
nicht gewillt, nach ihrer Befreiung vom Westen das preiszugeben, was sich ihnen
als wirtschaftliche und soziale Aufstiegsmaglichkeit darbot. Das bedeutet, daB der
Kampf, der ,auBenpolitisch” zum Sieg gefithrt hat, in ihrem Innern auf politi-
schem, wirtschaftlichem, kulturellem und sozialem Gebiet weitergeht. Die asiati-
schen Staaten haben in ihre Verfassungen, die sie sich nach dem Muster westlicher
Verfassungen gegeben haben, die Gewihrleistung der Menschenrechte aufgenom-
men, und ihre Regierungen sind bemiiht, thnen Geltung zu verschaffen. Das bildet
heute den Inhalt der Umwilzungen in Asien und bringt dauernde Unruhe in
seine Volker bis hiniiber nach Japan. Wie Thailand, hat Japan niemals unter
westlicher Herrschaft gestanden, sich aber mit erstaunlicher Schnelligkeit und
Geschlossenheit der Fortschritte und Machtmittel des Westens gegen dessen An-
spriiche bemichtigt; es ist aber auch in bald hundert Jahren mit dem Ulber-
nommenen innerlich nicht fertig geworden. Mit einem SelbstbewuBtsein, das nicht
selten die Schirfe eines rassischen Uberlegenheitsgefithls annimmt, wie es den
Europdern in Asien nicht ohne Grund zum Vorwurf gemacht wird, suchen die
fiihrenden Kreise in der Erkenntnis, daB die alten, oft Jahrtausende alten Grund-
lagen des Zusammenlebens und Nahrungserwerbs in ihren Vélkern nicht mehr
tragfihig sind, den politischen, wirtschaftlichen und kulturellen Aufbau vorwirts-
zutreiben. Freiheit und Wiirde der Personlichkeit, Gerechtigkeit und Gleichheit
im Verkehr miteinander — das sind die hohen Ideale, fiir die sie kimpfen, fiir
deren Verwirklichung aber, wie immer deutlicher wird, die #uBeren und inneren
Voraussetzungen fehlen, ja, fiir die sich die Massen nicht nur nicht zu begeistern
vermdgen, sondern die sie als ,westlichen Import” ablehnen und denen sie mit
der Erneuerung der Werte ihrer eigenen national-religisen Kultur entgegen-
treten.

»Die Menschen in Siidostasien sind zwischen zwei Trittsteinen festgehalten,
die so weit voneinander entfernt sind, daB man bezweifeln muB, ob sie den
Ubergang glatt zu bewiltigen vermdgen. Es ist durchaus mdglich, daf bei diesem
Versuch ihr Fuf, der auf den Grundlagen der Vergangenheit steht, oder ihr
Fufl, der auf dem Grund der Zukunft steht, ausgleitet, und daB sie zwischen die
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beiden Steine fallen. Wenn so etwas Schlimmes eintreten sollte, ist es fiir mich
keine Frage, daB sie sich in der Mitte des Stromes erheben und, wenn auch miih-
sam, auf die Grundlage der Zukunft emporsteigen werden™?).

Wie stellt sich diese ungewisse, beunruhigende Lage im einzelnen dar? Auf
politischem Gebiet ist sie dadurch bedingt, daf der Nationalismus, der aus
einem haBerfiillten Fanatismus gegen die Fremden Krifte der Abwehr gewann,
nicht schdpferisch genug ist, die Aufgaben zu I8sen, die der Gewinn der nationa-
len Selbstindigkeit stellt. Bestrebungen, an Kleinstaaterei festzuhalten, Konflikte
zwischen politischen Parteien sowie Gruppen, die durch sprachliche oder auch
rassische Besonderheiten gebunden sind, brechen immer wieder auf und machen
den Regierungen schwer zu schaffen. Uralte Mifistinde, die gar nicht einmal als
solche empfunden werden — Korruption und Amterpatronage — verbauen einer
demokratischen Ordnung den Weg. Dazu fehlt es den Verwaltungen an fihigen,
ausgebildeten, zuverldssigen Kriften. Selbst das kostbare Gut der Freiheit, um die
so erbittert gerungen worden ist, beginnt fiir viele fraglich zu werden: Ist das
wirklich die Freiheit, fiir die wir gekimpft haben?

In der wirtschaftlichen Revolution ist sehr stark das Ressentiment zu
spiiren, moglichst schnell, besonders in der Industrie, alles nachzuholen, was —
wie man wiederum nicht ohne Grund sagt — die nur auf ihren Gewinn bedachten
,Imperialisten” den ,Eingeborenen® vorenthalten haben. Wie ein kaum zu be-
zwingender Berg tiirmen sich die wirtschaftlichen Néte, die es zu bewiltigen gilt,
allen Reformplinen und -versuchen entgegen. ,Das Fehlen des Gleichgewichts
zwischen Industrie und Adkerbau, die wirtschaftliche Abhéingigkeit vom Westen,
die geringe Erzeugung von Nahrungsmitteln und die rasch anwachsende Bevil-
kerung, die Feudalsysteme mit ihrer Landverpachtung, die ungleiche Verteilung
des Einkommens, die entsetzliche Armut der Volksmassen“®) — das sind in weni-
gen Stichwdrtern die Probleme, vor die sich die wirtschaftliche Neuordnung ge-
stellt sieht. Ein jedes von ihnen birgt unzihlige Fragen in sich, und sie allesamt
werden von Tag zu Tag gréfler und bedringender. Dafl es an ernsten, nicht nur
von Behérden unternommenen Losungsversuchen fehlt, zeigt in Indien die von
Vinoba Bhave gefiihrte ,Landschenkungsbewegung (Bhoodan Yajna)“ im Rahmen
seiner Sarvodaya-Bewegung, die, wie ithr Name sagt, ,.das Wohl aller” erstrebt.
Was die asiatischen Linder in dieser Notlage brauchen, sind keine Wirtschafts-
systeme, keine politischen Parolen aus dem Westen, die ihrer Eigenart nicht
angemessen sind; sie brauchen Fachkrifte aus dem Westen, die zu dem entsagungs-
vollen Dienst bereit sind, in jedem Land die Probleme in der ihm entsprechenden
Weise anzugreifen, und Mittel, die das ermdglichen.

Die Lage wird dadurch noch verwickelter, daB sich die wirtschaftlichen Refor-
men nicht durchfithren lassen, ohne daf es zu tiefen Umwilzungen auf sozia-
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lem und kulturellem Gebiet kommt. Was hier vor sich geht, sei wiederum
in seinen Hauptziigen wiedergegeben. Es hat eine Abwanderung vom Lande in
die Stidte eingesetzt, die tief in die sozialen Verhiltnisse eingreift. Alte Ord-
nungen der Familie und der Gesellschaft verindern sich, indem sich die Grund-
werte, die sie zusammenhalten, wandeln: Loyalitit, Pietdt, Autoritit, Gruppen-
bewuBtsein. Die Umgestaltung der Erziehung, lingst begonnen, erschlieBt dauernd
neue Welten und Werte. Zwischen Altem und Neuem schwankend, sucht sich der
Ackerbau zu modernisieren und die Industrie FuB zu fassen. Der Einzelne, zur
Freiheit berufen, verspiirt seine Verpflichtung, dem Ganzen zu dienen. Gesetz-
gebung und Rechtsprechung suchen Ererbtes mit neuzeitlichem Geist zu fiillen.
Und durch alle Wandlungen ergieBt sich, frither in Asien nur vereinzelt bekannt,
der Sakularismus. Von den Ideologien, die er mit sich bringt, ist keine einfluB-
reicher und schlagkriftiger als die kommunistische.

»Der Kommunismus spricht an, weil er eine neue Gemeinschaft aufbaut, wenn
sich alte Gemeinschaften auflsen. Er erfaBt Intellektuelle, die sich in ihrer Eman-
zipation von der alten Kultur abgesondert haben, Bauern, die den Unsicherheiten
einer steigenden Schuldenlast zum Opfer gefallen sind, Arbeiter, die in ihren
Dérfern entwurzelt und in die Massengesellschaft eines Industriezentrums ge-
worfen wurden, und bietet ihnen eine neue Gemeinschaft, in der ihr Leben Sinn
und Richtung hat. Er bringt in den chaotischen, scheinbar sinnlosen Ablauf der
Ereignisse eine Erklirung und eine Hoffnung“?).

Wie eine riesige Zwingburg, die nahezu die Hilfte der Bewohner des Frdteils
einschlieBt, liegt die Volksrepublik China inmitten der Volker Asiens. Mit
grofem Geschick hat es Mao Tse-tung verstanden, den chinesischen Nationalismus
und seinen Aufstand gegen die Imperialisten, insbesondere Japan und Nord-
amerika, seinen Umsturzplinen dienstbar zu machen und sie mit Hilfe einer
Bauernrevolution, wie sie in der Geschichte Chinas nicht selten war, zu ver-
wirklichen. Es gibt noch andere Linder in Asien mit kommunistischen Regierun-
gen. Sie spielen nicht entfernt die Rolle wie China; aber ihr Vorhandensein und
die Tatsache, daB der Kommunismus in allen asiatischen Lindern offen oder
heimlich Anhénger findet, bezeugen die starke Anziehungskraft, die davon aus-
geht, daB er wirtschaftliche Not und soziale Entrechtung in China weitgehend zu
beseitigen vermochte. Fiir die hungernden Massen in Asien ist der Kommunismus
keine Weltanschauung. Sie kennen weder Marx noch Lenin und spiiren, an ein
kollektives Dasein gewdhnt, nicht die Bedrohung, die der liberale Westen ihm
gegeniiber empfindet. Er ist fiir sie, denen alle Voraussetzungen fiir ein selb-
stindiges politisches Denken fehlen, auch keine politische Bewegung. Sie be-
grifen ihn als den Helfer, der ihnen unter Hinweis auf seine Leistungen in
Rufiland und China Brot und Gleichberechtigung verheift. Wo der Kommunis-
mus auf Widerstéinde stdBt, richten sie sich in der Hauptsache gegen seinen Inter-
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nationalismus und Atheismus. Aber auch hier miissen wir uns hiiten, solche Be-
griffe westlich miffizuverstehen. Vom Nationalismus hat der indonesische Minister-
prisident Sukarno gesagt, er sei fiir sie in Asien und Afrika alles, keine veraltete
Lehre, wie fiir viele im Westen, sondern die Kraftquelle fiir ihre Anstrengungen.
Den Nationalismus in diesem Sinn macht sich der Kommunismus iiberall zunutze,
auch wenn er in der Praxis durchaus einmal russische oder chinesische Interessen
vertritt. Er wird auch immer an seinem ,Atheismus” festhalten, d. h. in den Reli-
gionen ohne Unterschied ,Aberglauben” sehen, den er unerbittlich als seinen
drgsten Feind bekdmpft; aber er wird gleichzeitig ihren Anhingern eine Freiheit
gewihren, deren Bedingungen und Grenzen er bestimmt, in der GewiBheit, daff er
durch Erziehung der Jugend ausrottet, was er den Alten noch einriumt.

Die Widerstinde, von denen hier zu sprechen ist, liegen tiefer und richten sich
nicht nur gegen Kommunismus und Sikularismus, sondern gegen die gesamten
Umwilzungen Asiens, soweit sie unter Einwirkung des Westens das alte Sozial-
gefiige der Vélker erschiittern. Sie werden dort sichtbar, wo wir auf die Kluft
zwischen einer diinnen Schicht verwestlichter, fithrender Intellektueller und den
— an den Mafistiben des Westens gemessen — ungebildeten Millionenmassen ge-
stofien sind. Diese Massen leben noch heute in einer fast ungebrochenen mythisch-
magischen Seinsordnung.

»Die Gesellschaften Ostasiens waren im allgemeinen gegen das Neue und gegen
Verinderungen. In verschiedenen Graden waren sie bis in unsere Tage ,ge-
schlossene’ Gesellschaften, d. h. es war in ihnen unbekannt oder beinahe unmég-
lich, daB der Einzelne seinen Stand verdnderte. Groftenteils waren sie ,mystisch’,
indem sie in einem weithin auf {ibernatiirlichen Sicherungen beruhenden Herr-
schaftssystem dem religids-charismatischen Fithrertyp héchste Achtung erwiesen.
Das waren die Merkmale der alten, statischen, starr geschichteten Gesellschaften
Ostasiens. An ihre Stelle tritt eine neue, dynamische Sicht, die auf Gleichheit
des Standes und der Méglichkeiten, auf gerechte Beteiligung an den materiellen
und geistigen Giitern der Gemeinschaft dringt . .. Jedoch spielen die Traditionen
in diesem ProzeB weiter eine michtige Rolle. Gewdhnlich sind sie gegen Ver-
inderung und verhindern Reformen. Thre Macht iiber Geist und Lebensweise der
Menschen ist so grof,, dal man mannigfach versucht hat, sie neu zu deuten und
mit ihrer Hilfe Reform und Rehabilitierung zu beginnen und zu unterhalten®®).

In dieser Tiefe wurzelt auch das ,Erwachen der Religionen” in Asien, von dem
heute so viel die Rede ist. Es heifit ihre innere Kraft und Stetigkeit verkennen,
wenn man ihr Aufleben nur, wie es bei uns oft geschieht, als eine Folge der Aus-
breitung des Westens und als eine Gegenwirkung gegen sie beurteilt. Das spielt
mit, aber es reicht nicht aus, etwa den sprudelnden Aufbruch religiésen Lebens
recht zu wiirdigen, der seit Kriegsende in Japan vor sich geht und mit unseren
abstrakten religidsen Begriffen nicht zu fassen ist. Denken wir an die in ihrer
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Vielheit kaum noch iiberschaubaren japanischen ,Neuen Religionen“! Auch die
beachtlichen Bestrebungen gehédren hierher, dem nach der Niederlage Japans 1945
mit allen Mitteln unterdriickten Staats-Shinté zu neuer Geltung zu verhelfen.
Nationalistische Reaktion ist das nicht, sondern Ausdruck des Willens, ein
Vakuum, das die Existenz des Volkes bedroht, dadurch zu beseitigen, daB man
das Land wieder unter den Schutz der Gétter stellt, die es geschaffen haben, und
so in die ithm gemifBe mythisch-kosmische Ordnung zuriickfiithrt. Vollends die
groBen Religionen Asiens, der Hinduismus, Buddhismus und Islam, ,sind in
jlingster Zeit zu echten Kriften im Leben und Denken der asiatischen Vélker
geworden™’). Sie scheuen sich nicht, Formen und Werte einer modernen Wel,
auch Gedanken und Praktiken des Christentums, in sich aufzunchmen; aber sie
ordnen die Anleihen ihrem Ziel unter, die Kultur, als deren Urheber und Garanten
sie sich wissen, zu sichern und einer in Unordnung geratenen Welt, in der die
Religionen einander immer ndher riicken, das Heil anzubieten.

»Alle alten Religionen Asiens werden immer mehr als Weltreligionen angesehen,
und zwar als Tréiger einer universalen Botschaft, nach der alle Religionen ihrem
Wesen nach gleich sind. Fiir diese Schau werben die asiatischen Fithrer um die
Zustimmung aller denkenden Menschen, weil sie darin die einzig mégliche Grund-
lage fiir eine internationale Solidaritit sehen®?).

Das ist das Bild, das die Umwilzungen in Asien bieten. Es bliebe auch dann
eine Skizze, wenn wir seine Umrisse mit Einzelheiten fiillen wiirden. Auch so lift
es erkennen, welch ein Spiel und Widerspiel von Kriften im Gang ist, die Zukunft
des Erdteils zu gestalten. Viele Vorgiinge bleiben schwer durchschaubar, nicht nur
weil alles noch im Durcheinander des Aufbruchs liegt, sondern weil asiatische
Geistesart alles in einer Unbestimmtheit hilt, die dem westlichen Bediirfnis nach
Bestimmtheit und Klarheit zuwider ist. Um so mehr haben wir zu beachten, daf
sich die Kirchen in Asien nicht damit begniigen, die Vorgiinge in ihrer Umwelt
so deutlich wie moglich in den Blick zu bekommen, sondern daB sie in ihnen
einen Auftrag sehen. Wenn Radhakrishnan die Christen ganz gewdhnliche Leute
mit aufergewthnlichen Anspriichen fiir thre Religion nennt, so meint er damit,
daB sie in ihrem alltéiglichen Leben nicht dem fiir das religidse Gefiihl des Inders
unertriglichen Absolutheitsanspruch ihres Glaubens gerecht werden. Wir nehmen
seine Kritik sehr ernst und als AnlaB zu priifen, was die Kirchen als ihre Auf-
gaben in ihrer Umwelt erkennen. An Stellungnahmen dazu fehlt es nicht. Wir
greifen als jiingste AuBerung den Bericht der Konferenz in Kuala Lumpur heraus,
den im Mai 1959 Vertreter von 48 Kirchen aus 14 asiatischen Nationen unter der
Uberschrift ,Das Zeugnis der Kirchen inmitten des sozialen Umbruchs in Asien®
vorgelegt haben'). Das Dokument verbindet grundsitzliche Aussagen iiber politi-
sche, wirtschaftliche und soziale Verhaltnisse der asiatischen Vélker mit sehr ins
einzelne gehenden Vorschligen, wie den ,zum Himmel schreienden N&ten“ ab-

129



zuhelfen sei. Es geht davon aus, daf der Christ in den Umwilzungen Gottes Han-
deln zu erkennen und sein Christsein zu bewihren habe. Die Laien, die an der
Abfassung des Berichts mafBgeblich beteiligt waren, betonen, sie wollten nicht nur
ihre Glaubensbriider zum Dienst aufrufen, sondern wiiiten sich selbst als Laien
in diesem Dienst. Wenden wir uns den grundsitzlichen Gedanken zu, die sie
bewegen.

Als Kiinderin der Botschaft von der Versshnung der ganzen Menschheit, der
gesamten Schopfung, von der Kdnigsherrschaft Christi iiber die Welt, steht die
Kirche mitten im neuen Leben Asiens. Alles, was sie ihm zu sagen hat, ist auf
Christus bezogen, dessen Ruf sie im Blick auf die Umwilzungen zu beantworten
hat. Sie soll sich dabei keiner religiosen Vokabeln bedienen, sondern sikular auf
Gottes Handeln im sikularen Geschehen antworten.

Die asiatischen Vélker suchen nach sinnvoller Darstellung ihres nationalen
Selbst und nach Festigung dessen, was sie an raschen wirtschaftlichen und sozia-
len Erfolgen erreicht haben. Der Einzelne aber will mehr: Gemeinschaft. Er sucht
sie heute noch vorwiegend in den iiberlieferten Bindungen seiner Kultur und
Religion. Dadurch wird die demokratische und wirtschaftliche Entwiddung be-
droht, zumal nationaler Argwohn in ihr einen ,Angriff des Westens” sieht.
Dadurch wird weiter der Weg zu einer wirksamen Regierung versperrt. Fiir ihre
parlamentarisch-demokratische Form haben die Vélker sowieso in ihrem nationa-
len Empfinden keinen Raum, und ihr politisches Verantwortungsgefithl ist noch
nicht ausgebildet. In dieser Lage besteht die Gefahr, daf sich totalitére Systeme
bilden, fiir die der Asiate ohnedies anfillig ist. Der Christ sieht das Gleich-
gewicht der Macht in einem demokratischen Staat gewihrleistet, fiir das aller-
dings die asiatischen Volker eine threm Wesen gemife, dynamische Form finden
miissen. Voraussetzung dafiir ist eine pluralistische Gesellschaft, die sich auf frei-
willige Gruppenbildungen griindet. Nur durch sie kénnen das Vakuum und die
Entwurzelung abgewendet werden, die der Zerfall alter Leitbilder und Ideen mit
sich bringt. Darum ist es so notwendig, die Kulturen zu erforschen und zu be-
stimmen, die in der Vergangenheit aus den grofien Religionen hervorgegangen
sind. Sie enthalten sittliche Werte, die nur auf diese Weise fiir die Suche nach
nationaler Freiheit und sozialer Gerechtigkeit wirksam gemacht werden kénnen.

Im Umbruch Asiens hat der Staat eine dynamische Aufgabe. Er mufl die
nationale Gemeinschaft, die wirtschaftliche Revolution und die Respektierung der
Menschenrechte fordern, und zwar nicht das eine unter Hintansetzung der
anderen, wie das in China geschieht, wo der Kommunismus die wirtschaftliche
Entwicklung unter MiBachtung der Menschenrechte betreibt. Jedem anderen
Biirger gleich, hat sich auch der Christ der Autoritit des Staates zu beugen. Der
Nationalismus ist in Asien, anders als im Westen, als eine positive, verbindende,
nicht aufldsende Kraft anzusehen. Er trigt Gefahren in sich; aber gegen sie
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schiitzt der Staat, in den die fundamentalen Freiheiten des Menschen eingebaut
sind. Die Nation ist mehr als der Staat; an der Nation teilhaben heifit jedoch
immer auch: am Leben des Staates teilnehmen. Pietistische Innerlichkeit und
asiatische Weltmiidigkeit, wie sie von den Religionen genihrt wird, sind beide
abzuwehren. Der Christ muB ein neues Weltverstindnis gewinnen. Es gibt keine
christliche Politik, jedoch muB sich die Kirche der politischen Erziehung ihrer Glie-
der widmen; denn das christliche Zeugnis wird an erster Stelle durch christliche
Laien ausgerichtet, die ihre alltdgliche Arbeit als christliche Berufung ansehen. Mit
der universalen Botschaft der Versshnung beauftragt, hat die Kirche fiir die Ein-
heit und den Frieden der Welt einzutreten und den Protest der asiatischen Vélker
gegen Atomwaffen und Versuche mit ihnen zu unterstiitzen.

Der Kampf fiir sozialen und wirtschaftlichen Fortschritt ist fiir den Christen ein
Ringen um Sinngebung des Lebens. Das ganze soziale und wirtschaftliche Leben
ist in Gottes Weltenplan eingeschlossen; seine Beziehungen zu den Werten, vor
allem zum christlichen Sinn des menschlichen Lebens, bediirfen in der Gegenwart
Asiens der Klirung, die nur zu erreichen ist, wenn sich die Christen an seinen
Prozessen und Plinen beteiligen. Armut, Arbeitslosigkeit, Ungleichheit des Ein-
kommens rufen in Asien nach einer Befreiung, die in der Liebe Gottes durch
Christus offenbar geworden ist. Die Christen in Asien miissen immer wieder be-
zeugen, daB das Evangelium iiber alle wirtschaftlichen Ideologien hinausgeht.
Zu den Problemen, die durch die Landreform und Industrialisierung aufbrechen,
treten die Hindernisse, die Kaste, Sippe, Weltverachtung ihrer Lésung bereiten.
In vielen Teilen Asiens verhalten sich die alten Religionen ablehnend oder
fatalistisch zur Welt und hemmen so den Aufbau einer industriellen Gesellschaft.
In vielen Landern ist die Frau noch sozial entrechtet. Im Blick auf diese Zustinde
hat die Kirche an der Wohlfahrt des Einzelnen wie der Allgemeinheit mitzuarbei-
ten. Sie hat sich den groflen Verinderungen anzupassen, denen die Technik das
alte Raum- und Zeitempfinden unterwirft, und kann sich unter der stindig wach-
senden Macht der Technik nur dann wirklich als Hirt und Heimat fiir den Men-
schen in der asiatischen Gesellschaft erweisen, wenn sie traditionelle Leitbilder
ihres Lebens und Zeugnisses preisgibt. —

Noch in diesen Ausziigen lit der Bericht von Kuala Lumpur den tiefen Ernst
spiiren, mit dem sich seine Verfasser als Asiaten und als Christen fiir die Zukunft
ihrer Vélker verantwortlich wissen. Bewdhrung christlicher Existenz im Umbruch
ihres Kontinents — das ist es, was die Kirchen in Asien erstreben. Es erinnert
daran, wie seit den Tagen des Neuen Testaments Gott immer wieder seine
Kirche als eine Minderheit gebraucht hat, die Welt zusammenzuhalten. Aber der
Bericht macht uns auch nachdenklich. So gewif die Christen in Asien angesichts der
gewaltigen Aufgaben, von denen sie bedringt werden, ihrer Existenz stand-
zuhalten haben, so gewif sie sich in die nationale Emanzipation ihrer Vélker
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hineinzustellen und zugleich den Wert und die Wiirde des Einzelnen zu verteidi-
gen haben, so gewiff sie in den Umwilzungen ihrer Welt den Ruf dessen ver-
nehmen, der als Mensch in diese Welt eingegangen ist, und so gewiff das alles
hic et nunc zu geschehen hat — christliche Existenz begreift noch etwas anderes
in sich: das Bekenntnis zu dem, der sich erniedrigt hat, nicht um die Welt zu ver-
bessern, sondern um sie aus ihrer Verlorenheit zu retten. Christliche Existenz ist
»Existenz der Hoffnung auf das Zu-Uns-Kommen und dergestalt auf die Zu-Kunft
der Herrschaft Gottes. Aber sie ist zugleich in Christus, d.h. im Christus-
glauben, die GewiBheit, daf die Zukunft des Reiches im gekreuzigten, auferstan-
denen und erhdhten Herrn schon begonnen hat, ohne aufzuhdren, Zukunft und
damit Gegenstand hoffender Erwartung zu sein“'®). Mit anderen Worten, christ-
liche Existenz ist eschatologische Existenz.

Es ist keine Kritik von drauBen, die dies im Blick auf die Jungen Kirchen in
Asien sagt, und schon gar kein Einwand, der sich auf mehr als eine in leidvoller
Geschichte gemachte Erfahrung berufen kann. Es ist das Hilfe anbietende Wort
eines Partners, der um einen Notstand in den Kirchen Asiens weifl und, was ihn
bedriickt, in der Gemeinsamkeit ausspricht, die sie wiinschen. Der Okumenische
Rat kann ja auch nicht vergessen, wie sehr er selbst vor sechs Jahren in Evanston
davon bedroht war, daf in seinen Verhandlungen ,das soziale Handeln, iiber das
sich die Kirche in jiingster Zeit so beunruhigte, zuversichtlich vorwirtsschritt,
um den Tag zu nutzen“'®). Hier hat er die Probe zu bestehen, die er mit seinem
Gang nach Asien auf sich genommen hat, ob er unter dem Leitwort ,Christus,
das Licht der Welt* das befreiende Wort findet: den Zuspruch ,der Hoffnung des
Glaubens auf das Kommen der Herrschaft Gottes im Geschehnis der Gnade, das
Jesus Christus heift“'*), dessen alle Kirchen bediirfen. Und nicht nur die Kirchen —
nein, der Auftrag reicht viel weiter: Der Mensch in Asien bedarf seiner, der
heute aus den Kollektiven éltester Tradition in die neuen Kollektive des techni-
schen Lebens hineintaumelt. Hinter allen politischen, wirtschaftlichen und sozia-
len Riickstinden und Fortschritten tént dumpf der Schrei dieser Menschennot.
Ein moderner japanischer Dichter, der protestantische Pfarrer Botyo Yamamura,
hat ihn in seinem ,Gedicht iiber den schwermiitigen Ladekran® eingefangen:

~Der Mensch hat die Natur bezwungen.

Der Mensch: Herr der Welt.

Schwindelt's auch der Sonne?

Ach, hat der Mensch die Natur bezwungen?
Ach, wie niedergeschlagen ist er:

vom Augenblick an,

da er dem Ladekran Zauberkraft verliehen hat,
ist der Mensch ein elender Sklave geworden,
eine winzige Ameise”').
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Damit sind wir an einem zentralen Punkt bei der Frage nach der Verant-
wortung angelangt, die auf der Weltkirchenkonferenz in Neu-Delhi im Blick auf
die Umwilzungen in Asien liegt. Werden die 625 Delegierten der 176 Kirchen
iiberhaupt imstande sein, die ungeheuer komplizierten Vorginge in Asien, die
sich zum mindesten dem Begreifen der Abendlinder unter ihnen entziehen, und
die ebenso komplizierte Lage der Kirchen in Asien zur Kenntnis zu nehmen und
zu verstehen? Es wire das nicht nur eine Voraussetzung ihrer Verantwortung,
sondern schlieBt sie bereits zu einem wesentlichen Teil in sich.

In ihrer ,Botschaft an ihre Mitgliedskirchen und -rite” hat die Christliche Ost-
asienkonferenz in Kuala Lumpur von ,neuen, bahnbrechenden Wegen“ ge-
sprochen, die ,die Verkiindigungsarbeit” geht. Sie hat das folgendermaBen
erldutert:

»Die meisten Kirchen in Asien empfangen heute nicht mehr nur die Missionare
des Auslands, sie senden bereits ihre eigenen Missionare in andere Linder, helfen
sich untereinander auf manche Weise, wie ihnen auch die Kirchen in anderen
Teilen der Welt mannigfache Hilfe zuteil werden lassen. Die organisierten Missio-
nen sind nicht mehr Alleintriger des Evangeliums: es wird mitgetragen von dem
spontanen Zeugendienst einzelner Christen, die sich als Arbeiter oder Hindler,
ja, selbst als Fliichtlinge in seinen Dienst stellen. Vior uns zeichnet sich ein neues
Muster der Missionsarbeit auf: sie ist nicht mehr ein einseitiges Geben Ffiir die
einen und Empfangen fiir die anderen, sondern ein Teilhaben aller — auch der
jingsten Gemeinde und gemif den Gaben des Heiligen Geistes — an der Ver-
kiindigungsaufgabe. Jede Kirche besitzt etwas, das andere brauchen, und jede
Kirche braucht, was die anderen geben kénnen. Das Leben der asiatischen Kirchen
wird mehr und mehr von diesem Gefithl der Gemeinsamkeit durchdrungen®'®).

Diese Erkenntnisse waren auch im Jahre 1959 nicht mehr so ganz neu. Sie
warten noch immer auf ihre Verwirklichung und vor allem: mit ihrem Ineinander
von Aussagen iiber Mission und Kirche weisen sie auf das wahrhaft revolutionire
Neue hin, das der BeschluBfassung der Weltkirchenkonferenz in Delhi aufgegeben
ist. Das ist die Verschmelzung von Kirche und Mission in ihren beiden héchsten
reprisentativen Instanzen.

Die inneren und dufleren Griinde, die zu ihrer Planung gefithrt haben, die ver-
schiedenen Stadien des Nebeneinanders, der Anniherung und Zusammenarbeit
zwischen Internationalem Missionsrat und Okumenischem Rat sind in letzter Zeit
oft dargestellt worden. Wir konnen uns damit begniigen, ein paar Hauptlinien der
Entwicklung im Blick auf Kirche und Mission in Deutschland nachzuzeichnen.

Zu Anfang des 17. Jahrhunderts hatte der Kardinal Bellarmin den Lutheranern
vorgeworfen, ihre Kirche sei, entgegen ihrer Behauptung, keine ,katholische®,
d. h. Skumenische Kirche, da ,ihre Lehre niemals das Meer iiberquert und weder
Asien noch Afrika, Agypten noch Griechenland gesehen habe“'?). Die Lutheraner,
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allen voran Johann Gerhard, verteidigten ihren Anspruch mit vielen, aber wenig
einsichtigen, oft bizarren Griinden. Thre Kirche, die wahre ,katholische” Kirche,
so schrieb Gerhard, habe schon bestanden, ehe sich die hiretische Kirche Roms
gebildet habe; sie bediirfe keiner propagatio und plantatio, weil in ihr ,die
Berufung und der Zustrom der Heiden zum Reich Christi zur Zeit der Apostel
zum Abschluf gekommen sei — da ja ihr Schall in alle Lande ausgegangen, das
Evangelium aller Kreatur gepredigt sei und Frucht getragen habe“'®). Dies dog-
matische MiBverstindnis der Bibel hatte zur Folge, daf sich noch um 1800, als
die Mission in Deutschland aufblithte, die Landeskirchen ihr verschlossen. Nur
sehr langsam hat sich die Fremdheit zwischen beiden verringert, bis schlieBlich
die Kirchen die weltweite Arbeit der Misson nicht nur anerkannten und unter-
stiitzten, sondern gleichsam als einen stellvertretenden Dienst behandelten. Erst
rund 300 Jahre nach der Anklage Bellarmins hat die Erkenntnis in ihnen Boden
gewonnen, die hinter seinen Worten stand: daB die Mission Wesensgrund, ja,
Existenzausweis der Kirche ist.

Andererseits ist die Mission in Deutschland in den letzten hundert Jahren einen
Weg der Liuterung und Besinnung gegangen, bis ‘hinein in das Gottesgericht
itber alle Mission, das in China auch sie getroffen hat. Sie ist aus der geistigen
und geistlichen Enge, in der sie entstanden war, herausgetreten, hat philanthropi-
sche Zielsetzungen, die ihre Arbeit lange mitbestimmt haben, fallen lassen, Bin-
dungen, in die sie im Zuge der kulturellen und kolonialen Expansion Europas
hineingeraten war, abgestreift und ist in der Erkenntnis gewachsen, daff Christus
der Lebensgrund der christlichen Gemeinde und die Kirche im Blick auf sein zwei-
tes Kommen das Werkzeug seines gnidigen Handelns ist.

Was hier im kleinen Raum vor sich ging, hat in der Weltmission und der cku-
menischen Bewegung seine weiten Kreise gezogen. Das wurde auf der Welt-
missionskonferenz in Tambaram sehr deutlich. Die Jungen Kirchen in Asien mel-
deten sich zum Wort. Das stolze Gefiihl ihrer Selbstindigkeit, deren Bewihrungs-
probe sie im Zweiten Weltkrieg bestanden hatten, hat sie gelegentlich verleitet,
in das harte Urteil ihrer unabhingig gewordenen Vélker einzustimmen, die
Mission sei eine Form der westlichen Aggression. Im ganzen aber suchen sie der
Verpflichtung, die sie mit ihrer Verselbstindigung fiir die Erneuerung ihres
inneren Lebens und die Durchfithrung ihres missionarischen Auftrags auf sich
genommen haben, aus ihren oft recht schwachen Kriften gerecht zu werden. Sie
tun das in Zusammenarbeit mit den Missionaren als ihren Briidern, von denen sie
erwarten, daf sie ,sich als Christen denen angleichen, denen sie in ihrem tig-
lichen Leben und mit ihren Bestrebungen dienen®, von denen sie aber auch gerade
dort einen ,einzigartigen Beitrag” erhoffen, wo ihrem Willen, sich anzugleichen,
die Grenze gesetzt ist und ihre Andersartigkeit den ,Reichtum und die Mannig-
faltigkeit des Lebens der Kirche” bezeugt'®). Belastet mit dem Erbe denominatio-

134



neller Spaltung, getrieben von dem Verlangen, die Einheit der Kirche als das
Neue zu gewinnen, und angezogen von Kirchenvereinigungen, wie sie in Siid-
indien, Japan und anderen asiatischen Lindern unternommen worden sind, bitten
sie, nicht mehr von ,Missionen und Kirchen“, sondern von ,Mission der
Kirche“ zu sprechen®). Sie sind die leidenschaftlichsten Anwilte der in Delhi
geplanten Verschmelzung. Das macht die Verantwortung einer Weltkirchen-
konferenz in Asien so groB. Wenn ihr Generalsekretir, Dr. Visser 't Hooft,
erklart hat: ,Wir kommen nicht in einen geographischen Raum, der Asien heiBt,
wo es zufillig eine Anzahl Mitgliedskirchen gibt“, sondern ,zu einer Familie
von Kirchen, die ihre Aufgaben gemeinsam sehen und gemeinsam etwas zur
grofen Familie beizutragen haben“®!), so ist das ein verantwortungsbewuBtes
Wort., Aber es dndert nichts daran, daB zur ,grofien Familie” die orthodoxen
Kirchen des Ostens gehoren, die nur schweren Herzens dem Plan der Verschmel-
zung zugestimmt haben, weil ihnen die Mission nicht nur fremd, sondern als
Proselytenmacherei verdichtig ist. Es ist auch nicht zu iibersehen, dafi der Inter-
nationale Missionsrat als eine Abteilung des Okumenischen Rates viele Mitglieder
verliert, die sich in ihm geborgen fithlten, aber eine Verbindung mit dem Oku-
menischen Rat ablehnen. Es fehlt also nicht an Schwierigkeiten auf beiden Seiten.
Und das Ziel, um deswillen man sie auf sich nimmt? Es kann keinesfalls nur in
einer Vereinfachung der Organisation zweier Weltbewegungen liegen, die bisher
nebeneinander bestanden, im Grunde aber aufeinander angewiesen waren. Auch
der Hinweis, dal zwei Linien geschichtlicher Entwicklung, die von Anfang an auf
Vereinigung angelegt waren, zusammenlaufen, geniigt nicht. Erwartet etwa die
Mission, deren iiberlieferte Form sich immer mehr als iiberholt herausstellt, daf
ihr zu einer neuen, kirchlichen Form verholfen werde, die sie den Jungen Kirchen
annehmbarer macht, ihr auch die Méglichkeit gibt, Aufgaben zu erfiillen, fiir die
ihre Mittel und Krifte nicht mehr ausreichen? Oder soll dem Okumenischen Rat
zu neuem Leben verholfen werden? Seine reprisentativsten und einfluBreichsten
Vertreter sind die Kirchenleitungen, so liest man, deren ,legitimes Amt es ist,
das Bestehende zu bewahren, nur das Bewihrte zu vertreten, das Gegensitzliche
auszugleichen®, die ihm damit ,die Gewinnung von Neuland, das Wagnis des
Experiments in Gedanken, Worten und Werken und die vielleicht prophetische
Einseitigkeit” erschweren, die auch zu den ,legitimen LebensiuBerungen einer
Kirche im ganzen“ gehdren®™). Auch gelte es, den Okumenischen Rat vor der
Lockung zu bewahren, in ,Zwischenkirchlicher Hilfe® und Aktionen wie ,Brot
fiir die Welt”, auch in der Einrichtung der ,Fraternal Workers® so etwas wie
einen modernen Missionsersatz zu sehen. Darum sei es ndtig, ihn durch Inte-
gration der Mission zum Gehorsam gegen den Sendungsauftrag der Kirche Christi
zu rufen. In allen solchen Erwartungen und durchaus méglichen Wirkungen liegt
nicht das Ziel der Verschmelzung, das sich gerade im Blick auf die Umwilzungen
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in Asien so fordernd aufdringt. Kirche wird niemals Mission und Mission niemals
Kirche sein. Beide sind vor ein Neues gestellt, das, vom Neuen Testament her
gesehen, das Alte, Urspriingliche ist. Fiir beide gilt, was auf der Zweiten Kon-
ferenz Europiischer Kirchen in Nyborg 1959 der griechisch-orthodoxe Theologe
Dr. Nikos Nissiotis gesagt hat: ,Wir miissen einander helfen, unsere Institutio-
nen zu transzendieren, nicht dadurch, daB wir sie verneinen, sondern da wir sie
erfiillen mit dem Tun, das aus dem Tun des Heiligen Geistes stammt“*®). Da
verfingt unsere Rede von Missionsfreudigkeit der Kirchen und Kirchlichkeit der
Missionen nicht mehr. Missionskammern und Kommissionen fiir Kirche und
Mission erweisen sich als Notbriicken, die bestenfalls an ihren Fiien vom Strom
des Neuen umspiilt werden. Die Verschmelzung von Kirche und Mission ist ein
elementarer Einbruch in beide, der sie als Organisationen in ihren Strukturen und
Traditionen aus den Wurzeln hebt — die Kirchen mit allen ihren iiberlieferten und
juristisch gesicherten Ordnungen bis hinein in jede Disziplin der Theologie, die
Missionsgesellschaften mit ihren Selbstbegriindungen und Konventikeln. Nur
wenn beide sich als Organ ihres Herrn neu erkennen und neu gestalten, als Mitt-
ler seines Lebens, seines Lichtes, seiner Liebe, als Erwecker von Glauben und
Hoffnung, als Hort der Bruderschaft, erfiillt die Verschmelzung ihren Sinn. Wissen
Kirchen und Missionen, was sie damit auf sich nehmen? Sind sie bereit, sich
solcher Neuschdpfung auszuliefern? Es ist erschiitternd zu lesen, daB die Kirchen
des Okumenischen Rates an der Weltmission heute nur mit einem Sechstel be-
teiligt sind, und daB die Kirchen in Deutschland, die ,sofort hundert junge
deutsche Theologen als Dozenten fiir den Ausbau der theologischen Ausbildung
in aller Welt” bereitstellen sollten, zu diesem Sechstel nur ,wenig mehr als ein
Minimum beitragen“®).

Die neue Glaubensgrundlage des Okumenischen Rates kann den Kirchen und
Missionen auf dem Wege, den sie vor sich haben, hilfreich sein, obwohl die Er-
Grterungen, die bisher iitber sie gefiihrt worden sind, das nicht immer erkennen
lassen. Soll sie wirklich nur, wie es in ihrer Vorlage fiir die Vollversammlung
heiBt, ,in biblischer Sprache den zentralen Zweck” bezeichnen, ,der die Vereini-
gung der Mitgliedskirchen des Okumenischen Rates zusammenhalt”?*). Sie ent-
hilt drei Ergdnzungen: Bezugnahme auf die Bibel, Bekenntnis zur Dreieinigkeit
und die Entschlossenheit, die Einheit der Kirche als Aufgabe zu verstehen, eine
gemeinsame Berufung zu erfiillen. Die Kommission, die mit ihrer Bearbeitung
beauftragt war, hat dem ZentralausschuB des Okumenischen Rates in St. Andrews
1960 eine Frklirung vorgelegt, in der die Einheit, ,die zugleich Gottes Wille und
Gottes Gabe an seine Kirche ist”, durchaus in ihrer dynamischen Gestalt ge-
sehen wird®®). Professor Henry d’Espine, Genf, der sie in St. Andrews verlas,
figte hinzu, fiir die Anderung der ,Basis® sei ,die missionarische Intention
maBgebend gewesen®, also die Absicht, ,den Heiden eine einzige Christen-
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gemeinde zu prisentieren“®). Im Blick auf unser Thema besagt sie noch mehr.
Vor zwei Jahren hat Dr. Devanandan, einer der fithrenden Theologen der 6ku-
menischen Bewegung in Indien, von ,ungeheuren Fortschritten” der asiatischen
Kirchen ,im Verstindnis des Glaubens” gesprochen und sie an Punkten auf-
gezeigt, die sich inhaltlich iiberraschend mit den neuen Zusitzen zur ,Basis”
berithren®). Er nannte als erstes den starken Nachdruck, den die Kirchen auf die
~Autoritit der Bibel” legen:

~Nicht daf wir im westlichen Sinne des Wortes buchstabengliubig geworden
wiren. Aber wir erkennen an, daB die biblische Geschichte unmiBverstindliches
Zeugnis fir Gottes zielbewuftes Handeln im Verhiltnis zu den Menschen ablegt
und daB wir in ihr immer noch das lebendige Kriterium fiir eine prophetische Be-
urteilung der jeweiligen Ereignisse finden.”

Weiter erwihnte er, wie wichtig die Lehre von der Inkarnation fiir die
asiatischen Christen geworden sei:

,Nicht, daB wir nun, weil es um den ewigen Christus geht, die historische
Person Christi nur in schwachen Umrissen skizzierten... Wir meinen, ... daB
Gott sich selbst in seiner eigenen Person offenbart hat und uns seinen ureigenen
Geist und Willen in Jesus Christus in einer endgiiltigen und zuvor nie
dagewesenen Weise kundgetan hat.”

SchlieBlich sprach Devanandan davon, daf die Kirche fiir die Christen in Asien
ein ,entscheidender Faktor” ihres Glaubens sei. Sie hitten erkannt, ,dab der
christliche Glaube in der lebendigen Gemeinschaft der Menschen gedeiht”, da8
jedoch ,im asiatischen Klima der Konfessionalismus iiberholt und sinnlos™ sei.

Das sind eindeutige Aussagen christlichen Glaubens inmitten einer Geistes-
welt, die geschichtslos existiert, von metaphysischen Spekulationen und syn-
kretistischen Parolen voll ist und davon ihre Suche nach dem Heil des Menschen
bestimmt sein 1a8t. Wir blicken von ihnen aus auf die erweiterte ,Basis” und
fragen: Was heiBt ,gemiB der Heiligen Schrift”, ,Autoritit der Bibel” im Ver-
stindnis der heutigen Bibelforschung, was im Blick auf eine Welt, deren Reli-
gionen heilige Schriften in Fiille haben und aus ihnen ihre Modernitit beweisen?
Was heifit Inkarnation, Bekenntnis zu Christus als Gott und Heiland im Ver-
stindnis moderner Textauslegung, was inmitten einer religisen Gedankenwelt,
von der ein japanischer Christ geschrieben hat, .die Vorstellung, daB Gott Mensch
wird und der Mensch Gott wird“, sei ihr ,ganz geldufig”?®"). Ist die Kirche nur
eine Gemeinschaft von Menschen, in der ,der christliche Glaube gedeiht”, nur
eine Gemeinschaft zu gemeinsamer Erfiillung eines Auftrags an der Welt? Und
Gottes Weltvollendung? Christi zweites Kommen? Gewif,, die neue ,Basis” soll
kein Glaubensbekenntnis sein; aber wenn sie sich schon zur Bibel, zur Dreieinig-
keit und zur Kirche bekennt, sollte in ihr etwas von dem zum Ausdruck kommen,
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was Devanandan, obschon in seiner Verallgemeinerung anfechtbar, fiir die Kirchen
in Asien ausgesprochen hat:

»Wir legen grofien Nachdruck auf die christliche Lehre von der Grofien Hoff-
nung, daf das endgiiltige Geschick der Welt und des Menschen in dem Ver-
sprechen des Konigreiches Gottes erfiillt und gesichert ist. Das neue Zeitalter,
das mit Jesus Christus begonnen hat, wird sich am Ende der Zeiten endgiiltig
durchsetzen, wenn die Welt sich wandeln wird, um das Konigreich Gottes zu ver-
wirklichen, und wenn die Menschheit neu geschaffen werden wird, um ihres
Schicksals als Kinder Gottes wiirdig zu sein.”

Fragen des Glaubens sind Zeichen geistlichen Lebens. Wer wirklich zu innerer
Selbstindigkeit durchdringt, vollends Kirche und Mission, kommt um sie nicht
herum. Es ist wahrlich nicht der kleinste Teil der Verantwortung einer Welt-
kirchenkonferenz in Asien, sie aufzugreifen und die Aussagen der asiatischen
Kirchen mit ihrer Glaubensgrundlage in eine lebendige Bewegung zu bringen,
damit beide nicht die Wirklichkeit verfehlen, die sie reprisentieren, und zu
Formeln erstarren. Oder, um es abschlieBend mit dem Bericht zu sagen, den die
Christliche Ostasienkonferenz in Kuala Lumpur veréffentlicht hat:

»Die Kirche muB alles daransetzen wahrzunehmen, wie Christus in der Revo-
lution des gegenwiirtigen Asiens am Werke ist, indem er neue, schépferische Krifte
entbindet, Gotzendienst und falsche Gétter verurteilt und die Vélker zur Ent-
scheidung fiir oder wider ihn fiithrt. .. Die Kirche mufl Christus nicht nur in den
Umwilzungen wahrnehmen, sondern selber in ihnen stehen, indem sie ihm Ant-
wort gibt und seine Gegenwart und Fithrung bekanntmacht“3°),
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DIE ALTKIRCHLICHEN KONZILIEN UND DIE VOLLVER-
SAMMLUNGEN DES OKUMENISCHEN RATES DER KIRCHENY)

Ein kritischer Vergleich

VON EDMUND SCHLINK

In welchem Sinne kénnen die Vollversammlungen des Okumenischen Rates der
Kirchen als Konzilien, und zwar als skumenische Konzilien, bezeichnet werden?
Welche Momente sind fiir diese Versammlungen konstitutiv?

1. Heben wir zuniichst diejenigen Momente hervor, die der altkirchlichen Kon-
zilsiiberlieferung entsprechen, wobei freilich nicht nur an die reichskirchlichen
Konzilien seit 325, sondern auch an die vorausgegangenen Synoden zu denken
ist:

") Vorabdruck aus dem demnichst im Verlag Vandenhoeck & Ruprecht, Géttingen,
erscheinenden Band von Edmund Schlink, ,Der kommende Christus und die kirchlichen
Traditionen, Beitrige zum Gesprich zwischen den getrennten Kirchen® (etwa 290 Seiten,
englisch broschiert etwa DM 14.80, Leinen etwa DM 16.80). Der Beitrag ,Okumenische
Konzilien einst und heute”, dem der nachfolgende Abschnitt entnommen ist, wird sich
auch in dem Sammelband des Evang. Verlagswerks finden: ,Die Gkumenischen Konzile
der Christenheit” (unter Mitarbeit von C. Andresen, G. Kretschmar, P. Meinhold, O. Kar-
rer, Emilianos von Meloa, St. C. Neill, M. Seils, J. M. Leuba und E. Schlink herausgege-
ben von Jochen Margull, Stuttgart 1961).
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a) Die Synoden sind in der Alten Kirche historisch erwachsen aus der Versamm-
lung der ortlichen Gemeinde, das heift aus der gottesdienstlichen Versammlung.
Wie die gottesdienstliche Versammlung und der in ihr geschehende Dienst der
zentrale Ansatz fiir die Entfaltung der Amterordnung war, so auch fiir die Ent-
faltung der Synode. Sie entstand, indem zu den Beratungen der Ortsgemeinde
fithrende Glieder anderer Gemeinden hinzutraten. Aber auch mit dem Anwachsen
der Zahl der aus verschiedenen Ortskirchen zusammentretenden Glieder blieb
der gottesdienstliche Charakter der Versammlung erhalten. Alle Be-
ratungen waren eingebettet in den Gottesdienst, von ihm kamen sie her und ihm
waren sie zugeordnet. Die Bitte um den Heiligen Geist und die GewiBheit seiner
Leitung bestimmte das synodale Beraten und BeschlieBen in gleicher Weise wie
die Gebete, Zeugnisse und Doxologien des gottesdienstlichen Handelns sonst.
Auch bei den Vollversammlungen des Okumenischen Rates, die jeweils bei einer
bestimmten &rtlichen Kirche zu Gaste sind, sind die Gottesdienste nicht nur ein
duPerer Rahmen, sondern sie bestimmen und durchdringen in ganz entscheidender
Weise das Ganze des beratenden und beschlieBenden Zusammenseins. Die Man-
nigfaltigkeit der Zeugnisse und Gebete, die hier aus allen Kirchen laut werden
und von allen vernommen und mitgebetet werden, erschlieft einen iiberwiltigen-
den Reichtum und 1Bt die Einheit in Christo oft deutlicher werden, als dies in
den mehr theoretischen Aussagen der Beschlisse zum Ausdruck kommt. Ent-
sprechendes gilt von der betenden Teilnahme an den Abendmahlsfeiern der ver-
schiedenen Kirchen, auch wenn hier die Interkommunion bisher nur zum Teil
méglich ist.

b) Sind die altkirchlichen Synoden aus der Versammlung der Ortsgemeinde
erwachsen, so bedeutet dies, dab urspriinglich alle Glieder der Gemeinde
an der Beratung und BeschluBfassung beteiligt waren. Ist doch die Kirche die
Gemeinschaft derer, die alle den Heiligen Geist empfangen haben und in der
die prophetische Verheifung in Erfiillung gegangen ist: ,Da wird keiner mehr
den anderen, keiner seinen Bruder belehren und sprechen: ,Erkennet den Herm!’,
sondern sie werden mich alle erkennen, klein und groB, spricht der Herr* (Jer. 31,
34). Dementsprechend heift es in dem lukanischen Bericht iiber das sogenannte
Apostelkonzil an der entscheidenden Stelle: ,Da beschlossen die Apostel und
Altesten mit der ganzen Gemeinde* (Apg. 15, 22)"). Dasselbe gilt von
den frithen altkirchlichen Synoden, wie z. B. aus den Briefen Cyprians ganz ein-
deutig hervorgeht®). Das Moment der verantwortlichen Mitwirkung des allge-
meinen Priestertums aller Gliubigen blieb hier auch erhalten, als die Zahl der

1) Dieser BeschluB bezog sich sowohl auf die Sendung von Paulus, Barnabas u. a. nach
Antiochien als auch auf das von ihnen zu iiberbringende Dekret.
%) Vgl. R. Sohm, Kirchenrecht Bd. I, 1892, §. 258 f.
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von auswirts zusammenkommenden Bischofe anwuchs. In den GSkumenischen
Reichskonzilien reduzierte sich die Mitwirkung der Laien im wesentlichen auf
den Kaiser und seine Kommissare, aber von den Klerikern nahmen nicht nur die
Bischofe, sondern auch verschiedene Presbyter und Diakone teil. Auf den Reichs-
konzilien Karls des GroBen und den mittelalterlichen Generalkonzilien der rémi-
schen Kirche war die Beteiligung der Fiirsten und weltlichen Stinde zum Teil eine
sehr groBe. Die Vollversammlungen des Okumenischen Rates stehen insofern in
einer alten synodalen Tradition, als hier nicht nur die Leiter der Gliedkirchen
zusammentreten, sondern in groBer Mannigfaltigkeit auch die ,Laien® ver-
treten sind. Theologisch richtiger gesagt: Nicht nur die kirchlichen Amter, son-
dern auch die freien Charismen und Dienste kommen hier zu beratender und
beschlieBender Begegnung. Es bedeutet einen groBen Reichtum, daf hier die
geistlichen Erfahrungen und Impulse nicht nur aus den verschiedensten Kirchen
und Lindern, sondern auch aus den verschiedensten Verantwortungsbereichen der
Evangelisation, der Erziehung, der sozialen Arbeit, des politischen Handelns und
so fort zum Austausch, zur Klirung und zum gemeinsamen Einsatz im Christus-
zeugnis vor der Welt zusammenkommen. So sind diese Versammlungen eine Dar-
stellung der Gemeinschaft der Amter und freien Charismen, durch die Christus
sich vor der Welt manifestiert.

¢) Die vornicénischen Synoden waren in der Regel von dem Bischof der be-
treffenden &rtlichen Kirche berufen und geleitet worden, jedenfalls nicht von einer
staatlichen Instanz. Insofern bedeuteten die altkirchlichen 6kumenischen Synoden
ein Novum. Denn nun erfolgte die Einberufung und Leitung der Synoden sowie
die Bestdtigung der Synodalbeschliisse durch den Kaiser oder seine Kommissare.
Wir wissen z. B. von dem Konzil von Chalcedon 451, in welchem Mafe der
Kaiser eingegriffen und die Konzilsvertreter gezwungen hat, trotz ihrer wohl-
begriindeten Abneigung ein neues Glaubensbekenntnis zu formulieren. Im Unter-
schied hierzu tagen, beraten und beschlieBen die Versammlungen des Okumeni-
schen Rates unabhéngig von irgendeiner politischen Gewalt und stehen in diesem
Punkt den vornicéinischen Synoden ndher als den Skumenischen Reichssynoden
seit 325. Dem ist hinzuzufiigen, daB im Okumenischen Rat auch nicht irgend-
einem vorgegebenen kirchlichen Amt eine Macht zuerkannt wird, durch die die
Freiheit der Konzilsverhandlungen und -beschliisse irgendwie begrenzt wiire. Die
Vollversammlungen des Weltrates der Kirchen sind vielmehr freie Synoden.
Sie sind frei in der Wahl ihrer Prasidenten und der Mitglieder ihrer Ausschiisse,
frei in der Wahl der Themen, der Festlegung der Geschiftsordnung und in der
Durchfithrung der Beratungen. Die Beschliisse kommen durch den freien Con-
sensus der Synodalen zustande, wobei alle Stimmen gleichberechtigt sind.

d) Vergleichen wir die Themen, die auf den altkirchlichen Konzilien und in
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den Versammlungen des Weltrates der Kirchen behandelt werden, so ist eine
erhebliche Ausweitung und Wandlung festzustellen. Damals ging es um die
Entfaltung des Christusbekenntnisses in der Auseinandersetzung mit den Pro-
blemen, die innerhalb des Mittelmeerraumes durch die Begegnung des Evange-
liums mit der griechischen Philosophie und der orientalisch-hellenistischen Gnosis
entstanden waren. Heute geht es um die Entfaltung des Christuszeugnisses hinein
in die grofe Mannigfaltigkeit der religissen und philosophischen Vorstellungen,
der anthropologischen Voraussetzungen und der Denkformen, denen die Kirche
in den verschiedenen Vélkern und Kulturbereichen der ganzen Welt begegnet.
Die Probleme der Ausrichtung der Christusbotschaft haben sich dadurch in unge-
heurer Weise vermehrt und fordern die Christenheit heute in neuer Weise heraus.
Hinzu kommt noch etwas anderes: Fanden die 8kumenischen Synoden der Alten
Kirche innerhalb der vorgegebenen und anerkannten politischen Ordnung des
romischen Reiches statt, so kommen heute auf den Skumenischen Versammlungen
die Christen aus all den verschiedenen Vélkern, Rassen und Staaten der Erde zu-
sammen, die sich zum Teil auf das schirfste ablehnen, bedrohen, ja bekimpfen.
So kann es nicht ausbleiben, daf die Skumenischen Versammlungen heute sich
auch darauf besinnen, welche Verantwortung der Liebeswille Gottes den Christen
inmitten der sozialen, rassischen und politischen Unordnung dieser Welt auf-
erlegt. Jedoch bei aller mit der Ausbreitung der Christenheit sich selbstverstind-
lich ergebenden Ausweitung der Probleme sind die Grundthemen damals und
heute dieselben geblieben. Wie in den altkirchlichen Synoden geht es auch heute
primidr um die Fragen der kirchlichen Lehre (vor allem der Christusbotschaft in
der heutigen Welt) und der kirchlichen Ordnung (z. B. der Verfassung des Oku-
menischen Rates und der Gliederung seiner Organe). Hinzu kommt auch die Auf-
gabe der Besetzung von Amtern — zwar nicht wie innerhalb des friihkirchlichen
synodalen Geschehens die Wahl und die Weihe zum Bischof, wohl aber die Wahl
der Prasidenten und der Mitglieder der verschiedenen Arbeitsgremien des Oku-
menischen Rates der Kirchen.

e) Welches ist die Norm, unter der damals und heute die synodalen Beratun-
gen stattfinden? Den okumenischen Konzilien der Alten Kirche und dem Oku-
menischen Rat der Kirchen ist gemeinsam der Grundsatz, daB die Kirche im
Wechsel der geschichtlichen Fronten das Christuszeugnis in neuer Weise bezeugen
und entfalten muf, daB sie aber nichts Neues lehren darf und kann, was nicht die
Kirche von Anfang an gelehrt hatte. Somit gilt die apostolische Botschaft allen
Beteiligten als grundlegend und normativ. Nun ist die apostolische Botschaft
einem jeden durch die Tradition seiner Kirche iibermittelt, und diese kirchlichen
Traditionen sind im Verlauf einer fast zweitausendjihrigen Kirchengeschichte ganz
natiirlich sehr viel mannigfacher geworden, als dies im Jahre 325 der Fall sein

142



konnte. Wie in den altkirchlichen Konzilien, steht es auch heute jedem Synodalen
frei, in den Beratungen von demjenigen Verstéindnis der apostolischen Grundlage
aus zu argumentieren, das sich innerhalb der Tradition seiner Kirche ergeben hat.
Dabei liegen die Unterschiede zwischen den in den Versammlungen des Waltrates
der Kirchen vertretenen kirchlichen Traditionen offen zutage, ebenso die Unter-
schiede in den Verhiltnisbestimmungen von Schrift und Tradition. Im Ganzen
der Beratungen setzen sich diejenigen Argumente der kirchlichen Traditionen
durch, die aus der Heiligen Schrift stammen. Damit erweist sich immer wieder die
Heilige Schrift als 6kumenisch verpflichtend, nicht weil man sich auf ein gemein-
sames Schriftprinzip geeinigt hitte, sondern weil die Heilige Schrift die von allen
Kirchen anerkannte prophetische und apostolische Autoritit ist. Die Verschieden-
heit der kirchlichen Traditionen kommt somit faktisch als Mannigfaltigkeit
der Schriftauslegung zur Geltung.

f) Bines der schwierigsten Probleme der Konzilsgeschichte ist das der Anerken-
nung der Verbindlichkeit der Konzilsbeschliisse und damit zugleich der Konzilien
selbst durch die Gesamtkirche, also das Problem der Rezeption. H. Jedin hat
darauf hingewiesen, daB der Vorgang der Rezeption, der dazu fithrte, daf die
romische Kirche heute bis einschlieBlich dem ersten Vatikanum zwanzig &ku-
menische Konzilien zdhlt, noch nicht im einzelnen wissenschaftlich geklart ist®).
Dariiber hinaus ist das Rezeptionsproblem eines der historisch, systematisch und
kirchenrechtlich schwierigsten Probleme iiberhaupt. Blickt man auf das Ganze der
Konzilsgeschichte, so ergibt sich, daB die Rezeption ebenso viele Wandlungen
durchgemacht hat wie das Konzil. Denn die Rezeption ist ein Korrelatbegriff zu
dem der konziliaren Autoritit. Sicher ist, daB bei den altkirchlichen ékumenischen
Konzilien sich der Begriff der reichsrechtlichen Rezeption und der faktisch-kirch-
liche Vollzug der Rezeption nicht deckten und daf sich von dem letzteren her
tiefgreifende Korrekturen der reichskirchenrechtlichen Entscheidungen ergeben
haben, die die Kaiser durch die Bestitigung und Verkiindung der Synodalbe-
schliisse getroffen hatten. Reichsrechtlich waren die Konzilsbeschliisse auf Grund
dieses kaiserlichen Aktes fiir alle Kirchen in Geltung. Faktisch aber haben sich
manche dieser Beschliisse im Leben der Kirche nicht durchgesetzt und muften dann
durch spitere Konzilsbeschliisse gedndert und ersetzt werden. Ja, ganze Konzilien,
die als Skumenische einberufen worden waren, sich selbst als Gkumenisch ver-
standen hatten und deren Beschliisse als fiir die Okumene giiltig verkiindet wa-
ren, muBten nachtriglich aus der Reihe der dkumenischen Konzilien gestrichen
werden und gelten heute auch in keiner Kirche mehr als solche. Dies gilt keines-
wegs nur von der sogenannten Riubersynode in Ephesus 449. DaB Konzilien
irren konnen, ist nicht ein revolutiondrer Satz der Reformation, sondern bereits

#) Kleine Konzilsgeschichte. 1959, S. 10.
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ein Faktum der altkirchlichen Konzilsgeschichte. Wenn zur Zeit der Skumenischen
Reichssynoden der Rezeption der Synodalbeschliisse durch die Kirchen und damit
zugleich durch das Kirchenvolk noch eine so grofe Bedeutung zukam, so war
dies das Frbe des vornicinischen Verstindnisses der Kirche und der Synode als
der Gemeinschaft des Heiligen Geistes. Weil die ortliche Synode des Beistandes
des Heiligen Geistes gewiB war, wubBte sie sich in den Beschliissen, die die Ge-
samtkirche betrafen, angewiesen auf die Zustimmung der anderen Ortskirchen
der Erde, die von eben demselben Heiligen Geist regiert sind. Diesem Verstind-
nis der Synode im Horizont der alle Christen umschlieBenden Gemeinschaft des
Heiligen Geistes wiirde es nicht entsprechen, wenn man eine Skumenische Synode
bereits auf Grund ihrer rechtlich einwandfreien Einberufung, Durchfithrung
und Verabschiedung als unfehlbare Instanz der Kirche bezeichnen wiirde. Dieser
Gesichtspunkt der Rezeption ist in der Ostkirche bis zum heutigen Tage lebendig
geblieben und hat auch in den Reformationskirchen Geltung. Diesem altkirch-
lichen Verstindnis entspricht es, wenn die Beschliisse der Vollversammlung des
Okumenischen Rates der Kirchen der Rezeption durch die ihnen angehdrenden
Kirchen bediirfen und die Zustimmung ihrer Synodalvertreter allein noch nicht
geniigt.

¢) In welchem Sinne sind nun die Vollversammlungen des Okumenischen Rates
der Kirchen als kumenisch zu bezeichnen?

Sie sind es nicht, wenn man dkumenisch nur eine solche Versammlung nennen
wollte, in der faktisch die Vertreter aller Kirchen auf Erden versammelt sind.
Dies aber war auch kaum bei einem der altkirchlichen Konzilien der Fall. Wohl
aber sind sie virtuell 6kumenisch insofern, als alle Kirchen der Welt, die Jesus
Christus als Gott und Heiland bekennen, dazu eingeladen sind, dem Okume-
nischen Rat beizutreten, wobei mit dieser Einladung keinerlei Auflage verbun-
den ist, die eine dieser Kirchen dazu verpflichten wiirde, ihre eigenen Tradi-
tionen an irgendeinem Punkt zu verleugnen. Jede Kirche ist geladen, zu kommen
und an den Beratungen des Okumenischen Rates mit Sitz und Stimme teilzunech-
men, so wie sie ist. Diese Einladung gilt selbstverstindlich auch der rémischen
Kirche.

Die Vollversammlungen des Weltrates der Kirchen sind aber auch &kume-
nisch in der anderen Bedeutung, die sich in der Neuzeit verbreitet hat. Unter
,Skumenisch” versteht man heute die Bemithungen getrennter Kirchen um ihre
Einigung. Dies aber ist der Horizont der Vollversammlungen des Weltrates der
Kirchen. Denn es geht in ihnen um das gemeinsame Christuszeugnis der gespalte-
nen Christenheit und um die Vereinigung der getrennten Kirchen. Dieser dkume-
nische Aspekt bestimmt alle Themen der gemeinsamen Beratungen in weitestem
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Umfang, handele es sich um Fragen des Glaubens oder der Ordnung oder um
die soziale und politische Verantwortung der Christenheit in der heutigen Welt.

SchlieBlich wird man noch darauf hinweisen diirfen, daB der Begriff des Oku-
menischen sich in mancher Hinsicht in so grofler Nihe zu dem des Katholischen
befindet, daff beide nicht selten promiscue verwendet werden. Dabei geniigt es
nicht, die Katholizitidt primir quantitativ und geographisch zu verstehen, wozu
besonders die romische Kirche neigt, wobei sie die aktuelle und die virtuelle
oder auch die faktische und die rechtliche Allgemeinheit der Kirche unterscheidet.
Vielmehr wird man den Begriff primir christologisch und pneumatologisch zu
bestimmen haben, wie es zumal der Tradition der Ostkirche entspricht. Dann
bezeichnet die Katholizitit zugleich den allumfassenden Reichtum der mannig-
fachen Geistesgaben, Amter und Stinde, durch die sich der eine das All be-
herrschende Kyrios in der Kirche und durch die Kirche in der Welt manifestiert.
Auch in diesem Sinne wird man die Vollversammlungen des Weltrates der
Kirchen als dkumenisch bezeichnen diirfen. Denn in ihnen kommt zur Begegnung
der Reichtum der mannigfachen Erkenntnisse, Zeugnisse und Dienste, der in den
verschiedenen kirchlichen Traditionen unter Gottes geschichtlicher Fithrung zur
Entfaltung gelangt ist.

2. Zugleich aber sind ganz uniibersehbar die tiefgreifenden Unterschiede, die
zwischen den Versammlungen des Okumenischen Rates der Kirchen und den vor-
nicénischen und nachnicinischen Synoden der Alten Kirche bestehen. Ja, man
wird feststellen miissen, dafl die Versammlungen des Weltrates sich von fast allen
sonstigen Synoden der Christenheit unterscheiden, und zwar nicht nur von denen
der rémischen Kirche, sondern auch von denen der Reformationskirchen. Diese
Unterschiede greifen bis tief in die aufgezeigten Gemeinsamkeiten hinein.

a) Was sich an gottesdienstlicher Gemeinschaft in den Versammlungen des
Okumenischen Rates ereignet, ist nicht zu unterschitzen. Aber sie sind keine
Communio aller dort Versammelten im Herrenmahl. Wenn z.B. am Ende der
orthodoxen Liturgie auch den nichtorthodoxen Anwesenden geweihtes Brot als
ein schones Zeichen briiderlicher Liebe gereicht wird, so ist dies doch nicht die
Gemeinschaft des sakramentalen Leibes und Blutes Jesu Christi. Aber auch andere
Kirchen vermégen noch nicht oder nur beschrinkt solche Christen, die ihnen
nicht angehdren, zum Abendmahl zuzulassen.

b) Schon an der fehlenden Abendmahlsgemeinschaft wird deutlich, daf der
Okumenische Rat der Kirchen keine Kirchengemeinschaft im neutestamentlichen
Sinne ist. Denn die Kirche wird als der Leib Christi auferbaut durch den gemein-
samen Empfang des sakramentalen Leibes Christi. In den Versammlungen des
Weltrates beten, beraten und beschlieBen getrennte Kirchen miteinander, die
sich zum Teil gegenseitig nicht als Kirchen im wahren Sinne anerkennen. Dies
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schlieBt ein, daB sie zum Teil auch die kirchlichen Amter gegenseitig nicht an-
erkennen. Zwar wird man nicht unterschitzen, was an Gemeinschaft in Christo
da ist und stindig wichst, aber noch sind die Spaltungen nicht iiberwunden, und
dies bedeutet in jedem Falle eine Infragestellung der Beteiligten und ihres ge-
meinsamen Handelns.

¢) Da in den Vollversammlungen sehr verschiedene kirchliche Traditionen zur
Begegnung kommen und manche von ihnen sogar ein ausdriickliches Anathema
gegen Aussagen anderer dort ebenfalls vertretener Traditionen enthalten, ist die
gemeinsame Grundlage trotz der allen gemeinsamen Heiligen Schrift in mancher
Hinsicht unbestimmt und schmal. Zwar erschliefen sich die Traditionen in der
Skumenischen Arbeit mehr und mehr fiireinander, und die gemeinsame Besin-
nung auf das neutestamentliche Zeugnis ldBt manches Trennende in einem
neuen Licht erscheinen. Aber noch sind die Bindungen nicht iiberwunden, die —
seien sie traditionalistischer oder modernistischer Art — das gemeinsame Héren
auf die apostolische Botschaft hindern. Von der Vielzahl der noch nicht ganz
fiireinander erschlossenen Traditionen aus ergibt sich die Blisse mancher theo-
logischer Verlautbarungen des Okumenischen Rates. Denn sie beschrinken sich
darauf, das auszusprechen, was alle anwesenden Gliedkirchen trotz der noch
uniiberwundenen Spaltungen gemeinsam aussprechen konnen.

d) Dem entspricht es, daB die Autoritit der Beschliisse der Versammlungen
des Weltrates der Kirchen verhiltnismiBig schwach ist. Es steht jeder Kirche
frei, ob sie die Beschliisse iibernehmen will oder nicht. Zwar erwies sich auch
die Autoritiit der altkirchlichen kumenischen Synode erst im ProzeB ihrer Rezep-
tion durch die Kirche. In diesem ProzeB mufiten sich die Synodalbeschliisse
durchsetzen. Und doch war ihre Autoritit insofern eine grofere als die des
Weltrates, da die altkirchlichen Synoden von einer vorgegebenen, wenn auch
oft bedrohten sichtbaren Einheit der Kirche getragen waren und ihnen darum
von vornherein mit einem groferen Vertrauen begegnet wurde. Die Schwiiche
der Autoritit des Weltrates aber folgt notwendig aus der Tatsache, daf die
Uneinigkeit der in ithm versammelten Kirchen noch nicht {iberwunden ist. Dem
entspricht es, daB die Ablehnung der Beschliisse einer &kumenischen Vollver-
sammlung durch eine Gliedkirche keineswegs das Ende ihrer Mitgliedschaft im
Weltrat bedeutet. Vielmehr ist das Recht einer solchen Ablehnung durch die
Verfassung des Rates ausdriicklich gesichert. Die Autoritit des Weltrates der
Kirchen ist damit nicht nur schwicher als die der altkirchlichen Synoden,
sondern auch als diejenige, die Luther dem von ihm geforderten Konzil zuzuer-
kennen bereit war. Denn er war bereit, um der Einheit der Kirche willen sich
der Autoritit eines freien und auf der Heiligen Schrift sich griindenden Konzils
zu beugen. In dieser Schwiiche der Autoritit und in dem fast vélligen Fehlen
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von rechtlichen Sicherungen fiir die Durchsetzung ihrer Beschliisse sind die Ver-
sammlungen des Weltrates allein angewiesen auf das Wirken des Heiligen Gei-
stes, der die Herzen iiberzeugt, fiireinander erschlieft und neu in Christus ver-
bindet, — und zwar nicht nur die Herzen der einzelnen Christen, sondern die
getrennten Kirchen.

3. Blicken wir auf die vorstehende Analyse zuriick, so ist festzustellen:

In den Vollversammlungen des Okumenischen Rates der Kirchen kehren auf
der einen Seite wesentliche Momente der altkirchlichen Synoden wieder, wobei
freilich nicht nur die altkirchlichen Reichssynoden, sondern auch die Struktur
des vornicinischen synodalen Geschehens beriicksichtigt sind. Auf der anderen
Seite aber liegen so tiefgreifende Unterschiede vor, daf die Versammlungen des
Weltrates der Kirchen nicht als Fortsetzung der altkirchlichen Konzilien bezeich-
net werden kénnen. Zwar hindert nichts, sie Konzilien zu nennen. Dies ist auch
gelegentlich geschehen®). Auch wird man sie mit guten Griinden als ékumenische
Konzilien bezeichnen diirfen. Aber wenn dies geschieht, miissen sie klar und
deutlich von den altkirchlichen Skumenischen Konzilien abgehoben werden. Sie
sind keine Konzilien in diesem historischen Sinn. Mit Recht wurde dieses Mif-
verstindnis schon 1916 in den vorbereitenden Verhandlungen fiir die erste Welt-
konferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung ausdriicklich abgelehnt®). Auch
spiter taucht in den Dokumenten des Weltrates der Kirchen nirgends eine Gleich-
setzung seiner Skumenischen Versammlungen mit den altkirchlichen &kumeni-
schen Konzilien auf.

Man kénnte nun allerdings fragen, ob sie nicht als Fortsetzung solcher
Unionskonzilien anzusehen sind, wie sie 1274 in Lyon und 1438/39 in Ferrara-
Florenz stattgefunden haben. Auch damals berieten und beschlossen Vertreter
getrennter Kirchen miteinander. Aber es ging damals nur um zwei getrennte
Kirchen, die romische und die &stliche, und ihre beiderseitigen dogmatischen
und kirchenrechtlichen Voraussetzungen waren lidngst nicht so verschieden wie

4) So z.B. W.Elert in der 1. Plenarsitzung der Weltkirchenkonferenz von Lausanne
1927: ,Darum wiinschen wir fiir dieses Konzil, daB es die Einheit der Christen in der
Wahrheit findet und daB es die Wahrheit ohne Kompromisse mit dem Irrtum durch klare
Entscheidungen ausspreche.” ... Deshalb ist unser zweiter Wunsch fiir dieses Konzil, daB
die groBe Einheit, die es erstrebt, die schon vorhandenen Einheiten nicht zerstdre, sondern
wie eine Mutter ihre reif und selbstindig gewordenen Kinder in ihr Haus aufnehme”
(H. Sasse, Die Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung zu Lausanne, 1929,
S. 102 f£).

5 Vgl. den ,Plan fiir die Weltkonferenz“: ,Eins unterscheidet die Konferenz,
die wir im Auge haben, wesentlich von allen Skumenischen Versammlungen der Ver-
gangenheit ...sie besitzt keine legislative Gewalt... Sie unterscheidet sich noch in an-
derer Hinsicht von den Konzilien der Vergangenheit, aber dies ist ein besonders bemer-
kenswerter Unterschied.” ,Die Aufgabe... ist nicht, eins der Konzilien der ungeteilten
Kirche nachzuahmen® (ebd. S.33 Anm. 71).
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die der im Weltrat vertretenen vielen Konfessionen oder auch wie die Ost-
kirche und die rémische Kirche heute. Dies wire freilich nur ein quantitativer
Unterschied zwischen jenen historischen Unionskonzilien und vielen &kumeni-
schen Versammlungen heute. Dariiber hinaus aber wird man grundsitzlich fragen
miissen, ob diese iiberhaupt als Unionskonzilien im prdgnanten Sinn bezeichnet
werden diirfen. Wenngleich es in diesen Versammlungen um die Einheit der Kirche
geht, hat der Okumenische Rat nach seiner Verfassung doch nicht die Aufgabe,
selbst Unionsverhandlungen zu fithren. Dies bleibt vielmehr der freien Initia-
tive der einzelnen Gliedkirchen iiberlassen. Darum sind seine Versammlungen
von den historischen Unionskonzilien in mehrfacher Hinsicht zu unterscheiden.

Die Versammlungen des Weltrates der Kirchen sind somit ein kirchengeschicht-
liches Novum. Worin besteht ihre Neuheit? Die altkirchlichen Synoden gingen
von der Voraussetzung der Einheit der Kirche aus und suchten diese Einheit
gegen Bedrohungen in Fragen der Lehre und der Ordnung zu schiitzen und zu
stirken. Die Versammlungen des Okumenischen Rates aber setzen eine gespal-
tene Christenheit voraus. Zwar gehen auch sie von einer Einheit aus, nidmlich
von der Anerkennung des einen Christus als Gott und Heiland. Aber dieses
Einssein in Christus ist noch verborgen unter der Uneinigkeit der Kirchen. Die
Versammlungen suchen die Einheit, in der dieses Einssein in voller Kirchen-
gemeinschaft zur sichtbaren Darstellung und Auswirkung kommt. So sind sie ein
Wagnis des Glaubens, der Liebe und der Hoffnung — des Glaubens, dal Chri-
stus iiber die Grenzen der eigenen Konfessionskirche hinaus sich als michtig
erweist, der Liebe, die die Briider jenseits dieser Grenzen sucht und findet, und
der Hoffnung, da das Feuer des Heiligen Geistes die Grenzen verbrennen wird,
die uns jetzt noch von ihnen trennen. Hierbei beanspruchen die Vollversamm-
lungen des Okumenischen Rates nicht, selbst bereits die erhoffte Einheit vor-
wegzunehmen und darzustellen. Sie verstehen sich nicht als das Leitungsorgan
einer Superkirche®). Sie wollen nur dienen und helfen bei dem Wachsen der Ein-
heit, die Gott durch seinen Heiligen Geist wirkt, wann und wie es ihm gefallt.

%) Visser 't Hooft, Uberkirche und Skumenische Bewegung. Okumenische Rundschau,
1958, S. 157 fF.
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,DIE EINHEIT, DIE WIR SUCHEN"

Um die neue Einheitsformulierung von Faith and Order

Die Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung hat im vergangenen Jahre
eine neue Definition dessen, was unter ,Einheit” zu verstehen ist, erarbeitet und
damit die Mitgliedskirchen des Okumenischen Rates zu einer Neubesinnung auf
die Grundlagen und Ziele der Skumenischen Bewegung aufgerufen. Wir geben
nachstehend zunichst den betreffenden Abschnitt aus dem ,Bericht iiber die
Zukunft von Glauben und Kirchenverfassung” wieder und lassen sodann drei
Stellungnahmen von lutherischer, reformierter und alt-katholischer Seite folgen,
die uns im Blick auf die bevorstehende Weltkirchenkonferenz von Neu-Delhi zu
einem grindlichen Durchdenken der aufgeworfenen Fragen anleiten wollen:

Die Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung versteht unter der
Einheit der Kirche, die zugleich Gottes Wille und seine Gabe an seine Kirche
ist, diejenige Einheit, die alle, die Jesus Christus als Herrn bekennen, iiberall
und an jedem Ort*) in eine verpflichtende Gemeinschaft miteinander fiihrt.
Sie tut es durch die eine Taufe auf Thn, das Bekenntnis des einen apostolischen
Glaubens, die Predigt des einen Evangeliums, das Brechen des einen Brotes
und das Leben in der Gemeinschaft, das sich im Zeugnis und Dienst an alle
wendet. Gleichzeitig verbindet sie diese Einheit mit der gesamten Gemein-
schaft der Christen an allen Orten und zu allen Zeiten, so daB Amt und Glieder
von allen anerkannt werden und daf alle, wenn es erforderlich ist, fiir die
Aufgaben, fiir die Gott die Kirche ruft, mit Wort und Tat einstehen kénnen.

Fiir diese Einheit miissen wir beten und arbeiten. Das ist unsere Uberzeu-
gung. Eine Vision dieser Einheit stand am Anfang der Bewegung fiir Glauben
und Kirchenverfassung, und wir versichern aufs neue, daf dies immer noch
unser Ziel ist. Wir geben zu, daB die kurze Definition unserer Aufgabe, die
wir oben gegeben haben, viele Fragen unbeantwortet 16t. Vor allem mgch-
ten wir mit besonderem Nachdruck darauf hinweisen, dafl die von uns gesuchte
Einheit keine Uniformitdt bedeutet. Wir erstreben keinen monolithischen
Machtblock, und was die Lésung gewisser im vorausgehenden Abschnitt dar-
gestellter Fragen angeht, so sind wir darin auch noch keineswegs einer Mei-
nung. Das Erlangen der Einheit wird fiir viele Formen des Kirchenlebens, wie
wir sie bisher gekannt haben, nichts weniger als ein Sterben und Neugeboren-
werden bedeuten. Wir glauben aber, daf letztlich nichts ausreichend ist, was
weniger kostet.")

") »Ort“ wird hier sowohl in seiner urspriinglichen Bedeutung verstanden als Be-
zeichnung fiir den Wohnort wie auch — unter modernen Verhiltnissen — als Bezeichnung
fiir andere Bereiche, in denen die Christen ihre Einheit in Christus zum Ausdruck bringen
miissen, z. B. ,alle, die in einem Industriebetrieb beschiftigt sind”.

1) Offizieller deutscher Text.
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Prof. Wilfried Joest (lutherisch):

Die dkumenische Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung hat in einem
Bericht iiber die Zukunft ihrer Arbeit eine Erklirung vorgelegt, in der sie ihr
Verstindnis derjenigen Einheit der Kirche darlegt, um die es ihr in ihrer Arbeit
und um die es der Skumenischen Bewegung iiberhaupt zu tun sein muf. Wenn
ich aufgefordert bin, zu dieser Erklarung aus lutherischer Sicht Stellung zu neh-
men, so kann dies natiirlich nicht die Stellungnahme ,der” lutherischen Theo-
logie, sondern nur die personliche Ansicht eines lutherischen Theologen sein. Ich
glaube aber, diese Ansicht vor dem Bekenntnis der evangelisch-lutherischen
Kirche, und zwar gerade vor dessen ekklesiologischen Aussagen, verantworten
zu kénnen.

Es ist zundchst zu bejahen, dab die Kommission fiir Glauben und Kirchen-
verfassung iiber alle bloB pragmatischen Ziele eines organisierten gemeinsamen
Handelns der getrennten Kirchen hinaus sich so entschieden zu der Aufgabe be-
kennt, nach wirklicher Vereinigung dieser getrennten Kirchen zu streben. Die
okumenische Bewegung hitte in der Tat ihren urspriinglichen Antrieb und ihren
lebendigen Sinn verloren, wenn in ihr nicht mehr fiir die Einheit der Kirche
gebetet und gearbeitet wiirde. Und das kann nicht nur heifen: fiir koordiniertes
Handeln zu praktischen Zwecken im Rahmen des status quo — so wichtig auch
dieses Handeln ist —, sondern: fiir die Uberwindung dessen, was uns trennt.
Was uns am schwerwiegendsten trennt, sind nach wie vor dogmatische Uber-
zeugungen und die Verschiedenheit kirchenrechtlicher Bindungen. Darum ist es
sinnvoll, daf innerhalb der verschiedenen Organe der &kumenischen Bewegung
gerade die Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung die Arbeit fiir die
Einheit der Kirche zu ihrer Aufgabe macht und die Gesamtdkumene an diese
Aufgabe erinnert.

Die Erklirung der Kommission sagt in ihrem ersten Satz, daB die Einheit
der Kirche Gottes Wille ist. Das bedeutet also: es geht hier um etwas ganz
anderes als um den menschlichen Wunsch, durch Zusammenschluf imponierender,
starker und einfluireicher zu sein. Der status quo der Zertrennung in Kirchen,
die weithin in ihrem Verstindnis und Bekenntnis des Evangeliums nicht einig
sein kénnen und damit auch im Sakrament keine Gemeinschaft haben, wider-
spricht dem, was die Kirche von Gott her ist, wozu Jesus kam und wozu das
Evangelium und die Sakramente gegeben sind. Wir diirfen uns daher um Got-
tes willen bei diesem status quo nicht beruhigen, sondern miissen uns nach
seiner Uberwindung ausstrecken.

Es ist ferner zu bejahen, daB in der Erklirung die Einheit der Kirche nicht
nur als der Wille, sondern zugleich als die Gabe Gottes bezeichnet wird. Diese
Formulierung kénnte zwar auf den ersten Blick iiberraschen, da diese Einheit ja
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nicht verwirklicht ist, so daB man eher erwartet, sic als Aufgabe bezeichnet
zu sehen. Es ist aber richtig, daB zuerst von Gottes Gabe und nicht von Aut-
gabe geredet wird. Denn erstens ist der Grund, der die Christen eint, von Gott
in der Tat gelegt und gegeben. Er besteht nicht in einer Gemeinsamkeit von
Uberzeugungen, die wir erst schaffen miissen, sondern in dem einen Christus
und der in ihm aufgerichteten und gegenwirtigen Gnade, von der wir alle leben,
sofern wir iiberhaupt als Christen leben, auch wenn unser Glaubensverstiindnis
dieser Gnade noch in vielem verschieden ist. Die Einheit der Kirche suchen
kann darum nur bedeuten, daB wir eins zu werden suchen darin, wie wir diese
eine Gabe verstehen, annehmen und in ihr leben, die gegeben ist und von der
wir als Getaufte alle schon herkommen. Und zweitens kann dies, daf wir uns
zusammenfinden im Wahrnehmen der Gabe Gottes, selbst wieder nur Gottes
Gabe sein, ein pneumatisches Geschehen und nicht ein Produkt menschlicher
Taktik. Darum sagt die Erkldrung mit Recht: Fiir diese Einheit miissen wir nicht
nur arbeiten, sondern zuerst beten. Ein Geschehen, nach dem wir nun aber wirk-
lich im Ernst verlangen und dem wir unsern Einsatz zur Verfiigung stellen sollen.
Darum fiigt die Erkldrung mit demselben Recht zum Beten das Arbeiten hinzu.

Die Kommission sagt in ihrer Erklidrung weiter, was nach ihrer Einsicht zu
diesem Einswerden der Kirchen im Wahrnehmen der Gabe Gottes gehort. Sie
konkretisiert damit, wonach wir streben sollen, indem wir nach dem Eins-
werden verlangen. Dies zu konkretisieren, kann als ein Wagnis erscheinen, das
aber m. E. in einer solchen Erklirung gewagt werden mufBte, wenn die Rede
vom Suchen der Einheit nicht blofe Deklamation bleiben sollte. Dabei wird von
der Erklirung nicht ein inhaltlicher dogmatischer Consensus vorweg for-
muliert. Wohl aber wird eine Aufgabenstellung gegeben, in der gesagt
wird, in welchen Bereichen und Funktionen des christlichen Lebens es fiir die
wirkliche Einheit der Kirche iiberhaupt auf das Einswerden ankommen wird.

Was dabei genannt wird, wird ein lutherischer Theologe im ganzen durchaus
bejahen. Es wird zunichst gesagt, zu der Einheit, die wir suchen sollen, gehére,
daB alle, die Jesus Christus als den Herrn bekennen, iiberall und an jedem Ort
in eine verpflichtende Gemeinschaft miteinander kommen. Diese Formulierung
ist, fiir sich genommen, zunichst freilich nicht sehr klar. ,Uberall und an jedem
Ort*“ glaube ich so verstehen zu sollen: eine Gemeinschaft, die sowohl auf der
Fbene des Verhiltnisses der Gesamtkirchen zueinander als auch auf der Ebene
des Verhiltnisses der Gemeinden bisher getrennter Kirchen an einem Wohnort
wirksam wird. DaB dies beides in einem konkreten Einswerden zusammengehért,
ist selbstverstandlich. Ferner ist der Ausdruck ,eine verpflichtende Gemein-
schaft” fiir sich nicht ganz deutlich. Der englische Ausdruck an dieser Stelle des
Dokumentes lautet ,fully committed“. Ist gemeint: vorbehaltlos, ohne daB Be-
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zirke zuriickbehalten werden, in denen diese Gemeinschaft verweigert wird? Wie
dem auch sei, so wird jedenfalls im folgenden Satz verdeutlicht, worauf sich diese
Gemeinschaft erstrecken bzw. worin sie sich auswirken soll. Es wird genannt
das Bekenntnis des einen apostolischen Glaubens und die Predigt des einen
Evangeliums. Das kann im ganzen Zusammenhang m. E. nur bedeuten: daf wir
eins werden im Verstindnis dieses Glaubens, so daB unser Bekenntnis einmiitig
wird und wirklich dem entspricht, daf es der eine apostolische Glaube ist, in
dem wir leben. Oder sollte nur gemeint sein: Einheit in der Anerkennung des
formulierten apostolischen Glaubensbekenntnisses, wobei ein verschiedenes Ver-
stindnis dieses Bekenntnisses vorbehalten bleibt? Das miifite man als einen
ungeniigenden Ausdruck wirklicher Einheit zuriickweisen. Aber es ist wohl aus-
geschlossen, daB nur dies gemeint ist, denn es wird hinzugefiigt: die Predigt
des einen Evangeliums. Das heiffit doch wohl, daB wir eins werden in dem, was
wir als den Inhalt des Evangeliums vertreten und verkiindigen. Das schlieft
aber ein FEinswerden im Verstindnis des Glaubens und nicht nur die allgemeine
Anerkennung einer Bekenntnisformel in sich. Es erscheint mir sehr wichtig, daf
die Erklarung auf diese Einheit in Bekenntnis und Predigt den Finger gelegt
hat. An ihr vorbei kann man nicht nach der Einheit der Kirche streben. Es
wird ferner genannt: die eine Taufe auf Christus und das Brechen des einen
Brotes. Ich kann das im Zusammenhang dessen, worum es hier geht, nur so
verstehen, daB wir darin eins werden, daB wir unsere Taufe gegenseitig als die
eine und rechte Taufe anerkennen, und daB wir dazu gelangen, einander vor-
behaltlos die Gemeinschaft am Tisch des Herrn zu gewahren. Das setzt freilich
auch ein Einswerden im Glaubensverstindnis der Sakramente voraus, doch ist
dies ja in der zuvorgenannten Einheit des Glaubens und der Verkiindigung ein-
geschlossen, da Taufe und Abendmahl an zentraler Stelle in den Glauben und
die Predigt des Evangeliums hineingehoren. SchlieBlich nennt die Erklirung ,.das
Leben in der Gemeinschaft, das sich im Zeugnis und Dienst an alle wendet”.
Dies ist die konkrete und untrennbare Folge aus der Einheit im Glauben und
im Empfangen der Sakramente.

Ist das, was die Erklirung sagen will, im Vorstehenden richtig verstanden,
dann ergibt sich eine erstaunliche Ubereinstimmung mit dem, was der ekldesio-
logische Artikel VII der Augsburgischen Konfession dariiber sagt, was zur Ein-
heit der Kirche gehért: ,Denn dies ist genug zu wahrer Einigkeit der christ-
lichen Kirchen, daf da eintrichtiglich nach reinem Verstand des Evangelium
gepredigt und die Sakramente dem gottlichen Wort gemiB gereicht werden”.
Das Leben in der Gemeinschaft in Zeugnis und Dienst bzw. eine entsprechende
Formulierung wird dort nicht genannt, es ist dies aber auch fiir die Augsburgische
Konfession die selbstverstindliche Folge der Gemeinschaft unter dem Evangelium
und an den Sakramenten.
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Der lutherische Theologe wird die Erkldrung auch darin bejahen konnen,
was sie nicht als zum Finswerden der Kirchen notwendig nennt. Die Erklarung
schweigt von einer Gleichheit der Riten, der Liturgie. Sie schweigt, wenn ich
recht verstehe, auch von einer Gleichformigkeit der Organisation, der Kirchen-
verfassung, der kirchlichen Amter und Dienste. Sie erhebt nicht die Forderung
nach einer Vereinigung unter einem in apostolischer Sukzession stehenden Bi-
schofsamt. Sie sagt freilich, zur Einheit gehére, ,daB Amt und Glieder von allen
anerkannt werden”. Das diirfte aber im Zusammenhang mit gewissen Formu-
lierungen des zweiten Absatzes der Erklirung, auf die wir sogleich noch zu
sprechen kommen, nicht so zu verstehen sein, daf eine zentralisierte Gleich-
formigkeit der amtlichen Organisation zu erstreben ist, sondern so, daB ver-
schieden organisierte Teile der Christenheit ihre voneinander verschiedenen
Organe gleichwohl als rechtmifige Triger des einen ministerium verbi aner-
kennen und ihnen daher gegenseitig auch den Zugang zu ihren Kanzeln gewih-
ren. Und zwar aufgrund ihres Einsgewordenseins im Bekenntnis des Glaubens
und in der Predigt des Evangeliums.

Ist dieses Verstindnis des Textes zutreffend, so steht er gerade auch in den
Punkten, in denen er beziiglich der Forderung der Einheit Zuriickhaltung ibt,
in weitgehender Ubereinstimmung mit der Ekklesiologie der Augsburgischen Kon-
fession.

Es ist also in dem, was die Erkldrung iiber die notwendigen Bereiche des Eins-
werdens sagt und nicht sagt, bis zu einem gewissen Grade in der Aufgaben-
stellung doch auch schon ein inhaltlicher theologischer Consensus ausgesprochen,
und zwar auf ekklesiologischem Gebiet. Denn was hieritber gesagt wie nicht ge-
sagt wird, enthilt ja notwendig eine gewisse Entscheidung dariiber, worin die
wesentliche Einheit der Kirche liegt. Ohne eine solche Vereinbarung in einem
»Vorverstindnis® dessen, worum es in dem Beten und Arbeiten fiir die Einheit
der Kirche iiberhaupt oder in erster Linie gehen wird, wire ja schon ein Beginn
mit dieser Arbeit iiberhaupt nicht méoglich. Wenn man vom Kirchenverstindnis
lutherischer Theologie aus erstaunt und erfreut ist, daf die Erkldrung in dem, was
sie zu der Einheit sagt und nicht sagt, diesem so nahesteht, wird man andererseits
diese Erkldrung auch nicht vorschnell fiir ,unser” Verstindnis mit Beschlag be-
legen diirfen. Es wird insbesondere zu fragen sein, wieweit das, was in der Er-
klirung nicht gesagt ist, damit wirklich als nicht zur wesentlichen Einheit
gehdrend bezeichnet werden soll. Es konnte auch sein, daB das Gesagte als auf
alle Fille zu ihr gehorend bezeichnet, das Nichtgesagte aber damit nicht aus-
geschlossen sein soll, ja daf manche Glieder der Kommission nur unter schweren
Bedenken auf seine ausdriickliche Nennung verzichtet haben. Immerhin bleiben
diejenigen Punkte, die genannt wurden, damit als besonders wesentlich und vor-
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dringlich herausgestellt, und lutherische Theologie kann dieser Akzentsetzung
mit Freuden zustimmen.

Bedeutsam scheint mir endlich zu sein, daB im zweiten Absatz der Erkldrung
mit besonderem Nachdruck darauf hingewiesen wird, die Kommission verstehe
die Einheit, die wir suchen miissen, nicht als Uniformitit und erstrebe keinen
monolithischen Machtblock. Das spricht dafiir, daf die Anerkennung von Amt
und Gliedern durch alle, von der zuvor die Rede war, nicht als Forderung einer
zentralen und in allen Teilen einheitlichen Organisation von Amt und Verfas-
sung der Kirche, sondern tatsiichlich in dem oben von uns vermuteten Sinne zu
verstehen ist. Es ist in erster Linie offenbar nicht an eine solche Einheitskirche
gedacht, sondern an ein Einswerden der verschiedenen Gestalten der Kirche darin,
daB sie ihr Bekenntnis nicht gegenseitig anathematisieren und sich nicht die
Sakramentsgemeinschaft verweigern, daB sie vielmehr zur Einheit des Bekennt-
nisses und zur Gemeinschaft im Sakrament gelangen. Das muB Mannigfaltigkeit
der Traditionen und Ordnungen in andern Bereichen nicht ausschliefen. Auch
diese Zuriickhaltung in der Zielsetzung ist m.E. zu bejahen. Sie schiitzt das
Suchen nach der Einheit vor einem Abgleiten in pragmatisch-machtmiBige Motive
und ist auch dem Leibe Christi als einer Einheit von Gliedern verschiedener
Charismen und Aufgaben entsprechender als eine zentralistische Zielsetzung. Es
darf dabei nur nicht vergessen werden, daf die eine Aufgabe, das eine Evan-
gelium mit Wort und Leben zu verkiindigen, fiir alle Glieder und in allen
Charismen dieselbe bleibt.

Die nichste praktische Folgerung aus dem Verstindnis der Einheit und unseres
Auftrags, nach ihr zu suchen, das diese Erklirung darlegt, scheint mir darin zu
liegen, daB das theologische Gesprich der Kirchen fortgefithrt und intensiviert
wird. Das muf geschehen mit dem Willen, nicht nur die Unterschiede fest-
zustellen und festzuhalten, sondern sich im Verstehen des Evangeliums und im
Bekenntnis des Glaubens niherzukommen und endlich eins zu werden. Wer
dieses Unterfangen nur als menschliche Denk- und Diskussionsiibung betrachtet,
wird seinen Erfolgsaussichten mehr als skeptisch gegeniiberstehen. Und vielleicht
werden wir wirklich auf lange hinaus dabei noch keine greifbaren Erfolge sehen.
Wenn dieser Weg aber beschritten wird in wirklichem Glauben an Gott, daran,
daB seine eine Gabe in Christus gegeben ist und die Macht hat, uns zum rechten
Verstehen ihrer selbst zu bringen, dann kann er kein sinnloser und aussichts-
loser Weg sein.

Prof. Walter Kreck (reformiert):

Die Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung hat — getreu der Tradi-
tion von Faith and Order — es fiir notwendig gehalten, entgegen einer allzu
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locker und vorliufig verstandenen Auffassung von Skumenischer Einheit in dem
gegenwirtigen Stadium, eine Formulierung dessen, was sie unter Einheit der
Kirche glaubt verstehen zu sollen, vorzulegen. Es handelt sich dabei nicht um
ein Wunschbild von dieser Einheit, auch nicht um etwas, was zusitzlich zu dem,
was Kirche heift, noch hinzutreten konnte, aber notfalls auch entbehrt werden
kénnte. Vielmehr wird die Einheit der Kirche als wesensmiBig zu ihr gehérig
angesehen, so daB die Definition der Einheit mit der Definition der Kirche zu-
sammenfallt bzw. sich daraus zwangsldufig ergibt. Hier wird also nicht nach dem
z. Z. Erreichten oder demnichst Erreichbaren auf Grund einer okumenischen
Bestandsaufnahme gefragt, sondern nach dem, was Gott verheifen und geboten
hat. Deshalb heit es mit Recht: Diese Einheit ist Gottes Wille und seine Gabe
an die Kirche! Darum wird nicht der Versuch gemacht, die bestehende Zertren-
nung der Kirche zu rechtfertigen oder zu entschuldigen, sondern es wird offen
zugestanden, daB der Weg zu solcher Einheit fiir viele Formen unsrer Kirchen-
timer ein ,Sterben und Neuwerden“ bedeutet. Die Kirchen werden hier zur
BuBe gerufen. Denn — wie Calvin sagt — ,man kénnte nicht zwei oder drei
Kirchen' finden, ohne daB damit Christus in Stiicke gerissen wiirde — und das
kann doch nicht geschehen! Nein, alle Auserwihlten Gottes sind dergestalt in
Christus miteinander verbunden, daB sie, wie sie ja an dem einen Haupte héingen,
auch gleichsam zu einem Leibe zusammenwachsen, und sie leben in solcher
Gefiigtheit zusammen wie die Glieder des gleichen Leibes; sie sind wahrhaft
eins geworden, als solche, die in einem Glauben, einer Hoffnung, einer Liebe,
in dem gleichen Geiste Gottes miteinander leben und die nicht nur zu gleichem
Erbe des ewigen Lebens berufen sind, sondern auch zur Teilnahme an dem
einen Gott und dem einen Christus” (Institutio IV, 1, 2).

Aber man konnte einwenden: Calvin redet hier von der ,unsichtbaren Kirche®,
von der Kirche, die wir glauben und die vor Gottes Augen immer schon Wirk-
lichkeit ist. Wir fragen aber in der Okumene doch nach einer Einheit, die zwar
als ,Gottes Gabe” bezeichnet wird, aber auch als sein Auftrag. Fiir diese Einheit
sollen wir ,beten und arbeiten”, sie soll sich in gewissem Sinn sichtbar dar-
stellen. Denn was hier als kennzeichnend fiir die Einheit der Kirche genannt
wird, ihr gemeinsames Bekennen Jesu Christi, die eine Taufe, die Predigt des
Evangeliums usw., sind durchaus erkennbare Vorginge. Wird hier also der Ver-
such gemacht, jene verborgene eschatologische Einheit der Kirche ans Licht zu
ziehen, so daf es nicht mehr hiefe: Ich glaube, sondern ich sehe die eine, heilige,
christliche Kirche!? In der Tat muf man — wieder mit Calvin — unterscheiden
zwischen der sog. ,unsichtbaren” Kirche und der sichtbaren. Aber man darf um
keinen Preis die eine gegen die andere ausspielen, als ob es um zwei Kirchen
ginge. Man darf also auch nicht unter Berufung auf die Verborgenheit der Kirche

155



die in unsrer Erklirung gemeinte sichtbare Einheit der Kirche geringschitzen.
Von der sichtbaren Gemeinschaft von Menschen, in der Christus verkiindigt
wird und die sich zu ihm bekennen, glaube ich ja, daf hier wahre Kirche Jesu
Christi ist. Wie kénnte ich die eine christliche Kirche glauben, ohne fiir die Ein-
heit dieser sichtbaren Kirche einzutreten und die faktisch bestehende Zerrissen-
heit, statt sie zu beschonigen, so anzusehen, wie man ,die eigene und die
fremde Siinde ansieht® (Barth)? Calvin sagt mit Recht: ,Ebenso also, wie es uns
vonndten ist, jene unsichtbare, allein fiir Gottes Augen wahrnehmbare Kirche zu
glauben, wird es uns auch aufgetragen, diese Kirche, die im Blick auf die An-
schauung der Menschen Kirche heift, hochzuhalten und die Gemeinschaft mit ihr
zu pflegen” (Inst. IV, 1, 7).

Es entspricht auch durchaus reformierter Auffassung von der Kirche, wenn
ausdriicklich betont wird, daf diese Einheit ,keine Uniformitit” bedeutet. Solche
Uniformitat gibt es bekanntlich auch im Neuen Testament nicht. Sowohl hin-
sichtlich der Lehre wie vor allem hinsichtlich der Ordnung der Kirche muf es
eine Variationsbreite geben, die den besonderen Verhéltnissen, Zeit und Situa-
tion, Rechnung trigt und auch Raum a6t fiir ein gerade dieser oder jener kirch-
lichen Gemeinschaft verpflichtend gewordenes Erbe. Es ist erstaunlich, wie der
als so gesetzlich verschriene Calvin nicht genug warnen kann vor einem solchen
Uniformismus in Lehre und Ordnung, wie er den Gewissenszwang da, wo das
Evangelium Freiheit laBt, verwirft, wie er den Zeitumstinden, den bestehen-
den Einrichtungen, den Landesgewohnheiten usw. ihr relatives Recht laBt (vgl.
Inst. IV, 9 und 10). Die Einheit der Kirche wird durch Verabsolutierung der
eigenen Tradition zerstort, und ganz gewiB hat auch reformiertes Kirchentum
hier oft gesiindigt. Aber es ist nicht zu verkennen, daB die reformierte Kirche
von Anfang an ein starkes BewuBtsein davon hat, daB die einzelnen Gemeinden
und Kirchengebiete keinem Konformismus nachjagen sollen, da gerade auch auf
dem Gebiet der Lehre verschiedene Ausprigungen mdglich sind, daB also nicht
notwendig dieselbe Bekenntnisschrift in Genf, Basel, Ziirich und Friesland im
Gebrauch und in Geltung stehen muB. Deshalb wohl auch ihre oft verdichtigte
»Unionsfreudigkeit. Auch was die Ordnung der Kirche betrifft, so war man
zwar grundsitzlich auf ihre SchriftgemiBheit sehr bedacht, man glaubte auch, ihre
Grundziige recht eindeutig der HI. Schrift entnehmen zu kénnen, aber man for-
derte nicht, daB iiberall die gleichen Ordnungen iibernommen wiirden, und er-
strebte keine Uniformitit im einzelnen. Grundsitzlich jedenfalls ist die hier
vorliegende Erklirung auch darin auf dem rechten Wege, daB sie ausdriicklich
vor solcher Uniformierung warnt.

Was wire nun im einzelnen zu der Umschreibung der erstrebten Einheit in
diesem Entwurf zu sagen?
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Es ist zundchst auffallend, wie Calvin in ganz #hnlicher Weise von der sicht-
baren Kirche und ihrer Einheit reden kann. Kirche in diesem Sinn ist ihm ,die
gesamte, in der Welt verstreute Schar der Menschen, die da bekennt, daB sie
den einen Gott und Christus verehrt, die durch die Taufe in den Glauben an
ihn eingewiesen wird, durch die Teilnahme am Abendmahl ihre Einheit in der
wahren Lehre und der Liebe bezeugt, einhellig ist im Worte des Herrn und zu
dessen Predigt das von Christus eingesetzte Amt aufrecht erhalt” (Inst. IV, 1, 7).
Aber iiber diese Formulierung Calvins hinausgehend, wenn auch durchaus auf
der Linie reformierter Kirchenauffassung liegend, sind vor allem zwei Momente,
die positiv hervorgehoben werden miissen:

1. Ausdriicklich wird der Akzent auf die ortliche Gemeinschaft gelegt, auf
die Einheit, welche Christen an jedem Ort, wo sie miteinander leben, verbindet
oder doch verbinden sollte. Gegeniiber der Tendenz, Okumene auf Weltebene zu
verwirklichen, mit den Vertretern der verschiedensten Konfessionen hier briider-
liche Gemeinschaft zu pflegen, aber zu Hause, im engen Raum des &rtlichen
Nebeneinanders der Konfessionen die hohen Ziune bestehen zu lassen und nur
bei seltenen Anlédssen sich hiniiber und heritber zu griiBen, wird hier als Ziel
Skumenischer Einheit eine ,verpflichtende Gemeinschaft® am Ort ins Auge ge-
faBt. Erst an zweiter Stelle wird dann von der weltweiten, iiber alle Zeiten und
Orte hinweggreifenden Einheit gesprochen, wihrend das Schwergewicht auf der
im téglichen Miteinanderleben zu verwirklichenden Gemeinschaft liegt. Die refor-
mierte Kirche sollte gerade dafiir besonderes Verstindnis haben kénnen, weil die
hervorragende Stellung der ortlichen Gemeinde und das jeden einzelnen ver-
pflichtende personliche Bekenntnis und Leben in dieser Gemeinde von Anfang
an bei ihr hoch in Geltung standen. Aber statt der konfessionell geschlossenen
Stadt oder Landschaft, wie sie im Reformationszeitalter die Regel war, haben
wir es heute mit dem Nebeneinander (oder gar Widereinander) christlicher Ge-
meinden verschiedener Konfessionen an einem Ort zu tun. Niemand wird die
utopische Hoffnung hegen, daB hier iiber Nacht oder auch nur in absehbarer Zeit
die Grenzen fallen, und es wird nach dem, was gegeniiber einem nivellierenden
Uniformismus gesagt wurde, auch nicht das Ziel sein kénnen, alle Figenarten zu
verwischen. Mit Recht warnt Visser 't Hooft (Die Una Sancta und die Orts-
gemeinde, Okumenische Rundschau 1961, H. 1, S. 17 ff.) vor abkiirzenden Ver-
fahren, bei welchen man die Augen vor den Schwierigkeiten, die hier bestchen,
verschlieBt oder in eine neben oder oberhalb der konkreten Gemeinden be-
stehende oder ertriumte Einheit glaubt fliichten zu kénnen. Aber daB alle, die
den Namen Christi bekennen, sich gegenseitig als Christen anerkennen, den ge-
meinsamen Glauben bekennen und der Welt bezeugen und darum in einer
»verpflichtenden Gemeinschaft® miteinander stehen sollten, das wird mit Recht
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als Aufgabe und Ziel herausgestellt. Es wire der erste Schritt zu diesem Ziel,
wenn es gelinge, in der rtlichen Gemeinde das BewuBtsein der Unertréglichkeit
und Argerlichkeit dieser faktischen Zerrissenheit zu erwecken.

2. Es ist sehr zu beachten und gerade auch im Sinne reformierten Bekennt-
nisses lebhaft zu begriiBen, daB zweimal ausdriicklich von der gemeinsamen Ver-
antwortung fiir den Dienst in der Welt geredet wird. (Es heiBt: ,... das Leben
in der Gemeinschaft, das sich in Zeugnis und Dienst an alle wendet” und ,daB
alle, wenn es erforderlich ist, fiir die Aufgaben, fiir die Gott die Kirche ruft,
mit Wort und Tat einstehen koénnen®.) Die Einheit der Kirche, die zu erbitten
und zu erstreben ist, kann nicht in beschaulicher Selbstgeniigsamkeit bestehen,
sondern wird in der missionierenden und dienenden Haltung der Christen reali-
siert. Das MiBverstindnis, es handle sich nur um unverbindliche Proklamationen
oder Aktionen, zu denen sich die Spitzen der Kirchen gelegentlich zusammen-
finden, ist deutlich abgewehrt, wenn von dem Zeugnis und Dienst im Leben in
der Gemeinschaft die Rede ist. Aber es ist der Blick auf alle, auf die Welt ge-
richtet. Wenn auf der Weltkirchenkonferenz in Lund immer wieder mit Recht
betont wurde, daB nur in der Einheit mit Christus auch die Einheit der Kirchen
untereinander gefunden werden kénne, so wird hier die Folgerung gezogen,
daB — so wie Christus fiir die Welt starb — die Kirche in die Welt gesandt ist.
Gerade jetzt, wo wir vor der Integration der Weltmission in die Okumene stehen,
kann der hier anklingende Aspekt von besonderer Bedeutung werden. In der
gemeinsamen Verantwortung gegeniiber einer heidnischen oder entchristlichten
Umgebung kénnte und sollte die Kirche ihre Einheit bewidhren und erstarken
lassen, statt durch das traurige Schauspiel der Zerrissenheit den Wahrheits-
anspruch des Evangeliums in den Augen vieler fragwiirdig zu machen.

Ist also die Erklirung als ganze und bésonders in den genannten Punkten
durchaus zu begriiien, so seien nun noch einige Stellen beriihrt, an denen man
Fragen aufwerfen, Bedenken anmelden oder aber auch die reformierte Tradition
kritisch gefragt sehen konnte:

1. Was ist gemeint mit dem ,Bekenntnis des einen apostolischen Glaubens®?
Ist hier an eine bestimmte Gestalt des Credo gedacht, etwa die altkirchlichen
Bekenntnisse, oder allgemein an das apostolische Zeugnis, ohne es niher zu
fixieren? Ist mit BewuBtsein darauf verzichtet, an dieser Stelle die HI. Schrift
zu nennen? GewiB ist die Erwdhnung der ,Predigt des einen Evangeliums“ hier
unmittelbar angeschlossen. Aber das sola scriptura, das den Vitern deutlichste
Abgrenzung gegen ein schwirmerisches ,Evangelium®, aber auch gegen eine
Ausweitung apostolischer Tradition war, was ihnen also am zugespitztesten die
sichtbare Kirche bestimmen half, fehlt hier. Die reformierten Viter konnten
bekanntlich eher auf eine bestimmte Gestalt fixierten Glaubensbekenntnisses
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verzichten, aber die Bindung an die HI. Schrift, d. h. an diese konkrete Gestalt
des prophetischen und apostolischen Zeugnisses, war ihnen fundamental. Gewiff
hatten die Alten zu einfache Vorstellungen von der Einheit der Schrift, von ihrer
historischen oder auch theologischen Widerspruchslosigkeit usw. Aber auch wenn
wir heute die Problematik, die mit der Kanonsfrage verbunden ist, ganz anders
empfinden, so ist doch auch fiir uns mit der Bindung an die HI. Schrift trotz ihrer
Vielgestaltigkeit ein Gegeniiber zur Kirche markiert, das nicht preisgegeben wer-
den kann.

2. Vermutlich ist vom ,Brechen des einen Brotes“ statt von der Feier des
einen Herrenmahles ohne jede Tendenz gesprochen worden. Aber wenn man
bedenkt, welche Rolle der Kampf um die Kelchentzichung in der Geschichte der
Kirche gespielt hat — nicht zuletzt auch wegen der Distanzierung von Priester
und Laien —, m&chte man in einer kumenischen Formel alles vermieden sehen,
was nach stillschweigender Duldung solcher Praxis aussehen kénnte.

3. Wenn unter den Merkmalen kirchlicher Einheit neben anderem ausdriicklich
auch das ,Leben in der Gemeinschaft ...“ genannt ist (corporate life), so laft
die Deutung hier mindestens viele Fragen offen. Es ist doch wohl an ein geord-
netes Zusammenleben in der 6rtlichen Gemeinde gedacht, und zwar mit der aus-
dritcklichen Zielsetzung, sich in Zeugnis und Dienst an alle zu wenden. Fiir die
reformierten Viter wire mit dieser Bestimmung wohl zu wenig gesagt gewesen,
denn sie hatten bekanntlich jedenfalls gewisse dezidierte Mindestforderungen
hinsichtlich dessen, was zu einer geordneten Gemeinde gehért, zu ihrem ,esse”
oder doch wenigstens zu jhrem ,bene esse“. Nicht ein starres Schema von ver-
faBter Kirche, wohl aber die Grundziige der Kirchenordnung lagen ihnen fest.
Auch wenn man der Ansicht ist, daB hier oft iiber das Ziel hinausgeschossen
wurde und man manches, was man zum ,bene esse” rechnen konnte, zum notwen-
digen ,esse” erklirte, so waren hier doch Gesichtspunkte gewonnen, auf die
reformiertes Verstindnis von Gemeinde schwerlich verzichten kann. Wir denken
z. B. an die Forderung einer briiderlichen Leitung der Gemeinde und Kirche (im
Gegensatz zu einer monarchischen), an die Ausprigung verschiedener Dienste
und Amter, an die Hochschitzung der seelsorgerlichen Vermahnung und der
Zucht. Da aber dem allem mit der vorliegenden Formulierung kein Riegel vor-
geschoben wird, wire hier gewiB kein grundsitzliches Bedenken anzumelden.

4. Schwieriger steht es mit der Frage des Amtes. Was ist gemeint mit der
von allen erwarteten Anerkennung des Amtes und der Glieder? Wir sahen, wie
auch Calvin von dem eingesetzten Amt reden kann und dabei gewif speziell
an das Predigtamt denkt, freilich gewdhnlich das Amt des Presbyters (und des
Diakonen oder auch des Doktors) hinzurechnet. In der Tat ist keine echte kirch-
liche Einheit denkbar, ohne daf der Dienst an Wort und Sakrament als not-
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wendig und damit auch Triger dieses Dienstes, sofern sie ihn recht verwalten,
anerkannt werden. Aber ob nicht in dieser Fassung eine gewisse Mehrdeutigkeit
vorliegt, sofern der Gedanke an ein isoliertes ,geistliches Amt“ des Pastors oder
sogar an ein Bischofsamt mit apostolischer Sukzession sich hier als wiinschens-
wert oder notwendig aufdringt, gerade weil vom Amt speziell im Zusammen-
hang mit der Einheit der Christen an allen Orten und — zu allen Zeiten (1) die
Rede ist? Nach reformatorischer Auffassung besteht die Finheit der Kirche in
der Einheit der Verkiindigung und Sakramentsverwaltung, in der Finheit des
Glaubens, und bekanntlich erklirt Augustana VII ausdriicklich, daB dies ,ad
veram unitatem ecclesiae satis est”. Rechnet man das ,Amt“ gelegentlich dazu,
so ist damit die rechte Ausrichtung dieses Dienstes der Verkiindigung gemeint.
Daf das Amt (und woméglich noch in einer bestimmt tradierten Form) notwen-
diges Mittel oder auch nur notwendiger Ausdruck und Zeichen solcher Einheit
sei und als solches von allen anerkannt werden miisse, entspricht doch nicht refor-
matorischer Erkenntnis. Aber vielleicht sind dies Warnungen vor méglichen, aber
nicht notwendigen Ausdeutungen der vorliegenden Formel, die sich bei niherer
Interpretation durch die Verfasser erledigten.

Aufs Ganze geschen, scheint mir dieser Entwurf das Ziel der kirchlichen Ein-
heit knapp und sachgemiB umschrieben zu haben. Es wire gewiB zu wiinschen,
daB diese Erklirung in Neu-Delhi Zustimmung finde (vielleicht mit geringen
Anderungen an den genannten Punkten). Die Einheit selbst freilich wird nicht
durch Definitionen geschaffen, sondern durch neues Horen auf das Wort des
Herrn der Kirche selbst, das uns bereit macht, auf die Stimme der Briider zu
achten und, wo es sein muB, auch liebgewordenes Vitererbe preiszugeben, d. h.
unser Leben als Kirchentum zu verlieren, um es als die eine Kirche Jesu Christi
Zu gewinnen.

Prof. Werner Kiippers (alt-katholisdh):

Liest man zum erstenmal die in St. Andrews 1960 von der Faith and Order-
Kommission gefundene neue Formulierung iiber die kirchliche Einheit als Ziel
der ckumenischen Bewegung, so erfreut die entschiedene Herausstellung der
sichtbaren Einheit und es iiberrascht die allgemeine Ubereinstimmung mit jenem
altkirchlichen Verstidndnis der Einheit, wie es sich etwa bei Cyprian von Car-
thago (f 258) besonders in seiner Schrift ,Uber die Einheit der katholischen
Kirche” Kap. 5 und 23 findet, wenn von ihm als Grundelement der Einheit der
Gesamtkirche die drtliche Gemeinschaft aller Christen mit ihrem Bischof um den
einen Altar bezeichnet wird. Tatsichlich sind auch in der neuen Erkldrung alle
Bauelemente der Einheit wenigstens genannt und grundsitzlich bejaht, die fiir
die Alte Kirche die Bewahrung der kirchlichen Gemeinschaft bedingten: Die &rt-
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liche Gemeinschaft des Gottesdienstes, die eine Taufe, die Gemeinschaft des
Brotbrechens, das Bekenntnis des apostolischen Glaubens, die gemeinsame mis-
sionarische Verkiindigung, der diakonische Dienst, das von allen anerkannte Amt
und die ebenfalls von allen anerkannte Mitgliedschaft. Wie aus einem Guf
scheint der Text die ideale Sicht des grofien Zieles zu bieten und so eines groBen
Consensus sicher zu sein.

Liest man den Text nun wieder und wieder und geht man den Einzelheiten
nach, so vermag sich dieser erste Eindruck nicht in jeder Hinsicht zu erhalten.
Vor allem, wenn man ihn in Verbindung bringt mit all dem, was im Skumeni-
schen Gesprich zu diesem Thema schon gesagt worden ist, wird man vielmehr
geneigt sein, dem Text zu begegnen wie die Politiker es beim Eingang wichtiger
diplomatischer Noten tun, die man auf die in ihnen verborgenen Geheimnisse
oder gar FuBangeln hin in sorgfiltigem Studium zu befragen unternimmt. Einige
Fragen dringen sich besonders auf:

Offenkundig enthilt die Formel doch die bekannten vier Momente des angli-
kanischen ,Lambeth-Quadrilaterals”: Schrift, Bekenntnis, Sakrament, Amt.
Warum aber ist der Bezug auf den ,historischen Episkopat” bis zur Unkennt-
lichkeit abgeschwicht? Wird also eine Einheit gesucht, die gerade dariiber hin-
weggehen wiirde?

Die urspriingliche, drtliche Einheit der Gemeinde wird als Wesenszug der Ein-
heit und als Baustein fiir die Einheit der Gesamtkirche gesehen. Wie aber ist
dann dem Dilemma zu entgehen, daB einerseits in der Kirchengeschichte gerade
das Festhalten an diesem Wesenszug jene drgerliche AusschlieBlichkeit bedingt
hat, wie sie heute noch etwa die rémisch-katholische Kirche vertritt, wihrend
andererseits das heutige Skumenische Verlangen nach o&rtlicher Einheit folge-
richtig zur Duldung, ja zum Einschluf aller Christen in die ortliche Gemeinde
auch iiber die Grenzziehung der Basis des Okumenischen Rates hinausfithren
miite? Soll das in der Formel gezeigte Bild der Einheit der Christen an jedem
Ort als ideales Fernziel praktisch doch unwirksam bleiben, oder steht dahinter
umgekehrt ein sehr reales Dringen auf eine ,6kumenische Konformitit” hin, wie
sie etwa in bestimmten neueren Kirchenunionen sich schon abzeichnet, d. h. auf
eine Gemeinschaft auf Grund eines Minimums an Gemeinsamkeit hinsichtlich
von Amt, Sakrament, Bekenntnis und christlicher Haltung?

Uber derartige einzelne Fragen hinaus scheint uns aber auch aufs Ganze ge-
sehen ein Mangel der Formel darin zu liegen, daB in ihr konstruktiv vom Ge-
danken der Einheit ausgegangen wird. Das unmerkliche Eindringen von Vor-
verstindnissen im Begriff der Einheit bleibt dabei immer eine Gefahr, auch wenn
— wie es in der Formel deutlich geschieht — dabei auf Gottes Wille und seine
Gabe rekurriert wird. Es liegt nahe, hier auf eine Analogie zur romisch-katho-
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lischen Theologie hinzuweisen, die sich bei derartigem Vorgehen ergibt. Auch
dort pflegt man — wenn auch heute nicht mehr so allgemein wie noch in jiing-
ster Vergangenheit — vom Wesensmerkmal der Einheit fir die Bestimmung der
wahren Kirche auszugehen und damit den Primat Petri und seiner Nachfolger als
wesensnotwendig fiir die Kirche zu begriinden. Wenn nun in der neuen Faith
and Order-Formulierung das Wesensmerkmal der Einheit im Bilde der an jedem
Ort eng miteinander verbundenen und zur Welt hin gemeinsam sprechenden und
handelnden Gemeinde an die erste Stelle geriickt und zum Baustein der Einheit
der Gesamtkirche erklirt wird, so kénnten die daraus zu ziehenden Folgerungen
— eben um der gottgewollten Einheit willen — den Vorrang vor allen anderen
Momenten des kirchlichen Lebens beanspruchen. Vor allem miifiten — so diirfen
wir folgern — um der Einheit willen die dogmatischen und kirchenrechtlichen Be-
standteile der verschiedenen ,Traditionen® vor dieser Forderung zuriicktreten.

Hat also auf rémisch-katholischer Seite das Ausgehen von der Forderung gott-
gewollter Einheit zur ,Universaljurisdiktion” des Papstes und damit zur fak-
tischen, lokalen Veruneinigung gefiihrt mit allen, die diesen Ausdruck der
Einheit nicht als gottgewollt anzuerkennen vermégen, so miiBte in analoger
Weise auf ckumenischer Seite das Ausgehen von einer wiederum als gottgewollt
bezeichneten Einheitsforderung zur ,Universaltoleranz* fiir alle jeweils an einem
Ort anzutreffenden Christen und damit, weil diese undurchfithrbar wire, zu neuer
Veruneinigung fithren bzw. die bestehende erhalten.

Zweifellos will die Faith and Order-Formel zu keiner dieser beiden Folge-
rungen die Hand bieten oder sie bejahen. Gerade deshalb aber meinen wir, sei
das Ausgehen vom Wesensmerkmal der Einheit eine Fehlkonstruktion. Es sollte
nicht so sehr von der Einheit ausgegangen als vielmehr auf die Einheit zu-
gegangen werden! Von dieser Sicht her sollte die Anerkennung der Wahrheit von
jener, der Kirche in Christus immer vorgegebenen Einheit, die ihr eigentliches
gott-menschliches Wesen begriindet, klar abgegrenzt werden. So gewi ,die Fin-
heit, die wir suchen®, die wesentliche Verbindung der Kirche mit Christus immer
zur Voraussetzung hat, so gewif kann das an der Einheit Fehlende, das gesucht
wird, doch nur dadurch gewonnen werden, daB es aus wachsender Ubereinstim-
mung heraus greifbare Gestalt gewinnt. In diesem Sinne aber kann man von
der Einheit nicht ausgehen, sondern nur auf sie zugehen.

Solches Wachsen in der Ubereinstimmung, nicht allerdings die bloBe Addition
von einzelnen Ubereinstimmungen, ist ja nun gerade der eigentliche und eigen-
timliche Skumenische Vorgang. Deshalb sollte in einer Formel, die eng mit
diesem Vorgang zusammenhiingt, in positiver Weise auf ihn hingewiesen werden.
Mégen auch frithere Stadien der Faith and Order-Arbeit infolge des Stecken-
bleibens der , Agreement-Disagreement-Methode* eine gewisse Zuriickhaltung in
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dieser Frage verstindlich machen, es scheint uns in dem fortgeschrittenen Sta-
dium, in dem wir uns befinden, unbefriedigend zu sein, wenn nach der Schau auf
das Fernziel der gesuchten Einheit praktisch nichts gesagt wird iiber konstruktive
Maéglichkeiten seiner Erreichung. Es ist auch unbefriedigend, wenn dabei nur
nachdriicklich versichert wird, daf die gesuchte Einheit nicht gleichbedeutend mit
Einférmigkeit (uniformity) sein werde, withrend zugleich erhebliche Verschieden-
heiten hinsichtlich des Verstindnisses der genannten Elemente der Finheit und
hinsichtlich der Wege zu ihrer Verwirklichung offen zugegeben werden.

Ware es nicht vielleicht doch méglich, gemeinsam etwas Positives in An-
kniipfung an das alte Prinzip der ,Autokephalie”, der so oder so gearteten kirch-
lichen Selbstverwaltung, auszusagen? Bekanntlich spielt dieses Prinzip weit iiber
die Alte Kirche hinaus in der heutigen Ostkirche eine grofe und anerkannte
Rolle. Es ist im Anglikanismus nicht weniger wirksam und anerkannt wie im
Protestantismus schlechthin. In dieser Bedeutung ist es schon lingst weit iiber
seine urspriingliche territoriale Bedingtheit hinausgewachsen. Konnte es deshalb
nicht in Verbindung mit dem es ergénzenden konziliaren Prinzip als Grund-

bedingung der von allen gesuchten Einheit der Kirche genannt und anerkannt
werden?

Eine so gesehene ,wachsende Ubereinstimmung” kann allerdings niemals sich
in der Zustimmung zu einem gerade noch als tragbar angesehenen Minimum
vollenden. Einiges in der Faith and Order-Formel erweckt jedoch eine gewisse
Besorgnis in dieser Richtung. Genannt sind: Bekennen des Herrn Christus, die
zwei Sakramente der Taufe und des Herrenmahles, das Evangelium, der Aposto-
lische Glaube und das Amt schlechthin, die korporative, an jedem Ort sich mani-
festierende Gemeinschaft und das gemeinsame Zeugnis vor der Welt. Gewi8 kann
von der Summe dieser Elemente aus eine sehr umfassende, ja vielleicht vollstin-
dige Ekklesiologie entwickelt werden. Es sind aber umgekehrt gegen starke Ver-
kiirzungen keine Sicherungen gegeben. Dagegen wiirde das gemeinsame Bejahen
des Erwachsens der vollen Einheit durch die wachsende Ubereinstimmung in einer

autokephal-konziliar geordneten Gemeinschaft diese Gefahr wesentlich geringer
erscheinen lassen.

Die kunstvolle Formel, die so vieles in der Schwebe 148¢, kann die bekannten
Schwierigkeiten, die ,cruces oecumenicae“, nicht auflssen, ja fiir den schiirfer
Blickenden kaum verdecken. Sie ist nicht ausreichend geschiitzt gegen das dop-
pelte MiBverstindnis, die Einheit entweder in die Ferne Utopiens zu entriicken
oder sie in die unerfreuliche Atmosphire des Driingens zu nivellierenden Kom-
promissen herabzuziehen. Aus zwei Griinden schlieBt sie diese Fehlinterpretationen
nicht aus: Einmal geht ihr Kirchenverstéindnis zu unmittelbar von dem Begriff der
Einheit aus, anstatt diese als die Frucht des Prozesses der Einigung bzw. Wieder-
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vereinigung zu beschreiben, und zweitens setzt sie der blofen Absage an die
»Uniformitit® fiir die Gestaltung der Einheit kein positives Prinzip entgegen,
wie es vor allem in der autokephal-konziliar-synodalen Struktur der Kirche sich
anbietet.

Und doch: Wie man bei menschlichen Begegnungen etwa sagt, der erste Ein-
druck sei der beste und maBgebende, so darf es auch hier gelten. Die neue Formel
bedeutet eine niitzliche Klirung und vor allem ein erfreuliches Bekenntnis zur
altkirchlichen Grundform der Gestaltwerdung der Christusverbundenheit der
Kirche in ihrem Amt, Bekenntnis, Sakrament, in der Bewiihrung der Bruderschaft
und dem Zeugnis vor der Welt.

Mag eine erste, vielleicht etwas naive Freude iiber den gegebenen Text bei
eindringendem Befragen sich nicht halten kénnen; ein letztes Neulesen und
Nachlesen wird dennoch dankbar anerkennen, daf mit diesem Text eine wichtige
und wertvolle Orientierung fiir das weitergehende Gesprich festgelegt werden
konnte, die einen breiten Consensus erwarten darf.

Dokumente und Berichte

PATRIARCH ALEXIUS
ZWISCHEN ORIENT UND OKUMENE

VON DR. HILDEGARD SCHAEDER

L.
Kreuzzug oder Pilgerfahrt?

»Das Russentum der Tiefe... blickt...,
weit entfernt von Rom und Wittenberg,
in einer Vorahnung kiinftiger Kreuzziige
iiber Byzanz hinweg nach Jerusalem.”
Oswald Spengler, 1922,

Als Patriarch Alexius von Moskau und ganz RuBland in seiner Kathedral-
Gemeinde das Weihnachtsfest 1960 nach dem alten, Julianischen Kalender ge-
feiert hatte (7./8.Jan.1961), gab er zum Schluf, am 9. Januar, inmitten des ver-
sammelten Klerus und der Gemeindevertretungen aller Moskauer Kirchen, einen
kurzen Bericht seiner 4'/s-wochigen Orientreise, von der er soeben zuriickgekehrt
war.
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»Mit Bewegung vernahmen die Versammelten die Erzihlung des Heiligsten Patriarchen,
wie er eine Woche in der HIL Stadt Jerusalem verbrachte und mehrfach seine Andacht
vor dem HI. Grabe des Herrn verrichtete; auch davon, wie er, der Erzhirte der Russischen
Kirche, dort fiir seine ganze allrussische Herde betete. ,Nicht um unserer Wiirde willen,
sondern durch gottliche Barmherzigkeit wurden wir gewiirdigt, diese ersehnte Pilgerfahrt
auszufiihren’, sagte der Patriarch.

Darauf betonte der Heiligste Patriarch die Bedeutung seines Besuches in Konstan-
tinopel, wo seinerzeit die Boten des HIl. Fiirsten Wladimir betroffen waren von der
Schénheit des orthodoxen Gottesdienstes, und von wo danach die Russen das Licht des
orthodoxen Glaubens empfingen. Er erzdhlte auch, wie der Heiligste Okumenische Patri-
arch Athenagoras ihn liebevoll empfing und wie sie — der Okumenische Patriarch
und der Patriarch von Moskau — gemeinsam am Tage des Weihnachtsfestes — das von
dem Okumenischen Patriarchen nach dem neuen Kalender gefeiert wird — die Gottliche
Liturgie zelebrierten.”

Jerusalem und ,Byzanz“ (Konstantinopel/Istanbul) — das waren die beiden
Héohepunkte dieser Reise. Sie fithrte von Alexandrien (4 Tage) und Kairo (3)
iiber Damaskus (7) und Beirut (6) nach Jerusalem (8) und von dort nach Istan-
bul (3) und Athen (3 Tage)!). In der 18képfigen Begleitung des 83jihrigen
Patriarchen Alexius befanden sich sein Stellvertreter, der 73jihrige Metropolit
Pitirim von Krutizy und Kolomna und — als besonders wichtiges Glied — der
31jdhrige Prdsident des Auflenamtes der Russischen Orthodoxen Kirche (ROK),
Bischof Nikodim, der selber zwei Jahre, zuletzt als Leiter, in der Russischen
Orthodoxen Mission in Jerusalem tiitig war und sich auch einige Kenntnisse des
Arabischen angeeignet hatte; ferner der Administrator des Exarchats Ukraine;
der Rektor der Moskauer Geistlichen Akademie; der Liturgiker Prof. Dr. Nik.
Uspenski, Leningrad, der durch seinen Besuch 1959 auch in Deutschland be-
kannt geworden ist; zwei junge Dozenten aus Moskau und Leningrad und andere
Kleriker und Laien.

Als Gastgeber fungierten auf allen Stationen die Haupter der dortigen ortho-
doxen Kirchen. Aber in allen besuchten arabischen Lindern — Agypten, Syrien,
Libanon, Jordanien — kam es gleichzeitig zu erstmaligen, besonders lebhaften
Begegnungen mit den ,heterodoxen (andersgldubigen) Ostkirchen® der Kopten,
Syrer (Jakobiten) und der dortigen armenischen und #thiopischen Gruppen.
Wesentlich enger gespannt war der duBere Rahmen in Istanbul und in Athen.

Die Anmeldung zum Besuch bei Patriarch Christophoros I1. von Alexan-
drien, der ersten Reisestation, war im Oktober 1960 erfolgt. Zweck der Reise
sei ,die Stirkung eines festen und briiderlichen Bandes zwischen allen Bruder-
kirchen“. Es war der zweite Besuch des russischen Patriarchen in Alexandrien
nach der ,Antrittsvisite® vom Sommer 1945, wenige Monate nach seiner In-
thronisierung. Damals hatte sich die Reise auf Jerusalem und Alexandrien be-
schrinkt. Inzwischen waren die Patriarchen von Alexandrien und Antiochien in
Moskau zu Gast gewesen. Aber auch Vertreter des Okumenischen Patriarchats
Konstantinopel und der Kirche von Hellas hatten, wie schon an den Inthronisie-
rungsfeiern vom Januar 1945, so auch an den kirchlichen Jubilden und z. T. an

) Die Quellen aus ,Zeitschrift des Moskauer Patriarchats”; ,Orthodoxia® und ., Apo-
stolos Andreas” — Istanbul; ,Ekklesia® und ,Orthodoxos Skepsis“ — Athen, ,Pantainos”
— Alexandrien u.a. — in Auswahl veréffentlicht in den vom Kirchlichen AuBenamt
llilerausgegebenen hektographierten .Informationen aus der Orthodoxen Kirche” IX, 1961

g
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den orthodoxen Kirchenkonferenzen von 1948 und 1958 in Moskau teilgenom-
men. So daff man im Westen, nachdem die Totsagung der Russischen Orthodoxen
Kirche sich nicht linger aufrechterhalten lieB, insbesondere in einem Teil der
katholischen Presse, die Frage zu diskutieren begann, ob ,Moskau, das Dritte
Rom*, sich aufs neue in der Form einer ,Ostokumene” unter Fithrung des russi-
schen Patriarchen zu etablieren gedenke (vgl. Ok. Rdsch. 1960, S. 99 f.).

Was sich nun, im November 1960, in Alexandrien ereignete, war freilich eine
~Okumene®, sogar im universalen Sinne des Wortes. Die gesamte Christenheit,
deren alexandrinische Vertreter auf Anregung des Patriarchen Christophoros
seit 1948 (1600-Jahrfeier des Monchsvaters Pachomios) regelmifige Zusam-
menkiinfte haben, wurde geladen und fand sich — mit Finschluf des romisch-
katholischen Apostolischen Vikars — zu den von den beiden Patriarchen Chri-
stophoros und Alexius zelebrierten Gottesdiensten bzw. zu den festlichen
Empféngen ein. Mit den Vertretern der Griechischen, Koptischen, Syrischen
(Jakobitischen), Armenischen, Unierten, Katholischen, Evangelischen Kirchen und
der Jidischen Religionsgemeinschaft kamen auch Persénlichkeiten des ffentlichen
Lebens, darunter die Generalkonsuln zahlreicher europiischer Staaten, auch der
Bundesrepublik Deutschland und der USA. Zu der von Patriarch Alexius ver-
anstalteten Abschiedsfeier waren iiber 400 Giste geladen, darunter auch viele
Journalisten. Ahnliches wiederholte sich in Kairo, ebenfalls im breitesten 8ku-
menischen und internationalen Rahmen. Patriarch Alexius unterlieB es nicht,
seinerseits dem Sowjetbotschafter, dem sowjetischen Generalkonsul sowie den
Gouverneuren beider Stéidte — denen er auch die gedruckte Selbstdarstellung des
Patriarchats Moskau von 1958 in arabischer Sprache iiberreichte — und den
Polizeidirektoren Hoflichkeitsbesuche zu machen.

In dem Festgottesdienst in der St.Sabas-Kathedrale, in dem die Donner-
stimme und gewaltige Gestalt des russischen Erzdiakons ihren Eindruck nicht
verfehlte, erwihnte Patriarch Christophoros in seiner BegriiBungsansprache den
alten Ruhm der Kirche von Alexandrien und den darauf folgenden Verfall. Aber
er betonte, daB diese wiederum erstarke und sich aufs neue iiber ganz Afrika er-
strecke, mit zwdlf Bistimern. — 1958 wurden fiinf Metropoliten nach Ost-,
West-, Nord- und Zentralafrika ausgesandt, welche ,die schon bestehenden
orthodoxen christlichen Stdtten stirken und befestigen und auch die Netze zu
einem vollen Fang unter die ungldubigen schwarzen Bewohner Afrikas auswerfen
sollen; so hieB es drei Tage spiiter — aus dem Munde des Metropoliten von
Pelusion — in der Patriarchatskirche in Kairo: Diese missionarische Bewegung der
alexandrinischen Kirche werde eine Stirkung der gemeinsamen Sache der ganzen
Orthodoxen Kirche Christi bedeuten; man sei iiberzeugt, die moralische Unter-
stiitzung aller Bruderkirchen zu erhalten. Man dankte auch dem hohen russischen
Gast fiir seine Beihilfe fiir den Bau kirchlicher Gebiude. Die Russische Ortho-
doxe Kirche hat damit eine Jahrhunderte alte zaristische Tradition wieder auf-
genommen. —

Patriarch Alexius antwortete auf franzosisch: Die bei dem ersten Besuch in
Alexandrien 1945 bezeugte Einigkeit der Kirchen von Alexandrien und Moskau
solle nun im ,Dienste der Versshnung“ (2.Kor. 5, 18f.) zur Befriedung der
durch MiBtrauen zerrissenen Menschheit praktisch sichtbar werden. Die Zeit sei
gekommen,
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»da die Orthodoxie als 6kumenische Einheit aller ihrer Autokephalen Landeskirchen in
Erscheinung treten und alle christlichen Kirchen zur Einigung bei dem Aufbau des Frie-
dens zwischen Menschen und Vélkern rufen muB.

Die Zeit ist gekommen, da unsere Orthodoxen Landeskirchen aus dem Kreise ihrer
Territorialinteressen hinaustreten und im Geiste vélliger Einheit den Menschen den Willen
Gottes iiber die Weltereignisse verkiinden miissen”.

In dem gemeinsamen Kommuniqué, das die beiden Patriarchen veréffentlichten,
heifit es in dem gleichen Sinne:

» ...Jm BewuBtsein der Einheit des Menschengeschlechtes halten wir es fiir eine Chri-
stenpflicht, die Einigung der Menschen zu fdrdern und unsere Krifte fiir die Bestitigung
der hohen Wiirde des Menschen einzusetzen, der — wo er auch wohnen mag — ein Bild
seines Schopfers ist... Der Christ kann sich nicht mit der Versklavung und Unterdriik-
kung des Menschen verséhnen, unter welchen duBeren Formen sie auch geschehen mégen;
er verurteilt den Kolonialismus allerorten und in allen seinen Erscheinungen.” (Es folgt
Zitat Jer. 22, 3; Jes. 5, 8; 5. Mos. 30, 19.)

»Gleichzeitig miissen wir es aussprechen, daB wir bestdndigen Kummer empfinden wegen
des Mangels an Einmiitigkeit in der Stellung zum Nichsten — das ist die ganze Mensch-
heit — bei denen, die Christi Namen tragen. Aber wir streben eifrig zu einer gesegneten
christlichen Einmiitigkeit in dem grofien Friedenswerk und unterstiitzen eine jede Initia-
tive, welche die Christen des Ostens und des Westens hierin ver-
einigen kann. AnldBlich unserer begliickenden Begegnung in der grofien Stadt
Alexandrien haben wir, die Patriarchen von Alexandrien und RuBland, unsere heifien
Gebete fiir den Frieden der ganzen Welt und die Kriftigung der Hl. Kirche Christi zu
dem Allmichtigen Gott emporgesandt.”

»Die Pilgerreise des Patriarchen Alexius in die Linder des Nahen und Mittleren Ostens
war hoch bedeutungsvoll — so heiBt es in dem Reisebericht des Dozenten fiir Christliche
Archdologie, M. Dobrynin, Leningrad — nicht nur fiir die Stirkung der briiderlichen
Bande der ROK mit den Orthodoxen Kirchen dieser Linder, sondern auch fiir die An-
niherung mit den heterodoxen ostlichen Kirchen: der Koptischen, Syrischen, Armenischen
und Athiopischen Kirche... Es ergab sich die Uberzeugung, daB alle &stlichen Anders-
gldubigen die ROK achten, ihre Autoritét hochschitzen und die Anndherung und kirch-
liche Vereinigung mit ihr aufrichtig wiinschen ... Bei jeder solchen Begegnung ergriff uns
aufs neue das Gefithl gewaltigen Stolzes auf die Autoritit und die Liebe, die der Heilig-
ste Patriarch Alexius bei den heterodoxen Christen errungen hat. Wir freuten uns in der
Erkenntnis, da8 wir Kinder unserer Mutter, der Russischen Orthodoxen Kirche sind, auf
die sowohl die orthodoxe wie die heterodoxe &stliche Bevolkerung schaut als auf einen Pfei-
ler und eine Grundfeste des christlichen Glaubens (vgl. 1. Tim. 3, 15, Sch.), als auf ihre
Helferin und Beschiitzerin. Deshalb beteiligten sich die Vertreter aller &stlichen heterodoxen
Bekenntnisse bestindig an den Begegnungen und am Geleit des Patriarchen Alexius auf
den Flughifen; sie waren zugegen bei den von ihm zelebrierten Gottesdiensten; sie
machten ihm Besuche und fithrten Gespriche mit ihm, sie besuchten die Empfange, die
zu seiner Ehre oder durch ihn selbst gegeben wurden. Die stiindige lebendige Gemein-
schaft der Haupter und Vertreter der stlichen Kirchen mit dem Haupt der ROK und den
Gliedern seiner Suite trug zu enger kirchlicher Einigung bei.“

In der St. Markus-Kathedrale des Koptischen Patriarchats — das 1960
von Kairo nach Alexandrien iibersiedelte — hatten die Giste ihre Verehrung vor
den Reliquien des Apostels und — der Uberlieferung nach — Griinders der alex-
andrinischen Gemeinde dargebracht. Auf dem Patriarchatsplatze huldigten ver-
sammelte Kopten dem russischen Patriarchen mit dem Zuruf ,Einheit der Kirche®.
In der Tat wurde dem koptischen Patriarchen Kyrillos VI. die Frage einer
kirchlichen Union vorgelegt. In einer Begriifungsansprache des Patriarchen
Kyrillos, von kraftvoller Wiirde, heifit es:
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»Lieber Bruder!

Wir begriifen mit Freuden Thre Ankunft in Alexandrien, dem Lande, das von dem
Blute des HI. Apostels Markus und der Mairtyrer gerétet ist. Wir begriilen unseren
liecben Bruder, auf den die ROK stolz ist wegen seiner ehrwiirdigen Leitung der Kirche
und seines starken Glaubens. Wir begriifen ihn namens der Kirche von Alexandrien, die
von alters her die Reinheit des christlichen Glaubens gegen Sektierertum und Ketzerei
verteidigt.

...Lieber Bruder, Sie wissen natiirlich, wie auch wir, daB Thre und unsere Berufung
Eine ist: die Ausbreitung der Liebe unter den Vélkern und die Stirkung der Grundlagen
des internationalen Friedens im Bereich unserer geistlichen Tétigkeit. Lassen Sie uns
zusammen beten, dafl Gott die Tatigkeit der leitenden Minner eines jeden Landes segnen
moge zum Wohle der Vélker der ganzen Welt; und daB er mit seiner allmichtigen Rech-
ten die Kirche Christi beschiitze, uns helfe, die Trennungen zu iiberwinden und unsere
kirchlichen Wege zur Erfiillung seines Heiligen Willens zu lenken ...”

Patriarch Alexius antwortete:

»Eure Seligkeit! Im Herrn geliebter Bruder! Ich freue mich iiber die Moglichkeit, den
Vorsteher der alten Koptischen Kirche mit Augen zu sehen und Eurer Seligkeit das Ge-
fithl tiefer Sympathie wie auch den Dank fiir die guten Wiinsche fiir die ROK und meine
Unwiirdigkeit auszusprechen.

Eure Seligkeit, in meiner Person iibermittelt die Russische Orthodoxe Kirche der Kop-
tischen Kirche einen warmen Gruf. Als die Theologen unserer Kirche — in tiefem Inter-
esse fiir die dltere Koptische Kirche — ihre Glaubenslehre untersuchten, kamen sie zu dem
Ergebnis, daB sie sich von der Lehre der Orthodoxen Kirche mehr in der Terminologie
als dem Wesen nach unterscheidet. Diese wichtige Entdeckung unseres bekannten russi-
schen Bischofs Porphyrios (Uspenski, um 1850; dhnlich auch Fr. Heiler, 1937; Sch.) hat
alsbald das Streben zur Gemeinschaft unserer Kirchen — die im Geiste Schwestern sind —
geweckt. Seither griiBen wir einander zu den groBen christlichen Festen und betitigen
andere Formen briiderlicher Gemeinschaft: Wir fithlen, daB wir das kraft einer tiefen
geistlichen Notwendigkeit tun.

Aber unser christliches Gewissen, die Verwandtschaft unseres ostchristlichen Geistes,
die historische Nihe der Geschicke unserer Vélker und Kirchen in der Gegenwart und das
BewuBtsein unserer hohen Verantwortung vor den gegenwirtigen allchristlichen und all-
menschlichen Aufgaben verleihen uns das Recht, auf engere Anniherung und Gemein-
}sld'lgft zwischen unseren Kirchen — mit Gottes Hilfe — sogar in nicht ferner Zukunft zu

offen.

Wenn wir die Wiedergeburt der Vélker Afrikas betrachten, meinen wir, dab diese die
Koptische und die Orthodoxe Kirche vor die groBe Aufgabe stellt, ihnen das Licht der
Lehre Christi zu bringen, die den Menschen neues Leben spendet, fern von Trennung
und Feindschaft.

Lassen Sie uns beten, daB die Géttliche Liebe, die an das Kreuz gegangen ist fiir die
Rettung der Welt, alle christlichen Kirchen zu einer dkumenischen Gebets-
gemeinschaft und dogmatischen Einmiitigkeit vereinigen mége.”

Patriarch Kyrillos wurde zu einem Besuch im Patriarchat Moskau im Jahre 1961
eingeladen.

»Patriarch Kyrill VI. — berichtet Dobrynin — machte einen tiefen Eindruck auf die
Anwesenden. Er ist ein hochgewachsener kriftiger Greis mit graumeliertem Bart, mit
klarem geraden Blick, bescheiden, einfach, aber durch groBe geistliche Erfahrung weise
geworden. Er ist ein demiitiger Mdnch, aber hinter dieser dufieren Bescheidenheit spiirt
man den starken Willen des geistlichen Fiihrers, der die Ziigel der kirchlichen Leitung fest
in Handen hilt. Nach den Voraussetzungen der Koptischen Kirche ist das natiirlich; denn
der Patriarch befaBt sich nicht mit Verwaltungsgeschiften, sondern mit der geistlichen
Ernghrung (Pastorierung) der Herde, mit der Bewahrung der kirchlichen Glaubenslehre.
Bis heute wird der koptische Patriarch entsprechend alter Tradition aus den angeschen-
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sten Monchen der alten koptischen Klster — nicht iiber dem Rang eines Archimandriten
— gewshlt. Aus der Reihe der Bischofe wird der koptische Patriarch niemals gewdhlt,
trotz Versuchen, diese Wahlordnung zu indern und den Patriarchen aus den Bischéfen
und Mitgliedern der Synode zu wihlen... Die Verwaltungsfunktionen werden haupt-
sichlich von weltlichen Personen ausgeiibt.”

Im Koptischen Institut in Kairo — das 1954 gegriindet wurde mit der Be-
stimmung, fiir die zahlreichen Fragen der koptischen Existenz und Kultur in drei
Abteilungen: Akademisch — Praktisch — Sozial, ausbildend und helfend zu fun-
gieren, und Kurse, Biicher und ein Bulletin herausgibt — fand vor der zahlreich
versammelten koptischen Geistlichkeit und Studentenschaft ein Gesprich statt,
in dem der Prisident des Russischen Kirchlichen Aufienamtes, Bischof Nikodim,
unter mehrfachem Beifall erklirte: ,Die Koptische und die Russische Kirche
stehen einander sehr nahe; es ist anzunehmen, daB die Zeit kommt, wo sie sich
in der Einen Heiligen Katholischen (russ.: Ssobornaja) und Apostolischen Kirche
vereinigen werden.” Die berithmte Alexandrinische Bibliothek, die, im Besitz des
Orthodoxen Patriachats, 1952 ihr 1000-jihriges Jubilium feierte und in stindi-
gem Schriftenaustausch mit dem Patriarchat Moskaus steht, ferner mehrere grie-
chische und syrische Kirchen, Kléster, Schulen und kirchliche karitative Anstalten
in und um Alexandrien und Kairo wurden von den russischen Gisten ebenfalls
besichtigt.

In Damaskus und Beirut sollten die Ovationen der arabischen Bevélkerung sich
noch steigern. Bereits auf dem Flugplatz in Damaskus hatten sich mit Patriarch
Theodosios VI. ,von Antiochien und dem ganzen Osten®, in Begleitung
von 8 Metropoliten und 3 Bischdfen, nicht nur der Finanzminister des Syrischen
Gehietes der VAR, ein Vertreter des Sowjetkonsuls, der Armenische Erzbischof,
Vertreter der Syrischen Jakobitischen Kirche und Vertreter des Grofmufti von
Syrien, sondern auch einige tausend Araber eingefunden. Die StraBe zum Patri-
archat war mit den schwarz-weiB-roten Fahnen der VAR geflaggt und illuminiert;
vor der Kathedrale applaudierten ,einige zehntausende Araber“. ,Nach kurzem
Gottesdienst” — die Kiirze wird auch bei dem Sonntagsgottesdienst in Damaskus
von den Russen hervorgerufen — ,gedachten beide Patriarchen der jahrhunderte-
alten engen Bande zwischen Antiochien und Moskau (anléBlich der Teilnahme
des Patriarchen Gregor IV. von Antiochien an dem 300-jihrigen Jubildum der
Zarenfamilie 1913 hatte der heutige russische Patriarch von diesem die Bischofs-
weihe empfangen) sowie der ehrwiirdigen Erinnerungen an das Wirken der
Apostel Petrus und Paulus in Damaskus.” ,Mdge der apostolische Eifer des ehe-
maligen Christusverfolgers Saulus, der durch seine Bekehrung in Damaskus zu
dem flammenden Volkerapostel Paulus wurde, uns ein stdndiges Beispiel fiir
unseren Dienst sein.“ Man erflehte Gottes Segen fiir , die Einigung der Kirchen,
damit durch deren segensreiche Wirkung die zertrennte Menschheit den Weg zu
Frieden und Wohlstand finden moge!“ Auf dem groflen Empfang im Patriarchat
Damaskus, an dem u. a. auch der GroBmufti von Syrien mit seinen Imamen per-
sonlich teilnahm, brachte Patriarch Theodosios Wiinsche ,fiir das sowjetische und
das arabische Volk und die V3lker der ganzen Erde, fiir den Patriarchen Alexius
und die Schwesterkirche von Rufiland” aus. Patriarch Alexius dankte fiir alle
Aufmerksamkeit, die er als einen Ausdruck der Liebe des Volkes von Syrien und
seiner Kirche fiir ,das russische Volk und die Russische Kirche auffaBte”. Dann
kam er auf die gesamtchristlichen Fragen:
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o Wir erleben jetzt eine Zeit, in der die Welt einerseits durch einen tiefen Abgrund von
MiBtrauen und Feindschaft geteilt ist, aber andererseits die Menschen aller Linder die
Einigung eifrig suchen. In einer solchen Zeit erhalten die Einigung unserer Kirchen und
die Freundschaft der Volker eine besondere Bedeutung. Fiir uns Kirchenleute ist es be-
sonders niitzlich, unmittelbare Bande zu unterhalten und zu entwickeln, um durch das
Beispiel unserer Einheit und briiderlichen Beziehungen den getrennten Vélkern zu helfen,
einen Weg zu Frieden und Zusammenarbeit zu finden.

Nach einigen Anzeichen zu urteilen, naht sich die Zeit der Erfiillung des Gebetes .fiir
die Vereinigung aller'; denn eine immer grofiere Zahl von Christen beginnt, die gegen-
wirtige Spaltung der Welt und deren Konsequenzen als eine Folge ihrer Trennungen ein-
zuschdtzen.

Das BewuBtsein der Schuld an dieser Trennung fithre viele Christen zu dem Schlusse,
daB die Anwendung der Stirke kein christlicher Weg ist und daB das einzige Mittel zur
Uberwindung der Feindschaft die Liebe ist. Deshalb suchen sie Annaherung mit den &st-
lichen Christen und wollen nicht, daB die Menschheit in den Abgrund eines neuen Welt-
krieges gestiirzt wird.

Es gibt aber auch andere Christen im Westen, die gegeniiber dem Osten die Politik
der Stirke und Abschreckung gutheifen und sich sogar entschlossen zeigen, diese Stirke
zum Schutze der christlichen Zivilisation gegen den Osten zu kehren.

... Wir sind iiberzeugt, daB es zweckmifig wire, irgendein gesamtchristliches
Forum zur Beurteilung dieser wichtigen Aufgabe unserer Zeit (der Befriedung der
Menschheit) zu errichten im Geiste vélliger Freiheit von allen weltlichen Einfliissen.

Wir sind auch iiberzeugt, daB im Namen des Friedens Christi die Christen des Ostens
und des Westens sich vereinigen konnen.”

Man kann die Frage aufwerfen, ob mit dem Wort ,irgendein gesamtchristliches
Forum“ an den Okumenischen Rat der Kirchen, an die Prager Allchristliche
Friedenskonferenz, etwa auch an das Okumenische Vatikanische Konzil mit
seinem Gegenprojekt einer Panorthodoxen Synode gedacht ist? Wahrscheinlich
sind sie alle — je nach ihrer Entwicklungsfdhigkeit — als Ansiitze dazu ver-
standen.

Uber den Besuch im Patriarchat Antiochien in Damaskus — mit einigen wei-
teren Empfiangen und mit Besichtigungen von Kldstern und einer kirchlichen Mit-
telschule, welcher das Patriarchat Moskau ein Laboratorium geschenkt hatte —
wurde ein gemeinsames Kommuniqué im gleichen Geiste wie das von Alexan-
drien herausgegeben, das die Bestrebungen beider Kirchen ,zum Wohl und zur
Ehre der Weltorthodoxie“ zusammenfaBt in dem Urteil:

,Es erscheint uns inmitten der Angst und Zertrennung der gegenwirtigen Menschheit
selbstverstindlich, daB man die Orthodoxe Kirche als eine grofe friedenstiftende Kraft
anerkennt.”

Seit 1960 befindet sich in Damaskus auch das Syrische-Jakobitische
Patriarchat. Der neue Patriarch Jakob, bis 1958 syrischer Metropolit von
Libanon, verlegte es dorthin ,vielleicht wegen der Nachbarschaft des Orthodoxen
Antiochenischen Patriarchats Damaskus, zur gemeinsamen Abschirmung gegen
den Katholizismus, dessen Propaganda in Syrien stark ist“. Das Orthodoxe und
das Syrische Patriarchat in Damaskus stehen in stindiger Gemeinschaft durch
Besuche, wechselseitige Anwesenheit bei Festgottesdiensten und GruBaustausch.

Einige Mitglieder der russischen Delegation besuchten Patriarch Jakob.

»Das Syrische Patriarchat ist wie alle nicht-orthodoxen &stlichen Patriarchenresidenzen
nach Einem Plan gebaut”: ein Eingang fithrt von der Strafie in den Innenhof, dort steht
auf der einen Seite die Patriarchatskirche, daneben das Gebdude mit den Gemichern des
Patriarchen, hiiufig mit bedecktem Galeriezugang zur Kirche. Patriarch Jakob ,46 Jahre
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alt, energisch, von starkem Charakter, intelligent und gebildet®, spricht englisch, schrieb
mehrere Werke, arabisch, iiber die Geschichte der Syrischen Kirche, mit dem Ziel, ,das
Alter der Kirche und ihre Treue zu den apostolischen Satzungen sowie die Wiirde ihrer
Herde zu zeigen".

Der Stellvertreter des Russischen Patriarchen, Metropolit Pitirim, richtete
Begriifungsworte an den Syrischen Patriarchen:

»Der Heiligste Patriarch Alexius griift Eure Heiligkeit und wiinscht Gesundheit und
Bliite Threr Kirche. Es ist das Bestreben und der Wunsch unseres Patriarchen Alexius und
der ROK, in Frieden und Liebe mit allen christlichen Konfessionen zu
leben. Wir Christen haben jetzt Einen Weg — des Friedens und der Liebe, und getrennt
zu sein ist fiir uns nicht niitzlich.“ Patriarch Jakob ,betonte, daB sich die Syrische Kirche
zu den orthodoxen Christen wie zu Briidern verhilt; mit dem Patriarchat Antiochien steht
es in den besten Beziehungen und hat briiderliche Gemeinschaft; es bereitet uns Freude,
von der ROK zu héren und von ihrer Bliite; denn die westliche Propaganda sagt viel
Schlechtes. Wenn aber die verehrten Hierarchen uns selber erzihlen, so glauben wir ihren
Worten“. AnschlieBend berichtete er auf Bitten bereitwillig iiber die Syrische Kirche. Von
ihren etwa 1,5 Millionen Glidubigen leben 1 Million in Indien — dort 15 Bischéfe und
1400 Kirchen —, % Million in Syrien, Libanon, Tiirkei, Jordanien, Irak, Amerika. Bei
den Gotteshéiusern unterhélt man Gemeindeschulen, besonders viele kirchliche Schulen
sind in Indien; ein Priesterseminar befindet sich in Mosul, Irak. Die Syrische Kirche hat
viele Kloster, z. T. sehr alte, aus dem 4.Jh., z. B. das St. Markus-Kloster in Jerusalem
an der Stitte des Abendmahls Jesu mit seinen Jiingern, dort fand man syrische Inschrif-
ten von vor 400. Der Patriarch iibergab den russischen Gisten Biicher iiber die Geschichte
der Syrischen Kirche, ein Buch mit Predigten und Erliuterungen kirchlicher Gesetze, das
er verfafit hat.

1959 ,besuchte der Syrische Patriarch Jakob die Koptische Kirche und wurde feierlich
empfangen. Zwischen diesen Kirchen besteht ein geringer Unterschied, hauptsichlich in
den Zeremonien®. , Alle 6stlichen Kirchen: die Syrische, Koptische, Armenische und Athio-
pische, haben Gebetsgemeinschaft miteinander. Sie sind eins, wie die orthodoxen Kirchen
es sind. Frither waren die Verbindungen viel enger: man tauschte Priester und Ménche
aus, z. B. wurden koptische Ménche zu syrischen Bischéfen berufen”.

Der Besuch im Syrischen Patriarchat zeigte ,den heifen Wunsch der Syrischen
Kirche zur Vereinigung mit der Orthodoxie und die Bereitschaft zur Zusammen-
arbeit mit der ROK. Patriarch Jakob nahm mit groBem Dank die Einladung des
Patriarchen Alexius nach Moskau als Gast der ROK an; und wir sprechen die
feste Hoffnung aus, daB dieser Besuch der weiteren Annidherung unserer Kirchen
dienen moge, deren Anfang in Damaskus gelegt wurde . . .“

Auch mit der Armenischen Kirche in Syrien wurden Verbindungen her-
gestellt. Sie hat in Damaskus eine Kolonie von etwa 8000 Menschen. Der
armenische Erzbischof von Damaskus, Schawarsh, machte Patriarch Alexius
einen kurzen Besuch, und auch er nahm an einem Ehrenempfang teil.

In Beirut nahmen einige Begleiter des russischen Patriarchen, darunter auch die beiden
Professoren Uspenski und Dobrynin, an der 80jihrigen Geburtstagsfeier des armenischen
Patriarchen in der Tiitkei, Garenin Chatschaturjan, teil, .die — mit dem Segen
des Patriarchen — Katholikos W as gen in Sowjetarmenien, Etschmiadsin — in der gan-
zen armenischen Kirche gefeiert wird, wegen der grofen Verdienste des Jubilars fiir die
Kirche und das armenische Volk, lnsbesondere wihrend des tiirkischen Blutbades, wo er,
als Volksheld verehrt, viele Armenier rettete”. In der Festrede wurde u. a. erwihnt, daf
Garenin ein Gelehrter und Philologe sei, der Ubersetzungen des Alten und Neuen Testa-
ments in die armenische Umgangssprache und Untersuchungen alter Handschriften von
grofer Bedeutung fiir die Armenische Kirche geliefert habe; durch Gebete und Ratschlige
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habe er das armenische Volk erzogen. Die russischen Giste wurden bei der armenischen
Feier stiirmisch begriift und hoch geehrt.

In Beirut wiederholten sich die arabischen Huldigungen — mit Einschluf der
Schulkinder. Der antiochenische Metropolit von Beirut brachte die Freude ,nicht
nur der Orthodoxen, sondern auch des ganzen Volkes von Libanon” iiber den
Besuch des russischen Patriarchen zum Ausdruck; dem schlof sich der Premier-
minister an. Zu den Empfingen waren die Mitglieder des Ministerrates, das
Diplomatische Korps, ferner wieder Vertreter anderer Kirchen: Armenier, Jako-
biten, Evangelische geladen; aber die Anwesenheit von Katholiken hat sich auf
syrischem und palidstinensischem Boden offenbar nicht wiederholt. In der Patri-
archatskathedrale zelebrierte der Russische Patriarch mit dem libanesischen und
russischen Klerus den Gottesdienst, der vom Beiruter Radio iibertragen wurde.
Zusammen mit dem Premierminister wohnten die russischen Giste der Grund-
steinlegung eines Hospitals bei, fiir das die Russische Kirche eine medizinische
Ausstattung zu stiften beabsichtigt. Man besichtigte dann weitere Kldster, Unter-
richts- und Wohltdtigkeitsanstalten. Es wiederholten sich #hnliche Ansprachen
wie in Damaskus. In Beirut fand auch eine Konferenz orthodoxer arabischer
Jugend des Libanons mit den russischen Giésten unter Leitung des Bischofs
Nikodim statt. Beim Abflug waren aufler den Kirchenvertretern auch der Mini-
sterprisident, die Minister, der Stadtgouverneur und andere offizielle Personlich-
keiten anwesend. Vor der Besteigung des Flugzeuges nahmen der libanesische
Ministerprisident und Patriarch Alexius unter den Klingen eines Marsches eine
Ehrenparade ab.

»Jerusalem! Welches christliche Herz spiirt nicht ein heiliges Zittern bei der
Erwdhnung dieser Heiligen Stadt!” so beginnt das folgende Kapitel des russischen
Reiseberichtes. Nun tritt zunéichst die Pilgerfahrt in ihre vollen Rechte. Nachdem
die russischen Giste auf dem Jerusalemer Flugplatz von zwei Erzbischofen des
Patriarchats Jerusalem, den Persénlichkeiten der Jerusalemer Mission der
ROK, dem Stadtgouverneur und anderen &ffentlichen Persénlichkeiten des jorda-
nischen Teiles der Stadt begriit waren, begann sofort der Weg zum HI. Grabe,
zundchst in den Autos, denen auf den Jerusalemer Straflen von Griechen und
Arabern, Armeniern, Athiopiern, Kopten und Russen applaudiert wurde. Ver-
treter der Bruderschaft vom Hl. Grabe, der Armenischen, Athiopischen, Kopti-
schen, Jakobitischen und Anglikanischen Kirchen brachten offizielle Will-
kommensgriife dar. Dann verlief man die Wagen; der Weg zum Hl. Grabe wurde
zu FuB beschritten. An der Spitze gingen orientalische Leibwichter, die mit
ihren Stiben rhythmisch auf die Pflastersteine stieBen. Am Eingang des Patri-
archatsgebiudes fand die BegriiBung des Patriarchen von Moskau durch den Patri-
archen von Jerusalem mit einem Kusse statt. Die Fotoaufnahme hiervon, die der
Bedeutung des Augenblickes gerecht wird, zeigt eine Begegnung von verhaltener
Innigkeit. Beide Patriarchen setzten den Weg zum HI. Grabe gemeinsam fort.
Den vollen Ornat legte Patriarch Alexius in der Grabeskirche an; aber bei dem
Eintritt zum Gebet in der Grabstitte des Herrn nahm er die Mitra ab. Bei der
Statte der Auferstehung Christi beugten die iibrigen Glieder der Delegation ihre
Knie zum Gebet. Die Ansprache des Patriarchen Alexius in der Grabeskirche von
Jerusalem gipfelte in dem Satz:

»Wir beten fiir die volle Einheit in Liebe unserer orthodoxen Landeskirchen und darum,
daB die von der Orthodoxie losgerissenen Briider zu uns zuriickkehren méchten!”
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Waren damit die Unierten vom byzantinischen Ritus oder die ,heterodoxen
Ostkirchen” oder auch die iibrigen christlichen Gemeinden gemeint? — Am Nach-
mittag fanden sich zum Empfang im Thronsaal des Jerusalemer Patriarchats Ver-
treter der Armenischen, Jakobitischen, Athiopischen, Koptischen und Anglikani-
schen Kirchen ein.

An den folgenden Tagen besuchen die Pilger die Stdtten der Heiligen Ge-
schichte: Bethlehem, den Jordan, Bethanien, Gethsemane, Golgatha und wieder
die Grabes- und Auferstehungskirchen. Man liest die Abschnitte des Evangeliums
und singt die altiiberlieferten Hymnen und Rezitative, welche, wie der Chor im
antiken Theater, das Geschehen aufnehmend und ausdeutend begleiten. Man ver-
senkt ein Kreuz in den Jorden, um dann die russischen Pilger mit dem Jordan-
wasser zu besprengen. Dann schipfen alle Russen Jordanwasser fiir die Heimat.
Besonders wird auch die — traditionsgeméfie — Grabesstdtte der Gottesmutter
in Gethsemane erwihnt, wo ,die von allen Enden der Okumene versammelten
Jiinger den Reinsten Leib der Mutter unseres Herrn begruben®. In dieser Bemer-
kung ist eine deutliche Abgrenzung gegen die neuen rémischen Mariendogmen
enthalten, die seit 1954 ihr Zentrum in den katholischen Stitten der Marien-
verehrung bei Ephesus (Panaja Kapolii) gefunden haben.

An einem Mittagessen des Patriarchen Benedikt zu Ehren der russischen
Gaste nahmen auch der Stadtgouverneur von Jerusalem und der Polizeidirektor
sowie der griechische Konsul teil. Beide Patriarchen unternahmen einen Ausflug
nach Amman, wo Patriarch Alexius dem Konig Hussein und dem Premier-
minister von Jordanien seinen Besuch machte. Der arabische Kénig Hussein lieB
dem Patriarchen eine Auferstehungsikone aus Perlmutter iiberreichen.

SchlieBlich konnte die russische Delegation mit den beschafften Visen auch die
Jerusalemer Mission der ROK im Israelischen Teil der Stadt aufsuchen. Sie war
1847 als ein gesamtorthodoxes Zentrum gegriindet worden, nachdem Ende des
17. Jh. die Hl. Stdtten von Jerusalem in den Besitz der Katholischen Kirche iiber-
gegangen waren und seit Anfang des 19. Jh. die katholische und die evangelische
Mission in Palistina sich sehr rithrig zeigten (bereits 1841 war ein anglikanisch-
preussisches Bistum Jerusalem geschaffen worden, das in der heutigen evangeli-
schen deutschen Propstei Jerusalem weiterlebt). Die Russische Geistliche Mission
von Jerusalem hatte nach dem zweiten Weltkrieg ihre Titigkeit — Vertretung der
ROK beim Orthodoxen Patriarchat Jerusalem; Pflege religidser Beziehungen im
breitesten ,,0kumenischen Rahmen; Unterstiitzung der russischen Pilger — wieder
aufgenommen. Bischof Nikodim, vor zwei Jahren noch Leiter dieser Mission,
hielt dort eine Ansprache, in der er ,die grofe Verantwortung der Christen und
der an Gott gliubigen Menschen iiberhaupt vor Gott und vor dem Nichsten”
betonte und zur Einigung, besonders der beiden orthodoxen Schwesterkirchen,
aufforderte. Der Sekretiir des Religionsministers des Israelischen Staates gab zu
Ehren des hohen russischen Gastes einen Empfang, an dem der Direktor der
christlichen Abteilung des Religionsministeriums und Vertreter der christlichen
Konfessionen u. a. teilnahmen.

Mit einer niichtlichen Liturgiefeier in der Grabeskirche schlof die Jerusalemer
Pilgerfahrt wiederum dhnlich wie sie begonnen hatte. ,Was durch den Heiligsten
Patriarchen Alexius zur Stirkung der briiderlichen Bande mit den heterodoxen
Kirchen des Ostens getan wurde, 138t sich schwer beschreiben. Die Bedeutung des
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Besuches bei den Bruderkirchen des Ostens war gewaltig und nur die Geschichte
wird diese Pilgerfahrt des Hauptes der ROK recht wiirdigen (M. Dobrynin).“

Der zweite Hohepunkt der ,heiligen Reise“ — wie die Griechen eine Pilger-
fahrt nennen — war zweifellos der anschlieBende Besuch bei dem Okumeni-
schen Patriarchen von Konstantinopel, der, wie glaubhaft bezeugt ist,
persénlich diese Begegnung seit Jahren gewiinscht hat. Der dufere Rahmen in
dem unansehnlichen Patriarchatsgebiude am Goldenen Horn war freilich ein be-
scheidenerer als in den arabischen Staaten Agypten, Syrien, Libanon und Jor-
danien. Aber das BewuBtsein der historischen Bedeutung dieses ersten Besuches
eines russischen Patriarchen in ,Byzanz/Konstantinopel“ war auf beiden Seiten
lebendig und dringte nach Ausdruck. Die seit dem zweiten Weltkrieg aufgetre-
tenen jurisdiktionellen Spannungen hatte man — nach den russischen Konzessio-
nen Ende der 50er Jahre in bezug auf die Konstantinopel unterstehende Finni-
sche Orthodoxe Kirche — fiir die Polnische Orthodoxe Kirche offenbar zuriick-
stellen kénnen, wie aus den kommentarlosen Nachrichten der Istanbuler kirch-
lichen Presse (Ap. Andreas, 5. 4. 61) iiber die — frither von Konstantinopel an-
gefochtene — polnische Hierarchie russischer Provenienz zu schliefen ist.

Die Feierlichkeit der gemeinsamen Zelebration des Weihnachtsgottesdienstes
(in Istanbul wie in Athen nach dem neuen, westeuropdischen Stil begangen) in
der ehrwiirdigen Patriarchatskirche durch die beiden Hiupter des ,Zweiten” und
des ,Dritten Rom*®, welche beide Meister des streng geformten ,majestétischen”
Gottesdienstes — als einer irdischen Reprisentation des himmlischen Jerusalem —
sind, war gewif in der ganzen Christenheit uniibertroffen. Die Weihnachsbot-
schaft des Patriarchen Athenagoras an die orthodoxen Christen von Kon-
stantinopel wurde verlesen, in der er auf seine kirchlichen Einigungsbemiihungen
seit 1959 hinweist und dankbar das Echo aus dem ,Alteren Rom” sowie die
erstmaligen Besuche der Haupter der Anglikanischen und der Russischen Kirche
im Okumenischen Patriarchat erwihnt.

»Diese direkten und indirekten Begegnungen und Kontakte bezeugen, daB die Kirchen
angefangen haben, aus ihrer Isolierung herauszutreten, zu der die unentschuldbare
Unversdhnlichkeit von Jahrhunderten sie verurteilt hatte, und einander als Schwestern
zu begegnen. Es ist trostlich, daB dieses gute Vorgehen der fithrenden Minner Verstind-
nis und bereitwillige Zustimmung bei dem Christenvolke findet.”

Es folgten wechselseitige, itberaus herzliche BegriiBungsansprachen des russi-
schen Gastes und des griechischen Gastgebers, in denen beide der ,miitterlichen
Fiirsorge der Kirche von Konstantinopel“ (so Patriarch Alexius) bei der Christiani-
sierung Ruflands (988) und der Errichtung des russischen Patriarchats (1589)
gedachten.

Die Anrede des Okumenischen Patriarchen, die er von der gedfineten
»Schonen” oder ,Kéniglichen Mitteltiir der Bilderwand aus an den russischen
Gast richtete, lautete, in dem reichen und zugleich protokollarisch genau abge-
wogenen byzantinischen Stil, der aber im Munde des Patriarchen Athenagoras
auch der tiefen persénlichen Uberzeugung deutlichen Ausdruck zu geben vermag:

Seligster, Heiligster und in Christus sehr geliebter Bruder!

Mit groBem Verlangen haben wir mit unserer ehrwiirdigen Hierarchie und dem Volk
Eure sehr ersehnte und teure, verehrungswiirdige Seligkeit erwartet und empfangen Sie
jetzt mit jubelndem Herzen in diesem heiligen Gotteshaus. Wir begriifen Sie, den wiir-
digen und verehrten Vorsitzenden der Heiligsten Orthodoxen Kirche RuBlands.”
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Er fuhr fort:

w ... In ihrer Geschichte hat Ihre Heiligste Kirche eine Glaubensbliite und eine nach-
ahmenswerte Hohe christlichen Lebens und geistlicher Fruchtbarkeit, auch Festigkeit und
Rubm und den (Mirtyrer-)Kranz erlangt. Sie hat eine ganze Reihe von Frommen, Be-
kennern und Mirtyrern des Glaubens hervorgebracht, eine Zierde der Heiligentafel der
Orthodoxen Kirche . . .

In dieser ihrer Selbstindigkeit (seit 1459 bzw. 1589; Sch.) bewahrt die Russische
Orthodoxe Kirche zugleich die Einheit des Glaubens im Bande des Friedens (Eph. 4, 3;
Sch.) mit allen Heiligen Orthodoxen Kirchen Gottes und insbesondere mit unserer, der
Mutter, der Heiligen Grofen Kirche Christi (von Konstantinopel). Jetzt wird sie gelenkt
von Furem von Gott gestirkten hohen Haupte in tiefer Einsicht, erleuchtetem Verstand,
langjihriger Erfahrung und unerschiitterter Glaubenshingabe . .."

Ob die beiden Patriarchen, umgeben von den mitzelebrierenden zahlreichen
griechischen und russischen Hierarchen und beim Gesang der griechischen und
russischen Chére — was alles sozusagen den Hofstaat Christi darzustellen hatte —
in der bescheidenen jetzigen Patriarchatskirche im Phanar sich der Wiinsche er-
innerten, die noch 1915 im Zarenhause lebendig waren: Istanbul zu erobern und
die ,,Gottliche Liturgie® wieder in der damals zur Moschee ,entwiirdigten” Hagia
Sophia zu feiern? Es versteht sich, daB solche Absichten eine freundschaftliche
Beziehung zwischen den beiden Kirchen damals verhinderten. So hat auch die
griechische Orthodoxie an der 300jihrigen Jubiliumsfeier der Romanows 1913
nicht teilgenommen.

Nun befanden sich Patriarch Alexius, der Moskauer Aristokrat (geb. 1877),
und der noch unter tiirkischer Herrschaft, in der nordgriechischen Stadt Janina
geborene Patriarch Athenagoras (1886), der Jahrzehnte lang als Primas der
griechischen Kirche von Amerika die amerikanische Staatsbiirgerschaft besessen
hatte, in einer #uBlerlich vergleichbaren Lage: Die Hauptkathedralen beider
Patriarchate waren Museen geworden im Staatsbesitz unter nichtchristlichen
Regierungen, die zeitweise nicht willens oder nicht in der Lage waren, den
Kirchen auch nur den in der Verfassung vorgesehenen begrenzten Lebensraum
wirksam zu sichern.

Aber diese beiden Regierungen, die Tiirkei und die Sowjetunion, hatten
das fiir richtig gehalten, was frither nicht méglich gewesen war: einer freund-
schaftlichen Begegnung zwischen den Hiuptern der Russischen Orthodoxen Kirche
und dem Okumenischen Patriarchat Konstantinopel die Wege zu ebnen. Der dem
Sowjetflugzeug auf dem tiirkischen staatlichen Flugplatz entsteigende hohe kirch-
liche Gast war von den tiirkischen Behdren mit besonderer Zuvorkommenheit be-
handelt worden — ebenso wie vorher in Agypten, Syrien, Libanon, Jordanien und
spiter in Griechenland. Auch in Istanbul stattete der russische Patriarch Héflich-
keitsbesuche im Stadthause ab.

Aber wichtiger: Patriarch Alexius begegnete dem an Jahren jiingeren Patriar-
chen Athenagoras mit gleichbleibender vollkommener Ehrerbietung — wie auch
frither regelmifig in den schriftlichen kirchlichen Festgriifen — als dem Oku-
menischen Patriarchen der Griechischen Mutter-Kirche, aus der RuBland vor fast
1000 Jahren die christliche Taufe empfangen und vor fast 400 Jahren in die
kirchliche Selbstindigkeit .entlassen” worden sei. Demgegeniiber ist die Nicht-
erwihnung des vollen Konstantinopeler Patriarchentitels in Moskauer Tages-
zeitungen, wie im Westen vermerkt wurde, ohne sachliche Bedeutung. Der
jugendliche , AuBenminister” des Moskauer Patriarchen, Bischof Nikodim, gab
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vor Reportern Istanbuls den zweifellos zutreffenden Kommentar: Die Russische
Orthodoxe Kirche achte den Ehrenseniorat des Patriarchats Konstantinopel; sie
sei aber in der Lage, ihr eigenes Wort zu sprechen. Das bezog sich gemif der
ihm gestellten Frage zunichst auf die Beziehungen zum Vatikan, gilt aber — wie
die jiingste Entwicklung gezeigt hat — auch fiir die orthodox-protestantischen
dkumenischen Beziehungen.

Es ist noch zu vermerken, daf in Istanbul und spiter auch in Athen die Theo-
logische Hochschule bzw. Theologische Fakultit Gelegenheit zu Gesprichen mit
den russischen Theologen aus der Begleitung des Patriarchen Alexius bekam und
daB eine baldige Entsendung griechischer Gastprofessoren nach RuBland ange-
bahnt wurde (persénliche Mitteilung aus Athen. Sch.).

In Athen, wo die Pilgerfahrt am 26.—29. Dezember ihren Abschluf fand, wurde
der russische Patriarch von dem Primas der Kirche von Hellas, Erzbischof
Theoklet, im Festabendgottesdienst in der Metropolis-Kirche nach gemeinsamem
griechischen und russischen Gesang der Gebete und Hymnen mit einer Ansprache
von klassischer Klarheit und groBer Herzenswirme begriifit:

»Eure Seligkeit!

Mit tiefer Freude und jubelnden Geistes empfangen wir in dieser hochwiirdigen Kathe-
drale Fure geliebte und sehr ersehnte Seligkeit und die verehrte Begleitung. Wir rufen
Ihnen im Namen unserer Hl Synode, des wiirdigen Klerus und der frommen Gemeinde
das ,Willkommen!‘ zu. Schon wihrend dieser frommen Reise haben wir das Dankgebet zu
dem in der Dreieinigkeit von uns verehrten Gotte emporgesandt, der die Pilgerfahrt
Eurer Seligkeit zu den heiligen, von Gott beschrittenen Stitten und zu den alten, ehr-
wiirdigen Patriarchaten der orientalischen Orthodoxie und insbesondere zu dem Oku-
menischen Patriarchat, welches diese anfithrt, freundlich gesegnet hat. Von dorther, auf
den Spuren des grofen Vilkerapostels sind Sie gliicklich in diese berithmte Stadt ge-
kommen und stehen in diesem Augenblick unterhalb des heiligen Felsens des Areopag,
von dem, wie von einer ewigen Kanzel, die ehrwiirdige apostolische Predigt von dem
JUnbekannten Gott' an die Enden der christlichen Welt getragen wird, wie auch die Bot-
schaft von der Liebe aus dem Munde dieses selben groBen Apostels, in dem Brief an die
Korinther: ,Nun aber bleibt Glaube, Hoffnung, Liebe, diese drei; aber die Liebe ist die
groBte unter ihnen'. Diese drei und am meisten die Liebe verbinden unsere zwei Schwe-
sterkirchen, die Griechische und die Russische, und lehren sie, nicht nur an Christus zu
glauben, sondern auch fiir ihn zu leiden.

So sind wir iiberzeugt, daB der Besuch FEurer Seligkeit bei den ehrwiirdigen Vor-
sitzenden der Orthodoxen Kirchen den gemeinsamen orthodoxen Glauben stirkt, die
christliche Hoffnung belebt und festigt, das Band der Liebe, der Sympathie und der Zu-
sammenarbeit zwischen den orthodoxen Schwesterkirchen unaufléslich kniipft und deren
Einheit unzerreifbar macht. So fiihrt er auch der Welt die GréBe unserer einen heiligen
katholischen Orthodoxen Kirche ins BewuBtsein und vor Augen... Sie ist geeint unter
der heiligsten Kirche von Konstantinopel, welche den kanonischen ,Ehrenseniorat’ (ti
kanonika ,presbefa tés timés’) empfangen hat. Diese Einheit ist bestimmt, eine wichtige
Rolle in der heutigen Welt zu spielen, in einer Epoche, da es scheint, daB der Wind der
Einheitsliebe in die Segel der verschiedenen Kirchen Christi zu wehen begonnen hat. ..
Wir sind voll Hoffnung, daf dieser Besuch geschehen mége zur Stirkung der Einheit,
Mehrung der Liebe und Férderung der Zusammenarbeit der Heiligsten Orthodoxen Kir-
chen in den gesamtorthodoxen und gesamtchristlichen Fragen, zum Wohle unserer Einen
Orthodoxen Kirche und der ganzen Welt, zur Ehre unseres Herrn Jesus Christus...”

(Mancher Teilnehmer der Feier mag sich auch daran erinnert haben, daB die
Russische Orthodoxe Kirche der Kirche von Hellas nach der Befreiung Griechen-
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lands bereits 1833 die Anerkennung erteilen konnte, die von Konstantinopel erst
1850 gegeben wurde.)

Patriarch Alexius von Moskau antwortete auf russisch:

,Diese Begegnung mit Eurer Seligkeit erfiillt mein Herz mit andichtiger Freude...
Wir sind tief bewegt von den Kundgebungen, mit denen das orthodoxe Volk von Hellas
die Vertreter der Russischen Kirche empfingt. Wir deuten diese Kundgebungen als einen
Ausdruck unserer geistlichen Bruderschaft, unserer Verwandtschaft in Christus, unserem
Heiland. Solche Beriithrungen zwischen orthodoxen Kirchen tragen dazu bei, daB wir in
strahlendem Lichte die Einheit der Kirche Christi wahrnehmen, welche zu jeder Zeit und
an allen Orten ihren Glauben bekennt und, obwohl iiber die ganze Welt verstreut, den-
noch, sozusagen, ein einziges Haus bewohnt. Die Einheit der Heiligen Kirchen Gottes ge-
winnt in unseren Tagen eine besondere Bedeutung. Diese Einheit ist unentbehrlich fiir
das grofe Werk der Verséhnung, zu dem alle Christen von dem Herrn selbst berufen
sind. Es ist ihre Pflicht, von der geistlichen und moralischen Héhe der Kirche einen
wirksamen Beitrag fiir die Wiederherstellung eines gesegneten Friedens zu leisten.

Wir kennen den Reichtum der Frommigkeit und der theologischen Weisheit der
Kirche von Hellas. Unsere Kirchen sollten zusammenarbeiten und einander helfen zur
Entfaltung der theologischen Wissenschaften. In der heutigen Epoche ereignen sich be-
reits fruchtbringende Kontakte zwischen ihnen . ..“

Hieran ankniipfend gab Patriarch Alexius bei seinem Toast auf dem Abend-
empfang des griechischen Gastgebers einen Hinweis auf die Bedeutung der pan-
orthodoxen Einigungsbewegung fiir die Anndherung zwischen der Orthodoxie
und den beiden grofen Konfessionen des Westens:

.... Wir wiinschen, daB die Einheit unserer Kirchen nicht beschrinkt bleibe allein auf
die Gebete und die heiligen Kanones, sondern sich entfalten moge zu wissenschaftlichen
und kirchlichen Kontakten und vielfachem Austausch beider Kirchen. Diese Kontakte
mdgen viel beitragen zu dem Werke der Annﬁherung zwischen den Orthodoxen Kirchen
und dem Christentum des Westens.

Im gleichen Sinne wies Erzbischof Theoklet noch einmal auf die Struktur dieser
orthodoxen Elmgungsarbelt hin: unter der Fithrung des Okumenischen Patriar-
chats Konstantinopel und im Geiste der orthodoxen Tradition:

» . Wir glauben, daB die kritischen historischen Augenblicke, die wir durchleben, die
Einigung der orthodoxen geistlichen Krifte und die engste Zusammenarbeit aller Ortho-
doxen Schwesterkirchen unter dem Haupte der grofien Kirche von Konstantinopel, als der
Vorsitzenden, nahelegen, um wirksam an die Lésung der grofien gesamtorthodoxen und
gesamtchristlichen Probleme der Gegenwart, entsprechend der Orthodoxen Uberlieferung
(Tradition) zu gehen. Wir sind gewiff, dafl diese Fundamente der Zusammenarbeit schon
in den Besprechungen Eurer Seligkeit mit dem Allheiligsten Okumenischen Patriarchen
Athenagoras und den anderen Heiligsten Patriarchen gelegt wurden...”

Nach Besichtigungen, u.a. der 1957 gegriindeten orthodoxen ,Diakonissen-
anstalt der Apostolischen Diakonie®, welche Sozialarbeiterinnen und Kranken-
schwestern ausbildet, und nach einer Theologenkonferenz wurde ein gemeinsames
Kommuniqué herausgegeben:

»lhre Seligkeiten, die Vorsitzenden der Orthodoxen Kirchen von Hellas und RuBland,
sind vom 26. bis 28. Dezember 1960 in Athen zusammengetroffen und haben sich iiber
Themen besprochen, welche das gemeinsame Interesse ihrer beiden Kirchen betreffen.
Diese personliche Begegnung und diese Gespriche, in denen der Geist der Bruderliebe
herrschte, bezeugen den unerschiitterlichen Glauben beider Kirchen an die Grundlagen
der Orthodoxie und deren heilige Bande. Ihre Seligkeiten, die Vorsitzenden, bestitigten
ihre Entschlossenheit, mit Gottes Hilfe die Einheit der beiden Kirchen im Dienste des
Herrn und zur Ehre Seines Namens weiterhin zu festigen. Nachdem sie freudig diese ihre
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Einheit vor dem heiligen Opferaltar bezeugt haben, erblicken sie in dieser Einheit die
Biirgschaft fiir die Verwirklichung ihrer Bemithungen um die Bewahrung des Friedens
im Namen Christi und um die Herrschaft der Liebe in der Welt.”

Auch Erzbischof Theoklet wurde zu einem Besuch nach RuBland eingeladen.

Einen liebenswiirdigen Dank und Appell fiir christliche Einigung und Befesti-
gung des Volkerfriedens richtete Patriarch Alexius vor seinem Abflug an das
orthodoxe griechische Volk — befand er sich ja hier in einer orthodoxen Staats-
kirche, wie die russische es bis 1917 gewesen war.

Mit dem russischen Botschafter in Athen zusammen flog die kirchliche Dele-
gation — der Patriarch und seine Begleitung — in die Heimat zuriick.

Das Athener Kommuniqué wie die Ansprachen des Primas der Kirche von
Hellas hatten keinen Zweifel dariiber gelassen, welche Bedeutung die griechische
Kirchenleitung dem Besuche des Patriarchen Alexius beimaB. Dennoch fand
Prof. Alivisatos, der auch in Deutschland wohlbekannte griechische dkumeni-
sche Nestor, AnlaB, manchen Kreisen der griechischen Offentlichkeit und des
kirchlichen Lebens zum Vorwurf zu machen, daf sie die Zeichen der Zeit nicht
voll erfaBt hitten. Uber dem politischen Aspekt, daf die russischen Géste Biirger
der Sowjetunion seien, hitten viele den weitaus wichtigeren kirchlichen Blick-
punkt nicht gewonnen: daB der Vorsitzende des bedeutenderen Teiles der Ortho-
doxen Kirche der jahrhundertelangen innerorthodoxen Trennung ein Ende ge-
macht und zum erstenmal in der Geschichte das Okumenische Patriarchat Kon-
stantinopel und die Kirche von Hellas besucht habe. Trotz zeitiger Anmeldung
sei der Empfang in Athen nicht geniigend vorbereitet worden. Die Vertreter der
in der ganzen Orthodoxie kanonisch anerkannten grofen Russischen Kirche
hatten in Athen keine geniigende Vorstellung davon bekommen kénnen, daf
die kleine Hellenische Kirche tatsichlich die einzige freie Orthodoxe Kirche iiber-
haupt sei, die einzige, die einen orthodoxen Herrscher habe (Patriarch Alexius
hatte immerhin Gelegenheit, seinen Namen in das Gistebuch des Kdniglichen
Hofes einzutragen), und daB sie deshalb auch eine einzigartige theologische Auf-
gabe erfiillle. Die erhofften zukiinftigen Begegnungen hitten hier viel nach-
zuholen. Alivisatos wies in dem Zusammenhang auf die drei grofien pan-
orthodoxen bzw. ckumenischen, griechischen Veranstaltungen der letzten Jahr-
zehnte hin — die beiden ersten hatte er selbst geleitet —: den Panorthodoxen
Theologenkongref in Athen 1936, dessen geplante Fortsetzungen in Bukarest
unter der Ungunst der Zeiten nicht zustande kamen; die gesamtchristlichen
Apostel-Paulus-Feiern 1951 und die Gregor-Palamas-Feiern in Thessaloniki 1959.
Die russisch-griechischen kirchlichen Begegnungen von 1960 auf héochster Ebene
seien bestimmt, eine neue Epoche orthodoxer und gesamtchristlicher Zusammen-
arbeit einzuleiten. Die von Patriarch Alexius aus eigener Initiative hergestellten
Bezichungen seien um so gewichtiger, als auch die ,im kumenischen Geiste
strahlende Personlichkeit” des Konstantinopeler Patriarchen Athenagoras
nicht dariiber hinwegtiuschen konne, daf die vier alten Patriarchate einem Zu-
stand toddhnlicher Schwiche nahegekommen seien. Eine bekannte Athener Zei-
tung erklérte, erst durch den Artikel von Prof. Alivisatos sei die historische Be-
deutung des Besuches des russischen Patriarchen, den man fiir einen blofien
Abgesandten des Kreml gehalten habe, deutlich geworden.

Wihrend die katholische Presse die russische Orientreise im allgemeinen mit
»wenig irenischen” Gefiihlen begleitete — das stellte die benediktinische Zeit-
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schrift Irénikon, Belgien, fest — hat doch eine gewichtige amerikanische katholi-
sche Stimme (,Commonweal”, New York) sowohl die gesamtchristliche Bedeu-
tung der hergestellten Kontakte betont, wie auch die Hoffnung ausgesprochen,
daf die grofe Russische Orthodoxe Kirche nun aus ihrer Isolierung und natio-
nalen Begrenzung heraustreten werde, insbesondere durch den — inzwischen
beantragten — Beitritt zum Okumenischen Rat.

1L
Aunfang oder Ende einer ,Ost-Okumene”?

»Die Osterfreude brennt in den Herzen
der Christen der ganzen Welt als ein
unausldschliches Licht.”

Patriarch Alexius, Ostersendschreiben,
Leningrad 1943.

Weihnachten 1960 hatte Patriarch Alexius in Athen den Zweck seiner
Orientreise — dhnlich wie bereits in Alexandrien und Damaskus — formuliert als:
Starkung der Einigkeit der Orthodoxen Kirchen, durch die zugleich die Beziehun-
gen zur westlichen Christenheit gefdrdert werden sollen. Am dritten Ostertag
1961 (nach dem alten Kalender) unterzeichnete er in Moskau sein Schreiben an
das Generalsekretariat des Okumenischen Rates in Genf, das man nicht ohne
Grund ,das Ereignis des Jahrhunderts®, den ,wichtigsten Vorgang seit dem
Krieg“ und einen ,Sieg des HIL Geistes” genannt hat (Réforme, Paris,
20. 5. 1961).

»Verehrter Herr Generalsekretir,

Namens des Heiligen Synod der Russischen Orthodoxen Kirche wende ich mich (an Sie)
mit der vorliegenden Erkldrung betreffend den Eintritt unserer Kirche in die Mitgliedschaft
des Okumenischen Rates der Kirchen.

_ Wir erkliren unsere Ubereinstimmung mit der Basis, die in § 1 der Verfassung des
Okumenischen Rates der Kirchen ausgesprochen ist.

Wir erkliren, daB die Russische Orthodoxe Kirche allen Kriterien der Autokephalie,
Stabilitit, GroBe sowie den Forderungen der Beziehungen zu anderen Kirchen entspricht,
die nach der Geschiftsordnung des Okumenischen Rates der Kirchen erforderlich sind.
Einige statistische Angaben iiber das Leben unserer Kirche werden in dem beigefiigten
Memorandum gemacht.

Wir hoffen, daB Sie die Mitgliedskirchen des Okumenischen Rates von dieser unserer
Erklirung in Kenntnis setzen, damit ihre Delegierten auf der bevorstehenden Sitzung
des Zentralausschusses und auf der 3. Vollversammlung in Neu-Delhi im November 1961
vorbereitet sind, die entsprechenden Beschliisse zu fassen.

Die Russische Orthodoxe Kirche hat immer der allchristlichen Anniherung, dem Wachs-
tum der Verstindigung zwischen den bisher getrennten Christen und der Stirkung — auf
dem Grunde des Evangeliums — der Allbruderschaft, der Liebe und des Friedens unter
den Vélkern hichste Bedeutung beigelegt.

Wir vermerken in diesem Zusammenhang die Bestrebungen des Okumenischen Rates
der Kirchen, den Geist der ckumenischen Bruderschaft und die Kontakte mit der Russi-
schen Orthodoxen Kirche zu verstirken.

Im Glauben an die Eine, Heilige, Katholische (Ssobornuju) und Apostolische Kirche und
als deren integrierender Teil betete die Russische Orthodoxe Kirche immer und betet ,fiir den
Wohlstand der Heiligen Kirchen Gottes und die Vereinigung aller’. Sie ist aber auch voll
entschlossen, ihren Beitrag zu dem grofen Werk der christlichen Einheit zu leisten auf
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der Linie der ehemaligen Bewegungen ,Glauben und Kirchenverfassung’, ,Praktisches Chri-
stentum’ und ,Internationale Freundschaftsarbeit der Kirchen', die nun ihren vereinten
Ausdruck in allen jenen Titigkeitsformen und Aspekten des jetzigen Okumenischen Rates
der Kirchen gefunden haben, welche auf die Verwirklichung der obengenannten Ziele ge-
richtet sind.
Mit Liebe in Christus
gez. Alexius, Patriarch von Moskau und ganz Rufland
11. April 1961, Moskau”

In dem beigefiigten Memorandum wird mitgeteilt, da8 die ROK 73 Bistiimer mit eben-
sovielen Bischéfen (bzw. Erzbischofen oder Metropoliten) und 30 000 Priester (1954:
»40 000“) in 20 000 Gemeinden hat. Die Zahl der Kloster scheint in den letzten Jahren
auf die Hilfte zuriickgegangen zu sein, z.Zt. bestehen 40 Ménner- bzw. Frauenkldster,
ferner 2 Geistliche Akademien (bis 1917: 4), 6 Priesterseminare (1958 noch: 8). 22 Or-
ganisationen und Vertretungen der ROK werden im Ausland unterhalten; seit 1958 sind
hinzugekommen Vertretungen in Alexandrien und Damaskus.

In den Ostergottesdiensten des 2. Weltkrieges war die Russische Orthodoxe
Kirche, als ein neuer Lazarus, aus fast 20jdhrigen Katakomben wieder ans Licht
getreten. Mit diesem Ostern 1961 hat der russische Lazarus seinen ersten ent-
schiedenen Schritt in die Christenheit hinein getan. Ahnlich wie auf den Ikonen
des Ostens Menschen im Erschrecken iiber die lebendige Erscheinung des Tot-
gesagten sich die Hand vor den Mund halten, so hat auch dieser Schritt des russi-
schen Lazarus nach Genf hin manchen Kreisen zunéchst den Atem verschlagen.
Wir wissen — nach allem, was von orthodoxer Seite in den letzten Jahren gesagt
wurde —: er bedeutet nicht etwa eine Option der groBten orthodoxen Kirche fiir
den ,Protestantismus® gegen den ,Katholizismus®, sondern — nach seiner Inten-
tion — den Anfang einer briiderlichen praktischen Zusammenarbeit der Russi-
schen Orthodoxen Kirche mit der gesamten Christenheit in gesamtmenschlichen
Fragen, ohne Bereitschaft zur Unterstellung unter fremde — geistliche oder welt-
liche — Autorititen und mit der Hoffnung, daB daraus auch gesamtchristliche
dogmatisch-theologische Kldrungen resultieren werden.

Bereits im August 1960 hatte der russische Patriarch zum erstenmal in einem
personlichen Schreiben dem in St. Andrews tagenden Zentralausschuf des Oku-
menischen Rates die Segenswiinsche der Russischen-Orthodoxen Kirche fiir frucht-
bare Arbeit im Sinne der christlichen und internationalen Verstindigung aus-
gesprochen:

» ... Wir freuen uns, daB der Okumenische Rat als nichstes Ziel seiner Tatigkeit auf-
stellt: die Einmiitigkeit und Zusammenarbeit christlicher Kirchen in der Uberwindung
der aktuellen Néte der Menschheit. Von christlicher Liebe geleitet, wird dieses gemein-
same Handeln allmihlich zur Grundlage, auf der die Christen wirklich einander niher-
kommen, indem sie die Kraft der Bruderschaft erlangen als der Einigung in Christus. In
lebendigen Bekundungen opferbereiter Liebe konnen in der Tat auch viele Verderbnisse
des Glaubens spurlos verschwinden, die der christlichen Einheit im Wege stehen...”

Bis dahin waren die Beziehungen zum Okumenischen Rat hauptsiichlich von
dem ersten Prisidenten des Aufenamtes des wiedererrichteten Patriarchats, dem
hochbegabten und unermiidlichen Metropoliten Nikolaus, angekniipft und ver-
treten worden. Zweifellos aber war das einmiitige Urteil westlicher wie auch
griechischer Christen, denen eine personliche Begegnung geschenkt wurde, iiber
die tiefe christliche Prigung des Patriarchen Alexius selbst ein wichtiger Aktiv-
posten auch in dieser Arbeit. Aus den drei Binden seiner gesammelten Predigten
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und Ansprachen, die im Ausland ohne sachlichen Grund, weniger bekannt gewor-
den sind als die glinzenden Reden seines , AuBenministers” (vgl. die Besprechung
beider, mit Zitaten, in Ec. Review, Jg. X, S. 461 f., Genf, 1958), geht hervor, daf
Alexius schon in den Kriegsgottesdiensten in Leningrad eine echte gesamt-
christliche Solidaritit bezeugt und daf er bei seiner Inthronisierung Januar 1945
die Schwichen und Fehlbarkeiten einer ,Landeskirche” — in diesem Falle der
russischen — mit niichterner Bescheidenheit beim Namen genannt hat. Dennoch hat
er auf der Orthodoxen Kirchenkonferenz in Moskau im Juli 1948 seinen Namen
mit unter die Resolution der acht Orthodoxen Kirchen des Sowjetbereiches ge-
setzt, welche erklirt, daB diese ,gendtigt“ seien, eine Mitarbeit in der dkumeni-
schen Bewegung ,nach ihrem gegenwirtigen Plan“ abzulehnen').

Die damals angemeldeten Wiinsche: bessere Informationen iiber die Skumeni-
sche Arbeit und Gelegenheit zu eigenen Beobachtungen Skumenischer Konferen-
zen, sind inzwischen vom Okumenischen Rat bereitwillig und verstidndnisvoll
erfillt worden. Aber noch 1953, wihrend der Vorbereitungen zur 2. Voll-
versammlung des Okumenischen Rates in Evanston (1954) wurde durch Metro-
polit Nikolaus im persénlichen Gesprich mitgeteilt, daB ein russischer Beitritts-
antrag zur Zeit unmdglich sei.

Was hat sich inzwischen gedndert? Die Osterbotschaft des Papstes Pius XII.
1954 (auf diese hat Kirchenprisident D. Niemd&ller mehrfach hingewiesen)
machte zum erstenmal die Weltoffentlichkeit auf die durch die Kernwaffen-
produktion in West und Ost entstandene totale Gefahr aufmerksam. Die Weih-
nachtsansprachen des Papstes Johannes XXIII. 1958 leiteten die Vorarbeiten
fiir das romische Okumenische Konzil ein, die im ersten Stadium besonders auf
die orthodoxe Christenheit ausgerichtet zu sein schienen. Gewisse Anzeichen
kénnen dafiir sprechen, daB das russische Kirchliche Auflenamt zundchst an
romisch-orthodoxen Kontaktaufnahmen in Wien und in Rhodos 1959 beteiligt
war. Fine allseitige Klarheit wird man vielleicht nicht gewinnen. Jedenfalls haben
die Nachfolger des ersten AuBenamtsprisidenten, der im Juni 1960 zuriicktrat, der
73jdhrige Metropolit Pitirim als Bischof von Moskau (seit September 1960) und
der 31jahrige Bischof Nikodim als Leiter des AuBenamtes, sich bereits im Juni
und auch spiterhin scharf von der Rémischen Kirche und ihrem Konzilsplan
distanziert. Und die leidenschaftliche Verurteilung der Vatikanischen Politik durch
die Moskauer Kirchenkonferenz von 1948 kehrte nun in etwas geméBigterer Form,
die Papst Johannes XXIIL persénlich von den Angriffen ausnimmt, in der Zeit-
schrift des Moskauer Patriarchats wieder.

Sollte Metropolit Nikolaus aus Griinden der damaligen Sffentlichen Situation
wie auch personlich vor einer organisatorischen Bindung an den Okumenischen
Rat zunichst noch zuriickgescheut sein und die rémischen Beziehungen als
Sache von eigener Dringlichkeit behandelt haben, dann gewif nicht um einer
umgekehrten einseitigen romischen Bindung willen, die auf dem Hintergrund der
gesamten russischen Geschichte unmdéglich ist. Wohl aber mochte seine starke
Kombinationsgabe ihm die Méglichkeit vorspiegeln, im gesteigerten Kriftespiel
der drei christlichen Zentren, der ,Genfer Okumene”, des ,Ersten” und des

1) Dokumentenheft I und Studienheft I, beide hg. vom Kirchlichen AuBenamt der EKD,
Witten/Ruhr 1959.
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»Zweiten Rom“ (Konstantinopel), dem er gewisse notorische Konzessionen ge-
macht hat, ein russisches ,Drittes Rom®, freilich von mehr pipstlichem als
patriarchal-synodalem Geprige zu restaurieren, wie das der russische Patriarch
Nikon in dem Jahrhundert vor Peter dem Grofien bereits mit dhnlichen Mitteln
versucht hat — was damals zur Liquidierung des russischen Patriarchats durch den
Imperator, Peter den Grofien, gefiihrt hat.

Sollte auch Patriarch Alexius in ehrgeizigeren Jugendjahren dhnliche Triume
gehabt haben — wie man ithm nachgesagt hat, obwohl sich das fiir ihn noch weni-
ger belegen 146t —, so kann man nachweisen, daB seine Realentscheidung bereits
bei seinem Amtsantritt feststand und sich gleichgeblieben ist. Sie diirfte etwa
lauten: Reinigung und Festigung der gesamten Orthodoxie, entsprechend ihrer
historisch gewachsenen Struktur und ihren gegenwirtigen Krifteverhiltnissen;
briiderliche Zusammenarbeit — ohne Anerkennung fremder Autorititen — mit
den beiden anderen Konfessionen, sofern diese selbst und die 6ffentlichen Um-
stande dazu die Mdglichkeit bieten. Aber weder Anerkennung eines Jurisdiktions-
primates und Unfehlbarkeitsanspruches des Ersten noch des Zweiten Rom, noch
auch Etablierung eines russischen Dritten Rom!

Es wird bei der Vollversammlung des Okumenischen Rates in Neu-Delhi 1961
liegen, ob die westliche reformatorische Christenheit der Russischen Orthodoxen
Kirche die Méglichkeit briiderlicher Zusammenarbeit bietet — von der Zustim-
mung der orthodoxen Mitgliedskirchen des Okumenischen Rates hierzu diirfte
Patriarch Alexius sich auf seiner Orientreise vergewissert haben. In dem u. E.
nicht zu erwartenden Weigerungsfalle wiirden — das ist bereits von Genfer Seite
ausgesprochen worden — neue Versuche zum Aufbau einer Ost-Okumene, evtl.
auch eines ,Dritten Rom“ unternommen werden, wenn auch vielleicht nicht von
Patriarch Alexius, so doch von anderen kirchlichen Persénlichkeiten.

Neu-Delhi wird dariiber zu entscheiden haben, ob die evangelische Christen-
heit, trotz aller auf der Hand liegenden politischen und konfessionellen Probleme,
die eine Aufnahme der grofien Russischen Orthodoxen Kirche in den Okumeni-
schen Rat mit sich bringen kann, zusammen mit der ganzen orthodoxen Christen-
heit zu einer gemeinsamen ,christlichen Weltstrategie®, besser vielleicht: zu
einem gemeinsamen christlichen Dienst der Versshnung (diakonia tés symphi-
16seos; 2. Kor. 5, 18) an der Welt in West und Ost kommen darf.
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CHRONIK

Uber 200 kirchliche Delegierte aus
Asien, Afrika, Siid- und Nordamerika so-
wie Europa mahmen vom 11.—16.Juni in
Leysin (Schweiz) an der Konferenz des
Okumenischen Rates der Kirchen fiir
Wanderungsfragen teil

Die 1. Allchristliche Frie-
densversammlung vom 13.—18.
Juni in Prag vereinte mehr als 600 Teil-
nehmer aus 54 Lindern. Zum Prisidenten
der Prager ,Christlichen Friedenskon-
ferenz“, die kiinftig ihre Arbeit auf regio-
naler Ebene fortsetzen will, wurde Prof.
J. L. Hromadka, zum Generalsekretir
Pfarrer J. N. Ondra gewihlt.

Nach der Niederldndisch-Reformierten
(Hervormde) Kirche von Afrika (s. H.
2/1961, S.105) hat auch die Nieder-
lindisch-Reformierte (Gerefor-
meerde) Kirche von Transvaal
ihren Austritt aus dem Okumenischen Rat
der Kirchen erklért.

Die Heilige Synode der Russischen
Orthodoxen Kirche hat durch
den Patriarchen von Moskau und ganz
Rufland, Alexius, am 11.April offiziell
ihre Aufnahme in den Okumenischen Rat
der Kirchen beantragt.

Prof. Dr. Paul S. Minear von der
Yale Divinity School (New Haven/Conn.)

wurde zum Direktor des Referates der
Kommission fir Glauben und Kirchenver-
fassung in Genf emannt. Thm wird Pfar-
rer Lukas Vischer (Schweiz) als
theologischer Mitarbeiter zur Seite stehen.
Der bisherige Exekutivsekretir Dr.Keith
Bridston wird nach vierjihriger Tétig-
keit ausscheiden, um einen kirchlichen Auf-
trag in den Vereinigten Staaten zu iiber-
nehmen.

Kirchenprisident D. Nieméller und
Oberkirchenrat Dr. K rii ger unternahmen
auf Einladung des Moskauer Patriarchats
im April/Mai d.J. eine dreiwdchige Reise
durch die Sowjetunion.

Nachdem
Heinrich Harms
Amt als Sekretir der ,, Konferenz
Europdischer Kirchen” wegen
Arbeitsiiberlastung niedergelegt hat, wurde
Rev. Dr. Glen Williams (Okumeni-
scher Rat der Kirchen in Genf) zu seinem
Nachfolger bestellt. Die dritte Tagung der
Konferenz soll vom 1.—6.QOktober 1962
in Nyborg unter dem Thema ,Die Kirche
in Furopa und die Krisis des modernen
Menschen® stattfinden.

Hauptpastor Dr. Hans
(Hamburg) sein

In Bonn wurde das ,Ddllinger-
Haus“ als dkumenisches Studentenheim
seiner Bestimmung iibergeben.

ZEITSCHRIFTENSCHAU

Die wmit einem *) versehenen Artikel kéunen in deutscher Ubersetzung bei der Oku-
wenischen Centrale, Frankfurt a. M., Untermainkai 81, angefordert werden.

Keith R. Bridston, ,Das Ende der kirch-
lichen FEinheit, Mitteilungen
aus der Studienabteilung,
Nr. 2/1960, S. 14—23.

Im Sommer 1960 wurde bei der Dis-
kussion iiber eine neue Einheitsformel das
Adjektiv ,,churchly” (kirchlich) als irre-
fithrend gestrichen. Bridston zeigt, daB es
trotzdem der Sache nach um die Einheit
der Kirche geht. Er befiirwortet die neue
Formel, in der ,ein bemerkenswerter Kon-
sensus“ der verschiedenen Konfessionen
zum Ausdruck komme; er spricht geradezu

von einem neuen ,Jetzt, das eine Wende
von ekklesiologischen Allgemeinheiten zu
konkreken Aussagen iiber die Kirchenein-
heit bedeute. Mit der parallelen Heraus-
stellung der Sichtbarkeit der Einheit und
ihrer Ortlichkeit sei die neue Einheits-
formel viel realistischer und verpflichten-
der als manches &kumenische Einheits-
denken der ersten 50 Jahre. Die Formel
stelle keinen Wunschtraum dar, sondern sei
geboren ,aus heller Angst vor den Alter-
nativen, die die wahre Einheit verfehlen”
(S5.21). Mit Bezug auf die Ortlichkeit sagt
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Bridston: ,In dieser Hinsicht ist der Realis-
mus radikaler in seiner Kampfansage
gegeniiber dem Zustand der Spaltung, als
der sanfte Evolutionsidealismus der &ku-
menischen Pioniere war...“ (5.23).

Ernst Kinder, ,Ende der ,ekklesiologischen
Neutralitit’ des Okumenischen Rates®,
Evang.-Luth. Kirchenzei-
tung, Nr.7, 1. April 1961, S.105 bis
110.

Dieser wichtige Beitrag zu den neuen
Tendenzen in ,Glauben und Kirchenver-
fassung” miindet nach einer historischen
Ubersicht in der Darstellung einiger Be-
denken gegen die neue Einheitsformel und
gegen eine stirkere Aktivitit von ,Glau-
ben und Kirchenverfassung® bei Unions-
verhandlungen. Kinder fragt, ob die Mit-
gliedskirchen des Okumenischen Rates
wirklich schon einig genug seien — etwa
gegeniiber Lund 1952 — fiir eine solche
weitreichende /Formel; ob die Toronto-
Erklirung nicht realistischer und der
ekklesiologischen Situation gegeniiber ge-
méfer sei. Er meint, daB der Okumenische
Rat durch diese Formel wohl doch sein
Wesen éndere und sich ekklesiologisch
binde, und daB schlieflich die Annahme
der neuen Einheitsvorstellung faktisch
zur Bedingung fiir die Mitgliedschaft wiirde.
Es fehlt dann jedoch nicht auch ein
positives Wort iiber die gegenwirtigen
Aufgaben in bezug auf die Einheit der
Kirchen.

»Ein Herr — Eine Taufe“, Herder-
Korrespondenz Nr.o9, Juni 1961,
S. 427—431.

Der Kommentar fragt im Untertitel
nach dogmatischen Fortschritten in der
Kommission fiir Glauben und Kirchenver-
fassung. In seiner Mitte steht ein kriti-
scher Bericht itber D.Hortons Ausfithrun-
gen zur neuen Einheitsformel. Man weiS,
daf Horton nicht die Okumene reprisen-
tiert, kénne aber an seinem Versuch, auch
die Quiker mit ihrer Sakramentslosigkeit
unter die neue Einheitsformel zu bringen,
das Dilemma des Okumenischen Rates
deutlich ablesen. Am stirksten offenbare
sich die Verlegenheit bei der Diskussion
iiber Taufe und Abendmahl, wo in der
Interpretation der Begriffe den Quikern
zuliebe auf die realen Elemente verzichtet
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werde. Des weiteren geht der Kommentar
auf die Schrift ,Ein Herr — Eine Taufe”
ein; manches wird begmﬁt — dann unter
Hinweis auf dhnliche rom.-kath. Auferun-

gen — anderes wird kritisiert, so etwa
wenn man die Wahrheitsfrage durch eine
blo  ,phinomenologische  Deskription”

nicht ernst nehme (5. 430). Im ganzen wird
beklagt, daB Faith and Order vor dem
Taufritus ausweiche, was angesichts der zu
erwartenden vollen Anerkennung der Taufe
der getrennten Christen durch Rom ,nicht
ohne Erstaunen zur Kenntnis genommen®
wird (S. 431).

Lewis S. Mudge, .The Holy Communion
at Ecumenical Meetings, The Ecu-
menical Review, Nr.3, Juli 1960,
S.342-352%).

Das Kernwort, von dem aus der Ver-
fasser an das Problem der Interkommunion
herangeht, steht im Original in Anfith-
rungszeichen: discipline. Es enthidlt im
folgenden dann auch so viele Schattierun-
gen, daB es nicht einheitlich zu iibersetzen
ist. Mudge médchte deutlich machen, daB
die jeweiligen Ordnungen einer Kirche
(etwa des Amtes) engstens mit der Frage
nach dem Abendmahlsteilnehmer zu tun
haben, und daB das fiir die Manifestation
der Einheit als unbedingt notwendig er-
achtete gemeinsame Abendmahl auf &ku-
menischen Zusammenkiinften von den Kir-
chen eine Erweiterung ihrer jeweiligen
»discipline” erfordert, damit moglichst
viele Glieder anderer Kirchen am eigenen
Abendmahl, und méglichst viele Glieder
der eigenen Kirche am Abendmahl einer
anderen teilnehmen konnen. Jedes einzelne
iiberkonfessionelle Abendmahl soll verstan-
den werden als Sakrament der ganzen
katholischen Kirche, dargereicht in ihrem
Auftrag. Von der Sondersituation des Kon-
ferenzabendmahls her sei auch ein griind-
liches theologisches Nachdenken iiber das
Verhilltnis von Abendmahl und ,disci-
pline“ innerhalb der verschiedenen christ-
lichen Traditionen nétig.

Im AnschluB an diesen Artikel werden
eine Reihe Skumenischer Dokumente iiber
die Interkommunion und die Interzelebra-
tion abgedruckt.

J. P. Jacobzoon, ,Was bedeutet die Mit-
gliedschaft im Okumenischen Rat fiir die



mennonitische  Bruderschaft?, Ge-
meenschap der Kerken, Nr.5/
1961, S.7—11.

Die Antwort, die der Verfasser auf die
Frage des Titels findet, lautet: Die Mit-
gliedschaft ist ein Akt des Gehorsams ge-
geniiber dem, was uns Jesus in seinem
hohepriesterlichen Gebet (Joh.17) aufge-
tragen hat. Im Wissen um diesen Auftrag
und auf der gemeinsamen Grundlage der
Bibel werden gerade die Unterschiede zu
andern Konfessionen AnlaB, Neues hinzu-
zulernen. Wir geben damit nur dem Heili-
gen Geist Raum, der uns allezeit voraus
ist.

Johannes Aagaard, ,Allianz und Oku-
mene“, Kristen Gemenskap,
Heft 1/1961, S.1—13%).

Die skandinavische Skumenische Zeit-
schrift will mit diesem lutherischen Bei-
trag und einer baptistischen Ergdnzung von
K. Kyro-Rasmussen das geschichtliche und
gegenwirtige Verhiltnis zwischen diesen
beiden iiberkonfessionellen Grofen kliren
helfen. Aagaard fithrt aus, daB die kir-
chengeschichtlichen Linien seit der Refor-
mation fast notwendig zu einer Bewegung
wie der Evangelischen Allianz fithren
muften und sieht in ihr vor allem die
Prinzipien der Subjektivitdt und der Tole-
ranz verwirklicht. Demgegeniiber sei das
konkrete KirchenbewuBtsein sowie eine be-
kenntnismiBig gebundene Rechtglidubigkeit
zuriickgetreten. Die Allianz hitte sich fiir
die kirchliche Einheit im heutigen Sinne
nicht eingesetzt. Andererseits sei der Kon-
fessionalismus eine Hauptwurzel der Oku-
mene. Beide Verfasser wiinschen keine Ver-
mengung, aber nach Rasmussen sind
Allianz und Okumene auch keine ,absolu-
ten Gegensiitze”. ,Viel echte Okumene. ..
hat in der Allianz stattgefunden — auch
bevor die okumenische Bewegung ent-
stand.”

Robert W. Spike, ., The Future of American
Protestantism“, Christianity and
Crisis, Nr.1, 6. Februar 1961, S. 3—7.

Der Verfasser stellt nicht irgendeine
statistische Betrachtung in die Mitte, son-
dern die Frage nach neuen Schwerpunkten.
Er hilt vor allem eine Verlagerung der
Arbeit von einer geographisch orientierten
zu einer beruflich orientierten Gemeinde

fiir nétig. Auf Skumenischem Gebiet gehe
es nicht um eine weitere Steigerung or-
ganisatorischer Zusammenarbeit, auch nicht
um ein stirkeres Engagement auf Welt-
ebene, sondern ,unsere Sendung an die
Welt muf sich zunehmend auf wunsere
eigene Gesellschaft konzentrieren... Die
amerikanischen Christen haben eine Welt-
mission in Amerika“ (S.6). Nicht ,Be-
ziehungen” sei das wichtigste dkumenische
Wort, sondern ,,Dienst“. Und diesen Dienst
erwartet Spike von einer neuen, spontanen
Laienbewegung, nicht von Institutionen,
derer man iiberdriissig zu werden beginnt.

+Race in America” (Sondernummer),
Christianity and Crisis
Nr. 9, 25.5.1961.
Die 4 Artikel dieser Sondernummer

mahnen die Kirchen mit sachbezogener Lei-
denschaft, um ihres christlichen Auftrages
willen bei der Lésung der Rassenfrage viel
entschiedener voranzugehen als bisher.
Sicher gibt es eine Reihe von Anzeichen
fiir eine positive Entwicklung der Rassen-
beziechungen, andererseits ist die Liste pro-
testantischer Schulen, die fiir Neger noch
heute geschlossen sind, erschreckend. Neben
dem Wahlrecht und den Schulverhiltnissen
wird in zwei griindlichen Aufsitzen das
Problem des gemischten Wohnens unter-
sucht. Es ergeben sich iiber die Analyse
hinaus wertvolle Anregungen fiir weitere
Schritte zur rassischen Integration.

Victor E. W. Hayward, ,Etudes et recher-
ches“, Eglise Vivante Nr. 2/1961,
S.93—104,

Der verantwortliche Studienleiter des
Internationalen Missionsrates gibt hier
einen ausgezeichneten Uberblick iiber die
gegenwiirtige Lage der Missionstheologie.
Er ist der Meinung, daB durch die neuen
Untersuchungen zwei wesentliche Wahr-
heiten deutlich geworden sind: Einmal, das
Gegeniiber von Christen und Nichtchristen
spielt sich ab im Horizont der einen
Menschheit und im Horizont der einen
Liebe Gottes. Es handelt sich also um eine
menschliche Beziehung, die nicht einfach
im Gegeniiber zweier religidser Systeme
besteht, sondern in der gemeinsamen Er-
fahrung einer weltlich gewordenen Welt.
Zum andern, das Evangelium wendet sich
nicht an Religionen, sondern an Menschen.
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Die verschiedenen Auffassungen vom Men-
schen scheinen von da aus der geeignete
Ort einer lebendigen Begegnung zu sein.
Gegeniiber den ungeordneten Anspriichen
der sdkularen Welt, die in ihrer Selbst-
herrlichkeit dynam:scﬁ und ddmonisch
michtig geworden sind, ist die Herrschaft
Christi zu bezeugen. Eine Sonderkommis-
sion hat in diesem Sinn eine Studienarbeit
vor allem im Blick auf die Lage in Asien
entwickelt. Entscheidend ist dabei, die Reli-
gionen in ihrer Beziehung mit der gesell-
schaftlichen Entwicklung zu verstehen. Dies
kann nur geschehen in der direkten Be-
gegnung mit Menschen, die aus dem
Hinduismus, dem Buddhismus oder dem
Islam leben, wie es schon auf verschiedenen
Tagungen in fruchtbarer Weise versucht
worden ist.

»Missions at Delhi“, Christianity
Today, Nr 15, 24. April 1961,
S. 24—26.

Die Mehrzahl der Artikel dieser Num-
mer beschiftigt sich mit Mission und Oku-
mene im Blick auf die Dritte Vollversamm-
lung. Der Verfasser des Leitartikels zeich-
net kurz die Geschichte der Skumenischen
Diskussion iiber das christliche Zeugnis
nach, streift Hockings Vorschlag einer ge-
meinsamen Front der Religionen gegen den
Sikularismus (1932), entwickelt Kraemers
neuen Ansatz einer Missionstheologie von

Madras (1938) und kommt dann zu gegen-
wirtig laufenden Arbeiten von J.Blauw
und D. T. Niles, die gemeinsam vom Oku-
menischen Rat und vom Internationalen
Missionsrat in Auftrag gegeben worden
sind. Der Verfasser stellt einige evangeli-
kale Fragen zu dieser neuen Skumenischen
Diskussion iiber die Mission, nicht zuletzt
nach den in Neu-Delhi zu erwartenden
Aussagen iiber eine klare biblische Grund-
lage der Mission, er fordert, daB ,in einer
biblischen Missionstheologie Jesu eigene
Lehre einen zentralen Platz einnehmen
muB® (S.26) und dubert sich skeptisch iiber
die moderne Bibelkritik, die fiir eine Mis-
sionstheologie und die missionarische Pra-
xis in einem nichtchristlichen Land kaum
noch etwas zu sagen hitte.

Karl Herbert, ,Kirchen in der sowjetischen
Welt”, Kirche in der Zeit,
Heft 2/1961, S. 59—62.

Hanfried Kriiger, ,Der Weg der Russischen
Orthodoxen Kirche”, Evangelische
Welt, Nr.11 (1.6.1961), S. 305—309.

Beide Artikel geben Reiseeindriicke vom
kirchlichen Leben in der heutigen Sowjet-
union wieder und wollen dazu beitragen,
die iiberaus komplexe Situation der Kir-
chen in der Sowjetunion besser kennen und
verstehen zu lernen.

NEUE BUCHER

Ewmil Brunner, Dogmatik III. Die Lehre von
der Kirche, vom Glauben und von der
Vollendung. Zwingli-Verlag Ziirich und
Stuttgart 1960, 502 S., Lw. DM 37.50.

Mit Spannung wurde der Abschluff der
Brunner’schen Dogmatik schon seit ge-
raumer Zeit erwartet — der erste (1946)
liegt 15 und der zweite (1950) zehn Jahre
zuriick. In diesem letzten Band aber konnte
Vf. nun alle jene Probleme und Fragen
verarbeiten, die die Theologie und die Kir-
chen im letzten Jahrzehnt bewegten, die
Diskussionen um die Hermeneutik, um die
Eschatologie und um die geschichtliche Fin-
heit der Kirche. Wir betrachten es als einen
besonderen Vorzug dieser Dogmatik, daB
Vf. vor allem die 6kumenischen
Probleme, obzwar aus seiner eigenen
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spezifischen Sicht, mit besonderem Nach-
druck behandelt; hierbei kamen ihm nicht
zuletzt seine Erfahrungen in Amerika und
Japan zugute. Weit mehr als den beiden
ersten Binden eignet diesem dritten eine
wahrhaft Skumenische Weite. Vor allem
aber steht Brunner in stindiger Auseinan-
dersetzung mit jenen beiden theologischen
Schulen, die mit den Namen Barth und
Bultmann gekennzeichnet sind; er ver-
sucht, zwischen beiden eine mittlere Posi-
tion einzunehmen (Der Exkurs ,Zur theo-
logischen Lage der Gegenwart®, S.245 ff.,
gehdrt m. E. zu den stdrksten Abschnitten
des Buches — obwohl ich hier kritisch an-
merken méchte, daB Vf. die sog. ,konfes-
sionelle’ Theologie so gut wie restlos iiber-
geht. Haben die modernen Lutheraner und



Reformierten in der Tat so wenig zu sagen
oder sind sie derart im ,Restaurationis~
mus“ befangen, daB sich die Diskussion
mit ihnen — etwa in so wichtigen Fragen
wie denen der Ekklesiologie — schon nicht
mehr lohnt?).

Brunners Leitgedanke der beiden ersten
Binde ,Die Selbstmitteilung Gottes®, die
als geschichtliches Ereignis in Jesus Chri-
stus ihren Mittel- und Hohepunkt hat und
nach gliubiger Anerkennung seitens des
Menschen verlangt, wird nun auf die dog-
matischen loci ,HL Geist und Kirche®,
»Glaube und Rechtfertigung®, ,Die letzten
Dinge“ angewandt. Mit diesem Leitgedan-
ken st Brunners Stellung gegeniiber
Barth, der das Christusereignis und die
Offenbarung  verobjektiviert wund vom
glaubenden Menschen iiberhaupt nicht mehr
redet, und Bultmann, der von der Ge-
schichtlichkeit des Kreuzesgeschehens und
der Vollendung absieht und in der ,exi-
stentialen Interpretation und der ,An-
eignung des Heilsgeschehens” das Entschei-
dende sieht, bereits hinreichend umrissen.
AuBlerdem wird von diesem Leitgedanken
her deutlich, daB Brunner nur formal bei
der Einteilung der klassischen Schuldog-
matik bleibt, inhaltlich jedoch die iiber-
kommenen Schemata restlos durchbricht.
Das zeigt sich besonders bei seiner Ekkle-
siologie, wobei mir iiberhaupt das erste
Hauptstiick ,Ekklesia und Kirche” der ge-
wichtigste Abschnitt zu sein scheint, in dem
die Entscheidungen fiir die folgenden be-
reits fallen. Wer Rudolf Sohms Thesen und
des Vfs. ,MiBverstindnis der Kirche“
kennt, wird von der hier vorgetragenen
Ekklesiologie freilich nicht mehr iiber-
rascht sein. Brunner versteht die ,Ekklesia’
des NT als eine rein personale Grdfe, als

~Bruderschaft aus dem Christusglauben®,
aber: Der christliche Glaube hat sich schon
frith von seinen Urspriingen entfernt, aus
der ,Ekklesia’ wurde die Kirche, eine Insti-
tution, aus der pistis, der rechtfertigen-
den Glaubensiiberzeugung, wurde der Lehr-
und Dogmenglaube; die Vollendung der
gottlichen Selbstmitteilung geriet iiber~
haupt aus dem Blickfeld.

Brunner will nun den urspriinglichen
neutestamentlichen  Intentionen  gerecht
werden und damit u.a. auch die stecken-
gebliebenen Ansdtze der Reformatoren
weiterfiihren. Dies tut er, indem er die

Kirche rein personalistisch versteht, als
»Bruderschaft der von Christo durch den
heiligen Geist Ergriffenen und Gerecht-
fertigten“. Das rechtfertigende Ereignis,
das Kreuzesgeschehen, bedarf der persdn-
lichen Aneignung durch den Menschen, das
ist der Glaube. Die géttliche Selbstmit-
teilung wird sich in der Ewigkeit vollen-
den, das Reich Gottes ist Sinn und Ziel
der Geschichte. Damit wird Brunner der
Geschichtlichkeit des Glaubens gerecht und
findet zugleich geniigend Raum fiir das
glaubende Subjekt. Mit dieser Entfaltung
der ,Selbstmitteilung Gottes® im Blick auf
Kirche, Glaube und Endvollendung will
Brunner hinter den beriihmten ,Siindenfall”
zuriickstoBen und das Zeugnis der Apostel
in seiner Urgestalt wieder zur Entfaltung
bringen. Deshalb muB er die Dogmen ab-
lehnen, auch wenn er sich inhaltlich mit
ihnen identifizieren kann, weil sie zu einem
falschen Kirchen- und Glaubensverstindnis
verleiten; deshalb kritisiert er das Aposto-
likum, weil es ebenfalls zum ,Dogmen-
glauben” verleitet und wesentliche Inhalte
der apostolischen Botschaft, vor allem die
Versohnung, unterschlégt. Der Glaube ruht
aber auf der Aneignung der Versdhnung
(es gibt nur Glaube an die Versshnung,
aber nicht an die Lehre von der Recht-
fertigung), diese aber wiederum auf der
Geschichte. Das Kerygma meint den
historischen Jesus, der damals und dort
gestorben ist und als der Christus ver-
kiindigt wird. Die Selbstmitteilung Gottes
wird sich vollenden — damit wird auch die
Eschatologie gesduchthch verstanden und
von Brunner in Auseinandersetzung mit
der Leugnung des christlichen Zukunfts-
glaubens in verschiedenen modernen Ideo-
logien und mit der existentialen Inter-
pretation bei Bultmann entfaltet.

Diese Rezension kann unmdglich den ge-
samten Inhalt des Buches darbieten — sie
versucht lediglich die Hauptthesen heraus-
zuarbeiten. Auch ist eine lingere Ausein-
andersetzung hier nicht moglich. Bei allem
Respekt vor der Leistung und dem Gedanken-
gebiude des Verfassers und bei aller Aner-
kennung sollen jedoch ein paar Fragen noch
gestellt werden: der ,Dogmatik III“ fehlt
eine Lehre von den Sakramenten und vom
Amt; gewif das entspricht dem Brunner’schen
Leitgedanken und seiner ekklesiologischen
Grundkonzeption. Aber geniigen die weni-
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gen Andeutungen wirklich, um das zu sa-
gen, was die apostolische Botschaft iiber
Taufe, Abendmahl und die dufere Seins-
wirklichkeit der Kirche sagt? Unsere beiden
anderen Fragen hingen eng damit zusam-
men, ndmlich, ob Lehre und Dogma nicht
doch mehr sind als ,Hiille und Gefd der
pistis”, ob also mit dem rechtfertigenden
Glauben nicht doch die Anerkennung be-
stimmter objektiver Glaubenswahrheiten
verbunden werden miisse. Und schlieflich:
Werden nicht wesentliche neutestamentliche
Aussagen iiber die Kirche durch das Ver-
stindnis der ,Ekklesia als Bruderschaft
aus dem Christusglauben®, also in rein per-
sonalistischen Kategorien, verkiirzt? Selbst
wenn Paulus, auf den sich Brunner fiir
sein Kirchen- und Glaubensverstindnis vor
allem beruft, ausschlieflich personalistisch
redete — diirfen zugunsten eines einseitigen
Paulinismus andere Aspekte der apostoli-
schen Botschaft derart zuriickgedréngt, un-
terschlagen oder als ,Sakramentalisierung
des Christusglaubens” abgelehnt werden?
(Diese Frage hingt natiirlich auch mit den
hermeneutischen Grundentscheidungen zu-
sammen.) Die Anfragen an Brunners Kir-
chenverstindnis haben m.E. auch eine ge-
wisse Bedeutung fiir die Skumenische Be-
wegung, denn eine rein personalistische
Ekklesiologie kann das entscheidende Pro-
blem der christlichen Einigungsbewegung
nicht 16sen, nimlich die Frage, wo die
wahre Kirche Jesu Christi anzutreffen und
an welchen Zeichen sie zu erkennen sei.

Die wichtigste Frage ist jedoch nicht al-
lein an Brunner zu richten, sondern an die
gesamte theologische Tradition, in der er
steht: Ob ni#mlich die berithmte ,Siinden-
falltheorie” historisch und dogmatisch rich-
tig ist. Hans WeiBgerber

M. ] .Le Guillon, O. P. Mission et Unité.
Editions du Cerf. Paris 1960. 1. Bd. 296
Seiten, 2. Band 336 Seiten. NF 27,—.

In diesen beiden weitgespannten Binden
wird mit groBer Sachkenntnis die Problem-
stellung der gegenwiirtigen Diskussion um
die Frage der Einheit herausgearbeitet.
Dieses Problem ist unauflgslich mit dem
Auftrag der Kirche fiir die Welt (mission)
verbunden; denn die Aufspaltung der Kir-
che in verschiedene christliche Glaubensge-
meinschaften bedeutet nicht nur einen
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Skandal fiir die Christen, vor allem fiir die
Glieder der sogenannten Jungen Kirchen,
sondern — damit zusammenhéngend — eine
Blockierung des Auftrags der Kirche, das
Evangelium vollméichtig und glaubwiirdig
aller Welt auszurichten. ,Das Problem der
christlichen Einheit stellt sich in seinem
ganzen Umfang in einer missionarischen
Perspektive.” (I, 22).

Dieser Bedridngnis der Kirche durch die
Spaltungen entspricht ein in allen Kirchen
um sich greifendes, neues Verlangen nach
wirklicher Einheit. Der Weg zu dieser Ein-
heit kann nur durch ein intensives und
konkretes Gesprich zwischen den verschie-
denen Glaubensgemeinschaften gefunden
werden, wenn es nicht bei belanglosen Haf-
lichkeitsbezeugungen oder nichtssagenden
GefithlsduBerungen bleiben soll. Diesen
Dienst eines wirklichen Gesprichs will der
katholische Verfasser von seinem Verstind-
nis der Kirche her leisten, indem er die
Grundhaltung der Protestanten und der
Orthodoxen sachverstiindnig nachzuzeichnen
sich bemitht. Ein wirkliches Gesprich
schlieft auch ein, daB die vom Partner her-
kommende Herausforderung als eine In-
fragestellung der eigenen Position akzep-
tiert wird. Diese Aufgeschlossenheit fiir
echte Selbstpriifung tritt hier angenehm in
Erscheinung. ,Wir haben mit unseren Brii-
dern (d.h. den nichtrémischen Christen)
zusammenzusein, um den Ruf verstehen zu
lernen, den der Herr an sie richtet und
den der Herr durch ihre Vermittlung uns
kundtut (II, 146). Erfreulich ist, wie in
diesem Zusammenhang die Bedeutung der
Offenbarung unterstrichen wird. ,Wir be-
miithen uns grundsdtzlich nicht weniger als
unsere protestantischen Briider darum, uns
dauernd und ganz genau am Inhalt der
Offenbarung zu messen, damit wir mit un-
serem Denken und Handeln dieser Norm
entsprechen” (II, 148). Es kann nicht aus-
bleiben, daf im Nachsatz zu diesem Be-
kenntnis der Hinweis auf die Unfehlbar-
keit den Dissensus schmerzlich und deutlich
aufzeigt. Aber auch gerade da, wo um der
Wahrheit willen die Grenzen deutlich sicht-
bar wurden, hort der briiderliche Ton der
Liebe nicht auf oder schligt gar um in
selbstbewuBte Rechthaberei; auch das macht
dieses reiche Buch so wertvoll.

Rudolf Pfisterer



Oscar Cullmann [ Otto Karrer, Einheit in
Christus. Evang. und kath. Bekenntnisse.
Zwingli-Verlag. Ziirich 1960. 170 S.
DM 9.80.

Zusammen mit den kath. Mitarbeitern
H. S. Braun, Th. Bucher, E. Egloff, L. Kunz,
0. Kaufmann und den evang. Theologen
J-L. Leuba, H. R. v. Grebel, F. Blanke,
P. Vogelsanger, W. Meyer geben uns die
Herausgeber dieses Buches Einblick in die
praktische Skumenische Arbeit, hauptsich-
lich in der Schweiz. Den o&kumenischen
Dienst der Frau stellt E. Bebie-Wintsch dar.
Die Verfasser tragen die neuen Erkennt-
nisse, die im theologischen Gesprich der
beiden grofien Konfessionen gewonnen wor-
den sind, in vorbildlicher Weise so vor, daff
innerlich aufgeschlossene Christen sie gut
aufnehmen und mit Gewinn verarbeiten
kénnen.

Dies Gemeinschaftswerk ist hervorragend
geeignet, die interkonfessionellen Gesprichs-
kreise hin und her im Land zu befruchten,
die zuverldssig und doch allgemeinverstiind-
lich unterrichtet sein wollen. Besonders
empfohlen sei die Lektiire allen Pastoren,
Lehrern und Mitarbeitern der Kirche, die
gendtigt sind, sich mit den Fragen zwischen
den Kirchen auseinanderzusetzen. Der Re-
spekt vor der Wahrheit des Bekenntnisses
und die Liebe, die den anderen nicht sich
selbst iiberldft, sind in allen Beitrigen
kraftig spiirbar.

Uber die Kontroversfragen hinaus stellt
der Beitrag von L. Kunz uns gemeinsam
mitten in die erregende Verwandlung un-
serer Zeit hinein. Was heifit Glaube an
Gott fiir den Menschen im Zeitalter der
Technokratie, der Vélkervermischung und
der Kosmonautik? Hier geht es um einen
neuen Geist des Okumenischen ,sympa-
thein”.

Maéchten die hier gegebenen Anregungen
dazu helfen, daf wir nicht nur miteinander
reden (hoffentlich geschieht wenigstens das
endlich allerwérts!), sondern uns gegensei-
tig und den Menschen in der Welt helfen,
als Christen zu leben. Reinhard Mumm

Erik Wolf, Ordnung der Kirche. Lehr- und
Handbuch des Kirchenrechts auf &ku-
menischer Basis. Vittorio Klostermann.
Frankfurt a. M. Teil I (S. 1—339) 1960,
Teil II (SchluB des Werkes, S. 341—832)
1961. Kart. Bd.1 DM 27.50, Bd. Il DM
43.50; geb. in einem Band DM 78.50.

Mit Erik Wolfs zweibdndigem Kirchen-
recht wird uns ein Werk geschenkt, das — in
Skumenischer Sicht im Blick auf die Einheit
der Kirche geschrieben — allgemeine Auf-
merksamkeit verdient. Die Grundfragen
nach dem Verhiltnis von Theologie und
Recht, der Abgrenzung des kirchlichen vom
weltlichen Recht und vom Einfluf staat-
licher Macht werden neu gestellt. Dadurch
daf Wolf sich nicht darauf beschrinkt, eine
Darstellung dessen zu geben, was ist, son-
dern Anregung gibt in Fragen, die gerade
im Zeitalter der kirchlichen Zusammen-
schliisse neu durchdacht werden miissen,
sind in dem Werk Dokumentation und
Ausblick in gliicklicher Weise vereinigt.

Im I. Band werden die Grundlagen fir
das rechte Verstindnis des Kirchenrechtes
gelegt, die verschiedenen Erscheinungsfor-
men der Kirche ,in theologischer Existenz”®,
»in soziologischer Sicht®, ,im politischen
Raum® aufgezeigt und eine Darstellung der
Kirchenrechtsgeschichte von der Ordnung
der Urgemeinde bis zur Reformationszeit
gegeben. In einem weiteren Abschnitt wird
das katholische Kirchenrecht behandelt. Dem
evangelischen Kirchenrecht (Ius Ecclesia-
sticum Protestantium) ist der II. Band ge-
widmet; ihm ist ein umfangreiches und
sorgfiltig redigiertes Quellen-, Namen- und
Sachregister angefiigt. Wie wohl auf keinem
anderen Wissenschaftsgebiet gewinnt man
das rechte Verstindnis fiir das Kirchenrecht
nicht ohne Kenntnis seiner Geschichte. Dem
Verfasser muf man daher besonders fiir
die zusammenhingende, stellenweise dra-
matische Schilderung der geschichtlichen
Entwicklung bis in die jiingste Zeit, auch
die der Skumenischen Entwicklung, dank-
bar sein, dann aber auch fiir das stete Zu-
riickgehen auf die theologischen und histo-
rischen Grundlagen bei der Behandlung der
einzelnen Themen, ob es sich um Fragen
des Gottesdienstes oder des Eherechtes, des
Verhiltnisses von Gemeinde und Amt oder
der Ordnung des Amtes handelt.

Besondere Beachtung verdient der Ab-
schnitt ,Rechtsquellen und Rechtslehre”
(Kapitel 16 und 17), in dem Wolf noch ein-
mal auf die im 1. Teil des Werkes behan-
delte Frage nach dem Wesen des Rechtes
eingeht. Fiir ihn sind Theologie und Recht
keine Gegensitze.

Das Kirchenrecht ist ,eine Funktion kirch-
licher Existenz und der Ubergang aus dem
Bereich der menschlichen Ordnung in den
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des ordnenden Handelns Gottes fiir den
Menschen“. Mancher kritische Leser wird
ihm nicht in allem beipflichten konnen.
Doch wird hieraus bereits deutlich, warum
Wolf dem Kirchenrecht innerhalb der Rechts-
wissenschaft eine besondere und zwar bei-
spielhafte Aufgabe zuweist.

Nicht ganz ohne Widerspruch werden
auch seine mit einer gewissen Bewegung zu
lesenden Ausfithrungen iiber das Werden
der Evangelischen Kirche in Deutschland
bleiben und die von ihm aufgezeigte Pro-
blematik (Kapitel 15 bis 23). So schwer
es sein mag, die Rechtsnatur der Evangeli-
schen Kirche in Deutschland darzustellen, so
gehort doch nach Ansicht des Rezensenten
diese Kirche als Gebilde sui generis in dem
Uberblick iiber die ,nichtkatholische Oku-
mene“ zumindest erwihnt (S. 32 ff), zumal
auch Wolf ihre ,Rechtsstellung zwischen
dem Typus einer ,Bundeskirche’ und dem
eines ,Kirchenbundes'“ bestimmt (S.724).

Das Werk wird jedem kirchlichen Mit-
arbeiter, aber auch jedem interessierten
Laien, wertvolle Anregungen geben. Es ge-
hért in die Hand des angehenden Juristen
auch dann, wenn er sich nicht dem kirch-
lichen Dienst zuwendet; ihm wird die Fiille
der Bezichungen bewuft, die zwischen dem
Kirchenrecht und den iibrigen Rechtsdiszi-
plinen bestehen. Arved Hohlfeld

Gregor Siefer, Die Mission der Arbeiter-
priester. Ereignisse und Konsequenzen.
Ein Beitrag zum Thema: Kirche und In-
dustriegesellschaft. Hans Driewer-Verlag,
Essen 1960. 331S., Leinen DM 24.—.

»Uber alle konfessionellen und nationa-
len Grenzen hinweg“ hat man angesichts
der Arbeiterpriester aufgemerkt. Der Be-
griff selbst ist ,in wenigen Jahren zu
einem Schliisselwort fiir die Entwicklung
der Kirche im 20. Jahrhundert geworden®.
Es besteht kein Zweifel daran, daB ein
dergestalt eingeleitetes Buch dkumenische
Aufmerksamkeit verdient. Es erschlieft mit
der Akribie, fiir die es als Hamburger so-
ziologische Dissertation hohe Auszeichnung
verdient hat, alle erreichbaren Quellen und
Darstellungen. Es gibt seine Quellen genau
an und {ibersetzt neu und sachgemif aus
ihnen. Es &ffnet unseren Blick auf ein we-
sentliches Stiick des gegenwiirtigen Frank-
reich, auf die Vielfalt und Weite, die
Néte und die Fragen im Leben unserer
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romisch-katholischen Briider, auf die For-
derungen des Evangeliums in der moder-
nen Gesellschaft, auf unsere eigene Frag-
wiirdigkeit. Siefer zitiert einen franzdsi-
schen Brief: ,Die der Kirche gestellten
Grundprobleme sind durch das Leben der
Arbeiterpriester in einer viel stdrkeren
Weise gezeigt worden als durch diesen oder
jenen hier und dort aufgelesenen Situ-
ationsbericht. Das Buch gibt die Fakten
und ihren Hintergrund. Es ist mit verhal-
tener Leidenschaft und grofer Sachlichkeit
geschrieben. Seine Noblesse und seine Be-
scheidenheit machen es zu einem &kumeni-
schen Zeugnis. Karl Heinz Pfeffer

Laft sie Menschen bleiben im Betrieb. Neue
Wege der gemeinsamen Sozialarbeit der
Konfessionen. Hrsg. v. G. Corman und
W. Lottmann. Kreuz-Verlag, Stuttgart,
und Ludgerus-Verlag, Essen, 1960. 232
Seiten. Ln. DM 12.80.

Das vorliegende Buch stellt eine Samm-
lung von Vortrigen dar, die auf regelmifi-
gen Konferenzen von Bergwerksdirektoren,
von bekannten Sozialwissenschaftlern und
Theologen gehalten worden sind. Der fiir
die 8kumenische Arbeit bedeutsame Aspekt
dieser Verdffentlichung besteht darin, daB
sie ein beredtes Zeugnis fiir die Mdglich-
keiten einer sachlichen Zusammenarbeit
zwischen Katholiken und Protestanten im
Bereich der Sozialarbeit ablegt. Jenseits
aller theologischen Unterschiede, die na-
mentlich in den von Theologen beider Kon-
fessionen gehaltenen Referate immer wie-
der durchleuchten, zeigt sich jedoch, daf die
Hinwendung zu der menschlichen Proble-
matik in unserer Gesellschaft eine gute und
tragfihige Briicke darstellt, sich micht nur
auf einer personlichen Ebene zu begegnen
und die Kluft zwischen evangelischen und
katholischen Christen zu verringern, son-
dern daB auch eine offizielle Begegnung
und Zusammenarbeit der Kirchen mdéglich
ist.

Es sind zwei Problemkreise, die hier um-
rissen werden: Die Situation des Menschen
in der Industriegesellschaft und die Wege,
die dem Menschen das Menschsein in den
Strukturen und Systemen der Gesellschaft
bewahren helfen kénnen. H. Gollwitzer hat
eine in dieser Richtung gehende und fiir
die christlichen Kirchen verpflichtende Auf-
gabe treffend mit der Frage ausgedriickt:



,Was hindert den Menschen, zur Termite
zu werden?” (5. 63). DaB diese Frage mit
dem in der evangelischen Ethik heute noch
weithin herrschenden individual-ethischen
Ansatz nicht zu I8sen ist, wird aus der Lek-
tiire der einzelnen Beitriige deutlich. Eben-
so iiberzeugend stellt sich daher die Not-
wendigkeit, eine evangelische Soziallehre
und -ethik zu konzipieren. Gerade die dku-
menischen Arbeiten, die besonders von H.-
D. Wendland mit seinem Beitrag zum Be-
griff der ,Verantwortlichen Gesellschaft”
aufgenommen werden, diirften sich fur
diese Aufgabe als iiberaus hilfreich erwei-
sen. In eben demselben Sinne hilfreich wird
dann auch die Auseinandersetzung mit der
katholischen Sozialtheologie sein. Die von
Pater Dr. G. Corman OP und Dr. Werner
Lottmann mit umsichtiger Hand besorgte
Herausgabe dieses Sammelwerkes gibt dazu
jedenfalls wesentliche Anregungen.
Christian Walther

Paul D. Devanandan, Das Evangelium und
der moderne Hinduismus (Weltmission
heute, H.17/18). Evang. Missionsverlag,
Stuttgart 1961. 625. DM 2.40.

Die politische, soziale und kulturelle Re-
volution Asiens ist ein Faktum, das die
Welt bewegt und Schlagzeilen macht. Daf
mit der Revolution vielfach auch eine reli-
gidse Renaissance zusammengeht, wird da-
gegen noch nicht geniigend zur Kenntnis
genommen. Jeder Versuch, dies Neben- und
Ineinander aufzuhellen, zumal wenn er aus
Asien selbst kommt, verdient sorgfiltige
Beachtung. Dr.P.D. Devanandan, Direk-
tor des Christlichen Instituts fiir das Stu-
dium der Gesellschaft und der Religion in
Bangalore, hat die neue Entwicklung im
Hinduismus seit Jahren genau verfolgt und
analysiert, ja sie wahrscheinlich praziser
ans Licht gehoben, als es ihren Vertretern
selbst méglich war. Indem er sie hier unter
christlichem Aspekt darstellt, als indischer
Christ, der selbst unmittelbar davon be-
troffen ist, 1Bt er freilich die Grenzen her-
kdmmlicher christlicher Apologetik weit
hinter sich. Fin Hinduismus, der sich den
Problemen der Geschichte, der Gesellschafts-
ordnung, eines personalistischen Menschen-
bildes zu stellen beginnt und der doch zu-
gleich sein Glaubenserbe konzentriert zu
behaupten sucht, fordert in der Tat eine
durchgreifende Revision des christlichen
Zeugnisses. Zwischen den Méglichkeiten,

entweder lediglich die Daseinsberechtigung
der Christen im heutigen Indien zu begriin-
den oder aber einen stillen Riickzug an-
zutreten, der die christliche Botschaft frither
oder spiter in der umfassenden Weite des
Hinduismus aufgehen liefe, wird ein drit-
ter Weg gewiesen: ,Zeugnis, Dienst und
Bruderschaft zu einer totalen Liebe ver-
einigt”, die inmitten der indischen Welt
von heute die missio Dei zu reprédsentieren
hitte. Dieser Weg hat fraglos ebenso seine
Probleme wie die kleine Schrift, die ihn
gedankenreich und unkonventionell ent-
widkelt. Beide verlangen sorgsames Mit-
denken und Mitgehen, werden dies aber
zum mindesten durch eine Weitung des
Blickfeldes lohnen, die zumal im Jahr der
Skumenischen Vollversammlung von Neu-
Delhi unerldflich ist. H.-W. Gensichen

Ferdinand Sdiréder, Der Mensch zwischen
Heimat und Fremde. Evangelisches Ver-
lagswerk, Stuttgart 1960, 200 S., engl.
brosch. DM 16.80.

Die Tatsache, daB in der Geschichte im-
mer wieder Menschen ausgewandert sind,
veranlaBt Schroder, diesen Wanderungen
nachzugehen und festzustellen, wie es in
den verscheidenen Zeiten um das Recht des
einzelnen zur Auswanderung bestellt war.
Er geht weiter der Frage nach, warum die
Staatskirchen sich ihrer wandernden Glie-
der nicht angenommen und den Wande-
rungsverlust uninteressiert hingenommen
haben. Erst durch die Erweckungsbewegung
berithrte Kreise helfen den Auswanderern.
Die Kirche selbst sieht erst seit etwa 1850
die Betreuung der Auswanderer als eine
Aufgabe, die sie aber nur sehr allmahlich
und bis heute nicht ausreichend wahr-
genommen hat. Da das Schrodersche Buch
das Verhiltnis von Staat und Kirche zum
wandernden Menschen in der europdischen
Geschichte untersucht und sehr viel inter-
essantes Material zu dieser Frage bietet,
diirfte es auch Leser ansprechen, die dem
genannten Thema zunichst fernstehen.

Martin Hennig

"Aufgaben der gesellschaftlichen Diakonie.
Mit Beitrigen von Klaus von Bismardk,
Gert Blitgen u.a. Kreuz-Verlag, Stutt-
gart 1960. 88 S., brosch. DM 3.80. (Kir-
che im Volk, Heft 25.)

Es war u. W. Klaus von Bismarck,
der den Ausdruck ,Diakonie” auch fiir die
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Sozialarbeit der Kirche, fiir ihre Bemithun-
gen im Spannungsfeld des Betriebs, der po-
litischen Gemeinde, der Interessengruppen
und der Parteien zuerst in Anspruch nahm.
Die konstruktive Mitarheit der
Christen an der Gestaltung der Gesellschaft
sei doch primir ihr ,Dienst an der Welt®,
die ,karitative Titigkeit besonderer
Institutionen® sei nur ein Teilaspekt.
»Uberall, wo der Christ lebt, ist er zum
Dienst aufgefordert (Vorwort).

H. D. Wendland definiert in seinem
Beitrag ,gesellschaftliche Dia-
konie” als eine ,Handlungsform der Kir-
che auf dem Boden und unter den Bedin-
gungen der modernen Gesellschaft®, eine
Antwort auf ihre ,Fragen, Néte und An-
forderungen®, um die Solidaritit mit ihr
durch die ,Taten der dienenden Liebe zu
bezeugen®. Sie ist in relativem Unterschied
zu der vom FEinzelfall ausgehenden ,kari-
tativen” Diakonie vornehmlich auf die
Gruppen und Institutionen der Gesellschaft
bezogen” (S. 41). Hier soll in ,kritischer
Solidaritdt und Offenheit” die ,Einheit. ..
von theologischer Diagnose und diakoni-
schem Handeln” in der Gemeinde erreicht
werden.

Zahlreiche kleinere Beitrige behandeln
die Versuche solchen Dienstes am Industrie-
menschen, im Bergbau, an den Parteien,
der Offentlichkeit und der Jugendbildung.
So interessant diese Einblicke sind, so ma-
chen sie doch zugleich deutlich, wie ex-
perimentell und noch ohne einheitliche
Konzeption diese Anfinge sind. Der So-
ziologe Matthes duBert sich in seiner Be-
sprechung in der ,Zeitschrift fiir Evangeli-
sche Ethik® vielleicht allzu scharf iiber den
sillusiondren Charakter” dieses Programms.
Es ist zweifellos viel fruchtbare, gesell-
schaftgestaltende Arbeit an der Front der
Gemeinde wie an den Evangelischen Aka-
demien schon geleistet worden — und von
dieser Gelegenheitsschrift darf man nicht
mehr erwarten, als sie beabsichtigt. Es
bleibt jedoch die Grundsatzfrage, was fiir
die Kirche ein Programm bedeuten kann,
das ,die Gesellschaft verindern® will. J. H.
Wichern 1848, die jahrzehntelange Arbeit
des Evangelisch-Sozialen und des Kirchlich-
Sozialen Kongresses, das ,Social Gospel®,
Stockholm 1925, Amsterdam 1948, die Ziel-
setzung des Hilfswerks (Eugen Gersten-
maier ,Wichern II*) wollen alle im Grunde
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die Kirche dafiir engagieren, die Quellen
sozialer Not und sozialen Unrechts zu ver-
stopfen, anstatt lediglich ihre Opfer auf-
zusammeln und zu pflegen. Das Ziel hat
man ,Bau des Reiches Gottes” oder be-
scheidener ,Bau einer besseren Gesellschaft”
genannt. Aber: was ist der Kirche von
ihrem Herrn hier geboten und welche Ver-
heifung ist ihr gegeben, den Gang der ge-
sellschaftlichen Entwicklung zu verdndern?
Hierzu bedarf es noch sehr eingehender
Bemiithungen.

Hier soll nur gefragt werden, wie weit
es angebracht ist, j e d e n Dienst der Chri-
sten bzw. der Kirche an der Welt ,Dia-
konie” zu nennen. Da der biblische Be-
griff z. Zt. in der Skumenischen Diskussion
erfreulich an Farbe und Gewicht gewinnt
und verbindender wirkt als das blasse ,so-
cial work®, wird es besonders wichtig sein,
daB solch ein wiederentdecktes Wort ein -
deutig verwendet wird. Im Neuen Testa-
ment selbst wird ,Diakonie” auch fiir die
Verkiindigung, die ,Diakonie der Verséh-
nung” und fir die Selbsthingabe Jesu am
Kreuz verwendet. Die Alte Kirche hat es
jedoch als ,Tischdienst” und von da als
Dienst an den Armen, Kranken, Bedring-
ten, Fliichtlingen, Untergetauchten usw. de-
finiert. Soll es nun heute jeden treuen
Christen im irdischen Beruf, seine Rolle
in der Gesellschaft mit umfassen? Soll es
die Verkiindigung der Kirche, ihr
prophetisches Wort, ihre Predigt von Got-
tes Gerechtigkeit, ihre dementsprechenden
Aktionen bezeichnen? Die Definition:
skaritative Diakonie® = ,den einzelnen
Notstand heilend, in Anstalten organisiert”
— ,gesellschaftliche Diakonie” = ,eine
bessere Gesellschaft bauend, als funktio-
nales Element der Kirche” befriedigt nach
keiner Seite. Hier wird Zusammengehdriges
zerrissen. Es mag einzelne Anstalten ge-
ben, auf die die o. a. Definition zutrifft, die
Kirche aber hat ihren Liebesdienst nie so
eng verstanden — und einen ,funktiona-
len“ Dienst der Kirche, der sich nicht in
irgendwelchen Institutionen alsbald dar-
stellt, hat es auf die Dauer noch nicht ge-
geben. Es wire darum sehr wiinschenswert,
wenn eine Bemithung um das Skumenische
Verstéindnis von Diakonie tatkriftig fort-
gesetzt wiirde, zu dem das vorliegende
Werk einladt.

Hans Christoph von Hase



Kirchliches Jahrbuds fiir die Evangelische
Kirdie in Deutschland, 1959. Begriindet
von Johannes Schneider, herausgegeben
von Joachim Beckmann. 86. Jahrgang.
Giitersloher Verlagshaus Gerd Mohn,
1960, 382 Seiten. Leinen DM 35.—.

Die Gliederung des vorliegenden Bandes
des Kirchlichen Jahrbuches entspricht der
seiner Vorginger. Die ,Kirchliche Zeitge-
schichte 1959“ wird in vier grofen Ab-
schnitten dargestellt: 1. Die Evangelische
Kirche in Deutschland, S.1—145 (Gott-
fried Niemeier), II. Die Kirchen in der
Deutschen Demokratischen Republik, Seite
145 — 233 (Joachim Beckmann), III. Die
Vereinigte Evangelisch-Lutherische Kirche
Deutschlands, S. 234—268 (Erwin Wilkens),
1V. Die Evangelische Kirche der Union.
S. 269—285 (F. R. Hildebrandt). Die Dar-
stellungen sind iibersichtlich und gut doku-
mentiert und machen daher auch diesen
Band des Jahrbuches zu einer leicht zu-
ginglichen PFundgrube von Material, das
sonst nur mithsam aus Zeitschriften und
dergl. zusammengesucht werden kann. Die
Lesbarkeit der Darstellungen wére freilich
nicht dadurch beeintrichtigt worden, wenn
einige Dokumente nur einm al abgedruckt
und auf sie in anderem Zusammenhang
verwiesen worden wiire. Es erscheinen u. a.
doppelt: die Stellungnahme des Theologi-
schen Ausschusses der VELKD zu den Ar-
noldshainer Thesen; Kundgebungen und
Beschliisse der Generalsynode der VELKD
vom Oktober 1959; die Richtlinien zur
Hamburger PredigtentschlieBung; der Of-
fene Brief von Bischof Dibelius an Minister-
prisident Grotewohl vom 20. 4. 1959; das
Wort des Prises Wilm an die Briider und
Schwestern aus der DDR auf der EKU-
Synode; die Erklirungen der Berlin-Bran-
denburger Kirchenleitung vom 1. bzw. 22.
10. 1959 (wobei die zuletzt genannte Er-
kldrung auf S. 231 und im Inhaltsverzeich-
nis ein falsches Datum erhalten hat); die
Botschaft der Prager Friedenskonferenz.
Fast 25 Druckseiten hitten eingespart wer-
den kénnen!

Die Leser dieser Zeitschrift seien beson-
ders hingewiesen auf den Abschnitt ,Oku-
menische Bewegung®, S.286—337 (Han-
fried Kriiger), der die z.T. dramatischen
Skumenischen Entwicklungen des Jahres
1959 kundig und umfassend darstellt und
gut dokumentiert (z.B. die Vorginge auf

Rhodos und einige Moskauer Dokumente,
die im Blick auf den inzwischen vom Mos-
kauer Patriarchat gestellten Antrag, in den
Okumenischen Rat der Kirchen aufgenom-
men zu werden, erneut aktuell geworden
sind).

Den Abschluf des Jahrbuches bilden eine
kurze Besinnung auf ,Hundert Jahre sta-
tistische Arbeit in der evangelischen Kirche®
(Annemarie Burger) und sorgfiltige stati-
stische Angaben (bearbeitet von Paul Zie-
ger) zur Gliederung der evangelischen Lan-
deskirchen (Stand vom 31. 12. 1959), iiber
AuBerungen des kirchlichen Lebens im
Jahre 1957 und iiber die Studierenden der
evangelischen Theologie.

Hans Heinrich Harms

Robert Lee, The Social Sources of Church
Unity. Abingdon Press. New York, Nash-
ville, 1960. 238 Seiten. Ln. § 4.50.

Dieses Buch ist so lesenswert, weil es
bisher kaum ausgesprochene Zusammen-
hinge zwischen kulturell-sozialer Entwick-
lung und kirchlichen Einheitsstrémungen in
so offener, undogmatischer Form vortragt.
Lee meint, daf Richard Niebuhrs 1929
vertretene These nur fiir die Vergangen-
heit giiltig sei. Niebuhr hatte sich aus-
schlieBlich mit den negativen Einfliissen so-
zialer Faktoren auf die Kirche beschiftigt
und nachgewiesen, daB die sozialen und
kulturellen Entwicklungen gerade zur Un-
einigkeit der Kirche und zu den vielen De-
nominationen gefiihrt haben; so seien z. B.
aus Einwanderungsgruppen und durch den
Sklavenstreit immer neue Denominationen
entstanden. Auch Dodd hitte in seinem be-
rithmten Brief iiber die ,nichttheologischen
Faktoren” nur auf deren Einfluf bei Kirchen-
spaltungen geachtet. Nach Lee ist
demgegeniiber in den letzten drei Jahrzehn-
ten eine deutliche Wende eingetreten: Die
sozialen und kulturellen Differenzen inner-
halb der amerikanischen Gesellschaft wer-
den immer mehr eingeebnet zu einer all-
gemeinen amerikanischen Kultur. Diese Ein-
ebnung ethnischer, sprachlicher, sozialer und
rassischer Gegensétze fithre nun auch posi-
tiv zu einer immer stirkeren Einheitsbe-
wegung bei den Kirchen.

Unter ,Einheit versteht Lee nicht nur
organische Union, sondern vor allem auch
die weitverbreitete sogenannte konziliare
Bewegung, d.h. die iiberkirchlichen Rite
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(Councils) auf o&rtlicher und nationaler
Ebene. Er zeigt, wie solche interdenomina-
tionellen Réte oder Gemeinden fast unum-
giinglich sind, wenn z. B. die Abwanderung
der Bevdlkerung vom Lande dazu fiihrt,
daB in cinem kleinen Ort 3—4 schwache
konfessionelle Gruppen miithsam gegenein-
ander um ihre Existenz kimpfen miissen.

Es wird zugegeben, daB die Tendenz zur
kulturellen und kirchlichen Einebnung nur
eine ist — wenn nach Lee auch die vorherr-
schende —, und darum untersucht der Ver-
fasser in einem ganzen Teil seines Buches
die Gegenbewegungen. Dieser Teil ist be-
sonders interessant fiir alle, die das Ver-
héltnis zwischen Okumene und Konfession
oder auch zwischen Einheitsbewegung und
Sektenausbreitung verstehen méchten. Als
Gegenstromungen sieht Lee den Denomina-
tionalismus (auch Konfessionalismus), die
Sekten, den Fundamentalismus und die Siid-
lichen Baptisten. Merkwiirdigerweise findet
er heraus, daf. auch innerhalb dieser Ge-
genstromungen soziale Faktoren zur Ein-
heit und zum Zusammenschluf dringen.
Man kann die Grundthese des Buches dar-
um etwa so zusammenfassen: Dort, wo es
Einigungsbewegungen gibt, sind diese in
einem starken MaBe von kulturellen und
sozialen Einigungstendenzen bestimmt; diese
sozialen Einigungstendenzen sind heute so
stark und allgemein, daB sie sich bis in die
un-dkumenischen Kirchengemeinschaften
hinein auswirken und zu vielerlei Arten
kirchlicher Zusammenarbeit und Zusam-
menschliissen fithren.

Als wohltuend aufrichtig empfindet man,
daB zum SchluB eine Reihe spannungsvoller
Fragen genannt werden, die den Verfasser
auch heute noch bedringen, weil sie aus
dem Rahmen des gewonnenen Ergebnisses
herausfallen oder um der geraden Linien-
fihrung beiseite gestellt werden muBten,
z. B.: ist dann alles Einheitsstreben nur von
diesen duBeren Faktoren abhingig, und wo
bleibt der Heilige Geist? Werden Kirchen-
unionen nicht doch zur Bildung neuer, be-
wubt konfessionstreuer Splittergruppen fith-
ren? Eine sechsseitige Bibliographie mit
vielen wichtigen englischsprachigen Ver-
offentlichungen iiber die Frage der Kirchen-
einheit und ein brauchbares, knappes Re-
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gister beschlieBen dieses begriiBenswerte und
auBerordentlich interessante Buch.
Giinter Wieske

Hildegard Schaeder, Ostern im KZ. Lett-
ner-Verlag Berlin-Stuttgart, 3. erweiterte
Auflage, 1960. 168 S. DM 4.80.

Dieses Buch faft Ostern in dem ganz
weiten und tiefen Sinn der ,heiligen Be-
freiung”, die selbst in den Schreckenslagern
des Nationalsozialismus Freiheit ermég-
licht hat. Die Verfasserin, die selbst zu
den Hiftlingen dieser Schreckenslager ge-
hérte, gibt einen packenden Eindruck da-
von, wie sich selbst ein KZ fiir den ver-
wandeln kann, der im dauernden Dialog
mit Gott ein Gespiir fiir das gewonnen hat,
was hinter den ZuBeren Ereignissen zei-
chenhaft anklingt.

Dr. Maria Brinitzers Bericht iiber ,Uncle
Happy“, der im Anhang des Buches ab-
gedrucke ist, zeigt etwas von den Moglich-
keiten, die die Okumene selbst unter der
totalitiren Herrschaft des Nationalsozialis-
mus noch hatte. Uncle Happy darf es als
amerikanischer Prediger in Deutschland
wagen, Dinge zu sagen und zu tun, die
einen Deutschen damals lingst zu Fall ge-
bracht hitten. Reinhard von Krug

Alice Epting-Kullmann, Ich reise ins Aus-
land. Tips fiir den Umgang mit Land und
Leuten. Mit Zeichnungen von Kurt Stei-
nel. Burckhardthaus-Verlag. Gelnhausen
und Berlin-Dahlem 1961. 64 Seiten. Bro-
schiert DM 3.60.

Das fiir junge Menschen bestimmte Biich-
lein enthidlt sachkundige und beherzigens-
werte Hinweise fiir Vorbereitung und Durch-
fithrung von Auslandsreisen und -aufent-
halten. Angesichts mancher unguten Vor-
kommnisse und Erscheinungen, die sich im
Verhalten deutscher Jugendgruppen im Aus-
land gelegentlich gezeigt haben, ist das ein
tiberaus verdienstliches und niitzliches Un-
ternehmen. Nur schade und beinahe un-
verstidndlich, daB nichts, aber auch gar-
nichts iiber die Begegnung mit auslandischen
Kirchen und den deutschen Auslandsge-
meinden gesagt wird. Gerade hier hitte es
im Zeitalter Skumenischer Jugendfahrten
einiger hilfreicher Bemerkungen bedurft.K
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Mitteilungen der Schriftleitung

Der Inhalt dieses Heftes, das in wesentlich erweitertem Umfange erscheint, ist
in besonderer Weise auf den Hintergrund, das Verstindnis und die theologische
Aufgabenstellung der Weltkirchenkonferenz von Neu-Delhi ausgerichtet. Der
Artikel von Prof. Gerhard Rosenkranz kann auch als Sonderdruck zum Preis von
DM —.40 beim Verlag bestellt werden.

Das wohl wichtigste ékumenische Ereignis der letzten Monate bildet der an-
gekiindigte Beitritt der Russischen Orthodoxen Kirche zum Okumenischen Rat
der Kirchen. In diesem Zusammenhang ist immer wieder nach der Besuchsreise
des Patriarchen Alexius durch die Kirchen des Vorderen Orients im vergangenen
Winter gefragt worden, iiber die bisher keine zusammenfassenden Berichte vor-
lagen. Wir sind dankbar, daB Frau Dr. Schaeder jetzt aus kirchlichen Zeitschrif-
ten des Auslandes die wichtigsten Dokumente iibersetzt und den Verlauf der
Reise nachgezeichnet hat. Aber nicht nur die offiziellen Reden, sondern auch die
duBeren Begleitumstinde dieser Besuche lassen manche interessanten Rickschliisse

auf Art und Bedeutung der neu gekniipften Kontakte zu. Kg.

Ansdhriften der Mitarbeiter

Hauptpastor Dr. Hans Heinrich Harms, Hamburg 11, Englische Planke 1 / Pfarrer
Dr. Hans Christoph von Hase, Stuttgart O, Gerokstr.21 / Oberkirchenrat Arved Hohl-
feld, Frankfurt a. M., Untermainkai 81 / Prof. D. Wilfried Joest, Erlangen, Kochstr. 6 /
Prof. D. Walter Kreck, Bonn, Gregor-Mendel-Str. 27 / Pfarrer Reinhard Krug von Nidda,
Frankfurt a. M., Unter den Buchen 7 / Prof. Dr. Werner Kiippers, Bonn, Arndtstr.23 /
Pfarrer Dr. Reinhard Mumm, Soest i. W., Wiesenstr.26 / Prof. Dr. Karl Heinz Pfeffer,
Lahore (Pakistan), Social Sciences Research Centre, 36-A Lawrence Road / Pfarrer
Rudolf Pfisterer, Schwibisch Hall, Seiferheldstr. 11 / Prof. D. Dr. Gerhard Rosenkranz,
Tibingen, Mérikestr. 22 / Dr. Hildegard Schaeder, Frankfurt a. M., Untermainkai 81 /
Prof. D. Dr. Edmund Schlink, Heidelberg, Ludolf-Krehl-Str.6 / Pfarrer Dr. Hans Weif-
gerber, Allendorf/Lahn / Dr. Giinter Wieske, Frankfurt a. M., Untermainkai 81.
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NEUERSCHEINUNGEN DIESES HERBSTES

Weltmission in Okumenischer Sicht

Herausgegeben von D. Gerhard Breunecke. 8 Seiten Fotos,
ca. 336 Seiten, Leinen DM 15.80.

Das sorgfdltig informierende Buch stellt in 4 Kapiteln
und 32 Abschnitten, von 27 Sachkennern geschrieben, die
neueste Lage dar und gibt einen umfassenden Uberblick
iiber die vielfiltige Arbeit der Mission in allen Lindern
und in der Zusammenarbeit im &kumenischen MaBstab.
So wie sich die Gewichte in der politischen Welt véllig
neu verteilt haben, so hat sich auch das Bild der Missions-
arbeit gewandelt. Neben den beiden Sachbiichern ,Arzte
helfen in aller Welt” und ,Frauen in fernen Lindern”
versucht dieser dritte Band in der Reihe, die Sicht auf
das Ganze zu vermitteln.

Okumenische Profile
BRUCKENBAUER DER EINEN KIRCHE

Herausgegeben vom Dr. Giinter Gloede. Mit 36 Bildern
und 20 Zeichnungen Skumenisch widitiger Stdtten.
Band I ca. 350 Seiten, Leinen DM 19.80.

Diese Sammlung von 36 hervorragenden Okumenikern
bringt in drei groBen Kapiteln — Vorldufer seit der
Reformation, Initiatoren der modernen Okumene, Beitrag
der Orthodoxen und Katholiken — eine Geschichte der
S8kumenischen Bewegung in Lebensbildern. Die Verfasser
sind selbst fithrend in dieser Arbeit und wissen das Leben
jener Minner und Frauen aus eigener Anschauung oder
besonderer Quellenkenntnis anschaulich fiir alle Interes-
senten zu gestalten. Im Jahr der groBen Kirchenkonferenz
von Neu-Delhi/Indien finden diese lebendig geschriebenen
Biographien besondere Beachtung. Eindrucksvoll sind auch
die Abbildungen der Dargestellten.

Der II.Band, der besonders die in der Gegenwart
Tétigen umfaBt, erscheint 1962.

... und Mohammed ist sein Prophet
DIE GLAUBENSWELT DER MOSLEMS

Vou Emanuel Kellerhals. 8 Seiten Fotos und 2 Karten.
256 Seiten, Leinen DM 14.80.

Die erstaunliche Weltwirkung des Islam bis heute, und
gegenwirtig in neu belebter Weise, 1iBt eine tiefgehende
Beschiiftigung mit dem Islam als notwendig erscheinen.
Der bekannte, kenntnisreiche Verfasser versteht es, den
Leser in die Welt des Islam einzufithren, das Leben
Mohammeds zu verdeutlichen, Lehre und Kultus dieser
glaubensstarken Gemeinschaft mit ihrem missionarisch
aktiven Vorwirtsdringen zu beleuchten. Die Auseinander-
setzung mit dem christlichen Glauben macht sich der
Verfasser nicht leicht. Unter voller Wahrung der Gegen-
sitze fithrt er in die Tiefe des Glaubensgesprichs. Der
flissige Stil, die anschauliche Darstellungsweise auch
fremdartiger Stoffe, macht das Buch weiten Kreisen, vor
allem auch der Jugend, zuginglich.

Evang.Missionsverlag GmbH Stuttgart



REGIONALISMUS UND KONFESSIONALISMUS

VON HEINRICH MEYER

I. Das Problem unter gegenwdrtigen, kirchengeographiscdien Aspekten

Man kann mit einem gewissen Recht fragen, ob mit der Formulierung des The-
mas nicht gewaltsam zwei Tatbestiinde einander zugeordnet werden, die ihrem
Wesen nach zwei sehr verschiedenen Bereichen angehédren. Regionalismus bezeich-
net eine Ordnung von Kirchen und kirchlichen Zusammenschliissen, bei denen die
Einheit des geographischen Raumes eine entscheidende Rolle spielt. Dafl diese
Einheit des geographischen Raumes ihrerseits wieder durch eine Reihe verschie-
dener Faktoren bestimmt und gestaltet ist, bedarf keiner langen Erlduterung.
Neben den geographischen Grenzen natiirlicher oder politischer Art gehéren die
gemeinsame Sprache, die vélkische und rassische Zusammengehoérigkeit, der Stand
der wirtschaftlichen und zivilisatorischen Entwicklung, die gemeinsame Geschichte
und andere — filschlicherweise ,nichttheologisch® genannte — Faktoren zu den
Kriften, die eine ,regio” zur regio, einem einheitlichen Herrschaftsbereich machen.
Deutlich ist jedenfalls, daB die sehr unterschiedlichen Gegebenheiten und Krifte
aus dem Bereich der Schopfung und der Geschichte hier fiir die Ordnung und
Gestaltung der Kirche eine vor-bestimmende, theologisch kaum oder nur ober-
flichlich geklirte Bedeutung haben.

Wo immer man Konfessionalismus betreibt, ergibt man sich einem ganz an-
deren Ordnungs- und Gestaltungsprinzip: Das gemeinsame Bekenntnis bindet
und treibt iiber alle geographischen, rassischen und geschichtlichen Grenzen hin-
weg zur Kirchengemeinschaft. Das Bekenntnis braucht dabei keineswegs nur die
Gestalt eines schriftlich festgehaltenen Glaubenskonsensus zu haben. Der von
den Anglikanern bewahrte ,historische Episkopat®, das Prinzip des Methodismus
oder des Kongregationalismus sind genauso ,Bekenntnis“ wie das Konkordien-
buch oder die Confessio Helvetica. Man weil sich verpflichtet, Kirche und Kirchen-
gemeinschaft aus dem Glauben heraus, dem geistlichen Wesen der Kirche, der
Wahrheit des Evangeliums entsprechend zu gestalten. M. a. W.: Das vorgegebene
Faktum, das dann auch die Ordnung und Gestaltung der Kirchen in aller Welt
vor-bestimmt, ist geistlicher, eschatologischer Art und darum notwendigerweise
Gegenstand intensiver theologischer Besinnung.
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Beide, Regionalismus und Konfessionalismus, sind Gestaltungsprinzipien fiir
die Kirchen und fiir Kirchengemeinschaft oder -zusammenschliisse. Die beiden
Prinzipien haben aber ihren vorgegebenen Ansatzpunkt in zwei sehr verschie-
denen Bereichen: in dem vorldufigen, begrenzten, differenzierten Bereich der ge-
schaffenen Welt und ihrer Geschichte auf der einen Seite und in dem ewigen,
eschatologischen Bereich der neuen Schopfung, des Heiligen Geistes und des Glau-
bens auf der anderen Seite. Kann hier eine sinnvolle, fruchtbare Konfrontation
der beiden Prinzipien erfolgen? MuB man sich nicht fiir das eine oder das an-
dere entscheiden und damit jeweils das andere Prinzip preisgeben oder zumindest
zu einem untergeordneten, sekundéren Prinzip machen? Oder besteht hier doch
ein tieferer, theologisch zu erfassender Zusammenhang, der es uns nicht nur er-
moglicht, sondern uns geradezu zwingt, bei allem Bemiihen um Gestaltung
und Ordnung der Kirchen und insbesondere der Kirchengemeinschaft jedweder
Art beide Prinzipien zu beriicksichtigen und anzuwenden?

Ein Blick auf die kirchliche Weltkarte kann uns an einer Reihe von Stellen
zeigen, daB die beiden kirchlichen Gestaltungsprinzipien des Regionalismus und
des Konfessionalismus offenbar in einem geheimen Zusammenhang stehen, dem
nachzuspiiren sich lohnt, ja vielleicht dringend notwendig ist. Auf vier Stellen
der Karte soll hier zunichst das Augenmerk gelenkt werden.

In der vielbeachteten und -besprochenen Kirche von Siidindien haben
wir einen Kirchentypus vor uns, bei dem erwiesenermafen der Regionalismus das
gestaltende Prinzip war. Die Frage, die 1919 in Tranquebar den 1947 zum Ab-
schluf gekommenen ProzeB der Kircheneinigung und Kirchwerdung ausldste,
lautete: Wie verkiindigen wir unseren Landsleuten (im drawidischen [!]) Siid-
indien das Evangelium von dem einen Herrn glaubwiirdig, d.h. als eine
Kirche? Man betrieb die Kircheneinigung unter bewufBtem Verzicht auf eine be-
kenntnismiBige Einigung: ,LaBt uns miteinander leben, damit wir spiter einmal
miteinander lehren kénnen!“ (Daf mit dem Begriff ,.lehren” ein verengter, viel-
leicht sogar falscher Bekenntnisbegriff — Bekenntnis = Lehrkonsensus — an-
gewandt wird, sei nur am Rande vermerkt.) Daf die Kircheneinigungsverhand-
lungen, die zur Kirche von Siidindien fithrten, falsch beschrieben werden, wenn
man sie als einen Sieg des Regionalismus iiber den Konfessionalismus darstellt,
zeigt sich beim genauen Hinsehen iiberraschend deutlich. Warum gehdrt sonst
die feierliche Anerkennung der drei dkumenischen Symbole in den grundlegenden
Teil der Verfassung? Warum enthélt dieser grundlegende Teil auBerdem eine
ganze Reihe von Bekenntnisaussagen, vor allem iiber die Kirche? Warum gehdren
die Feststellungen iiber den historischen Episkopat als eines theologisch nicht be-
griindeten, aber geistlich dankbar anerkannten Faktums zur ,Basis of Union“?
Warum hat die Kirche von Siidindien mit den Lutheranern Lehrgespriche gefiihrt
und einen Lehrkonsensus formuliert? Gewiff hat man auf den anglikanischen,
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presbyterianischen, methodistischen usw. ,Konfessionalismus® verzichtet und zu-
nichst nach der Verpflichtung gegeniiber der Region von Siidindien gefragt. Aber
damit ist man dem, worum es im Konfessionalismus letztlich geht, nicht ent-
ronnen: daf eine Kirche im Glauben gemeinsam sagt, weshalb sie Kirche ist und
was sie als Kirche zu verkiindigen und zu tun hat.

Die Evangelische Kirchein Deutschland ist ein Bund bekennt-
nisbestimmter Landeskirchen. Man muf gewi sehr kritisch iiber das , cuius regio,
eius religio” denken, das die Entstehung der ,Landes“-kirchen entscheidend be-
stimmt hat. Daff letztlich der Landesfiirst (oder die Stadtviter) dariiber entschie-
den, welchem Bekenntnis ihre Untertanen anhangen sollten, verletzt den Glau-
benscharakter des Bekenntnisses in einer lebensgefihrlichen Weise. Die Bekennt-
nisbestimmtheit unserer Landeskirchen ist in allerjiingster Zeit noch fragwiirdiger
geworden durch die Millionen von Menschen erfassende Vélkerwanderung der
Fliichtlinge, Umgesiedelten usw. Kann man mit dem Wohnort das Bekenntnis
wechseln? Die Auskunft, daB das Bekenntnis die Predigt und Sakramentsver-
waltung betreffe und deshalb primir eine Sache der Synoden, Kirchenleitungen
und des Predigtamtes sei, ist doch gleichbedeutend mit einer totalen Entmiindigung
des einzelnen Christen in Sachen seines eigenen Bekenntnisses. GewiB hat das
Lehr- und Predigtamt eine besondere (unertriglich groBe!) Verantwortung fiir das
rechte Bekenntnis der Kirche. Gewif kann nicht jeder Christ iiber den Inhalt des
Bekenntnisses entscheidend mitbeschlieBen. Aber das bedeutet doch nicht, daf die
Landeskirche das regionale Bekenntnismonopol fiir alle in ihrem Bereich wohn-
haften evangelischen Christen hat und jeder Wohnortwedhsel automatisch den
geistlichen Vorgang eines Bekenntniswechsels nach sich zieht. In den Kategorien
der vorliegenden Untersuchung ausgedriickt: Die Not unseres Landeskirchentums
besteht darin, daB man — theoretisch — das Prinzip des Konfessionalismus auf-
rechtzuerhalten trachtet und praktisch das Prinzip des Regionalismus anwendet.
DaB dabei — leider! — beide Prinzipien in héchstem Grade fragwiirdig geworden
sind, wird nur der leugnen, der nicht sehen will. Inwiefern sind heute noch die
»regiones” unserer Landeskirchen echte Regionen? Sind inzwischen nicht — durch
Geschichte und Politik — ganz andere, gréBere Regionen, einheitliche Lebens-
rdume entstanden? Schreit nicht auf der anderen Seite die Welt in ihren Lebens-
rdumen nach einem klaren Bekenntnis dessen, was die Kirche ist (und was sie
nicht ist!) und was sie zu predigen und zu tun hat? Und wer will es den Christen
und Nichtchristen verdenken, wenn sie es der Kirche iibelnehmen, daB sie mit
ihnen redet, als wiren sie ihre eigenen UrurgroBviiter? — Es soll an dieser Stelle
noch nicht versucht werden, einen Weg aus dem Dilemma zu zeigen. Wichtig ist
zundchst nur zu erkennen, daB auch im weiten Bereich der Landeskirchen die
beiden Gestaltungsprinzipien des Regionalismus und des Konfessionalismus nicht
einfach gegeneinander ausgespielt werden kénnen. So gefihrlich der Satz ,cuius

199



regio, eius religio” auch ist — er enthélt doch eine richtige Erkenntnis: Die Kirche
ist nicht nur dem Einzelnen, sondern allen Menschen in dem Lebensraum der
Region verantwortlich.

Der amerikanische Protestantismus hat in seiner Geschichte
Jahrhunderte hindurch einseitig das konfessionelle Gliederungsprinzip befolgt.
Das Ergebnis ist bekannt: eine Vielzahl von konfessionell bestimmten Kirchen
und Gemeinden, die in allen Staaten und Orten durcheinander und nebenein-
ander wohnen und arbeiten. DaB die Vielzahl der Denominationen nicht nur
durch die verschiedene Konfessionszugehérigkeit der Einwanderer bedingt ist, son-
dern auch durch die Verschiedenheit ihrer fritheren Staatszugehérigkeit, darf nicht
iibersehen werden. Der europiische Regionalismus hat die konfessionelle Land-
karte Amerikas kriftig mitgestaltet! Deutsche, skandinavische, englische und
hollandische, d. h. regional bestimmte Kirchen haben auf amerikanischem Boden
ihre — freilich selbsténdig weiterentwickelten — Korrelate. Bezeichnend ist, da8
in neuerer Zeit an den verschiedensten Punkten die Region Amerika und ihre
Untergliederungen bis hin zu einzelnen Stddten und Orten fir die Gestalt der
Kirchen zunehmend Bedeutung gewinnt. Es werden nicht nur innerhalb der ein-
zelnen Konfessionen die iiberholten, einmal nach Amerika exportierten regionalen
Unterschiede ausgeldscht durch kirchliche Zusammenschliisse auf gesamtameri-
kanischer — d. h. doch regionaler! — Ebene. Wichtiger sind noch die Zusammen-
schliisse iiber die Konfessionsgrenzen hinweg, deren Grenze wiederum mit den
Grenzen der Region (USA, Kanada usw.) zusammenfillt. Fast noch wichtiger ist
die interkonfessionelle Zusammenarbeit — etwa auf dem Gebiet der Volksmission
— auf lokaler Ebene. DaB die Konfession allein kein befriedigendes Prinzip der
Kirchengestaltung ist und daB bei der jetzt sich vollziehenden Umgestaltung die
Region eine entscheidende Rolle spielt, 14Bt sich aus der Geschichte des ameri-
kanischen Protestantismus mit Sicherheit erkennen.

Endlich darf bei diesem kirchengeographischen Rundblick die dkume-
nische Bewegung selbst nicht unerwdhnt bleiben. Der Okumenische Rat
der Kirchen ist, dhnlich wie die EKD, eine Zusammenfassung von Konfessions-
kirchen. Das regionale Prinzip hat im Ansatz nur eine untergeordnete Rolle ge-
spielt. Aber auch hier fordert es in immer stirkerem MaBe Beriicksichtigung. Die
erste Antwort des Okumenischen Rates auf diese Forderung war das gemeinsam
mit dem Internationalen Missisonsrat geschaffene Ostasien-Sekretariat. Die
Europiische Kirchenkonferenz ist ein zweiter Beweis fiir die Anerkennung des
Regionalismus. Am brennendsten wird die Frage beim Zusammenschluf des Oku-
menischen Rates mit dem Internationalen Missionsrat. Der letztere ist eindeutig
regional gegliedert in seinen Nationalen Christenriten (in Asien, Afrika und
Lateinamerika) und regionalen Missionsriten (vorwiegend in Europa und Nord-
amerika). Ob der Konflikt zwischen konfessioneller (WCC) und regionaler (IMC)
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Gliederung durch den fiir Neu-Delhi vorgelegten Integrationsplan schon in einer
befriedigenden Weise geldst ist, diirfte keineswegs ausgemacht sein. Man hat eher
den Eindruck, daf der Integrationsplan bestenfalls diesen Konflikt als eine noch
zu lésende Aufgabe sichtbar gemacht hat. Fiir die vorliegende Untersuchung ge-
niigt es festzustellen, daB auch in der dkumenischen Bewegung Konfession und
Region zwei Faktoren sind, die unter allen Umsténden miteinander beriicksichtigt
sein wollen.

Das diirfte zugleich als Ergebnis dieses ersten Abschnittes festgehalten werden:
Wo immer man das eine Prinzip zuungunsten des anderen einseitig dominieren 148t
wird sich das andere iiber kurz oder lang melden und Beriicksichtigung fordern.
Daf die Frage der Kirchgestaltung und Kircheneinigung dadurch allemal kompli-
zierter wird, ist sicher. Die Frage ist nur, ob das Verhiltnis der beiden, scheinbar
so verschiedenen und doch — in der Praxis — so unldslich miteinander verketteten
Gliederungsprinzipien nicht theologisch besser erfafit werden kann, und zweitens,
ob nicht gerade in der Spannung zwischen den beiden Prinzipien eine fiir die
Skumenische Bewegung und fiir die Kirchen fruchtbare, vorwirtstreibende Energie
enthalten ist.

Il. Die Region — ein theologisches Faktum

Jeder, der um seines Gewissens willen, d.h. nicht nur aus Tradition oder aus
Bequemlichkeit, dem Bekenntnis seiner Kirche treu ist, wird den Satz von der
Polaritat der beiden kirchengestaltenden Prinzipien mit Bedenken lesen. Muf
nicht die Treue gegeniiber dem kirchlichen Bekenntnis, also der Konfessionalismus
im besten Sinn, den Vorrang haben, weil sie aus dem Glauben und darum geist-
licher Art ist? Die Wahrheit, die wir bekennen, bleibt. Der Lebensraum, in dem
wir leben, vergeht.

Das ist sicher richtig. Fraglich ist nur, ob wir aus dem letzteren folgern diirfen,
daB die Region gar keine oder nur untergeordnete Bedeutung habe und keines-
falls geistliche Qualitit besitze. Wer das fleischgewordene Wort Jesus Christus
bekennt, wer die wirkliche, leibliche Gegenwart des gekreuzigten und auferstan-
denen Jesus im Abendmahl glaubt, wird diese Folgerung unter keinen Umstinden
mitvollziehen kénnen.

Der Lebensraum, in den wir hineingeboren und hineingestellt sind, gehért zu
der Welt, die Gott geschaffen hat. DaB unsere Lebensriume nicht uniform sind,
hat seinen Grund in der Vielfalt der Schépfung Gottes. DaB die von Gott in die-
ser Welt geschaffenen Lebensrdume in der Geschichte kriftig von den Menschen
mitgestaltet und verunstaltet sind, unterliegt keinem Zweifel. Menschliche Macht-
gier und Dummbheit, Angst und Trigheit sind Geschichtsmichte von ungeheurem
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EinfluB. Wir glauben aber, daB auch die siindenvolle Geschichte der Menschheit
die Herrschaft Gottes tiber die Geschichte nicht aufhebt oder einschrinkt. Auch
da, wo Menschen Lebensriume zerreiBen, bleibt Gott der Herr. Entscheidend aber
ist, daB alle menschlichen Lebensriume, selbst die, denen die Menschen willkiir-
liche und widernatiirliche Grenzen gesetzt haben, zu der Welt gehdren, die Gott
in Jesus Christus mit sich verséhnt hat. Es gibt kein Volk und kein Land, das
nicht vor dem Angesicht und vor der Liebe des weltversshnenden Gottes'lebt.
Wer die Regionen der Erde als geistlich bedeutungslose Gegebenheiten ansieht,
deren Behandlung und Gestaltung letztlich dem menschlichen Ermessen preis-
gegeben ist, der ignoriert das schaffende, erhaltende und erldsende Handeln Got-
tes, des Herrn.

Die geistliche Qualitiit der Region, thre Gottbezogenheit wird nicht aufgehoben
durch ihre Vorliufigkeit und Endlichkeit. Gewif finden unsere Lebensrdume in
der Ewigkeit keine Fortsetzung. Die Wohnungen in unseres Vaters Haus und in
Gottes Reich sind anders, ganz anders. Das heift aber nicht, daB es Gott nicht
gefallen habe, diese endliche Welt zu schaffen und in dieser endlichen Welt sich
zu offenbaren. Das Endliche ist gerade — nach Gottes unbegreiflichem Gnaden-
willen — der Offenbarungsort des .unendlichen Gottes geworden. Gott ent-
schrinkt die Welt nicht, ehe er sie erlost, sondern er erldst sie, indem er sie in
ihre Schranken gibt. ,Das Fleisch® ist gewif ,nichts niitze“, aber wir erkennen
Gott nicht, wenn wir ihn nicht als den in das Fleisch Gekommenen bekennen.

Damit ist aber nun weiter gesagt, daB auch die Mannigfaltigkeit und Unter-
schiedlichkeit der Menschen und ihrer Lebensrdume ihre Gottbezogenheit nicht
aufheben oder mindern, sondern wesenhaft Teil, Ausdruck, Form, Tréger, Gestalt
dieser Gottbezogenheit sind. Gott meint als Schépfer und Erlser nicht die
amorphe Masse Mensch, nicht eine radikal gleichgeschaltete Welt, sondern jeden
einzelnen Menschen, jedes einzelne Volk, jeden einzelnen Raum in seiner Beson-
derheit und Figenheit. Der Sohn und Offenbarer Gottes war Jude. Damit ist das
Ja Gottes zu der Besonderheit des jiidischen Volkes, zugleich aber zur Besonder-
heit aller anderen Vélker ausgesprochen.

Die Gottbezogenheit der Regionen in ihrer Endlichkeit und Besonderheit kon-
stituiert nun auch die Aufgabe, welche die Christenheit in den Regionen und fiir
die Region hat. Die Weltliebe Gottes, die allen Menschen gilt, will in vielen
Sprachen und auf mancherlei Weise verkiindigt werden, weil Gott wirklich die
Menschen, d. h. aber die Menschen in ihren Grenzen und mit ihrer Eigenart liebt.
Gott ist iiberall und jederzeit ein und derselbe. Jesus Christus ist iiberall und
jederzeit ein und derselbe Herr und Heiland. Aber eben dieser eine Gott liebt in
dem einen Jesus Christus die Welt und ihre Menschen in ihrer Mannigfaltigkeit.
Zu der Mannigfaltigkeit der Welt gehért ihre Aufgliederung in Regionen, die in
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sich bestimmte, allen gemeinsame Faktoren aufweisen, die aber von anderen
Regionen unterschieden sind.

Die Kirche Gottes hat deshalb eine Aufgabe, die nur in einem Doppelsatz
beschrieben werden kann: Sie hat iiberall und jederzeit ein und denselben drei-
einigen Gott zu bezeugen und ein und dieselbe Kirche Gottes, die Una Sancta
zu sein. Sie hat um der Weltliebe Gottes willen, welche die Menschen in ihrer
Besonderheit und ihrer irdischen Existenz meint und sucht, Gott in jeder Region
besonders zu bezeugen und in dieser besonderen Region Kirche zu sein. Sie hat
diese doppelte Aufgabe schon in der Zeit des Neuen Testaments erfiillt. Das Neue
Testament selbst mit der Vielzahl seiner Verfasser und der Unterschiedlichkeit
ihrer Theologien und mit den regional bestimmten , Kirchen® (in Palistina, Syrien,
der Asia, in Achaia und Makedonien) ist Zeuge dafiir. Eine kirchliche Verkiin-
digung, welche die Regionen nur als theologisch bedeutungsloses, sikulares Fak-
tum ansieht, verkiimmert und hindert die Liebe Gottes, die den Juden, den Grie-
chen, den Deutschen und den Inder in seiner wirklichen, besonderen Existenz
meint. Sie liefert die Region ihren eigenen Gesetzen und Dimonien aus, weil sie
die Gottbezogenheit der Region (oder vielleicht noch genauer: die Regionbezogen-
heit Gottes) und damit ihre geistliche Qualitit miBachtet.

Die mit dem Doppelsatz beschriebene Aufgabe der Kirche gegeniiber den
Regionen 14Bt sich nach drei Richtungen entfalten und konkretisieren:

1. Die ,Kirchen” in der einen Kirche sollten neu dariiber nachdenken, wo die
Grenzen der Regionen verlaufen. Nicht jedes Landchen, das frither einmal Region
im echten Sinne war, ist es auch heute noch. Unsere Lebensriume sind grofier
geworden. Manche alte Grenze hat heute keine, auf jeden Fall keine trennende
Bedeutung mehr. Kirchliche Zusammenschliisse in den neu entstandenen GroB-
réumen (z.B. ,Sidindien”, ,Nordindien”, ,Nordelbien®) sind eine dringende,
legitime kirchliche Aufgabe, an deren Ldsung viel Gedanken, Miihe, Geduld —
und Gebet zu wenden sich lohnt. — Die Kehrseite der Kircheneinigung in den
entstandenen groferen Lebensrdumen ist die Frage nach deren Untergliederung —
wiederum nach regionalen Gesichtspunkten. Die Aufgabe, Gréfe und Grenze eines
Bischofssprengels recht zu bestimmen, hat hier ihren Grund. Je grofer die Re-
gionen werden, um so unmoglicher wird es fiir einen Bischof, die pastoralen
Aufgaben des Bischofsamtes wahrzunehmen. Der recht bestimmte GroBraum be-
darf der recht bestimmten Didzesen (di-0 i k-esis!).

2. Noch wichtiger als die Frage nach der Grenze der Region und ihrer einzel-
nen ,Diézesen” ist die Frage nach ihrer Besonderheit. Sprache, Geschichte, Rasse,
wirtschaftliche Situation, politische Struktur usw. sind ,sikulare® Gegebenheiten,
die fiir die rechte Ausrichtung der Botschaft von entscheidender Bedeutung sind.
Fiir diesen von Gott gestellten Auftrag gibt es keine uniformen, skumenischen
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Patentlosungen. Er muf jeweils in jeder Region besonders und neu bewiltigt
werden. Es gibt hier iiber die Grenzen der Region hinaus nur briiderliche Hilfe,
die dem anderen hilft, seinen eigenen Weg und seine eigene Form zu finden.
Unser Bekehrungserlebnis, unsere Liturgie, unser Bekenntnis kénnen fiir den
Menschen einer anderen Region ein ihm véllig fremdes, durch und durch ungeist-
liches Gesetz sein — auch wenn uns das ewige Leben darin geschenkt ist. Man
kann es den konfessionsgebundenen Kirchen nicht nachdriidklich genug sagen.
daB ,das Bekenntnis“ nicht ein toter oder magischer Besitz ist, den man — opere
operato — einfach weitergeben kann, um den andern selig zu machen, sondern
daB es geistlicher Art ist und darum immer die eigene Glaubensantwort des
Bruders verlangt. Hier wird sich am deutlichsten erweisen, ob wir — in Gottes
Namen und Auftrag — wirklich den andern suchen, oder ob wir uns selbst und
unsere Kirche propagieren.

3. Wo immer wir in einer Region wirklich Kirche, Una Sancta des einen drei-
einigen Gottes sein wollen, ist uns die Frage des Miteinanders und der Einigung
der ,Kirchen” unausweichlich gestellt. Ob wir in Deutschland mit den Baptisten
in den Siidstaaten der USA eine einheitliche Kirche bilden, ist fiir die Ewigkeit
keine sehr wichtige Frage, aber ob wir es uns in Deutschland um unseres Herrn
willen leisten diirfen, friedlich und bisweilen unfriedlich als Lutheraner, Refor-
mierte, Methodisten usw. zu ,koexistieren®, ist eine Frage des Bekenntnisses und
deshalb des jiingsten Gerichts. Dal hier keinem von oben verfiigten Unionismus
das Wort geredet wird, diirfte deutlich sein. Aber es wird hier von der einen
Region her gefragt, was es eigentlich fiir unsere kirchliche Existenz und fiir unser
Bekenntnis bedeutet, daB mein methodistischer Bruder und ich den einen Herrn
und Heiland bekennen. Die Frage nach der Einheit der Kirche ist in der Region
theologisch unvergleichlich viel ernster, menschenniher als in der Skumenischen
Bewegung. Der Regionalismus enbindet uns nicht von der Frage nach unserem
Bekenntnis, sondern er fordert uns zum Bekenntnis — nun freilich in einem an-
deren Sinn, als es der Konfessionalismus landlufiger Prigung meint. Wenn von
der Region her nach dem Bekenntnis gefragt wird, dann bedeutet das zugleich
eine radikale, kritische Frage an unser Bekenntnis, so wie es war und ist. Fine
Kirche, die sich weigert, ihr Bekenntnis in anderen Regionen immer wieder
»Fleisch® werden zu lassen, d.h. ihm neue geschichtliche Gestalt wachsen zu
lassen, hat aufgehért zu bekennen.

III. Die unaufgebbare Aufgabe des Konfessionalismus

Wer aus den vorhergehenden Ausfithrungen eine Entwertung des kirchlichen
Bekenntnisses heraushért, hat — so muff man fiirchten — eine verkehrte Vor-
stellung von dem Wert und der Aufgabe des formulierten kirchlichen Bekennt-
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nisses. Auch die dynamische ,Aktualisierung” der Konfession kann nicht ohne
die geprigte, gehdmmerte Formel, also das kirchliche Bekenntnis im engeren
Sinne geschehen. Die Bekenntnisformel hat genauso wie der Regionalismus ihren
Grund in der Fleischwerdung des Wortes. Die Kirche ist gefordert, so genau und
so verstindlich wie méglich, bekennend und falsches Verstindnis abwehrend,
zu sagen, an wen sie glaubt und was sie im Glauben von ihm zu bezeugen hat.
Wenn hier der Begriff der ,Wahrheit“ nur mit Zogern eingefiihrt wird — er
pflegt an dieser Stelle ja immer zu erscheinen —, so hat das seinen Grund darin,
daB die , Wahrheit” nur allzuoft nicht in ihrer biblischen Tiefe erfaBt wird: Die
Wahrheit ist primér nicht eine Summe richtiger Erkenntnisse, sondern eine Per-
son, Jesus Christus. Keine noch so vollstindige und in allen Teilen richtige
»summa“ kann aus-sagen, was die Wahrheit Jesus Christus alles umschlieBt und
bedeutet. Aber es wird bei jeder Aussage iiber Jesus Christus alles darauf an-
kommen — es hingt die Seligkeit davon ab! —, daB sie ganz der Christus-
Wahrheit, d.h. aber dem Christuszeugnis der HL Schrift entspricht. Aus der
Aufgabe, die Christuswahrheit zu bezeugen und das Zeugnis auf seine Wahr-
heitsgeméBheit zu priifen, ist die Kirche nie und nirgends entlassen. Eine Kirche,
die nicht den Mut und Willen hat, in diesem Sinne ,konfessionalistisch® zu sein
und zu handeln, versagt ebenso wie die Kirche, die den ihr zugewiesenen Lebens-
raum nicht als von Gott gestellte Aufgabe ernst nimmt.

Es gehort zum Wesen christlicher Verkiindigung, daB sie trotz aller von Gott
und den Menschen geschaffenen regionalen und geschichtlichen Grenzen davon
iiberzeugt ist, den ewigen Gott und damit das ewige Leben fiir den Menschen zu
verkiindigen. Sie ist gewif, daB trotz aller Schranken der Sprache und Denkform
das verkiindigte Wort den, der glaubt, ewig selig macht. Eine Kirche kann nicht
Kirche sein, wenn sie nicht — wider allen Augenschein — felsenfest glaubt, daB
sie an ihrem Ort und zu ihrer Zeit die vom Heiligen Geist geschaffene Kirche des
Dritten Artikels ist. M.a. W. sie glaubt, da8 in, mit und unter ihrem Wort
und Tun Jesus Christus, der lebendige Herr selbst, mit den Menschen redet und
an ihnen handelt. In ihr bricht das ewige Reich Gottes in die irdische Welt hinein
als Heil fiir den ganzen Menschen.

Dieses BewuBtsein, daB die Kirche die ewige Wahrheit Jesus Christus be-
kennt, hat auch eine raumzeitliche Dimension: Sie ist iiberzeugt, da trotz aller
regional und geschichtlich bedingten Besonderheiten die Kirche nirgendwo und nie
etwas anderes verkiindigt hat als eben dieselbe Wahrheit. M. a. W. daB sie eine
Gemeinschaft ist, in der sie mit den Vitern und Briddern zu allen Zeiten und in
allen Landern fiir die Ewigkeit verbunden ist. Das BewuBtsein, Bekennerin der
Wahrheit zu sein, d. h. ihre Gottunmittelbarkeit, 16st sie nicht von den Briidern
und Vitern, sondern stellt sie hinein in eine neue unzerstrbare Gemeinschaft
mit ihnen.
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Nun macht aber gerade die im vorstehenden vorgenommene Entfaltung des
Dritten Artikels uniibersehbar deutlich, daB das Bekenntnis der einen Wahrheit
in der vorgefundenen Wirklichkeit der ,Kirchen® gestért oder gar véllig zerstort
zu sein scheint. Diese Stdrung ist nicht einfach dadurch zu erkliren, daf die eine
Jesuswahrheit uns gewissermaflen nur in einer regional und geschichtlich beding-
ten Brechung begegnet, die eine Vielzahl unterschiedlich gefirbter und gestalteter
Jesusbilder ergibt. Ohne Frage spielt diese Tatsache eine grofie Rolle. Sie ist eine
geistliche Tatsache, die es geistlich zu bewiltigen gilt, denn sie hat ihren Grund
ja darin, daB der eine Jesus Christus den Menschen aller Rdume und aller Zeiten
als der Heiland begegnen will.

Die Storung des Wahrheitsbekenntnisses hat aber noch einen anderen Grund:
Es besteht iiberall und jederzeit die Md&glichkeit, daB die Kirchen und Christen
etwas Falsches von Jesus Christus sagen oder daB sie von Jesus Christus und in
seinem Namen zu reden vorgeben und in Wirklichkeit von etwas ganz anderem,
d. h. aber immer: von ihren eigenen Gedanken und Wiinschen sprechen. So gewif
es fiir den Christen die unheimliche Méglichkeit der Siinde gibt, so gewif gibt es
fiir die Kirchen die ebenso unheimliche Mé&glichkeit, die Wahrheit in Irrtum und
Liige zu verfilschen oder — anders ausgedriickt — irrende oder gar Pseudo-Kirche
zu werden. Der Wirklichkeit des Antichristus, dessen Didmonie ja gerade in der
raffinierten Verfilschung der Analogie zum Christus besteht, entspricht die Wirk-
lichkeit der Unkirche, deren Schuld gerade in ihrem unbegriindeten Anspruch:
Kirche zu sein, besteht.

Hier hat der Konfessionalismus im guten Sinne seine unaufgebbare Aufgabe.
Eine predigende, missionierende Kirche — was sollte eine Kirche denn anders tun
in dieser Welt als predigen und missionieren?! — kann weder mit Blick auf ihre
eigene Verkiindigung noch mit Blick auf die der anderen ,Kirchen® auch nur
einen Augenblick aufhdren zu fragen und zu priifen, ob die Predigt ,wahr” ist,
d. h. ob sie die Jesuswahrheit verkiindigt. An drei Punkten ldft sich diese Auf-
gabe konkret noch weiter entfalten:

1. Von Region zu Region wird die eine Wahrheit in verschiedener Form ver-
kiindigt. Sie wiire keine Christusverkiindigung, wenn sie nicht mit dem Christus
auf die indische LandstraBe, in die afrikanische Steppe, die europiische GroBstadt
und die Weite der russischen Landschaft ginge und sich mit dem Christus den
Menschen dieser Gegenden ganz zu eigen giibe. Im Gesprich der vielen Regional-
kirchen miteinander wird aber immer wieder zu fragen sein, ob die verschiedenen
regionalen Ausprigungen des einen Christushekenntnisses der Wahrheit ent-
sprechen und ihr keinen Abbruch tun. Im besonderen wird in diesem Gesprich
immer wieder deutlich werden miissen, daB das, was regionale Besonderheit ist,
nur seiner Substanz, nicht aber seiner Form nach Skumenische Geltung hat. Nach
der Wahrheit fragen, heiBt immer zugleich nach beidem fragen: nach dem ewigen
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Gehalt und der Fleischesgestalt, nach dem im Fleisch gekreuzigten und dem auf-
erstandenen Christus. Christen verschiedener Regionen kénnen nur dann wirklich
miteinander reden, wenn sie nicht von ihrer Konfession absehen, sondern bewuBt
von ihrer konfessionellen Position her fragen und sich fragen lassen, wenn sie
aber zugleich die regionale Bedingtheit und Grenze ihrer Konfession sehen. —
Daf die Christen verschiedener Regionen miteinander reden miissen, ist so selbst-
verstindlich, dafl es eigentlich nicht gesagt zu werden brauchte. Wer in seiner
Region wirklich Kirche zu sein glaubt, kann es nicht ohne die briiderliche
Gemeinschaft mit Kirchen anderer Regionen sein.

2. Die Frage nach der Wahrheit, die der Konfessionalismus stellen muf, ist
immer zugleich ein Glaubensgespriich mit unseren geistlichen Vitern. Nach Gottes
Willen haben wir die ewige Wahrheit, die uns selig macht, durch ihr Bekenntnis
gehdrt. Wir glauben, weil sie bekannt und nicht nur eine unverbindliche
Meinungsiufierung von sich gegeben haben. Das Glaubensgespriach mit unseren
Vitern wiire aber falsch und unevangelisch, wenn sie nicht mehr unsere Viter,
sondern geistliche Legislatoren wiren. Weil sie unsere Viter sind, ruft ihr
Bekenntnis uns zu unserem, der Sohne, eigenen Bekenntnis an unserem Ort und
zu unserer Zeit. Unser Bekenntnis wird in der ,unitas“ mit dem Bekenntnis der
Viter, aber eben deshalb nicht in der ,uniformitas” mit diesem geschehen
miissen. Wer ernsthaft Konfessionalist sein will, kann unter keinen Umstinden
mit der einfachen Wiederholung viiterischer Bekenntnisformeln zufrieden sein.
Die theologische Aufgabe der Bekenntnisformulierung ist von Generation zu
Generation neu zu bewéltigen, wenn wir nicht eigenmichtig und bequem iiber
die Wahrheit verfiigen, d. h. aber uns ihrer entledigen wollen. Das Abendmahls-
gesprich in der EKD hat gerade darin seinen Wert, daB hier im Gesprich mit
den Vitern um die eigene Antwort unserer Kirche heute gerungen wird.

3. Viele Irrtiimer und kirchentrennende Unterschiede im Verstindnis der
Christuswahrheit haben ihren Grund darin, daB die Kirchen die regional und
geschichtlich bedingten Unterschiede in der Gestalt des Bekenntnisses nicht als
solche erkannt, sondern eine Gestalt des Bekenntnisses verabsolutiert und dann
gegen eine andere ausgespielt haben. Man hat nicht begriffen, daf die um
der Seligkeit der Menschen willen notwendige Fleischesgestalt des Bekenntnisses
Grenzen hat, daB wir die Christuswahrheit nur ,in, mit und unter unseren
Bekenntnisformeln und nicht in eschatologisch reiner und vollkommener Form
»von Angesicht zu Angesicht haben. Hier kann uns das theologisch sauber
gefithrte Gesprich von Regionalkirche zu Regionalkirche, von Konfession zu
Konfession, von Generation zu Generation weiterhelfen. Hier liegt eine der
Hauptaufgaben, wenn nicht die Aufgabe der Skumenischen Bewegung, ins-
besondere der Abteilung fiir Glauben und Kirchenverfassung. Sie erfordert viel
Geduld, viel Verstechensbereitschaft, viel stille Gedankenarbeit. Sie kann aber
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nur recht geschehen, wenn wir einander als bekenntnisgebundene Prediger der
Christuswahrheit ernst nehmen.

Ganz anderer Art und zumindest ebenso wichtig ist aber die andere Aufgabe.
die der Kirche iiberall und jederzeit gestellt ist und die von ihr das priizise und
verantwortlich formulierte Bekenntnis fordert: Sie hat ihre eigene und jede
andere Verkiindigung zu priifen, ob sie der ewigen Wahrheit entspricht oder ob
hier etwas Falsches von Jesus Christus gesagt wird oder ob gar im Namen Jesu
Christi der Mensch und die Kirche ihre eigene Weisheit verkiindigen. Die Leiden-
schaft, mit der die rechte Kirche iiber der rechten Verkiindigung der Wahrheit
wacht und die RechtmiBigkeit der Predigt ,definiert”, d. h. ihr bestimmte Gren-
zen und Normen setzt, hat mit Fanatismus nichts, gar nichts zu tun. Sie ist die
Glaubensantwort des ganz an die Wahrheit gebundenen Gewissens, das von der
Wahrheit iiberwiltigt nichts wider die Wahrheit tun kann. Je niher wir dem
jiingsten Gericht kommen und je mehr wir damit in die Zeit der totalen Ver-
wirrung der Geister eintreten, um so frhlicher sollten wir Konfessionalisten sein,
Christenmenschen, die um des Gewissens und um der Menschen willen dariiber
wachen, daff die Wahrheit, d. h. aber der in Jesus Christus geoffenbarte dreieinige
Gott und nichts anderes gepredigt wird.

So schliefen Konfessionalismus und Regionalismus einander als kirchen-
gestaltende und kircheneinigende Prinzipien nicht aus, sondern fordern einander.
Der Regionalismus fragt den Konfessionalisums, ob er das Wort in der Fleisches-
gestalt ernst nimmt. Der Konfessionalismus fragt den Regionalismus, ob wirklich
iiberall und jederzeit das ewige Wort Gottes und sonst nichts gepredigt wird.
Beide haben ein Recht zu solcher Frage, weil sie beide im Namen Jesu Christi
fragen, des in das Fleisch gekommenen und in die Herrlichkeit aufgenommenen
Gottes- und Menschensohnes. Nur in einem Miteinander von Regionalismus und
Konfessionalismus wird die Kirche wachsen — zur Einheit und zur Wahrheit, zur
Einheit in der Wahrheit und zur Wahrheit in der Einheit. Dafl solches Wachstum
die Gestalt der Kirche von Region zu Region verindern und Kircheneinigung
wirken wird, ist sicher. Ebenso gewif ist es, daB solche Einigung nicht ohne eine
klare Gestalt des Bekenntnisses der Kirche geschehen wird.
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ZUM VERHALTNIS VON PNEUMATOLOGIE UND
EKKLESIOLOGIE IM OKUMENISCHEN RAT

VON WERNER KRUSCHE

In der bisherigen Basis des Okumenischen Rates — in der allen Mitglieds-
kirchen gemeinsamen Anerkenntnis des Herrn Jesus Christus als Gott und Hei-
land — ist zwar kein Bekenntnis zu Gott dem Heiligen Geist enthalten, und doch
hat diese christologische Basis ein erhebliches pneumatologisches Gewicht. Sofern
»unsern Herrn Jesus Christus als Gott und Heiland anerkennen “ nicht nur
in dem Sinne gemeint sein soll: diese Christuspradikationen als ehrwiirdige For-
meln respektieren, sondern meint: ihn wirklich als Gott und Heiland
bekennnen, so ist klar, daff solches Bekenntnis zugleich den Besitz des Geistes
voraussetzt und bezeugt; denn ,niemand kann Jesus den Herrn heifien” — und
ebendies geschieht ja in der christologischen Basis — ,ohne durch den Heiligen
Geist” (1. Kor. 12, 3). Das gliubige Bekenntnis Jesu Christi als Kyrios, das nach
Act. 16, 31 und Rém. 10, 9 voll ausreicht, einen Menschen zu retten, ist eine
Wirkung des Heiligen Geistes. In der gemeinsamen Anerkenntnis — verstanden
als gemeinsames Bekennen — Jesu Christi als Kyrios wird eine pneumatische
Realitdt offenbar, die angesichts der Tatsache, daB es getrennte Kirchen
sind, die dieses Bekenntnis aussprechen, eine Fiille bedringender Fragen auf-
wirft'). Sofern nimlich die getrennten Kirchen einander dieses Bekenntnis abneh-
men, anerkennt damit ja jede Kirche, daB auch in der anderen Gemeinschaft
Gottes Geist am Werke ist. Nach Act. 11, 15—17 ist aber die Feststellung, daff
der Heilige Geist in einer Gemeinschaft von Menschen am Werke ist, ausreichen-
der Grund, mit ihnen kirchliche Gemeinschaft aufzunehmen. Auferdem gehéren
nach Eph. 4, 4 der Eine Geist und der Fine Leib zusammen.

Wir stehen also vor der Frage: Was bedeuten unsere Trennungen angesichts der
pneumatischen Realitit des gemeinsamen Bekenntnisses Jesu Christi als #dguog,
ebg und owTIo?

Es gibt hier nur folgende Alternative:

a) Man anerkennt, daB der Heilige Geist nicht nur in der eigenen Kon-
fessionskirche, sondern auch auBerhalb derselben den rettenden Glauben an Jesus
als den Kyrios bewirkt. Man anerkennt das souverine Herrsein des Geistes, der
weht, wo er will, und der offenbar nicht nur innerhalb der Grenzen der eigenen
Konfessionskirche wehen will. Diese Anerkenntnis konnte folgendes beinhalten:
1. Da der Geist auch bei den anderen am Werke ist, da er aber der Eine Geist
in dem Einen Leibe ist, so gehéren die anderen mit zu dem Einen Leibe Christi;
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wir wiren dann nicht vom, sondern im Leibe Christi getrennt, und der Geist
hétte unsere Trennungen iibersprungen. Das geistgeschenkte gemeinsame Bekennt-
nis zu Jesus als dem Herrn hitte sie antiquiert; weiter in ihnen zu leben, wire
einfach ein Anachronismus. 2. Da der Geist auch in den anderen kirchlichen
Gemeinschaften am Werke ist, diese aber nicht zu dem Einen Leibe gehdren
konnen (insofern ihnen bestimmte Strukturelemente fehlen, die man als zum
Wesen des Leibes — zum esse der Kirche — gehdrig ansehen muB), so muf mit
Pneumawirkungen auch auBerhalb des Leibes Christi gerechnet werden. Die-
jenigen Kirchen, die anderen Kirchen das Kirche-Sein (die Identitit mit oder die
Partizipation an dem Leibe Christi) absprechen und doch nicht umhin kénnen,
Wirkungen des Heiligen Geistes, pneumatische Tatbestinde bei ihnen anzu-
erkennen (uaprvoia, Guoloyia, duaxovia), miissen sich dann Rechenschaft
daritber geben, was es mit diesen nur pneumatologisch zu erklirenden
Fakten auf sich habe und welche Folgerungen sie aus diesen vom Geist geschaffe-
nen Realititen zu zichen gedenken. Diese gar nicht zu ignorierenden pneumati-
schen Tatbestinde rufen ja doch danach, theologisch bewiltigt und in ihren
ekklesiologischen Konsequenzen bedacht zu werden.

b) Man bestreitet, daf die die Basis des Okumenischen Rates bildende
gemeinsame Anerkenntnis des Herrn Jesus Christus als Gott und Heiland als
eine Wirkung des Heiligen Geistes angesehen werden miisse, solange aus dieser
Anerkenntnis nicht diejenigen ekklesiologischen Konsequenzen gezogen werden,
die mit Bestimmtheit erkennen lassen, daB in der Anerkenntnis des Herrn Jesus
Christus als Gott und Heiland nicht das Bekenntnis zum Menschgewor-
denen aufgehoben oder zumindest doketisch erweicht ist. Die Gegeniiberstellung
des pneumagewirkten Bekenntnisses %0105 *Inoodic und seiner den Geistbesitz
ausschlieBenden Negation dvdidepa *Ingodic in 1. Kor. 12, 3 meint ja in beson-
derer Weise die Anerkenntnis bzw. Negierung des Inkarnierten als %¥oiog.
"Avddspa “Inoodg ist die Formel des gnostischen Doketismus, die Formel der
spiritualistischen Vergleichgiiltigung der Inkarnation (vgl. 1. Joh. 4, 2. 3). Solange
das Bekenntnis zum Herrn Jesus Christus als Gott nicht begleitet ist von
ekklesiologischen Folgerungen, die den Verdacht einer doketischen Leugnung der
Inkarnation ausschlieBen, ist es jedenfalls zumindest voreilig und unbedacht, in
der Tatsache der gemeinsamen Anerkenntnis des Herrn Jesus Christus als Gott
und Heiland eine AuBerung des Heiligen Geistes sehen und daraus irgendwelche
Schliisse fiir die Ekklesiologie ziehen zu wollen.

Es zeigt sich hier pneumatologisch dasselbe Dilemma, wie es sich christologisch
in Evanston zeigte. Das Thema der Sektion I ,Unser Einssein in Christus und
unsere Uneinigkeit als Kirchen“ wollte ja nicht etwa eine statische Feststellung,
sondern eine hdchst kritische Fragestellung sein: Entweder sind wir eins in
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Christus, dann sind wir es auch in der Kirche (insofern es ein Einssein mit
Christus am Wort der kirchlichen Verkiindigung vorbei nicht gibt); dann ist
unsere Uneinigkeit als Kirchen eine Uneinigkeit in der Kirche. Oder wir sind
als Kirchen uneins, dann sind wir auch in Christus nicht eins, und das behauptete
Sich-eins-Wissen in Christus ist eine Téuschung. Pneumatologisch heifit dieses
Dilemma: Entweder ist unser gemeinsames Bekenntnis zu Jesus als dem
Herrn eine Wirkung des Heiligen Geistes; dann sind wir in einem Leibe oder
stehen zumindest in Beziehung zu dem Einen Leibe (vgl.a2). O der aber wir
sind nicht in einem Leibe; dann steht zumindest nicht fest, daf wir alle den Geist
haben, und das gemeinsame Bekenntnis ist dann eine ganz fragwiirdige Gréfe.

An dem Grundfaktum des Skumenischen Beisammenseins — eben: dem ge-
meinsamen Bekennnen Jesu Christi als Kyrios — und der damit gegebenen Pro-
blematik zeigt sich jedenfalls schon die unauflgsliche Zusammengehérigkeit der
Ekklesiologie mit der Christologie und Pneumatologie. In Lund 1952 ist denn
auch folgendes festgestellt worden: ,Bei unserer Arbeit sind wir zu der Uber-
zeugung gelangt, daB es fiir den Fortgang der Skumenischen Arbeit von ent-
scheidender Bedeutung ist, daf die Lehre von der Kirche in enger Beziehung zur
Lehre von Christus wie zur Lehre vom Heiligen Geist behandelt wird.” Wihrend
iiber den Zusammenhang von Christologie und Ekklesiologie sowohl in
Lund als auch in Evanston sehr Beachtliches gesagt worden ist, ist die Aufgabe,
die Bezichung zwischen Pneumatologie und Ekklesiologie zu untersuchen,
noch kaum in Angriff genommen worden. William Nicholls®) hat wohl nicht zu
Unrecht gesagt, daB die Lehre vom Heiligen Geist die am stdrksten vernach-
lassigte aller unserer Hauptlehren ist. Und Leo Zander®) hat erneut darauf auf-
merksam gemacht, daB im Skumenischen Denken die Pneumatologie ungebiihrlich
zu kurz komme. Blickt man auf die Literatur, so wird man diesem Urteil weit-
gehend recht geben miissen?).

Die fiir den Fortgang des Skumenischen Gesprichs wesentlichste Problematik
scheint mir in dem ganzen Fragenkomplex nach dem Verhiltnis des Pneumati-
schen zum Institutionellen zu liegen. Das Folgende will und kann nicht mehr sein
als der Versuch, einige der sich hier stellenden Fragen aufzuzeigen und die Rich-
tung anzudeuten, in der die Losung zu suchen sein wird.

I. Geist und Institution

In Amsterdam haben die Kirchen ihren ,tiefsten Unterschied” auf die Formel
»katholisch — evangelisch“ gebracht. Man ist sich bereits damals iiber die Frag-
wiirdigkeit dieser Unterscheidung im klaren gewesen; indessen wird man nicht
bestreiten kdnnen, daB diese Unterscheidung idealtypisch schon ihren Sinn
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hat. Es gibt jedenfalls Kirchen im Okumenischen Rat, die stirker das kontinuier-
liche, institutionelle Moment, die horizontale Dimension der Kirche betonen, und
andere, die stirker das ereignishafte Moment, die vertikale Dimension der
Kirche betonen. Hier: Kirche als géttlich gestiftetes Kontinuum — dort: Kirche
als pneumatisches Ereignis je und je und immer wieder; hier: der Heilige Geist
als der Kirche ein fiir allemal gegeben — dort: der Heilige Geist als der
souverdne Herr der Kirche; hier: Hierarchie — dort: Pneumatokratie; oder
— um es mit einem Bonmot von E. Schweizer zu sagen —: hier ,Rom”“ — dort:
»Sohm“5),

Gibt es hier nur die Alternative, entweder das Institutionelle zu verstehen als
Verfestigung, Verrechtlichung, als Erstarrung des urspriinglichen pneumatischen
Lebens oder das Pneumatische zu verstehen als embryonale Vorform des Institu-
tionellen oder als eine Emanzipationserscheinung?

Hier scheint mir iiberaus beachtenswert zu sein, was Jean-Louis Leuba in
seinen Studien gezeigt hat: daB nimlich beides — das institutionelle und das
pneumatische Element — in der Kirche des Alten und des Neuen Bundes von vorn-
herein zugleich vorhanden und in Zuordnung zueinander, in lebendiger
Einheit vorhanden ist.

Schon im Alten Bund zeigt sich diese polare Einheit: das institutionelle
Moment ist da in der davidischen Dynastie in Judda, das pneumatische
Prinzip im charismatisch aufgefafiten Konigtum in Israel®). Dieser Dualismus von
charismatischem und dynastischem Konigtum existierte bereits in der Doppel-
monarchie Davids. Das GroBreich Davids war — wie A. Alt gezeigt hat — nicht
eine Verschmelzung von Juda mit den drei Nordstimmen, sondern eine Doppel-
monarchie, in der Juda und Israel verbunden sind in Personalunion. David ist
dynastischer Kénig in Juda und wird von den Nordstimmen als Kénig im Sinne
des alten charismatischen Fithrertums aufgefaBt. Diese Verbindung des institutio-
nellen und des pneumatischen Prinzips zerbricht nach dem jerobeamischen
Schisma; jedes der beiden Konigreiche entwickelt sich gemi dem ihm eigenen
Prinzip. Das leitet den Zerfall des Alten Bundes ein.

Und nun zeigt Leuba, wie diese Linie — eben dieses Beieinander eines insti-
tutionellen und eines pneumatischen Elementes, das wir im Konigtume Davids
fanden — sich fortsetzt?). Zunichst in Jesus Christus selbst, wie sich in der
Doppelheit der Christus-Titulaturen — den institutionellen” Titeln (,Sohn
Davids“; ,Kénig der Juden®; ,Kénig Israels”; ,Sohn Gottes”; ,Christus“) und
den ,spirituellen Titeln (,Menschensohn®; ,Herr”; ,Knecht Gottes”) — zeigt.
Leuba faBt das Ergebnis seiner Untersuchung der Titulaturen Jesu Christi, bei
der er weitgehend auf Lohmeyer , Gottesknecht und Davidssohn” fuit, folgender-
maflen zusammen: ,Jesus empfingt den Geist Gottes auf zwei Arten: einerseits
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empfangt er ihn herkunftsgemiB, weil er Davidssohn und Gottessohn ist. Das
ist der Sinn der AusgieBung des Geistes iiber ihn bei seiner Taufe. Andererseits
empféngt er ihn berufungsgemiB, um Gottesknecht, Menschensohn und Kyrios
zu werden.” ,Jesus hat den Geist empfangen, weil er der Nachfolger Davids, des
dynastischen Kénigs von Juda, ist. Aber wie David, der charismatische Koénig von
Israel, ist er ,Knecht' und Prophet, weil er immer wieder von neuem den Gottes-
geist empfingt.“

Die gleiche Doppelheit von Institutionellem und Pneumatischem zeigt sich ein
drittes Mal: im Apostolat. Der Apostolat der ZwalF ist eine von Jesus wih-
rend seiner irdischen Wirksamkeit geschaffene und nach seiner Auferstehung
bestitigte Institution, der Apostolat des Paulus ist ein Charisma, das durch den
Auferstandenen an Paulus verliehen wurde. , Weil die Zwslf Apostel sind, haben
sie den Heiligen Geist empfangen. Aber weil er den Heiligen Geist empfangen
hat, ist Paulus Apostel.” Beide — die Zwslf und Paulus — sind Organe des Gei-
stes, aber nicht auf dieselbe Weise: bei den Zwdlf sieht man keine Unterscheidung
zwischen dem Geist selbst und der Person des Apostels, welche im Geist handelt
(Act. 5: Petrus beliigen = den Heiligen Geist beliigen; Act. 15, 281); Paulus
unterstreicht, so stark er nur kann, den Unterschied zwischen seiner Person und
dem Wirken des Geistes in ihm (2. Kor. 3, 4—6). — Es ist unerlaubt, eine der
beiden Arten des Apostolats vorzuziehen. Daf es sich um eine lebendige Einheit
handelt, zeigt sich in der wechselseitigen Anerkennung (Gal. 2, 9: die Zwalf legen
Paulus nicht die Hénde auf, sondern geben ihm den Handschlag der Gemein-
schaft; andrerseits anerkennt Paulus den institutionellen Apostolat der Zwslf,
1. Kor. 15, 1).

Und nun stoBen wir auf diese selbe Doppelheit noch ein viertes Mal, diesmal
auf ekklesiologischer Ebene: in dem Dualismus der institutionelle nund
dercharismatischenKirche, wie sic von der Urgemeinde in Jerusalem
und den heidenchristlichen (paulinischen) Gemeinden reprisentiert wird. Beide
sind von Anfang an da, aber verschiedenen Ursprungs. Die judendhristliche
Kirche ist nicht erst zu Pfingsten durch die GeistausgieBung auf die Jiinger
gestiftet worden; denn die Apostel und ihre Umgebung sind ja nicht erst durch
das Eingreifen des Heiligen Geistes versammelt worden. Sie waren schon vor
Pfingsten gesammelt (Act.1, 12—15), und diese Versammlung hatte bereits
»ekklesiologische Tragweite“. Die judenchristliche Kirche verdankt ihren
Ursprung einem Stiftungsakt: die ersten Jiinger sind der Grundstein der juden-
christlichen Kirche, gelegt von Jesus wihrend seines irdischen Wirkens, bekriftigt
durch den Auferstandenen und durch die Sendung des Geistes. Die heidenchrist-
lichen Gemeinden dagegen sind durch das souverine Wirken des Geistes des Auf-
erstandenen, der die apostolische Botschaft bekraftigte, hervorgerufen worden.
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Der Ursprung der Kirche ist also ein doppelter: einerseits Stiftung einer Institu-
tion, der spater der Geist geschenkt wird; andrerseits Wirkungen des Geistes, die
spiter zu einer Institution fithren mogen. — Und auch hier ist zu sagen, daB es
nicht méglich ist, eine der beiden Formen der Kirche der anderen vorzuzichen.
Beide bilden eine lebendige Einheit, wie auch hier die wechselseitige Anerkennung
zeigt: die judenchristliche Kirche anerkennt die pneumatische Realitiit einer ohne
ihre Vermittlung entstandenen Gemeinde (Act. 11, 22; Gal. 2, 11£.); andrer-
seits anerkennt die heidenchristliche Gemeinde die judenchristliche: durch die
Kollekte fiir Jerusalem zeigen die heidenchristlichen Gemeinden, daf sie trotz
des unmittelbar in ihrer Mitte geschehenen Wirkens des Geistes jene als erste
Inhaber der geistlichen Giiter betrachten.

Man kann gegeniiber dem hier vorgefithrten Befund natiirlich einwenden, hier
werde die Vielfalt des geschichtlichen Lebens in ein — noch dazu modernes —
Schema gepreBt. Ernst Kdsemann hat denn auch in der Rezension von Leubas
Budh erklirt, Historiker verméchten wohl nur selten zu entdecken, ,daB die ihnen
erkennbare Geschichte einem Produkt franzésischer Gartenarchitektonik dhnle®,
und mancher Theologe werde zweifeln, ,wenn er sich Gott entsprechend als
Mathematiker an seinem Heilswerk titig vorstellen soll“®). Es mag und wird
wohl so sein, da die geschichtliche Wirklichkeit ein sehr viel komplexeres Bild
geboten hat, dab also der Typ des Institutionellen in der judenchristlichen Kirche
co rein denn doch nicht anzutreffen gewesen ist — zu denken wire etwa an die
palastinensische Prophetie (Act. 21, 10 f.) —und dab es auch den Typ des Pneumati-
schen nicht in der Reinheit gegeben hat, wie ihn Leuba in den paulinischen
Gemeinden verwirklicht sicht — es finden sich z. B. bei Paulus Spuren ,heiligen
Rechtes® —, so hat Leuba dennoch m.E. etwas Richtiges und Wichtiges an
den Tag gebracht: die Einheit der Kirche ist von Anfang an eine polare, doppel-
formige®); die Kirche existiert von Anfang an in institutioneller und charismati-
scher Form. Jede Auffassung von der Kirche als einer uniformen — dergestalt,
daB man die institutionelle Form als Degenerationserscheinung der urspriing-
lidh charismatischen Kirche erklirt oder umgekehrt die charismatische Kirche als
embryonale Vorform der institutionellen auffaft — tut dem biblischen Befund
Gewalt an. Am Anfang ist weder die uniforme Kirche noch das Schisma, sondern
die lebendige Einheit der Kirche in ihrer institutionellen und charismatischen
Form. Diese beiden Formen sind pneumatologisch unterschieden: die institutionelle
Kirche ist eine Stiftung Jesu Christi selber; sie ist nicht pneumatischen Ursprungs.
Nachdem sie gestiftet ist, wird ihr der Geist gegeben, anvertraut. Er wird zwar
nicht der Institution immanent, aber er weht und wird weitergegeben innerhalb
der Kanile der Institution. Die charismatische Kirche ist durch den Geist des
Auferstandenen geschaffen. Sie entsteht und ist, wo und wann immer der Heilige
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Geist in seiner souverinen Freiheit das apostolische Wort bekriftigt. Aber beide
gehdren zusammen, sind nicht zwei Kirchen, sondern zwei Strukturen der Einen
Kirche. Da, wo sich das Institutionelle oder das pneumatische Element verselb-
stindigt und gegen das andere isoliert, wiederholt sich das jerobeamische
Schisma.

Versuchen wir, von diesem biblischen Befund her die Lage im Okumenischen
Rat der Kirchen ins Auge zu fassen, so wird zunichst einmal eine wechselseitige
Befragung der Skumenischen ,Rechten® und der Skumenischen ,Linken“ not-
wendig werden: Diejenigen Kirchen des Okumenischen Rates, deren Kirchen-
begriff stark vom Institutionellen her geprigt ist, werden sich fragen und fragen
lassen miissen, ob sie Pneumawirkungen auferhalb der Imstitution fiir mdglich
halten und wie sie sich zu realen pneumatischen Tatbestinden auBerhalb der
Institution zu stellen gedenken, konkret gefragt: ob sie die Tatsache, daB — etwa
bei den Kongregationalisten — Menschen zum Glauben an den gekreuzigten
und auferstandenen Christus kommen, daf sie in ernster Christus-Nachfolge
stehen, Werke der titigen Liebe tun, um Christi willen Leiden auf sich nehmen,
das Evangelium ausbreiten, ob sie diese pneumagewirkten LebensiuBerungen in
anderen christlichen Gemeinschaften als Tauschungen oder lediglich als Sonder-
falle, aus denen man keine Regel machen diirfe, erkliren wollen oder wie sonst.
Da der Geist unméglich hiretische Predigt ., begleitet” und fruchtbar macht, muf
doch wohl, wo solche Wirkungen des Geistes sich zeigen, das Evangelium recht
gepredigt worden sein (vgl. Matth. 7, 16; Gal.5,22). — Und die kirchlichen
Gemeinschaften, deren Kirchenbegriff stark vom Pneumatischen her geprigt ist,
werden sich die Frage stellen oder stellen lassen miissen, ob sie meinen, daf der-
artige pneumatische LebensduBerungen, wenn sie etwa in den orthodoxen oder
anglikanischen Kirchen geschehen, nur Zeichen dafiir seien, daB Gottes Geist
gelegentlich eben auch einmal in institutionellen Kirchen wehe, da ja eben die
Freiheit zu wehen, wo er wolle, charakteristisch fiir ihn sei.

Wird der vom Neuen Testament her gebotene Weg nicht die Anerkenntnis
der Doppelfsrmigkeit der Einen Kirche sein miissen, das Verstindnis ihrer Einheit
als einer komplementéren (und damit die Absage an den rémischen Begriff der
Einheit, in dem Einheit als Einheitlichkeit verstanden ist)? Praktisch liefe das
nicht etwa einfach auf eine wechselseitige Anerkennung der vom institutionellen
und der vom pneumatischen Prinzip geprigten Kirchen und also auf die Recht-
fertigung des status quo hinaus. Die Anerkenntnis der Doppelstruktur der Einen
Kirche beinhaltet ja, daB die Verselbstindigung des einen Prinzips, seine Iso-
lierung gegen das andere, ja, bereits die Abwertung des anderen, gegen das
Wesen der Kirche verstofit.
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Wir bekommen das Problem noch schirfer zu Gesicht, wenn wir in einem
zweiten Punkt ein Teilproblem des eben Erdrterten ins Auge fassen: die Frage
nach dem Verhiltnis von charismatischem und institutionellem Dienst.

II. Charismatischer und institutioneller Dieust

Wie immer es mit den mannigfaltigen Problemen stehen mag, die aufgeworfen
werden durch die Ordnung der Kirche im apostolischen und nachapostolischen
Zeitalter, durch die Abgrenzung der verschiedenen Dienste und durch die Be-
stimmung der Begriffe, durch die sie bezeichnet werden — offenkundig stellen sich
diese Dienste im Neuen Testament unter zwei verschiedenen Aspekten dar:
institutioneller Dienst und charismatischer Dienst, und dieser Unterschied ent-
spricht i. allg. dem zwischen judenchristlicher und heidenchristlicher Kirche.

H. v. Campenhausen hat den Tatbestand so zusammengefaBt'®): ,Es liBt sich
nicht leugnen, daf der Apostel Paulus fiir seine Gemeinden einen Kirchenbegriff
entwickelt, in dem es iiberhaupt kein wirkliches ,Amt’ gibt, abgesehen von dem
quasi-Amt seines eigenen Apostolats, dessen rechtliche Geltung er zudem noch
so weit wie irgend méglich zuriickdringt. Man braucht darin keine bewufte
Polemik zu sehen; aber es ist doch klar, daB die ausschlieBliche Betonung der
Herrschaft des Geistes, die damit gegebene ,Freiheit® aller, die Forderung gegen-
seitiger Unterordnung der Geistestriger und die schroffe Ablehnung aller
,menschlichen’ . .. Autorititen mit dem Innersten der paulinischen Theologie auf
das engste zusammenhingt ... Paulus duldet kein BewuBtsein amtlicher Autori-
tat. Auch die regelmidfigen Funktionen und Dienste innerhalb der Gemeinde
erscheinen als Wirkung von ,Gaben’, nicht-von Amtern und Rechten und werden
nur als solche von der Gemeinde in freier Zustimmung ,erkannt’ und anerkannt. —
Neben dem paulinischen entwickelt sich gleichzeitig der entgegengesetzte, von
Haus aus judenchristliche Typ der presbyterial geleiteten Gemeinde. Hier haben
die ,Altesten’ von Anfang an... amtliche, d.h. in ihrer Stellung begriindete
Autoritdt . .. Nichtsdestoweniger ist das Amt seiner Bestimmung nach geistlich
gedacht. Denn es fithrt die christliche Gemeinde, welche geistlich ist, und ist
darum nach Ziel, Ursprung und Weise seines Handelns selbst nur geistlich zu
fithren.”

Es ist wichtig festzuhalten, daB beide Gestalten des Dienstes — institutioneller
und charismatischer — von vornherein gleichzeitig in der Kirche da sind,
so dab also der institutionelle Dienst nicht nur als eine aus den geschichtlichen
Umstidnden (der Gefidhrdung der Kirche durch den Enthusiasmus der Gnosis)
zwar notwendig gewordene und insofern auch berechtigte, zufolge seiner theo-
logischen Begriindung jedoch sehr fragwiirdige Erscheinung angesehen werden
kann).
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Der Apostel Paulus versteht die Kirche als eine Gemeinschaft mannigfacher
charismatischer Dienste. Jeder Getaufte empfingt den Heiligen Geist, und zwar
in einer bestimmten Individuation und Konkretion: dem Charisma. Das Charisma
macht den Getauften zu je diesem Christen, der mit dieser konkreten Gabe
etwas fiir das Leben der Gemeinde schlechterdings Unentbehrliches bekommen
hat, bei dessen Nichtbetitigung die Gemeinde Schaden nimmt. Die Kirche ist als
Leib Christi ein lebendiger Organismus solcher wechselseitig aneinander titig wer-
dender mannigfaltiger Gaben. Das konkrete Charisma wird jedem Glaubenden
aus der Freiheit des Geistes zuteil, es darf und soll erbeten, aber es kann nicht
erworben und vor allem: es kann durch nichts ersetzt werden. Mit dem Charisma
ist fiir den Triéger desselben der Auftrag und die Verantwortung gegeben, es zu
betdtigen, und fiir die Gemeinde die Pflicht, ihm Raum zu geben, es nicht zu
unterdriicken. Es miissen zwar nicht alle Charismatiker jederzeit in Aktion treten
(1. Kor. 14, 26 ff.), aber es kann sich keiner grundsitzlich selbst davon dispensie-
ren oder von anderen dispensieren lassen, seine Gabe zu betiitigen, wenn er nicht
aufhéren will, ein Christ und also ein lebendiges Glied am Leibe Christi zu sein.
Der Charismatiker bedarf keiner besonderen Beauftragung oder Gestattung zum
Tatigwerden, die Gabe als solche schlieBt Beauftragung und Gestattung ein. Es
gibt kein Privileg eines Einzelnen — ,auch nicht das Privileg offizieller Verkiindi-
gung nur durch jeweils einen einzigen Beauftragten” — (1. Kor. 14, 30); auch nicht
das Privileg zu taufen oder das Abendmahl auszuteilen'®) —; auch gibt es keine Ab-
grenzung von Kompetenzen und keine formale, durch Wiirdetitel bezeichnete
Autoritat. Nicht einmal der Dienst der Leitung und des Vorstehens beruht auf
duBerer Beauftragung, sondern gehért zu den aus der Freiheit des Geistes in der
Gemeinde aufbrechenden Gaben. Gleichwohl herrscht kein charismatisches Chaos.
Gegeniiber der Gefahr selbstherrlichen Milbrauchs der Charismen wird die Agape
als kritische Instanz aufgerichtet. AuBerdem sind die Geistesgaben der Beurtei-
lung und Priifung durch die Gesamtgemeinde unterworfen, die ihnen nach dem
MaB ihres Nutzens fiir die Auferbauung der Gemeinde Raum gibt oder auch
begrenzt (Glossolalie!) und falsche Geister ausschlieBt. Der Gefahr eines charis-
matischen Wirrwarrs ist vor allem aber insofern gewehrt, als der Geist nicht jene
fluktuierende GréBe ist, als die ihn Sohm sich vorgestellt haben muf — ,heute
vielleicht in dir méchtig, morgen in einem anderen“’®) —, sondern sich in Gaben
schenkt, die dem Beschenkten verbleiben, weswegen in den Charismentafeln die
Geistesgaben nicht nur in Wirk-, sondern auch in personalen Bezeichnungen vor-
kommen'’). Dieses Moment der Stetigkeit und des Dauerns der Geistesgaben
macht es dann méglich, daB bestimmte ,begabte* und bewihrte Gemeindeglieder
nicht mehr nur nach ihrer Gabe, sondern auch nach der Tétigkeit bezeichnet
werden, die sie ausiiben, und nach der Stellung, die ihnen in der Gemeinde da-
durch zuteil wird'®). Die Stetigkeit der Charismen ZuBert sich in entsprechenden
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stetigen Diensten in der Gemeinde. Im fak tischen Vollzug ihres Dienstes
diirften sich diese eine Dauerfunktion in der Gemeinde ausiibenden Charismati-
ker kaum wesentlich von denen unterschieden haben, die ihr Amt durch Beru-
fung tibertragen bekommen haben. Nur eben — und das ist in unserem Zusam-
menhang das Entscheidende —: begriindet ist ihr Dienst nicht in einer kon-
kreten Berufung oder Beauftragung oder irgendeiner rechtlichen Regelung,
sondern allein in der Gabe selbst und als solcher, die den Auftrag zum Titig-
werden und damit auch den Anspruch auf Anerkennung einschlieft. Der durch
sein Charisma ,Beauftragte” wird nicht von der Gemeinde berufen oder er-
nannt, sondern er wird von ihr erkanntund anerkannt.

Neben dem charismatischen, sich mit Notwendigkeit aus der frei geschenkten
Gabe ergebenden Dienst gibt es in der Urkirche den institutionellen Dienst, der
nicht in einem vorhandenen Charisma, sondern in einer besonderen Sendung
und Beauftragung von seiten der Kirche begriindet ist. Hier legt nicht die Gabe
den Umfang und Inhalt des Auftrages fest, sondern hier wird einer fiir eine
inhaltlich schon umrissene Aufgabe von der Kirche beauftragt (Act.6, 3;
2. Tim. 2, 2). Freilich ist auch bei dieser durch Menschen geschehenden Beauftra-
gung und Sendung der Heilige Geist der eigentlich Handelnde: er zeigt der Ge-
meinde, wen er gesandt haben will (Act. 13, 2; 1. Tim. 1, 18), und er bevoll-
michtigt den zu Sendenden: entweder so, daB er ihm eine konkrete Gabe gibt, die
nun durch die besondere kirchliche Sendung nur noch in Dienst genommen zu
werden braucht — so Act. 6, 3 — (die Kirche fihrt lediglich Gottes Hand nach),
oder so, daB er ihm auf das Gebet der Gemeinde hin durch das wirksame Sen-
dungswort die fiir den konkreten Dienst erforderliche Gabe erst mitteilt — so
2. Tim. 1, 6 — (durch die segnende Hand der Kirche segnet Gottes Hand). Aber
eben — und das ist es, worauf es hier ankommt —: der institutionelle Dienst ist
nicht im Charisma begriindet; auch da, wo es sich nur um die Indienstnahme
eines bereits vorhandenen Charismas handelt, ist begriindend die von der Kirche
ausgesprochene Beauftragung und Sendung.

Edmund Schlink hat in seinem gewichtigen Aufsatz iiber die apostolische Suk-
zession'®) in vorbildlicher Klarheit die Gemeinsamkeit und innerhalb der Gemein-
samkeit die Unterschiede dieser beiden urchristlichen Konzeptionen heraus-
gearbeitet und fiir die dogmatische Lehre vom Amt vor der Bevorzugung einer
der beiden nebeneinander und miteinander in der Urkirche lebendig gewesenen
Konzeptionen gewarnt'’). ,Die Dogmatik ist ...vor die Aufgabe gestellt, die
verschiedenen Méglichkeiten in dogmatischer Verarbeitung ernst zu nehmen und
ihnen Raum zu lassen. Eine einseitige Verallgemeinerung oder eine ungeschickte
Harmonisierung bringt hingegen immer die Gefahr der Unterdriickung geistlichen
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Lebens und somit die Gefahr kirchlicher Spaltung mit sich.“ ,Die dogmatische
Lehre vom Amt darf keine Méglichkeit des Wachstums der Kirche ausschliefen,
die in der urchristlichen Gemeinde missionarische Wirklichkeit gewesen ist."

Richtet man nun wiederum den Blick auf die kumenische Situation, so ist gar
nicht zu iibersehen, daB die Gefahr einseitiger Verallgemeinerung rechts wie links
grof ist.

Die ., Amtskirchen werden sich fragen und fragen lassen miissen, inwieweit
bei ihnen praktisch noch Raum ist fiir das freie Wirken des Geistes, fiir die freie
Betiitigung der Charismen, inwieweit sie damit Ernst machen, dafl jeder getaufte
und glaubende Christ ein ,Geistlicher” ist, der eine fiir das Leben der Kirche
unentbehrliche Gabe empfangen hat, bei deren Nichtbetitigung das Leben der
Kirche &rmer wird. Sind die Geistesgaben nicht vom Amt aufgesogen, im Amt
kumuliert? Gibt es irgendeine Geistesgabe, die nur in den Kanilen der Institu-
tion — nur in der Sukzessionslinie — zuteil werden kann, wie es Kliefoth
behauptet hat (,die Ordination teilt besondere Gaben mit, die auf keine
andere Weise zu erlangen sind“) und nicht auch unmittelbar? Wei man
noch etwas davon, daB das Amt des ihm selber geschehenden Dienstes der
Charismen bedarf, daB es nicht autark ist? — Und inwieweit ist damit Ernst ge-
macht, daff nicht nur der Dienst der frei aufgebrochenen Charismen, sondern auch
der Dienst der im Amt Handelnden dem dwaxo/vewy der Gemeinde ausgesetzt
ist? Das ,Lehre urteilen” ist doch nicht etwa ein Privileg des Amtes, sondern
Recht und Pflicht der mit dem Geist beschenkten Gemeinde (Kol. 2, 8), die ver-
antwortlich gemacht wird, wenn sie falsche Lehre duldet (Act.2, 14.20:
2. Kor. 11, 4; Gal. 1, 6 £.), ja, die nicht einmal das Wort des Apostels unkritisch
iibernehmen soll (1. Kor. 10, 15; %oivave duéis & gnu).

Es ist einfach eine Tatsache, daB die kirchliche Entwicklung schon im zweiten
Jahrhundert ,iiberall zu ... einem immer betonteren Ubergewicht des amtlichen
Elements und seiner einseitigen Autoritit® fithrt, ,vor der das geistliche Leben
der Gemeinde mehr und mehr zusammenschrumpft und an grundsitzlicher Be-
achtung verliert”, eine Entwicklung, die ,eine verhiingnisvolle Verschiebung im
geistlichen Gesamtverstiindnis der Kirche® bedeutet'®). Es ist nun hdchst beacht-
lich und von den Kirchen der dkumenischen ,Rechten” als ein begliickendes und
heilsam beunruhigendes Zeichen anzusehen, daB in der rémischen Kirche, der
»~Amtskirche” par excellence, Stimmen gegen diesen tiefen Schaden laut werden,
wie sie auf der Skumenischen ,Rechten® nicht eben hiufig zu héren sind. Vielleicht
ist es nicht ganz iiberfliissig, einmal einige Sitze Karl Rahners hier zu zitieren'?),
der, nachdem er vom ,Charisma des Amtes” gehandelt hat, iiber die ,nicht-
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institutionellen Charismen” schreibt: Es wire eine totalitire Auffassung von der
Kirche, ,wenn man annihme, ... alle Leitung des Heiligen Geistes setze immer
...bei den Amtern der Kirche an, Gott leite seine Kirche nur durch das Amt. . ."
Aber ebendiese Auffassung sei falsch; ,denn es gibt Charisma, d.i. Impuls und
Leitung des Geistes Gottes fiir die Kirche auch neben und auflerhalb des
Amtes . .. Es gibt Charismatiker auch auBerhalb des Amtes der Kirche. Sie sind
nicht blofe Befehlsempfinger des Amtes, sondern kénnen die sein, durch die
Christus seine Kirche ,unmittelbar’ leitet. Es gibt in der Kirche nicht nur Regun-
gen, die von der amtlich héheren Instanz veranlaft sein miiiten, um legitim zu
sein. Das Amt darf nicht ... dariiber unwillig sein, wenn sich ein Leben des
Geistes regt, bevor es in den Ministerien der Kirche geplant worden ist.” Nicht
nur miisse das Amt vor dem Charisma, sondern ,das Charisma muf auch vor
dem Amt geschiitzt werden, es muf auch dafiir gesorgt sein, daB die biirokratische
Routine . .. die traditionelle Verholzung, das hochmiitig-dngstliche Sich-Sperren
vor neuen Aufgaben ... den Geist nicht ausloschen.” Und darum macht Rahner
~Mut zu neuen Charismen®, die bei ihrem Aufbruch geférdert werden miifiten,
damit sie nicht ,in Unverstindnis und Geistestrigheit, wenn nicht gar in B&s-
willigkeit und HaB ihrer (auch kirchlichen) Umwelt ersticken.® — Miissen sich die
»Amtskirchen nicht auch fragen, ob das Verkiimmernlassen der Charismen —
und jedes nicht betitigte Charisma ist zum Verkiimmern verurteilt — mit schuld
ist an dem geringen Missionswillen, der in ihnen herrscht®)? Denn die Charismen
sind ja nicht nur gegeben zur Auferbauung der Kirche, sondern fiir den Dienst
der Kirche an der Welt, namlich fiir den sich des Elends der Welt in allen seinen

Gestalten erbarmenden Angriff des Evangeliums.

Die Befragung der ,Amtskirchen® ist fiir mich bedringender, weil ich selbst
einer solchen angehére. Das bedeutet aber nicht, daff an die kirchlichen Gemein-
schaften, die nur ein aus dem Charisma abgeleitetes und in ihm begriindetes
.Amt” anerkennen wollen, keine Fragen zu stellen wiren. Man wird ihnen nicht
einfach die im Verlauf der Kirchengeschichte immer wieder zutage getretenen
Entartungserscheinungen pneumatischer Gruppen (Gnostiker, Montanisten,
Schwirmer der Reformationszeit) vorhalten diirfen als Beweis dafiir, daf sie fiir
die Gefahr der Irrlehre besonders anfillig sind; denn auch das Amt hat nicht die
Garantie, nicht zu entarten, wie ebenfalls die Kirchengeschichte zur Geniige ge-
zeigt hat. Aber wird in den kirchlichen Gemeinschaften, in denen ein charis-
matisch begriindeter ,, Amts“-begriff vertreten wird, nicht einfach dies iibersehen,
dab der institutionelle Dienst, das auf besonderer Beauftragung und Sendung
beruhende Amt, fiir die Kirche in dem MaBe sachlich notwendiger wurde, als der
zeitliche Abstand von der Verkiindigung der Apostel wuchs? Die Kirche bedarf
in der sich dehnenden Zeit um der Reinheit und Kontinuitit der apostolischen
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Botschaft willen, in der sie griindet, des in besonderer Sendung begriindeten
Amtes; sie bedarf der Menschen, denen die Glaubenden auf Grund der jenen
zuteil gewordenen Sendung in der bestimmten Erwartung begegnen diirfen: dieser
Bruder ist ein durch Gottes Geist zur Weitergabe der apostolischen Botschaft
Bevollméchtigter.

Der vom Neuen Testament gewiesene Weg wird wiederum der der Anerkennt-
nis beider Strukturen der Kirche und damit der lebendigen Einheit von institutio-
nellem und charismatischem Dienst sein. Das bedeutet, daB der auf besonderer
Beauftragung begriindete Dienst des Amtes inmitten des Tétigwerdens der
mannigfaltigen der Kirche gegebenen Charismen geschieht und daf die Maéglich-
keit der Gemeindeleitung durch frei aufbrechende Charismen — namentlich in
der missionarischen Situation — grundsitzlich offenbleibt. Es ist eben doch
beachtlich, daf das Neue Testament nicht einmal die Randexistenz von rein
pneumatischen Gemeinden, die von einem Amt nichts wissen und nichts wissen
wollen — wie sie in den Johannesbriefen vorausgesetzt sind (1. Joh. 2, 20. 27;
3. Joh. 9 £)*) —, als die kirchliche Einheit zerreiend ansieht.

Die Einheit von institutionellem und charismatischem Dienst ist nicht durch
Reglementierung zu gewihrleisten. Es ist schon so, wie Karl Rahner es sagt: ,Die
Harmonie zwischen beiden ,Strukturen’ der Kirche, der institutionellen und der
charismatischen, ist auf die Dauer nur garantiert durch den einen Herrn beider
Strukturen“*?).

Anmerkungen

1) Die Bedréingnis wird nicht geringer, wenn die vorgeschlagene Neuformulierung der
Basis angenommmen werden sollte; denn in ihr wird Gott ,Vater* genannt; und das
Bekenntnis bzw. die Anrufung Gottes als Vater setzt wiederum den Heiligen Geist voraus
(Rom. 8, 15; Gal. 4, 6).

#) W. Nicholls, Ecumenism and Catholicity. London 1952,

%) L. Zander, Einheit ohne Vereinigung. Okumenische Betrachtungen eines russischen
Orthodoxen. Stuttgart 1959: ,Die Probleme der Pneumatologie nehmen hier neben denen
der Christologie nur einen ganz unbedeutenden Platz ein.”

#) Ich tiberschaue allerdings von hier aus bei weitem nicht die neuere Literatur. Sehr
wichtig ist das Buch von John Gordon Davies, Der Heilige Geist, die Kirche und die Sa-
kramente. Stuttgart 1958. Weniger bedeutend: René Pache, The Person and the Work of
the Holy Spirit. London 1956; George S. Hendry, The Holy Spirit in the Christian Theo-
logie. Philadelphia 1955. — Zur Geistlehre der Reformatoren: R, Prenter, Spiritus Creator.
Studien zu Luthers Theologie. Miinchen 1954; W.Krusche, Das Wirken des Heiligen
Geistes nach Calvin. Géttingen und Berlin 1957,

5) E. Schweizer, Die neutestamentliche Gemeindeordnung (Ev. Theologie 1947, S.358).

®) J.-L. Leuba, Le dualisme Israél — Juda (Verbum Caro 1947, §.172 ff.).

?) 1.-L. Leuba, Institution und Ereignis. Gemeinsamkeiten und Unterschiede der beiden
Arten von Gottes Wirken nach dem Neuen Testament. Theologie der Okumene Band 3.
Géttingen 1957. — Ich referiere im folgenden aus diesem Buch ohne Stellenverweisungen.
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8) Verkiindigung und Forschung. Theologischer Jahresbericht 1956/57. Miinchen
1959, S. 163 ff. — Vgl. auch: J.-L. Leuba, L'institution et I'événement, défense et illustra-
tion (Verbum Caro 1951, S. 105 ff.).

9) E. Schweizer, Gemeinde und Gemeindeordnung im Neuen Testament. Ziirich 1959,
S. 148 ff., sieht die Kirche auch in dieser doppelten Sicht, die fiir ihn aber weniger christo-
logisch als eschatologisch begriindet ist: die Gemeinde ist einerseits als Fortsetzung Israels
gesehen; sie existiert in Kontinuitit mit der Ordnung Israels (Lukas, Pastoralbriefe);
andrerseits ist die Gemeinde die eschatologisch neue, der Zeit und Geschichte entnommene
Schar; sie existiert unter der freien Leitung des Geistes (Johannes). In der Mitte etwa
Paulus. Droht dort die Gefahr des ekklesiologischen ,Ebionitismus“, so hier die des
ekklesiologischen , Doketismus®.

10) H. von Campenhausen, Kirchliches Amt und geistliche Vollmacht in den ersten
drei Jahrhunderten. Tiibingen 1953, S. 326 f.

11) So beurteilt E. Kisemann, Exegetische Versuche und Besinnungen I Band. Gottin-
gen 1960, in seinem wichtigen Aufsatz ,Amt und Gemeinde im NT“ die Entwidklung,
besonders S. 127 ff.

12) E. Schweizer, a. a. O. S. 170.

13) R. Sohm, Kirchenrecht II. Leipzig 1923, S. 132.

14) Vel. E. Schlink, Die apostolische Sukzession (Kerygma und Dogma 1961) S.82:
»Aus den personalen Bezeichnungen ist zu entnehmen, daf die Geistesgaben, wenngleich
aus der Freiheit des Geistes gegeben, nicht willkiirlich kommen und gehen und auch nicht
willkiirlich von einem Menschen auf den andern iiberspringen. Vielmehr ist eine gewisse
Stetigkeit derselben konkreten Geistesgabe vorausgesetzt, so daf die personale Bezeich-
nung moglich ist.“ Vgl. auch S. 91, Abschnitt e).

15) H. v. Campenhausen, a. a. O. 5. 73: ,Daf diese Dienste ihre Triger schnell wechseln,
ist nicht wahrscheinlich und auch nirgends gesagt; fiir gewdhnlich werden die ,begabten’
Vertrauenspersonen ihren Dienst also fiir dauernd oder doch fiir lingere Zeit iibernom-
men haben.”

16) E. Schlink, a. a. O. S. 90 ff.

17) In die Richtung einseitiger Verallgemeinerung der charismatischen Konzeption geht
R. Bohren, Die Leitung der Gemeinde (Kirche in der Zeit, Jg. XVI 1961, S. 39 f£.).

18) H. v. Campenhausen, a. a. O. S. 328.

19) K. Rahner, Das Dynamische in der Kirche. 1958 (Seitenangabe nicht mehr méglich).

20) In der Klassifizierung der Kirchen nach dem Gesichtspunkt der missionarischen
Treue rangieren von den Mitgliedskirchen des Okumenischen Rates die ,Amtskirchen” an
letzter Stelle, wie Stephen Neill gezeigt hat (,Integration: Problem, Hoffnung und Er-
fiilllung” in: Okumenische Rundschau 1/1961, S.9 £.).

21) E. Schweizer, a.a. 0. §.114 f., 153.
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WELTOKUMENE UND ORTSOKUMENE

VON ANDRE APPEL

Daf die Frage der Ortsékumene in den Vordergrund Skumenischen Denkens
geriickt ist, kann nur begriift werden. Hat doch der Okumenische Rat der Kir-
chen dieses Thema zum &kumenischen Preiswettbewerb ausgeschrieben! Es ist
jedenfalls von Bedeutung, daB im vergangenen Sommer die Lausanner Jugend-
konferenz sowie die StraBburger Konferenz des Christlichen Studentenweltbundes
ihre skumenische Berufung von der Ortsgemeinde her zu beleuchten versuchten,
obwohl sie starke Kritik an den heutigen kirchlichen Institutionen geiibt hatten.

Nachdem die Weltskumene einen immer gréBeren Raum im kirchlichen Denken
einnimmt, ist es wichtig, die wahre Dimension der Ortsékumene zu finden. Die
Skumenische Bewegung darf unter keinen Umstinden dadurch institutionalisiert
werden, daB man sie ausschlieBlich einigen Spezialisten iiberldft, die dann, wie
man in der angelsichsischen Sprache sagt, zu ,ecumeniacs“ werden. Das Problem
der Einheit des Leibes Christi und der christlichen Spaltungen kann auch nicht
auf dem Wege klerikaler Diplomatie geldst werden. Es besteht natiirlich immer
mehr die Gefahr, kirchliche und politische Beziehungen zu verwechseln. Gemeinde-
glieder nehmen in derselben Weise Stellung zum Besuch von Bischof Dibelius im
Vatikan oder von Président Fry in Moskau, wie sie die geheimen Verhandlungen
zwischen Premierminister Macmillan und General de Gaulle beurteilen. Sie ver-
folgen diese rege Diplomatie mit Interesse, glauben aber nichts daran &ndern
zu konnen und stellen fest, daB ihnen unterdessen niemand die Last der lokalen
Streitigkeiten der Christen untereinander abnehmen kann. Innerhalb vieler
Ortsgemeinden hort man sich einen Vortrag iiber Skumenische Fragen an wie
eine Missionspredigt. Es ist doch hachst interessant, einen gelben oder schwarzen
Prediger auf einer gotischen Dorfkanzel zu sehen! Okumene befaBt sich aber
auch mit engen und lokalen Problemen.

Es ist natiirlich kein Zufall, wenn sich heute die Frage von Ortsékumene und
Weltokumene so akut stellt. Ein bald hundertjéhriges Suchen und Beten fiihrte
zu dieser normalen Entwicklung und erlaubt jetzt keiner Gemeinde mehr, die
Sorge um die Einheit der Kirche als nebensichlich zu betrachten. Die Vorarbeit
von Méinnern wie Soderblom, Mott, Temple und Bell — um nur von den Ver-
storbenen zu sprechen —, die kiirzliche Initiative des jetzigen Papstes haben die
Skumenische Frage nicht nur bis in die ersten Spalten der Tagespresse hinein-
gebracht, sondern unser Kirchenvolk allgemein angesprochen. Wir diirfen es als
eine Gnade empfinden, daB die Skumenische Bewegung heute nicht mehr als ein
»hobby“ einzelner Christen oder als ein Vorrecht gewisser Kirchenkanzleien
betrachtet werden kann, sondern in den Ortsgemeinden feste Wurzeln faft.
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So wie die Fragen der Okumene heute gestellt werden, kénnen sie weder in Genf,
noch in Rom, noch durch Theologengespriiche in Loccum, Paderborn oder Taizé
gelost werden. Was in den Gemeinden in dieser Hinsicht geschieht, ist von
grofter Bedeutung.

L

Um die Gemeinden auf die neuen Aufgaben vorzubereiten, die ihnen Gott
zuweist, miissen wir sie vor allem die universale Dimension der Ortsgemeinde
wiederentdecken lassen.

Alle Fragen der Okumene miinden in die grofie Frage der Kirche. Was ist die
Kirche? Wie erlebe ich die Kirche? Was bedeutet die Vielfiltigkeit der Kirchen?
In welchem Verhiltnis steht meine Gemeinde zu anderen Gemeinden?

Im Hinblick auf die hier gestellten Fragen mdchte ich vom Neuen Testament
her drei Bemerkungen machen:

a) Wer sich mit ekklesiologischen Problemen befat, muB die Schriften des
Apostels Paulus mit besonderer Sorgfalt lesen. Er kann aber die Botschaft der
Briefe nur dann wirklich erfassen, wenn er die dahinterstehende Glaubens-
erfahrung im Auge behilt. Ist es nicht bemerkenswert, daB die Begegnung des
Paulus mit dem erhshten Christus gleichzeitig eine Begegnung mit dem Herrn der
Kirche war? Darum kann Paulus, wenn er in Apg. 22; 24. 26 oder in Gal. 1,
13—15; 1. Kor. 15, 9; 1. Tim. 1, 13 davon spricht, allgemein sagen: ,Ich habe die
Gemeinde Gottes verfolgt.” — Beim Martyrium des Stephanus war Saulus davon
iiberzeugt, die Gemeinde Jerusalems sei eine gefdhrliche Sekte, die man
schleunigst aus dem Wege schaffen miisse. In der Ausiibung seines jiidischen
Apostolats begegnet er Jesus, wird von Christus iiberwiltigt, um sein Sklave und
Diener zu werden.

Durch ein perssnliches und direktes Eingreifen Christi wird Saulus seines
Irrtums beziiglich der Kirche behoben. Dabei muf man aber bedenken, daB sich
Christus mit seiner Kirche ganz identifiziert: ,Ich bin der, den du verfolgst.”
Indem Christus ihm diesen falschen Weg versperrt, ihn zu Boden wirft und
wieder aufnimmt, sendet er ihn erneut aus. Wohin? Zu Ananias, d.h. in die
christliche Gemeinde. Normalerweise wire Paulus zu Ananias gekommen, um ihn
zu toten. Nun kommt ihm Ananias entgegen, um den Feind in ihm zu zer-
storen. Fr wird, zu einem neuen Menschen verséhnt, in die Gemeinde der
Getauften aufgenommen und erhilt dann seine Berufung zum Heidenapostel.
Paulus wird nicht einfach in die Kirche zu Damaskus eingegliedert, sondern in
die Kirche Jesu Christi, die zu Damaskus ist wie auch zu Jerusalem, Antiochien
und spiter Ephesus und Korinth.

Es ist wichtig festzustellen, daB dieses Ereignis von Damaskus in seinem Keim
alles enthilt, was Saulus spiter als Apostel und Lehrer der Kirche in dieser
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Hinsicht schreiben wird. Der Prediger von der Gnade und der Rechtfertigung
durch die Gnade hat zunichst an sich selber, an dem Verfolger der Gemeinde
Christi, diese unverdiente Gnade erlebt. Aus Gottes Liebe ist er in der Gemeinde
von seiner Siinde befreit worden, gestorben und zu neuem Leben gerufen worden.
In dem Augenblick, in dem er Gottes Gnade und Herrschaft erlebt, entdeckt er
die Wirklichkeit der Kirche. So wie Gott ,seinen Sohn offenbarte in mir”
(Gal. 1, 16), so enthiillte er vor ihm das ,Geheimnis der Kirche® (Epheser).
»Paulus wird niemals Christus in der Ausiibung seiner Gnade und Gerechtigkeit
sich denken konnen, ohne gleichzeitig seine Kirche in der Ausiibung ihres Priester-
auftrags und Apostolats vor Augen zu haben® (Hébert Roux).

b) Ob die Kirche sich dem Apostel in Damaskus durch einen Ananias vorstellt,
in Jerusalem durch das Zwélf-Apostel-Kollegium, in Korinth durch eine in sich
zerspaltene Gemeinde oder in Ephesus durch eine Gruppe von ,Episkopoi, sie
ist iiberall Kirche, das heifit aber Leib Christi. Sie besteht nicht fiir sich, sondern
nur als ithrem Hermn gehérend. Darin besteht nimlich der Unterschied zwischen
der Kirchengemeinde und einer weltlichen Gemeinde. Kirche ist ,in Gott, dem
Vater, und dem Herrn Jesus Christus® (1. Thess. 1, 1; 2. Thess. 1, 1) oder ,in
Christus” (Gal. 1, 22). Insofern kann sie auch in der Mehrzahl gebraucht werden
(1. Thess. 2, 14; 2. Thess. 1, 4; 1. Kor. 11, 16). Der Genitiv unterstreicht ihre
besondere Zugehorigkeit als Volk Gottes. Dieses auserwihlte Volk wird dann
als Gemeinde zum Leib Christi; denn in dem neuen Volk Gottes herrscht Christus.
Als Haupt des Leibes erbaut er dieses Volk durch den heiligen Geist zum Hause
Gottes (Kol. 2, 19).

Der universale Charakter der Ortsgemeinde findet seine einzige Berechtigung
in der vollen Gemeinschaft mit ihrem Herrn. Diese christologische Dimension der
Ekklesiologie des Apostels Paulus fiihrt ihn stets zu dem Versuch, die Gemeinden,
die er gegriindet hat, in ihren Strukturen wie in ihrem allgemeinen Leben zu
authentischen Gemeinden Jesu Christi zu machen. Die Realitit des Leibes
Christi wird besonders sichtbar und konkret im Gottesdienst und in den Sakra-
menten. Hier ist Christus gegenwiirtig und sein Leib sichtbar. Er lebt durch seine
einzelnen Glieder (Gal. 2,20), besonders aber durch die Gemeinschaft der
Heiligen.

¢) Die Kirche erscheint uns im Neuen Testament als die in Zeit und Ort
versammelte Gemeinde. Sie ist aber nicht fragmentarisch gegenwirtig in den ein-
zelnen Gemeinden und komplett in der Zusammenfassung vieler Gemeinden. Sie
erreicht jhre Universaldimension auch nicht durch Verschmelzung verschiedener
Gemeinden. Es wire ebenfalls falsch zu behaupten, daB, weil viele Gemeinden
in sich selber schon eine Einheit bilden, besonders in der Missionssituation des
Neuen Testaments, sie der Leib Christi erst dann sind, wenn sie zu einer ein-
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heitlichen Kirche geworden sind. In jeder einzelnen konkreten Gemeinde ist die
ganze Gemeinde Gottes in ihrer unzertrennbaren Ganzheit gegenwirtig. Das
neue Volk Gottes, das durch Christi Tod und Auferstehung gegriindet und durch
den heiligen Geist gesammelt wird, kommt zur vollen Wirklichkeit in der ein-
zelnen konkreten Gemeinde.!) Darum kann Paulus von der Gemeinde Gottes
sprechen, die ,zu Korinth ist (1. Kor. 1, 2). In dieser Hinsicht kann er gleich-
mifig das Wort ,Kirche” in der Einzahl oder in der Mehrzahl gebrauchen
(Gal. 1, 13.22; 1.Kor. 11, 16. 18. 22). In derselben Weise muB man sagen, daB
die Ortsgemeinden nicht einfach Zweige der Gemeinde in Jerusalem sind, sondern
jede fiir sich die ., Gemeinde Gottes” in ihrer untrennbaren Ganzheit.

Leider ist diese universale Dimension der Ortsgemeinde durch den Zeitgeist
satomisiert” worden und hat zu individualistischen Kirchenbegriffen gefithrt. Der
Kongregationalismus erkennt aber heute auch die Notwendigkeit engerer Ver-
bindungen zwischen den einzelnen Gemeinden, damit ein artikuliertes Zusammen-
wirken aller Glieder den gesamten Leib Christi sichtbar werden ldBt. Die
Berufung der Ortsgemeinde muB nun neu durchdacht werden, um dieser Auf-
fassung gerecht zu werden. Wenn man weif,, wie unser Gemeindeleben einen oft
erbiarmlichen, kleinlichen Eindruck macht, kann man verstehen, daf viele Chri-
sten einen viel weiteren Ausblick der Kirche suchen und ihn in der WeltSkumene
zu finden hoffen. Die &kumenische Bewegung wird fiir diese Christen nur dann
fruchtbar werden, wenn sie die Berufung der Ortsgemeinde wiederentdecken
konnen. —

Man kénnte den ganzen Epheserbrief von diesem einen Gedanken her er-
lautern: Wir Christen diirfen und sollen den universalen Charakter der Kirche
in der ortlichen Gemeinde finden. Sie hat Anteil an dem kéniglichen, priester-
lichen und prophetischen Amt des Herrn der Kirche. In ihr verwirklicht sich
dieses dreifache Amt: Die Gemeinde zu Ephesus ist die eine, christliche Kirche.
Sie ist universal, katholisch oder Skumenisch, weil sie durch ihre Gemeinschaft
mit dem Herrn an dem universalen Erlésungsplan Gottes teilnimmt. Dieser Plan
hat sich in und durch Christus (Eph. 1, 3—14), genauer durch die Macht der
Auferstehung (Eph. 1, 15; 2, 10) verwirklicht. Als solche ist die Gemeinde ein
kénigliches Volk.

Die Gemeinde zu Ephesus ist die Kirche Jesu Christi dadurch, daf sie in ihrer
Gemeinschaft mit ihrem Herrn an der Versshnung Israels und der Heiden teil-
nimmt. Sie ist der Leib, in dem das neue Leben zum Ausdruck kommen soll
(Eph. 2, 11—22). Als solche ist die Gemeinde priesterliches Volk.

1) Karl Karner, ,Ekklesia and Ekklesiai in the New Testament” in ,The Unity
of the Church”, Rodck Island, Ill., 1957, S. 50.
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Die Gemeinde zu Ephesus ist die Kirche Jesu Christi, weil sie an der apostoli-
schen Berufung teilhat, der Welt das Geheimnis der erlésenden frohen Botschaft
zu verkiindigen (Eph. 3, 1—21). Als solche ist die Gemeinde prophetisches Volk.

Man kann es nicht geniigend wiederholen: Die Gemeinde erhdlt ihre Uni-
versalitit von ihrer Zugehédrigkeit zu dem Welterlgser. Diese vertikale Ver-
bindung zu ihrem Herrn bedingt aber eine horizontale und erfordert eine Treue
zur Berufung, die sich durch die Einheit des Geistes ausdriickt, durch die Heiligung
ihrer Glieder und die Standhaftigkeit im Glaubenskampf (Eph. 4—6).

II.

Wir miissen dankbar sein, daf die neutestamentliche Forschung uns erneut vor
die okumenische Aufgabe der Ortsgemeinde gestellt hat. Zwar bleibt noch vieles
darin zu ergriinden. Die Hauptschwierigkeit besteht aber darin, daB unsere Ge-
meinden sich dieser Auffassung sehr entfremdet haben. Man fragt sich sogar,
wieweit unsere jetzigen Strukturen es iiberhaupt ermdglichen konnen, eine uni-
versale Dimension der Gemeinde wiederzufinden. Professor Hoekendijk hat kiirz-
lich dieses Problem in einer herausfordernden Weise vor die Jugend der Lau-
sanner Konferenz gestellt. Fiir ihn muf die Gemeinde einen viel weiteren
Ausblick in die Welt haben, als es unsere 6rtlichen Kirchengemeinden tun konnen.
Sie haben gewif ihren Wert, sind aber véllig unfihig, die stets neuen Aufgaben
zu erfiillen, die die Welt der Kirche stellt. Um die Gemeinde muB sich ein Netz
von kleinen Gruppen bilden, die sich ganz in den Dienst der Menschen stellen
und immer da sind, wo eine besondere menschliche Not aufgedeckt wird, ohne daf
es irgendein ,Tabu“ gibe, in das das Evangelium nicht einzudringen hitte.
Hoekendijk geht so weit, daB er die heutigen Strukturen, die Traditionen und
sogar die Theologie als Hindernisse sicht fiir den Auftrag und die Erneuerung
der Kirche. Fiir ihn gilt besonders die horizontale Dimension. Es geht heute nur
darum, uns ganz in den Dienst der Welt zu stellen. Wir werden erst dann den
Mut finden, konfessionell festgefahrene Grenzen zu iiberbriicken und der Kirche
ihre wahre 6kumenische Dimension wiederzugeben.

Abgesehen von solch radikalen Einstellungen werden die praktischen Hinder-
nisse, die es den Ortsgemeinden manchmal unméglich machen, ihrer Berufung
wirklich gerecht zu werden, immer mehr entdeckt. Die erste amerikanische Kon-
ferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung (Oberlin 1957) zeigte die Gefahren
des Kongregationalismus auf. Der Bericht der Arbeitsgruppe ,Das Leben der
Gemeinde® scheut sich nicht zu behaupten: ,Ortliche Gemeinden, die der Aus-
druck Skumenischer Realitdten sein sollten, bemiihen sich oft, sie zu zerstdren.
Sie haben einen Auftrag, an dem die ganze Kirche teilnimmt, ebenso wie der
Auftrag der ganzen Kirche ihr eigener Auftrag ist“*).

2) Paul S. Minear, ,The Nature of the Unity we seek”, St. Louis 1958, S. 213.
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In dieser Hinsicht ist es schon ein Jammer, daB die Skumenische Bewegung
bisher meist nur einzelne Personen erfafit hat. Es geht jetzt darum, die Probleme
auf dem Niveau der Gemeinden klar zu sehen, damit die nétigen Reformen vor-
genommen werden kénnen. Wie kénnten unsere Ortsgemeinden ihre 8kumenische
Berufung erkennen, solange sie sich zum Selbstzweck machen! Ist nicht der
possessive Charakter so vieler Gemeinden ihre Grundhiresie?®) GewiB, jede
Gemeinde méchte ein Zeugnis von ihrem Herrn ablegen; sie glaubt es aber durch
Wirkungskraft und Erfolg erreichen zu miissen. Darum mufl das Gemeindeleben
rationell organisiert werden, mdglichst nach Methoden, die sich in der Welt
bewihrt haben. Wenn sich mehrere Gemeinden in demselben Sektor einer Stadt
befinden, dann kommt es zu riicksichtslosen Konkurrenzkonflikten; denn jeder
will und mufl bestehen. Man lddt sich hochstens zu feierlichen Freundschafts-
besuchen ein. Von einer wirklichen Not der christlichen Spaltungen ist keine
Rede, besonders nicht, wenn die anderen Gemeinden einer anderen Konfession
angehdren oder als ,Gemeinschaften® bezeichnet werden.

Professor Nissiotis sprach in Lausanne von den christlichen Spaltungen als von
einem zweiten Siindenfall. Solange unsere Gemeinden die Schuld unserer Trennun-
gen nicht tiefer empfinden, werden sie Skumenische Dimensionen kaum sehen und
in den verschiedensten Alibis Zuflucht suchen. Entweder wir vergeistigen die
Frage der Einheit und behaupten, die Eine Kirche Jesu Christi sei unsichtbar und
fasse alle wahren Gliubigen simtlicher Kirchen zusammen. In diesem Falle
fithlen wir uns berechtigt, in unserer begrenzten Kirche zu verharren, ohne einen
weiteren Ausblick in den Reichtum der Gnade Gottes unter den Seinen zu suchen.
Oder wir intellektualisieren die Gegenwart Christi unter den Menschen und
werden zu keiner echten Gemeinschaft. Bischof Lesslie Newbigin hat wohl recht,
wenn er darin ein Hindernis fiir die Ortsékumene sieht. Die Protestanten haben
seiner Meinung nach Wort und Sakrament von dem bestindigen Leben der
Gemeinschaft isoliert. Luther hat gesagt, daB das Wort das einzige bestéindige
und unfehlbare Zeichen der Kirche sei. Die Konsequenz davon war der grofie
Raum, den die rechte Lehre in unseren Kirchen einnimmt?). Lehreinheit ist zur
einzigen Basis fiir die Einheit und das Leben der Kirche iiberhaupt geworden.
Darf man nicht die Frage stellen, ob die Einheit der Gldubigen in Chrsitus nicht
tiefer geht als eine intellektuelle Ubereinstimmung?

Man kénnte wohl noch eine Reihe von Feststellungen anfithren, um praktisch
zu der SchluBfolgerung zu kommen, daB tatsichlich unsere Ortsgemeinden trotz
ihres grofien Skumenischen Interesses zur Zeit unfdhig sind, die Skumenische

® W. A Visser 't Hooft, ,Die Una Sancta und die Ortsgemeinde” in ,Okume-
nische Rundschau” X, 1, Januar 1961, S. 19.

*) Lesslie Newbigin, ,Von der Spaltung zur Einheit”, Stuttgart 1956, S.69.
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Weltbewegung wirklich zu unterstiitzen. Persénlich scheinen uns die Vorschlige
von Professor Hoekendijk ungeniigend, schon weil unsere Gemeindeglieder geist-
lich und theologisch nicht fest genug sind, um die Spannungen dieses Front-
dienstes in der Welt zu bestehen. Wenn unsere Gemeinden nicht einheitsfihig
und noch unreif sind, dkumenisch zu wirken, dann muf erst von innen her
das ,ecclesia semper reformanda“ ernst genommen werden. Der Erneuerungs-
versuch darf nicht nur biblisch, liturgisch oder an den Strukturen geschehen,
sondern muB von dem Bestreben getragen sein, 6rtlich die Einheit des Leibes
Christi klarer zum Ausdruck zu bringen. Ortsékumene zu treiben, bedeutet dann
nicht einfach Information®) und Verbindung zur Weltskumene zu suchen, sondern
die einzelnen Gemeinden darauf vorzubereiten, die Gnade der Einheit zu
empfangen. Zwar darf man besonders auf der Ortsebene die menschlichen Kon-
takte, die zur gegenseitigen Information gehéren, nicht unterschitzen. Wenn eine
lutherische Gemeinde einen Methodistenprediger empfingt, so entdeckt sie
manchmal neue Aspekte der evangelischen Botschaft. Die Gebetswoche fiir die
Einheit der Christen beweist jedes Jahr erneut, wie einfache interkonfessionelle
Begegnungen zu wahren geistlichen Erlebnissen fithren kénnen. — Die besondere
Sorge der Konferenz in Lund (1952) darf nicht aus dem Auge gelassen werden,
wenn auch die Ortsgemeinden jetzt das neue vom Zentralausschuf angenommene
Dokument iiber ,Die Zukunft von Glauben und Kirchenverfassung® studieren
wollen.

In Frankreich nehmen die Fille zu, in denen die Gottesdienstabkiindigungen
sich nicht nur mit Ortsereignissen befassen, sondern auch &kumenische Nach-
richten mitteilen. Austauschprogramme fiir kirchliche Mitarbeiter iiberbriicken
ebenfalls die falschen Grenzen einer Ortsgemeinde und bringen Freuden und
Sorgen einer ganzen Schwesterkirche in das konkrete Leben einer Ortsgemeinde.
Okumenische Patenschaften erlauben einer einzelnen Gemeinde, sich von der
Gemeinschaft der allgemeinen Kirche getragen zu wissen. In unseren Jugend-
bewegungen haben sich Bibellesetafeln und Sonntagsperikopen als Skumenisch
besonders wirksam erwiesen. Die franzésische Diasporasituation erleichtert
iibrigens dieses Wahrnehmen einer gréBeren geistlichen Gemeinschaft in Christus
sehr stark. Schlieflich miite man die Skumenische Diakonie besonders erwiihnen.
Okumenische Aufbaulager haben den Gemeinden ebensoviel gedient wie Predig-
ten und Vortrige iiber die ,universale Dimension der Ortsgemeinde“! Daf die
Zwischenkirchliche Hilfe in den romanischen Lindern weitergepflegt wird, erlaubt
diesen kleinen Gemeinden, der geistlichen Erstickungsgefahr zu entgehen.

Wenn man in einem stark sidkularisierten und entkirchlichten Lande lebt, dann
empfindet man die Last christlicher Spaltungen sehr stark. In ungeordneter und

5 W.A. Visser 't Hoo ft, ibid.
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oft sogar sich bekampfender Weise versucht ein kleines Hauflein, seinen Auftrag
zu erfiillen. DaB Nichtchristen unsere Gegensitze als einen Vorwand benutzen,
dariiber besteht kein Zweifel. Es konnte aber doch Menschen geben, die nicht
glauben, eben weil wir nicht eins sind in dem Herrn und natiirlich auch nicht
untereinander. Der Vorschlag der Kommission fiir Glauben und Kirchen-
verfassung wird bei uns aus dieser Sorge um das dhristliche Zeugnis in einer nicht-
gliubigen Welt mit besonderem Interesse aufgenommen. Es ist noch zu frith
festzustellen, wohin uns diese Studie einer Ortsékumene fithren wird. In Frank-
reich wird es aber als eine Notwendigkeit empfunden, diese dritte Etappe oku-
menischen Denkens griindlich zu priifen. Es ist uns klar, daf die Frage
der Einheit weder dogmengeschichtlich noch apologetisch geldst werden kann.
Angesichts der immer gréfer werdenden Masse von nichtgliubigen Menschen
diirfen wir unsere Berufung nicht gegeniiber anderen Konfessionen definieren,
sondern von der Verkiindigung an die Welt her. Bezeichnend und neu fiir die
letzte Vollversammlung des franzésischen Protestantismus in Montbéliard
(1960) war die Entdeckung, daB Lutheraner und Reformierte ihre gegenseitigen
Unterschiede und Probleme jetzt von einer gemeinsamen Berufung in der Welt
her sehen miissen. Diese Neuorientierung der Einheitsgespriche geschah unter
dem Druck der Laienbewegungen. Im christlichen Frontdienst geht es heute nicht
um die Verteidigung fester Stellungen, sondern um den Angriff auf atheistische
Bollwerke und um die Verbreitung dessen, was die Bibel Salz der Erde nennt. Die
Laien warnen uns vor traditionellen Lehrgesprichen und wiinschen, da8 die Theo-
logen ihre neue Aufgabe wahrnehmen: zusammen, jeder von seiner Tradition her,
zu einem klaren Ausdruck ihres Glaubens in der Welt zu kommen. Die in
St. Andrews festgelegte Linie®) kam #hnlich in Montbéliard zum Ausdruck. Von
der gemeinsamen Berufung her, die den evangelischen Kirchen in Frankreich
obliegt, geht es uns darum, die Einheit des Leibes Christi auf Ortsebene dar-
zustellen. Verschiedene Stimmen haben davor gewarnt, diese Finheit oberflichlich
und pragmatisch zu sehen. Konfessionelle Stellungnahmen diirfen nicht zugunsten
einer Einheitskirche iibersehen werden. Doch zielt der Wunsch der Vollversamm-
lung auf die Griindung von &rtlichen Arbeitsgemeinschaften, die ein engeres
Zusammenleben der verschiedenen Gemeinden mit sich bringen wiirden. Dieser
foderative Charakter értlicher Kirchenbiinde mag theologisch ernste Fragen
stellen”). Da, wo er schon — kiirzlich in Siidfrankreich — verwirklicht worden ist,
geschah es aus der Sorge heraus, die gemeinsame Berufung aller evangelischen

% Henri d’ Espine, ,The Réle of the World Council of Churches in Regard to
Unity“ in ,The Ecumenical Review" XIII, 1, Oktober 1960, S.14 f. (Dieser Aufsatz
liegt deutsch vor bei der Okumenischen Centrale, Material 2, 4.)

7) Keith R. Bridston, ,Das Fnde der kirdhlichen Einheit?* Mitteilungen aus der
Studienabteilung, Jg. VI, Nr. 2.
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Christen in einer vom Katholizismus her geprégten, nichtgliubigen Welt klarer
zu sehen. Eine erste Folge zeichnet sich seit Montbéliard deutlich ab: Da, wo
Christen von ihrer Berufung her in der Welt das Problem der Einheit neu anfassen
wollen, werden konfessionelle Unterschiede und geistliche Traditionen nicht ein-~
fach abgewiesen. Es entsteht aber der ernste Wunsch, der Welt ihren ErlSser
besser verkiindigen zu kdnnen. Diese neue Sorge wird wahrscheinlich die Frage
eines neuen Glaubensbekenntnisses aufwerfen und damit gleichzeitig die Rolle
des 6kumenischen und konfessionellen Glaubensbekenntnisses.

Zusammenfassend diirfen wir behaupten, daf die Entwicklung der skumenischen
Bewegung heute entschieden auf die Erweiterung des iiblichen Gemeindebegriffs
dréngt.

In der Ortsckumene geht es nicht nur darum, die Gemeindeglieder aufgeschlossen
zu machen fiir das, was in anderen Gemeinden und Konfessionen geschicht, son-
dern um den Versuch, die ganze Frage der Einheit von dem értlichen Gesamt-
ausdruck der Kirche Jesu Christi her zu sehen. AuBerordentlich wichtig ist es aber,
dabei die Gemeinde von ihrem dynamischen Missionsauftrag und nicht von einer
statischen Lehrverteidigung her zu betrachten. In dem Héren auf das, was uns das
Neue Testament iiber die Skumenische Dimension der &rtlichen Gemeinde zu
sagen hat, geht es letztlich um die innere Erneuerung unseres Gemeindelebens.
Darin liegt der Schliissel zum Verhiltnis zwischen Weltdkumene und Ortséku-
mene. Sollten sich unsere Gemeinden dazu erwecken lassen, so wiirde auch die
Frage der Einheit einen groBen Schritt vorwirtsgehen.

Dokumente und Berichte

WAS BEDEUTET UNSERE ZUGEHORIGKEIT ZUM
OKUMENISCHEN RAT DER KIRCHEN
FUR UNSERE GEMEINDEN?

Zehn Leitsitze zum Proponendum der Ev. Kirche im Rheinland an ihre Kreis-
synoden 1961; ausgefithrt auf der Synode des Kirchenkreises Dinslaken am
3. Juli 1961:

I. Wir diirfen voraussetzen, daf die Fragestellung ihren aktuellen AnlaB her-
nimmt von der fiir Ende des Jahres 1961 geplanten Dritten Weltkirchen-
konferenz in Neu-Delhi.

II. Uber den aktuellen AnlaB hinaus aber werden wir nicht fehlgehen, wenn
wir die Absicht der Frage als eine Aufgabe geistlicher Besinnung und ihrer
praktischen Auswirkung verstehen.
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III. Wir verkennen nicht, daB die Frage den Ausdruck konkreter Verlegenheit
und hdufig zum Ausdruck gebrachter Ratlosigkeit einschlieft. Wir halten es
aber fiir gut, positive Antworten im Sinne von Aussagen zu erdrtern.

IV. Fiir den Horizont der Gemeinde bedeutet unsere Zugehorigkeit zum Oku-
menischen Rat der Kirchen: Inanspruchnahme durch eine die Welt umspan-
nende Bewegung.

V. Fir das Fundament der Gemeinde bedeutet unsere Zugehorigkeit zum
Okumenischen Rat der Kirchen: Besinnung auf Wesen, Auftrag und Einheit
der Kirche.

VI. Fiir den Gottesdienst der Gemeinde bedeutet unsere Zugehérigkeit zum
Okumenischen Rat der Kirchen: Erweckung zur Predigt, zum Tisch des
Herrn und zum Gebet.

VII. Fiir den Weg der Gemeinde bedeutet unsere Zugehorigkeit zum Okumeni-
schen Rat der Kirchen: Wandel in der Nachfolge, Beweisung der Liebe und
Bereitschaft zum Opfer.

VIII. Fiir die Sammlung der Gemeinde bedeutet unsere Zugehérigkeit zum Oku-
menischen Rat der Kirchen: Stdrkung und Vertiefung in der Hoffnung und
Erwartung auf den Vollender der Welten.

IX. In jeder der vorangehenden Aussagen wird die Bedeutung der Zugehérig-
keit zum Okumenischen Rat der Kirchen ihre Verwirklichung erwarten und
empfangen unter der Bitte: ,Komm, Schépfer — Heiliger Geist!”

X. Unter dieser Voraussetzung und auf dieser Grundlage werden die Gemein-
den in gegenseitiger Anregung und in Nutzung der angebotenen Literatur
die Bedeutung der Zugehorigkeit zum Okumenischen Rat in ihrer Mitte
erfahren.

Verchrte Herren, liebe Briider!

Bei der Beschiftigung mit dem der Synode vorgelegten Thema erreichte mich
ein auBergewdhnlich scharfer Brief eines lippischen Amtsbruders, dessen Treue
in der Versorgung seiner Landgemeinde ich ebenso hoch achte wie ich seine brief-
lichen Ausdrucks- und Umgangsformen gelegentlich bedaure. In diesem Brief, der
die bedringenden Probleme unserer Theologie und Verkiindigung zwischen der
Szylla eines orthodoxen Fundamentalismus und der Charybdis eines modernen
Existentialismus aufzeigt, heifft es zum Schlufi: ,Ich beschwére Sie, nicht zur
Weltkirchenkonferenz nach Neu-Delhi zu fahren, sondern im Lande und in den
Gemeinden der Landeskirche auszuharren...” Dieser beschwérende Ausruf ist
Ausdruck einer unter uns verbreiteten und schwelenden Unruhe und wahr-
scheinlich auch eines sich so oder so bemerkbar machenden Unwillens, ob es denn
verantwortet werden kénne, daB so viele Personen in kirchlichen Amtern ihre
Zeit und ihre Kraft auf dem weiten Feld skumenischer Konferenzen investieren.
Man fragt: Was haben unsere Gemeinden davon? Man verdichtigt mehr als
einen, daB er seine Neigungen seinen Pflichten iiberordne. Was in der kleinen
Lippischen Landeskirche in der erwihnten Stimme sehr temperamentvoll zur
Sprache kommt, wird ganz gewi in der groBrdumigen Landeskirche des Rhein-
landes auch nicht iiberhdrt werden kénnen.
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Mag es nun in der Erfahrung begriindet sein, daB die Absichten und Hinter-
griinde kirchenregimentlicher Anordnungen nicht immer zu ergriinden oder zu
begreifen sind — in unserem Fall ist doch wohl einsichtig genug die im November
des Jahres anstehende Neu-Delhi-Konferenz akuter Anlaf, gerade in diesem
Jahr die Kreissynoden mit vorliegender Frage zu befassen. Die Gelegenheit ist
aktuell, um die Verlegenheit oder auch die Verstimmung und Verklemmung
abzureagieren und dariiber hinaus zu erforschen, ob die negativen Empfindungs-
duBerungen endgilltig den Raum der Erwiigungen beherrschen konnen. —

Der zweite Satz unserer zehn Thesen dringt etwas tiefer. Uber den zeit-
gebundenen AnlaB hinaus ist es mindestens meine personliche Uberzeugung, daB
die Leitung der Ev.Kirche im Rheinland mit dieser Vorlage ihre Kreissynoden
an eine Fragestellung heranfithren will, die von grundsitzlicher und deshalb auch
grundlegend geistlicher Bedeutung fiir uns alle ist. Es ist wirklich eine Existenz-
frage fiir das Wesen Skumenischer Begegnungen in der Christenheit der alten
und der jungen Kirchen, ob und wie diese Bemiihungen ihr Echo und ihre Frucht
finden in der Ortsgemeinde. Rein sprachlich bedeutet das: Der Name ,Okumene”
muf den Charakter eines Fremdwortes verlieren, mufl eingemeindet werden, wie
es etwa sprachlich bei Ausdriicken ,Mission®, ,Diakonie” oder auch ,Allianz”
lingst geschehen ist. Diese .,Eingemeindung” ist aber nun kein Akt der sprach-
lichen Ubersetzung, sondern der sachlichen Ubertragung; sie ist kein Akt der
auBeren Verstindigung, sondern der inneren Verlebendigung, kein Akt im Be-
reich der Ethymologie, sondern der Theologie; ein Akt von geistlichem Gewicht.
Gelingt es nicht, auf dieser geistlichen Ebene der Besinnung die Bedeutung
unserer Zugehorigkeit zum Okumenischen Rat der Kirchen in unseren Gemeinden
zu begriinden, dann ist die Zugehorigkeit als solche ernsthaft in Frage gestellt.
In einem beachtenswerten Vortrag zum Thema ,Die Una Sancta und die Orts-
gemeinde” hat der Generalsekretir des Okumenischen Rates, Dr. Visser 't Hooft,
kiirzlich erklirt: ,Was an dieser Stelle vor allem nédtig ist, ist nicht nur eine
Belehrung, sondern eine Bekehrung, und zwar im eigentlichen Sinne dieses Wor-
tes, d. h. eine Umkehr.” Wir werden noch darauf zuriickkommen miissen, wie das
konkret verstanden sein will, aber in unserem einleitenden Hinweis geniigt es,
dem Ausdruck zu geben, daB — wie gesagt — nach meinem personlichen Ver-
stindnis die Initiatoren dieses Proponendums sich mehr bei ihrer Fragestellung
gedacht haben und deshalb von dem Versuch ihrer Behandlung auch mehr er-
warten als das Anrithren aktueller Begleiterscheinungen. —

Mit diesen Vorbemerkungen haben wir auch schon die dritte Aussage
unserer Leitsitze in unsere Uberlegungen einbezogen. Lassen Sie uns aber diesen
dritten Satz als Ubergang zu den dann folgenden Materialantworten noch mit
einer Frage verbinden. Martin Luther hat gelegentlich sich und uns die Frage vor-
gelegt: ,Was unterscheidet einen Christen von einem ehrenwerten Menschen?”
Die Frage greift tief und gibt fiir eine Beantwortung viele Ansatzpunkte frei, so
daB ein eigener Vortrag seine Reize hitte. Mir liegt in unserem Zusammenhang
an der Unterstreichung eines entscheidenden Merkmals. Was den Christen unter-
scheidet von einem sagen wir einmal klugen Hindu oder in seiner Lebens-
haltung vorbildlichen Mohammedaner oder von einem nachchristlichen, aber
bewuft achristlichen Idealisten oder Marxisten, ist ja sicherlich nicht die Anstin-
digkeit seiner humanen Gesinnung oder die Betitigung seiner sozialen Verant-
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wortung und praktisch geiibten Né&chstenliebe. Wir haben es im eigenen Erfah-
rungsbereich hinlénglich vor Augen, wie in alledem — abgekiirzt gesprochen —
»die Kinder der Welt“ viele Christen beschimen, obwohl es natiirlich nicht so
sein sollte. Was aber den Christen im Wesen unterscheidet, das ist die Art, wie
ihn die Bezeugung des Herr-Seins Jesu Christi und die Mehrung Seiner Herrschaft
und Seines Reiches bewegt und was zur Verwirklichung dieser Bezeugung ge-
schieht. Es bleibt mir unvergeBlich, wie der unter uns in den grofen Themen der
Okumene und der Weltmission so kundige Missionsdirektor Prof. D. Walter
Freytag von seiner letzten Weltreise berichtete, die ihm iiberraschenderweise auch
den Zugang nach China gewihrte. In Peking wurde ihm als Thema inmitten der
dort regierenden politischen Umwelt die Frage vorgelegt: , Wie hat die Evangeli-
sche Kirche in Deutschland in den Jahren seit 1945 das Herrsein Jesu Christi
verkiindigt und verwirklicht?“ Aus dieser Fragestellung wird elementar deutlich:
Es gehort zu den wesentlichen und auch gesunden Merkmalen eines Christen und
deshalb einer Christengemeinde und deshalb einer aus dem Evangelium lebenden
und sich erneuernden Kirche das, was der Graf Zinzendorf in seiner Weise und
Sprache so ausdriicken konnte: ,,Aus der Enge in die Weite — aus der Tiefe in
die Hoh’ fithrt der Heiland seine Leute, daB man seine Wunder seh.” Wir leiden
in unseren landeskirchlich und konfessionell bestimmten Kirchentiimern und auch
Gemeinschaften unter vielfacher Verengung, die Verlegenheit, Ratlosigkeit, aber
auch Schuld und Versagen verbergen. Von dorther gesehen erscheint es uns nun
der Geltung und dem Ernst des synodalen Frage-Proponendums angemessen,
wenn wir in sachlichen, in positiv gewandten Aussagen die uns vorgelegte Frage
zu beantworten versuchen, natiirlich nicht umfassend, aber bewuft von der inner-
sten Verantwortung her, so daB es nicht um zusétzliche Liebhabereien, sondern
um hauptsichliche Anliegen im Leben der Ortsgemeinde geht.

Wir wenden uns jetzt unseren Antworten auf die vorgelegte Frage zu und
geben zu den in der Sache zusammengehérenden Aussagethesen unter IV bis VIII
einige Ausfithrungen, Erklirungen und Begriindungen.

These IV: Fiir den Horizont der Gemeinde bedeutet umsere Zugehorigkeit
zum Okumenischen Rat der Kirdien: Inansprucinahme durdh eine
die Welt umspannende Bewegung.

Wir kénnen jetzt keine — auch wenn noch so gedringte — Ubersicht der Ent-
wicklung dieser Bewegung geben. Lediglich ein paar Markierungen, und diese
sinnvollerweise unter Bezug auf die uns erwartende Weltkirchenkonferenz in
Neu-Delhi. Es wiire gut, wenn ich voraussetzen diirfte, daB Thnen allen das vor
Monaten allen Gliedkirchen und ihren Gemeinden vom Kirchlichen Aufenamt in
Frankfurt angebotene Vorbereitungsheft bekannt oder gar zu eigen ist. Auf jeden
Fall ist in diesem Augenblick auf diese reichhaltigen, ausdriicklich fiir den Ge-
brauch in unseren Gemeinden verfaBte Broschiire hinzuweisen. Wir haben sie in
unserem lippischen Bereich durch Vermittlung unseres ckumenischen Studien-
kreises mit einer ganz bestimmten Themenzusammenstellung allen Gemeinden
zugénglich gemacht und kommen in dieser Zeit vor Neu-Delhi monatlich mit
einer Vertretung aus simtlichen Gemeinden einen Sonntagnachmittag zusammen,
um ein Thema von der Schrift und von der Situation her zu erdrtern. Vielleicht
lieBe sich etwas Ahnliches durchaus im Bereich einer Kreissynode nachahmen.
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Aber nun die knappen Markierungen. Im heutigen Verstéindnis reden wir von
einer gut fiinfzigjihrigen Geschichte der Skumenischen Bewegung. Unbeachtet
lasse ich dabei, dafl es mit eigener und teilweise wesentlich lingerer Geschichte
Weltbiinde unter den reformierten und unter den lutherischen Kirchen gibt, unter
der christlichen Studentenbewegung und den Weltjugendbiinden auf weiblicher
und minnlicher Seite. Aber das Jahr 1910 mit der Weltmissionskonferenz in
Edinburgh ist ein Ausgangspunkt entscheidender Art. Der Name John R. Mott —
gewib nicht der einzige unter den Pionieren — soll hier in der Erwéhnung ge-
niigen. Man hat den auf dieser Konferenz konstituierten Aktivismus ,Evangeli-
sation der Welt in unserer Generation” als iiberschwenglich, schwirmerisch und
gewib auch als theologisch schlecht fundiert kritisiert. Das alles schlieBt aber nicht
aus, daB wir es mit dem ZusammenschluB und Aufbruch eines starken und sicher-
lich auch endgeschichtlich bewegten SendungsbewuBtseins zu tun haben. Im wesent-
lichen handelte es sich dabei um eine engere Fithlungnahme unter evangelischen
Denominationen aus Staats- und Landeskirchen und Freikirchen und freien Mis-
sionsgesellschaften. Der wenige Jahre spiter ausbrechende erste Weltkrieg er-
schiitterte und gefihrdete begreiflicherweise diesen Anfang. Das deswegen um so
mehr, weil zu jener Zeit unser kirchliches Denken in der Weltchristenheit noch
viel stirker — vielleicht wie heute in manchen der sog. jungen Kirchen — durch
nationale Bindungen bestimmt wurde. Das hat sich auf der ganzen Linie in den
Jahren nach dem ersten Weltkrieg gezeigt. Immerhin — im Jahre 1921 entstand der
Internationale Missionsrat. Fr veranstaltete in den folgenden Jahrzehnten eine
Reihe von Weltmissionskonferenzen. Nennen wir die erste und die letzte, so sind
es drei Jahrzehnte: 1928 Jerusalem und 1958 Ghana, von wo jetzt der Weg nach
Neu-Delhi weist mit der von ungeheurer Tragweite erfiillten Planung der Inte-
gration, d. h. der Vereinigung mit dem Okumenischen Rat der Kirchen. Seit wann
gibt es diesen Okumenischen Rat der Kirchen, der aus der bisher freieren Be-
wegung eine gebundenere Organisation und Zusammenfassung von heute rd.
175 Gliedkirchen der Welt entstehen lieB? Nun, Sie haben weithin die Antwort
langst gegeben: seit 13 Jahren, seit 1948, wo die Weltkonferenz in Amster-
dam den Rat ins Leben gerufen hat mit seinem Generalsekretariat in Genf und
mit Dr. Visser 't Hooft als leitendem Generalsekretir. Um den Anmarsch bis
Amsterdam recht zu verstehen, haben wir noch hervorzuheben, daf gewisser-
mafen zwei groBe Stréme aus der Quelle Edinburgh 1910 entsprungen sind neben
dem sich — wie gesagt — 1921 bildenden Weltmissionsrat. Diese beiden Strome
werden kurz bezeichnet als Bewegung fiir Praktisches Christentum (Life and
Work) und als Bewegung fiir Glauben und Kirchenverfassung (Faith and Order),
Leben und Lehre kénnten wir verkiirzt sagen. Thre Vereinigung in Amsterdam
fithrt iiber die Weltkirchenkonferenz von Evanston 1954 jetzt nach Neu-Delhi.
Sie haben aus dem sehr summarischen Uberblick verstanden, daB also drei
Strome in Neu-Delhi zusammentreffen und, wenn die Stunde dafiir als reif
befunden wird, eine volle Vereinigung, eben die so oft genannte Integration,
vollziehen.

Dem auf Abstand geriickten Beobachter oder dem Betrachter von auflen kénnte
es so vorkommen, als ob es sich dabei mehr um organisatorische, von strategi-
schen ZweckméBigkeiten bestimmte MaBnahmen institutioneller Art handele.
Wie wenig das aber der Fall ist, muB und sollte gerade uns von unserer kirch-
lichen Situation in Deutschland her deutlich werden.
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Aber jetzt noch einmal zu Neu-Delhi. Es ist erstmalig, daB eine Weltkirchen-
konferenz christlicher Kirchen auf asiatischem Boden und nun eben in Indiens
Hauptstadt sich trifft. Das Gewicht des Generalthemas ,Jesus Christus — das
Licht der Welt” wird laut in einem Land, wo nicht einmal 3 % der Bevélkerung
Christen sind, davon noch einmal ungefihr die Hélfte rémische Katholiken. Das
Thema wird zudem nicht laut in einer vorwiegend sikularisierten Welt in der
Art unserer nachchristlichen Epoche, sondern in einer hinduistischen und das heift
auf jeden Fall in einer kulturell und religids aufgeschlossenen, geistig hochstehen-
den Umwelt. Man wird sich das aus mindestens zwei Griinden sehr niichtern vor
Augen halten miissen. Einmal darf man sich nicht der Vorstellung hingeben, als
ob diese Begegnung mit ihrem Thema ohne weiteres eine missionarisch wirkende
Ausstrahlungskraft besitzen kénnte. Und zum andern: Der Hinduismus — denken
Sie von friiher her etwa an Gandhi oder denken Sie heute an den Erwecker des
Neu-Hinduismus, an den Vizeprisidenten Radhakrishnan — ist von Hause her
weder atheistisch noch materialistisch, sondern synkretistisch, d. h. verbindend,
die verschiedenen Auffassungen kombinierend, ausgerichtet. Wir haben es unter
uns immer wieder so ausschlieBlich fast mit den Erscheinungsformen eines prak-
tischen oder dialektischen Materialismus und mit den vielfiltigen AuBerungen
des Sdkularismus zu tun, daB uns die wesentlich tieferen und verfinglicheren
Spielarten des Synkretismus oft mehr theoretisch als praktisch gegenstandlich sind.
In Wirklichkeit bedeutet aber heute der Synkretismus innerchristlich und dariiber
hinaus eine weit gréBere Bedrohung der Botschaft des Evangeliums — ganz in der
uns geldufigen Fassung: ,Ein jeder soll nach seiner Fagon selig werden . . .*

Wir miissen uns begrenzen, aber ich meine, daf die Andeutungen geniigen
sollten, um zu begriinden, daB auf dem Boden und im Raum der Ortsgemeinde
diese Weitung des Horizontes entscheidende Bedeutung hat. Wir kénnen politisch
seit dem Ausgang des zweiten Weltkrieges nicht mehr in nationalen Grenzen
denken oder leben, wir konnen auch kirchlich und christlich uns keine Kirchturm-
politik mehr praktisch erlauben oder vorstellen.

Wir fahren fort und vertreten als

These V:  Fiir das Fundament der Gemeinde bedeutet umsere Zugehdrigkeit
zum Okumenischen Rat der Kirdhen: Besinnung auf Wesen, Auftrag
und Einheit der Kirde.

Wir haben uns eingangs an einen Satz von Dr. Visser 't Hooft erinnern lassen,
der hervorhebt, daB es sich bei unserem Thema nicht zuerst oder entscheidend
um Belehrung, sondern um Bekehrung handeln miisse. Wir kniipfen jetzt noch
einmal an diese Feststellung an. Visser 't Hooft fihrt in dem erwihnten Zu-
sammenhang fort mit der Erklirung: ,Das rechte Kirchenverstindnis ist in allen
unseren Kirchen verlorengegangen, sogar in denen, die offiziell eine hohe Auf-
fassung von der Kirche haben. Uberall stehen wir der Grundhiresie des Besitzen-
wollens gegeniiber . ..“ Und etwas spiter faBt Visser 't Hooft seine Beobachtun-
gen dahin zusammen, daB wir uns ,auf Ortsebene sozusagen noch in der vor-
kirchlichen Epoche befinden. .., wo nur wenige in ihrem Herzen spiiren und in
ihre{n Geist erkennen, daB die Kirche Gottes Kirche ist, Gottes eigenes
Volk®
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Das sind m. E. entscheidende Sitze. Soweit wir — und man darf es am Nieder-
rhein unbeschwert sagen — soweit wir den Heidelberger Katechismus im Ohr
haben, sollte uns eigentlich diese auf Selbstbehauptung und Eigenbesitz aus-
gerichtete Kirchlichkeit fremd sein. Unmifiverstindlich und vielleicht auch uniiber-
troffen beantwortet der Heidelberger die Frage nach der heiligen allgemeinen
christlichen Kirche mit der alle Autoritit und alle Vollmacht auf Jesus Christus
als das Haupt konzentrierten Eindeutigkeit: ,DaB der Sohn Gottes aus dem gan-
zen menschlichen Geschlecht sich eine auserwithlte Gemeinde zum ewigen Leben
durch seinen Geist und Wort, in Einigkeit des wahren Glaubens von Anbeginn
der Welt bis ans Ende versammle, schiitze und erhalte und daB ich derselben ein
lebendiges Glied bin und ewig bleiben werde.” Wo immer auf dem Boden der
Ortsgemeinde von diesem Fundament her geglaubt und gehandelt wird, da kann
immer nur Skumenisch geglaubt und gehandelt werden. Und wir miissen die nach-
folgende, in ihrer Prignanz so klassische Antwort auf die Frage nach der Ge-
meinschaft der Heiligen, der Glaubenden hinnehmen: ,Erstlich, daf alle und jede
Glaubigen als Glieder an dem Herrn Christus und allen seinen Schétzen und
Gaben Gemeinschaft haben. Zum andern, daB ein jeder seine Gaben zu Nutz und
Heil der andern Glieder willig und mit Freuden anzulegen sich schuldig wissen
soll.“ Gemeinschaft am Haupt und von dorther Gemeinschaft untereinander in
einem Verstindnis der Kirche, die nicht konfessionelle Selbstbehauptung, son-
dern — das Zeugnis des Neuen Testaments ist darin bestimmend —charisma-
tisch bestimmte Ergédnzung hervorruft.

Wir kénnen es nicht verhehlen und wir wollen es als ein uns anvertrautes
Erbe auch nicht geringachten, daB die von der Lehre her bestimmte Ein-
heit unsere innerkirchliche Entwicklung seit der Reformation bestimmt hat. Aber
wir werden es als ein positives Merkmal der viel und oft ein biBchen allzu global
verketzerten und verddchtigten Theologie unserer Tage, insbesondere der For-
schungen am Neuen Testament, zu achten haben, wie Einheit im Zeugnis des
Neuen Testaments nicht allein dogmatisch verengend, sondern charismatisch
umfassend begriindet ist. Wenn es z.B. Martin Luther von seinem Ansatz her
quilte, daB neben den erleuchtenden Episteln des Apostels Paulus auch die
,stroherne Epistel des Jakobus im Kanon Platz gefunden habe, so ist uns das
heute kein Grund zum Seufzen, sondern zum Danken geworden.

Die Zugehdrigkeit zum Okumenischen Rat kann auf dem Boden einer an die
Schrift und ihre Einheit gebundenen Gemeinde ihre Bedeutung dadurch bekom-
men, daB wir etwa fiir die Tatsache der Kirchengemeinschaft mit den Gliedern
der orthodoxen Kirchen aufgeschlossener sind. Bekanntlich wird in Neu-Delhi
iiber den Antrag der russisch-orthodoxen Kirche auf Aufnahme in den Okumeni-
schen Rat der Kirchen entschieden werden. Es ist beachtlich, wie die Begriindung
hindeutet auf die in Jesus Christus gebotene und geschenkte Liebe und auf die
gemeinsame Anbetung. Es ist jetzt nicht von Belang, daf wir uns von unserer
Geschichte und von unserem Schriftverstindnis her nicht ohne weiteres in das
Wesen orthodox bestimmter Frommigkeit versetzen kdnnen. Es ist aber wohl von
Bedeutung, wie uns hier in der Anbetung und im Martyrium eine Kirche be-
gegnet, die nach der Einheit der dem Herrn gehdrenden Kirche fragt.

Die Entwicklung unseres einst landesherrlich und heute landeskirchlich geform-
ten evangelischen Kirchentums in Deutschland hat sich in der unmittelbaren
Verantwortung fiir die grofen Themen der AuBeren und der Inneren Mission
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und auch der Jugendarbeit nicht als fortschrittlich erwiesen. Unsere Gemeinden
sind da oft genug den verfaBten Synoden und Kirchenleitungen vorausgewesen.
Wir stehen hier in einem WandlungsprozeB. Der heutige Prises der Rheinischen
Kirche war doch wohl in seiner Eigenschaft als leitender Mann der Kirche der
erste, der in diesem Amt Gemeinden der Rheinischen Mission in Afrika besucht
hat. Kommt es in Neu-Delhi zu der im vorigen Abschnitt aufgezeigten Inte-
gration des Weltmissionsrates in den Okumenischen Rat der Kirchen, so kann
das speziell auch fiir unsere deutsche Situation entscheidende und praktische
Bedeutung bekommen. Der Auftrag der Kirche ist von der Gemeinde her ein
missionarischer, nicht ein fiir uns werbender Auftrag, sondern ein die
Sache Gottes tragender und vertretender Auftrag. Da geht es wirklich, um die
Formulierung von Visser 't Hooft noch einmal aufzugreifen, um eine Bekehrung,
um eine Erweckung.

Am Sonntag nach Pfingsten war ich in Rom und stand in einer uniibersehbaren
Volksmenge aus verschiedenen Lindern und Sprachen auf dem weltbekannten
Petersplatz, wo auf den Glockenschlag 12 Uhr der Papst an einem geschmiickten
Fenster des Vatikanpalastes erschien, um die sonntéglich sich vollziechende Seg-
nung urbi et orbi zu zelebrieren. Auch das ein Merkmal der Okumene! Aber —
verstehen Sie, daf ich mir vorkam wie ein Fremdling auf einem Jahrmarkt. Was
ist das fiir eine Okumene! Selten habe ich so wie hier das Heimweh nach der
Gemeinde Gottes verspiirt. Ich muite daran denken, wie ich vor ein paar Jahren
mit Kandidaten des Elberfelder Predigerseminars in einer der schlichten und
schmucklosen Kirchen der Waldenser war, deren Weg durch eine vielhundert-
jahrige Geschichte in Oberitalien gezeichnet ist durch Verfolgung, durch Armut und
durch Bekennermut. Da klang es uns aus der Gemeinde entgegen: ,, Wir sind doch
eine missionierende Kirche.” Gemeinden also, in denen von ihrem Fun-
dament Wesen und Auftrag der Kirche sich in missionarischer und in dkumeni-
scher Verantwortung kundtut. Es soll mit diesem Kontrast zwischen Petersdom
und Waldenserkirche nicht pharisdisch geurteilt werden. Sie wissen, daB die
romische Kirche nicht dem Okumenischen Rat angehért. Die Griinde sind be-
kannt. Okumene bedeutet micht: zuriick zu dieser oder jenmer Kirchengestalt,
also vor allen Dingen etwa zuriick nach Rom, sondern vorwirts zu dem, der
der Herr ist. In diesem Geist aber sollte die Zugehérigkeit zum Okumenischen
Rat der Kirchen auf dem Boden der Ortsgemeinde zu einer neuen Entdeckung
und Erweckung vom Wesen der Kirche fithren. ,An diesem Punkt“ — so sagt
Visser 't Hooft in seinem zitierten Vortrag — ,werden eine echte Verkiindigung
und ein konzentriertes Bibelstudium uns mehr helfen als Gespriche und Schriften
iiber die kumenische Bewegung.”

Wir haben mit diesem Satz den Ubergang zu unserer nichsten Aussage.

These VI: Fiir den Gottesdienst der Gemeinde bedeutet unsere Zugehorigheit
zum Okumenisdien Rat der Kirchen: Erweckung zur Predigt, zum
Tisch des Herrn und zum Gebet.

Erweckung und Erbauung der Gemeinde haben ihren Mittelpunkt in der zum
Gottesdienst, zur Predigt versammelten Gemeinde. Je nachhaltiger uns diese
Wahrheit angreift, um so stirker werden wir ihren unmittelbaren Zusammen-
hang in seiner &kumenischen Bedeutung erfassen. Wir kdnnen jetzt nicht iiber
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das gewichtige Thema der Predigt sprechen. Aber eines sollte doch dazu in
unserem Gedankenkreis gesagt werden. Unsere Predigt ist weithin so miihsam
und so ermiidend geworden. Oft genug hinkt sie zwischen den beiden Seiten
ciner zeitgemdfen auf Aktualitdt bedachten Existenzerhellung und einer auf
Korrektheit bedachten Texterklirung. Was aber fehlt, ist dieses, daB sie nicht
wirklich in unser Fleisch und Blut, in unser Leben dringt. Das soll nicht bedeu-
ten, daB sie jeweils unsere privaten oder personlichen Anliegen aufzusuchen hitte,
sondern das bedeutet, daB sie uns hineinholt in den Herrschaftsbereich Jesu
Christi. Wo die Predigt zum Zeugnis wird, da ist etwas Seltsames Ereignis ge-
worden, nimlich schriftgebunden predigen heiBt zeitverbunden predigen und
heift Skumenisch predigen, ganz ausgerichtet auf den Herm, so daB Er selber
seines Wortes Prediger ist. Eine von okumenischer Weite getragene Erneuerung
und zur Einheit rufende Kirche hat ihren Ursprung in der Verkiindigung, die in
Vollmacht, in Beweisung des Geistes und der Kraft durchdrungen ist von der
Gnade: ,Unser keiner lebt ihm selber und unser keiner stirbt ihm selber. Leben
wir, so leben wir dem Herrn; sterben wir, so sterben wir dem Herrn. Darum —
wir leben oder sterben, so sind wir des Herrn . . .“

Wir nennen neben der Predigt den Tisch des Herrn. Sie kennen — Gott sei es
gedankt — im Raum der Rheinischen Landeskirche nicht oder nicht mehr die
innerevangelische Trennung im Blick auf die Feier des Heiligen Abendmahls.
Innerhalb der kleinen deutschen dkumenischen Kirchenfamilie in der EKD sind
wir noch in der Trennung. Innerhalb der groBen Skumenischen Kirchengemein-
schaft sind wir ebenfalls noch im Vorfeld. Die Zugehorigkeit zum Okumenischen
Rat der Kirchen 148t uns an dieser Stelle die Aufgabe wichtig werden, wie wir in
der Geduld, aber auch in der vom Herrn geweckten Unruhe Partner werden,
Glieder werden an Seinem Tisch, wo ER die Mitte als Geber und als Gabe
bedeutet.

Vielleicht ist es sinnvoll, wenn in diesem Bezug nun auch von dem Gebet die
Rede ist. Wir haben erstmalig in diesem Jahr unter Mitwirkung der Arbeits-
gemeinschaft christlicher Kirchen in Deutschland und in vollem Ubereinkommen
mit der Allianz die okumenische Gebetswoche in der Woche vor Pfingsten ge-
halten. Sie sollte sich stetig und beharrlich den Boden der Ortsgemeinde erobern.
Ich méchte in diesem Zusammenhang hinweisen auf eine Schriftenreihe, die als
Handreichung fiir die Ortsgemeinde unter dem Titel ,Okumenische Arbeits-
hefte® erscheint. Die vorliegenden Hefte haben die Themen ,Weltweite Evan-
gelisation® und ,Christen beten fiir die Einheit”. Ich weif aus unserem lippischen
Bereich, wieviel Mithe es kostet, eine solche Gebetswoche vorzubereiten, aber sie
sollte auch im Zusammenwirken der Nachbargemeinden sich einbiirgern. Sie ist
ein Beitrag zum heutigen Thema.

Wir fahren fort und sagen mit

These VII: FEiir den Weg der Gemeinde bedeutet unsere Zugehdrigkeit zum
Okumenischen Rat der Kirdien: Wandel in der Nadifolge, Be-
weisung der Liebe und Bereitschaft zum Opfer.

Lassen Sie mich zur kurzen Ausfithrung dieser These an ein Faktum erinnern,
das nach dem letzten Weltkrieg auf dem Boden unserer Evangelischen Kirche
als ein Skumenisches Freignis einen verheiBungsvollen Neuanfang bedeutete.
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Dieses Faktum ist unter dem Namen ,Stuttgarter Schuldbekenntnis” unter uns
geschehen. Uber die durch Krieg und Mord verriegelten Grenzen hinweg hat
dieses Bekenntnis der Schuld den von Skumenischen Zeugen und Méirtyrern wie
Dietrich Bonhoeffer und anderen beschrittenen Wandel in der Nachfolge als die
uns als Christen und Gliedern der Kirche geschenkte Méoglichkeit bekriftigt. Wir
sind einander begegnet als die menschlichen und als die kirchlichen Versager, und
der neue Anfang geschah auf dem Boden, wo erkannte und bekannte Schuld
Jesus Christus in der Macht seiner Vergebung ganz in unser armes Fleisch und
Blut zieht. Soweit dieses Erkennen und Bekennen nicht an unseren Gemeinden
wie ein Rausch voriibergezogen ist, hat sich ékumenisch auch etwas ereignet.
Allerdings — und ich nenne jetzt nur das fiir uns schmach- und schuldbeladene
Thema lsrael — hier sind wir in die Priifung und in die Bewihrung gerufen.

Der Wandel in der Nachfolge, die Bewdhrung des Glaubensgehorsams in der
Beweisung der Liebe und in der Bereitschaft zum Opfer ist uns iber alle Hohen
und Gipfel reiner Lehre nahegeriickt. Es ist eine Auswirkung Gkumenischer
Beweisung des Geistes und der Kraft. Es wird heute niemand unter uns sein, der
das frither gelegentlich etwas hochfahrend beléchelte sog. amerikanische Christen-
tum nicht anders beurteilen gelernt hitte. Wir haben sehr real in den schweren
Nachkriegsjahren die Auswirkungen der praktischen Hilfe amerikanischer und
anderer auslindischer Kirchen erfahren. Es wire schlimm, wenn wir schon unter
den Wirtschaftswunderausstrahlungen vergessen hitten, wie jedenfalls auf diesen
Kanédlen der materiellen Hilfeleistungen &kumenische Handreichung in unsere
Gemeinden gedrungen ist.

Und das alles nicht nur so, daB hier der Dollar oder der Schweizer Franken
michtig waren, sondern so, daf die Frucht der Liebe Jesu in ckumenischer Weite
Frucht gewirkt hat. Genau in der gleichen Richtung haben wir auf dem Boden
der Gemeinde, und wirklich hier und gerade hier, die Aktion ,Brot fiir die Welt®
zu bewahren. Wir treten nicht ein in den Wettlauf, wie er aus mancherlei hier
nicht zur Debatte stehenden politischen Ursachen bei der sog. Entwicklungshilfe
bemerkbar wird. Es hat wohlerwogene Griinde, wenn die sachkundigen Stellen
unserer Evangelischen Kirche vor einer Vermischung warnen.

Der Weg unserer Gemeinden aber soll ein offener Weg sein, wo die Bot-
schaft mit ihrer Weite das personliche und praktische Verhalten der Gemeinde-
glieder erreicht und wo das Sterben der Hungernden die Bedeutung unserer Zu-
gehorigkeit zum Okumenischen Rat aus aller Problematik und aus aller Mittel-
mibigkeit unseres Christseins herauszwingt und diese Bedeutung in Taten der
Liebe offenbar macht.

Es gehort wohl in diesen Zusammenhang auch die heute oft hervorgehobene
Offentlichkeitsverantwortung der Kirche und ihrer Gemeinden. Die grofen und
schweren Fragen atomarer Bewaffnung, Aufriistung und Kriegsdienstverweigerung
sind 6kumenische Themen. Sie wiirden gelegentlich unter uns die Enge und
Schirfe von Richtungsgegensitzen verlieren, wenn wir mit unserem Beitrag die
okumenische Weite in allen Himmelsrichtungen als Gemeinde Jesu Christi
bejahen und freier praktizieren lernten.

Es ist ein weites Feld. Aber es geht uns betont darum, daB wir es nicht unter
politischen Vorzeichen, sondern unter dem kumenischen Zeichen des gemeinsam
zu beweisenden Gehorsams in der Nachfolge aufnehmen.
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Und endlich die letzte im Zusammenhang dieser Aussagen:

These VIII: Fiir die Sammlung der Gemeinde bedeutet unsere Zugehirigkeit
zum Okumenischen Rat der Kirchen: Stirkung und Vertiefung in
der Hoffuung und Erwartung auf den Vollender der Welten.

Ende Juni war in der Wochenendausgabe der ,, Welt” der Leitartikel unter die
Uberschrift gestellt ,Die Geschichte lduft davon...“ In geistvoller und geradezu
aufriittelnder Sprache wird das die westliche und die §stliche Welt bestimmende
Geschichtsdenken gedeutet. Gleichermafien fiir hitben und dritben wird nach-
gewiesen, wie wir das Geschehen nicht mehr mit unseren Entscheidungen lenken
oder bestimmen. Die Zeit ist so dringend geworden, daf endgeschichtliche Deu-
tungen Raum gewinnen. In uniiberhérbarer Weise spricht der politische Leit-
artikel davon.

Endgeschichtliche Deutungen — sie haben ihr Gewicht unter vielen Christen
verschiedenster Ausprigungen und Vereinigungen. Sie sollen uns nicht zu ,Fach-
leuten” machen in dem bedenklichen Sinn, als ob wir Herren iiber die Geschichte
und ihre Entwicklung wiren. Aber wir hitten den Zug zur Skumenischen Be-
gegnung nur oberflichlich verstanden, wenn uns nicht als entscheidender und
bewegender Impuls ihre eschatologische Bedeutung ergriffe.

Nach einem Urteil von Visser 't Hooft iiber die den Okumenischen Rat der
Kirchen konstituierende Amsterdamer Konferenz war ein Merkmal dieser
Tagung, daB weniger iiber die Kirchen und ihre differenzierten Gestaltungen und
mehr iiber den die Kirche einenden und regierenden Herrn geredet wurde. Seit
Amsterdam méogen allein die Themen von Evanston ,Christus die Hoffnung der
Welt“ und jetzt Neu-Delhi ,Jesus Christus das Licht der Welt” andeuten, wie
gewichtig die Bemerkung iiber Amsterdam gewesen ist. In der Tat steht die
okumenische Aufgabe unserer Tage unter dem Gewicht, das sie durch ihre Aus-
richtung auf den Herrn Christus empfiangt. Eine meiner frithen und eindriicklich-
sten Skumenischen Erlebnisse habe ich vor gut 30 Jahren mit Oberkirchenrat
D. Johannes Schlingensiepen in Cleveland und Toronto, also in den USA und in
Kanada, gehabt. Wir waren beide in Toronto in einer kleineren presbyteriani-
schen Kirche. Uns beide bewegte ein Satz, der iiber die Kanzel hinweg auf die
getiinchte Wand geschriecben war, bestehend aus den drei Worten: ,Till he
come!“ — ,Bis dal ER kommt!“ Das ist es, was auf dem Boden der Gemeinde
unserer dkumenisch zu beweisenden Haltung ihre Ausrichtung gibt. Okumenische
Arbeit geschieht vom Ziel her, weil sie vom Herrn her geschieht, dessen Tag die
Fiille und die Vollendung der Tage bedeutet.

Wie soll von dieser Erwartung her geglaubt und gehandelt werden, wenn nicht
in Skumenischer, in umspannender Weite, und wo soll solcher Glaube im Warten
und im Wirken konkret werden, wenn nicht auf dem Boden der Gemeinde, die
sich nun auch &rtlich weitet zu denen hin, die als Freikirche oder in anderer Form
am gleichen Ort mit uns glauben, lieben und hoffen? Es braucht dariiber nicht
mehr im einzelnen ausgefithrt zu werden. Sie haben recht verstanden, wenn Sie
diese Intention aufgenommen haben, um deren Héhe und Weite willen wir sagen:
Okumene, die nicht in der Gemeinde lebt in der Ausrichtung auf den, der da
kommt, hat weder die Zeichen der Zeit noch die Botschaft der Bibel in ihrer
Mitte.
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Je mehr aber diese — die Theologen sagen: christologisch-eschatologische —
Wesensbestimmung den Zusammenhalt und die Eigenart einer von ihrem ver-
faBten Recht her landeskirchlich zusammengeschlossenen Gemeinde durchdringt,
um so freier wird sie in den Schranken konfessioneller und traditioneller Be-
grenzungen Jkumenisch glauben, lieben, hoffen. Nicht das organisatorische
ZusammenschlieBen, sondern das organische Zusammenwachsen ist das Merkmal
Skumenischer Niichternheit und Geduld und Hoffnung. —

Es ist nun nicht mehr erforderlich, zu den beiden AbschluBsitzen in der IX. und
X, These iiber ihre Formulierung hinaus viel hinzuzufiigen. Alles, was an Ant-
wort in den Sdtzen IV bis VIII erértert worden ist, kann nicht das Merkmal
eines Werkprogrammes annehmen. Es bleibt trotz der lhre Geduld vielleicht
schon iiberfordernden Breite unserer Ausfithrungen doch unvollstindig, was unter
diesem Thema sich aufdringt. Eines aber haben Sie wohl — ich hoffe es — heraus-
héren konnen, daB ndmlich unter gar keinen Umstinden die Zugehdrigkeit zum
Okumenischen Rat fiir unsere Gemeinden bedeutsam werden soll an einer
irgendwie zu propaglerenden dkumenischen Betriebsamkeit, an einer ,metabasis
eis allo genos” — einem Ubergang in eine andere Wesensart. Okumene im Raum
und im Rahmen der ortlichen Gemeinde bedeutet in toto, daf die Gemeinde
griindlicher, konkreter lebt als ,Gemeinde unter dem Wort”; lebt als Gemeinde,
deren Bekenntnis immer auch ihr Gebet ist: ,Komm, Schépfer — Heiliger Geist!“

Das ist der Boden, auf dem die Bedeutungsfrage unseres Proponendums ihrer
Quelle zugefiihrt ist, und das ist der Boden, wo dann auch sehr konkrete M&glich-
keiten und Anregungen von Gemeinde zu Gemeinde gehen. Lassen Sie mich ab-
schlieBen mit der Erwihnung einer solchen Anregungsquelle. In vierteljihrlicher
Folge erscheint die , Okumenische Rundschau®, eine Zeitschrift, die es wohl wert
ist, in unseren Gemeinden bekannter zu werden. Im Aprilheft hat Martin Nie-
méller eine sehr eindriickliche Darlegung der auf dem Wege von Evanston nach
Neu-Delhi anstehenden Probleme gegeben. Er nennt in seinem Aufsatz die
Geduld eine kumenische Grundtugend. Das ist an sich eine beachtenswerte Fest-
stellung, aber sie gewinnt in der Begriindung gerade durch eine Personlichkeit
wie Martin Nieméller noch an Uberzeugungskraft. Nieméller spricht u. a. in sei-
nem Artikel iiber den uns bedridngenden konservativen Traditionalismus, der
»keine Experimente will und im Grunde nicht bereit ist, sich iiberhaupt durch das
Fragen der anderen Kirchen in Frage stellen zu lassen, weil er sein gewordenes
Kirchentum — &hnlich wie Rom — fiir die allein wahre und véllig wahre Kirche
Jesu Christi hilt®. In diesem weltweiten Zusammenhang geht Nieméller dann
ein auf dieselben Probleme im innerdeutschen Bereich. Wir haben sie vor uns,
um uns, unter uns und sind im eigenen Haus wirklich bis in jede Gemeinde hin
Skumenisch in Pflicht genommen. ,Hier kann sich” — sagt Nieméller — ,niemand
auf seine Besitztiimer zuriickziehen, und hier kann keiner mit seinen eigenen
Néten selig werden.”

Wer das begriffen hat, der ist unter der Geduld in jene Unruhe einbezogen,
die unsere Zugehdrigkeit zum Okumenischen Rat der Kirchen wirklich und we-
sentlich zu einer Sache der Gemeinden macht. —

Udo Smidt
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DIE PANORTHODOXE KONFERENZ IN RHODOS

Ein Augenzeugenbericht von Werner Kiippers

Auf der sonnigen Mittelmeerinsel Rhodos tagte vom 24. September bis 1. Ok-
tober 1961 die seit 1959 angekiindigte ,Panorthodoxe Konferenz®, seit der
Synode von Jerusalem 1672 die reprisentativste orthodoxe Versammlung und eine
wichtige erste Station auf dem Wege, der die Orthodoxie unter Fiihrung des
Okumenischen Patriarchats iiber die .Prosynode” zur ,Panorthodoxen Synode*
fithren soll. Die Aufgabe dieser ersten Konferenz war darauf begrenzt, auf Grund
einer Themenliste, die am 4. Mai 1961 von der HI. Synode des Okumenischen
Patriarchats angenommen und mit der Einladung an die verschiedenen orthodoxen
Kirchen versandt worden war, ein Programm fiir die auf der Prosynode zu be-
handelnden Punkte aufzustellen.

In Rhodos vertraten 63 offizielle Delegierte 12 orthodoxe Kirchen: Die Patriar-
chate Konstantinopel, Alexandrien, Antiochien, Jerusalem, Moskau, Serbien,
Ruménien, Bulgarien und die autokephalen Kirchen von Cypern, Griechenland,
Polen und der Tschechoslowakei. Die Grusinische autokephale Kirche lieB sich
durch das Moskauer Patriarchat vertreten, die Kirchen von Finnland und Al-
banien waren nicht vertreten, ebenso nicht die verschiedenen Exilkirchen, soweit
diese nicht dem Okumenischen Patriarchat unterstehen. Die Stirke der 12 Dele-
gationen variierte von zwei bis zu sieben Mitgliedern. In den gréfieren Delega-
tionen befanden sich neben Vertretern der Hierarchie meist zwei Theologen,
davon viele im Laienstande. Fine bedeutsame Erweiterung dieses Kreises stellten
13 Vertreter der ,alten orientalischen Kirchen® dar (frither meist ,kleinere &st-
liche Kirchen genannt): Kopten, Athiopier, Syrer, Armenier und Inder, also die
kirchengeschichtlich als Monophysiten bekannte Gruppe. Noch geringer war die
Zahl offizieller Vertreter westlicher Kirchen: 3 Anglikaner (Mclnnes, Bischof von
Jerusalem, Rev. Macdonald aus Philadelphia/USA und Rev. Findlow aus Athen),
1 Alt-Katholik (Prof. Kiippers, Bonn) und 3 Vertreter des Okumenischen Rates
der Kirchen (Rev. Francis House, stellv. Generalsekretiir, Rev. R. Maxwell und
Dr. Nissiotis). Dazu kam eine Reihe von namentlich eingeladenen ,Beobachtern®,
darunter Prof. Friedrich Heiler, Marburg und von rdmisch-katholischer Seite
P. Dumont, Paris; P. Duprés, Jerusalem; P. Wenger, Paris; P. van Druysen, Che-
vetogne; P.Emmanuel, Niederaltaich; Dr. L. MacMahon, Harward/USA; sowie
eine grofere Anzahl orthodoxer Beobachter und Helfer, unter denen besonders
auch eine Gruppe afrikanischer Studenten aus Uganda auffiel, die der dortigen
orthodoxen Missionskirche entstammen und in Athen studieren.

Wiirdige Tagungsstitten waren die aus neuerer Zeit stammende Basilika der
Verkiindigung und die daran anschlieBende Metropolie von Rhodos.

Zwei groBe Liturgiefeiern umrahmten die Woche der Verhandlungen, eindrucks-
voll besonders durch die Konzelebration in slawischer, griechischer und arabischer
Sprache bei Lesungen, Gebeten und Gesiingen die Polyphonie in der Einheit der
Orthodoxie unterstreichend, withrend dariiber hinaus der Besuch heiliger Stitten
auf Tinos, Patmos und in Korinth, im Sinne von Wallfahrten gestaltet, Einstim-
mung und Ausklang bedeuteten.
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Die der kleinasiatischen Kiiste und dem freien dstlichen Mittelmeer zugewandte
Nordspitze von Rhodos schien als Ort der Tagung fast zeichenhaft anzudeuten,
daB diese orthodoxe, vom grofen byzantinischen Erbe bestimmte, iiberwiegend
griechisch-slawische Volks- und Kirchenwelt geschichtlich und faktisch in einer
gewissen Abkehr von Westeuropa auf natiirliche Weise miteinander Verbindung
hat. Mit dieser Gegebenheit wird auch in Zukunft noch im Verhiltnis der sich
neu als lebendige Einheit empfindenden und konstituierenden Orthodoxie zu den
im Okumenischen Rat vereinten Kirchen und zur Kirche Roms immer wieder
zu rechnen sein.

Die cigentliche Konferenzarbeit vollzog sich in einer Reihe von Sitzungen,
die nur fiir die Delegierten der zwdlf beteiligten orthodoxen Kirchen zugénglich
waren. Der Stoff war auf sechs Kommissionen verteilt: Glaube und Dogma; Kirch-
liches Recht und Ordnung sowie Stellung der Orthodoxie in der Welt; Beziechung
der orthodoxen Kirchen untereinander; Theologische und soziale Fragen; Bezieh-
ung der orthodoxen Kirche zu den ,alten orientalischen Kirchen“, und Beziehun-
gen der orthodoxen Kirche zu den westlichen Kirchen. Als greifbares Resultat
der von Montag bis Donnerstag sich hinziehenden geschlossenen Sitzungen ergab
sich eine verinderte Liste der Themen fiir die Prosynode und die Botschaft der
Konferenz. Beide wurden in &ffentlichen Sitzungen einstimmig angenommen.

Die kirchliche und theologische Bedeutung beider Dokumente kénnte erst durch
eingehendere Analyse und Kommentierung erschlossen werden. Hier soll nur ein
erster Versuch gemacht werden, das Wichtigste hervorzuheben:

1. Das blofie Zusammentreten der lange Zeit ungewifi erscheinenden Konfe-
renz und ihr trotz berechtigter Besorgnisse und gefdhrlicher Klippen im wesent-
lichen ungetriibter Verlauf bedeutet fraglos nicht nur einen groBen persdnlichen
Erfolg des wie alle Spitzen der Kirchen nicht personlich anwesenden Okume-
nischen Patriarchen Athenagoras, sondern auch eine erhebliche Stirkung des
Okumenischen Patriarchats iiberhaupt. Zugleich wird dadurch das Zutrauen in die
Maglichkeit gestirkt, daf die Orthodoxie trotz des Fehlens einer zentralen Auto-
ritdt sich als handlungsfihige Einheit zu finden vermag.

2. Fiir die grofe Zahl schon lange als brennend empfundener und z. T. auch
sporadisch schon behandelter Probleme und Aufgaben der Orthodoxie in der Ge-
genwart liegt nun so etwas wie ein Arbeitsprogramm mit einer Reihe von weg-
weisenden Frlduterungen vor, die fiir den AuBenstehenden die Lage und Stellung
der Orthodoxie deutlicher erkennen lassen, vor allem aber innerhalb der Ortho-
doxie zur Anspannung aller Krifte aufrufen.

3, Nach 1500 Jahren — seit Chalcedon 451 — wurde zum ersten Mal eine wirklich
offizielle Bezichung der Gesamtheit der orthodoxen Kirchen zu den ,heterodoxen®
Monophysiten aufgenommen, die z. T. durch ihre besondere geographische Lage,
wie die Kirche in Athiopien oder in Indien, von grofer Bedeutung fiir die neu
empfundene missionarische Aufgabe der Orthodoxie werden kénnten, teils, wie
etwa die koptische in Agypten, in ihrem Gebiet die griechische, orthodoxe Gruppe
an Zahl weit iibertreffen.

4, Den Kirchen und Bekenntnissen des Westens gegeniiber — nicht ganz von
ungefshr erst in der letzten (6.) Kommission behandelt —wurde eine dem Selbst-
verstindnis der Orthodoxie gemife, wohlabgewogene Stufung und Differenzie-
rung von Nihe und Ferne, Anzichung und Abstofung, Aufgeschlossenheit und
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Zuriickhaltung in dem neuen Themenkatalog fiir die Prosynode deutlich. Nachein-
ander heift es hier: Zur rémisch-katholischen Kirche hin seien die positiven und
negativen Momente zwischen beiden Kirchen beziiglich des Glaubens, der Verfas-
sung und des praktischen Verhaltens (speziell der Fragen der Propaganda, des
Proselytismus und des Uniatentums) zu untersuchen, zugleich aber im Geiste der
Liebe Christi und unter Beriicksichtigung der Patriarchats-Enzyklika von 1920
die Verbesserung der Bezichungen anzustreben. Auffallend ist es, wie dann von
den ,der Orthodoxie ferner liegenden Bekenntnissen® praktisch nur einzelne Be-
zeichnungen ohne jede weitere Bemerkung angefiithrt werden (,Lutheranismus®,
»Kalvinismus“, ,Methodisten” und ,Die iibrigen protestantischen Bekenntnisse),
wihrend der erste Entwurf immerhin hier noch von ,lutherischer, kalvinischer und
methodistischer Kirche” sprach. Es folgen dann die ,der Orthodoxie niher-
stehenden Bekenntnisse“, worunter im allgemeinen bischéfliche Kirchen und die
Anglikanische Kirche im besonderen genannt werden. Von der letzteren heift es,
daB die Mgglichkeiten einer Verbesserung der Beziehungen und einer weiteren
Anndherung im Lichte der bestehenden positiven Voraussetzungen untersucht
werden sollen.

In einem eigenen Punkt heifit es zur Frage ,Orthodoxie und Alt-Katholizis-
mus® auffallend freundlich: ,Vorantreiben der gegenseitigen Beziehungen im
Geiste der bisher gefiihrten theologischen Besprechungen und der darin zum Aus-
druck gekommenen Bestrebungen zur Vereinigung mit der Orthodoxen Kirche.”

Den Abschluf bildet die in drei Punkten formulierte Frage des Verhiltnisses
der Orthodoxie zur kumenischen Bewegung:

a) ,Teilnahme und Mitwirkung der Orthodoxen Kirche in der dkumenischen
Bewegung im Geiste der Patriarchats-Enzyklika von 1920%;

b) .Studium der theologischen und sonstigen Fragen, die im Zusammenhang
stehen mit den Voraussetzungen der Mitwirkung der Orthodoxen Kirche in der
dkumenischen Bewegung®;

¢) ,Die Bedeutung und der Beitrag der vollen Mitwirkung der Orthodoxie in
bezug auf die Entfaltung der Skumenischen Studienarbeit und Aktivitat.”

Wie bei allem, was in Rhodos gemeinsam gesagt wurde, so gilt es gewifl ge-
rade auch an diesem Teil zu bedenken, daB hier nach dem Prinzip gehandelt
wurde, nichts zu sagen, was nicht alle ohne Einschrinkung gemeinsam sagen
konnten und wollten, daf also die jetzt verdffentlichten Texte mehr als ein Aus-
gangspunkt anzusehen sind und nicht als abschlieBende Grenzziehungen verstan-
den werden diirfen.

Uber all diese kirchlichen und theologischen Einzelfragen hinaus war ganz
zweifellos das grofite Interesse der Offentlichkeit vor allem auf das Ereignis der
Begegnung von Kirchen gerichtet, die teils im politischen Kraftfeld des kommu-
nistischen Ostblocks leben, teils jedoch in dessen unmittelbarer Nachbarschaft
in den Randzonen des Strahlungsbereiches der grofien Westmichte und der
Nato liegen. Ein solches vom Politischen her innerviertes Interesse war schon
deshalb nicht einfach auszuschliefen, weil gerade in der Geschichte der Ortho-
doxie die enge Verflechtung des nationalen und kirchlichen Lebens der Vélker
zu den charakteristischen Gegebenheiten gehért. Hier bot jedoch der Konferenz-
verlauf mit dem jedenfalls duflerlich ungetriibten Bild sachlicher, menschlicher und
liturgischer Gemeinschaft keine der méglichen, erwarteten oder befiirchteten Sen-
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sationen. Weniger leicht durchschaubar war und ist der innere Verlauf dieser gan-
zen Begegnung; ging es doch hier um so wichtige Fragen wie die praktische Be-
deutung der Vorrangstellung des Okumenischen Patriarchats und die Stellung der
Gesamtorthodoxie zum 6stlichen Weltfriedensrat oder der Prager Friedensbewe-
gung christlicher Kirchen. Erkennbar wurde nur, daB durch einzelne Konzessionen
und sehr geschickte, auch theologisch nicht leicht anfechtbare Umstellungen im
Programm fiir die Prosynode die Gefahr sichtbarer Uneinigkeit oder gar des
Scheiterns der Arbeit iitberwunden wurde. Statt von einer besonderen Arbeit der
Kirche fiir den Frieden ist nun die Rede von einem ,Beitrag der einzelnen Ortho-
doxen Kirchen zur Gestaltung der Beziehungen der Vilker gemif den christlichen
Idealen des Friedens, der Freiheit, der Briiderlichkeit und der Liebe“. Ebenso wird
auch in der ,Botschaft” mehrmals mit Betonung vom ,Frieden in Christus® ge-
sprochen.

Das besondere Zeugnis der Laien in der Welt wurde an anderer Stelle einge-
ordnet und formuliert als ,Teilnahme der Laien an dem liturgischen und allge-
meinen Leben der Kirche®.

Neu hinzugefiigt wurde das Problem der rassischen Spannungen. Dagegen
wurde der im urspriinglichen Entwurf des Okumenischen Patriarchats enthaltene
»Kampf der Kirche gegen den Atheismus” im endgiiltigen Text nicht beibehalten,
dafiir aber neu die Aufgabe missionarischer , Verkiindigung der Lehre des Evan-
geliums geméB orthodoxer Uberlieferung gegeniiber der Welt“ genannt und
schlieflich im Bereich der sozialen Fragen die Aufgaben der Christen in Gebieten
raschen sozialen Umbruchs wortlich nach dem Vorbild ékumenischer Formulierun-
gen seit Evanston aufgenommen.

Man darf wohl sagen, daff damit die russische Kirche sich den Weg nach Neu-
Delhi erleichtert und in ihrem Gefolge auch weiteren orthodoxen Kirchen einen
Zugang zum Okumenischen Rat erdffnet hat. Alles in allem: ein hochbedeutsamer
und im einzelnen noch genauer zu untersuchender Ansatz, der — wenn er in kon-
struktiver Weise und ohne Stdrungen und Verzdgerungen fortgesetzt werden
kann — die Stimme der seit einigen Jahrzehnten fiir die Kirchen des Westens neu
entdeckten Orthodoxie neu hérbar und gewichtig zu machen verspricht.
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CHRONIK

Der Okumenische Rat der Kirchen hat
seine Mitgliedskirchen zu gottesdienstlicher
Fiirbitte am Sonntag, dem 19.November,
dem Erdffnungstage der Welt-
kirchenkonferenz von Neu-
Delhi, aufgerufen.

In einer seiner bisher schirfsten Erkld-
rungen hat der Exekutivausschuf des Oku-
menischen Rates bei der portugiesischen Re-
gierung gegen die Vorginge in Angola
protestiert und das politische Selbstbestim-
mungsrecht fiir Angola gefordert.

Thre ,tiefe Sorge und Bestiirzung” iiber
die Wiederaufnahme der Kernwaffen-
versuche durch die Sowjetunion haben
fithrende Personlichkeiten des Okumeni-
schen Rates in einer in Genf verdffentlich-
ten Erklirung zum Ausdruck gebracht.

Auf der 3. Vollversammlung des Oku-
menischen Rates in Neu-Delhi werden 2 4
Nichtmitgliedskirchen durch
Beobachter vertreten sein, darunter fiinf
aus der rémisch-katholischen Kirche.

Die Heilige Synode der Kirche von
Griechenland hat beschlossen, zur

3. Vollversammlung des Okumenischen Ra-
tes in Neu-Delhi nicht nur — wie 1957 im
Blick auf &kumenische Konferenzen be-
schlossen — Theologen, sondern auch Mit-
glieder der kirchlichen Hierarchie zu ent-
senden.

Etwa 2500 Delegierte nahmen an der
10 Weltmethodistenkonferenz
teil, die unter dem Thema ,Neues Leben
im Geist® vom 17.—25. August in Oslo
stattfand.

Die Europakonferenz des Re-
formierten Weltbundes vom 24.
bis 29. August in Ziirich vereinte Vertreter
aus 24 Mitgliedskirchen unter dem Thema
»Der Dienst des Christen im heutigen Fu-
ropa.”

Der Exekutivsekretiir des Deutschen Evan-
gelischen Missionsrates, Dr. Jan Herme-
link, starb am 21. Juli im 38. Lebensjahr
an den Folgen eines Autounfalls.

Am 31. August verstarb der General-
sekretdr des Okumenischen Rates der Kir-
chen in Ungarn, Pfarrer Gyala Mura-
k6 zy, im Alter von 69 Jahren.

ZEITSCHRIFTENSCHAU

Die wmit einem *) versehenen Artikel kdnnen in deutscher Ubersetzung bei der Oku-
menischen Centrale, Frankfurt a. M., Untermainkai 81, angefordert werden.

J. C. Hoekendijk, ,On the Way to the
World of Tomorrow“, Laity, Nr 11,
August 1960, S. 5—19%).

Gott hat den Minnern seiner Kirche ver-
schiedene Auftrige zugeteilt. Hoekendijk
scheint — wie vor einem Jahrhundert S.
Kierkegaard — das Apostolat des Aufwek-
kens erhalten zu haben. Auch an dem vor-
liegenden Aufsatz ist alles eine groBe, die
bestehende Kirche aufregende Frage: Dient
sie wirklich, wie sie es soll, der Welt von
Heute, die bereits die Welt von Morgen
ist? Der Verfasser analysiert anhand mo-
derner Literatur noch einmal unsere ver-
dnderte Welt, beschreibt den Bewohner die-
ser Welt u.a. als ,Nomaden der Lange-
weile“ und deutet dann einige Hauptlinien
an, in denen sich eine Erneuerung der Kir-
the vollziehen miisse. Er fordert dazu auf,
sich aus dem sicheren Agypten der Volks-

kirche hinauszuwagen in die Wiiste, denn
nur dort wiirde man die alltdglichen, aber
so bedeutungsvollen Wunder Gottes erle-
ben; nur dort kidme es auch zur Entdeckung
des Bruders und mit ihm zum Aufbau einer
beweglichen ,8kumenischen Diaspora®.

A. H. Dammers, ,All in Each Place”,
Theology, Nr. 496, Oktober 1961,
S. 401—404.

Die neue, von der Kommission fiir Glau-
ben und Kirchenverfassung vorgelegte De-
finition der Einheit bildet hier mit ihrer
Betonung der Ortlichkeit den Ausgangs-
punkt fiir die Frage, wie sich die Elemente
dieser Einheit verwirklichen lassen. Der Ver-
fasser geht von dem Fall aus, daf an einem
Ort eine anglikanische und eine Freikirche
bestehen, und schligt beispielsweise zu der
seinen Taufe in Thn“ vor, die Taufen ge-
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meinsam zu planen, sie abwechselnd in den
beiden Kirchen durchzufithren und den Kin-
dern gemeinsam christliche Unterweisung
zu geben. Ahnliche Vorschlige erfolgen zu
den anderen Punkten. Richtig ist an die-
sem Unternehmen, daB der Verfasser sich
um praktische Konsequenzen bemiiht; aber
immer wieder erscheint das Dilemma, mit
Forderungen — statt mit Erfahrungen —
arbeiten und mit allen mdglichen Sonder-
bestimmungen fiir Baptisten und Methodi-
sten jonglieren zu miissen.

Oliver Tomkins, ,Ceylon and the Dilemma
of Church Unity®, Theology, Nr. 496,
Oktober 1961, S.397—401.

Der bekannte anglikanische Okumeniker
nimmt Meinungsverschiedenheiten iiber die
Kirchenunion in Ceylon zum AnlaB, grund-
sdtzliche Fehler des Skumenischen Denkens
zu kritisieren. Er meint, eine Entwicklung
von den bisherigen exklusiven zu inklusiven
Begriffen zu erkennen, und betont, daf man
Kirchenunion zunehmend als eine Integra-
tion, nicht mehr als eine Absorption, ver-
stehe. Beide verhandelnden Kirchen miiBten
sich jeweils #ndern, niemals nur die eine.
Dieses Denken finde sogar Eingang in die
romisch-katholische Kirche. Falsch sei die
exklusive Gegeniiberstellung von Begriffen
wie: orthodox-hiretisch; giiltig-ungiiltig;
ordiniert-nicht (sc. ordnungsgem#B) ordi-
niert; schriftgeméB-nicht schriftgemi8, Den
Anglikanern rit er, ihre dogmatischen und
liturgischen Befiirchtungen beziiglich des
Ceylon-Planes nicht wichtiger zu nehmen
als die Anomalie einer gespaltenen Kirche
in einer bedréngten Minderheitssituation.

Richard H: Drummond, ,The Kyodan After
20 Years®, The Christian Cen-
tury, Nr. .31, 2.August 1961, S.926
bis 9277).

Ein Besuch von Prof. Hendrik Kraemer
hat im Jahre 1960 im Kyodan, der gréB-
ten evangelischen Kirchengemeinschaft Ja-
pans, eine Bewegung ausgeldst, die einmal
in Richtung auf eine ,Entamerikanisierung*
geht, zum anderen 'die Bereitschaft zur so-
zialen und politischen Mitverantwortung
gestdrkt hat. Einige der heutigen Offent-
lichkeitsaufgaben werden angedeutet. —
Der Kyodan wurde unter politischem Druck
am Vorabend des 2. Weltkrieges gegriindet.
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P, R. McKenzie, ,Ecumenism and the Re-
formed Tradition“, The Reformed
and Presbyterian World, Nr.7,
September 1961, S. 300—303%).

Ausgehend von Unionsgesprichen, die
heute zwischen Presbyterianern, Kongre-
gationalisten, Methodisten und den Chur-
ches of Christ (diese mit Glaubenstaufe)
in Neuseeland gefithrt werden, fragt der
Verf., wie sich eine wesentliche reformierte
Tradition und Lehre — die der Kindertaufe
— zu dem Gkumenischen Anliegen zu ver-
halten habe. Mit Kierkegaards Begriff der
~teleologischen Suspension des Ethischen®
— hier des Theologischen — deutet er an,
daB eine bisherige konfessionelle Basis un-
ter Umsténden zu opfern ist, so wie Abra-
ham bereit war, Isaak, seinen lieben Sohn,
zu opfern. DaB auch ein theologisches Op-
fer auBerordentlich schmerzlich ist, liegt in
der Natur des Skumenischen Gehorsams,
der alten Traditionen ,Tod und Ermeue-
rung” bringen kann.

Kurt Schmidt-Clausen, ,Neu-Delhi und das
interkonfessionelle Gesprach®, Luthe-
rische Rundschau, Nr. 3, Au-
gust 1961, S. 172—184.

Es ist gut, daB der neue Generalsekretir
des Lutherischen Weltbundes diesen Auf-
satz mit dem Hinweis beginnt, daB das in-
terkonfessionelle Gesprich nicht nur auf
héchster kirchlicher Ebene stattfindet, son-
dern in vielen Mischehen, in Schulen und
auf Arbeitspldtzen. Nach der Enttiuschung
iiber politisch beeinflufte Unionen komme
es jetzt im Okumenischen Rat erstmalig zu
einem grofen ,institutionalisierten Vorge-
sprich” zwischen den Konfessionen. Schmidt-
Clausen legt jedoch — wie kiirzlich M. Nie-
méller — groBen Nachdruck auf weite zeit-
liche Perspektiven und meint, daf prak-
tische Zusammenarbeit wie Gemeinsamkeit
in der Weltmission nur als Rahmen und
Vorbereitung fiir ein kommendes groBes
Lehrgesprich anzusehen seien. Die neue
Formulierung der kirchlichen Einheit halt
er fiir eine brauchbare Basis, weil ihr ,alle
im Gesprach befindlichen Kirchen metho-
disch zustimmen kénnen, ohne eine solche
Zustimmung bereits als dogmatische Vor-
leistung oder unguten Kompromif auffassen
zu miissen”. .



N. H. Sée, ,Kristus-lyset og Andens indre
Lys” (Das Christuslicht und das innere
Licht des Geistes), Kristen Gemen-
sk ap, Heft 2/1961, S. 69—77.

Im Blick auf das Thema der bevorstehen-
den Weltkirchenkonferenz in Neu-Delhi
»Jesus Christus das Licht der Welt” begriin-
det der (u. a. durch seine ,Ethik”) be-
kannte danische Theologe in diesem Ar-
tikel sein Anliegen: es miisse die ,verfah-
rene“ Frage nach den ,Ankniipfungspunk-
ten“ wieder aufgenommen werden. Er be-
streitet nicht, daB es in der Hitze des deut-
schen Kirchenkampfes notwendig war, daf
Karl Barth 1933 und die Barmer Theo-
logische Erklidrung 1934 die Gottesoffen-
barung ausschlieBlich an das Zeugnis der
HI. Schrift von Christus gebunden haben.
Aber soll das Motto von Neu-Delhi im
Lichte von Barmen gedeutet werden?

Prof. Sée meint hierzu (verweisend auf
seinen 1958 in Nyborg-Strand gehaltenen
Vortrag , The Theological Basis of Religious
Liberty”“, in ,Ecumenical Review” Oktober
1958, S. 36 ff.), Gott kénne auch Menschen
wie Voltaire, Marx und Nietzsche dazu
brauchen, den Christen die Augen fiir bis-
her iibersechene biblische Wahrheiten zu
offnen — wenn auch nicht als Sprecher
owahrer Worte” Christi, sondern nur als
Werkzeuge Gottes. Nur von hier
aus kann nach der Bedeutung des sogenann-
ten ,Wahrheitsschimmers® in den nicht-
christlichen Religionen fiir die Christen ge-
fragt werden.

Weitere Beitrige zur Dritten Vollversamm-
lung:

Christian Berg, ,Dienst” — Erwigungen zur
Sektion IT der Weltkirchenkonferenz —,
Kirche in der Zeit, Nr. 6, Juni
1961, S.191—193.

P. D. Devanandan, ,Die Jungen Kirchen
blicken in die Zukunft*, WCC-Infor-
mation, Nr. F/30—61 vom 24. 8. 1961.

Der Verf. schildert die Probleme der
asiatischen Christen als einer religidsen
Minderheit.

Hanfried Kriiger, ,,Moskau — Prag — Neu-
Delhi“, Informationsblatt, Nr.
13, 1.Juli-Heft 1961, S. 197—200.

Fiir Neu-Delhi wichtige kumenische Ent-
wicklungen, die sich aus dem Antrag des
Moskauer Patriarchats und aus der ersten
bAlIeBrist].idwn Friedensversammlung erge-

en.

Henry Partin, ,Der Begriff des Lichtes und
die nichtchristlichen Religionen®, E v an-
gelischeMissionszeitschrift,
Heft 4, August 1961, 5. 99—109.

Masao Takenaka, ,Kirche im sozialen Um-
bruch® — Betrachtungen eines Asiaten
vor der Konferenz von Neu-Delhi —,
WCC-Information, Nr. F/24—61
vom 4.9, 1961.

Giinter Wieske, ,Zeugnis” — Erwigungen
zur Sektion I der Weltkirchenkonfernz —,
Kirche in der Zeit, Nr. 6, Juni
1961, S. 187—190.

NEUE BUCHER

Bernard Leeming, S.J., The Churches and
the Church. A Study of Ecumenism. Dar-
ton, Longman & Todd, London 1960.
340 Seiten. 35 s.

Dieses Buch ist ein erneuter Beweis fiir
die Aufgeschlossenheit und das Interesse,
denen die Skumenische Bewegung in zu-
nehmendem MaBe auf rémisch-katholischer
Seite begegnet. Der Verf. bemiitht sich um
eine ebenso wohlwollende wie versténdnis-
volle Analyse der Motive, der Entwicklung
und der Probleme der Skumenischen Be-
wegung. Der Schwierigkeit, ein einigerma-

Ben zutreffendes Bild dieser so komplexen
Erscheinung zu gewinnen, ist er sich durch-
aus bewuBt. Man wird ihm jedoch ein-
riumen miissen, daB er keine Miihe und
Sorgfalt gescheut hat, zu den Quellen vor-
zudringen, die Dokumente sprechen zu las-
sen und die wesentlichen Linien des &ku-
menischen Gesprichs aus der schier un-
iibersehbaren Biicher- und Zeitschriftenlite-
ratur zu erheben. Wenn man gelegentlich
auf Liicken, Ungenauigkeiten oder Fehl-
interpretationen stoBt, so mag dieses eben
mit jener einem Aufenstehenden kaum noch
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faBbaren Differenziertheit kumenischen
Geschehens zu entschuldigen sein. An dem
guten Willen des Verf.’s liegt es jedenfalls
sicherlich nicht. DaB er sich aber fast aus-
schlieBlich auf englischsprachiges Schrift-
tum beschrinkt, wird man doch als einen
recht bedauerlichen Mangel dieser Unter-
suchung verzeichnen miissen. Selbst die in
diesem Zusammenhang #duBerst wichtige
Arbeit von P. Thomas Sartory, OSB, ,Die
dkumenische Bewegung und die Einheit der
Kirche® (1955), ist von ihm nicht heran-
gezogen worden.

Der Vergleich mit Sartory lift im iib-
rigen einen nicht unerheblichen Unterschied
der beiden Werke hervortreten: Sartory
suchte iber die Darstellung hinaus nach
Ankniipfungspunkten fiir das Gesprich mit
den ,getrennten Briidern“; Leeming hin-
gegen mochte rémisch-katholischen Lesern,
die mit kumenischen Fragen in Berithrung
kommen, vom Standpunkt ihrer Kirche aus
(man beachte den Titel!) zu einer sachlichen
Urteilsbildung {iber die dkumenische Bewe-
gung verhelfen, Schon darin hat aber auch
dieses Buch fiir die Begegnung zwischen
Rom und der Okumene sein nicht zu un-
terschitzendes Verdienst.

Stephen C. Neill, Manner der Einheit.
Okumenische Bewegung von Edinburgh
bis Neu-Delhi. Aus dem Englischen iiber-
setzt von Annemarie Oesterle. J. G. On-
cken Verlag, Kassel 1961. 208 Seiten.
Kart. Taschenausgabe DM 6.—.

Das von uns in Heft 2/1961 S. 108 f. aus-
fithrlich gewiirdigte Biichlein liegt — vom
Autor an einigen Stellen auf den neuesten
Stand gebracht — jetzt in einer deutschen
Ausgabe vor, die eine saubere und sorg-
faltige Ubersetzung mit ansprechender &u-
Berer Aufmachung verbindet. Begriifens-
wert ist das angefiigte Namen- und Stich-
wortverzeichnis. Eine kleine Berichtigung:
Die Okumenische Gebetswoche ist in
Deutschland nicht, wie in der Anmerkung
auf S. 186 angegeben, auf die Woche nach
Pfingsten, sondern vor Pfingsten verlegt.

Walter Freytag, Reden und Aufsitze. Teil 1.
Herausgegeben von Jan Hermelink und
Hans Jochen Margull. Christian Kaiser
Verlag, Miinchen 1961 (Theologische Bii-
cherei Band 13/I). 293 Seiten. Kart. DM
10.—.
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Es ist Walter Freytag nicht mehr ver-
gonnt gewesen, die Ergebnisse seiner rei-
chen Lebensarbeit, wie er es vorhatte, in
einem abschlieBenden Werk zusammenzu-
fassen. Um so dankbarer miissen wir sein,
daB seine verstreuten Reden und Aufsiitze
nun in einem ersten Band gesammelt und
nach leitenden Gesichtspunkten geordnet
sind (,Von den Kirchen”, ,Vom Wandel
der Situation”, ,Vom Wesen missiona-
rischer Verkiindigung®). Ein zweiter Band
wird folgen.

Auch in dieser Sammlung wird der Leser
von neuem den hohen Rang geistiger Fiih-
rung bestitigt finden, den Walter Freytag
in Mission und Okumene einnimmt.

Ronald E. Osborn, Der Geist des ameri-
kanischen Christentums. Evangelisches
Verlagswerk, Stuttgart 1960. (Die Kir-
chen der Welt. Reihe B/Band 1.) 216 Sei-
ten. Leinen DM 21.80.

Nach dem Standardwerk von Adolf Kel-
ler ,Amerikanisches Christentum — heute®
(1943) ist dies die zweite umfassende Dar-
stellung des amerikanischen Christentums
in deutscher Sprache. Dem Verfasser, der
den Disciples of Christ angehdrt, ist jedoch
weniger als damals Adolf Keller an einer
moglichst vollstdndigen Einfithrung in Theo-
logie und Kirchenkunde der Vereinigten
Staaten gelegen, obwohl er auch diese Sach-
gebiete souverdn beherrscht und verarbei-
tet hat; vielmehr méchte er den Lesern
auBerhalb Amerikas das Wesen amerika-
nischer Frommigkeit in seinen verschieden-
artigen Triebkriften und Ausprigungen
von innen erschlieBen und aus der Ge-
schichte und Entwicklung seines Landes her-
aus verstindlich machen.

Angesichts der mancherlei Vor- und Fehl-
urteile, die gerade in Furopa iiber das
kirchliche Leben in Amerika immer noch
anzutreffen sind und sich meist auf duBerst
begrenzte Erfahrungen und Eindriicke stiitzen,
ist eine solche ebenso geistvolle wie kennt-
nisreiche und selbstkritische Zusammenschau
von grofem Gkumenischen Gewicht. Her-
ausgeber und Verlag der Reihe ,Die Kir-
chen der Welt“ haben gut daran getan,
gerade dieses Buch als erstes Quellenwerk
ihrer Sammlung herauszubringen.



Josef L. Hromadka, Sprung iiber die Mauer.
Kéthe Vogt Verlag, Berlin 1961. 144
Seiten. Gebunden DM 10.80.

Diese dem Andenken H.-J. Iwands ge-
widmeten Vorlesungen sind urspriinglich
1944 in den Vereinigten Staaten gehalten
und gedruckt worden. Sie enthalten geistes-
geschichtliche Analysen, die sich auf Stefan
Zweig, Dostojewski, die tschechischen Philo-
sophen T. G. Masaryk und E. R&dl sowie
die ,Theologie der Krisis” erstrecken. Man
ist geradezu iiberrascht und bewegt von der
Hellsichtigkeit, mit der Prof. Hromadka die
tiefsten Wurzeln der abendléndischen Kul-
turkrise, derer wir uns erst in diesen Jah-
ren voll bewuBt geworden sind, schon da-
mals aufgedeckt und beschricben hat. In
dem umgearbeiteten und erweiterten Schluf-
kapitel wird indes deutlich, daB er seine
Leser nicht etwa durch pessimistische Pro-
gnosen schockieren méchte. Der eindringliche
Gewissensappell, der aus seinen Ausfiih-
rungen spricht, will nur zu einer realisti-
schen Beurteilung der heutigen Situation
anleiten, um die Christenheit unserer
Tage von neuem der Konigsherrschaft ihres
Herrn gewi zu machen und zum ,Sprung
iiber die Mauer” miider Resignation oder
selbstsicherer Tradition zu ermutigen., Dar-
um und darin erweist sich das Buch des
bekannten Prager Theologen als ein auf-
riittelndes Zeugnis christlicher Verantwor-
tung, dessen Ernst zu iiberhdren oder dessen
Lauterkeit gar anzuzweifeln wir uns wahr-
haftig nicht zu leicht machen sollten.

Horst Stephan, Geschichte der deutschen
evangelischen Theologie seit dem deut-
schen Idealismus. Zweite neubearbeitete
Auflage von Martin Schmidt. Verlag Al-
fred Topelmann, Berlin 1960. 393 Seiten.
Leinen DM 26.—.

Neuausgaben erprobter Lehrbiicher, die
zu ihrer Zeit und von den theologischen
Voraussetzungen ihres Autors her Rang
und Bedeutung hatten, sind immer ein
Wagnis. Das empfindet man auch bei der
von Martin Schmidt behutsam und sach-
kundig besorgten 2. neubearbeiteten Auf-
lage der 1938 erschienenen Theologiege-
schichte des 19. und 20. Jahrhunderts von
Horst Stephan (f 1953). Die Abschnitte
ither Schleiermacher und Kierkegaard sind

vollig umgeschrieben, und auch in der Be-
urteilung der systematischen Theologie der
Gegenwart 148t sich der Herausgeber von
anderen Gesichtspunkten leiten als sein
Vorginger. In der Tat haben die letzten
Jahrzehnte einen so grundlegenden Wandel
in Theologie und Kirche herbeigefiihrt oder
wenigstens angebahnt, daB auch in der Wer-
tung der Theologiegeschichte neue Aspekte
maBgebend sein miissen, zu denen nicht
zuletzt der Skumenische gehdrt!

Heinz Vonhoff, Herzen gegen die Not. Welt-
geschichte der Barmherzigkeit. J. G. On-
cken Verlag, Kassel 1960. 256 Seiten,
33 Fotos, 50 Zeichnungen. Leinen DM
16.80.

Diese mit zahlreichen Bildern und Zeich-
nungen ausgestattete , Geschichte der Nich-
stenliebe® verfolgt von Agypten her durch
die Antike und das Christentum bis in
unsere Tage hinein Motive und Ausdrucks-
formen, Krifte und Wirkungen des Dienstes
am Mitmenschen. Mehr lesebuchartig als
wissenschaftlich ausgerichtet wird diese
groBangelegte Ubersicht in Gemeindearbeit,
Schule und Jugendunterweisung gute Dien-
ste tun kénnen. Im Anhang finden sich ein
Verzeichnis der Wohlfahrtsverbinde, Zeit-
tafel, Bibliographie und Register. In die-
sem weitgespannten Rahmen hitte freilich
wohl auch die neue Dimension diakonischen
Handelns in unserer Zeit, die ,8kumenische
Diakonie”, FErwihnung verdient, wie sie
von dem an keiner Stelle genannten Oku-
menischen Rat der Kirchen und seiner ,Ab-
teilung fiir zwischenkirchliche Hilfe und
Flichtlingsdienst“ seit zwei Jahrzehnten
iiberall in der Welt getragen und geleistet
wird.

Kirche im Osten. Studien zur osteuropii-
schen Kirchengeschichte und Kirchen-
kunde. Band IV — 1961. In Verbindung
mit dem Ostkircheninstitut herausgege-
ben von Robert Stupperich. Evangelisches
Verlagswerk Stuttgart. 192 Seiten. Hin.
DM 15.80.

Das diesjdhrige Jahrbuch des Ostkirchen-
instituts in Miinster enthélt wiederum eine
Reihe instruktiver Aufsitze, aus denen wir
Klaus Mehnert ,Humanismus im Sowjet-
volk”, Rudolf Gundlach ., Kirche und Sakra-
ment in der Confessio Orthodoxa des Pe-
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trus Mogilas®, Claire Louise Claus ,Die
russischen Frauenkldster um die Wende des
18. Jahrhunderts, ihre karitative Téitigkeit
und religidse Bedeutung” und Oskar Wag-
ner ,Die evangelische Bewegung unter den
Ukrainern (1915 — 1933)“ nennen. Die
Chronik umfaBt die kirchlichen Vorgiénge
in der UdSSR, Polen, der Tschechoslowakei,
Ungarn und Jugoslawien, iibergeht aber lei-
der auch diesmal Ruménien und Bulgarien.
Der Kustos des Ikonenmuseums Reckling-
hausen, Heinz Skrobucha, berichtet iiber
Aufbau und Arbeit dieser im Westen ein-
zigartigen Institution. SchlieBlich gibt Peter
Hauptmann in Fortfithrung eine in Band II
(1959) von ihm erschienenen Studie eine

Zusammenstellung ,Russische Verdffent-
lichungen zur Geschichte der Altgliubigen
(1956—1959)“. Keg.

Martin Hennig, Sie gingen iibers Meer.
Agentur des Rauhen Hauses, Hamburg
1960. 232 Seiten. Kart. DM 8.80.

Das Buch gibt einen guten Uberblick
iiber weite Felder der Auslandsarbeit der
Evangelischen Kirche in Deutschland. Schwer-
punktmaBig steht mit Recht Siidamerika
im Vordergrund. Dort stehen iiber 200
deutsche Theologen im Dienst an etwa
einer Million evangelischer Christen deut-
scher Abstammung.

Die Probleme der modernen Auslands-
arbeit sind nicht immer klar genug heraus-
gearbeitet. Es ist nur zu verstdndlich, daf
Tradition, treue Bewahrung der Vergangen-
heit, Klage um versinkende Giiter einen
breiten Raum einnehmen.

Tmmerhin tauchen iiberall neue Frage-
stellungen, Aufgaben und Hinweise auf
neue Lebensformen auf. Sprachenfrage, Fol-
gen der Nationalisierung, Stilwandlungen
der Auswanderung, die auch neue Formen
kirchlicher Auslandsarbeit bedingen, treten
durchaus ins Blickfeld.

So ist das Buch doch recht niitzlich zu
lesen. Der nichste Schritt wire eine nach
vorn ausgerichtete systematische Darstel-
lung neu errungener Erfahrungen, Aus-
sichten und Aufgaben.

Adolf Wischmann

Franklin Hamlin Littell, The German Phoe-
nix. Doubleday & Company, Inc., Gar-
den City, N. Y., 1960. 226 Seiten. § 3.95.
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Ein befreundeter amerikanischer Geist-
licher, der nicht nur als Beobachter und
Helfer das kirchliche und geistige Leben
Deutschlands nach dem zweiten Weltkrieg
miterlebte, sondern der bei dem Kirchentag
und den Evangelischen Akademien sowie
an vielen anderen Stellen eifrig mitwirkte,
hat hier ein wahrhaft Skumenisches Buch
geschrieben. Der Titel ,Der deutsche Phé-
nix“ will zum Ausdruck bringen, daB das
eigentliche Wunder der Nachkriegsentwick-
lung in unserem Land nicht das viel be-
rufene Wirtschaftswunder, sondern die Ge-
burt der bedeutendsten Laienbewegungen in
der gegenwirtigen Welt sei.

Dr. Littell hofft, damit seinen eigenen
Landsleuten ein besseres Verstindnis fiir
die Situation in beiden Teilen unseres ge-
teilten Landes zu geben. Er will ihnen zei-
gen, daB hinter dem oft recht unkirchlichen
Verhalten noch neue Kréfte verborgen sind,
die zur Korrektur eines oberflichlichen Ur-
teils zwingen.

Dem Kirchenkampf wird das Ereignis des
Stuttgarter Bekenntnisses an die Seite ge-
stellt und schlieBlich der Durchbruch der
Laienbewegung im Kirchentag und den
Evangelischen Akademien eingehend geschil-
dert. Dabei ¢ibt es interessante, aber ge-
legentlich auch zum Widerspruch reizende
Bemerkungen iiber die Geistesgeschichte im
19. und 20. Jahrhundert.

Ob allerdings die starke Selbstkritik
Littells, die sich auf den amerikanischen
Protestantismus richtet, geteilt werden wird?
Er verurteilt scharf die sich dort zeigende
Klerikalisierung des kirchlichen Lebens und
die konfessionelle Einengung. Hier kénne
der amerikanische Protestantismus von dem
Kirchentag und den Akademien lernen.

Heinz Renkewitz

Fragen an das Komzil — Anregungen und
Hoffuungen. Herder-Biicherei, Band 95,
Freiburg/Br. 1961. 172 Seiten. DM 2.20.

Die Literatur zum lange verschollenen
Konzilsthema beginnt anzuschwellen. Noch
ist jedoch jede wirklich sachliche Informa-
tion fiir die breitere Auseinandersetzung
sehr erwiinscht. Diesen Dienst leistet das
neue Herder-Biichlein bis zum Stand der
Dinge Anfang 1961. Als Zusammenfassung
von Aufsdtzen verschiedener Autoren aus

der Zeitschrift ,Wort und Wahrheit” nach



inhaltlicher Uberpriifung durch Msgr. Wille-
brands und P. K. Rahner SJ. umfaBt es in
etwas unorganischer Weise zwei kurze Aus-
zlige aus Stellungnahmen des holldndischen
und Ssterreichischen Episkopates, acht Haupt-
abschnitte, in denen sachliche und geschicht-
liche Thematik wechselt, und als AbschluB
Jedins bekanntes Verzeichnis der ,bishe-
rigen zwanzig Skumenischen Konzilien der
Kirchengeschichte®, ohne die Problematik
dieser Zdhlung zu berithren. Besonders
wertvoll ist der 51 Seiten umfassende Ab-
schnitt iiber die zwolf Konzilskommissionen
und zwei Sekretariate. Dem informativen
Material sind héchst interessante Bemer-
kungen und Fragen eingefiigt, zu deren
leichterem Auffinden allerdings ein Stich-
wortregister erwiinscht gewesen wire. Ne-
ben hilfreichen Aufklirungen finden sich
revolutiondre Anregungen, etwa beziiglich
des Diakonates und des Index der verbo-
tenen Biicher. Klar tritt die enge personelle
Verflechtung der Konzilskommissionen mit
den entsprechenden Kurienkommissionen
hervor. Wiederholt taucht der Begriff des
»Konzils vor dem Konzil® auf fiir eine
Perfektion der Vorbereitung, die zwar tech-
nisch das Konzil entlasten, zugleich aber das
wesentliche Moment der konziliaren Ent-
scheidung folgenschwer abschwiichen konnte.
Gelegentlich entsteht der leicht zwiespéltige
Eindruck unter Lob verhaltener Kritik. So,
wenn festgestellt wird, die Kommission fiir
die orientalischen Kirchen , befasse sich vor-
nehmlich mit den bereits unierten orien-
talischen Kirchen, und es dann weiter
heift: ,Dies kann aber einer der Wege
sein, Anniherung zu den grofen, noch ge-
trennten Kirchen zu suchen.”

Werner Kiippers

Peter Meinhold, Der evangelische Christ
und das Konzil. Herder-Biicherei, Nr. 98,
Freiburg 1961. 140 Seiten, brosch. DM
2.40.

.Was erwarten evangelische Christen vom
angekiindigten Okumenischen Konzil?“ Der
bekannte Kirchenhistoriker an der Univer-
sitit Kiel antwortet in diesem ersten sei-
ner hier zusammengefaBten fiinf Aufsitze
und Vortrige: Das Konzil mége ,kein
neues Dogma statuieren®, das die Einigung
mit anderen Christen erschwert (S.38). Es
moge das Lehrstiick von der Kirche vollen-

den und sich dabei gegeniiber der Tradition
der morgenlindischen Kirchen und fiir das
Anliegen der Reformation offenhalten, das
vornehmlich auf ,,das Heil der Seelen® aus-
gerichtet ist. SchlieBlich mdge das Konzil
sich selbst Klarheit dariiber verschaffen,
wieweit der Leib Christi reicht.

Der Vorschlag, ein Institut zur Erfor-
schung des Protestantismus zu errichten, ist
durch das Sekretariat des Kardinals Bea
in gewisser Weise bereits erfiillt. Wir er-
warten, daB auch Laien eine geignete Re-
prisentation finden (S. 47).

In zwei Studien iiber das ,Konzil bei
Luther und ,im Jahrhundert der Refor-
mation” kommt der Verf. zu dem Ergeb-
nis, daf das Konzil als entscheidendes Lehr-
amt der Kirche grundsitzlich anzuerkennen
ist, wenn es sich der Autoritdt der Schrift
unterstellt (S.101). Die reformatorischen
Kirchen sollen ihre Lehre vom Konzil als
einem Instrument fiir die Finheit neu dar-
legen.

Angesichts der Skumenischen Bewegung
in allen Teilen der Christenheit, des Auf-
bruchs der nichtchristlichen Weltreligionen
und der immer weiter fortschreitenden
Massengesellschaft in den Vélkern der Erde
haben die Kirchen die Aufgabe, auch sicht-
bar deutlich zu machen, was sie eint. , Wir
sind alle viel ndher bei Christus, als wir
dies gemeinhin voneinander glauben”
(5:1.25),

In seinem Geleitwort nimmt A. Branden-
burg Meinholds Sicht positiv auf, meint
aber, daB nach wie vor Luthers Lehre von
der Kirche, dem Amt und den Mitteln des
Heiles trennend zwischen den Konfessionen
stehe. Der Verf. selbst mahnt dazu, daf
jede Kirche ihr Bekenntnis ernst nehme.
Der evangelische Leser aber mufi sich —
dankbar fiir dieses kleine Buch — die Frage
stellen: Wie und wo vollzieht sich nach
evangelischer Einsicht das hochste Lehramt
der Kirche? Reinhard Mumm

Okumenische Arbeitshefte. Fine Handrei-
chung fiir die Ortsgemeinde. Herausge-
geben im Auftrag der Arbeitsgemein-
schaft christlicher Kirchen in Deutsch-
land von der Okumenischen Centrale,
Frankfurt/Main. Je Heft DM 1.20, ab
11 Stck. DM 1.—. Bezug durch die Oku-
menische Centrale.
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Heft 1: Giinter Wieske, Weltweite Evan-
gelisation. 40 Seiten.

Heft 2: Christen beten fiir die Finheit.
Aufgabe und Gestaltung der Skumenischen
Gebetswoche. 32 Seiten.

Die Literatur iiber 6kumenische Grund-
satzfragen ist in dem letzten Jahrzehnt so
umfangreich geworden, daB es reichlich
schwer hilt, ,auf dem laufenden“ zu
bleiben. Dagegen sind die praktischen Hil-
fen fiir diejenigen, die nun in ihrer Orts-
gemeinde ernsthaft &kumenisch handeln
wollen, so sparsam, dafi immer wieder der
Notruf kommt: Gebt uns doch endlich
handfeste Anleitung, wie man’s anpacken
soll, ohne zu schnell auf Nebengeleise ab-
gedrdngt zu werden. Da und dort wurde
einiges experimentiert, aber es fehlte eine
hilfreiche Erkldrung, wie sich das auf an-
ders gelagerte Verhiltnisse {ibertragen lieBe.
Ab und zu wurde etwas gedruckt, dem man
jedoch bald anmerkte, daB es mehr am
Schreibtisch ausgedacht war als praktisch
erprobt.

Da wir selbst in solch praktischer &ku-
menischer Arbeit stehen und sehr nach
Hilfestellung ausschauen, kénnen wir dank-
bar sagen: Diese neuen Arbeitshefte ver-
sprechen wirklich das zu werden, was die
Praktiker brauchen. Beide bisher erschie-
nenen: ,Weltweite Evangelisation® und
»Christen beten fiir die Einheit® haben
jetzt schon ein sehr gutes Echo gefunden,
denn sie geben nicht nur praktische Re-
zepte zur Erarbeitung eines Feldes der oku-
menischen Bewegung, sondern sie stellen
dieses Feld sowohl in den Gesamtzusam-
menhang als auch in die Weite vielfacher
Erfahrungen in verschiedenen Lindern und
Kirchen.

Wir sind deshalb so dankbar dafiir, weil
ithre Verwendungsmdglichkeiten aus den ge-
nannten Griinden so vielfdltig sind. Sie
sind einerseits ein griindliches Studien-
material, z.B. iiber die ganze Geschichte
des &kumenischen Gebetes — und zwar,
sowohl fiir den einzelnen Leiter wie auch
sehr gut fiir einen Arbeitskreis zu verwen-
den. Dann aber kdnnen sie in ihrer scharf
gegliederten Unterteilung auch fiir ein Se-
minar oder eine Tagung fiir eine Serie von
Gesprichsgéingen genommen werden. Und
schlieBlich sind aus der vielfiltigen Erfah-
rung an verschiedenen Orten eine Reihe
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ganz praktischer Vorschlige herausgewach-
sen, die jemanden, der wirklich in dieser
Ubersetzungsarbeit vom  Grundsitzlichen
zum Praktischen steht, reizt, an einigen
Punkten einmal anzufangen. Wenn z. B. nur
ein Teil der Anregungen aus dem 2.Heft
unter der Uberschrift ,Praktische Gestal-
tung der Skumenischen Gebetswoche® ver-
sucht wiirde, dann wiren wir schon einen
groBen Schritt weitergekommen.

Man méchte herzlich wiinschen, dal diese
Hefte reichlich Eingang finden und kriftig
beniitzt werden — und dann werden dar-
aus auch wieder neue Erfahrungen wachsen,
die in spédteren Ausgaben ihren Nieder-
schlag finden kénnen. Wir freuen uns auf
jeden Fall jetzt schon auf Nr.3 iiber die
brennenden Fragen der ,Hauskirche”.

Else Miiller

Werner Picht, Albert Schweitzer. Wesen und
Bedeutung. Richard Meiner Verlag, Ham-
burg 1960. 320 Seiten. Leinen DM 24.—.

Der Verfasser will die uniibersehbar ge-
wordene Literatur iiber Albert Schweitzer
nicht um ein weiteres Werk bereichern,
sondern versuchen, ,den Sinn dieses Da-
seins aus der Nihe lebenslanger persén-
licher Verbundenheit und zugleich in kri-
tischer Distanz zu deuten”. Ausgehend von
den Fundamenten seiner geistigen Entwick-
lung werden die Stationen seines Lebens
und Denkens ausfithrlich dargestellt, unter-
sucht und erldutert. Der Verf. zeigt sich
dabei als mit Person und Werk Albert
Schweitzers ebenso vertraut wie mit der
Geistes- und Theologiegeschichte unserer
Zeit. So ist ein Buch von hohem Rang ent-
standen, das den Leser durch die Vorder-
grindigkeit populdrer Heroisierung hin-
durch in den Reichtum und die Tiefe der
geistigen Struktur und Bedeutung dieses
einzigartigen Mannes einfiihrt.

Joachim Beckmann, Im Kampf fiir die Kirche
des Evangeliums. Eine Auswahl von Re-
den und Aufsitzen aus drei Jahrzehnten.
Giitersloher Verlagshaus Gerd Mohn,
1961. 398 Seiten. Leinen DM 19.80.

Diese Sammlung von Reden und Auf-
siitzen aus drei Jahrzehnten ist dem Prises
der rheinischen Kirche anliBlich seines 60.
Geburtstages von seiner Kirchenleitung
iiberreicht worden. Damit wird nicht nur
eine auch in der Okumene weithin bekannte



und geschitzte Personlichlichkeit gewiirdigt,
sondern der Blick zugleich auf Schwerpunkte
der wissenschaftlichen und praktischen Téa-
tigkeit von J.Beckmann gelenkt, die sich
fiir die gesamtkirchliche Arbeit als bedeut-
sam erwiesen haben. Fast in jeder Rubrik
dieser reichhaltigen Sammlung finden sich
auch Skumenisch relevante Beitrdge (ins-
besondere unter den ,Schriften zur Kirchen-
frage® und den ,liturgischen Aufsdtzen®),
die der Beachtung wert sind. Kg.

Herbert Veuske, Vollendete Reformation.
Von der Volkskirche zur lebendigen Ge-
meinde. R. Brockhaus Verlag, Wuppertal
1958. 107 Seiten. Kart. DM 4.80.

Im Vorwort dieser herausfordernden, aber
durchweg sachlichen Schrift betont W. Busch,
daB die von Gott unserer Zeit auferlegte
Frage die ,Frage nach der Kirche” ist. Ein
neues Verstindnis von Kirche und Ge-
meinde erwartet er nur iiber ,ein neues
bsiblisd'tes Verstehen der sog. Sakramente”
(3:8).

Die Theologie dieser Schrift offenbart
eine stirkere Verbindung mit geistlichem
Leben als mit gedanklicher Systematik.
Aber gerade darum sollte man im dkume-
nischen Gesprich auf eine solche Stimme
héren; denn die Christenheit wird ihre
Probleme gewiB nicht ausschlieBlich von der
Systematik her lésen. Der Verfasser be-

»die Ursache unserer ganzen volkskirch-
lichen Not in dem Umstand” entdeckt
habe, ,da die Reformatoren in der Sa-
kramentslehre den Weg zu den Quellen
nicht konsequent zuriickgegangen sind“
(S.9). Er wolle nun zeigen, wie man ,un-
konfessionell oder iiberkonfessionell Christ
sein kann“ (5. 11), indem sich alle auf die
drei wesentlichen Dinge des christlichen
Glaubens konzentrieren, ndmlich auf ,Chri-
stus und seine Todestaufe, unsere Geist-
und Feuertaufe und die fortdauernde Ge-
meinschaft mit Christus” (5. 18).

Nach Venske schreibt man in der luthe-
rischen Theologie der Taufe eine zu grofie
Wirkung zu, so daB man seit Luther einen
»protestantischen SakramentsablaB” (5. 25)
feststellen kdnne. Ganz stark wird die Gei-
stestaufe — zu der die Wassertaufe nur
hinzugehdrt — in den Vordergrund gestellt.

Zum Schluf entwickelt der Verf. ein
Bild der zukiinftigen lebendigen Gemeinde,
das gewiB iiber das Ziel hinausschieBt, ob-
gleich manche dieser Ziige auch bei Vice-
dom und Hoekendijk genannt werden. Es
wird sich auch in Zukunft — so lange diese
Erde mit threm siindigen Wesen besteht —
nicht alles so leicht und selbstverstindlich
ergeben, wie Venske und andere es hoffen.
Jedenfalls enthilt diese Schrift einen an-
regenden Beitrag zum Gesprich iiber die
zukiinftige Gestalt der Kirche.

kennt sich zur Tauftheologie von Markus

Barth und stellt einleitend fest, daf er Giinter Wieske

Mitteilungen der Schriftleitung :

Die Beitrdge von Bischof D. Heinrich Meyer und Studiendirektor Dr. Werner
Krusche wollen in diesem letzten Heft vor der Weltkirchenkonferenz von Neu-
Delhi auf einige fiir den Fortgang des Skumenischen Gespriches hochst bedeut-
same Fragestellungen aufmerksam machen. DaB wir aber vor allem die ,oku-
menische Dimension der &rtlichen Gemeinde” neu zu entdecken haben, méchten
uns die Ausfithrungen von Generalsekretir André Appel und Landessuperinten-
dent Udo Smidt mit auf den Weg nach Neu-Delhi geben. Wertvolle Aufschliisse
iiber die panorthodoxe Konferenz auf Rhodos und damit iiber grundsitzliche
Linien der Neuordnung und -besinnung innerhalb der Orthodoxie vermittelt der
Bericht von Prof. Werner Kiippers, der als Gast an dieser Zusammenkunft teil-
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nahm. Die in diesem Rahmen iiberaus wichtige Dokumentation von Dr. Hildegard
Schaeder ,Patriarch Alexius zwischen Orient und Okumene” (Heft 3/1961, S. 164
ff.) ist auf mehrfachen Wunsch auch als Sonderdruck erschienen und kann zum
Preise von DM —.40 beim Verlag bestellt werden.

Um eine abgewogene Berichterstattung iiber die 3. Vollversammlung des
Okumenischen Rates der Kirchen in Neu-Delhi zu gewihrleisten, wird die erste
Nummer des Jahrganges 1962 nicht wie sonst iiblich im Januar, sondern erst im
Mirz 1962 erscheinen. —

Auch an dieser Stelle mochten wir teilnehmend unseres Mitherausgebers
D. Martin Nieméller gedenken, der bei einem Autoungliick am 7. August seine
Frau und seine Haushilterin verlor und selber erheblich verletzt wurde, jetzt
aber zu unserer Freude wiederhergestellt ist. Kg.

Wichtiger Hinweis: Neu-Delhi-Dokumente

Die offiziellen Berichte iiber Neu-Delhi und die autorisierte Wiedergabe der Dokumente
werden im Auftrag des Okumenischen Rates der Kirchen, Genf, im Evang. Missionsverlag
GmbH., Stuttgart S, herausgegeben. Wer zuverlissig zitieren will, ist auf diese Ausgabe
in deutscher Sprache angewiesen.

Im Februar 1962 erscheint zunichst der Berichtsb and mit der Botschaft der Voll-
versammlung an die Kirchen und den Berichten der Kommissionen (ca. 72 Seiten, kart.
ca. DM 4.80). Der Dokumentarband mit allen vollstindigen Dokumenten wird
gleichzeitig die Teile des Berichtsbapndes enthalten und im Mai 1962 erscheinen (ca. 380
Seiten, Leinen ca. DM 14.80).

Da die amtlichen Unterlagen fiir Vortrige und literarische Arbeiten bald gebraucht
werden, ist eine Vorbestellung sinnvoll. Die Vorbesteller erhalten die gewiinschten Biicher
in der Reihenfolge des Eingangs der Bestellungen. Es wird gebeten, auf der diesem Heft
beiliegenden Bestellkarte die Wiinsche anzugeben. Sie erleichtern es auch dem Verlag, die
Auflagenhdhe sicherer zu bestimmen. Evang. Missionsverlag

Aunsdrriften der Mitarbeiter

Generalsekretir Pastor André Appel, Paris IXe, 47 Rue de Clichy / Studiendirektor Dr.
Werner Krusche, Liickendorf iib. Zittau 2, Ev.-Luth. Predigerseminar / Prof. Dr. Werner
Kiippers, Bonn, Arndtstr. 23 / Bischof D. Dr. Heinrich Meyer, Liibeck, Bickerstr.3-5
Fraulein Else Miiller, Niirnberg 15, Hummelsteinerweg 100 / Pfarrer Dr. Reinhard Mumm,
Soest i. W., Wiesenstr. 26 / Studienleiter Dr. Heinz Renkewitz, Arnoldshain/Taunus, Evan-
gelische Akademie / Landessuperintendent D. Udo Smidt, Detmold, Kissingerstr.29 / Dr.
Giinter Wieske, Frankfurt a. M., Untermainkai 81 / Prisident D. Adolf Wischmann,
Frankfurt a. M., Untermainkai 81.
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