CHRISTLICHE MINDERHEITEN VOR DER BEWAHRUNG
Streiflichter aus Indien und Pakistan

VON KARL HEINZ PFEFFER

Es bedarf nicht allzu langer Zeit und nicht allzu grofer Anstrengungen, ehe
sich ein aufgeschlossener Kreis von Theologen und Laien in Genf oder unter
Genfer Vorzeichen iiber die grundsitzlich ndtige Haltung zum ,Raschen sozialen
Umbruch” in unserer Gegenwart einig werden kann, wobei Christen aus allen
fiinf Weltteilen und aus der ganzen Breite der historischen Kirchenkdrper &hn-
liche Grundauffassungen hegen. Es bedarf schon einer etwas gréfieren Anstren-
gung, diese Grundansichten zu konkretisieren, sie in Stellungnahmen zu aktuellen
Fragen zu iibersetzen, etwa zur ,Bevdlkerungsexplosion® oder zur Stadtwanderung
junger Gemeindeglieder, zur Schrumpfung des verwandtschaftlichen Zusammen-
halts auf den Umfang der Kleinfamilie oder zur Entstehung einer Geldwirtschaft
ohne ethischen Kodex, ja ohne Spielregeln. Viel miihseliger aber ist es, iiber den
kleinen Kreis der ausgewihlten und seit langem aufeinander abgestimmten cku-
menischen Delegierten hinauszugehen und den Gemeinden die Skumenische Ge-
meinsamkeit nicht nur nahezubringen, sondern im konkreten Leben ihrer selbst
zu demonstrieren.

Probleme Skumenisdier Hilfsaktionen

In unseren Gemeinden wichst das BewuBtsein der Skumenischen Zusammen-
gehorigkeit gerade auch in den Fragen der sozialen Ordnung. Wir lernen, daf
wir auch selbst unsere von anderen immer wieder umstrittene Sozialstruktur
itberpriifen miissen. Wir achten auf soziale Modelle jenseits unserer Grenzen.
Die héufige Nennung des Wortes ,Entwicklungshilfe” in unserer politischen und
wirtschaftlichen Diskussion liBt uns auch auf kirchlichem Boden aufhorchen, um-
gekehrt weckt unser Skumenisches BewuBtsein eine zusitzliche Bereitschaft zu
Hilfeleistungen an Entwicklungslinder. Die Aktion ,Brot fiir die Welt® findet
Echo. Junge Gemeindeglieder erkliren sich zum Dienst im fremden Land bereit.

In demselben AusmaB, in dem bei uns der Horizont sich zu weiten scheint,
sollten wir aber sorgfiltig darauf achten, wie man in der letzten Gemeinde der
Okumene auf unser Erwachen reagiert. Die Skepsis, die uns von dort entgegen-
schldgt, gilt sicher nicht der Skumenischen Verbundenheit an sich. Aber wir
kénnen uns die Empfindlichkeit vieler Gemeinden gar nicht grof genug vorstellen,
die unter keinen Umstiinden und unter keinem Vorzeichen ,,Objekt” unserer Be-
mithungen, Gedanken oder Gefiihle sein wollen. Alles was ,von oben herab”
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kommt, ist verdichtig, wenn es auch noch so stiirmisch und mit noch so gutem
Willen angeboten wird, — Rat und Zuspruch, materielle Hilfe und technische
Unterstiitzung, Entsendung von Menschen oder Einladung zum Besuch in unserem
Lande. Selbst viele Hilfe, die notgedrungen oder aus kiihler Einsicht angenom-
men wird, macht nicht wirklich froh, weil der Empfinger sich itber den Geist,
in dem sie gegeben wurde, nicht ganz klar ist.

Eine Uberwindung dieser Schwierigkeiten liegt zum grofen Teil nicht in unserer
Hand. Wir konnen uns wohl bemiihen, aber die eigentliche Erklirung a8t sich
nur theologisch geben. Auch unser Skumenischer Perfektionismus findet rasch
seine Grenzen, und man spiirt in jeder Gemeinde auf der Erde — auch bei uns
selbst —, wenn etwas an unserer Haltung nicht in Ordnung ist.

Auf einer flacheren Ebene aber konnen unsere Bemithungen wohl leichter iiber-
priift und damit auch anderen gegeniiber glaubhafter werden, wenn wir nicht nur
das tun und denken, was wir fiir richtig halten, sondern immerfort auf den
anderen horen. Da nun nicht jeder in der Lage ist, persdnlich auf die Stimme
einer fernen Gemeinde zu lauschen, sollte jeder, dem das vergénnt ist, berichten,
nicht um damit Rezepte zur Meinungsbildung zu geben, sondern um unmittelbare
Erfahrungen vorzutragen, die uns allen vielleicht weiterhelfen.

In dieser Absicht seien persénliche Eindriicke aus Indien und Pakistan wieder-
gegeben. Sie sollen also nicht ein Urteil iiber unsere Briider in diesem Sub-
kontinent darstellen oder begriinden, sondern uns zum Denken und Empfinden
auf gemeinsamer Bahn anregen. Dafl gerade Indien und mehr noch Pakistan her-
ausgegriffen werden, liegt nur am zufélligen Bereich der personlichen Erfahrungen,
man konnte auch Gemeinden aus anderen Teilen der Erde als Beispiel anfiihren.

Soziale Untersdhiede zwisdien auslindischen und einheimischen Christen

In vielen Gemeinden des indo-pakistanischen Subkontinents sind die sozialen
Auswirkungen der neueren Missionsgeschichte bis heute spiirbar. (Das ist nicht
der Fall in den altchristlichen Gemeinden Siidindiens, die also ausdriicklich aus-
genommen werden miissen.) Die neuere Missionsgeschichte des Subkontinents
war vor allem durch die soziale Uberlegenheit der Europder gekennzeichnet. Die
Offiziere und Beamten Britisch-Indiens kamen aus einer ,christlichen Nation®,
ebenso die fremden Kaufleute. Ihre soziale Stellung war der Masse der Bevsl-
kerung unerreichbar fern, vielen Landeseinwohnern galt sie zudem nicht einmal
als erstrebenswert. Das Christentum erschien also in vielen Augen als die Reli-
gion der fremden Herrscherschicht.

Nun sind die Herrscher fortgegangen. Aber noch immer findet sich die Mei-
nung, daf die Fremden wesentlich christliche Auffassungen vertreten, womit dann
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oft zugleich gemeint wird, dab christliche Auffassungen fremd sind. Die Rolle,
die gestern von Beamten und Offizieren gespielt wurde, ist heute durch tech-
nische Berater iibernommen worden, deren Gehilter ebenso hoch iiber dem Landes-
durchschnitt liegen wie frither die der britischen Beamten. Nicht mehr nur Grof-
britannien vertritt durch seine Menschen den ,christlichen Westen”, sondern
viele andere Linder haben zahlreiche Personen nach Indien und Pakistan ent-
sandt, oft nehmen Biirger der USA einen #hnlichen Platz ein wie frither Eng-
linder und Schotten.

So gibt es in den christlichen Gemeinden des Subkontinents {iberall eine ,,Ober-
schicht”, deren Lebenshaltung ganz andere Ziige trigt als das Leben der Landes-
bewohner. Man meint gelegentlich, sie vertrete christliche Nationen, sieht frei-
lich oft, wie gleichgiiltig sie dem kirchlichen Leben gegeniiber ist. Die Ober-
schicht versucht allenfalls, kleine Fremdenkirchen zu bilden, die hiufig einfach
Instrumente der Selbstbewahrung in einer andersartigen Umgebung zu sein
scheinen. Dann gehort der Kirchgang zu den gesellschaftlichen Verpflichtungen
des ,weifflen Mannes” (es ist nicht mehr oft der Fall, aber kommt noch vort).
Einige Personen aus diesen Fremdengemeinden interessieren sich wohl fiir die Ge-
samtkirche des Landes, aber ihr Interesse wird oft als Neugier oder als Wunsch
zur krinkenden Gingelei empfunden.

Die Mehrzahl der Gemeindeglieder auBerhalb der erwihnten, vornehmlich siid-
indischen, Kirchen kommt aus den untersten sozialen Schichten. Die Mission
hatte bei den Hindus der héheren Kasten und bei den Moslems grofie Schwierig-
keiten, dagegen erzielte sie regelrechte Einbriiche bei den ,Unberithrbaren”, wie
man die aus der sozialen Anerkennung des Kastensystems Ausgeschlossenen
frither nannte. Bei diesen Armsten der Armen setzte auch eine eigene Evangeli-
sationsbewegung ein, sie trugen selbst das Evangelium weiter in ihrer Schicht.
Diese Schicht war zur Zeit ihrer Bekehrung und noch lange nachher vornehmlich
mit den ,schmutzigen” Arbeiten und mit personlichen Diensten beschiftigt. Noch
heute bezieht eine grofe Zahl von Gemeindegliedern ihr Finkommen aus der
Miillabfuhr, der Entleerung der Nachtstithle, der Reinigung der Hiuser und
StraBen, der Kadaverbeseitigung, dem Dienst im fremden Haushalt, der land-
losen Landarbeit oder der Kleinstpacht. AuBlerhalb des Kirchgangs, soweit selbst
diese Begegnung nicht schon durch Sprachschwierigkeiten unméglich ist, gibt es
keine sozialen Zusammenkiinfte zwischen dieser Masse der Gemeindeglieder und
der ,fremden” Oberschicht. Allenfalls wird die Masse als Objekt von Wohl-
titigkeit oder Ermahnung betrachtet, auch sie selbst fiihlt sich fiir die anderen
nicht verantwortlich, deren Alltag in Arbeit und Familie ihr véllig unverstind-
sich ist. Die Kluft, die sich so durch die Kirchen Indiens und Pakistans zieht,
spaltet nur selten eine Gemeinde, sie trennt vielmehr die Gemeinden vonein-
ander, indem die Fremden nach eigener Gemeindebildung streben. Innerhalb

78



der Ortsgemeinden bilden sich oft zwei getrennte GemeindekSrper um die Be-
sucher des Gottesdienstes in englischer Sprache und andererseits diejenigen, die
einen Gottesdienst in der jeweiligen Landessprache vorziehen.

Eine Briicke zwischen den beiden Extremen kénnten diejenigen Personen oder
Familien bilden, die durch Leistung oder Gliick in einer oder mehreren Gene-
rationen zu Wohlstand und wichtigen Stellungen aufgestiegen sind. Ihre Zahl ist
jedoch nicht grof genug. Ebenso kénnte sich eine vermittelnde Gruppe aus
denjenigen bilden, die einzeln vom Islam oder aus einer héheren Hindukaste zum
Christentum iibergetreten sind. Thre Zahl ist vielleicht noch geringer.

Schwierige Stellung der Missionare

So bleiben als gegebene Vermittler die Missionare selbst. Thre Lebensfithrung
ist sehr bescheiden im Vergleich zur Existenz der Vertreter der auslindischen
Wirtschaft oder Wissenschaft oder fremder Staaten und internationaler Organisa-
tionen. Sie beherrschen die Landessprache, sind also nicht an den englischspra-
chigen Gottesdienst gebunden. Sie haben in langer Erfahrung die Sitten des
Landes kennengelernt und Freunde unter den armen ,Sweepers” der Gemeinde-
mehrheiten gewonnen.

Aber das Wort ,Missionar” wird heute nicht gern gehdrt. In Indien erhebt
die Regierung Einwiinde gegen die Neueinreise auslindischer Missionare, in Paki-
stan erwarten die einheimischen Gemeinden, daf sich die Missionare den landes-
eigenen Kirchen einordnen, was jetzt auch die Vertreter aller Missionskdrper-
schaften getan haben. Die Missionare alter Art, Sendboten des Evangeliums aus
fremdem Land, sind sozusagen nur ,noch“ da. Schon wegen der Kurzfristigkeit
ihres Sonderauftrags, der beendet sein soll, wenn die ,Jungen Kirchen® eine
ausreichende Zahl gutausgebildeter Geistlicher haben, scheuen sie sich vor Ein-
schaltung in eine strukturelle Spannung.

Sie haben zudem gerade bei der Oberschicht Schwierigkeiten, Gehor zu finden.
Schon in Europa oder in Amerika hért nicht jeder gut verdienende und hoch-
gestellte Mann gern auf den Pastor. Auf einem voriibergehenden Auslandsposten
glaubt man oft, den sozialen Verpflichtungen der Gemeindezugehdrigkeit noch
leichter ausweichen zu kénnen. Gerade weil die Missionare den armen Sweepers
niherstehen, miissen sie sich von der Oberschicht mehr entfernen. (Das erkennt
man deutlich an gesellschaftlichen Gewohnheiten wie z. B. der Ablehnung eines
alkoholhaltigen Getrinkes.)

So ist also die soziale Gewichtsverteilung in den Gemeinden einseitig, und die
Missionare haben die Gegensitze nicht iiberbriicken konnen. Es gibt Gemeinden
der sehr armen Leute (oft sind sie schon an den Gesichtsziigen und anderen
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Merkmalen ihrer kérperlichen Erscheinung als Angehdrige der Unterschicht zu
erkennen) und wohlhabende Fremdengemeinden. Die Theologie der Missionare
bleibt persdnlich und kann nicht in soziale Forderungen iibersetzt werden, weil
sie dann nach der einen oder anderen Seite hin AnstoB erregen miiBte. So gibt es,
sozial gesehen, keine alle verpflichtende Norm. Die Kirche ist Klassenkirche —
Kirche der Oberklasse oder Kirche der Unterklasse. Wenn man in Deutschland
gelegentlich fiirchten muB, das Kleinbiirgertum iiberwiege in unseren Gemeinden,
so fehlt in Indien und Pakistan gerade die mittlere Schicht in der Kirche —
in Pakistan besonders ist zudem diese Mittelschicht auch in der gesamten Gesell-
schaft unverhiltnismiBig schwach. Triger des Gkumenischen Gespriichs von uns
aus sind jedoch gerade Menschen aus unserer ,Mittelschicht”. Eine zusitzliche
Schranke der sozialen Fremdheit erhebt sich vor ihnen — hinter den Schranken
der Sprache oder Uberlieferung. Sie miissen griindlich umdenken, ehe sie sich
einem armen Sweeper oder einem reichen UNO-Experten aus den USA verstind-
lich machen konnen, ehe sie das Denken und Fithlen der landlosen Landarbeiter
oder der Manager grofer Riickversicherungsgesellschaften und Banken verstehen
kénnen,

Patriarchalische Gemeindestruktur versagt im wirtschaftlichen Umschiditungsprozefs

Neben die horizontale Spaltung der Gemeinden tritt eine vertikale Gliederung
zwischen Stadt und Land. Die Missionare hatten es leichter in den Dérfern, wo
iiberschaubare Gemeinden um die Kirche gesammelt werden konnten. In den
GroBstidten Indiens und Pakistans tauchen zusitzlich zu den &rtlichen Schwierig-
keiten die gleichen Né&te auf, die jede kirchliche Titigkeit in einer groBen Stadt
erschweren. Dabei geht es nicht nur um sachliche Faktoren wie die Entfernung in
ciner verkehrsmittelarmen, weit ausgedehnten Wohnsiedlung oder um die In-
anspruchnahme des Menschen durch die Tagesarbeit bis zur Erschdpfung, auch
nicht nur um die Reize der Grofistadt, die in manchen Fillen besonders die
alleinstehende Person der Gemeinde entfremden kénnen — Versuchungen zum
Laster und zum MiiBiggang oder Ablenkungen wie das Kino —, sondern es geht
vor allem auch darum, daB viele Missionare und einheimische Pfarrer selbst der
Grofstadt ganz hilflos gegeniiberstehen. In den Grofstidten Indiens haben sich
einige christliche Einrichtungen der europdischen und amerikanischen Grofstidte
rasch einen guten Namen geschaffen, besonders die Heilsarmee oder die Vereine
junger Ménner und Midchen (YMCA und YWCA). Aber in den Gemeinden
sammeln sich am ehesten Menschen, die in der stidtischen Umgebung ihr dérf-
liches Dasein fortfithren wollen, um Prediger, die an den dorflichen Sittenkodex
allein gewdhnt sind. Die Gemeinden sind daher in ihrem Wesen noch patriarcha-
lisch. Es sind Pastorengemeinden und nicht Gemeinden aktiver Laien. Dem
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widerspricht nicht die Tatsache, daf die Gemeindeiltesten iiber viel EinfluB
verfiigen. Die Presbyter ergéinzen und verstiirken ja nur die patriarchalische Macht
des Pastors oder sie delegieren ihm geradezu ihre Macht. Es gibt Frauen- und
Jugendgruppen — immer unter der Aufsicht der Geistlichen und der Altesten.

Gerade in die Stadt aber strémt aus den iibervolkerten Dorfern das aktive
und Freiheit suchende Element der Jugend — es sucht auch Freiheit durch wirt-
schaftlichen Erfolg. Die Stadtwanderer werden als Objekte der Betreuung be-
trachtet, man will sie vor Gefahren der GroBstadt hiiten — man erkennt ihren
Weg zur Stadt nicht als positive Entscheidung an. Die Altesten, durchweg An-
gehorige christlicher Honoratiorendynastien (immer wieder tauchen die gleichen
Familiennamen auf), und die Pastoren lassen sich das Heft in den Gemeinden
nicht aus der Hand nehmen. Sie sind an patriarchalische Zustinde gewdhnt und
wiinschen keine Anderung. Die jiingeren Gemeindeglieder sind nur selten zu
Auseinandersetzungen bereit, im allgemeinen resignieren sie, noch &fter ent-
fremden sie sich dem kirchlichen Leben.

Die Kirchen des Subkontinents haben sich im allgemeinen noch nicht mit der
Tatsache abgefunden, daB gerade die Dorf-Armen — dazu gehtren eben viele
Christen — die Chance des Aufstiegs in der Stadt gern ergreifen. Die Uber-
volkerung der indischen und pakistanischen Dérfer ist sprichwortlich. Trotzdem
bedauern viele fithrende Minner der Kirche die Abwanderung von Christen aus
den Dérfern. Die Kirche besitzt noch nicht das geistige Riistzeug, das in der
groBen Stadt oder in der Industriesiedlung nétig ist, sie bangt um ihre Schiflein.
Die Kirchen in Indien und Pakistan gehdren damit zu den konservativen Kriften,
wihrend in den beiden Staaten alle fortschrittlichen Elemente nach Industriali-
sierung, Entlastung der Dérfer, Aufbau einer modernen Wirtschaft und damit
nach der Verstirkung des stidtischen Bevélkerungsanteils streben.

Von aufen her erscheint diese Haltung paradox. Gerade die christlichen Send-
boten aus anderen Erdteilen haben die Vorziige moderner Lebenstechniken nicht
nur angepriesen, sondern auch durch ihr eigenes Beispiel gezeigt. Sollten sie heute
nicht wiinschen, daB die aktiven jungen Christen nach Freiheit, wirtschaftlichem
Aufstieg und technischen Verbesserungen streben? Vertrauen sie nicht darauf,
daB ihre Sache sich auch auBerhalb der iiberlieferten Formen des dérflichen Patri-
archalismus durchsetzen wird? Gibt es keine kirchliche Heimat fiir Menschen, die
persénlich die stidtische Freiheit einer vom Lande mitgebrachten Unfreiheit
vorziehen? Muf denn Stadtwanderung zugleich Entfremdung von der Gemeinde
bedeuten?

GewiB, Indien und Pakistan sind Bauernlinder. Thre Zukunft jedoch hiingt
davon ab, daB sie nicht Bauernlinder bleiben. Steht die Kirche auf der Seite der
Zukunft? Hat sie die Kraft, in dieser Zukunft zu leben?
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Traditionelle Dienste der Kirdien in Krankenhiusern und Schulen
bediirfen der Wandlung

Mit dem lindlichen Patriarchalismus und der sozialen Gliederung der Gemein-
den hingt es zusammen, daB kirchliche Titigkeit, sobald sie iiber Gottesdienst
und Seelsorge hinausgeht, in erster Linie Krankenhiduser und Schulen umfaBt.

Die christlichen Spitiler sind Quellen des Segens in Indien und Pakistan.
Auslinder und wohlhabende Landesbewohner suchen sie auf, weil man sich auf
ihre Arzte verlassen kann und weil ihre Hygiene so einwandfrei ist, wie man
das unter ortlichen Bedingungen nur erwarten konnte. Arme Leute finden sich
ein, weil ihnen hier nicht viel oder gar kein Geld abgenommen wird und weil
sie gut versorgt werden. Bei den blutigen Auseinandersetzungen zwischen ver-
schiedenen Gruppen, ob es sich um Kidmpfe zwischen Hindus und Moslems oder
um andere Streitigkeiten handelte, haben die Arzte und Schwestern jedem nach
Kriften geholfen, der vor ihrer Tiire lag.

Aber Indien und Pakistan verlassen langsam die Epoche, in der ein Armen-
spital das Richtige war und in der allenfalls ein Arzt als Berater zum reichen
Mann gehérte. Der Staat baut in beiden Lindern ein umfassendes Gesundheits-
wesen auf. Langsam erwartet man von den Arzten, daB sie iiber die kurative
Hilfe hinausgehen und der Nation zu einem durchgehenden Gesundungsprozef
verhelfen. Es geht um Alkohol und Opium, um Seuchen und Infektionskrank-
heiten, um Unterernihrung und Mangelkrankheiten, um Desinfektion und Ma-
lariabekdmpfung, um die Uberwindung der Wohnungsnot und um Geburten-
beschrinkung. Die Notverbandsstellen der christlichen Krankenhiuser kénnen
all diese Aufgaben nicht leisten. Entweder bleiben die Aufgaben unerledigt
liegen, oder andere Instanzen nehmen sich ihrer an, iitberrunden dabei sozu-
sagen die Missionsspitiler, die frither ein Monopol als Heimstitten der abend-
lindischen Medizin besaBen.

Wenn christliche Arzte und Krankenhiuser die grofen Aufgaben des Volks-
gesundheitswesens in Angriff nehmen wollen, bendtigen sie ein Vielfaches der
bisherigen Mittel. AuBerdem miissen sie sich dann in die groBe Front der &ffent-
lichen Gesundheitspflege einschalten. Sobald sie nur eine Anstalt unter anderen
werden, 148t sich ihr Lebensrecht als besondere christliche Krankenhiuser an-
zweifeln, denn nur eine Minderheit der Patienten ist ja christlich, so daB ein
Argument iiber die christliche Atmosphire des gesamten Hauses nicht vorgebracht
werden kann. Der Vorgang dhnelt fritheren Entwicklungen in europiischen Lin-
dern: Die freiwillige Wohlfahrt muf ihre Positionen neu durchdenken, wenn
einmal der Staat sich seiner Wohlfahrtspflichten bewuBt wird.

Jedenfalls kann aus Pakistan ganz empirisch berichtet werden, daff keineswegs
Lambarene das Richtbild fiir die Krankenhiuser des Landes abgibt, sondern daB
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Arztedelegationen mit besonderem Interesse das &ffentliche Gesundheitswesen
der Sowjetunion studieren und z. B. von der Tatsache beeindruckt sind, daf dort
jede Frau von einem bestimmten Alter an alljéhrlich verpflichtet ist, eine gyni-
kologische Untersuchung vornehmen zu lassen, damit rechtzeitig und vorbeugend
Erkrankungen bekimpft werden konnen. Das Erwachen eines &ffentlichen In-
teresses bedeutet natiirlich noch nicht, daB in der Praxis alle Folgerungen gezogen
werden. Aber man legt doch einen anderen MaBstab als frither an die Arzte und
Krankenhiuser an. Wenn der Staat auch auf dem Lande Miitterberatungsstellen
einrichtet, die sowohl eine Allgemeinbehandlung bieten als auch besonders fiir
Geburtenbeschrinkung sorgen sollen, dann verschiebt sich der EinfluB des Mis-
sionskrankenhauses ebenso, wie wenn die reichsten Leute der Grofstidte ent-
weder staatliche Krankenhiuser aufsuchen oder zu landeseigenen Privatirzten
gehen.

Die christlichen Schulen stehen einem #hnlichen Wechsel der Zustiinde gegen-
iiber. Es gab einmal eine Zeit, in der nur iiber sie ein Weg zur Bildung im west-
lichen Sinne fithrte. Diese Zeit ist vorbei. Es wird nicht mehr lange dauern,
bevor in Indien und Pakistan die allgemeine Schulpflicht gesetzlich wverkiindet
und praktisch durchgefithrt wird. Schon heute bietet der Staat Schulméglichkeiten
aller Stufen. Es bedarf nicht mehr der Kirche, wenn arme Kinder eine Chance
erhalten wollen. Vielmehr sind auch die Schulen der Kirchen heute gezwungen,
den grofien Andrang zu bremsen und viele auf die Einschulung wartende Kinder
abzuweisen. Man mag daraus die Folgerung ziehen, daB die Kirchen ihre An-
strengungen vergrdfern sollten. Sie werden aber niemals in der Lage sein, an-
stelle des Staates das echte Schulbediirfnis zu befriedigen. Man kann daher auch
die umgekehrte Folgerung ziehen, daf nimlich die Kirche dem Staat nicht die von
ihm beanspruchte Verantwortung abnehmen solle. Die christlichen Schulen Indiens
und Pakistans sind ja bis jetzt keineswegs nur, oft nicht einmal in erster Linie,
fiir christliche Kinder da. Wenn der Staat seine modernen Pflichten iibernimmt
und allen Biirgern Moglichkeiten zur Ausbildung ihrer Kinder &ffnet, warum
sollte man ihm dann noch im Wege stehen?

Es wird mit Recht gesagt, daB nur in christlichen Anstalten ausreichende
Stipendien fiir arme Christen zur Verfiigung stehen. Aber muf man um dieser
Stipendien willen ganze Anstalten erhalten? Konnte man nicht die Mittel in
einem Stipendienfonds zusammenfassen, aus dem dann auch der Besuch &ffent-
licher Schulen finanziert werden kénnte?

Die Geistlichen und die Gemeindeiltesten scheuen vor so realistischen Uber-
legungen scharf zuriick. Sie sind daran gewdhnt, daB die christlichen Schulen zu
den besonders hochgeschitzten Einrichtungen der Kirche gehdren, sie konnen
sich eine kirchliche Existenz ohne sie gar nicht vorstellen.
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Dabei sollte eine Uberpriifung dieser Position tiefer einsetzen als nur bei der
Tatsache der staatlichen Konkurrenz. Das Bildungsideal, dem die von den Missio-
naren gegriindeten Schulen nachstreben, war humanistisch. Da jedoch nur in
seltenen Fillen das humanistische Ziel wirklich erreicht wurde, schon weil der
gesamte Unterricht in einer Fremdsprache — dem Englischen — vor sich ging,
bildeten die Schulen faktisch in erster Linie Beamte und Schreiber aus, die frither
den britischen Beherrschern des ganzen Landes gut zur Hand gingen, heute
jedoch tiberzihlig auf dem Arbeitsmarkt eines Landes sind, in dem das aka-
demische Proletariat ein schwieriges Problem darstellt. Die christlichen Schulen
ordnen sich durchweg den schulpolitischen Forderungen der Erziehungsministerien
unter, und die Lehrpline sind durchweg an das alte Ausbildungsideal der Steh-
kragenberufe gebunden. Die christlichen Schulen haben sich, indem sie sich dem
Staat unterstellten und die Hoffnung der Schiller und Eltern auf Berechtigungs-
scheine zu befriedigen versuchen, der Freiheit begeben, von sich aus Pionier-
dienste in geistiges Neuland zu leisten. Sie unterscheiden sich also kaum noch
von den allgemeinen Schulen. Woher nehmen sie dann noch ihr Lebensrecht?
Wohl arbeiten in ihnen noch einige besonders tiichtige Lehrer aus dem Aus-
land, aber sie kénnen kaum iiberdurchschnittliche Lehrer aus dem Lande selbst
gewinnen. So miissen sie mit weniger guten einheimischen Lehrern vorlieb neh-
men. Thr Ansehen sinkt. Missionarisch konnen sie zudem schon gar nicht wirken,
denn jeder Bekehrungsversuch bei denjenigen Schiilern, die aus einem nicht-
christlichen Elternhaus kommen, wiirde den Protest der Offentlichkeit und des
Staates auf den Plan rufen. Und die Mehrzahl der Schiiler kommt eben aus einem
nichtchristlichen Elternhaus.

Das Land braucht vielleicht ein ganz anderes Schulsystem, wenn es auch noch
so hartnickig an der Tradition aus der britischen Zeit festhdlt. Es hingt mit
dem Konservativismus und der eigentiimlichen Sozialstruktur der christlichen Ge-
meinden zusammen, daB die Christen nicht einen Durchbruch nach vorn wagen,
daB sie vielleicht oft das Problem gar nicht sehen. Wenn Indien und Pakistan
morgen tiefer in den angestrebten ProzeB der Industrialisierung hineingezogen
sein werden, dann wird es an Facharbeitern und Technikern mangeln — viel mehr
als an abendlindisch erzogenen Diplomingenieuren. Keine Schule sorgt bis jetzt
fiir diesen kiinftigen Mangel. Es gibt auch kaum einen Ort im Subkontinent, wo
die Christen in einer Erwachsenenbildungsbewegung vorangingen, die auf dem
Weg der Selbsthilfe den Analphabetismus iiberwinden kénnte. Afrika wire ein
Vorbild fiir Indien und Pakistan in dieser Hinsicht. Dort unterrichten Beamte
in ihrer Freizeit, und Ménner und Frauen aller Altersstufen héren, unter einem
Baum sitzend, eifrig zu. Hier wartet man dagegen auf den Bau eines angemessenen
Schulhauses und auf einen diplomierten Lehrer, der sich an einen von oben vor-
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geschriebenen Lehrplan hilt. Die Christen besitzen nicht die innere Freiheit,
unter Verzicht auf allen duferen Apparat unter freiem Himmel das zu Iehren
und zu lernen, was nétig ist. Die Schulen sind wie die Krankenhiuser ein Stiick
des erworbenen Besitzes, den man #ngstlich hiitet. Sie entsprechen der patriar-
chalischen Haltung und dem Klassencharakter der Gemeinden. Sie verstirken
sogar noch die Unbeweglichkeit, indem sie sich als erhaltenswertes Gut der Auf-
merksamkeit aufdringen.

Herkdmmliche Aufgaben der Kirchen gehen an den Staat iiber

Am Beispiel der Krankenhduser und Schulen liBt sich besonders deutlich
erkennen, was auf vielen Lebensgebieten vor sich geht. Das kirchliche Monopol
in bestimmten Sozialleistungen bréckelt. Der Staat beginnt, das fiir alle zu
leisten, was die Kirchen frither fiir eine Minderheit leisten konnten. Damit be-
ginnt der Staat natiirlich auch, bestimmte Dienste der Kirchen als entbehrlich
zu empfinden. Der moderne Staat dringt iiberall in der Welt auf dem Gebiet
der Erziehung, der Gesundheitspflege, der Wohlfahrt vor. Er wird iiber kurz oder
lang Konkurrenten einzuengen versuchen. Die Kirchen haben in Pakistan und
Indien im allgemeinen den Schutz der fritheren Herrscher genossen und ihre In-
stitutionen in der britischen Zeit aufbauen kdnnen. Wenn auch vielerorts die
neuen Staaten an den fritheren Grundsitzen festhalten — das islamische Pakistan
gewihrt den Kirchen in mancher Hinsicht sogar mehr Maglichkeiten als frither
das christliche England —, so wehrt sich doch bald das SelbstbewuBtsein der
Beamten und der politisch wachen Schichten gegen die Uberlassung &ffentlicher
Aufgaben an die Kirchen, Die Ubernahme der von Religionsgemeinschaften ge-
fihrten Schulen durch den ceylonesischen Staat zeigt deutlich, was hier und da
zu erwarten ist. Das staatliche Erziehungsmonopol ist ja schlieBlich nicht nur
ein Grundsatz der ceylonesischen Politik, und es ist sachlich falsch, wenn man
von ,buddhistischer Intoleranz” spricht, als gebe es nicht auch Schulkdmpfe dieser
Art in Belgien und anderswo.

Die christliche Minderheit ist, oft gerade wegen ihrer eigenartigen Sozial-
struktur, in Indien und Pakistan von den oft blutigen Auseinandersetzungen
zwischen Religionsgemeinschaften verschont geblieben. In der Zeit der schlimm-
sten Unruhen war ein Kreuzeszeichen auf der Kleidung oder ein christlicher
Name ein gewisser Schutz. Das heift aber nicht, daB den Kirchen ein privile-
giertes Gelinde der Betiitigung auch dann vorbehalten bleibt, wenn der Staat
ganz allgemein aktiver und umfassender wird. Die Kirchen haben einerseits den
britischen Schutz, andererseits die Freiheit einer vielfdltig gegliederten Gesell-
schaft genossen. Der Schutz ist verschwunden, an seine Stelle ist der indische
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Wunsch nach einem grundsitzlich iiber den Streit der Religionsgemeinschaften
erhabenen Staat getreten, in Pakistan die planmiBige Ritterlichkeit des isla-
mischen Staates gegeniiber den Minderheiten, die der Prisident selbst vorbild-
lich nicht nur den Christen, sondern auch den Parsen, Buddhisten usw. zeigt.
Wenn also auch die beiden Staaten den Bereich der Kirchen anerkennen, so heiBt
das nicht, daB sie kritiklos ihre 6ffentliche Betiitigung hinnehmen. AuBerdem
muB man da noch unterscheiden zwischen der Haltung der Regierung und der
eines militanten Teils der Offentlichkeit.

Mangelnde Offentlichkeitsverantwortung der Christen

Die Christen ziehen aus der Tatsache, daB sie eine Minderheit sind, oft die
merkwiirdige Folgerung, daf sie sich deshalb nicht verantwortlich um alle &ffent-
lichen Dinge kiimmern miifiten. Sie kdnnen aber nicht weiter den Anspruch auf
Betitigungsfreiheit in Schulen, Krankenhdusern und der Wohlfahrtspflege stellen,
wenn sie sich auf anderen Lebensgebieten von der Allgemeinheit isolieren. Sie sind
fast iibermiBig stark mit den Angelegenheiten der eigenen kleinen Gemeinden
und Kirchenk&rper beschiftigt, und sie vertreten nach wie vor die unpolitische
Haltung, die ihnen unter dem Schutz des britischen Vizekdnigs angemessen schien,
besonders wenn es sich um arme Sweepers handelte. In Indien und Pakistan be-
stehen jedoch, wenn auch in ganz verschiedener Form, miéchtige demokratische
Strémungen, und die Regierungen der beiden Staaten wiinschen eine demokra-
tische Integration der verschiedenen Bevdlkerungsteile. Es ist also nétig, daf die
Christen sich ihrer Pflichten als verantwortliche Staatsbiirger bewuft werden,
wenn sie nicht das Ansehen ihrer Kirchen vor der Offentlichkeit und vor der
Regierung schidigen wollen. Es geht nicht mehr mit dem Riickzug aus der
Politik.

Es versteht sich von selbst, daB mit dieser Forderung nicht eine Konfessions-
politik gemeint ist oder gar eine Mobilisierung der Massen von den Kanzeln
herab, wie sie im siidindischen Kerala einmal vor sich zu gehen schien. Was mit
der verantwortlichen Staatsbiirgerschaft des Christen wirklich gemeint ist, haben
Skumenische Arbeitsgruppen oft genug erliutert. Die Christen des Subkontinents
werden mehr als bisher am &ffentlichen Leben ihrer Staaten teilnehmen miissen,
wenn sie fiir ihre Kirchen einen Platz behalten wollen. Sie bemiithen sich um
Befreiung von dem Vermichtnis der fremden Bindungen. Diese Befreiung ist bei
den Nachfahren europiischer Viter und indischer Miitter besonders schmerzhaft,
bei den Anglo-Indern oder Anglo-Pakistanis. Andererseits bemiihen sie sich
darum, aus der Servilitit der erblich Ausgestofenen, aus der Sweeper-Haltung,
herauszukommen.
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Trotz aller Bemithungen haben sie bis jetzt ihren Ort als Minderheit in den
beiden Grofinationen noch nicht klar bestimmt. Es ist tiberhaupt die Frage, ob
sie sich das Etikett der Minderheit aufdriicken lassen und nicht vielmehr Biirger
ihres Landes wie alle anderen zu sein versuchen sollten, wobei nur jeder von
ihnen Tréger des Evangeliums ist. Korporative Vorrechte oder Schutzziune ge-
fahrden vielleicht gerade die Strahlkraft dessen, was die Gemeinde allein aus-
zeichnen sollte. Im iibrigen ist es ja nicht so, daf geschlossene Mehrheiten
der christlichen Minderheit gegeniiberstiinden. Indien ist in seinen Religions-
gemeinschaften so vielfiltig wie je, und auch noch nach der Griindung Pakistans
leben viel mehr Moslems in Indien als in einem der arabischen Staaten. In Paki-
stan selbst gibt es eine bunte Reihe von Spielarten des Islams. In beiden Staaten
lassen sich innerhalb aller Religionsgemeinschaften alle Varianten vom dumpfen
Aberglauben iiber starre Orthodoxie bis zu nahezu volliger Sikularisation fest-
stellen. Die Gemeinde Christi sollte in dieser bunten Welt das sein, was sie
immer sein sollte: das Salz der Erde — nicht aber eine verschiichtert in der Ecke
stehende, sich bei der Obrigkeit fiir die Anerkennung ihres Lebensrechts be-
dankende Minderheit.

Ungeklirtes Verhiltnis zu den anderen Religionen

Eine christliche Standortsbestimmung in den neuen Staaten setzt natiirlich
voraus, daB man sich auch theologisch sehr iiber die Positionen klar wird. Die
Jerusalemer Konsultation im Sommer 1960, in der sich Persénlichkeiten der im
Okumenischen Rat zusammengeschlossenen Kirchen um das Verhiltnis zum
Islam bemithten, hat in Pakistan viel Beachtung gefunden. Von einer pakistani-
schen Kanzel wurde 1960 gepredigt: , Wenn man iiberzeugt ist, daB der Glaube
an Christus die letzte und endgiiltige Wahrheit ist und daB nur er zur letzten
und endgiiltigen Erlésung fiihrt, dann heibt das noch nicht notwendig, daf vor
Gottes Auge Christen einen Vorzugsplatz anderen gegeniiber haben... Es ist
einfach nicht annehmbar, daB unser Glaube dann unterminiert wird, wenn Gott
unseren Nichsten rettet, oder wenn unsere Chancen, ins Himmelreich zu kommen,
davon abhingen, daf andere nicht hineingelangen, so daf wir schlieflich In-
teressenten an der Verdammnis anderer sind.“ Weder in Pakistan noch in Indien
haben die Gemeinden ihre Stellung zu den Briidern und Schwestern geklirt, die
sich zu anderen Glaubensinhalten bekennen. Das ist natiirlich in erster Linie
eine Aufgabe der Theologie, aber die Nichterfiillung der Aufgabe hat politisch-
soziale Auswirkungen. Eine Minderheit, die von der Verdammnis der Mehrheit
ihrer Mitbiirger iiberzeugt ist, wird es sehr schwer haben, sich zu behaupten. Ist
sie davon diberzeugt? Hier liegt allgemein ein Nebel von Unklarheiten.
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Weltgeschichtliche Umwilzungen erfordern gemeinsame Neubesinnung
der Christenheit

Indien und Pakistan stehen in oder vor Umwilzungen, die man im Wortsinn
,Revolutionen® nennen kann. Die Christen der beiden Staaten aber halten sich
ingstlich von ,revolutioniren“ Bewegungen oder Gedanken fern. Eine Revolution
war das Ende der britischen Herrschaft und der Aufstieg einer einheimischen Fiih-
rungsschicht. Eine Revolution war in Pakistan der Auszug der durchweg aus Hin-
dus und Sikhs bestehenden Mittelklasse und ihre Ersetzung durch neu zum Handel
oder den akademischen Berufen gekommene Moslems. Eine Revolution ist die
Landschenkungsbewegung Vinoba Bhaves in Indien. Revolutionir ist die Mi-
litdrherrschaft in Pakistan und ihr Versuch zur ,Demokratie von unten her®.
Revolutionir ist die Modernisierung der beiden Linder, die Emanzipation ihrer
Frauen, die Stadtwanderung ihrer Bauern, der Aufbau von Industrien, die Ge-
wohnung an moderne Konsumgiiter, die Hinwendung zur Familienplanung. Re-
volutiondr ist auch die ,afro-asiatische® AuBenpolitik, die von beiden Staaten
seit der Konferenz von Bandung 1955 betrieben wird.

Diese Symptome des groBen Wandels berithren nur die Oberfliche der Ge-
schichte. In der Tiefe erwacht hier ein Teil der Menschheit, der einen Raum von
der GroBe eines Kontinents bewohnt, zum SelbstbewuBtsein und zum Stolz auf
die eigene Tradition, zugleich zum Anspruch auf ein menschenwiirdiges Leben
auch in materieller Hinsicht.

Die Christen dieser Linder dagegen sind durchweg konservativ, lindlich,
patriarchalisch, hochfahrend oder servil, sie hingen an den gewohnten Praktiken
und Einrichtungen. Sie stehen vor groBen Schwierigkeiten, wenn sie nicht ver-
antwortlich zu den revolutioniren Vorgingen Stellung nehmen, wenn sie als
Gruppe gegen den Strom zu schwimmen versuchen.

Nun hat die Christenheit in anderen Lindern eine Mitverantwortung fiir
alles, was in Indien und Pakistan geschicht. Die dortigen Gemeinden haben ja
nicht allein zu ihrer heutigen Position gefunden, sondern sie sind gelenkt und
beraten worden. Wer aus der Fremde die heutige Stellung der Kirchen in Indien
und Pakistan nur bestitigen will, sollte sich dariiber klar sein, daB er dann
mitverantwortlich fiir alle Schwierigkeiten wird, die sich daraus ergeben. Niemand
hilft seinen Briidern und Schwestern dadurch, daB er ihnen schmeichelt und alles
fiir gut befindet. Schon im Begriff der ,Jungen Kirchen® steckt ein Kompliment,
das keineswegs immer mit der Wirklichkeit iibereinstimmt, es mag sich um sehr
wenig ,junge” Positionen in Gemeinden und Kirchen handeln, die heute ohne
auslindische Mitwirkung ihren Weg zu finden versuchen.

Es kime also weniger darauf an, den geistlichen und kirchlichen Status quo
mit all seinen Schwiichen und Né&ten zu bestdtigen, als vielmehr diese Schwiichen
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und Néte mitzuleiden. Wo immer in der Okumene mit #hnlichen Schwierigkeiten
gerungen wird, da geht es auch um die Zukunft der Kirche in Indien und Paki-
stan. Die wichtigste 6kumenische Hilfe wird darin bestehen, daB man die Kir-
chen in den einzelnen Lindern nicht allein 148t, sondern mit ihnen teilt, was man
hat, auch was man an Einsicht in die Forderung unserer Zeit hat. {Iberall in den
Gemeinden des Subkontinents werden Menschen mitgehen, wenn sie spiiren, daf
der Ruf zum Aufbruch aus Skumenischer Briiderlichkeit, aus echtem Verstindnis
der Dinge und aus der Verantwortung im gemeinsamen Glauben erfolgt. Sie
werden nicht mitgehen, wenn man Babysprache mit ihnen redet oder wenn
man sie anherrscht und andoziert.

Jede der Néte, die in Indien und Pakistan zu finden sind, gibt es auch bei uns.
Man scheut sich fast, mit dem Finger auf die Parallelen hinzuweisen. Aber die
Gemeinsamkeit der Not ist vielleicht ein Unterpfand fiir die Gemeinsamkeit der
Rettung.

DIE EINHEIT DER KIRCHE NACH DEM NEUEN TESTAMENT

VON LESSLIE NEWBIGIN

Die Frage nach der recht verstandenen Einheit der Kirche ist durch den Ent-
wurf, den die Kommission fiir Faith and Order dem Zentralausschuf des Oku-
menischen Rates der Kirchen im Blick auf ihre eigene Zukunft vorgelegt hat,
ganz besonders dringend geworden. Der Entwurf fordert u. a., dab der Weltrat
sehr viel klarer als bisher zu sagen versucht, welche Art von sichtbarer Einheit
der Christen er verwirklicht sehen méchte. Wenn dieser Versuch gemacht wird,
diirfte er zu einem Markstein in der Geschichte der kumenischen Bewegung wer-
den. Dafl diese Frage iiberhaupt gestellt wird, ist von gréBtem geistlichen Ge-
wicht, zwingt sie doch den Weltrat, ffentlich dariiber zu befinden, ob er ein
statisches oder dynamisches Selbstverstindnis hat. Wenn sich der Weltrat als
Diener einer Bewegung betrachtet, welche die Kirche von der Uneinigkeit zur
Finheit treibt und so teil hat an der Geschichtsbewegung, die von dem ersten
Kommen Christi zu seiner Wiederkunft fiihrt, dann ergibt sich ganz von selbst
die Frage: Sind wir nicht jetzt gezwungen, einen Schritt weiter vorwirts zu tun?
Dieser Schritt vorwirts beinhaltet nicht, da die traditionelle Auffassung von
Faith and Order als eines Studienprozesses, als eine Gkumenische Diskussion, die
keine kirchlichen Konsequenzen beinhaltet, nunmehr verworfen werden miisse.
Dieser neue Schritt 13dt vielmehr den Rat ein zu fragen: Haben diese Studien,
hat diese Diskussion nunmehr einen Punkt erreicht, an dem erste Ergebnisse fest-
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